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Tamés
Fabiny .
Zum Geleit

Liebe Leserin, lieber Leser,

zum zweiten Mal erscheint die vorliegende Ausgabe des Jahrbuches ,,Lu-
therische Kirche in der Welt*“ in einem Band, der sich als Doppeljahrgang
iiber zwei Jahre erstreckt.

Gesammelt sind wieder theologische, historische und geistliche Einsich-
ten und Perspektiven aus der weltweiten lutherischen Kirche in ihrer Dias-
pora, die dort entstanden sind oder fiir den theologischen Austausch mit der
Diaspora verfasst wurden.

Am Anfang steht eine Liedpredigt von Anton Tikhomirov zu dem neue-
ren Passionslied von Jirgen Henkys ,,Korn, das ist die Erde”, die das Wort
Jesu nach dem Johannesevangelium (Joh 12,24) auslegt. Tikhomirov hat die-
ses Lied auch in eine russische Ubersetzung gefasst. In seiner Predigt unter-
streicht er die aufwachsende Hoffnung aus dem Tod Jesu. Angesichts des im-
mer noch andauernden Krieges Russlands in der und gegen die Ukraine und
des seit 2023 hinzugekommenen Krieges in Israel und Palédstina und vieler
weiterer, scheinbar hoffnungsloser, todbringender Kriegsschauplétze in der
Welt entfaltet diese geistliche Betrachtung ihre besondere Kraft.

Unter den Stichwort Diaspora sind einige historische Beitrdge gesammelt,
die die Wirkung friitherer Ereignisse bis in die Gegenwart zeigen und einer
besonderen Erinnerung wert sind.

Tomas Tyrlik schldgt in seinem Beitrag iiber die Geschichte und Pragung
der Schlesischen Evangelischen Kirche A.B. in der Tschechischen Republik
den Bogen von deren vielsprachigen, Nationen iibergreifenden Anfingen in
der Reformationszeit bis in die Gegenwart iiber 30 Jahre nach dem Ende der
kommunistischen Diktatur, in der eine moderne europdische Sozialgesetz-
gebung ein (im Vergleich zu ihrer eigenen Grof3e geradezu tiberproportional)
grofB3es diakonisches Engagement der Kirche erlaubt.

Milos Klatik erinnert in zwei historischen Schlaglichtern zuerst an Daniel
Lichard, der als Geistlicher, Journalist, Verleger und Autor eine gro3e kultu-
relle Wirksamkeit entfaltete fiir die slowakische Sprache und die slowakische
Nationenbildung in der Habsburgermonarchie.
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Klatiks zweites Schlaglicht befasst sich mit dem widerstdndigen slowaki-
schen Pfarrer Jozef Juras, der 1972 an den Spitfolgen zweier Inhaftierungen
unter kommunistischer Herrschaft verstarb. Als junger Absolvent der Theo-
logie verbrachte er 1937/38 ein Studienjahr im Auslands- und Diaspora-
theologenheim des Martin-Luther-Bundes in Erlangen und kehrte 1938 noch
vor der Zerschlagung der Tschechoslowakischen Republik in die Slowakei
zuriick und trat dort sein Vikariat an.

Karl W. Schwarz stellt das evangelische Toleranzmuseum in Fresach/
Kérnten vor mit einem historisch weit gespannten Bogen vom 16. Jahrhun-
dert mit Primus Truber und Matthias Flacius Illyricus bis in die Gegenwart.
Allen, die nach Kérnten und weiter in den Siiden auf dem Weg sind, kann ein
kurzer Abstecher von der Autobahn und ein Besuch nur wirmstens ans Herz
gelegt werden.

René Kriiger schlédgt einen weiteren weit gespannten Bogen nicht nur his-
torisch vom 18. Jahrhundert bis in die Gegenwart, sondern auch geografisch
von der Wolga bis nach Argentinien mit einer prdgnanten Geschichte der
mehrfachen russlanddeutschen Aus- und Einwanderung von weit im Osten
bis weit in den Stiden des Globus.

Noch weiter zurlick zu den Anfiangen lutherischer Kirchlichkeit im noch
entstehenden russischen Zarenreich fiihrt die aus der Ahnenforschung ent-
standene ausfiihrliche Darstellung ,,Ivan der Schreckliche und die Luthera-
ner* von Giinter Kruse tiber den Pastor Briccius Nordanus im 16. Jahrhun-
dert, dessen Weg durch Verschleppung von Narva nach Moskau fiihrte. Viele
weit verstreute Angaben sind hier zusammengetragen und zeichnen ein Bild
der Begegnung der jungen lutherischen Kirchlichkeit mit der russischen Or-
thodoxie, die in kriegerischen und oft gewalttitigen Zeiten von sehr gegen-
sétzlichen und nur selten verstdndnisvollen Motiven geleitet ist.

Unter dem Stichwort Theologie sind Beitrége der beiden letzten theologi-
schen Tagungen des Martin-Luther-Bundes gesammelt. Die Themen dieser
Tagungen folgen auf dem Weg zum 500-jdhrigen Jubildum des Augsburger
Bekenntnisses ausgewahlten Artikeln dieser Bekenntnisschrift und erkunden
im Austausch mit den Gésten aus der Diaspora und gegenwértigen Positionen
deren grundlegende und bleibende Bedeutung.

Die Tagung 2022 stand unter dem Titel ,,Was formt lutherische Kirche?
Grund und Grenzen ihrer Gestalt und Vollmacht“. Friedrich Hauschildt, der
frithere Président des Kirchenamts der VELKD, brachte den Grundsatzbeitrag
ein unter dem Thema: , Gestalt und Gemeinschaft. Was lutherische Kirche
braucht, um Kirche zu sein®.

Die Tagung 2023 stand unter dem Titel ,,Gute Werke zwischen Glaube
und Moral. Wegmarken einer evangelisch-lutherischen Ethik*. Anton Tikho-
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mirov beleuchtet unter dem Titel ,,Siindige tapfer! Das Wagnis einer evan-
gelischen Ethik in der Minderheit (Diaspora)“ aktuelle Gefdhrdungen und
Herausforderungen fiir eine lutherische Ethik.

Peter Zimmerling entfaltet unter dem Titel ,,Gute Werke zwischen Seel-
sorge und Anfechtung® die Grundlagen einer Ethik der ,,guten Werke* bei
Luther.

Unter dem provokanten Titel ,,Verhinderung der Moral? Das spezifische
Anliegen einer lutherischen Ethik* warnt Michael Roth vor religidser Uber-
hohung der Moral und verweist auf die fiir eine lutherische Ethik grundle-
gende Spannung zwischen einem irrefithrenden Vertrauen auf das eigene
Gerecht-Sein gegeniiber der Rechtfertigung des Siinders durch Gottes Ge-
rechtigkeit in Christus.

Ein letztes Kapitel sammelt einige Beitrage, die zum 500-Jahr-Jubilaum
des ersten evangelischen Gesangbuchs 2024 entstanden sind und zum Teil
bei einer entsprechenden theologischen Konferenz im September 2024 in
Bratislava gehalten wurden.

Kinga Marjatta Pap entfaltet unter dem Titel ,,Gott lebendig in Sprachen*
die in der lutherischen Gemeinschaft inzwischen weltweit gewachsene Mehr-
sprachigkeit des lutherischen Gemeindegesangs.

Rudolf Keller erinnert in seinem Beitrag ,,Luther und der evangelische
Choral® an die theologischen und praktischen Impulse fiir den evangelischen
Gemeindegesang durch Luther und die Reformation.

An letzter Stelle und etwas auflerhalb der thematischen Gliederung steht
noch der biblisch-exegetische Beitrag von Folker Siegert ,,Die Rechtsge-
schichte des Neuen Testaments als Hilfe zur Konkretion fiir Predigt und
Unterricht®, der noch fiir die benannte theologische Konferenz in Bratislava
angefertigt wurde.

Ich danke Gott fiir den reichen Inhalt, durch den der Reichtum der welt-
weiten lutherischen Kirche in ihrer Diaspora deutlich wird. Es ist mir eine
personliche Ehre, im Martin-Luther-Bund in den zwei Jahren, die im Jahr-
buch zusammengefasst sind, als Prisident mitwirken und ihm dienen zu diir-
fen.

Dank zu sagen ist allen, die bei der langen Vorbereitung dieses Jahrbuchs
die redaktionelle Arbeit mit unterstiitzen. Allen, die diese Sammlung nun in
die Hand nehmen, viel Freude und Anregung bei der Lektre.

In der Passionszeit 2025 Bischof Dr. Tamas Fabiny
Président des
Martin-Luther-Bundes
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Anton
Tikhomirov

Wenn die Hoffnung keimt'

,Korn, das in die Erde, in den Tod versinkt,
Keim, der aus dem Acker in den Morgen dringt —
Liebe lebt auf, die langst erstorben schien:

Liebe wichst wie Weizen, und ihr Halm ist griin.

Uber Gottes Liebe brach die Welt den Stab,
wailzte ihren Felsen vor der Liebe Grab.

Jesus ist tot. Wie sollte er noch flichn?

Liebe wichst wie Weizen, und ihr Halm ist griin.

Im Gestein verloren Gottes Samenkorn,

unser Herz gefangen in Gestriipp und Dorn —

hin ging die Nacht, der dritte Tag erschien:

Liebe wichst wie Weizen, und ihr Halm ist griin.

»Korn, das in die Erde, in den Tod versinkt — gleich in der ersten Zeile
des Liedes handelt es sich um den Tod. Genauso, wie in der biblischen
Vorlage: Joh 12,24 (,,Wahrlich, wahrlich ich sage euch: Es sei denn, daf} das
Weizenkorn nicht in die Erde falle und ersterbe, so bleibt’s allein; wo es aber
erstirbt, so bringt es viele Friichte®).

Um den Tod geht es. Und doch: Das sind gute Worte, Worte der Hoffnung.

Denn heute geht es in den Nachrichten um Kugeln und Geschosse, um
Bomben und Raketen, die in die Erde fallen und sie zerreilen. Die wunder-
bare Erde, die so gut, so fruchtvoll ist, dass sich kein Evangelist in dem rela-
tiv durren Pal&stina das vorstellen konnte.

1 Diese Predigt wurde am 21. Médrz 2023 bei der Tagung des Martin-Luther-Bundes in
Hofgeismar gehalten.
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Hier aber geht es um das Korn, das natiirlicherweise zur Erde gehort.
Deshalb sind diese Worte trotz der Rede vom Tod Worte der Hoffnung. Mit
diesem Lied, mit diesen Worten begeben wir uns in den Raum der Hoffnung,
oder, besser, in einen Acker der Hoffnung und wollen dort ein paar Minuten
bleiben, uns dort bewegen und hoffentlich Entdeckungen machen.

,,Liebe lebt auf, die langst erstorben schien* — so heiflt es weiter. Um den
Tod geht es in der ersten Strophe. Aber auch um die Liebe. Bezeichnender-
weise schreibt Jiirgen Henkys nicht gleich von der Liebe Gottes.

Er schreibt tiber die Liebe im Allgemeinen. Uber jede Liebe. Er schreibt
iiber Erfahrungen, die vielen von uns vertraut sind. Das ist wichtig. Christus
spricht vom Reich Gottes in Gleichnissen. Er spricht Uiber Getreide, Uber das
Land, iiber die Ernte. Jiirgen Henkys greift diese Form des Geschichtenerzah-
lens auf. Aber gleichzeitig erweitert es sie. Er spricht nicht nur von Getreide,
sondern auch von der Erfahrung menschlicher Liebe. So werden auch die
Ereignisse unseres Lebens zu Gleichnissen. Manchmal legen wir das, was uns
widerfahren ist, uns als Beweis fiir Gottes Vorsehung oder als Beweis fiir ein
Waunder vor. Manchmal sehen wir in unserem Leben nur ein blindes Spiel des
Schicksals oder die Vorsehung Gottes, die nicht entrétselt werden und der nur
gehorcht werden kann. Eine solche Ansicht ist moglich. Aber es ist viel bes-
ser, eigenes Leben anders zu betrachten. Namlich als ein Gleichnis. Oder bes-
ser zu sagen: als unerschopflichen Schatz an Gleichnissen. Unsere Erfahrung
ist ein Schatz. Ja, sie kann ambivalent sein. Ich erinnere mich an meinen
Lieblingswitz aus Odessa: ,,Oh, Tante Sophia, du bist so eine weise Frau! —
Ich bin nicht weise. — Ich bin erfahren. Wenn ich weise wére, wére ich nicht
so erfahren.” Und dennoch ...

Junge Christen tragen manchmal Armbéander mit den englischen Buch-
staben: WWJD. Dies ist eine Abkiirzung fiir die Frage: ,,What Would Jesus
Do? Sicher, es ist niitzlich, dariiber nachzudenken, was Jesus in einer be-
stimmten Situation tun wiirde. Aber es ist auch gut, eine andere Frage zu
stellen: HWJTTS — ,,How would Jesus tell this story?* Wie wiirde Jesus die-
se oder jene Situation, diese oder jene Geschichte aus meinem Leben erzah-
len? Dann werden unsere Erfolge und unsere Misserfolge, unsere fromms-
ten Taten und unsere Stinden — all” unsere Erfahrungen, gute und schlechte
— zu Gleichnissen und konnen uns helfen, besser zu verstehen, was das Reich
Gottes ist und was Gottes Liebe ist.

Gottes Liebe — iiber sie wird in der zweiten Strophe gesprochen. Diese
Liebe erfahrt eine Katastrophe. Sie stirbt nicht einfach. Sie wird getotet.
Absichtlich und zielgerichtet. Unsere irdische Liebe, von der in der ersten
Strophe die Rede ist, scheint nur tot zu sein (wie iibrigens auch das Korn).
Hier ist der Tod wirklich und eindeutig.
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»Jesus ist tot. Wie sollte er noch fliehn?* Von der Auferstehung ist noch
keine Rede. Der Dichter 14dt uns ein, bei dieser bitteren Frage zu verweilen.
Ohne das Gefiihl volliger Hoffnungslosigkeit werden wir das Wunder der
Auferstehung nicht verstehen kdnnen.

Hier lade ich Sie ein, einen Moment iiber ein weiteres spirituelles Gedicht
nachzudenken. Statistiken zeigen, dass der am haufigsten zitierte geistliche
Text des 20. Jahrhunderts die letzte Strophe von Bonhoeffers Gedicht ,,Von
guten Méchten® ist. Ich denke, wir alle kennen es auswendig:

,,Von guten Méchten wunderbar geborgen,
erwarten wir getrost, was kommen mag.
Gott ist bei uns am Abend und am Morgen
und ganz gewil} an jedem neuen Tag.*

Oft ist es bei der Interpretation eines Textes nicht wichtig, was er sagt, son-
dern was er nicht sagt. Liicken. In diesem Bonhoeffer-Text klafft eine kaum
beachtete Liicke. ,,Gott ist bei uns am Abend und am Morgen und ganz gewil}
an jedem neuen Tag.* Was fehlt hier?

Nacht. Es gibt Zeiten, in denen wir die Nidhe Gottes gar nicht spiiren kon-
nen. Momente, in denen er unendlich weit weg zu sein scheint. Augenblicke,
in denen Glaube und Zuversicht uns verlassen — zusammen mit ihm. Luther
machte aus seinen Versuchungen keinen Hehl. Aullerdem glaubte er, dass
ohne sie die Existenz eines Christen nicht vollstandig sein kann.

Aber wissen Sie, was erstaunlich ist? ,,Liebe wichst wie Weizen, und ihr
Halm ist griin.“ Auch in solchen Momenten, und vielleicht gerade in solchen
Momenten, wéchst die Liebe weiter. Alles hort auf, friert ein, aber die Liebe
wichst. In letzter Zeit ist das Musical ,,Love never dies* relativ popular ge-
worden. Dies ist eine Fortsetzung des beriihmten ,,Phantom der Oper®. In der
Titelarie dort stehen solche Worte: ,,Hearts may get broken. Love endures*
oder auf Deutsch: ,,Herzen zerbrechen ... Sie (die Liebe) bleibt da.” Liebe
wichst durch die Nacht, durch Angst, durch Verzweiflung, durch gebrochene
Herzen und Hoffnungen, durch Fehler und durch Stiirze. Auch sie kdnnen ihr
zur guten Erde werden.

Liebe wéchst. Aber mit welcher Schwierigkeit! ,,Im Gestein verloren Got-
tes Samenkorn, unser Herz gefangen in Gestriipp und Dorn.* Hier springt
Jirgen Henkys plotzlich von einem Gleichnis ins andere. Nun greift er die
Motive des Gleichnisses vom Samann auf (Mk 4,3—14).

Ehrlich gesagt, mochte ich dieses Gleichnis lange Zeit nicht. Es hat mich
irritiert. Den Grund dafiir konnte ich lange nicht verstehen. Endlich wurde
mir klar, worum es geht. Man merkt, dass sich der Simann komisch verhiilt.
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Er wirft Samen, und kiimmert sich iiberhaupt nicht darum, dass sie auf das
gute Land fallen. Er wirft sie iiberall hin: auf Steiniges, in Dornen, auf die
Stralenrdnder. Die meisten Samen haben einfach keine Chance zu keimen.
Das ist das eine.

Aber es gibt etwas anderes, wichtigeres: Dieses Gleichnis kann zu einem
gewissen geistlichen Stolz provozieren. Ja, wir geben zu, dass wir nicht durch
unsere eigenen Taten und Tugenden gerettet werden. Es ist Christus, der uns
durch sein Wort rettet. Aber wir haben doch dieses Wort gehort und uns ange-
eignet. Wir sind also das gute Land. Es gibt etwas in uns, das Gott urspriing-
lich wohlgefallig ist. Wir danken dir, Gott, dass wir nicht sind wie die anderen
... auch wie diese ... Gesteine oder Dornen.

Genau mit solchen Gedanken streitet der Dichter in dieser Strophe. ,,Liebe
wichst wie Weizen, und ihr Halm ist griin®. Die Kraft der Auferstehung, die
Kraft der Liebe Gottes ist stirker als selbst Gestein, Gestriipp und Dorn. Auch
fiir sie gibt es Hoffnung. Ja, selbst fiir den schlechtesten Boden! So polemi-
siert der Dichter mit den Worten des biblischen Gleichnisses von Christus —
ausgehend von seinem Geist. Auch wenn ich der schlechteste Boden bin, bin
ich nicht unbedingt verloren. Der Sdmann streut seinen Samen dberall hin,
nicht weil er nachléssig ist, sondern weil es Hoffnung fiir alle gibt. Hoffnung
auf das Wort Gottes — sogar gegen das Wort Gottes, oder besser zu sagen, ge-
gen den Buchstaben. Das ist das gro3e Wagnis des Glaubens, das wir in die-
sem Lied entdecken.

Und noch ein Moment: Kommen wir zuriick zum Refrain des Liedes:
,,Liebe wichst wie Weizen, und ihr Halm ist griin“. Ich habe noch nie wirk-
lich in einem Dorf gelebt. Ich bin ein reiner Stadter. Aber selbst ich weil3, dass
Weizen griin ist, wenn er gerade spriefit, wenn die Frucht noch nicht reif ist,
und wir es noch nicht einmal wirklich beurteilen kdnnen. Aber der Dichter
bewundert hier gerade den noch griinen Weizen. Er freut sich tiber die aller-
ersten, noch zaghaften, noch unsicheren Sprossen.

Das vermissen wir oft. Wir denken sofort (wieder nach dem Buchstaben
des biblischen Gleichnisses) an die Friichte. Wir warten auf die Friichte. Wir
fordern sogar Friichte. Wir erwarten sie von Menschen, die neu zum Glauben
gekommen sind, von Kirchengemeinden, von uns selbst. Immer wieder. Das
ist richtig. Aber ... lassen Sie uns nicht eilen. Lassen Sie uns keine gro-
Ben Scheunen im Voraus bauen. Freuen wir uns einfach iiber die allerersten
Sprosslinge des Glaubens oder der christlichen Gemeinschaft, wenn wir sie
sehen. Es geht nicht um irgendeine Vorfreude auf die gute Ernte, sondern um
die echte Freude iiber die noch griinen Sprossen. Die Frucht wird zur rechten
Zeit kommen, oder eben nicht ... Aber diese wunderbare Freude iiber die al-
lerersten Schritte im Glauben tut uns auf jenen Fall gut.
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Geschweige denn: Wer von uns kann schlief8lich sagen, dass er im Glauben
mehr tut als nur die ersten Schritte?

Wir haben versucht, einen kleinen Spaziergang auf dem Hoffnungsacker zu
machen, den uns das Lied von Jiirgen Henkys erdffnet. Es war nicht die ein-
fachste Wanderung. Zumindest fiir mich. Hier und da kann man stolpern,
vieles mag herausfordernd erscheinen. Zu lernen, eigene Geschichten, die
Ereignisse des eigenen Lebens als Gleichnisse zu erzéhlen. Sie nicht sorgfil-
tig einzuschétzen, sondern sie fiir die Realitét des Reiches Gottes transparent
zu machen. Im Dunkeln vor dem noch verschlossenen Grab stehen. Daran
denken, dass Liebe inmitten von Katastrophen wéchst. Es zu wagen, mit der
Schrift zu polemisieren — um der Schrift willen. Sich nicht als zu guten Boden
betrachten, sondern verzweifelt hoffen, dass Gottes Wort durch den hértesten
Felsen der Welt wachsen wird — den Felsen unserer Herzen. Endlich die al-
lerersten zarten Sprossen der Liebe und des Reiches Gottes bewundern, ohne
gleich nach Friichten, Ergebnissen, Errungenschaften zu suchen. Der Raum
der Hoffnung kann uns noch viele neue Entdeckungen machen, uns vor viele
neue Herausforderungen stellen. Auch heute gilt ,,Liebe wéchst wie Weizen,
und ihr Halm ist griin“.






Tomas
Tyrlik

Die Schlesische Kirche A.B.
in der Tschechischen Republik

Geschichtliche und geistliche Pragungen
von der Reformation bis in die Gegenwart

Die Schlesische Evangelische Kirche Augsburgischen Bekenntnisses (SE-
KAB) existiert unter diesem Namen erst seit 1950 — ihre Geschichte jedoch
reicht bis ins 16. Jahrhundert zuriick. Historisch und theologisch gehort die
SEKAB zur Familie der protestantischen Kirchen, ihre Wurzeln sind in der
lutherischen Reformation im 16. Jahrhundert zu finden.

Sie liegt in der Region Méhrisch-Schlesien im ,, Teschener Schlesien in
der norddstlichen Ecke der Tschechischen Republik. Die Region Teschener
Schlesien hatte schon immer einen besonderen Charakter. Als Grenzgebiet
ist es ein Treffpunkt verschiedener Kulturen, Religionen und Nationalitéten.
Historische Ereignisse haben das Leben der Evangelischen Kirche deutlich
beeinflusst. Der Teschener Schlesien ist eine kleine Region mit einer grofen
und turbulenten Geschichte. Der Sitz unserer Kirche liegt in der tschechisch-
polnischen Grenzstadt Cesky Té&sin/Teschen.

Eine kurze Geschichte des Teschner Schlesiens

Die evangelische Lehre aus lutherischer Perspektive begann sich im Tesche-
ner Raum schon zu Martin Luthers Lebzeiten zu verbreiten, ohne groe Kon-
flikte. Bereits um 1550 war das ganze Land evangelisch. Das Luthertum war
ab Mitte des 16. Jahrhunderts bis zum Jahr 1609 die von den Landesherren
vorgegebene Konfession.' Der Teschener Herzog Wenzel 111. Adam war ihr

1 Zur Geschichte der Evangelischen Kirche im Teschener Schlesien vgl. Oskar Wagner,
Mutterkirche vieler Lander. Geschichte der Evangelischen Kirche im Herzogtum Te-
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eifriger Befiirworter. Er hat schon 1568 die erste Kirchenordnung geschrie-
ben. Diese Ordnung war im Wesentlichen die Verfassung der Evangelischen
A.B. Kirche. Aber sein Sohn, Herzog Adam Wenzel, wurde im Jahr 1610
katholisch. Er hat die Gegenreformation eingefiihrt und begann, die Evan-
gelischen zu verfolgen.

Sowohl die liturgische als auch die Amtssprache waren damals im Te-
schener Schlesien tschechisch.” Die Reformation hatte hier aber immer einen
multi-kulturellen und multi-nationalen Charakter: tschechisch, polnisch, aber
auch deutsch und slowakisch.

Die Situation dnderte sich grundlegend, als im Jahr 1653 Schlesien un-
mittelbar unter die Herrschaft der Habsburger kam. 1654 wurden die letz-
ten flinfzig Kirchen der Evangelischen im Teschener Schlesien geschlossen.
Hausversammlungen wurden verboten, Pfarrer wurden aus ihrer Heimat aus-
gewiesen.

Jifi TFanovsky (Georgius Tranoscius) —
genannt der ,,Slawische Luther*

Unter diesen Pfarrern war auch der in Teschen geborene Jitfi Tranovsky, ge-
nannt der ,,Slawische Luther”. Von seinem UrgroBvater Adam, der im Dorf
Ttanovice Biirgermeister war, wurde er stark beeinflusst. Er weckte im jun-
gen Jifi die Liebe zum religiosen Singen. Jifi studierte in Guben und Kolberg
und wurde 1607 an der Universitdt Wittenberg aufgenommen. 1616 wurde
er in Valasské Meziti¢i ordiniert und wirkte dort vier Jahre als Pfarrer. Im
Jahr 1620 iibersetzte Ttranovsky als erster das Augsburger Bekenntnis ins
Tschechische.

Nach der Schlacht am Weilen Berg (Bila hora) 1620 wurden die Pro-
testanten verfolgt. Unter diesem Druck ging Tranovsky von Méhren aus
in die Stadt Bilsko (Bielsko-Biata) und von dort weiter in die Slowakei,
wo er vier Jahre als Pfarrer in Oravsky Podzamok und spéter, 1632, in der
Gemeinde in Liptovsky Mikulas arbeitete. Hier veroffentlichte er sein wich-
tigstes Werk, das evangelische Gesangbuch Cithara sanctorum, sowie das
Gebetbuch Phiala odoramentorum. Die erste Ausgabe enthielt 412 Lieder,

schen 1545-1918/20, Graz/Koln/Wien 1978. In einem breiteren mitteleuropédischen
Kontext vgl. Oskar Wagner, Zwischen Voélkern, Staaten und Kirchen. Zur Geschichte
des Protestantismus in Ostmitteleuropa, Berlin/Bonn 1986.

2 A. Wantula, Porzadek koscielny Wactawa Adama ... [Die Kirchenordnung von Went-
zel Adam], Warszawa 1937, 178.
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von denen iiber 150 von Tranovsky selbst libersetzt oder komponiert worden
waren. Er starb friih, mit 45 Jahren, und liegt in Liptovsky Mikulas begraben.

Gegenreformation und Gnadenkirche in Teschen

55 Jahre lang wurden die schlesischen Evangelischen schwer verfolgt und
konnten sich nur im Geheimen in den Bergen und Wéldern — in sog. ,,Wald-
kirchen — zu Gottesdiensten treffen, etwa auf dem Godula oder dem Zaka-
meni, Bergen in den Beskiden. Die Prediger kamen heimlich aus Ungarn, dem
Gebiet der heutigen Slowakei, um den Glaubigen die Sakramente anzubieten.

Die Unterdriickung lie3 wéhrend der Herrschaft von Kaiser Joseph I. nach,
nachdem dieser den Altranstadter \Vertrag geschlossen hatte. Der Vertrag er-
laubte es, dass 1709 in Teschen die Jesus-Kirche gebaut werden durfte, die
sog. ,,Gnadenkirche“ — aus des Kaisers Gnade.

Toleranzpatent von Kaiser Joseph I1.

Mit dem Erlass des ,, Toleranzpatents* durch Kaiser Joseph 11. am 13. Oktober
1781 beschleunigte sich die Entwicklung der evangelischen Kirche in dieser
Region. Seitdem durften Nichtkatholiken, wenn sie 500 Seelen oder 100 Fa-
milien stark waren, eigene Gemeinden bilden. Die Bethduser durften aller-
dings keinen Eingang von der Strafe her und keinen Turm haben.

Direkt nach der Bekanntmachung des Patents entstanden — neben der seit
1709 bis dahin einzigen evangelischen Gemeinde im Teschener Schlesien —
neue Gemeinden, und im 19. Jahrhundert kamen weitere hinzu. So wurden
schon im Jahr 1782 Gemeinden in Bystfice, Bludovice (Bludowitz), Komorni
Lhotka (Kammerall-Elgoth), Navsi und in anderen Dorfern rund um Teschen
gegrlndet. Gleichzeitig entstanden auch kirchliche Schulen.

Teschen wurde ein wichtiges Zentrum des Protestantismus. Fiir eine
kurze Zeit (1784/85) war hier der Sitz des Konsistoriums der Evangelischen
Kirche A.B. und H.B. Danach wurde es nach Wien verlagert. Die volle
Gleichberechtigung der evangelischen mit den katholischen Biirgern hat aber
erst das protestantische Patent im Jahr 1861 gewahrleistet.
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Die Habsburgerzeit

Wihrend der Habsburgerzeit gehdrten die evangelischen Bewohner der Evan-
gelisch-Augsburgischen und Helvetischen Kirche in Osterreich an. Deren
Verbreitungsgebiet reichte im Westen von der Stadt Asch/AS in Westbohmen
bis nach Czernowitz/Tscherniwzi in der Bukowina im Osten (heutige Ukra-
ine) sowie im Norden von Bielitz/Bielsko-Biata im Teschener Schlesien bis
nach Triest/Trieste im Stiden (heutiges Italien). Die evangelische Kirche in
Osterreich ziihlte 1913 ca. 300 Gemeinden mit etwa 600 000 Gliubigen, die
durch neun Superintendenturen verwaltet wurden.” Die vorherrschenden
Sprachen in der Kirche waren Deutsch, Polnisch und Tschechisch.

Die evangelische Kirche im Teschener Schlesien war ein Spiegelbild der
evangelischen Kirche in der Habsburgermonarchie: Auch in den Teschener
Gemeinden lebten Polen, Deutsche und Tschechen miteinander.

Kurz vor dem Zusammenbruch Osterreich-Ungarns existierten im gesam-
ten Teschener Schlesien 18 evangelische Gemeinden mit insgesamt 96 000
Glaubigen — 69 000 Polen, 20 000 Deutsche und 7000 Tschechen.*

1918 — Die Entstehung der Tschechoslowakei und Polen

Nach dem Zusammenbruch der Habsburgermonarchie war das Schicksal der
Teschener Protestanten ebenso ungewiss wie das Schicksal der gesamten
Region. Die meisten schlesischen Protestanten beanspruchten nach dem Krieg
die polnische Staatsangehdrigkeit. Die schlesischen Gemeinden waren anders
als die im tschechischen Inland: Sie unterschieden sich nicht nur durch die
Nationalitdt, sondern auch durch die Religion.

Bis 1918 gab es in Schlesien keine grundsétzlichen nationalen Konflikte
zwischen Tschechen und Polen. Ganz anders war das Zusammenleben pol-
nischer Teschener Protestanten mit einheimischen Deutschen. Trotz aller
Schwierigkeiten konnten aber bis 1918 alle drei Nationalitdten innerhalb
der Evangelischen Kirche zusammenarbeiten. Obwohl schon zu Habsburger

3 Friedrich Gottas, Die Geschichte des Protestantismus in der Habsburgermonarchie,
in: Peter Urbanitsch/Adam Wandruszka (Hg.), Die Habsburgermonarchie 1848—1918,
Bd. 4: Die Konfessionen, Wien 1985, 489—595.

4 Karl Schwarz, Der Untergang der Donaumonarchie und seine Auswirkungen auf den
Protestantismus. Ein Uberblick, in: Michal Danieldk/Harald Heppner/Peter Svorc
(Hg.), Velka politika a malé regiony [GrofBie Politik und kleine Regionen] (1918-1939),
Graz/Presov 2002, 22-29.
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Zeiten nationale Spannungen zwischen den Gliaubigen erkennbar waren, ver-
mochte die evangelische Kirche dennoch eine integrative Funktion auszu-
iiben und alle Nationalititen auf Grundlage der Werte des Evangeliums und
der Lehre Jesu Christi zu sammeln.

Aber nach dem Ersten Weltkrieg gelang es trotz aller Bemuihungen nicht,
die kirchliche Einheit zu wahren. Die Anderung erfolgte schon 1918. Nach
dem Zerfall der Habsburger Monarchie wurden am 28. Oktober 1918 der
tschechoslowakische Staat und am 11. November 1918 der polnische Staat
gegriindet. Und dies fiihrte zu einem tschechoslowakisch-polnischen Streit
um das Teschener Schlesien. Sowohl Tschechen als auch Polen erhoben An-
spruch auf diesen Teil Schlesiens. Dieser Konflikt hatte schmerzliche Aus-
wirkungen auf die Beziehungen zwischen Tschechen und Polen und erschiit-
terte die kirchliche Struktur in Schlesien. Es gab lange Streitigkeiten und
Konflikte um das Gebiet um Teschen.

Die kirchliche Situation im Teschener Schlesien in den Jahren
1918-1938

Die Gemeinden, die sich nach der Teilung des Teschener Schlesien auf der
polnischen Seite wiederfanden, schlossen sich der Evangelisch-Augsburgi-
schen Kirche in Polen an® und wurden gezwungen, den Kontakt mit den
Gemeinden auf der tschechoslowakischen Seite abzubrechen.

Pastor Frantisek Michejda tibernahm die Organisation des kirchlichen Le-
bens der Protestanten im Teschener Schlesien. Dank ihm entstand das sog.
»Schlesische Seniorat®, das sich auf beiden Seiten des Flusses Olsa erstreck-
te und dem Konsistorium in Warschau unterstellt war. Nach der Spaltung
des Teschener Schlesien im Sommer 1920 befanden sich sechs Augsburger
Gemeinden des schlesischen Seniorats im tschechoslowakischen Teil von
Teschen, die nun nicht mehr unter der Leitung in Warschau stehen konn-
ten. Sie mussten sich erneut mit der Frage der kirchlich-administrativen Zu-
standigkeit befassen.

Diese sechs Gemeinden bildeten ein Seniorat der Evangelischen A.B.
Kirche im Siidosten Schlesiens, und zwar in der norddstlichen Ecke der
Tschechoslowakei. Diese Kirche wurde erst am 13. Juli 1923 vom Staat an-
erkannt.

5 Elzbieta Alabrudzinska, Der Protestantismus in Polen in den Jahren 1918-1939, Torun
2010, 81-82.
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Dort kam es zu noch groferen Verdanderungen der Kirchenstruktur, weil
sich die Gemeinden aufteilten und den drei nationalen Kirchen anschlossen,
die zwischen 1918 und 1923 in der Tschechoslowakei gegriindet worden wa-
ren. Das waren fiir die Tschechen die ,,Evangelische Kirche der Bhmischen
Briider®, fiir die Deutschen die ,,Deutsche Evangelische Kirche in Béhmen,
Maihren und Schlesien” und fiir die Polen die ,,Evangelisch-Augsburgische
Kirche im Ostteil Schlesiens in der Tschechoslowakei.

Die Kirche der Béhmischen Briider und diejenige der Deutschen Evan-
gelischen Kirche hatten Gemeinden in der ganzen Tschechoslowakei, wih-
rend die polnische Evangelisch-Augsburgische Kirche nur im tschechoslo-
wakischen Teil des Teschener Schlesien agierte.

Zwei Faktoren fithrten ab 1920 zu einer gewissen Isolation der polni-
schen Protestanten im tschechoslowakischen Teil. Erstens bekannte sich ein
grof3er Teil der Teschener Protestanten, die in der Tschechoslowakei lebten,
zum Polentum. Zweitens waren und blieben die Teschener Protestanten —
anders als die Protestanten in Béhmen und Méhren — Lutheraner, gestiitzt
auf das Augsburgische Bekenntnis. Das hatte zur Folge, dass die polnischen
Protestanten im Olsa-Gebiet einen doppelten Minderheitenstatus besafen:
einen konfessionellen und einen nationalen.

An der Wende vom 19. zum 20. Jahrhundert war eine Welle der geistli-
chen Erneuerung nach Schlesien gekommen: Im Jahr 1906 entstand die sog.
,,Christliche Gemeinschaft®, initiiert von Pfarrer Karol Kulisz (1873—1940),
der auch die diakonische Tatigkeit in Komorni Lhotka und anschlieBend in
Dziggielow im polnischen Teil der Region Teschen aufgebaut hatte.

Die Kirche der Béhmischen Briider war im Olsa-Gebiet sehr aktiv und ver-
suchte, nach Mdglichkeit neue Gemeinden im Teschener Schlesien zu griin-
den. Diese ,,Missionstitigkeit” der Kirche der Bohmischen Briider wurde
von den polnischen Protestanten als Versuch der ,,Tschechisierung* und so-
mit nicht als eine religidse, sondern als eine politische Handlung gewertet.

Natirlich verurteilten die Polen ein solches Vorgehen, ,,da jeder, der sich
der Evangelischen Kirche der Bohmischen Briider anschlieBen mdchte, vor-
her Tscheche werden muss, weil dies allein der evangelische Glaube des
tschechischen Volkes ist. Daher begehen die Tschechen einen doppelten See-
lenraub, ndmlich sowohl national, als auch religios. Die polnisch-lutherische
Gesellschaft muss sich gegen solch einen doppelten ,Raub¢ verwahren.“° Die

6 Wiadystaw Zabawski, Droga do ziemi obiecanej. Ruch narodowy na Slasku Cieszyn-
skimi udzial w nim ewangelikow 1848—1920 [Der Weg ins gelobte Land. Die nationale
Bewegung im Teschener Schlesien und der Anteil der Protestanten an dieser Bewe-
gung 1848-1920], Cieszyn 1934, 290.
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Evangelisch-Augsburgische Kirche versuchte in der Zwischenkriegszeit den-
noch ausdauernd, ihre nationale und religiose Identitdt zu bewahren.

Die Zeit des Zweiten Weltkriegs

Nach dem Anschluss des Olsa-Gebietes an Polen 1938 schlossen sich die
Polnisch-Augsburgischen Gemeinden im Olsa-Gebiet der Evangelisch-Augs-
burgischen Kirche in Polen an, deren Konsistorium in Warschau lag.

Wihrend der deutschen Besatzung Polens 1939 wurde das Olsa-Gebiet
mit dem polnischen Teil des Teschner Schlesien an das Dritte Reich ange-
schlossen und die Augsburgische Kirche aufgelost. Die Gemeinden wurden
dem Konsistorium in Breslau unterstellt und polnische Pastoren entfernt. Die
Gemeindeglieder sollten durch ZwangsmafBnahmen germanisiert werden.

Aus dem Teschener Schlesien diesseits und jenseits der Olsa wurden wih-
rend des Zweiten Weltkriegs viele polnische Pastoren zu Zwangsarbeiten, ins
Gefiangnis oder in Konzentrationslager deportiert; ein Flinftel von ihnen starb
in Konzentrationslagern.

Nach 1945 befanden sich die protestantischen Polen im tschechoslowaki-
schen Teil des Teschener Schlesien in einer schwierigen Situation, weil die
Polen und die Deutschen als fiir die Tschechoslowakei bedrohliche Elemente
angesehen wurden. Den Polen wurde auch eine Beteiligung am Untergang
der Republik in den Jahren 1938/39 vorgeworfen, was zu einer drastischen
Einschrinkung ihrer Rechte fiihrte.

Der Grofiteil der deutschen Protestanten wurden in den Jahren 1945 bis
1947 nach Deutschland vertrieben, und die verlassenen Gemeinden der Kir-
che der Béhmischen Briider angeschlossen. Die Deutsche Evangelische Kir-
che horte 1948 auf zu existieren.’

In dieser politischen Atmosphédre kam in tschechisch-protestantischen
Kreisen die ldee auf, alle Protestanten im tschechischen Teil des Landes in
einer Kirche zu vereinigen: in der Kirche der Bohmischen Briider. Daher wur-
den sechs tschechische Pastoren der Kirche der Bohmischen Briider fiir die
polnischen Gemeinden im Olsa-Gebiet angestellt, um den Pastorendienst ne-
ben den polnischen Pastoren auszuiiben. Dadurch sollte die Grundlage fiir den
Anschluss der Augsburgischen Gemeinden an die Kirche der Béhmischen

7 Jifi Just/Ondiej Mat&jka/Zdenek R. Nespor, Luterani v ¢eskych zemich v proménach
staleti [Die Lutheraner auf tschechischem Gebiet im Lauf der Jahrhunderte], Praha
2009, 337-345.
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Briider geschaffen werden. Trotz dieser verschiedenen ,,Lockversuche* schlos-
sen sich die protestantischen Polen nicht der Evangelischen Kirche der Boh-
mischen Briider an, sondern bilden bis zum heutigen Tage eine eigenstandige
Kirche, die 1950 einen neuen Namen angenommen hatte: ,,Schlesische Evan-
gelische Kirche A.B.*“ Die Evangelische Kirche im Olsa-Gebiet bewahrte ihre
nationale und religidse Eigenart und bildete weiterhin eine Insel des Luther-
und Polentums im béhmischen Protestantismus, obwohl sie zunehmend einer
. Tschechisierung* ausgesetzt war."

Nach dem Februarumsturz und der Ubernahme der Macht durch die Kom-
munisten in der Tschechoslowakei im Jahr 1948 verdnderte sich die Situation
der Gemeinden im Olsa-Gebiet grundlegend. Wie bereits erwéhnt, erhielt die
Kirche A.B. am 19. Mai 1948 ihre Autonomie, woraufhin die Evangelische
Kirche der Bohmischen Briider weitere Versuche unterlie3, die Gemeinden
im Olsa-Gebiet in ihre Strukturen einzugliedern. Seit 1950 trdgt sie nun den
Namen ,,Schlesische Evangelische Kirche A.B.“ Die Kirche leitete Senior
Dr. Jozef Berger. In der Folge entstanden neue Gemeinden, und die Kirche
wurde in zwei Seniorate geteilt. 1956 wurde die SEKAB Mitglied des ORK
und des LWB.

Die Machtiibernahme der Kommunisten 1948 hatte die Entwicklung na-
tionalistischer Tendenzen in den evangelischen Kirchen verhindert und zu-
dem grundlegend das religiose Leben verdndert. Die Kommunisten bekdampf-
ten sowohl die religiose Praxis als auch nationale Bekundungen. So waren die
polnischen und tschechischen Protestanten unter dem Druck der Machthaber
gezwungen, einen gemeinsamen Weg zu finden.

Nach Februar 1948 war eine gewisse Zweigleisigkeit ein charakteristi-
sches Merkmal der kommunistischen Macht und der staatlichen Kirchen-
politik. Einerseits erklarte das Regime die Religionsfreiheit und tolerierte die
Aktivitdten der Kirchen bis zu einem gewissen — sehr geringen — Grad, ande-
rerseits fithrte es die Liquidation des Kirchenlebens durch. Das kommunisti-
sche Regime bemiihte sich, Religion zu beseitigen, und versuchte daher, die
Kirche und alle ihre Aktivitaten zu kontrollieren und zu beschrénken.

8 Nach dem Zweiten Weltkrieg gewannen die Tschechen unter dem Einfluss einer so-
wohl erzwungenen als auch natiirlichen Migration zahlenmdfig die Oberhand. Die
Augsburgische Kirche rdumte ihnen die gleichen Rechte wie den Polen ein. Nach
dieser rechtlichen Gleichstellung im Olsa-Gebiet gab es keine Notwendigkeit mehr fiir
sie, um Unterstlitzung in ihrem Ringen fiir nationale Rechte in der Kirche der Bohmi-
schen Briider zu werben. Sie konnten als Tschechen in der Augsburgischen Kirche sein
und mussten nicht die Konfession wechseln, um ihre tschechische Identitit zu bewah-
ren.
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Die Kirchenleitung musste die kommunistische Regierung respektieren
und ihr gehorchen, obwohl diese alle kirchlichen Tétigkeiten zu unterdriicken
und auf ein Minimum zu beschrinken suchte. Es waren sehr schwierige
Zeiten.

Diesem Druck hat eine Missionsbewegung in unserer Kirche — die bereits
erwéhnte, 1906 gegriindete ,,Christliche Gemeinschaft™ — unter der Leitung
von Pfarrer Vladislav Santarius Widerstand geleistet. Deren Mitglieder, Er-
weckungschristen, trafen sich zu heimlichen Hausandachten und Schulungen,
organisierten Ausfliige und Jugendcamps unter dem Deckmantel unterschied-
licher Organisationen. Die Gemeinschaft gab auch Samisdat-Veroffentli-
chungen heraus, also alternative, nicht systemkonforme, zumeist verbotene
Schriften, die Giber nichtoffizielle Kanile verbreitet wurden. Die ,,Christliche
Gemeinschaft” wurde schlieBlich von der kommunistischen Regierung ver-
boten.

In der Nachkriegszeit begann das tschechische Element in der Kirche A.B.,
u. a. durch den Einfluss der ,,Internationalistischen Politik®, stirker zu wer-
den. Immer mehr junge Augsburgisch-Evangelische, die ihren Glauben nicht
aufgaben, also Lutheraner blieben, nahmen die tschechische Nationalitit an.
Dieser Prozess vollzog sich von unten und spiegelte die fortschreitende As-
similierung der polnischen Gesellschaft im Olsa-Gebiet wider.

Die Schlesische Kirche hat bisher ihren zweisprachigen Charakter be-
wahrt. In 19 von 21 Gemeinden wird der Gottesdienst auf Tschechisch oder
Polnisch abgehalten. An Feiertagen und bei festlichen Anldssen sind zwei-
sprachige Gottesdienste tiblich. Die meisten Mitglieder unserer Kirche sind
gegenwartig jedoch tschechische Staatsangehdrige.

Jahr Mitgliedszahl Tschechisch Polnisch Deutsch Slowakisch

Zaht % Zahl % Zahl %

1930 L6777 16121 34,46 30155 64,17 497 107

1950 57741 35803 62,00 21227 36,76 225 039 407 on

1991 33130 20 461 62,36 9404 28,39 147 0,44 142 224

1930 zéhlte die Augsburgische Kirche 46 777 Mitglieder, davon bekannten
sich 64 Prozent zur polnischen und 34 Prozent zur tschechischen Nationalitit.
Pfarrer und Vikare (zusammen ca. 20 Personen) waren ausschlie8lich Polen.

Nach dem Krieg dnderten sich die Verhiltnisse. Bereits 1950 stellten die
Tschechen den grofBten Teil der Gldubigen. Insgesamt gab es nun 62 Prozent
Tschechen und 37 Prozent Polen, dennoch dominierten weiterhin die polni-
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schen Pastoren. 1991 zéhlte die Kirche 33 130 Mitglieder, davon machten die
Polen nur noch 28 Prozent der Gldubigen aus. Der Grofiteil der Pfarrer gab
an, tschechischer Nationalitét zu sein.

Verschiedene Appelle halfen, die alten Barrieren zwischen polnischen und
tschechischen Protestanten innerhalb der Schlesischen Evangelischen Kir-
che A.B. sowie zwischen der Schlesischen Kirche und der Kirche der Boh-
mischen Briider im Dialog zu iiberwinden.

Der Weg, den die polnischen Protestanten in der Schlesischen Kirche seit
1945 gehen, ist ein Weg, der von der polnischen Kirche zu einer tschechischen
Glaubensgemeinschaft fithrt und auf dem die eigenen — wenn auch immer we-
niger wahrnehmbaren — religidsen Eigenheiten beibehalten werden.

2014 gibt es im Olsa-Gebiet 33 Kindergérten mit Polnisch als Unterrichts-
sprache (die meisten sind der Leitung einer polnischen oder tschechischen
Schule unterstellt), die von 852 Kindern besucht werden, 15 kleinklassige
Schulen und zehn vollstédndige Schulen mit Polnisch als Unterrichtssprache
(mit 1781 Schiilerinnen und Schiilern), dazu im tschechischen Teil von Te-
schen ein Gymnasium mit polnischer Unterrichtssprache und eine Klasse mit
Polnisch als Unterrichtssprache an der Handelsakademie mit insgesamt 383
Schulerinnen und Schilern.

Elzbieta Palka schreibt: ,,Die Schlesische Kirche bleibt weiterhin zwei-
sprachig, allerdings nimmt der Anteil der Polen in der Nationalitatsstruktur
der Glaubigen schrittweise ab, und die Kirche erhlt in immer gro3erem Mafie
einen tschechischen Charakter.*’

Die Sprache ist eine Sdule der nationalen Identitdt. Sie war in der Ver-
gangenheit die notwendige konstituierende Komponente zur Herausbildung
dieser nationalen Identitdt — insbesondere im mittel- und osteuropdischen
Raum. Gerade fiir nationale Minderheiten, die auflerhalb ihres Herkunfts-
lands leben, nimmt die Sprache einen besonderen Rang ein.

Ja, unsere Kirche ist bis heute zweisprachig. In den meisten Gemeinden
werden, wie erwéhnt, tschechische und polnische Gottesdienste angeboten.
Auch andere Begegnungen in den Gemeinden, etwa die Bibelstunden, finden
in beiden Sprachen statt.

Unsere Kirche hat ihren multikulturellen Charakter bewahrt, von dem sie
bis heute profitiert, wenngleich die Umstidnde ganz andere sind. Wir leben in

9 Elzbieta Patka, Czeskie Koscioty u progu XXI wieku — w poszukiwaniu tozsamosci
[Die tschechischen Kirchen an der Schwelle zum 21. Jahrhundert — auf der Suche nach
Identitit], in: Tomasz D¢bowski/Maciej Mroz (Hg.), Panstwo — spoteczenstwo — re-
ligia we wspotczesnej Europie [Staat — Gesellschaft — Religion im heutigen Europa],
Torun 2009, 162-178.
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einer sdkularisierten Zeit. Es ist eine grole Herausforderung fiir die Kirche,
das Evangelium einem Menschen zu verkinden, der sich nicht oder nur sehr
wenig fiir spirituelle Dinge interessiert.

In der komplizierten Geschichte des Teschner Schlesien gibt es viele po-
sitive Beispiele fiir die Zusammenarbeit verschiedener Nationalititen. Eine
reiche, manchmal dramatisch turbulente Geschichte kann auch heute noch
eine gute Lehrerin sein.

In Schlesien leben Tschechen, Polen und andere Nationalititen. Viele von
den Bewohnern in Schlesien, besonders dltere Leute, sprechen noch heute
Dialekt, eine Mischung von Deutsch, Tschechisch, Polnisch und auch Slo-
wakisch.

Die grofiten Herausforderungen unserer Kirche sind, die Briicken der Ver-
s6hnung zwischen Menschen verschiedener Nationalitdten zu bauen, das
Augsburger Bekenntnis zu bewahren und das Evangelium zu verkiindigen —
und die Selbstfinanzierung der Kirche in den nichsten Jahren zu erarbeiten
und zu entwickeln.

Okumenische Organisationen und Partnerkirchen

Die SEKAB ist ein Teil der Familie der christlichen Gemeinschaften. Wir sind
Mitglied des Lutherischen Weltbundes, der Konferenz der Europaischen Kir-
chen und der Gemeinschaft der Européischen Kirchen in Europa sowie des
Okumenischen Rates der Kirchen. Unsere Partnerkirchen sind die Evange-
lisch-Lutherische Landeskirche in Braunschweig, die Selbstindige Evange-
lisch-Lutherische Kirche, die Evangelische Kirche A.B. in der Slowakei und
die Evangelische Kirche A.B. in der Tschechischen Republik. Enge Bezie-
hungen existieren zur Evangelisch-Augsburgischen Kirche in Polen. Dane-
ben kooperieren wir mit Kirchen in weiteren européischen Landern, auch in
Stid-Korea.

Das Leben der Kirche in der Gegenwart nach der Wende 1989 —
Konflikte, Spaltung und Griindung der ELKAB

Der Sturz des kommunistischen Regimes stellte die Kirchen unter ande-
rem vor die Aufgabe, sich mit der eigenen Vergangenheit in der Zeit des
Totalitarismus auseinanderzusetzen. Dieser Prozess war in der Schlesischen
Evangelischen Kirche sehr schmerzlich: Nach der Samtenen Revolution trat
am 16. Mérz 1991 in Tfanovice eine auBerordentliche Synode zusammen, die
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Bischof Wilhelm Stonawski und seinen Stellvertreter Karel Wojnar wegen
ihrer Zusammenarbeit mit dem bisherigen Regime absetzte. Diese erkannten
die Synode jedoch nicht an und gaben damit den Anstof3 zur Kirchenspaltung.
Nach langjahrigen Auseinandersetzungen griindeten die Anhénger der ehe-
maligen Kirchenleitung die ,,Evangelisch-Lutherische Kirche A.B. in Tsche-
chien“ (ELKAB). Sie wurde am 19. Januar 1995 staatlich registriert.

Seitdem existieren zwei Kirchen parallel nebeneinander. Dort, wo die
ELKAB Mitglieder hat, werden die evangelischen Kirchengebéude von bei-
den Gruppen getrennt genutzt. Im Laufe der Zeit haben sich die gegenseiti-
gen Bezichungen normalisiert, und sie verbessern sich auf allen Ebenen all-
mahlich weiter. Es kommt zu Zusammenarbeit und Begegnung. Zusammen
mit Vertretern der ELKAB haben wir ein polnisches und ein tschechisches
Gesangbuch, ein Trauergesangbuch und ein Orgelbuch vorbereitet. Wir ar-
beiten jetzt gemeinsam an der Agende. Im November 2019 fand in Bystfice
ein gemeinsamer BuB3gottesdienst statt, bei dem beide Kirchen ihre Schuld an
der Spaltung bekannten. Auch die Anndherung der Mitglieder beider Kirchen
,,von unten® erfolgt allméhlich.

Nach der Wende 1989 nutzte die Schlesische Evangelische Kirche A.B.
die Méglichkeiten, die sich ihr nun boten. Die SEKAB griindete Kindergérten
und Schulen und ist nun Tragerin von fiinf Kindertagesstitten, drei Grund-
und einer Sekundérkirchenschule, ein Teil davon in Trigerschaft der Schlesi-
schen Diakonie, wo nun Hunderte Kinder aus christlicher Perspektive unter-
richtet werden. Den Kindern widmen sich auch mehrere Katechetinnen und
Dutzende von Sonntagsschularbeitern.

Fiir Jugendliche wurde 2011 ein Evangelisationszentrum gegriindet; fiir
erwachsene Glaubige und fiir Familien finden unterschiedliche Veranstaltun-
gen und regelméBige Treffen in den Gemeinden statt. Jedes Jahr werden auf
Kirchenebene Frauenkonferenzen, Mannerkonferenzen und Familienkonfe-
renzen organisiert."’

Nach der Wende, im Jahr 1990, griindete die Kirche die ,,Schlesische
Diakonie®, die heute zu den grofiten Anbietern von Sozialdiensten in der
Tschechischen Republik gehort." Sie ist eine nichtstaatliche gemeinniitzige
Organisation, die Hilfe fiir korperlich oder geistig behinderte Menschen, fiir
Senioren oder fiir sozial schwache Familien und Kinder anbietet und leistet.

10 Ein Teil der Arbeit mit verschiedenen Gruppen innerhalb der Kirche wird von der
sog. ,,Christlichen Gemeinschaft e. V.* [,,Kfest'anské spolecenstvi z.s.”] getragen. Sie
hatte dank ihrer Arbeit das Kirchenleben tiber die Zeit der kommunistischen Unter-
driickung aktivieren kénnen.

11 Tschechisch: ,,Slezska diakonie® — www.slezskadiakonie.cz.
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Um Suchtkranke, die oft am Rand der Gesellschaft um ihre Existenz kdmp-
fen, kiimmert sich der kirchliche Verein ,,Die Chance — helfende Hand*",
dem — nebenbei erwdhnt — 2016 die Diasporagabe des Martin-Luther-Bundes
gewidmet war.

Und schlieBlich eroffnete die Kirche im Jahr 2011 das Erholungszentrum
,.Beskiden-Oase“" in Pisek bei Jablunkov, das das ganze Jahr iiber eine
Gelegenheit fiir Erholung, Sport und Wandern anbietet, nicht nur den Kir-
chenmitgliedern.

Die Medienaktivitaten der SEKAB sind vielfaltig. Wéhrend der Covid-
Pandemie wurde ein Programm mit tdglichen Reflexionen —,,Worte der Hoff-
nung* — produziert, aufgenommen von den Pastoren unserer Kirche. Unsere
Gottesdienste werden regelmifig vom tschechischen Rundfunk und Fern-
sehen (bertragen, und die Kirche ist Herausgeber eines Evangelischen Ka-
lenders und einer Monatszeitschrift mit dem Titel ,,Freund®.

Im Jahr 1998 wurde auf Initiative der SEKAB die ,,Martin-Luther-Ver-
einigung in der Tschechischen Republik™ (MLV) gegriindet. Thre Aufgabe
ist es, ,,die theologischen und anderen lutherischen Traditionen innerhalb der
lutherischen Kirchen, Gemeinden und anderer selbsténdiger Organisationen,
die in ithrem Dienst aus der lutherischen Tradition kommen, zu entwickeln®.
Seit 1999 ist die MLV Mitglied des Martin-Luther-Bundes und somit Teil des
internationalen Netzwerkes der Diasporawerke. Zu den Prioritdten der MLV
gehort die Herausgabe theologischer Literatur, die das Erbe der lutherischen
Reformation représentiert. Das bisher grofite Projekt war die Herausgabe der
tschechischen Ubersetzung der lutherischen Bekenntnisschriften, des Kon-
kordienbuches, im Mérz 2006.

12 Tschechisch: ,,Sance podana ruka z.s.“.
13 Tschechisch: ,,Beskydska Oaza*®.
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Verkindigung des Evangeliums
und Erziehung der Zeitgenossen

Daniel Gabriel Lichard
(19.]17.7] Januar 1812—17. November 1882)

Die Evangelische Kirche Augsburgischen Bekenntnisses in der Slowakei wid-
met den Gedenktagen der Geburt und des Todes von Vertretern ihrer Kirche
groB3e Aufmerksamkeit, wenn deren Arbeit ihrer Meinung nach im religiosen
(theologischen) Bereich verwurzelt ist. Sie schétzt aber auch die vielen, deren
Initiative in verschiedenen Bereichen unseres sozialen, wirtschaftlichen und
kulturellen Lebens hervorragend ist. Evangelische Christen haben eine Initia-
tive ergriffen bei Griindungen in mehreren Bereichen auf dem ganzen Gebiet
der heutigen Slowakei.

In der Vergangenheit hatte das gedruckte Wort einen unersetzlichen Platz
in der kulturellen Entwicklung unserer Nation. Dadurch konnten evangeli-
sche Christen einen bedeutenden Einfluss entfalten. Sie wurden zu Pionieren
der Druckindustrie in unserem Gebiet (erste Hélfte des 16. Jahrhunderts) und
beteiligten sich an der Griindung mehrerer slowakischer Zeitschriften (ab
dem letzten Viertel des 18. Jahrhunderts). Als Beispiele halten wir uns vor
Augen: Die erste slowakische Zeitschrift PreSporské noviny wurde in den
Jahren 17831787 von den evangelischen Stefan Leska, Daniel Téllyai und
Jan Vyskydensky herausgegeben. Die erste slowakische Literaturzeitschrift,
Slovenskje ndarodnje novini, wurde 1845-1848 von Ludovit Stir herausge-
geben. Auch Daniel Lichard, der erste professionelle slowakische Journalist,
erlangte auf diesem Gebiet eine fithrende Position.

Biographische Erinnerungen

Daniel Gabriel Lichard wurde im Januar 1812 in Slovenska LCupca in der
Familie eines evangelischen Pfarrers geboren. Er selbst gab in seiner Biogra-
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fie als Geburtsdatum den 17. Januar an. Als Geburtstag ist im Geburtenre-
gister der 19. Januar als Daniel Gabriel Lichards Geburtstag eingetragen.' Er
wurde nach seinem Vater benannt, der aus Vysna Boca stammte. Daniel
Lichard d. A. wurde 1770 geboren. Er studierte in Hronsek (Garansek), Bans-
k& Bystrica, Dobsina, Banska Stiavnica und in Bratislava. In den Jahren
1795—-1811 arbeitete er als Pfarrer in seinem Heimatdorf. Im Marz 1811 tiber-
nahm er die Stelle des Pfarrers in Slovenska Cupca, wo er am 6. Februar 1827
starb. Daniel Lichard d. A. gehorte bereits zu der Generation evangelischer
Pfarrer, die nach dem Toleranzpatent ihr Erwachsenenalter in verdnderten re-
ligiosen Verhdltnissen verbrachten und sich in ihrer Tatigkeit neben ihrem
pfarramtlichen Auftrag auf die Bildungsarbeit konzentrierten. Uber Daniel
Lichard d. A. ist bekannt, dass er sich auch mit Obstbau beschiftigte. Er iiber-
trug sein Interesse am Anbau von Obstbdumen nicht nur auf seine Kinder,
sondern er konnte das Interesse dafiir auch bei anderen Menschen wecken.

Unter seinem Einfluss beschéftigte sich der bekannte Volkspidagoge Sa-
muel Jurkovi¢ (Vater von Anna Jurkovi¢ova-Hurbanova) seit seiner Studien-
zeit mit dem Obstbau. Samuel Jurkovié, geboren 1845, wurde Mitbegriinder
der ,,Gazdovsky spolok* in Sobotiste [des Bauernvereins], der ersten Kre-
ditgenossenschaft auf dem europiischen Kontinent.”

Bestimmte Merkmale der Familie von Daniel Lichard d. A. waren cha-
rakteristisch fiir die Familien slowakischer evangelischer Pfarrer dieser Zeit.
Dass dieser Typ von Familie aufkommen konnte, verdankte sich der Re-
formation und der Abschaffung des Zolibats. Die Reformation gab evange-
lischen Pfarrern die Mdglichkeit zu heiraten und Familien zu griinden. Das
sollte sich allgemein positiv auf das Bildungsniveau der Familien auswirken.
Im feudalen Ungarn stellten die Familien evangelischer Pfarrer und Rektoren
auchin der Zeit des spéten 18. und frithen 19. Jahrhunderts oft ein einzigartiges
Bild in ihrer Umgebung dar, in dem ein gewisses Bildungsniveau herrschte
und in dem ein theologisch gebildeter Vater lebte. Der Beruf eines Pfarrers
oder Rektors konnte die Bildung und Berufsentscheidung der Kinder beein-

1 Slowakisches biographisches Worterbuch, III. Bd., Matica Slovenska, Martin 1989,
402. J. VIcek, Geschichte der slowakischen Literatur, Matica slovenska, Martin 1999,
232. In diesen Werken ist das Geburtsdatum der 17.1.1812. Dejiny slovenskej litera-
tary II. [Geschichte der slowakischen Literatur 1], SAS, Bratislava 1960, 318. F. Hou-
dek, Pamiatke Lichardovej [In Erinnerung an Lichard], in: Vyber ¢lankov Daniela
G. Licharda [Auswahl von Artikeln von Daniel G. Lichard], zusammengestellt von
Fedor Houdek und Karol Kobliha, Bratislava 1943, 19. Hier ist das Geburtsdatum der
19.1.1812.

2 Kobliha, a.a.O. (wie Anm. 1), 21. Slowakisches biographisches Worterbuch, II. Bd.,
Matica Slovenska, Martin 1987, 582.
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flussen.’ Typisch fiir evangelische Pfarrer war, dass sie entweder Tochter an-
derer evangelischer Pfarrer heirateten und so eigene Familien griindeten oder
ihre Partnerinnen und kiinftigen Ehefrauen aufgrund von Beziehungen im
Verwandten- und Bekanntenkreis kennenlernten.

Die Bedeutung des Pfarrerberufs fiir die ganze Familie

Die Ehefrau von Daniel Lichard d. A., Anna Messerschmidtova, stammte aus
LCubietova. Daniel Gabriel Lichard selbst identifizierte seine Mutter trotz des
deutschen Namens als Slowakin. Zu ihrer Familie gehorte auch der evangeli-
sche Pfarrer Ondrej Messerschmidt.*

Wir begegnen damit einem weiteren wichtigen, typischen Merkmal der
Familien evangelischer Pfarrer in dieser Zeit: Die S6hne folgten in der Regel
dem Beispiel ihrer Viter auf dem Weg ins Pfarramt. Der Pfarrerberuf wurde
oft iiber mehrere Generationen hinweg tibernommen, von Generation zu Ge-
neration. In diesem Sinn gab Daniel Gabriel Lichard d. A. zusammen mit sei-
ner Frau Anna, geb. Messerschmidt, den S6hnen eine solide Grundlage fiir
ihre theologische Ausbildung und gleichzeitig eine tiefe Beziehung zu ih-
rer und anderer Bildung. Thre S6hne Daniel Gabriel und Cudovit studierten
Theologie. Die groBe Bibliothek seines Vaters weckte die Liebe des jungen
Daniel zu Biichern. Im Alter von neun Jahren brach er sich das Bein und war
bettlagerig. Der Vater beschiftigte seinen kranken Sohn mit Biichern aus sei-
ner Bibliothek: Offenbarung des Johannes und Ungliickliche Geschichten zur
Warnung unerfahrener Jugendlicher des tschechischen Kolumnisten Fran-
tiSek Jan Tomsa. Dadurch wurde ihm die Liebe zu seiner Muttersprache na-
hegebracht.”

Ausbildung

Nach der Grundschulausbildung in seinem Geburtsort besuchte Daniel Li-
chard die weiterfithrende Schule in Rimavska Sobota (1821-1823) und in

3 M. Klatik, Cestou viery [Initiativen slowakischer Evangelischen in der Geschichte der
slowakischen Kultur.], Liptovsky Mikulas 2011, 34.

4 Kobliha, a.a.O. (wie Anm. 1), 21. S. Hurban Vajansky, Daniel G. Lichard, Nationale
Zeitung, 1882, Nr. 137, 21, in: Auswahl von Artikeln von Daniel G. Lichard, a.a.O.
(wie Anm. 1), 51.

5 Kobliha, a.a.O. (wie Anm. 1), 22. VI¢ek, a. a. O. (wie Anm. 1), 232.
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Kezmarok (Kesmark) (1823—1828), wo er die ungarische und die deutsche
Sprache zu beherrschen lernte. Er verlor seinen Vater, bevor er seine Schulzeit
in Kezmarok beendete. Im Herbst 1828 begann er, die erste Klasse des Evan-
gelischen Gymnasiums in Bratislava (Preburg) zu besuchen. Damals ver-
wendete er — wie sein Vater — die latinisierte Form des Nachnamens mit der
Endung ,,us“ — Lichardus. Sein jiingerer Bruder Cudovit begann im Schuljahr
1843/1844 als Schiiler des Lyzeums, die Kurzform des Nachnamens Lichard
zu verwenden. Wihrend seines Aufenthalts in Bratislava baute und gestaltete
Daniel Lichard die Grundlage seines Lebens. Unter dem Einfluss des Physik-
professors Gabriel Kovac¢-Martiny verliebte er sich in die Naturwissenschaf-
ten, denen er nicht nur sein ganzes Leben widmete, sondern die er auch durch
seine Artikel populdr machte. Bereits wihrend seiner Studienzeit begann er,
sich im nationalen Leben zu engagieren. Er wurde Mitbegriinder der ,, Tsche-
choslowakischen Gesellschaft. Nach Abschluss seines theologischen Stu-
diums am Lyzeum in Bratislava (1832) wurde er Erziecher der S6hne des
Bratislavaer (Pressburger) Kaufmanns Adam Jurenak. Im Jahr 1833 unter-
nahm er mit dieser Familie eine Reise durch Oberitalien, wo er sich umfang-
reiche Italienischkenntnisse aneignete. Er nutzte diese, um eine Grammatik
der italienischen Sprache in lateinischer Sprache — Gramatica linguae italicae
— zu verfassen. Das Lehrbuch wurde vom Wiener Buchhéndler Reichhard he-
rausgegeben. Aus dem Verkaufserlds finanzierte Lichard sein Studium an der
Wiener Theologischen Fakultit (1834-1837).°

Anstellung

Nach Abschluss seines Studiums in Wien im Sommer 1837, wurde er Vikar
des bekannten Superintendenten Pavel Jozefty in Tisovec. Im Herbst dessel-
ben Jahres nahm er die Stelle eines evangelischen Pfarrers in Ochtind an. Hier
nutzte er die von seinem Vater erworbenen Kenntnisse im Bereich Obstbau
und widmete sich der Veredelung von Biumen.” Zweimal erhielt er von
der evangelischen Kirchengemeinde in Banska Stiavnica (Schemnitz) das
Angebot, am dortigen evangelischen Gymnasium zu unterrichten. Am Ende
siegte sein Interesse an den Naturwissenschaften, und am 5. November 1838
trat er als Professor fiir Naturgeschichte und Mathematik in das Gymnasium

6 Slowakisches biographisches Worterbuch, a.a.O. (wie Anm. 1), 402. Dejiny slovens-
kej literatury II., a.a. O. (wie Anm. 1), 318. VI¢ek, a.a. O. (wie Anm. 1), 232. Kobliha,
a.a.0., 22.

7 Kobliha, a.a.O. (wie Anm. 1), 23.
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Banska Stiavnica ein. Lichard arbeitete dort sechs Jahre lang. Wahrend sei-
ner Lehrtétigkeit zog er viele Studenten in seinen Bannkreis. Unter seinen
Schiilern waren spéter bekannte slowakische und ungarische Personlichkei-
ten (Dichter), zum Beispiel: Andrej Sladkovi¢, Daniel Mardthy, Alexander
Pet6fi, damals Petrovié.” In den Jahren 1838—1839 griindete er in Banské
Stiavnica einen slowakischen Literaturkreis. Lichard musste in der Schule
Vorlesungen auf Ungarisch halten. Das Fehlen mathematischer Fachbegriffe
zwang ihn, das ungarische Mathematiklehrbuch Mathematikai el6csarnok zu
schreiben, das er in der Druckerei Wigand in Bratislava verdffentlichte. Er
griindete das Kabinett fiir Naturwissenschaften am Gymnasium in Banska
Stiavnica. Wihrend seiner Zeit am Gymnasium in Banska Stiavnica war er
zweimal Direktor dieser Einrichtung.’

1844 gab er seinen Lehrerberuf auf. Als Grund fiir den Ausstieg aus dem
Lehrerberuf wird in der Fachliteratur sein angeschlagener Gesundheitszu-
stand aufgrund der Tuberkulose genannt, an der er zeitlebens litt. Laut dem
Schriftsteller Svetozar Hurban Vajansky wurde Lichard jedoch eher durch
seine Hypochondrie als durch seinen Gesundheitszustand zu diesem Schritt
veranlasst. Er deutete an, dass er nicht einmal 36 Jahre alt werden wiirde und
passte seine Lebensversicherung diesem Gefiihl an."

Nachdem er Banska Stiavnica verlassen hatte, ilbernahm er die Stelle des
Pfarrers in der evangelischen Kirchengemeinde in Skalica. Seine Berufung
als evangelischer Pfarrer {ibte er gewissenhaft aus. Als er im Jahr 1882 starb,
lebten noch viele von seinen ehemaligen Gemeindegliedern, die seine Arbeit
in Skalica positiv bewerteten. Nach diesen Erinnerungen zeichneten sich
Lichards Predigten durch prédzise Form, Ideenreichtum und klare Darlegung
aus. Lichard driickte sich auch in gewdhnlichen Gesprachen mit praziser und
pragnanter Aussprache aus. Vajansky nannte Lichard ,,Vater seiner Kirchen-
gemeindeglieder. Wihrend der Vorbereitung der Union zwischen den Re-
formierten und den Anhingern des Augsburgischen Bekenntnisses kdmpfte
Lichard zusammen mit Jozef Miloslav Hurban gegen diese Bestrebungen. Als
er sich auf dem Konvent (Versammlung) in Nové Mesto nad Vahom gegen
die Union aussprach, bekannte er sich offen zum Augsburger Bekenntnis."

Aufgrund gesundheitlicher Probleme verlie3 er 1847 erneut die Pfarrstelle
in Skalica. Sein Bruder Cudovit nahm den vakanten Platz in der Gemeinde

8 Dejiny slovenskej literatiry II., a.a. O. (wie Anm. 1), 319. Hurban Vajansky, a.a. O.
(wie Anm. 4), 52, 54.
9 Kobliha, a.a.O. (wie Anm. 1), 24.
10 Hurban Vajansky, a.a. O. (wie Anm. 4), 54.
11 A.a.0, 53, 54.
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ein. Lichard wurde ein Literat und in unseren slowakischen Verhéltnissen der
erste slowakische Berufsjournalist. Er arbeitete noch zwei Jahre als Journalist
in Skalica. Ein wichtiger Meilenstein in seinem Leben war das Jahr 1849, als
er zum Leiter der slowakischen Zeitung in Wien ernannt wurde. In den Jahren
1849-1861, bis zum Untergang der Slowakischen Zeitung, lebte er in Wien.
Anfang Mirz 1862 verlie3 er Wien und kehrte nach Skalica zuriick, wo er bis
zu seinem Tod (17. November 1882) lebte.'

Familienleben

Daniel Lichard heiratete am 2. Januar 1850 Kristina Vrchovska. Seine Frau
stammte aus einer alten evangelischen Familie aus Skalica. Thre Verwandten
waren der Aufklarungsdichter Jozef Vrchovsky und der Politiker Alexander
Boleslavin Vrchovsky. Letzterer gilt als wichtigster ideologischer Anfiihrer
der jungen slowakischen Generation, die sich in der tschechoslowakischen
Gesellschaft Bratislavas formierte. Das Ehepaar Daniel und Kristina Lichard
hatte zwei S6hne (Dusan und Milan) und eine Tochter Maria (1857—1876).
Sohn Milan (1853—-1935) wurde Musikkomponist. Er nahm am nationalen
Leben aktiv teil. Er war Herausgeber der Slowakischen Wochenzeitung. Fir
seine redaktionelle Tatigkeit wurde er in Vacov ins Gefangnis geworfen. Dort
vertonte er 75 Nationallieder, die er 1912 als Slowakisches Liederbuch verof-
fentlichte. Er beschéftigte sich nicht nur mit dem Komponieren, sondern auch
mit Musiktheorie. Am Ende seines Lebens ver6ffentlichte Milan Lichard sein
Lebenswerk Beitrage zur Theorie des slowakischen Volksliedes in Zbornik
Matica slovenska (XI. und XII.)."

Daniel Lichards Personlichkeitsprofil
Daniel Lichard gehorte zur zweiten Generation der evangelischen Volks-

aufriihrer augsburgischen Bekenntnisses, aber nicht zum Kern der Star-Ge-
neration. Im Gegenteil, er distanzierte sich oft von der Gruppe um Str und

12 D. Chrobak/O. Ceppan, Rukovit' dejin slovenskej literatiry [Uberblick iiber die Ge-
schichte der slowakischen Literatur], Slovensky spisovatel' [Slowakischer Schrift-
steller], Bratislava *1949, 152. B. Petrik, Evanjelick4 encyklopédia Slovenska [Evan-
gelische Enzyklopédie der Slowakei], Bratislava 2001, 325.

13 Chrobak/Ceppan, a.a.O. (wie Anm. 12), 152-153. Kobliha, a.a.O. (wie Anm. 1),
37.
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setzte sich mit ihren Entscheidungen auseinander. Er ist ein Beispiel fiir die
Personlichkeiten, fiir die das Kennenlernen ihres Lebens und Wirkens und
deren Bewertung nicht nur ein gewisses Mal3 an Wissen iiber die Zeit, in
der sie lebten, erfordert. Bei ihnen ist es auch wichtig, sich im Blick auf ihre
Aktivitaten detaillierter mit bestimmten historischen Ereignissen auseinan-
derzusetzen. Wenn man das nicht tut, kénnen ihre Personlichkeiten in be-
stimmten Momenten negativ wirken, was auf eine falsche Spur fiihrt. Im
Leben Lichards betrifft dies vor allem die Zeit, in der er Regierungszeitungen
in altslowakischer Sprache herausgab. Trotz dieser Tatsache wird Daniel Li-
chard in der Fachliteratur als 6ffentlicher Bildungsarbeiter, wissenschaftlicher
Populérautor und erster professioneller Journalist bewertet, der sein ganzes
Leben lang die gleichen Ziele wie die ,,besten gtﬁr—Anhénger“ Verfolgte.14

Daniel Lichard war eine evangelische Personlichkeit

Wir konnen bei ihm bestimmte Merkmale beobachten, die allgemein fiir die
evangelische Intelligenz der Vergangenheit charakteristisch sind. Bei evan-
gelischen Personlichkeiten beschrinken wir uns oft nur auf ihre Lebens-
aktivititen und verarbeiten ihren Lebensweg, ohne den Einfluss des Pha-
nomens ,,evangelisches Umfeld* auf ihre Ausbildung zu beachten. Unter dem
Begriff ,,evangelisches Umfeld* verstehen wir unmittelbar evangelische Kir-
chengemeinden und evangelische Familien in einem bestimmten historischen
Zeitraum. In diesem Umfeld wurden in der Vergangenheit konsequent refor-
matorische Grundsétze umgesetzt. Ihre kontinuierliche Bewahrung von Ge-
neration zu Generation bildete mit spezifischen Elementen die Grundlage fiir
den moralischen und kulturellen Wert dieser Personengruppe. Bei evangeli-
schen Personlichkeiten betone ich oft den Einfluss des ,,evangelischen Um-
felds®, den unmittelbaren Einfluss der Familie auf die Bildung einer einzelnen
Person. Dabei handelt es sich nicht um ein gangiges Klischee, sondern um
eine nachweisbare Tatsache, die durch die Analyse von Daten aus dem Leben
fast aller Angehdrigen der evangelischen Intelligenz untermauert werden
kann, was auch fiir Volksaufrithrer aus dem spéten 18. und 19. Jahrhundert
gilt. Aufgrund meiner durch Studien gewonnenen Erkenntnisse kann ich be-
stitigen, dass die gemeinsamen Merkmale der Lebensweise evangelischer
Personlichkeiten in ihrem Fleif3, ihrer Bescheidenheit, ihrer Rationalitat, ih-
rem Pragmatismus, ihrem Unternehmertum und ihrer Geniigsamkeit zu erken-

14 Dejiny slovenskej literatury I1., a. a. O. (wie Anm. 1), 319.
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nen sind. Diese Eigenschaften ermdglichten es ihnen, auch unter schwierigen
Lebensbedingungen Pionierarbeit in verschiedenen Bereichen des kulturellen
und sozialen Lebens zu leisten. Die Art und das Ausmal der Initiativen der
evangelischen Personlichkeiten wurden hauptsdchlich durch folgende Fakten
bestimmt. Sie waren geprdgt von der Position der Evangelischen Kirche
Augsburgischen Bekenntnisses in Ungarn, was sich in ihrem internen mis-
sionarischen Leben und auch in den politischen, sozialen und technischen
Entwicklungen in Ungarn widerspiegelte."

Auch Daniel Lichard gehorte zu den Tragern der genannten Eigenschaften.
Der Schriftsteller Svetozar Hurban Vajansky schrieb 1882 iiber ihn, dass er
sich ,,dem Schreiben widmete* und trotz seines schlechten Gesundheitszu-
stands 35 Jahre lang mit aller Kraft seinem Beruf als Journalist nachging.
Laut Vajansky zeichnete sich Lichard durch eine selten anzutreffende dauer-
haft harte Arbeit aus: ,,Man kann {iber keinen slowakischen Literaten buch-
stablich sagen (behaupten): ,nulla dies sine linea® — ,Kein Tag ohne eine
Richtschnur*. Uber Lichard vielleicht: Er hat in fiinfunddreiBig Jahren keinen
Tag verpasst, in dem er nichts zur Belehrung und Erhebung seiner geliebten
Nation geschrieben hétte.*'°

Die Personlichkeit Lichards zog auch den Historiker Stefan Jansak an.
Bei der Charakterisierung der Personlichkeit von Daniel Lichard ging Jan§ak
von der Erkenntnis aus, dass ein gesunder Mensch im Kampf ums Dasein
ein vollig riicksichtsloses, rohes Wesen ohne Skrupel und mit wenig Sinn fiir
das Kollektiv sein miisste. Im Gegenteil bei Lichard: Der eigene Schmerz er-
moglicht es diesem Menschen, den Schmerz anderer zu spiiren und zu ver-
stehen. Lichard, der seit seiner Jugend entweder an einer realen oder an einer
eingebildeten Krankheit litt, richtete sein Leben so ein, dass er jeden Tag
mit einer positiven Bilanz abschlieBen konnte. Jansak beschrieb Lichard als
ein psychologisches und physiologisches Mysterium. Einerseits war Lichard
ein dauerhaft kranker Mann, der immer verbunden werden und verschie-
dene Aufgiisse von Heilkrdutern verwenden musste. Andererseits war er ein
Forderer von Gesundheit, Fortschritt und Leben. Im Jahr 1932 schrieb Jansak
Uber Lichard, er sei ,.ein Anachronismus, denn in einem echten und kla-
ren Licht prasentiert, wiirde er jedem ein Lécheln ins Gesicht zaubern. [...]
Es gibt keinen Menschen, der sich fiir einen so geringen Lohn ganz in den
Dienst anderer stellt. Er hielt ihn fiir einen Optimisten, der seinen Glauben

15 Klatik, a.a. O. (wie Anm. 3), 37-38.
16 Dejiny slovenskej literatary II., a.a. O. (wie Anm. 1), 319. Hurban Vajansky, a.a. O.
(wie Anm. 4), 55.
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auf das slowakische Volk iibertrug und sich dadurch von seinen Mitpilgern
unterschied. Laut Jansak bestand der Unterschied zwischen ihnen darin, dass
auch seine Mitpilger ,,... Berge mit ihrem Glauben [versetzten], aber nur im
Verhdltnis zu sich selbst, ihr Glaube rettete sie, aber er gab ihnen nur subjek-
tiv Wohlbefinden*"". Lichard forderte dieses Wohl durch sein Interesse fiir
wissenschaftliche Erkenntnisse. Thm ging es immer um das eine Ziel aller
seiner Bemiithungen, das Wohl des slowakischen Volkes. Durch sein Streben
nach wissenschaftlichen Erkenntnissen wurde Lichard mit seinen lebenslan-
gen Aktivititen zu einem der Pioniere der wissenschaftlichen Bereiche in un-
serem Gebiet.

Lebenslange Aktivititen von Daniel Lichard

Die Aktivititen von Daniel Lichard im nationalen Bereich waren Teil des
gesamten Tétigkeitsbereichs der evangelischen Intelligenz seit dem Ende
des 18. Jahrhunderts, also nach der Erteilung des Toleranzpatents im Jahr
1781. Das habe ich bereits im Blick auf Daniel Lichards Vater angedeutet.
In dieser Zeit kam es zu einem grundlegenden Wandel in der Stellung der
Evangelisch-Augsburgischen Kirche auf dem Gebiet der heutigen Slowakei.
Im Jahr 1791 wurde die Evangelische Kirche Augsburgischen Bekenntnisses
durch den Gesetzesartikel XX VI (26) zur in Ungarn erlaubten und tétigen
Kirche. Unter den verdnderten gesellschaftlichen Verhiltnissen mussten sich
Evangelische nicht mehr um die Verteidigung ihres Glaubens bemiihen, son-
dern konnten auch im kulturellen, nationalen und sozialen Bereich aktiv
werden. In diesen Tétigkeiten griffen sie auf reformatorische Grundsitze zu-
riick.”® Die Tatsache, dass Evangelische fiir die Kirche und die Nation arbei-
teten, stellte auch Jan Kollar in seinen Predigten dar. Die Predigt von Kollar
zum 2. Adventssonntag 1844 trug den Titel ,,Religion und Nationalitét als
Schwestern“'’. Evangelische Pfarrer nutzten die theologische Erkldrung des
Inhalts der Worte aus Luthers Zweireichelehre — geistlich und weltlich —, da-

17 S. Jangak, Osobnost Daniela G. Licharda [Personlichkeit von Daniel G. Lichard],
Prady 1932, in: Daniel Lichard. Vyber z ¢lankov (Auswahl von Artikeln zu Daniel
Lichard), Bratislava 1943. 9.

18 . Petrik, Kapitoly z domadcich cirkevnych dejin [Kapitel aus der heimischen Kir-
chengeschichte], Bratislava 1969, 250.

19 J. Kollar, Ned¢lni svatecné a prilezitostné kazn¢ a feci k napomozeni pobozné narod-
nosti [Sonntagsfestliche und gelegentliche Predigten und Reden zur Unterstiitzung
der frommen Nationalitét], Budin 1844, 18.
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her ist in diesem Sinne jeder glaubige Christ Blrger beider ,,Reiche” und
soll in jedem Reich Aufgaben erfiillen.”’ Durch den so erlduterten Inhalt von
Kollars Motto konnen wir uns auch ein besseres Bild vom Wirken Lichards
machen, der zwar aus gesundheitlichen Griinden den Beruf des Pfarrers und
Professors nicht ausiibte, seine Energie aber dennoch der Arbeit fiir den
nationalen Bereich widmete. Sein Werk war zu dieser Zeit von immenser
Bedeutung, obwohl Lichard nach 1849 zu einem der grofSten Beflirworter der
Riickkehr zur literarischen tschechischen Sprache wurde.

Das Wirken von Daniel Lichard auf der nationalen Bithne wurde auch von
dem aus Banska Bystrica stammenden Literaturkritiker Jaroslav VI¢ek sehr
geschétzt. Er stellte die journalistische Arbeit von Lichard den romantischen
Werken einiger Stir-Anhinger gegeniiber, wie etwa Pauliny Toth. Vigek ver-
glich die Werke dieser Romantiker mit gelben Blattern: ,,Die abstrakten Be-
mithungen unserer Hauswissenschaft sind die gelben Blétter des neuen bel-
letristischen Friihjahres. In seiner Kritik an diesen romantischen Werken
identifizierte sich VI¢ek mit dem Schriftsteller Svetozar Hurban Vajansky, der
bereits 1881 in der Slovenské Pohlady (Slovakischen Sicht) schrieb: ,,Auch
die wahnsinnigsten slowakischen Trdumer, deren Werke weder wissenschaft-
lichen noch kiinstlerischen Wert haben, hatten in ihrer Brust den ganzen
Olymp des Lobes und mit ihm den ganzen Hades der Qual und des Schmerzes
— beides nicht fiir sich selbst —, aber fiir ihre Nation.“>' Aus dem Zitat geht
hervor, dass sich Vajansky der mangelnden kiinstlerischen Qualitdt und des
wissenschaftlichen Wertes der Werke einiger Stur-Anhinger bewusst war,
aber den Zweck ihrer Bemiihungen fiir die slowakische Nation positiv be-
wertete und doch gleichzeitig die schmerzhafte Seite ihrer Bemithungen auf-
zeigte. Jaroslav Vlcek kniipfte inhaltlich an Vajanskys Zitat an, hob aber
gleichzeitig die Qualitdt von Lichards Werk hervor und wiirdigte sie: ,,Wie
viel spirituelle Arbeit und schlaflose Néachte, wie viel rosige Hoffnungen und
bittere Enttduschung stecken in solchen Biichern!* Was fiir einen klassischen
Wert hatte in seinem Wirken die dreiigjdhrige Populérarbeit und naturhisto-
rische Leistung von Daniel Lichard in seinen hervorragenden Kalendern, in
der Wirtschaftszeitschrift Obzor (Horizont), im slowakischen Wirtschafts-
bildbuch, als er sich 1862 wieder in Skalica niedergelassen hatte! Damit gab
er unserem einfachen Mann positives Wissen, das das Niveau seiner Aus-
bildung sicher und nutzbringend steigert.”

20 Petrik, a. a. O. (wie Anm. 18), 174.
21 VIgek, a.a. O. (wie Anm. 1), 334.
22 Ebd.
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Bei der Beschreibung von Lichards Leben unterscheiden wir mehrere
Lebensabschnitte, die eng mit den sozialen und politischen Ereignissen in
Ungarn im Erwachsenenalter korrespondierten.

Studentaktivititen von Daniel Lichard — Bewegung der Studentvereine

Daniel Lichard zeigte sich bereits wihrend seines Studiums in Bratislava als
ein Student, der vor Initiativen nicht zuriickschreckte. Am evangelischen
Lyzeum gehdrte er zu den Schilern, die Anh&nger neuer Formen der Selbst-
bildung waren, und kniipfte an die Aktivititen der dlteren Generation slowa-
kischer Erweckungskiinstler an. Von deutschen Universititen stromten neue
kulturelle und ideologische Einfliisse auf das Gelédnde des Bratislavaer Ly-
zeums. Seit Ende des 18. Jahrhunderts ist das Bratislavaer Lyzeum eine der
bedeutendsten Schulen Ungarns. Am Lyzeum gab es eine zweijahrige theolo-
gische Schule. Die Absolventen setzten ihr Studium nahezu zwangsweise an
einer deutschen Universitét fort. Das Evangelische Lyzeum in Bratislava bil-
dete in der Regel Pfarrer aus, die hauptsichlich unter dem slowakischen Volk
arbeiteten. Diese Tatsache war 1803 Anlass zur Griindung der ,,Abteilung fiir
tschechoslowakische Sprache und Literatur. Es wurde fast ein halbes Jahr-
hundert lang von Juraj Palkovi¢ geleitet.”

In den zwanziger Jahren des 19. Jahrhunderts wirkte sich die kulturelle
und ideologische Bewegung an deutschen Universitdten auch auf die Ent-
wicklung des Nationalbewusstseins der am Lyzeum studierenden slowaki-
schen Studenten aus. Die Art und Weise, wie Juraj Palkovi¢ Vortrdge hielt,
reichte der slowakischen Jugend nicht aus. Palkovics Arbeit und Vorlesungen
wurden auch von seinem ehemaligen Studenten Jan Kollar kritisch bewertet:
,»30 wie die Buchtitigkeit dieses Mannes eher breit als tiefgreifend war, so
waren auch seine Leistungen in der Abteilung oberflachlich: Rechtschrei-
bung, ein bisschen Stil und langweilige Vorlesungen waren alles, was er der
Jugend gab, die nach slawischen Lehren diirstete.*

Nach der Griindung der slawischen Bibliothek im Jahr 1827 griindeten im
Schuljahr 1828/1829 sieben Schiiler der hdchsten Jahrginge des Bratislavaer
Lyzeums den studentischen Selbstbildungsverein ,, Tschechoslowakische Ge-
sellschaft®, der Mitte der 1930er Jahre zum Zentrum der slowakischen Na-
tionalbewegung wurde. Daniel Lichard war einer der Griinder des Unter-

23 Dejiny slovenskej literatury 1., a. a. O. (wie Anm. 1), 277.
24 Vicek, a.a. O. (wie Anm. 1), 40, 90.
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nehmens. Als Ziel hatten die Grunder die Ausbildung von Einzelpersonen in
folgenden Tatigkeiten vor Augen: in der Landessprache und -literatur, im Stil,
in Vortrdgen und im Bewerten eigener Werke. Das Unternehmen verfiigte
iiber eine genaue Organisationsstruktur, eine Stellenbeschreibung und ge-
wihlte Beamte. Aufzeichnungen iiber ihre Aktivititen wurden unter dem
Namen Pamétnice (Denkmal) gefiihrt. An der Spitze des Unternehmens stand
ein Vorsitzender, der es nicht nur nach aullen vertrat, sondern auch fiir seine
Aktivitdten vor der Fakultit des Lyzeums verantwortlich war. Mehrere Stu-
dierende wechselten sich fiir eine gewisse Zeit im Vorsitz ab. Daniel Lichard
hatte auch die Position des Vorsitzenden inne.” Uber seinen Beitrag fiir an-
dere Studenten wéhrend seiner Zeit im Unternehmen erfahren wir aus der
Aussage von Samuel Chalupka: ,,Wenn nicht mehr, dann zumindest genauso
viel spiritueller Nutzen wie alle 6ffentlichen Vorlesungen von PreSburg-Pro-
fessoren, die nicht mit der Zeit gehen.“ Gleichzeitig offenbarte Chalupkas
Aussage die Unzufriedenheit der Studenten mit jenen Professoren des Ly-
ceums, die die neuen kulturellen und ideologischen Strdmungen in der
Gesellschaft nicht akzeptieren wollten. Zwischen den beiden Nationalisten
DanielzeLichard und Samuel Chalupka entwickelte sich eine starke Freund-
schaft.

Das poetische Werk von Daniel Lichard

Die Tschechisch-Slawische Gesellschaft, deren Griindung ebenfalls Daniel
Lichard zu verdanken ist, prigte kiinstlerisch eine Generation von Star-Dich-
tern, zum Beispiel: Sam Chalupka, Cudovit Stir, Michal Miloslav Hodza,
Janko Matuska. Daniel Lichard reihte sich mit seinem dichterischen Debiit in
die Konstellation dieser bedeutenden slowakischen Dichter ein. Im April
1836 verdffentlichte die Gesellschaft eine Sammlung eigener und auch tiber-
setzter literarischer Werke unter dem Titel ,,Friichte des Verbandes der Ge-
lehrten der tschechisch-slawischen Sprache von Prespork (Pressburg)“.”” Da-
niel Lichard prasentierte sich hier mit dem Gedicht,,Die Zeit verandert alles*.
Das Gedicht wurde von Lichard im Geiste der Diktion Schillers verfasst, der
mit seiner Komposition eine Stimmung des ewigen Untergangs hervorrief.
Lichard fiihrte diese Art von Arbeit nicht fort. Er hinterlie3 nur eine romanti-

25 Dejiny slovenskej literatury II., a. a. O. (wie Anm. 1), 277.
26 Vicek, a.a. O. (wie Anm. 1), 147.
27 Dejiny slovenskej literatury II., a. a. O. (wie Anm. 1), 281.
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sche Spur. In seinen anderen Werken présentierte er sich hauptséchlich als
Autor von Artikeln, die sich auf Agrarfragen und wirtschaftliches Unter-
nehmertum konzentrierten, und wurde zu einem Pionier der Genossenschafts-
bewegung in unserem Land. Die Worte ,,Diene deinem Land mit Tat und
Wort* wurden zu seinem lebenslangen Motto, das aus seinem nichsten Ge-
dicht ,,Das Lied des Boten aus Miloslavice* aus dem Jahr 1837 stammt. Das
Gedicht wurde von Karol Kuzmany in der Zeitschrift ,,Hronka* veroffent-
licht. Mit seinen professionellen, aufschlussreichen und wissenschaftlich po-
pularisierenden Artikeln wurde Lichard zum wichtigsten Mitarbeiter des 6f-
fentlichen Bildungswesens fiir Star.™

Daniel Lichard — von Beruf Verleger, Journalist, Schriftsteller

Daniel Lichard ist seit 1847 professionell im Journalismus tdtig. Ziel seiner
journalistischen Arbeit war es, Bewusstsein zu bilden. Er stellte westliche spi-
rituelle Stromungen in unserem Land vor, er Gbernahm insbesondere den
Genossenschaftsgedanken, den er durch seine journalistischen Artikel seinen
Lesern naherbrachte.” Seine Predigterfahrung beeinflusste den Stil seiner
Artikel, insbesondere hinsichtlich ihrer Anziehungskraft und Verstdandlich-
keit. Da Lichard ein guter Prediger und erfahrener Redner war, konnte er sich
auch im geschriebenen Text einen Namen machen. Viele seiner Texte schuf
er in Form virtueller Dialoge.™

Kalender der Hauskasse

Im Jahr 1847 gelang es Lichard, die erste Ausgabe des Bildkalenders Do-
mova pokladnica (Hauskasse) herauszugeben. Lichard erwies sich bei der
Auswahl der Artikel fiir diese erste Ausgabe des Kalenders als weitsichti-
ger Redakteur. Er nahm einen interessanten Artikel von Bohuslav Nosak
in die ,,Hauskasse* fiir das Jahr 1847 auf. Lichard selbst schéitzte die Liebe
des Autors zur Slowakei und sein positives Interesse an der Griindung von
Abstinenzvereinen, Kreditgenossenschaften, dem Bau von Bibliotheken usw.

28 A.a.0.,291. Kobliha, a.a. O. (wie Anm. 1), 22.

29 Kobliha, a.a. O. (wie Anm. 1), 24-25.

30 P. Kosmaly, Prvky kaziovej tvorby v publicistickych prejavoch Daniela Licharda
[Elemente der Predigtgestaltung in den journalistischen Reden von Daniel Lichard],
in: Slovenska kazatel'ska tvorba, Bd. 19, 2006, 113, 114, 116.
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Mit seinem Kalender erlangte Lichard groe Popularitit. Die ,,Hauskasse*
hat sich zu dem Kalender entwickelt, der weiteste Verbreitung finden sollte.
Zu dieser Zeit hatte die Publikation fast tausend Abonnenten. Der Kalender
wurde von Fejérpatakys Altem und Neuem Patriotischen Kalender herausge-
geben, der volkspadagogische Schwerpunkte und solche fiir die Bildung von
Kenntnissen im Bereich der Wirtschaft hatte. Im Jahr 1851 verdffentlichte
Lichard in der ,,Domova pokladnica“ erstmals das Kampflied ,,Nad Tatrou sa
blyska* von Jan Matuska, allerdings ohne den Namen des Autors mitzutei-
len. In diesem Jahr wurde Domova pokladnica zum letzten Mal veroffentlicht.

Mit der Einfiihrung der Kralitzer biblischen Sprache, der tschechischen
anstelle der slowakischen Sprache, verlor die Offentlichkeit das Interesse
daran. Die Veroffentlichung dieses Kalenders wurde von Lichard nach sei-
ner Riickkehr nach Skalica in den Jahren 1863—1864 wieder aufgenommen.’

Die ,,Zeitung fiir Wirtschaft, Handwerk und héusliches Leben“

Lichard versuchte im Jahre 1846, wihrend er noch in der Gemeinde Skalica
arbeitete, eine offizielle Genehmigung fiir die Veroffentlichung eines Wirt-
schaftsmagazins zu erhalten. Es dauerte zwei Jahre, bis er die offizielle Ge-
nehmigung erhielt. Die erste Ausgabe der Wochenzeitung ,,Zeitung fiir Wirt-
schaft, Handwerk und héusliches Leben™ erschien am 5. April 1848. Die
Zeitschrift erschien nur bis zum 27. September 1948. Die turbulenten Er-
eignisse des Revolutionsjahres markierten schnell ihren Untergang. Insge-
samt erschienen 26 Ausgaben, in denen Lichard mehr als zwanzig seiner
Artikel zu den Themen Landwirtschaft, Obstbau, Viehzucht und Volksfinan-
zen veroffentlichte.”

Im Leitartikel der ersten Ausgabe — ,,Das Wort zur Einleitung™ — brachte
Lichard seine Freude tiber die Veroffentlichung der ersten Wirtschaftszeitung
zum Ausdruck: ,,Seit Menschengedenken ist unter unseren Eingeborenen kei-
ne Zeitung erschienen, als hitten sie sich nicht fiir Wirtschaft und Handwerk
und alle anderen Notwendigkeiten des hauslichen Lebens als einzigem Zweck
ihrer Arbeit entschieden.* Im Leitartikel ging Lichard auch auf die Schwie-
rigkeiten ein, die mit dem Inhalt und dem Niveau von Wirtschaftszeitungen
verbunden sind. Er war sich des Widerspruchs zwischen dem Bildungsniveau
der Leser und der Aufrechterhaltung eines gewissen notwendigen Mafies an

31 Dejiny slovenskej literatury II., a. a. O. (wie Anm. 1), 302, 319.
32 Kobliha, a.a. O. (wie Anm. 1), 25, 28.
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professionellem und wissenschaftlichem Niveau der ver6ffentlichten Artikel
bewusst. Er wusste um den Konservatismus des slowakischen Volkes bei der
Aufnahme neuer Erkenntnisse: ,,Und hier sitzt ein Klotz im Wald, denn mit
diesem rdaumlichen Bewusstsein diirfen wir den Blick nicht vollig von einer
gewissen Gelehrsamkeit abwenden, ohne die die Wirtschaft und das Hand-
werk unserer Zeit unvorstellbar sind. Die heutige Welt verzichtet mit Leib und
Seele auf dieses fiir unser slowakisches Volk sehr gefahrliche Sprichwort:
Mein Vater und mein Grof3vater haben es getan, ich werde es auch tun. Die
moderne Weltwirtschaft klammert sich nicht mehr an den alten Aberglauben
und die dumme Magie der alten Frau. Zum Wohle seiner Angelegenheiten hat
er sich der Vertrautheit und der Kunst bemachtigt, die die Naturgesetze erklért
und so dem Landwirt den Weg zeigt, auf dem er mit den besten Ergebnissen
weitermachen kann. Bei der Auseinandersetzung mit der Frage der Ver-
wendung und Erklarung von Fachbegriffen durch Lichard nutzte er seine pé-
dagogischen Fihigkeiten: ,,Wo wiren wir ohne weitere gelehrte Worte, die
wir am Ende nicht vermeiden konnten: Dort werden wir Erkldrungen von un-
bekanntem Verstindnis geben, zumindest in Form von umfassendem Wis-
sen.* Er brachte auch zum Ausdruck, dass der Kalender Domova pokladnica
eine ,, Tochtergesellschaft” dieser Zeitschrift sein wird, in der ldngere Artikel
verdffentlicht werden sollten.”

Lichard entwickelte in seinen Artikeln vor allem die Idee einer Wirt-
schaftsschule, eines Wirtschafts- und Gartenbauvereins. In dem am 21. Juni
1848 veroffentlichten Artikel Oddajme se do Steparstva (Lasst uns Béume
veredeln) driickte er seine Freude tiber die erste Obstbauschule aus, die vom
evangelischen Pfarrer Stefan Zavodnik in Pruzina gegriindet worden war. Er
ermutigte die Leser, Obstbdume zu pflanzen. Lichard konzentrierte den Inhalt
seiner Artikel auf die Bildung seiner Leser. Er ermutigte sie, sparsam zu sein.
Er diagnostizierte bei Bauern und Kaufleuten negative Eigenschaften: Riick-
sichtslosigkeit und Extravaganz, die er fiir schidlicher hielt als Naturkatas-
trophen.

33 D. Lichard, Slovo k tivodu. Noviny pre hospodarstvo, remeslo a domaci zivot [Das
Wort zur Einfithrung. Zeitungen fiir Wirtschaft, Handwerk und héusliches Leben],
1848, ¢. 1 z 5 April, in: Vyber ¢lankov Daniela G. Licharda, a.a.O. (wie Anm. 1),
58, 59.
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Revolutionsjahre 1848 und 1849* — Slowakischer Beobachter

Lichard nahm 1848 und 1849 nicht direkt (nicht physisch) an der Revolution
teil. Allerdings beriihrten ihn die politischen Ereignisse und lieBen ihn nicht
gleichgiiltig. Als Journalist beteiligte er sich an politischen Kémpfen fiir
die nationale und soziale Emanzipation der Slowaken. Er war Mitglied der
Delegation slowakischer Nationalisten beim Monarchen. Im Friihjahr 1849
begann Lichard mit der Herausgabe der politischen Zeitschrift Slovensky
Pozornik (Der slowakische Beobachter) mit der Wirtschaftsbeilage Zatva
(Ernte). Mit ihr wollte Lichard so weit wie mdglich den nationalen Interessen
der Slowakei dienen. Zwischen dem 4. und 27. April 1848 erschienen sieben
Ausgaben des Slovensky Pozornik. Die gesellschaftlichen Verhdltnisse er-
laubten es Lichard nicht, diese Publikation weiter herauszugeben.”

Slowakische Delegation — Delegation beim Kaiser im Friihjahr 1849

Lichards weitere journalistische Arbeit war mit dem osterreichisch-slawisti-
schen Programm slowakischer Nationalisten verbunden. Die Situation in der
Monarchie war wahrend der Revolution und nach ihrer Niederschlagung
recht kompliziert. Fiir die Vertreter der slowakischen evangelischen Intelli-
genz war es wichtig, die nationale Frage in dieser Zeit auf zwei grundlegen-
den Ebenen wahrzunehmen: in der Haltung zur Monarchie und in der Ein-
stellung zur slowakischen Literatur. Im Zusammenhang mit den konkreten
Aktionen von Daniel Lichard ist es trotz der Tatsache, dass revolutiondre
Ereignisse selbst der Laienoffentlichkeit relativ gut bekannt sind, wichtig,
einige davon zumindest kurz zu erwéhnen.

Die Marzrevolution von 1848 schaffte einerseits die Leibeigenschaft ab
und etablierte erstmals in der Monarchie ein Verfassungssystem, andererseits
verschirfte sie die Widerspriiche zwischen den Vertretern der ungarischen
Nation und den Vertretern der nicht-ungarischen Nationen. Diese traten auf-
grund dieser Widerspriiche wihrend der Revolution auf die Seite Wiens.
Obwohl Wien die slowakische Frage nicht zu den Hauptproblemen der Re-
volution zahlte, geriet diese Frage erstmals in den Mittelpunkt des politischen
Geschehens. Das erste slowakische Vertretungsorgan — ,,Der Slowakische

34 D. Lichard, Oddajme sa do $teparstva. Noviny pre hospodarstvo, remeslo a domaci
zivot (vgl. Anm. 33), 1848, ¢. 12, in: Vyber Clankov Daniela G. Licharda, a.a.O.
(wie Anm. 1), 74. Kobliha, a. a. O. (wie Anm. 1), 26.

35 Dejiny slovenskej literatury II., a. a. O. (wie Anm. 1), 319.
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Nationalrat™ — befasste sich zum ersten Mal auf der Ebene des Staatsrechts
mit der slowakischen Frage. Zundchst wurde eine Autonomie innerhalb Un-
garns angestrebt und ab Herbst 1848 die Trennung der Slowakei von Ungarn.
Das slowakische Programm, das erstmals von J. M. Hurban bei einem Treffen
in Martin am 29. Januar 1849 o6ffentlich vorgestellt wurde, basierte auf dem
Austroslawismus und forderte die Trennung der Slowakei von Ungarn und
ithren autonomen Status innerhalb der Monarchie. Im Mérz 1849 16ste der
Monarch den Landtag auf und verkiindete eine Dreifachverfassung.” Die
Mirzverfassung gab den Slowaken gewisse Hoffnungen auf nationale Gleich-
stellung mit den Ungarn. Am 20. Médrz 1849 iiberreichte die slowakische
Deputation in Olomouc (Olmiitz) eine Gedenkakte an Konig Frantisek Jozef 1.
(Franz Josef 1.). Die Delegation wurde von Jozef Kozacek geleitet (einem
Mitglied der zweiten Generation der Bernolakisten [der Anhdnger von Ber-
nolak], die den nationalen Vereinigungsprozess von Evangelischen und Ka-
tholiken unterstiitzten). Zu dieser Delegation gehorte auch Daniel Lichard,
der von diesem Moment an die slowakische Nationalpolitik mit der Politik
des kaiserlichen Hofes verband.”’ Die slowakische Delegation forderte vom
Kaiser die Gleichstellung der Slowaken mit den anderen Vélkern Osterreichs
und die Gewihrung von Institutionen, die die Slowakei fest mit den sterrei-
chischen Landern verbinden wiirden: eine Regionalversammlung und eine
eigene Verwaltung, die Entfernung der ungarischen Sprache aus den Amtern
und die Einrichtung der obersten regionalen Behorde, die der Zentralregie-
rung nachgeordnet war, und damit die Verwirklichung einer verfassungs-
miBigen und nationalen Slowakei.”

Daniel Lichard, Herausgeber von ,,Slovenské noviny* (,,Slowakische
Zeitschrift®)

Jan Kollar half Lichard in seiner weiteren journalistischen Karriere. Mitte
Mairz 1849 begannen Vertraute der slowakischen Regierung (Jan Kollar, Fran-
tiSek Hanrich und Jan Hlava¢) in Wien als Berater der Regierung in Natio-
nalititenfragen zu arbeiten. Regierungsberater Jan Hlava¢ unterbreitete im

36 Lexikon slovenskych dejin [Lexikon der slowakischen Geschichte], Bratislava, 2006,
106, 109.

37 A.a.O., 109. Slovensky biograficky slovnik [Slowakisches biographisches Worter-
buch], Matica Slovenska, Martin 1987, 402.

38 Dokumenty k Slovenskému narodnému hnutiu v rokoch 1848—1914 [Dokumente zur
Slowakischen Nationalbewegung in den Jahren 1848—-1914], Bratislava 1962, 62.
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Namen der Slowaken Innenminister Graf Stadion einen Vorschlag zur Um-
setzung der nationalen Gleichberechtigung der Slowaken in allen Bereichen
des offentlichen Lebens in Ungarn. Im Vorschlag heif3t es unter anderem im
Zusammenhang mit der politischen Botschaft, dass Ungarn und Deutsche ihre
eigenen politischen Zeitschriften haben: ,,In dieser Hinsicht sollte man sich
nur um die Slowaken kiimmern, damit sie beginnen, slawische Zeitungen mit
der Unterstiitzung hochster Stellen herauszugeben, viterlich dem Wahren,
Treuen anvertraut.” ,,Und den wahren Freunden der Einheit der Monarchie
und der Slowaken, die in der Zeit des groBen Erwachens, der Festigung und
Anwendung des politischen Lebens der Slowaken viéterlichem Schutz niitzen
wiirden.* Zu dieser Zeit versuchte Lichard, seine Werke im politischen Ma-
gazin Slovensky Pozornik zu veroffentlichen. Nach dem Untergang von Sturs
slowakischer Nationalzeitung hatten die Slowaken keine Zeitung, in der sie
ihre Forderungen duBern konnten.”

Auf Kollars Intervention hin lud Innenminister Graf Stadion Lichard ein,
Chefredakteur der aufstrebenden slowakischen Regierungszeitung zu wer-
den. Innenminister Graf Stadion verkorperte fiir die Slowaken eine gewisse
Hoffnung auf eine Losung der Nationalititenfrage. Am 9. Januar 1849 legte
er der Regierung einen Plan zur Aufteilung Ungarns in nationale Verwal-
tungseinheiten vor. Auch die Slowakei sollte eine Einheit bilden. Kurz danach
war Minister Graf Stadion verstorben. Unter seinem Nachfolger Alexander
Bach, dessen Name mit der Wiederherstellung des Absolutismus in der Mo-
narchie verbunden ist, begann die Regierung mit der Herausgabe von Slo-
venské noviny. Die erste Ausgabe erschien am 10. Juli 1849. Herausgeber
waren Daniel Lichard und Andrej Radlinsky, ab 1851 Jonas Zaborsky."
Slovenské noviny wurde erstmals in literarischer slowakischer Sprache in der
korrigierten Schreibweise von Michal Miloslav Hodza veréffentlicht. Stirs
literarische Tétigkeit ging nach der Revolution erheblich zuriick. Eine der
Manifestationen dieses Niedergangs war die Vertiefung der sprachlichen Un-
einigkeit als Folge der nicht gelosten Frage der literarischen Sprache. Star und
Hurban hielten sich an die slowakische Schrift mit phonetischer Schreib-
weise. Die Mehrheit der Befiirworter der slowakischen Schrift beflirwortete
die von Hodza und Hattal vorgeschlagene eher slawische Schreibweise. Ein
erheblicher Teil der evangelischen Gelehrten (insbesondere dltere evangeli-
sche Pfarrer) blieb jedoch bei der biblischen Sprache — dem Altslawischen

39 A.a.O., 65-67. Slovensky biograficky slovnik, a.a. O. (wie Anm. 37), 334.
40 Lexikon Slovenskych dejin, a.a.O. (wie Anm. 36), 109. Kobliha, a.a.O. (wie
Anm. 1), 27.
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(das Tschechische, angepasst an die slowakischen Verhiltnisse). Die Wiener
Regierung griff nach der Revolution in diese sprachliche Uneinigkeit ein. Auf
Vorschlag von Jan Kollar, einem Anhdnger des Altslawischen, wurde Alt-
slawisch zur Amtssprache in der Slowakei." Kollar glaubte, dass die Frage
der literarischen Sprache der Slowaken nur von einer hoheren Autoritét zum
Schweigen gebracht werden wiirde, die der slowakischen Nation befehlen
wiirde, die Sprache zu verwenden, die bis zum Ende der Herrschaft Maria
Theresias verwendet worden war, d.h. Altslowakisch. Der Innenminister
fiihrte Altslowakisch in die offizielle slowakische Zeitung ein, und der Bil-
dungsminister Graf Lev Thun fiihrte es als Hilfssprache in weiterfiihrenden
Schulen und als Unterrichtssprache in Volksschulen ein. Auf Altslowakisch
begann man 1850 mit der Verdffentlichung von Slovenské noviny. Die He-
rausgeber Lichard und Radlinsky rechtfertigten in der Einleitung die altsla-
wische Sprache mit der Begriindung, dass sich die gesellschaftlichen Ver-
hiltnisse verdndert haben und es notwendig ist, die ganze Nation zu einen:
»Wenn wer, dann haben wir uns sicherlich voll und ganz den Ménnern ange-
schlossen, die vor einigen Jahren begonnen haben, ihre Schriften allgemein
slowakisch zu verdffentlichen. Wir betrachteten die in den Dokumenten ent-
haltene gemeinsame slowakische Sprache als Moschusmedizin fiir den Tod
und das Leben der slowakischen Nation, verabreicht zum Zeitpunkt der grof3-
ten Todesgefahr.” Laut beiden Herausgebern hatte Slowakisch seine Mission
bereits erfiillt, denn dadurch erkannten viele Slowaken, dass sie Slowaken
sind. Die Zeit dnderte sich und die slowakische Nation erhielt durch die
Reichsverfassung die gleichen Rechte wie die ungarische. Diese Anderungen
fiihrten zu weiteren Verdnderungen, und die Herausgeber wiirden es als Verrat
betrachten, wenn sie nicht die Sprache iibernehmen wiirden, die bis vor kur-
zem die slowakische Nation vereinte.*

Es ist paradox, dass es Daniel Lichard war, der im Gegensatz zu vielen
Anhingern von Stur als rationale Personlichkeit galt, der in der Einfithrung
des Altslowakischen eine Garantie fiir die Erfiillung des Versprechens der slo-
wakischen Unabhingigkeit von Wien sah: ,,Entweder wir werden es tun.
Verwenden Sie eine Sprache, sonst wird keine Gleichberechtigung erreicht.
Es gibt kein Drittes*. In der gegebenen sozialen Situation schitzte Lichard
nicht ein, dass das literarische Slowakisch eines der Zeichen der Einzigartig-
keit der slowakischen Nation sei. Um das Altslowakische zu befordern, stellte

41 Dejiny slovenskej literatary II., a. a. O. (wie Anm. 1), 343-344.
42 VIgek, a.a. O. (wie Anm. 1), 229-230.
43 Dejiny slovenskej literatary II., a. a. O. (wie Anm. 1), 310.
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sich die altere Generation der Evangelischen und die jungere Generation der
rémisch-katholischen Priester, angefiihrt von Bischof Stefan Moyzes, auf die
Seite der Wiener Regierung.*

Slowakische Zeitungen erschienen zunédchst zweimal wochentlich, ab 1851
dreimal wochentlich. In der Slowakei fanden sie zunichst grolen Anklang.
Lichard veroffentlichte Hunderte seiner Artikel in Slovenské noviny. Darin
entwickelte er die Idee der materiellen Hilfe fiir das Volk durch Genos-
senschaften, branntmarkte den Wucher scharf und veréffentlichte verschiede-
ne Berichte zur Selbsthilfe. Lichard forderte die Griindung von Sparkassen,
die er als eines der Instrumente fiir den wirtschaftlichen Aufschwung der
Menschen ansah. Die ,,Sparkasse* sollte von den Vertretern des Dorfes ver-
waltet werden. Die schriftlichen Arbeiten sollten von einem Lehrer, einem
Notar oder einer anderen mutigen Person (Mann) geleitet werden. Sie sollte
am Sonntagmorgen im Gemeindehaus oder in der Schule abgehalten werden,
niemals in einer Kneipe.”

Lichard konnte seine auf die Bildung der Nation gerichteten Ideen lange
Zeit in Slovenské noviny nicht umsetzen, denn am 22. November 1852 wurde
die Zeitung eine offizielle Zeitschrift und begann zu verfallen. Ihr Niedergang
wurde auch durch die Veroffentlichung einer unterhaltsamen und informa-
tiven Beilage zu Svétozor aus dem Jahr 1855 nicht gestoppt. Hier verof-
fentlichte Lichard auch mehrere hundert wirtschaftlich informative und un-
terhaltsame Artikel.*

In seinen in Slovenské noviny veroffentlichten Artikeln wich Lichard den
aktuellen politischen Situationen in der Slowakei nicht aus. Personliche Er-
fahrungen, die er bei seinem Besuch in der Slowakei im Jahr 1860 gemacht
hatte, verarbeitete er in der Reflexion ,,Wie stehen wir?* Hier kommentierte
er das Oktoberdiplom, das der Monarch am 20. Oktober 1860 verkiindete.
Damit verzichtete der Kaiser auf die absolutistische Macht und definierte die
Grundsétze der kiinftigen Verfassung. Lichard hatte keine Einwénde gegen
die Erneuerung der Verfassung in der Monarchie: ,,Wir nehmen die Wende,
durch die die ungarische Landesverfassung erneuert wurde, dankbar an, denn
in ihr finden wir sowohl die Moglichkeiten des Gedeihens des gemeinsa-
men Vaterlandes als auch der kostbaren Uberreste unserer Vergangenheit.*
In der Verfassung und den Regierungsverordnungen sah Lichard auch fiir
die slowakische Sprache eine gewisse Gleichberechtigungsgarantie: ,,Unsere

44 VIgek, a.a. O. (wie Anm. 1), 230.

45 Kobliha, a.a. 0. (wie Anm. 1), 27-28. D. Lichard, Ustrojnost letnich spofitelnic. Slo-
venské noviny [Struktur der Sommersparkassen], Nr. 49 vom 24.4.1852.

46 Dokumenty, a.a. O. (wie Anm. 38), 212-213. Kobliha, a.a. O. (wie Anm. 1), 31.
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Nationalsprache, die Sprache innerhalb der ihr am 20. Oktober aufgezeig-
ten Grenzen, kann sich viel freier bewegen als vor 1860, oder in der Zeit vor
Mairz, weil wir auf der Grundlage des hochsten Diploms verlangen konnen,
dass niemand die darin gewédhrten nationalen Rechte stichlt, weil3 er, dass
das, was an anderen lieblich, kostbar und lobenswert ist, die edle Liebe zur
Nation, keine Siinde sein kann fiir einen Slowaken. Allerdings &uflerte er
bei den Beratungen auch gewisse Bedenken und sprach sich deutlich gegen
Einseitigkeit und das Uberschreiten der durch das Oktoberdiplom definier-
ten Grenzen aus. Nach Oktober 1860 entfernte sich Lichard allméhlich von
Wien und orientierte sich an den Nationalisten um Pestbudinské vedomosti.”

Die Riuckkehr nach Skalica

Nach dem Untergang von Slovenské Noviny kehrte Lichard 1862 nach Skalica
zuriick. Er lebte in sehr d&rmlichen Verhéltnissen und lebte nur von schriftstel-
lerischen und journalistischen Tatigkeiten. Nach seiner Riickkehr nach Ska-
lica begann er mit der Herausgabe der Wirtschaftszeitschrift Obzor, die er bis
zu seinem Tod herausgab. Dieses Magazin war sein grof3ter Erfolg. In den
zwanzig Jahren von Obzor verfasste Lichard mehrere tausend Artikel un-
terschiedlichster Art. Die Inhalte der Artikel widmeten sich den Themen
Landwirtschaft, Gartenbau, Viechzucht, Bienenzucht, Volksgesundheit, Wis-
senschaft und Hygiene, Geldmanagement und Genossenschaften. Mit ihnen
wollte er die breiten Massen des slowakischen Volkes ansprechen. Obwohl
die Abonnenten von Obzor hauptséchlich Mitglieder der slowakischen In-
telligenz waren, erfiillte es seine Rolle, und die Informationen erreichten auch
das einfache Volk. In der Rubrik ,,Leben und Natur* rdumte Lichard popular-
wissenschaftlichen Artikeln den grofiten Raum ein. Lichard verfasste durch
Korrespondenz mit verschiedenen Instituten, Verbdnden und Wissenschaft-
lern facheriibergreifende Arbeiten — zum Beispiel mit dem Reichsgeologi-
schen Institut in Wien, mit der Vereinigung Ungarischer Arzte und Natur-
forscher, besonders mit Professor Branislav Zoch. Lichard und Zoch sollten
Mitglieder der aufstrebenden Abteilung fiir Mathematik und Naturwissen-
schaften der Matica slovenska werden.* Wihrend seines zweiten Aufenthalts
in Skalica veré6ffentlichte Lichard auch einen weiteren Bildkalender ,,Slo-

47 Kobliha, a.a. O. (wie Anm. 1), 27-31.

48 Dejiny slovenskej literatary II., a.a. O. (wie Anm. 1), 320. J. Tibensky, Dejiny vedy a
techniky na Slovensku. Vydavatel'stvo Osveta [Wissenschafts- und Technikgeschichte
in der Slowakei], Bratislava 1979, 226.



VERKUNDIGUNG DES EVANGELIUMS UND ERZIEHUNG DER ZEITGENOSSEN —— §]|

wakischer Kalender* (1865-1866 und 1869—-1882), in dem er ebenfalls slo-
wakische, volkspiadagogische Ziele verfolgte.” Als ein Mitglied von Matica
Slovenské veroffentlichte er zwei Bénde mit groBen nationalen Abiturkalen-
dern.

Neben der verwirrenden Anzahl kiirzerer Zeitschriftenartikel, die er tig-
lich schrieb, verdffentlichte Lichard auch mehrere populdre Buchverdffent-
lichungen: Lehren (ber die Cholera (Skalica 1849), Unser neues Geld (Wien
1858), Maly gazda (Skalica 1867, bis 1875 war dieses Buch in vier Auflagen
erschienen), Die kleine Haushélterin (Skalica 1871), Der kleine Buchhalter
(Skalica 1874), Das slowakische Bilderbuch der Wirtschaftswissenschaften
(Skalica 1862). Neben der Popularisierung der Natur- und Wirtschaftswis-
senschaften vernachléssigte Lichard auch den politischen Journalismus nicht.
Neben zahlreichen Artikeln in diesem Bereich verfasste er die Biicher: Ge-
sprache Uber das Memorandum der slowakischen Nation (Budin 1861) und
Gesprache tber die ,,Matica slovenska* (Wien 1865).%

Die Bedeutung von Lichards schriftstellerischer und journalistischer
Arbeit

Durch seine lebenslange Tétigkeit wurde Daniel Lichard zu einem der promi-

nenten Vertreter der slowakischen evangelischen Intelligenz. Er erwies sich

als verantwortungsbewusster evangelischer Pfarrer und Lehrer. Die grofite

Bedeutung in der Geschichte der slowakischen Kultur hatte seine Arbeit

als Schriftsteller und Journalist, in der sich Lichard als Popularisierer der

Naturwissenschaften, insbesondere der Wirtschaftswissenschaften, auswies.
So kann zum Abschluss zusammengefasst werden:

» evangelischer Pfarrer

 der erste slowakische Berufsjournalist

< Pionier des populéaren Bildungsjournalismus

 einer der bedeutendsten Mitglieder der slowakischen Biirgerwehren
 Schriftsteller

» Begriinder der slowakischen Fachterminologie.

49 Dejiny slovenskej literatary II., a. a. O. (wie Anm. 1), 320.
50 Ebd.
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Klatik
Zeugnis und Widerstand

unter kommunistischer Herrschaft

Jozef Juras
(1. Mai 1912—17. August 1975)

Es ist eine lohnende Aufgabe, wenn wir uns bewusst machen, dass in den
Archiven der drtlichen Kirchengemeinden in der Evangelischen Kirche Augs-
burgischen Bekenntnisses in der Slowakei wichtige Bestinde zum kulturel-
len Erbe unseres Landes vorhanden sind. Thnen kommt deshalb auch ein
unverzichtbarer Stellenwert fiir die Erforschung der nationalen Geschichte
zu. Darin finden wir ndmlich wichtige bisher vernachlissigte Quellen fiir
das Studium der Kirchengeschichte und somit natiirlich auch Quellen fiir
die Erforschung der Kulturgeschichte und zur Erkundung bestimmter gesell-
schaftlicher und politischer Ereignisse.

Die vielfdltige Nutzung mancher Dokumente der Archive unserer Kirche
wird auch durch den besonderen Charakter dieser Dokumente begiinstigt. Thr
»Alleinstellungsmerkmal® ist ndmlich, dass sie hdufig persénlichen Charakter
haben, was im Archivgut weltlicher Behdrden und Institutionen nur selten
der Fall ist.

Es gehort zur Eigenart des pastoralen Dienstes, dass im Gegensatz zu
anderen weltlichen Tatigkeiten oder Berufen in diesen Dokumenten neben
den spirituellen Inhalten miindlich und schriftlich auch die Einstellung des
Geistlichen zu verschiedenen kulturellen, sozialen und politischen Ereig-
nissen zum Ausdruck kommt. Auf diese Weise spiegeln die Dokumente die
geistliche Tatigkeit des Pfarrers in der Gemeinde wider, entwickeln dies
aber oft auch in einer personlichen Dimension. Sie erfassen das kirchliche
und auBerkirchliche Wirken des Pfarrers und stellen ihn uns als geistlichen
Hirten und Theologen dar. So lassen sie seine Ansichten und Einstellungen
zum kirchlichen und gesellschaftlichen Geschehen, sein Verhiltnis zu Kultur,
zur Geschichte und auch zum ganzen Sozialgefiige erkennen. Seine geisti-
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gen Fahigkeiten und vielfdltigen Aktivitdten treten im Inhalt der Schriften
deutlich vor Augen und sind geeignet, ein Profil der Personlichkeit des Ge-
meindepfarrers zu erkennen und darzustellen.

Das verdeutlichen wir uns am Beispiel der Dokumente im Archiv der
Evangelischen Kirchengemeinde Bratislava/Petrzalka (PreBburg/Engerau).'
Auf der Grundlage hier vorhandener Archivalien lésst sich ein mehrdimen-
sionales Personlichkeitsprofil des Pfarrers Jozef Juras erstellen. Er wurde
am 1. Mai 1912 in Ziar in einer armen Bauernfamilie geboren. Er wuchs mit
zwei Geschwistern bei seiner Mutter auf. Sein Vater ist im Ersten Weltkrieg
zu Tode gekommen, so dass seine alleinerziehende Mutter drei Kinder ohne
den Vater zu versorgen hatte. Unter dem Einfluss der religiosen Erziehung
seiner Mutter und seines Professors Cudovit Neckar entschloss er sich, nach
seinem Schulabschluss im Jahr 1933 in Bratislava Theologie zu studieren.
Nach Abschluss des Studiums wurde er am 27. Juni 1937 von Generalbischof
Vladimir Cobrda gemeinsam mit Bischof Stefan Osusky vom Westdistrikt
zum Pfarrer ordiniert.” Da er sich fiir die pastorale Tatigkeit noch nicht aus-
reichend vorbereitet fiihlte, entschloss er sich zu einem ergénzenden Stu-
dienaufenthalt in Erlangen (1937/38). In der Zeit vom 1. Oktober 1938 bis
zum 26. November 1942 war er gemeinsam mit Senior Cudovit Sensel Vikar
in Liptovské Porubka fiir das Seniorat Liptau. 1941 heiratete er Darina Senge-
lova. Am 27. November 1942 kam er als Sekretdr des SEM (,,Gemeinschaft
der Evangelischen Jugend*) nach Bratislava.’ Im Jahre 1944 beteiligte er sich
an den Vorbereitungen zum Slowakischen Nationalaufstand und war dabei
Mitarbeiter des Slowakischen Nationalrats. Nach der Niederschlagung dieses
Aufstands musste er sich vor der Gestapo verstecken. Kurz vor Kriegsende
(2. Mai 1945) wurde er Religionsprofessor und Gesangslehrer am Gymna-
sium in Liptovsky Mikulas. Ab dem 1. Januar 1947 arbeitete er dort als Dis-
triktspfarrer unter dem Bischof des Ostdistrikts, Vladimir Cobrda.’

Im Jahr 1947 erhielt er eine Einladung des National Lutheran Council in
den USA zu einem sechsmonatigen Studienaufenthalt in den USA. Das
machte die Staatsmacht aufmerksam und zog 1953 eine falsche Deutung
durch die Behorde nach sich — ihm wurde Spionage vorgeworfen. Aus diesem
Grund wurde er am 25. Februar 1953 verhaftet. Der Staat entzog ihm die

1 Hinweise auf dieses Archiv im Folgenden abgekiirzt: ZA.

2 P. Uhorskai, Zivot Jozefa Jurasa, in: Jozef Juras, Z temného tdolia, Liptovsky Mikulas
1992, 69.

3 B. Petrik, Evanjelicka encyklopédia Slovenska, Bratislava 2001, 154.

4 P. Uhorskai, u.a., Evanjelici v dejinach slovenskej kultary, Liptovsky Mikulas 22005,
123. Vladimir Cobrda war gleichzeitig Generalbischof und Bischof des Ostdistrikts.
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staatliche Zulassung zur Tétigkeit im geistlichen Dienst. Die Gehaltszahlun-
gen an ihn wurden eingestellt. Seine Familie war ohne Einkommen. In der
Untersuchungshaft weigerte er sich, erfundene Anschuldigungen zu unter-
schreiben. Nach sieben Monaten Ermittlungen und korperlicher Gewalt wurde
er — ohne Gerichtsverfahren — wieder entlassen. Erst nach lingerer Behand-
lung erhielt er die staatliche Genehmigung zum Dienst in Cierna Lehota, wo
erin den Jahren 1954 bis 1958 Pfarrer zur Anstellung war. 1959 wurde er nach
Batovce versetzt, wo er am 1. Februar 1962 erneut verhaftet wurde.” Man be-
schuldigte ihn, eine staatsfeindliche Gruppe evangelischer Pfarrer aus dem
Gebiet Gemer gegrundet zu haben, die sie mit der Abkiirzung KVAP (Ka-
sanicky, Velebny, Antal und Paulov) bezeichneten. Im Juli 1962 verurteilte
das Gericht in Kosice alle vier Pfarrer zu Gefangnisstrafen. Die hochste Strafe
wurde gegen Jozef Juras verhdngt, weil er zum Schutz seiner Kollegen erfun-
dene Anschuldigungen hingenommen hat. Indem er Taten gestand, die er
nicht begangen hatte, verhinderte er Massenverhaftungen in der Kirche. Er
wurde wegen Hochverrat zu 13 Jahren Haft und einem flinfjahrigen Berufs-
verbot verurteilt. Seine Strafe verbiifite er im Gefangnis in Valdice, einem frii-
heren Kloster, wo er in der Schmuckherstellung arbeitete. Sein Verhalten
brachte ihm den Respekt seiner Mithiftlinge ein. Er hatte gute Beziehungen
zu den verurteilten evangelischen Pfarrern, katholischen Priestern und Laien.
Aufgrund einer am 3. Mai 1968 vom Présidenten der Republik, Ludvik Svo-
boda, gewdhrten Amnestie wurde er aus dem Gefédngnis entlassen. Nach sei-
ner Entlassung aus dem Geféangnis nahm er eine Stelle in der Gemeinde in
Petrzalka an, die zu diesem Zeitpunkt nur auf dem Papier existierte. Mit
Gottes Hilfe gelang es ihm, die ungiinstigen sozialen Bedingungen zu iiber-
stehen.

In Petrzalka

Jozef Juras war vom 15. September 1968 bis 1. Juli 1972 Pfarrer in Petrzalka.
Im Archiv der Kirchengemeinde in Petrzalka sind Dokumente erhalten ge-
blieben, die uns nicht nur Einblick in seine Tatigkeit in der Gemeinde am
Ort geben, sondern ihn uns auch als einen vom Leben bedrdngten und zu-
tiefst religiosen Menschen néherbringen. Auch wenn es sich hierbei um ei-
nen kurzen Abschnitt seines Lebens handelt, lassen sich aus diesen Papieren
doch seine geistigen Féhigkeiten deutlich erkennen. Besonders dank des tie-

5 P. Uhorskai, Cirkev v utlaku, ViViT, Kezmarok 2015, 142.
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fen Bezugs von Juras zur Geschichte haben diese Materialien einen groflen
Informationswert. Juras betrachtet die Geschichte als eine Quelle von Lehren,
aus denen ein Mensch Kraft und Wissen schopfen sollte, um die erkannten
Fehler kiinftig zu vermeiden und zu versuchen, die Gegenwart zu verbes-
sern und zu verdndern. Zu diesem Zweck verwaltete Jura§ wahrend seiner
Amtszeit in der Gemeinde Petrzalka (Engerau) die Akten des Pfarramtes
sorgfaltig. Im Bemtihen, so viele Informationen wie moglich zu bewahren,
schuf er mit der Filiale Rusovce einen sehr wertvollen Kern des Archivs der
Evangelischen Kirchengemeinde Bratislava/Petrzalka.

Diese Gemeinde hat in der Vergangenheit eine sehr komplexe Entwicklung
durchlaufen. Die Jahre 1959—-1968 gehdren zur schwierigsten Zeit der Kir-
chengemeinde in Petrzalka. Zu dieser Zeit existierte die Gemeinde nur auf
dem Papier, denn nach der Verstaatlichung des Gebetssaals in der Zadunaj-
skastrafle im Jahr 1959 und dem anschlieBenden Abschied des Gemeindepfar-
rers Viktory nach Trnava war die Pfarrstelle in Petrzalka nicht besetzt.” Erst
die Demokratisierung der gesellschaftlichen Verhiltnisse im Frithjahr 1968
schuf wieder Raum fiir den Neubeginn des Gemeindelebens. In einem schrift-
lichen Gesuch vom 15. Mai 1968 bitten evangelische Christen in Petrzalka
Senior Karol Gabri§ mit den Worten ,,... Wiederherstellung™ um eine Er-
neuerung der Gemeinde zu einem normalen Leben der Gemeinde. Die Orts-
gemeinde existierte auf dem Papier so, wie sie damals etabliert wurde, aber
sie litt vor allem daran, dass es in Petrzalka weder einen Pfarrer und noch
Gottesdienstriume — und somit kein natiirliches Zentrum — gab.’

Unter diesen Umstédnden kam Jozef Jura$ im September 1968 in die Ge-
meinde von Petrzalka. Durch Gottes Fiihrung kamen hier jetzt eine Gemein-
de, die von einem totalitdren Regime liquidiert worden war, und ein Pfarrer,
der wegen seiner Ansichten von der Staatssicherheit verfolgt worden war, zu
einem gemeinsamen Weg zusammen. \Weniger als vier Jahre sollte dieser ge-
meinsame Weg nur dauern. Die Nichtanpassung an die Staatsmacht hatte ihn
viel geistige Kraft gekostet und ihm 1953 korperliches Leid zugefiigt, als er
des Hochverrats angeklagt worden und erst nach sechs Monaten Haft freige-
lassen worden war.®

In den frithen 1960er Jahren konstruierten die staatlichen Behorden die
Existenz einer grolen Verschworungsorganisation, basierend auf der Annah-
me, dass die Mehrheit der evangelischen Pfarrer unserer Kirche dem sozialis-

6 M. Klatik, Spominame — nezabudame, in: Cirkevné listy, Bratislava 2000.

7 Zborovy archiv (Gemeindearchiv) ECAV-Bratislava/Petrzalka (d’alej ZA Petrzalka),
inv. €. 52.

8 ZA Petrzalka, inv. ¢. 72.
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tischen Establishment feindlich gegeniiberstand. Jozef Juras wurde als einer
der Mitglieder der illegalen Fithrung angeklagt. Sein Prozess fand im Juli
1962 vor dem Bezirksgericht in KoSice statt, und er wurde zu 13 Jahren
Gefdngnis und einem fiinfjdhrigen Berufsverbot verurteilt.9 Er wurde am
9. Mai 1968 aufgrund einer Amnestie des Prisidenten der Republik, Ludvik
Svoboda, aus dem Gefingnis entlassen." Juras wurde am 15. September 1968
zum evangelischen Pfarrer in der Petrzalkaer Kirche mit der Filiale Rusovce
eingefiihrt." Zu diesem Zeitpunkt hatten die demokratischen Krifte in der
ehemaligen Tschechoslowakei bereits eine rote Karte erhalten. Diese alte
Tatsache machte es fiir Juras als ehemaligem Héftling viel schwieriger, sich
fiir die Wiederbelebung der Gemeinde von Petrzalka und ihrer Filiale Rusov-
ce (Karlburg) einzusetzen. Die Dokumente des Gemeindearchivs sind ein
Beweis dafiir, dass Juras versuchte, die Lage zu verbessern und auch schwie-
rige Situationen zu iiberwinden. Er hat diese Schwierigkeiten nicht umgangen
und oft Antworten auf manche theologischen Fragen gefunden, die ihm ge-
holfen haben, zum innersten Kern des Lebens und des Glaubens vorzudrin-
gen.

Man kann Jurd$ keineswegs fiir einen theologischen Schreibstubenge-
lehrten halten. Seine spirituelle Welt war ganz und gar mit dem praktischen
Leben und mit seinen Gemeindegliedern verbunden. Er beschrieb seine Riick-
standigkeit gegenuiber den Glaubigen und gleichzeitig seine Dimension als
geistlicher Hirte durch seine eigenen Worte: ,,... wie ein Prediger die Bot-
schaft des Wortes nicht nur durch den Dialog mit Gott, sondern auch mit den
Zuhorern verbessert, so wichst auch der geistliche Hirte der Gemeinde im in-
neren Menschen durch den pastoralen Dienst seiner Gemeindemitglieder.“'”
Die Erneuerung des geistlichen Lebens in der Gemeinde und in der Filiale
Rusovce erforderte eine solche Person. In dieser Aufgabe kamen die Féhig-
keiten von Jurds als spiritueller Hirte voll zur Geltung. Das Ausmaf} des
Niedergangs des kirchlichen Lebens in der Gemeinde und in ihrer Filiale spie-
gelt sich in seinen Gefiihlen seit der ersten Begegnung mit den evangelischen
Gemeindegliedern in Rusovce wider: ,,Als ich zum ersten Mal nach Rusovce
kam, um Gottesdienste zu halten, ging es mir ungefihr genauso wie dem
Apostel Paulus, als er von Kleinasien zum européischen Festland segelte und

9 J. Pesek, Slovenska evanjelicka cirkev augsburského vyznania pod ,,dohl'adom Statu‘
(1953-1970), in: Historicky Casopis Bratislava, 43, 1999, ¢. 4, 643.
10 A.a.O., 647.
11 ZA Petrzalka, inv. ¢. 65.
12 ZA Petrzalka, apendix, Sprava duchovného spravcu Evanjelického a.v. cirkevného
zboru Bratislava — Petrzalka s filiou Rusovce za rok 1969 (Dalej sprava), 5.
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ein paar Frauen aus der Stadt Philippi am Flussufer versammelte, um ihnen
das Evangelium von Christus zu predigen.“"

Nachdem Juras in den Dienst fiir die Gemeinde eingetreten war, widmete
er sich zunéchst der Kirche in Rusovce, da ihm das Vorhandensein des Kir-
chengebéudes die Wiederaufnahme des reguldren Kirchenlebens erleichterte.
Allerdings wollte er sich mit der geringen Teilnahme an den Gottesdiensten
nicht abfinden. ,,Als ich in Rusovce ankam, entdeckte ich, dass die Evan-
gelischen keine Verbindung zu diesem Herzen ihrer Filiale haben, dass die
geistlichen Schafe nicht zum geistlichen Hirten kommen, der geistliche Hirte
muss den geistlichen Schafen folgen.“'* Im Sinne dieser Worte iibte Juras die
missionarische und pastorale Arbeit in Rusovce aus. Und nach einem Jahr
Bemiihungen gelang es ihm, in der Tochtergemeinde das regulére Kirchen-
leben wieder herzustellen.'”

Juras selbst hielt die Seelsorge in der Petrzalkaer Gemeinde fiir ,,eine der
wichtigsten, aber auch schwierigsten Aufgaben eines geistlichen Hirten“'.
Den Prozess der Wiederbelebung der Gemeinde charakterisierte er mit den
Worten: ,,.Die Gemeinde kdmpft mit den Schwierigkeiten einer entstehenden
Gemeinde.” In schwierigen Zeiten wird die Beziehung einiger Mitglieder
zur Kirche kihl, sie ziehen sich aus dem Leben der Kirchengemeinde zu-
riick, wihrend andere von Liebe zur Gemeinde und zum Herrn der Kirche
entflammt werden und die eifrigeren Mitglieder dem geistlichen Hirten hel-
fen, Schwierigkeiten zu tiberwinden, die Wahrheit der Heiligen Schrift erken-
nend: ,,,Wenn der Herr das Haus nicht baut, arbeiten die Bauleute umsonst*
(Psalm 127,1)*."

Die Wiederbelebung der Gemeinde wurde dadurch erschwert, dass die
Evangelischen aus Petrzalka keine Gottesdienstrdume hatten. Der Kampf
von Juras mit den staatlichen Behorden um die Sicherung eines Gotteshauses
in Petrzalka und die Gewinnung der Evangelischen von Petrzalka fiir das
regulire Kirchenleben wird in seinen Worten, die wir im Jahresbericht fiir
1969 finden, klar erfasst: ,,Ich werde keinen Frieden haben, und mein Eifer
fiir das Haus Gottes wird mich verzehren, nicht nur bis wir die Moglichkeit
haben, uns in der Kirche als eine Familie der Kinder Gottes zu versammeln,
sondern sogar bis ich alle Evangelischen besuche und mit den Lauwarmen

13 ZA Petrzalka, Appendix, sprava (Jahresbericht) za posledny Stvrtrok 1968, str. 2.
14 A.a.0.,4.

15 ZA Petrzalka, inv. ¢. 108.

16 ZA Petrzalka, apendix, sprava za rok 1969, 4.

17 ZA Petrzalka, inv. ¢. 86.
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und Gleichgiiltigen rede.“'® Kurz vor dem Ende seiner Zeit in der Gemeinde
im Jahre 1972 stellte er den Kauf eines Hauses in der Mlada-Garda-Straf3e
sicher, um hier durch einen Umbau einen Andachtsraum einzurichten."” Es
gelang ihm auch, das kirchliche Leben mit neuen Impulsen auf den Weg zu
bringen. Jura§ zeigte sich als Pddagoge flir Erwachsene, Jugendliche und
Kinder. Bei der Gestaltung des spirituellen Lebens der jungen Generation
legte er Wert auf die Familie. Die Entfremdung der Jugend vom Christentum
sah er vor allem in der fehlerhaften Erziehung der Kinder in den Familien:
,,Es scheint, dass viele Eltern nicht einmal wissen, dass Sonntag ist — wenn
doch, dann wissen sie nicht, wozu der Sonntag da ist. Und so scheint es, dass
sie nicht einmal wissen, dass sie nicht nur einen Korper, sondern auch eine
Seele haben, die ebenfalls mit Gottes Wort erndhrt werden muss, so wie der
Korper mit Nahrung, sonst stirbt er an Untererndhrung. Und das ist traurig fiir
Erwachsene, aber auch fiir Kinder.**°

In wahrer Frommigkeit sah Jura$ einen Nutzen fiir jede Gesellschaft:
,Die Legitimation einer religidsen Person ist die treue Erfiillung biirgerlicher
Pflichten.*”" Er ermutigte die Evangelischen, dariiber nachzudenken, auf wel-
cher Grundlage die Menschen um sie herum sie als Christen betrachten soll-
ten. Den Grund fiir die steigende Zahl der Ungldubigen sah er im Verhalten
der Christen: ,,Warum gibt es Threr Meinung nach so viele Ungléubige unter
uns? Weil sie keine Christen sehen, die mit Christus leben.“* Jura§ warnte
seine Gemeindeglieder, dass der Mangel an Freude und Liebe zu schlech-
ten zwischenmenschlichen Beziehungen fiihrt. Er empfindet die Freude als
eine Riickkoppelungsschleife zwischen einer Person und dem himmlischen
Vater: ,,Lasst uns den himmlischen Vater gliicklich machen, wenn wir freudig
Geschenke von ihm annehmen, insbesondere das heiligste Geschenk — den
Herrn Jesus Christus. Unsere Freude geféllt dem himmlischen Vater. Seine
Freude spiegelt sich in unserem Gesicht, in unserem Herzen, in unseren zwi-
schenmenschlichen Beziehungen wider.” In dieser einfachen Beziehung zwi-
schen Mensch und Gott, die auf dem Prinzip der Freude beruht, sieht Juras
auch die Grundlage der Theologie.”

Ein weiteres Phinomen, das zwischenmenschliche Beziehungen beein-
flusst, ist laut Jura$ die Liebe. Ein Ausdruck unzureichender Liebe ist die

18 ZA Petrzalka, apendix, sprava za rok 1969, 4.
19 ZA Petrzalka, inv. ¢. 57.

20 ZA Petrzalka, apendix, sprava za rok 1969, 7.
21 ZA Petrzalka, apendix, sprava za rok 1970, 5.
22 ZA Petrzalka, inv. ¢. 73.

23 Ebd.
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Einsamkeit und Verlassenheit eines Menschen: ,,Und die schlimmste Krank-
heit heutzutage ist nicht einmal Krebs, sondern Einsamkeit, wenn ein Mensch
in Situationen gerdt, in denen er niemanden hat, der ihn will, und vollig
verlassen ist und fiihlt, dass das groBte Ubel der Mangel an Mitgefiihl und
Liebe ist. Das spuren nicht nur Einzelpersonen, sondern auch kirchliche Ge-
meinschaften, die als Gemeinschaft und als Individuen 6kumenisch leben
sollen.”* Aus dieser Aussage von Juras geht hervor, dass er die Okumene als
eine der Formen der Néchstenliebe verstand und sorgfiltig Entwicklungen in
diesem Bereich verfolgte: ,,Der Geist der Okumene schligt langsam Wurzeln
fiir das Aufblithen des Christentums und fiir die Verwirklichung des christ-
lichen Geistes in der Kirche Christi auf der ganzen Welt, fiir die Reparatur
des Altars des Herrn, der in der Antike beschéddigt wurde, von denen bescha-
digt wurde, von denen man es am wenigsten erwarten wiirde. Wahrend das
Volk des Alten Bundes sich Elia anschloss, muss das Volk des Neuen Bundes
Christus, unserem gemeinsamen Herrn, beitreten.“*

Auch Gespréache mit jesuitischen Theologen — Mithéftlingen im Kloster
Valdice — hatten Einfluss auf die Wandlung dieser Ansichten.” Sie basierten
auf einer griindlichen Kenntnis des Wesens beider Glaubensrichtungen und
einer Wahrnehmung ihrer Unterschiede, aber auch auf ihrer Ubereinstim-
mung: ,,Und wir fanden heraus, dass vieles von dem, was wir beide als spal-
tend betrachteten, nicht der Fall ist. Obwohl wir unterschiedliche Begriffe
verwenden, sind die inhaltlichen Fakten und deren Wahrnehmung gleich.
Dass die Unterschiede bestehen, wenn wir Begriffe formal verstehen, nicht
aber, wenn wir uns ihrem Inhalt nahern.*”’ Juras und seine Mithiftlinge aus
Valdice waren auf diesem Gebiet ihrer Zeit voraus. Juras versuchte, die Prin-
zipien der Okumene in die Praxis umzusetzen. Die Dokumente des Gemein-
dearchivs von Petrzalka belegen, dass er die Gegenwart als sténdigen Kontakt
mit Ungléubigen wahrnimmt. Gleichzeitig sind sie auch ein Beweis dafiir,
wie die Praxis seine Ansichten auf diesem ganzen Gebiet gepréagt hat. Juras’
Ansicht tiber die Notwendigkeit des kumenischen Zusammenlebens basiert
zu Recht auf der Statistik kirchlicher Zeremonien. Insbesondere die Tatsache,
dass es weniger rein evangelische Ehen als Mischehen gibt, zwang ihn dazu,
die Kirchenmitglieder zu einem 6kumenischen Zusammenleben zu ermuti-
gen: ,,Schon daraus folgt, dass wir in 6kumenischen Ehen und in 6kumeni-
schen Gebeten 6kumenisch leben miissen und bei Beerdigungen zusammen-

24 ZA Petrzalka, inv. ¢. 86 (Okienko do zboru).

25 ZA Petrzalka, Apendix, sprava za rok 1969, 5.

26 J. Madaras, O osobnosti Jozefa Jurasa, in: Cirkevné listy, Bratislava 1997, 89.

27 1. Juras, Nie kto hovori, ale kto ¢ini ..., in: Cirkevné listy, 82, Bratislava 1969, 89.
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kommen. Wir Evangelischen und Katholiken legen gemeinsam Zeugnis ab
und bekennen uns zum Herrn.***

Die Liebe zur Kirche ist eine der weiteren Dimensionen der Personlichkeit
von Juras. Diese tiefe Beziechung ermdglicht es uns, andere Merkmale seiner
Personlichkeit wahrzunehmen: Opferbereitschaft, Bescheidenheit, Sinn fiir
Demokratie. Er war bereit, fiir die Kirche alles zu opfern, auch seine Freiheit:
,Dem Volk zu dienen, und inshesondere den evangelischen Menschen in der
Kirche, ist meine Liebe, der ich normalerweise alles opfere, und es kéme fast
einer Verurteilung gleich.**’

Fiir Juras ist das natiirlich keine leere Geste. IThm war bewusst, dass ernst-
haftes Handeln und damit die Loyalitdt gegeniiber der Kirche in der ,kleins-
ten Sache® bestehen. ,,Es fangt beim Kleinsten an. Loyalitét ist zumindest
entscheidend. Es ist viel einfacher, etwas sehr Grof3es zu tun, das uns Aner-
kennung und Lob einbringt, als still und leise stdndig kleine Dinge zu tun und
stindig kleine Pflichten zu erfiillen.*”

In den von Juras verfassten Briefen haben wir Dokumente seiner kleinen
und unermiidlichen Arbeit im Bereich der Beseitigung der Deformationen der
Kirche vor uns. Nach seiner Entlassung aus dem Gefangnis im Jahr 1968 be-
teiligte er sich am Wiederbelebungsprozess der Kirche. Als Ziel stand vor
Augen, das Verhiltnis zwischen Staat und Kirche zu verbessern. Die Nor-
malisierung Anfang der siebziger Jahre stoppte diesen Prozess jedoch. Die
staatliche Uberwachung von Geistlichen wurde erneut scharf durchgefiihrt.’'
Aus der Zeit der Normalisierung enthélt das Kirchenarchiv von Petrzalka
Korrespondenzen zwischen Jura$ und Pfarrern, die der Erweckungsbewe-
gung angehdrten, z. B. Tassler, Vizner oder Cibulka.” Diese Briefe sind ein
wertvolles Zeugnis fiir den Mut von Juras, trotz mehrjahriger Haft, Kritik an
,neuen Deformationen in der Kirche* zu iiben. Juras zeigte zum Beispiel ein
Gespiir fiir Demokratie, auch in der Kritik an der Methode der Wahl des
Generalbischofs und des Seniors im Senioralbezirk von Bratislava. Er inter-
pretierte die Stimmen mehrerer Gldubiger, als er seine Meinung dufBerte:
,---auch wenn sich die Teilnehmer der Nominierungsausschiisse nur auf
einen Kandidaten konzentrierten und den Wunsch duflerten, dass sie nur aus-
wihlen / nur einen Vorschlag machen und nicht wihlen wollten, mindert das

28 ZA Petrzalka, inv. ¢. 86 (Okienko do zboru).

29 ZA Petrzalka.

30 ZA Petrzalka, inv. ¢. 103, 105, 108.

31 Pesek, a.a.O. (wie Anm. 9), 651; ZA Petrzalka, inv. ¢. 108.
32 ZA Petrzalka, inv. ¢. 103, 105, 108.
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nicht nur die Seriositét der Personen der Kandidaten, sondern auch die Se-
riositit der Positionen, fiir die sie kandidieren.”

Jura§ war jedoch nicht nur ein scharfer und unerbittlicher Kritiker der
Deformationen der Kirche. Er wusste die Hilfe zu schitzen und dankbar zu
sein fiir die Hilfe, die die Kirchenleitung ihm und anderen ,,betroffenen Pfar-
rer im Ermittlungsverfahren des Landgerichts in KoSice im ,,Strafverfahren
Juras und andere® vom 8. bis 11. September 1969 gab.

Er konnte allerdings auch sehr kritisch sein, weil ihm das Schicksal der
Evangelischen von Petrzalka sehr am Herzen lag. Er unternahm grofle An-
strengungen, den Bau des Gemeindezentrums in den Plan des neuen Petrzalka
einzubeziehen. Damals kritisierte er die Haltung Kirchlicher Wirdentréger
gegenuber dem Bau einer Kirche in der entstehenden Wohnsiedlung und be-
tonte, es gehe nicht um den Pfarrer, sondern um die Kirche, denn Pfarrer wiir-
den sterben, die Gemeinde aber bleibe und die Kirche ist in der Gemeinde.

Das Ende des Dienstes in Petrzalka

Wihrend er gerade damit beschéftigt war, das Familienhaus in der Mlada
garda-Strafle zu einer Gebetsstitte umzubauen, wurde er am 19. Juni 1972
gezwungen, in den Ruhestand zu gehen, als er am 1. Juli 1972 von GBU
(= Generalbischofsamt) eine Kiindigung seines Arbeitsverhéltnisses erhielt.
Spéter arbeitete er als Korrektor bei ,,Polygrafické zavody™ in Bratislava.
Seine letzte Arbeit war das Korrekturlesen der Ubersetzung der Bibel ins
Slowakische. Er starb an den Folgen seiner Haftstrafe am 17. August 1975
in Bratislava.

Anlisslich des 100. Geburtstages von Jozef Juras brachte der Bund der po-
litischen Gefangenen der Slowakei im Jahr 2012 in der Evangelischen Kirche
A.B. in Petrzalka (Engerau) eine Gedenktafel mit folgendem Text an:

,»Zum Gedenken an den EvangelischenA. B. Pfarrer JOZEF JURAS (1912~
1975), der dort 1953 und von 1962—-1968 wegen seines Glaubens zu Unrecht
inhaftiert war. Konfoderation politischer Gefangener der Slowakei 2012.*

Von ihm stammen auch Publikationen, die im Tranoscius Verlag in Lip-
tovsky Mikulas herausgegeben worden waren: ,,V tomto znameni zvit'azis*“
(,,In diesem Zeichen wirst du siegen®, 1945) und ,,Z temného udolia“ (,,Aus
dem dunklen Tal*, 1992).

33 ZA Petrzalka, Apendix, sprava 1970, 2. Zitate aus den Archivalien wurden vom Ver-
fasser ins Deutsche {libersetzt.
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Das evangelische Didzesanmuseum
in Fresach/Kéarnten

Eine Statte kirchengeschichtlicher Besinnung

Der folgende Beitrag widmet sich dem Fresacher Museum, von dem im
Nachklang der Kérntner Landesausstellung 201 1' die Idee der ,,Toleranz-
gespréache* ausgegangen war.” In der Woche vor Pfingsten 2024 wurden sie
zum zehnten Mal durchgefiihrt und widmeten sich mit dem Focus auf die be-
vorstehenden Wahlen dem Thema ,,Wahrheit* und ,,Fake* (,,Was ist Wahrheit
wirklich?). Zum Abschluss wurde vom Kuratorium unter der Leitung von
Superintendent Manfred Sauer eine ,,Wahrheitscharta* verabschiedet,” wel-
che Grundlagen und Methoden zur Erforschung von Wahrheit zu definieren
versucht und Regierungen und Zivilgesellschaft dazu aufruft, das Vertrauen
in wissenschaftliche Verfahren zur Wahrheitsfindung zu stirken.

Im Obergeschoss konnte dazu passend eine Sonderausstellung zum theo-
logischen ,,Wahrheitsbegriff quer durch die Jahrhunderte besichtigt wer-
den, die u. a. mit Druckwerken des Lutherschiilers Matthias Flacius Illyricus/
Matija Vlaci¢ (1520-1575), des Verfassers eines ,,Catalogus testium verita-
tis“ (1556), zum heftigen theologischen Streit um die richtige Interpretation
der reformatorischen Lehre hinfiihrt. Die Gnesiolutheraner (von gnesios =
echt) hielten sich fiir die wahren Lutheraner und warfen Philipp Melanchthon

—

Alexander Hanisch-Wolfram/Wilhelm Wadl (Hg.), Glaubwiirdig bleiben. 500 Jahre
protestantisches Abenteuer. Katalog/Wissenschaftlicher Begleitband zur Karntner Lan-
desausstellung 2011 in Fresach, beide Klagenfurt 2011.

2 Helmuth A. Niederle (Hg.), Wie weit geht Toleranz? Wie weit geht Europa? Euro-
péische Toleranzgespriche Fresach 1915, Wien 2016; Ders., Europdische Toleranzge-
sprache Fresach/Villach 2019 und 2020. Dokumente, Wien 2021; Wilfried Seywald
(Hg.), Wachstum am Ende: Was jetzt? Européische Toleranzgespréiche Fresach 2023.

3 http://www.fresach.org.

4 Irene Dingel/Johannes Hund/Luka Ili¢ (Hg.), Mathias Flacius Illyricus. Biographische

Kontexte, theologische Wirkungen, historische Rezeption, Gottingen 2019.
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(1497-1560) und dessen Schiilern (= Philippisten) Verrat am lutherischen
Erbe vor, an der ,,Wahrheit* Luthers, ja beschuldigten diese des Kryptocalvi-
nismus.

Fresach — ein Ort der Toleranz

Fresach ist ein Ort der Toleranz, zu ersehen am typischen Toleranzbethaus
aus der Zeit Kaiser Josefs I1.,° das mit dem Schulgebdude und Wohnhaus
des Predigers ein denkmalgeschiitztes Ensemble josefinischer Toleranzarchi-
tektur darbietet.’ Es erinnert an das Toleranzpatent (1781), das dem Ge-
heimprotestantismus einen Weg in die Freiheit bahnte. Es war aber noch nicht
der ,,6ffentliche Raum®, denn das Bethaus durfte keinesfalls die ,,Zeichen der
Offentlichkeit* tragen, also weder einen Kirchturm noch Glockengeliute ha-
ben — und auch nicht wie eine Kirche aussehen (die vorfindliche Fresacher
Apsis war eine Ubertretung der Toleranzvorschriften’) und auch nicht direkt
von der Strafle zugénglich sein. Nach aulen hin sollte alles so bleiben, wie
es war: Das Parochialnetz der romisch-katholischen Kirche blieb bestehen,
die tolerierten ,,Akatholiken“ (so wurden die Evangelischen in der josefini-
schen Kanzleisprache genannt) wurden in dieses gleichsam eingebunden und
hatten deshalb an den romisch-katholischen Ortsparochus die Stolgebihren
zu entrichten, denn die zivile Standes- und Matrikenfiithrung oblag ihm wei-
terhin, mochte sich in Fresach auch die Mehrheit der Bevdlkerung in dem
»Religionserklarungsgeschift® bis 1784 zur ,,akatholischen* Konfession ge-
meldet und diese in einem privaten Rahmen (exercitium religionis privatum)
ausgelibt haben.

5 Rudolf Leeb/Erwin Herold, Das Osterreichische josephinische Toleranzbethaus. Zur
historischen Einordnung eines Symboles, in: Jahrbuch fiir die Geschichte des Protes-
tantismus in Osterreich [= JGPrO] 107/108 (1991/92) 3-23; Rudolf Leeb, Josephini-
sche Toleranz, Toleranzgemeinden und Toleranzkirchen, Toleranzbethaus, in: Joachim
Bahlcke/Stefan Rohdenwald/Thomas Wiinsch (Hg.), Religiose Erinnerungsorte in Ost-
mitteleuropa. Konstitution und Konkurrenz im nationen- und epocheniibergreifenden
Zugriff, Berlin 2013, 965-977.

6 Reiner Sdrries, Von Kaisers Gnaden. Protestantische Kirchenbauten im Habsburger-
reich, Koln/Weimar/Wien 2008, 45 ff.

7 Alexander Hanisch-Wolfram: ,,... die Hand der Bosheit, die diees Ungliick wahr-
scheinlich gestiiftet hat*. Der Brand des Fresacher Bethauses 1784 und der Beginn
einer Legende, in: Barbara Felsner/Christine Tropper/Thomas Zeloth (Hg.), Archiv-
wissen schafft Geschichte. Festschrift fiir Wilhelm Wadl zum 60. Geburtstag, Klagen-
furt am Worthersee 2014, 473—483.



64 KARL W. SCHWARZ

Fresach ist nicht nur ein Ort der Toleranz, wo die ,, Toleranzgesprache* gut
aufgehoben sind. Sie wurden 2024 mit dem Europa-Staatspreis der Republik
Osterreich ausgezeichnet, weil sie gesellschaftliche Entwicklungen in euro-
péischer Perspektive thematisieren und sich Fragen im Kontext von Demo-
kratie und Menschenrechten, Zivilgesellschaft und Religion widmen — mit
dem Anspruch, das Oberkérntner Bergdorf zu einem Kristallisationszentrum
européaischen Denkens zu stilisieren. Dabei bildet die Toleranz einen histori-
schen, bildungs- und gesellschaftspolitischen Bezugspunkt.

Fresach ist auch ein Ort der Begegnung mit der slowenischen Reforma-
tion und Kultur. Obzwar es keine zweisprachige Ortstafel (Fresach = slowen.
Breze) aufweist, zeigt das Ortswappen nebst einem Abendmahlskelch mit
Hostie ein Birkenblatt. Das Wappenbild thematisiert also eine der Kernfor-
derungen der Protestanten, nd&mlich den Laienkelch bei der Feier der Eucha-
ristie, das Abendmahl unter beiderlei Gestalt, und mit dem Birkenblatt eine
linguistische Ableitung des Ortsnamens Fresach aus dem slowenischen Wort
fiir Birke (bréza).”

Fresach und die Reformationsgeschichte

Wenn hier Fresach als Ort reformationsgeschichtlicher Forschung hervorge-
hoben wird, so hingt das mit dem Museum zusammen, das 1960 als evan-
gelisches Didzesanmuseum errichtet wurde.” Nach dem Bau einer Kirche
wurde im alten Bethaus das Museum eingerichtet; anldsslich der erwéhn-
ten Landesausstellung konnte es in ein neu errichtetes und 2012 mit dem
International Architecture Award ausgezeichnetes Gebédude iibersiedeln.
Zahlreiche Schriften aus der Frithzeit der Reformation, ein Sammelband
lutherischer Erstdrucke, etwa Luthers ,,Sermon von den lieben Engeln ... ge-
predigt an Sanct Michelstag™ (gedruckt bei Hans Lufft in Wittenberg 1531),
werden im Fresacher Museum verwahrt."” Durch die Schenkung eines Karnt-
ner Mizens wurde die Zahl der Lutherdrucke erheblich vermehrt. Ebenso
finden sich zahlreiche Schriften flacianischer Prediger, die aus Thiiringen ver-

8 Alexander Hanisch-Wolfram, Auf den Spuren der Protestanten in Kérnten, Klagen-
furt 2010, 178.

9 Anita Ernst/Alexander Hanisch-Wolfram, Das evangelische Didzesanmuseum Fre-
sach, in: Wadl, Glaubwiirdig bleiben, a. a. O. (wie Anm. 1), 488-504; Oskar Sakraus-
ky/Margarethe Prinz-Biichl (Red.), 50 Jahre Didézesanmuseum Fresach. Festschrift
zum Jubildum, Fresach 2010.

10 Uberblick bei Ernst/Hanisch-Wolfram, Diézesanmuseum Fresach, a. a. O., 496—504.
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trieben in Kérnten Aufnahme fanden.' Thre kompromisslose Bekenntnishal-
tung fiihrte aber auch hierzulande zu Zwietracht und Konflikt und veranlasste
die Landstinde, die involvierten Pradikanten zu entlassen und 1578 die flacia-
nische Erbsiindenlehre tiberhaupt als Irrlehre zuriickzuweisen; deren Expo-
nenten wurden aus Innerdsterreich ausgewiesen und fanden als ,,exul Christi*
in Ober- und Niederosterreich oder in Ungarn Aufnahme.'”> Zwei sollen hier
namentlich genannt werden, weil ihre Publikationen in Fresach zu sehen sind:
Andreas Lang (1 1583)" und Johann Hauser (vor 1560—nach 1594)". In die-
sen Werken wurde polemisch um die Wahrheit im Erbsiindenstreit gekdmpft
(,,Formula veritatis* [1577]) — und um die richtige Interpretation der Confes-
sio Augustana von 1530. Im Kérntner Bekenntnis (Confessio Carinthiaca
[1565]), das 26 Pradikanten unterzeichneten, liegt eine erste 6ffentliche Kund-
gebung des Luthertums in seiner flacianischen Firbung vor."” 1578 aber en-
dete diese Ara.

Zuriick zur Museumsgriindung 1960: Dabei war neben dem Fresacher
Ortspfarrer vor allem der damalige Pfarrer von Bleiberg Oskar Sakrausky
(1914-2006), spiter Bischof der Evangelischen Kirche A.B. in Osterreich,
federfiihrend. Dieser hatte in seinem Bleiberger Kirchspiel auch die Toch-
tergemeinde Agoritschach zu betreuen, ebenfalls eine Toleranzgemeinde und
nota bene die einzige Gemeinde im gemischtsprachigen Siidkdrnten.'® Von
Agoritschach, auf einer Hochebene oberhalb von Arnoldstein gelegen, konnte
der Bleiberger Pfarrer sagen, dass sie in der Kontinuitét mit der Reformation
des slowenischen Reformators Primus Truber/Primoz Trubar (1508—1586)

11 Ernst Koch, Mitteldeutsche Wurzeln des Osterreichischen Flacianismus, in: JGPrO
131 (2015) 17-26.

12 Rudolf Leeb, Der Streit um den wahren Glauben. Reformation und Gegenrefor-
mation in Osterreich, in: Geschichte des Christentums in Osterreich, Wien 2003,
145-279.

13 Karl W. Schwarz, Andreas Lang — ,.ein pur lauterer Flacianer, hat das Land Kérnd-
ten mit seiner falschen Lehr starck inficirt und viel Disputat erwecket™ (Jacobus
Rosolenz), in: Ders., Der Protestantismus im Donau- und Karpatenraum. Eine For-
schungsbilanz des gleichnamigen Instituts an der Comenius-Universitét in Bratis-
lava/Pressburg, Presov 2024, 30—42.

14 Oskar Sakrausky, Johann Hauser — Pfarrherr und Diener am Evangelio aus Villach
(1964), Nachdruck in: Carinthia I 171 (1981) 51-81; Ders., Die Villacher Katechis-
mus-Handschrift Johann Hausers vom Jahre 1572 (1968), Nachdruck a. a. O., 83—109.

15 Rudolf Leeb, Die Reformation in Kérnten, in: Wadl, Glaubwiirdig bleiben, a.a.O.
(wie Anm. 1), 83—105.

16 Oskar Sakrausky, Agoritschach. Geschichte einer protestantischen Gemeinde im ge-
mischtsprachigen Siidkérnten, Klagenfurt 1960/21978.
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stand.'” Und als Beweis legte er die Bleiberger Pfarrchronik vor, in der sein
Bleiberger Amtsbruder 1790 festgehalten hatte, dass in Agoritschach/Zago-
rice mehr als zwanzig verschiedene Reformationsdrucke in slowenischer
Sprache vorhanden und in Gebrauch waren.' Von dieser Chronik ausgehend
verfasste Sakrausky ein Buch, in dem er die Geschichte der Agoritschacher
Gemeinde ausbreitete.”” Es war sein erster Schritt in der wissenschaftlichen
Erforschung der innerosterreichischen Reformationsgeschichte,” die dann in
Fresach einen wiirdigen Platz fand. Denn die erwédhnten Pretiosen konnte er
flir das 2lfresacher Museum erwerben, analysieren und wissenschaftlich aus-
werten.

Primus Truber/PrimoZ Trubar — der ,,Luther der Slowenen“?*

Truber stammte aus der Herrschaft Auersperg, stidlich von Laibach, wurde
in Salzburg, Wien und vor allem am Bischofshof in Triest, beim reform-
katholischen Bischof Pietro Bonomo (1458—-1546) ausgebildet und mit dem
Geist des Humanismus, aber auch mit Schriften der Reformation vertraut ge-
macht.” Nach der Priesterweihe 1530 in Triest wirkte er seit 1533 an der

17 Primus Truber und die Reformation in Slowenien, hg. v. Museumsverein Fresach =
Fresacher Gespriache 2012 = Sonderdruck aus Carinthia I 203 (Klagenfurt 2013).

18 Sakrausky, Agoritschach, a. a. O. (wie Anm. 16), 26.

19 A.a.O., dazu Karl W. Schwarz, Agoritschach/Zagorice bzw. Sakrausky, Oskar, in:
Katja Sturm-Schnabl/Bojan-Ilija Schnabl (Hg.), Enzyklopadie der slowenischen Kul-
turgeschichte in Kérnten/Koroska. Von den Anfiangen bis 1942, Wien 2016, 67-70;
1150f.

20 Seine Arbeiten sind zum Teil im Jahrbuch des Kérntner Geschichtsvereins Carinthia
1171 (1981) gesammelt, das, ohne es auf dem Titelblatt zu nennen, ausgewahlte Bei-
trage Sakrauskys zur Reformationsgeschichte Innerosterreichs enthélt.

21 Oskar Sakrausky, Aufbau, Sinn und Ziel eines Didzesanmuseums (1961), Nachdruck
in: Carinthia I 171 (1981) 259-264.

22 Oskar Sakrausky, Primus Truber. Der Reformator einer vergessenen Kirche in Krain,
Wien 1986; Francka Premk/Karl W. Schwarz: Trubar Primoz, in: Sturm-Schnabl/
Schnabl, Enzyklopidie, a. a. O. (wie Anm. 19), 1372-1375.

23 Mirko Rupel, Primus Truber. Leben und Werk des slowenischen Reformators. Deut-
sche Ubersetzung und Bearbeitung von Balduin Saria, Miinchen 1965; Rolf-Dieter
Kluge (Hg.), Ein Leben zwischen Laibach und Tiibingen. Primus Truber und seine
Zeit, Miinchen 1995; Eva Hiittl-Hubert, ,,verborgen mit gfar®. Die Anfange der slo-
wenischen Bibel, in: biblos 52 (2003), 87-120; Sonke Lorenz/Anton Schindling/
Wilfried Setzler (Hg.), Primus Truber 1508-1586. Der slowenische Reformator und
Wiirttemberg, Stuttgart 2011; Joze Javorsek, Primoz Trubar. Mit einer Einleitung von
Karl W. Schwarz, Klagenfurt/Celovec 22011; zur theologischen Einordnung zuletzt:
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Domkirche in Laibach (heute: Ljubljana), wo schon seit den 20er Jahren des
16. Jahrhunderts unter der deutschen Bevdlkerung die Wittenberger Refor-
mation Ful} gefasst hatte. Durch seine Kritik am Wallfahrtswesen und am
vorherrschenden Aberglauben griff er Inhalte der reformatorischen Theolo-
gie auf, musste deshalb vor Angriffen der Altgldubigen nach Triest (heute:
Trieste) ausweichen, ehe er 1542 durch einen deklarierten Anhénger der Re-
formation Bischof Franz Katzianer (1501-1543) nach Laibach — sogar ins
Domkapitel — zuriickberufen wurde. Er wirkte sodann bis 1547 als Dom-
prediger, bevor er durch den Nachfolger am Bischofsstuhl Urban Textor
(1491-1558) zur Rechenschaft gezogen wurde, aber vor einer Inhaftierung
nach Deutschland fliechen konnte. Als evangelischer Prediger fand er in Ro-
thenburg ob der Tauber, spater in Kempten im Allgdu® Verwendung und wid-
mete sich der Bibeliibersetzung in seine slowenische Muttersprache; deren
linguistische Grundlagen wurden iiberhaupt erst von ihm geschaffen.

Wie Luthers sprachschopferische Leistungen anerkannt werden, war es
auch bei Truber der Fall. Als Vater der slowenischen Sprache und Literatur
(Oce slovenske knjizevnosti in kulture) wurde er gewiirdigt und verehrt. Sein
1550 in Schwibisch Hall (nicht wie bisher angenommen: in Tiibingen)™ er-
schienener Catechismus in der Windischenn Sprach war das erste in Druck
gelegte slowenische Buch, von dem nur mehr ein einziges Exemplar vorhan-
den ist und das in der Osterreichischen Nationalbibliothek in Wien unter den
kostbaren Zimelien verwahrt wird.”®

Neben seiner sprachgeschichtlichen Bedeutung blieb aber Trubers theo-
logisches Wirken und evangelisches Anliegen ausgespart, sic wurden in Slo-
wenien unter den Tisch gekehrt — sowohl von national-slowenischer und

Gerhard Giesemann, Die Theologie des slowenischen Reformators Primoz Trubar,
Ko&ln/Weimar/Wien 2017.

24 Ulrich Gébler, Primus Truber, der Domherr von Laibach, bewegt deutsche evangeli-
sche Gemeinden (1987), Nachdruck in: Ders., Aufbriiche. Ausgewihlte Aufsitze zur
Geschichte des europdischen und amerikanischen Protestantismus. Zum 80. Geburts-
tag hg. von Thomas K. Kuhn und Martin Sallmann, Leipzig 2022, 93—105.

25 Karl W. Schwarz, Truberiana aus Memmingen, Schwibisch Hall, Tiibingen und Wien.
Erfreuliches und Betriibliches aus der aktuellen Truberforschung, in: Historia Eccle-
siastica 6 (2015) 3—15.

26 Eva Huttl-Hubert, Anmerkungen zu Struktur, Provenienz und Rezeption der stdsla-
wischen Protestantica in der Osterreichischen Nationalbibliothek, in: Vincenc Rajsp/
Karl W. Schwarz/Bogustaw Dyba$/Christian Gastgeber (Hg.), Die Reformation in
Mitteleuropa/Reformacija v Srednji Evropi. Beitrdge anlésslich des 500. Geburts-
tages von Primus Truber (...), Wien/Ljubljana 2011, 37-62.
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marxistischer Seite, als auch seitens der rémisch-katholischen Kirche.”” Erst
in den 60er Jahren hat ein bemerkenswertes Umdenken Platz gegriffen,” das
durch die Truber-Biographie des Laibacher Literaturhistorikers Mirko Rupel
(1901-1963) seinen Anfang nahm, zu einer beachtlichen ékumenischen Er-
schlieBung im Truberjahr 2008 fiihrte und sich in zahlreichen Tagungen und
Veroffentlichungen niederschlug.”

An dieser Forschungsarbeit war Sakrausky beteiligt. Mit Trubers ,,Deut-
schen Vorreden zum slowenischen und kroatischen Reformationswerk**’ gab
er wichtige Impulse, vor allem fiir die frommigkeits- und missionsgeschicht-
liche Analyse, denn Truber, der zweimal (1548, 1565) von Laibach nach
Deutschland flichen musste, war voller missionarischer Antriebe,”' die nicht
nur seine Krainerischen Landsleute, seine lubi Slovenci, im Auge hatte, son-
dern den gesamten Balkanraum. In Urach bei Tiibingen wurde eine Druckerei
fiir den stidslawischen Bibeldruck (,,Windische, Chrabatische und Cirulische
Truckherey) eingerichtet, um Slowenen, Kroaten, ja selbst die Tiirken fiir
die Reformation zu gewinnen.”” Damit war natiirlich auch eine Hoffnung ver-
bunden, auf diese Weise die permanente militirische Bedrohung durch die
Osmanen einzuddmmen.

27 SaSo JerSe, Die slowenische Reformation zwischen dem Amboss Christi und dem
Hammer der Romantik, in: JGPrO 129 (2013) 128-150.

28 Vincenc Rajsp, Darstellungen der katholischen und der protestantischen Kirche in
der slowenischen Geschichtsschreibung nach dem Zweiten Weltkrieg, in: Kirchliche
Zeitgeschichte 14 (2001) 61-70; Ders., ,,Die Wahrnehmung des Reformators Primus
Truber zu Lebzeiten und danach®, in: Wiirttembergisch Franken 102 (2018) 19—44.

29 Marko KerSevan, Primus Trubars ,,Kirche Gottes der slowenischen Sprache® und
,»Volk der slowenischen Sprache®, in: Primus Truber und die Reformation in Slowe-
nien, a.a. O. (wie Anm. 17), 30—40.

30 Oskar Sakrausky (Hg.), Primus Truber. Deutsche Vorreden zum slovenischen und
kroatischen Reformationswerk, Wien 1989.

31 Rudolf Leeb, Der Missionsgedanke bei Hans Ungnad von Sonneck, Primus Truber
und in der lutherischen Reformation, in: Sao Jer§e (Hg.), Vera in hotenja. Studije o
Primozu Trubarju in njegovem Casu, Ljubljana 2009, 255-272, 268.

32 Christoph Weismann, ,,Der Winden, Crabaten und Tiirken Bekehrung. Reformation
und Buchdruck bei den Sitidslawen, in: Kirche im Osten 29 (1986) 9-37; Karl W.
Schwarz, Ein Reformator aus Innerosterreich — Primus Truber und der siidslawische
Buchdruck in der Uracher Bibelanstalt, in: Andrea Seidler/Istvan Monok (Hg.), Re-
formation und Biicher. Zentren der Ideen — Zentren der Buchproduktion, Wiesbaden
2020, 63-84.
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In Fresach wurde die slowenische Reformationsgeschichte
dokumentiert

Im Fresacher Toleranzbethaus hat Sakrausky die landauf, landab gesuchten
und entdeckten Glaubenszeugnisse der Evangelischen — die Postillen in deut-
scher und slowenischer Sprache, Predigtbiicher, Katechismen, Bibeldrucke
und Gesangbiicher — aufbewahrt und diese gleichsam in den Strom der From-
migkeitsgeschichte eingeordnet® — darunter als Unikat einen slowenischen
Katechismus von 1580, der vermutlich im Auftrag der innerosterreichischen
Landstdnde von Georg Dalmatin (1547—1589) iibersetzt und in der Offizin
des Johannes Mannel/Janez Mandelc/Manlius (vor 1562-1605) in Laibach
gedruckt worden war.

Dalmatin war es auch, der die von Truber begonnene Bibeliibersetzung ins
Slowenische vollendete und sie in Wittenberg 1584 zum Druck brachte.” Die
nach ihm benannte Dalmatin-Bibel konnte nicht mehr in Laibach gedruckt
werden, weil Manlius unter dem Druck der Gegenreformation nach Ungarn
Ubersiedeln musste.

Die Dalmatin-Bibel, die den letzten Hohepunkt des stidslawischen Buch-
drucks in Deutschland darstellt und als theologischer und literarischer Mark-
stein des slowenischen Protestantismus gilt, durfte sogar tiber ausdriickliche
bischéfliche Erlaubnis vom romisch-katholischen Klerus verwendet werden.
Eine der wenigen erhaltenen Exemplare wird in Fresach aufbewahrt. An die-
ser Stelle muss erwihnt werden, dass sich die Herausgeber der Biblia Slavica
auf einzelne Drucke des Fresacher Museums stiitzten, die als Vorlage fiir die
kritische Edition dienten.*

33 Oskar Sakrausky, Slowenische Protestantica im Evangelischen Didzesanmuseum in
Fresach, in: Gerhard Neweklowsky u. a. (Hg.), Protestantica bei den Slowenen. Pro-
testantizem pri Slovencih, Wien 1984, 7-13; Branko Ber¢i¢, Das slowenische Wort
in den Drucken des 16. Jahrhunderts, in: Ders. (Red.), Abhandlungen iiber die slowe-
nische Reformation, Miinchen 1968, 152-268, 258 (Standort Museum Fresach).

34 Oskar Sakrausky, Ein bisher unbekannter slowenischer protestantischer Katechis-
mus aus dem Jahre 1580 (1960), Nachdruck in: Carinthia I 171 (1981), a.a. O. (wie
Anm. 20), 159-169, Ber¢ic, Das slowenische Wort (wie Anm. 33), 218.

35 Karl W. Schwarz: ,,(...) zu befiirderung der Ehren Gottes vnd zu vortpflanzung sei-
ner zarten windischen Kirchen (...) . Anmerkungen zu Georg/Jurij Dalmatin (1547—
1589), in: Carinthia I 211 (2021), 199-214.

36 Majda MerSe, Zu den Druckvorbereitungen der dltesten slowenischen Bibeliiberset-
zungen, in: Joze Krasovec/Majda MerSe/Hans Rothe (Hg.), Kommentarband zur Bi-
beliibersetzung von Primoz Trubar und Jurij Dalmatin (= Biblia Slavica IV: Stdslavi-
sche Bibeln 3/2), Paderborn u. a. 2006, 5-8.
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Dalmatin, der aus Gurkfeld/Krsko stammte und beim wichtigen sloweni-
schen Linguisten Adam Bohori¢ (um 1520—1598) zur Schule ging, studierte
Theologie an der Universitdt Tiibingen, als Stipendiat des Tiffernums, einer
vom herzoglichen Rat Michael Tiffernus (1488/89—-1555) eingerichteten
Studienstiftung, promovierte dort 1569 zum Magister und wirkte dann als
deutsch-slowenischer Prediger in Laibach, lieferte Ubersetzungen einzelner
Biicher der Bibel (Jesus Sirach, Pentateuch, Spriiche Salomos), aber auch
eines Gebetbuches (,,Betbuchlin Windisch, Wittenberg 1584), das nach dem
Toleranzpatent 1784 bei Ignaz Kleinmayr (1745-1802) in Klagenfurt nach-
gedruckt wurde und im Gottesdienst in Agoritschach Verwendung fand.”
Gottesdienste wurden dort nur einmal im Monat vom Bleiberger Pastor ge-
halten; an den {librigen Sonntagen versammelte sich die Gemeinde zum Sin-
gen und Beten, wobei ein Presbyter aus Predigtbiichern in ihrer slowenischen
Muttersprache vorlas, etwa aus der Postille von Johann Spangenberg (1484—
1550), die zu den beliebtesten Predigtbiichern der Reformationszeit zihlte
und in slowenischer Ubersetzung zur Verfiigung stand.” Von dieser Postille
wurde sogar eine handschriftliche Abschrift hergestellt, die noch bis ins
19. Jahrhundert im liturgischen Gebrauch war. Unter den Pretiosen des Fre-
sacher Museums ist auch die Leichenpredigt zu finden, die der Propst in
Tiibingen Jacob Andreae (1528—1590) dem verstorbenen Pfarrer von Deren-
dingen Primus Truber gehalten hatte (Tiibingen 1586).

Kryptoprotestantismus = Geheimprotestantismus™

In Agoritschach hatte sich, versteckt von der Umwelt, ein Geheimprotestan-
tismus halten konnen, der ins 16. Jahrhundert zuriickweist.” Die sloweni-
sche Buchkultur der Reformationszeit, die im Herzogtum Krain im Zuge der
Gegenreformation am Ende des 16. Jahrhunderts vernichtet wurde, konnte im
verborgenen Hochtal von Agoritschach berleben.

37 Sakrausky, Agoritschach, a.a. O. (wie Anm. 16), 61 und Abb. 12.

38 Oskar Sakrausky, Evangelisches Glaubensleben im Gailtal zur Zeit der Reformation
und Gegenreformation (1963), Nachdruck in: Carinthia I 171 (1981), 171-192, 190.

39 Rudolf Leeb/Martin Scheutz/Dietmar Weikl (Hg.), Geheimprotestantismus und evan-
gelische Kirchen in der Habsburgermonarchie und im Erzstift Salzburg (17./18. Jahr-
hundert), Wien/Miinchen 2009.

40 Karl W. Schwarz, Agoritschach, Zagorice. Eine evangelische Gemeinde im gemischt-
sprachigen Stidkérnten, in: Carinthia I 198 (2008), 333-353, 340-342.
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Als Geheimprotestantismus versteht man jenen Status der Evangelischen
in den habsburgischen Erblanden, der sich im Gefolge der romisch-katho-
lischen Reform und romisch-katholischen Konfessionalisierung (,,Gegenre-
formation®) aus dem rechtlichen Verbot jeglicher evangelischer Religions-
ausiibung ergab. Der in den Untergrund abgedringte Protestantismus war
nach auBlen zum ,,Anbequemen an die romisch-katholische Kirche gezwun-
gen. Es handelt sich grosso modo um jene Ara zwischen der Niederlage der
protestantischen Sténde am Weiflen Berg bei Prag 1620 und der josefinischen
Duldung nicht-romisch-katholischer Glaubensiiberzeugungen durch das To-
leranzpatent 1781. Die Rekatholisierung der habsburgischen Erblande basierte
auf den Bestimmungen des Augsburger Religionsfriedens (1555), der mit der
Formel ,,cuius regio, eius et religio den Religionsbann des jeweiligen Lan-
desherrn legitimierte und den Einsatz der Habsburger zugunsten der ,,allein
seligmachenden katholischen Religion® rechtlich begriundete. Wer sich die-
sem konfessionellen Anspruch nicht fiigen wollte, war zur Emigration ge-
zwungen und musste die schwierige Entscheidung ,,Glaube oder Heimat*
fillen — von der Literatur oftmals beschrieben."' Ein gewaltiger Strom an
Emigranten und Zwangsdeportierten verlieBen das Habsburgerreich; diverse
Schétzungen rechnen iiber den gesamten Zeitraum mit 250 000 bis 350 000
Personen.*” Diejenigen, die sich nach auBen zur Konversion verpflichteten
(,,MuBkatholiken®), aber im Geheimen an ihrem evangelischen Glauben fest-
hielten, werden als Kryptoprotestanten oder Geheimprotestanten bezeichnet.
Sie mussten Kompromisse schlieBen, nahmen mit Vorbehalten am rémisch-
katholischen Gemeindeleben teil und widerwillig den Dienst des jeweiligen
Ortspfarrers flir Kasualien (Taufe, Hochzeit, Begrdbnis) in Anspruch. Im
18. Jahrhundert folgten sie einem Verhaltenskodex (,,Ortenburger Ratschla-
gen), um ihre religiose Einstellung zu verschleiern. Zum Empfang des
Abendmahls wihlten sie grenznahe Kirchen in Ortenburg in Bayern oder
Odenburg/Sopron und Pressburg/Pozsony/Bratislava in Ungarn. Ein wesent-
liches Merkmal dieses Geheimprotestantismus war das béauerliche Milieu in
den alpinen Regionen in Oberkéarnten, im Salzkammergut, in der Obersteier-
mark und im Firsterzbistum Salzburg. Damit korrespondierten nicht nur ein
mentaler Widerstand und ein tiefsitzendes Ressentiment gegen die politische
und geistliche Obrigkeit, sondern auch ein ausgeprigtes evangelisches Be-

41 Gustav Reingrabner, ,,Glaube oder Heimat®, in: Michael Biinker/Karl W. Schwarz
(Hg.), protestantismus & literatur. Ein kulturwissenschaftlicher dialog, Wien 2007,
137-156; Hans Krawarik, Exul Austriacus. Konfessionelle Migrationen aus Oster-
reich in der Frithen Neuzeit, Wien 2010.

42 Leeb/Scheutz/Weikl, Geheimprotestantismus, a. a. O. (wie Anm. 39), 16.
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wusstsein. Hausviter wirkten als Laienprediger und stiitzten sich auf die er-
erbte und vor den religionspolizeilichen Kontrollen phantasievoll versteckte
Literatur,” darunter vor allem die Lutherbibel, verschiedene Hauspostillen
(Martin Luther, Johann Spangenberg, Philipp Jacob Spener), Johann Arndts
,,Paradiesgértlein® (1673) und der Sendbrief von Joseph Schaitberger (1658—
1733), die auf geheimen Pfaden (,,Weg des Buches*)* ins Land geschmuggelt
wurden und das geistliche Leben dieser Untergrundkirche speisten.

Agoritschach und Fresach — zwei unterschiedliche Begegnungsorte mit
der slowenischen Tradition

Um noch einmal auf Agoritschach zuriickzukommen, muss ich hervorheben,
dass die slowenische Identitdt nach 1781 langsam durch Assimilierung ver-
loren ging. Die pastorale Betreuung durch die aus Wirttemberg und Fran-
ken stammenden Bleiberger Prediger hat dazu ebenso beigetragen wie ganz
entscheidend die SchlieBung der evangelischen Schule vor Ort (1868) und
die Einschulung der Schulkinder in Arnoldstein. Am Ende dieses Prozesses
stand 1878 die endgiiltige Abschaffung der slowenischen Gottesdienstpraxis.
1937 wurde die Frage nach slowenischen Gottesdiensten im Rahmen einer
Visitation durch den Superintendenten gestellt, jedoch einmiitig verneint.
Der Kurator richtete im Gegenteil an den Superintendenten die Frage, ob
das handgeschriebene Gebetbuch um seines hohen Wertes willen verkauft
werden konnte.® Es war dem Superintendenten zu verdanken, dass er zur
Bedachtsamkeit riet, so blieb es beim evangelischen Pfarramt in Bleiberg in
Verwahrung, bis es durch Sakrausky nach Fresach gelangte. Entschiedener
als durch solche Verkaufsiiberlegungen konnte die Gemeinde gar nicht auf
Distanz zu ihrer eigenen Geschichte gehen. Sie scherte aus dieser Kontinuitét

43 Im Fresacher Stelenpark, wo die Kérntner Pfarrgemeinden ihr Selbstverstdndnis in
Form von Stelen zum Ausdruck brachten, finden sich einige Beispiele dieser Verste-
cke: Hanisch-Wolfram/Wadl, Glaubwiirdig bleiben, a.a.O. (wie Anm. 1), 212-224.
Dazu Karl W. Schwarz, Das Kesnkreuz im Stelenpark von Fresach, in: Robert Sche-
lander/Martin Rothgangel (Hg.), Mit Gottfried Adam auf dem Weg. Festgabe zum
80. Geburtstag, Wien 2019, 88-93.

44 Michael Biinker/Margit Leuthold (Hg.), Der Weg des Buches, Salzburg 32017; Ru-
dolf Leeb/Astrid Schweighofer/Dietmar Weikl (Hg.), Das Buch zum Weg. Kirchen-,
Kunst- und Kulturgeschichte am Weg des Buches, Salzburg 22009.

45 Karl W. Schwarz, Von der Konfrontation zur Solidaritdt — Der Protestantismus und
die nationale Frage in Kérnten, in: Werner Drobesch/Augustin Malle (Hg.), Natio-
nale Frage und Offentlichkeit, Klagenfurt 2005, 265-289, 275.
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bewusst aus; durch ihre Integration in die deutsche Tradition der Evangeli-
schen Kirche in Osterreich entwickelte sie in Abwehr der iiberkommenen slo-
wenischen Herkunft ein Selbstversténdnis als assimilierungsbereite ,,windi-
sche* Gemeinde. Dass sich auf ihrem Boden der ,,Weg des Buches“*® und der
Fluchtweg Trubers von Laibach nach Deutschland*’ kreuzten, wurde kaum
beachtet.

Die slowenische Tradition konnte hingegen aufgrund der klugen Entschei-
dung in Fresach 1960 in museologischer Hinsicht iiberleben; seine kostbaren
Dokumente stehen hier der weiteren Forschung zur Verfiigung. Das Museum
in Fresach darf in seiner Bedeutung aber nicht auf die dort dokumentierte
Reformationsgeschichte der Slowenen beschrankt werden. Es lieferte auch
einen ganz wesentlichen Schliissel fiir die Begegnung der Evangelischen in
Kérnten mit den Kérntner Slowenen. Denn die intensive Beschéftigung mit
der slowenischen Reformationsgeschichte bildete ein Scharnier fiir die Ko-
operation zwischen der ethnischen und konfessionellen Minderheit.* Diese
Solidaritét zwischen konfessioneller und ethnischer Minderheit fand in einem
Hirtenbrief des Karntner Superintendenten Paul Pellar (1919-1988) signifi-
kanten Ausdruck.” Als 1972 zweisprachige Ortstafeln (wie vom Osterrei-
chischen Staatsvertrag 1955 vorgeschrieben) in jenen Gemeinden mit slowe-
nischer Bevolkerung aufgestellt wurden, stief3 dies auf heftigen Widerstand,
der sich in einem richtigen ,,Ortstafelsturm* manifestierte. In seinem Hir-
tenbrief verurteilte der genannte Superintendent diese Form der Auflehnung
gegen eine gesetzeskonforme Mallnahme, welche der slowenischen Min-
derheit eine durch Ortstafeln konkretisierte Prisenz in der Offentlichkeit
ermoglichen sollte. Der Ortstafelstreit der 70er/80er Jahre wurde in der Zwi-
schenzeit durch die Beteiligung der betroffenen Ortsbevolkerung im Kom-
promissweg gelost.”

In diesem Prozess hat das Fresacher Museum eine verborgene Rolle ge-
spielt. Bei seinem Aufbau wurde insofern ,,Kirchengeschichte* geschrieben,

46 Biinker/Leuthold, Der Weg des Buches, a.a.O. (wie Anm. 44), 185; Leeb/Schweig-
hofer/Weikl, Das Buch zum Weg, a. a. O. (wie Anm. 44), 145fF.

47 Zvone Strubelj, Mut zum Wort. Primoz Trubar 500 Jahre 1508-2008, Klagenfurt/Ce-
lovec 2009, 164f.

48 Alexander Hanisch-Wolfram, Protestanten und Slowenen in Kérnten. Wege und
Kreuzwege zweier Minderheiten 1780-1945, Klagenfurt 2010.

49 Schwarz, Von der Konfrontation, a.a.O. (wie Anm. 45), 280f; Ders., ,,Der du die
Zeit in Handen hast ...*: Paul Pellar zum 100. Geburtstag, in: Carinthia [ 209 (2019),
731-742.

50 Marjan Sturm, Identitit ohne Feindbild. Von der Konfrontation zur Friedensvermitt-
lung in Kérnten und in der Alpen-Adria-Region, Klagenfurt 2024.
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als die deutschnationale Imprégnierung des Kirntner Protestantismus®' durch
die Besinnung auf die gemeinsame Reformationsgeschichte der innerdster-
reichischen L&nder Kérnten, Steiermark und Krain durch Martin Luther und
Primus Truber iiberwunden wurde.

Im Ergebnis kann die Solidaritdt zwischen den ,,Minderheiten* in eth-
nischer und konfessioneller Hinsicht dazu dienen, um jenen negativen Ak-
zent eines Minderheitenstatus ins Positive zu wenden. Die Européischen To-
leranzgesprache in Fresach wiren zweifellos der geeignete Ort, das Verhiltnis
von Majoritdt und Minoritédt zu thematisieren und deren Identitdt in der Ge-
sellschaft zwischen Erosion und Elite auszuloten.

51 Werner Drobesch, ,,Einst wird das ganze Deutschvolk singen: Ein feste Burg ist un-
ser Gott“. Die protestantische Vereinskultur in Kérnten als Instrument der Glaubens-
vertiefung und politischen Ideologisierung 1867—1938, in: Hanisch-Wolfrram/Wadl,
Glaubwiirdig bleiben, a. a. O. (wie Anm. 1), 381-396.
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Kriger

Die Wolgadeutschen in Argentinien
seit 1878

\orgestern Deutsche, gestern ,,Russen”, dann
Wolgadeutsche, heute Argentinier. Morgen?

Warum gibt es eigentlich in Argentinien Wolgadeutsche, so weit weg von
Russland? — Das ist eine der vielen Fragen, die in Europa immer wieder ge-
stellt werden, wenn das Gesprich auf Wolgadeutsche in der weiten Welt
kommt. Um es kurz zu fassen: Einige der Griinde, die mehrere Tausend
Wolgadeutsche dazu bewogen, vor 145 Jahren nach Argentinien zu ziehen,
dhneln denen, die ihre deutschen Vorfahren vor 260 Jahren zwangen bzw.
anzogen, nach Russland zu gehen. Aber eben I&ngst nicht alle. Nun aber der
Reihe nach:

In aller Kiirze kann gesagt werden, dass sich die Griinde der Migration
in den Jahren 1763—1766 aus Hessen und Rheinland-Pfalz an die Wolga in
zwei grolen Komplexen biindeln lassen: wirtschaftliche und politische, die
sich gegenseitig bedingten. Der wirtschaftliche Bereich zeigte sich in Armut
durch demografisches Wachstum, hohe Abgaben, Stagnierung, schlechte
Ernten, Hunger, Pacht, Zinsen, Schulden.” Der politische Hauptfaktor war
der Siebenjdhrige Krieg, dessen Folgen auf deutschem Gebiet vor allem
Hessen in Mitleidenschaft zogen und zu Aushebungen, Soldatenverkauf und
Steuerlasten fiihrten. Diese Push-Faktoren verbanden sich mit dem Pull-
Faktor, der in der Anziehungskraft der Vorteile fiir auslédndische Siedler lag,
wie sie die Kaiserin Katharina II. in threm Manifest von 1763 ankiindigte.

1 Dieser Text stellt die fiir die Verdffentlichung tiberarbeitete Fassung eines Vortrags dar,
den der Verfasser am 6. Mai 2024 beim Bayerischen Kulturzentrum der Deutschen aus
Russland in Niirnberg gehalten hat.

2 Decker (2015), 15-57; Schippan und Striegnitz (1992), 35-37; Grisebach (1940), pas-
sim.
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Ein Jahrhundert nach der Etablierung an der Unteren Wolga fiihrten
schwerwiegende Griinde dazu, dass sich viele Kolonisten wieder auf den
Weg in ein neues Land und eine neue Zukunft machten, vor allem nach
Nord- und Siidamerika, weil das Deutsche Kaiserreich nicht in der Lage war,
Abertausende von Migranten aufzunehmen, obwohl sie zum gleichen Volk
gehorten und Deutsch sprachen. So wurde das Reich nur ein Durchzugsgebiet
von der russischen Grenze nach Hamburg oder nach Bremen, um sich da fiir
die Atlantikiiberquerung in die Neue Welt einzuschiffen.

Diese Migration von Russland in die Neue Welt basiert ebenfalls auf Push-
und auf Pull-Faktoren. Als Push-Faktor wurde die von den Kolonisten als er-
zwungene Russifizierung wahrgenommene, von der zaristischen Regierung
ab 1861 beschlossene und durchgefiihrte Politik ins Feld gefiihrt. Zu dieser
Politik gehorten der allgemeine, langjdhrige Militdrdienst und die Einfithrung
der russischen Sprache, womit auch ein Riickgang der deutschen Identitét
einherging. Sie trieb einen Teil der Wolgakolonisten zur Auswanderung. Be-
vorzugte Ziellinder waren die USA, Kanada, Brasilien und Argentinien.
Weitere Griinde waren Landmangel und schlechte Ernten.

Wichtigster Pull-Faktor war die argentinische Einwanderungspolitik, die
auf einer Ideologie basierte, die durch die massive Férderung der Einwande-
rung ein Demografie- und Modernisierungsprojekt des Landes ins Leben rief.
Dieses Projekt hatte die geringe Bevolkerungszahl im Blick und pflegte eine
negative Beurteilung der Mischlinge, Indigenen und Schwarzen im Land, die
als fiir den Fortschritt unfiahig angesehen wurden. Um dem Land den Fort-
schritt zu ermoglichen, sollte die Bevolkerung vermehrt werden — und zwar
durch weille, europdische Einwanderer, vor allem Angelsachsen, um mit
neuen, fahigen und geiibten Arbeitskriften die riesigen unbewohnten und
fruchtbaren Landstriche zu besiedeln und Kréfte fiir alle notwendigen Berufe
zu bekommen.’ Diese Ideologie wurde von den prominenten Politikern Ri-
vadavia, Alberdi und Sarmiento entwickelt und erhielt mit der Verfassung von
1853 und besonders mit deren Artikel 25 und dem Einwanderungs- und Ko-
lonisierungsgesetz des Priasidenten Avellaneda von 1876 einen rechtlichen
Rahmen. Artikel 25 halt fest, dass die Regierung die européische Einwande-
rung fordern wird und die Einreise derjenigen Auslidnder, die das Land bestel-
len, die die Industrie verbessern und die Wissenschaften und Kiinste lehren
konnen und wollen, weder einschrinken, begrenzen oder besteuern darf.’*

3 Halperin Donghi (1976), 191.
4 Argentinische Verfassung (Constitucion), 1853, http://www.infoleg.gob.ar/?page id=
3873 [Zugriff am 29.5.2024].
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Dieser Artikel (der bei allen Anderungen und Erginzungen des Grund-
gesetzes bis heute erhalten blieb), das Einwanderungsgesetz (nach dem Pré-
sidenten ,,Gesetz Avellaneda® genannt) und eine von der Regierung gestal-
tete und finanzierte GroBorganisation von Forderpolitik und Bildung von
Netzwerken haben bewirkt, dass Argentinien die stirkste Einwanderungs-
welle in ganz Lateinamerika bekam, darunter auch diejenige der Wolgadeut-
schen. In relativen Zahlen, gemessen an der bestehenden bodenstiandigen Be-
volkerung, erhielt Argentinien mehr europdische Einwanderer als die USA.

Schitzungsweise kamen ab 1878 bis in die Zwanzigerjahre wohl zwischen
zwanzig- und dreifligtausend Wolgadeutsche ins Land, die sich vor allem in
eigens fiir sie organisierten landwirtschaftlichen Kolonien wie an der Wolga
niederlieBen. Das erste Dorf, Hinojo, wurde am 5. Januar 1878 gegriindet,’
und von da ab fand eine Griindung nach der anderen statt. Die Einwanderung
dauerte bis in die Zwanzigerjahre an.® Bevorzugt wurden die Provinzen Entre
Rios, Buenos Aires und La Pampa, spater auch andere. Im 20. Jahrhundert
gab es dann Landflucht in die Stédte. Je nachdem, wie weit man die wolga-
deutschen Anteile an der Genetik abschitzen kann, diirfte es in Argentinien
gut tiber eine Million von Nachkommen dieser Einwanderer geben.

Alberdis Projekt, Angelsachsen ins Land zu holen, konnte nicht massen-
haft umgesetzt werden, weil die Englidnder, Iren, Deutschen und Skandina-
vier, die auswandern wollten oder mussten, hauptséchlich in die USA gingen.
Argentinien erhielt Einwanderer aus Osteuropa, zu denen die Wolgadeut-
schen gehorten, und dann vor allem aus Italien und Spanien. Prozentual be-
stand die Masse der Einwanderer von 1881 bis 1914 aus 48 % Italienern,
33 % Spaniern, 4 % Franzosen, 4 % Russen (wiederum aufgeteilt in slawische
Russen, Ukrainer, Russlanddeutsche und Juden) und 11 % Menschen aus an-
deren Herkunftsgebieten.

Die Wolgadeutschen stellten einen besonderen Einwanderertyp dar, weil
es sich um ethnische Deutsche aus Russland mit starkem kulturellem und ge-
meinschaftlichem Zusammenhalt handelte, der an der Wolga entstanden war
—und zwar unter anderem durch die Distanz zur slawischen Bevolkerung von
Russen und Ukrainern in den Doérfern an der Wolga und ebenso durch die
Distanz zu den Nomadenvélkern in angrenzenden Regionen. Zur Eigenbil-
dung trugen ganz besonders die Schulausbildung und die Religionsbetreuung
auf Deutsch bei.

5 Weinmann (2023), passim.

6 Zur Geschichte der wolgadeutschen Einwanderung gibt es einige ,,Klassiker*: Riffel
(1928; spanisch 2008); Griiter (1928); Graefe (1971); Popp und Dening (1977); Weyne
(1986); Salaberry (2018) und eine Vielzahl von Artikeln.
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Der Gemeinschaftsgeist spiegelte sich in der Auswanderung von gan-
zen Gruppen und Kontingenten wider, nicht nur von Einzelpersonen und
Familien. Sie iibertrugen neben ihrer Sprache und ihrer katholischen bzw.
evangelischen Konfessionalitdt auch Siedlungsformen, die Urbanisierung,
Arbeitspraktiken und patriarchale Familien- und Gemeinschaftsformen in
die neuen Kolonien in Argentinien. Sie praktizierten ein koharentes System
sozialer Beziechungen und gegenseitiger Unterstiitzung. Diese wolgadeutsche
Einwanderung hat die grofite Anzahl von Bauernkolonien in Argentinien ge-
bildet.

Die Wolgadeutschen sahen sich selber immer als Deutsche an. Und das
waren sie ja der ,,Nationalitdt™ nach, wie man in Russland sagte: Russische
Staatsbiirger deutscher Nationalitit, wobei mit Nation die ethnische, kultu-
relle und sprachliche Identitdt gemeint war, an der sie seit dem Verlassen ih-
rer Urheimat ab 1763 festhielten. Da in Argentinien rechtlich nur das lus solis
bekannt bzw. giiltig war und ist, wurden diese Einwanderer von der argenti-
nischen Bevolkerung als ,,Russen” angesehen: Sie waren in Russland gebo-
ren, hatten einen russischen Pass und kamen aus Russland. Manchmal wurden
sie auch Deutschrussen, Spanisch rusoalemanes, genannt, ein sprachliches
Ungetlim fiir die damaligen Verhéltnisse. Der Begriff Russlanddeutscher war
den meisten noch unbekannt.

Russe wurde bis in die Sechzigerjahre sogar als Schimpfwort von argenti-
nischen Schulkindern gegen die Kinder der Wolgadeutschen eingesetzt, in
einer Verbindung, die etwas eleganter als Dreckrusse wiedergegeben werden
konnte (die spanische Originalversion und ihre wortwortliche Ubersetzung
sind nicht ,,salonfdhig®). Umgekehrt wurden Argentinier mit einer bréun-
licheren Hautfarbe von den blonden WeiBigesichtern Dreckschwarze (im
Original noch schirfer) genannt. Somit war ein perfekter Ausgleich beider
beleidigender Fehlbezeichnungen hergestellt. Das alles ist Gott sei Dank
iiberwunden.

Zur Finfzigjahrfeier der Einwanderung im Jahr 1928 trat ein wichtiger
Wechsel der Bezeichnung ein. Er war vor allem dem lutherischen Pfarrer
Jakob Riffel zu verdanken. Riffel, selbst an der Wolga geboren, hatte in
Deutschland Theologie studiert und war nach Argentinien gegangen, um bei
seinen Landsleuten ein Pfarramt zu iibernehmen. Unermiidlich wies er in sei-
nen Veroffentlichungen darauf hin, dass die richtige Bezeichnung Russland-
deutscher ist und dass es sich dabei um einen Oberbegriff handelte, dessen
Inhalte sich auf Deutsche von der Wolga, Wolhynien, dem Schwarzmeerge-
biet, Bessarabien, Siidrussland, Sibirien usw. auffacherte. Pfarrer Riffel und
Pater Griiter veroffentlichten je eine Festschrift zur Fiinfzigjahrfeier, in der sie
die Geschichte der Wolgadeutschen in Russland und in Argentinien aufarbei-
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teten und sowohl auf die Wurzeln wie auf die Gegenwart und die Zukunft im
Land hinwiesen.’

Waren an der Wolga durch die Geistlichen beider Konfessionen die deut-
sche Sprache, ein Isolationismus und auch eine gewisse Ablehnung héherer
Studien (mit Ausnahme religidser Berufe) gefordert worden, so wurde das so
dhnlich nach Argentinien verpflanzt und trug zur Aufrechterhaltung einer Art
,,Ghetto bei. Jemand hat das ,,die Burg“ genannt: Niemand ging hinaus, um
woanders zu wohnen; niemand kam herein, um sich drinnen einzurichten. Das
ist natiirlich ibertrieben und beriicksichtigt nicht die schon friih einsetzende
Arbeitssuche in den Stadten und die Folgen des Pachtsystems, die in stetigen
Wanderungen von einem GroBgrundbesitzer zum anderen bestanden, hat aber
als Bild doch eine gewisse Berechtigung — vor allem, was die Mentalitét an-
belangte, denn man sprach allgemein von ,,unseren Leuten*, unser Lait, wenn
es um Mitglieder des Kollektivs ging. Unser Leit heifit bis jetzt eine der wol-
gadeutschen Vereinigungen in Buenos Aires.”

Die Nachteile der jahrzehntelangen Abkapselung in den Kolonien und
Dorfern bestanden im fehlenden Zugang zu weiterfiihrender und hoéherer
Bildung, in mangelnden Spanischkenntnissen vieler Frauen, weil die Ménner
fiir die Ablaufe und Geschifte aullerhalb der Dorfer verantwortlich waren,
und im fehlenden sozialen Aufstieg. Hinzu kommt noch eine sprachliche
Schiichternheit gegeniiber den sogenannten ,,Reichsdeutschen® — weil die
Wolgadeutschen ihren Dialekt sprachen —, sowie gegeniiber dem argentini-
schen Umfeld aufgrund des Akzents im Spanischen. Dazu kam eine allge-
meine Verwirrung iiber die deutsche, russisch-deutsche oder russische Her-
kuntft.

Herdengeist fiihrte auch zu einer Neigung zu kollektivem Handeln und
teilweise zum Verzicht auf individuelle Initiativen und bremste damit die
wirtschaftliche Entwicklung. In Argentinien wurden allgemein von den Ein-
wanderern Eigeninitiative und Risikobereitschaft erwartet und hoch ge-
schatzt. Die Kolonisten stiegen trotz der Fortschritte durch ihre enormen
Arbeitsleistungen nicht in das héhere Bilirgertum der Provinzen Entre Rios
und Buenos Aires auf. Einige wurden zwar mittelstédndische Eigentiimer; die
Reicheren konnten in einigen Ausnahmefillen bis zu tausend Hektar oder so-
gar mehr besitzen; aber die Mehrheit blieb mit der Struktur der Bauernkolo-
nien verbunden und damit etwa in einer unteren Mittelschicht.

7 Riffel (1928); Griiter (1928).
8 Geschrieben wird das Wort im Dialekt sowohl mit a wie auch mit e: Lait, Leit.
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In Entre Rios hatten die Kolonien auch keine so phdnomenale Entwicklung
wie in der Provinz Santa Fe, was in der Hauptsache auf Trockenheitsperio-
den, Landmangel fiir die Neuankdmmlinge, das Pédchterwesen mit sténdi-
gem Umzug, Heuschreckenplagen, fehlenden Transportmoglichkeiten fiir die
Produkte und die Umfassung der Provinz durch die gro3en Fliisse Parana und
Uruguay zuriickzufiihren ist. Die Bahn reichte nicht aus, um buchstéblich
ziigig alle landwirtschaftlichen Produkte abzusetzen. Das Eingeschlossen-
und Abgeschlossen-Sein der Provinz wurde erst 1969 mit einem Tunnel von
Parana nach Santa Fe und 1977 mit dem Briickenkomplex Zarate — Brazo
Largo Uber die beiden Hauptarme des Parané-Flusses nach Buenos Aires
und durch drei weitere Briicken iiber den Uruguayfluss gelost. Hinzu ka-
men Kapitalmangel, eine stiarkere Bindung an traditionelle landwirtschaft-
liche Aktivitdten, ein mangelnder Unternehmergeist, der Konservatismus und
die kulturelle Isolation.

Der Mangel an Land fiir diejenigen, die um die Jahrhundertwende nach
Argentinien gekommen waren, fiihrte zu einer weiten Zerstreuung der Ein-
wanderer, die zu Pdachtern wurden und damit in der wirtschaftlichen und eben-
so auch in der kulturellen Entwicklung stagnierten. Im Allgemeinen mach-
ten die Pachter negative Erfahrungen mit dem Pachtsystem. Sie mussten
schlechte Felder der GroBgrundbesitzer bewirtschaften, sie verloren Ernten,
sie hatten einen grof3en Teil der Produktion oder eine hohe Pachtsumme an
den GroBgrundbesitzer abzugeben und dariiber hinaus wurden sie in der
Regel nach einigen Jahren vom Besitzer ausgewiesen und mussten auf einem
anderen gepachteten Feld neu beginnen. Die fehlende Stabilitdt fiihrte zu
einem volligen Mangel an Interesse an Verbesserungen im landwirtschaft-
lichen Bereich (wie es teilweise auch durch das ,,Mir-System* an der Wolga
gekommen war). Die Alternativen, die ihnen blieben, bestanden darin, als ver-
armte Pachter weiterhin dieses Leben zu fithren oder Arbeit in einer Stadt zu
suchen oder einfach darauf zu warten, dass die Regierung eine neue Kolonie
griindete und dadurch Land zu bekommen, was aber nur in wenigen Féllen
geschah.

Dank der Initiativen der Geistlichen beider Konfessionen und einiger lei-
tender Personlichkeiten trat bei der Fiinfzigjahrfeier der Einwanderung im
Jahr 1928 das wolgadeutsche Kollektiv in Argentinien als solches 6ffentlich
in Erscheinung und gab sich so der argentinischen Gesellschaft zu erkennen.

Fiir die in Argentinien ansdssigen sogenannten ,,Reichsdeutschen® waren
alle nicht aus dem Reich stammenden Deutsche ,,Volksdeutsche*, also ethni-
sche Deutsche. Schweizer und Osterreicher waren von dieser Kategorisierung
ausgenommen, denn ihre jeweiligen Linder hatten ja schon seit ldngerer
Zeit eine eigene Identitdt entwickelt. Die Bezeichnung als ,,Volksdeutsche®
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betraf die Wolgadeutschen und alle anderen Deutschen aus Russland, die
Deutschbrasilianer als Zweitwanderer mit Wurzeln im Hunsriick und in Pom-
mern, die Deutschen aus Polen und weitere aus dem Osten Europas. Die
,,Volksdeutschen® wurden oftmals mit einer gewissen Arroganz angesehen,
da manche — natiirlich nicht alle — ,,Reichsdeutsche® meinten, kulturell ,,h6-
her zu stehen, was deutsche Sprache, Literatur, Musik, Allgemeinbildung
usw. anbelangt.

In den DreiBigerjahren entdeckte das Dritte Reich die Volksdeutschen
in Stidamerika und versuchte, sie fiir seine politische Ideologie iiber die
Forderung von Deutschtum, Sprache, Kultur, Sport, Kirche und Nazisymbo-
lik zu begeistern. Die Schulen und Vereine wurden mit Literatur bestiickt,
und den ethnischen Deutschen sollte das Gefiihl vermittelt werden, ,,richtige
Deutsche® zu sein. Beim Zusammenbruch der Naziherrschaft zerplatzten all
diese Luftgespinste. Die Wolgadeutschen wurden nun erneut von so manchen
Deutschen einfach iibersehen.

Dann gab es eine ldngere Pause, was Identitétsfindung anbelangt, kurz un-
terbrochen von der Fiinfundsiebzigjahrfeier der Einwanderung 1953.

Die Binnenwanderung von Siedlern in die Stddte war nicht geplant, sie
ergab sich jedoch von selbst seit Beginn des 20. Jahrhunderts aufgrund des
Landmangels und der Arbeitssuche in den Stddten. Sie wuchs in den Jahren
1945 bis 1950 stark an, als viele Bauern ihre bisherige Arbeit aufgaben und in
den GrofBiraum Buenos Aires zogen. Damit verbunden war nach dem Verlust
der gemeinschaftlichen Bindungen und der Identitét die Assimilation an die
stadtische Bevolkerung. Heute liest man oft in Facebook und in personlichen
Mitteilungen: ,,Meine Grofeltern sind von Entre Rios in die Stadt gezogen,
sie sprachen noch Deutsch, aber meine Eltern schon nicht mehr*; ,,Meine
Oma konnte Kreppel backen, daran erinnere ich mich oft*; ,,Mein Opa sang
gerne Lieder auf Deutsch®.

Durch all die Jahrzehnte hindurch war die Kirchenzugehdrigkeit der Wol-
gadeutschen eine ganz wesentliche Komponente ihrer Identitdt. Mitglied der
katholischen oder einer der evangelischen Kirchen zu sein, gehdrte einfach
zum Leben. Die Kirche war ein geistig-geistliches, familidres und gesell-
schaftliches Zuhause fiir die Einwanderer und ihre Nachkommen. Austritte
gab es nur wenige. Die Binnenwanderungen durch das Pachterwesen, der
Umzug in andere Gegenden und spéter auch der Zug in die Stadt, auch der
Jugend zum Studium, haben jedoch manche von der Kirche entfernt. Einige
fanden am neuen Wohnort einfach keine Gemeinde vor, oder die neuen Ar-
beits- und Studienbedingungen lieBen ihnen immer weniger Zeit fiir eine
aktive Teilnahme am Gemeindeleben. Zudem brachte das Stadtleben auch an-
dere Moglichkeiten sozialer Kontakte mit sich. In dem Mafle, in dem Sport-
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klubs, verschiedene Vereinigungen, soziale Einrichtungen und neue Frei-
zeitkultur auch in gréere Dorfer einzogen, brockelten auch hier altbewdhrte
Gemeindestrukturen. Zwei Jahrhunderte lang war die Kirchengemeinde mit
ihren Veranstaltungen praktisch der einzige soziale Ort gewesen, an dem man
zusammenkam. Mit der Zeit vervielfiltigte sich das Angebot und manche
meinten auch, sie brduchten die Kirche nicht mehr, weil sie woanders Halt,
Sinngebung, Zerstreuung oder soziale Betétigung finden konnten.

Die Abwanderung setzte sich von 1975 bis 1990 aufgrund einer schlechten
staatlichen Wirtschaftsfithrung fort — mit unglaublichen Verlusten, die dazu
fiihrten, dass viele Bauern ihr Land durch die Indexierung (die viel schlim-
mer als die galoppierende Inflation war) der Bankkredite verloren, weil sie die
Schulden nicht mehr zuriickzahlen konnten. Zudem zogen viele Jugendliche
zum Studieren in die grofBeren Stidte und verloren damit auch den Kontakt
zu ihren Traditionen.

Die SchlieBung deutscher Privatschulen im April 1945, der Zug vom Land
und vom Dorf in die GroBstadt, die Mischehen, das argentinische Schulwe-
sen, der obligatorische Militardienst der jungen Ménner und auch die Medien
wie Rundfunk und Fernsehen flihrten zu einem fortschreitenden Riickgang
der Beherrschung des Hochdeutschen und spéter auch des Dialekts.’

Auffallend ist, dass die auf dem Land und in kleineren Stiddten verblie-
benen Wolgadeutschen iiber viele Jahrzehnte hinweg einen Grofteil ihrer
Eigenart und ihres kulturellen Gepécks trotz vieler Widrigkeiten bewahrt ha-
ben und dass auch bei manchen von denen, die in die Grof3stidte gezogen wa-
ren, mit der Jahrhundertfeier der Einwanderung die Liebe zur Folklore wieder
erwacht ist. Es wurden fleiig Artikel und Biicher {iber Volksbrauche, alltagli-
ches Leben, Familie, Kleidung, Gastronomie, Folklore, Traditionen, religiose
Praktiken und Feste veroffentlicht."

Ab 2000 gab es dann ferner noch ein regelrechtes ethnisches Revival
oder Wiederbeleben verschiedener Traditionen;'" aber kein sprachliches Re-
vival. Das ethnische Revival wurde von der ab der Jahrhunderfeier der Ein-
wanderung (1978) entstandenen Forschung nicht erwartet.

9 Zum Dialekt liegen drei Dissertationen vor: Schmidt [Deutscher, mit Feldstudien in
Argentinien] (1997); Hipperdinger [Argentinierin] (1991 — deutsche Ausgabe: 2005);
Ladilova [Russin, in Deutschland, mit Feldstudien in Argentinien] (2012); ebenso
eine Reihe von Artikeln von Hipperdinger.

10 Vgl. Sarramone (1997); Britos (1997); Britos und Stang (1999); Maier, Schwerdt und
Melchior (1999) [ein in Text verwandeltes ,,ethnologisches Museum*]; Franz (2004
und 2005).

11 Hipperdinger (2015), passim, (2018), 104—-106; Ladilova (2012), 143—148); Frieling
[Deutscher] (2018).



DIE WOLGADEUTSCHEN IN ARGENTINIEN SEIT 1878 83

In den siebziger Jahren fing man an, sich auf die einhundert Jahre im Land
zu besinnen und das Jubildum vorzubereiten. Der Begriff Wolgadeutsche
wurde dabei immer starker verwendet.

An vielen Orten entstanden lokale Vereinigungen unter einem Dachver-
band, der von Victor Pedro Popp ins Leben gerufen wurde. Der Griindungstag
der Dachorganisation, der 15. April, wurde spiter in einigen Provinzen zum
Tag der Wolgadeutschen erklart. Anfang 1978 fanden im ganzen Land in
den stark wolgadeutsch geprigten Ortschaften lokale Feiern statt und ab-
schlieBend eine Hauptfeier in Buenos Aires, alle mit groBer Beteiligung aus
dem argentinischen Umfeld und Besuchern aus Deutschland, Kanada und
den USA. Der Ton lag stark auf dem Argentiniersein der Nachkommen von
wolgadeutschen Einwanderern. Es war also nicht das, was man oft abschét-
zig ,,Deutschtiimelei nennt, sondern das Hervortreten eines argentinischen
Kollektivs wolgadeutschen Ursprungs. Die Hundertjahrfeier erzeugte eine
Festschrift von Popp und Dening (1977), Biicher zur lokalen Geschichte vie-
ler Orte, Zeitschriften, Artikel, Interviews, Vortrdge, Folklore, darunter sym-
bolische Hochzeitsfeiern, wolgadeutsche Musikgruppen, Aufarbeitung der
Geschichte und das Bewusstsein einer eigenen Identitét als Wolgadeutsche.
Ab 2000 gab es dann ein ethnisches Revival mit neuen Tanzgruppen, einem
starken Interesse an genealogischen Studien, akademischen Kongressen und
einigen Forschungen. Seit einigen Jahren ist auch die Pflege einer symboli-
schen Ethnizitit gewachsen,'” die in etwa dahin geht, dass man in Schule,
Arbeit, Umfeld, Geschéft, Produktion, Wirtschaft usw. Argentinier ist und
sich auch so fiihlt, aber zu besonderen Anldssen wie bei Kongressen und
vor allem bei Festen allerlei wolgadeutsches Brauchtum (in der Hauptsache
Musik und Kulinarisches) und — sonderbarerweise — Trachten aus Bayern
aufleben lésst. Letzteres natiirlich deshalb, weil aullerhalb Deutschlands eben
Lederhosen und Dirndl zu Klischeemarken deutscher Identifikation gewor-
den sind. Das Aufleben der symbolischen Ethnizitdt hingt mit der sozia-
len, wirtschaftlichen und politischen Krise zusammen, die 2001 und 2002
Argentinien tief erschiittert hat, und stellt gewissermalflen eine wolgadeutsche
Antwort auf diesen Zusammenbruch dar.

Viele wolgadeutsche Ortschaften haben eine besondere Festkultur entwi-
ckelt, in deren Zentrum ein bestimmtes Thema steht und dem Ort eine eigene

12 Symbolische Ethnizitdt ist ein Begriff, der von Gans 1979 in die akademische Dis-
kussion eingebracht wurde und 1984 auch mit symbolischer Religiositit in Verbin-
dung gebracht wurde. Frieling, 2018, hat die Ethnizitdt der Wolgadeutschen in Ar-
gentinien kritisch untersucht und betont, dass es sich um ein Phanomen handelt, das
erst in den letzten Jahren in Argentinien entstanden ist.
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Note verleiht. So gibt es Bier-, Kreppel-, Krautbirok-, Ernte-, Lein-, Fillsen-,
Strudel-, Traktor-, Kuchen-, Torten-, Nudel-, Pferdewagen-, Riwwelkuchen-,
Wolga-, Schlacht- und andere Feste, und alle verzeichnen einen Riesenerfolg
bei Wolgadeutschen und anderen. Katholiken feiern ihre Kerb (der Name hat
sich aus Kirchweihfest entwickelt), Evangelische haben ihr Gemeindefest.

Sonderbarerweise haben weder die Hundertjahrfeier noch das ethnische
Revival ab 2000 und die symbolische Ethnizitét ein neues Interesse am Er-
lernen der deutschen Sprache oder am Bewahren oder Wiederaufieben des
wolgadeutschen Dialekts mit sich gebracht. Deutschunterricht mit Wolga-
deutschen auf privater Initiative gibt es nur an wenigen Orten.

Der allméhliche Verlust der Beherrschung des Dialekts und des Standard-
deutschen zeigt auch, dass die These falsch ist, dass eine vom Kontext ab-
weichende ethnische Identitdt immer mit einer vom Kontext verschiedenen
Sprache verkniipft ist. Das Phdnomen einer von einem seiner Haupttrager,
namlich der Herkunftssprache, losgeldsten ethnischen Identitét ldsst sich auch
bei anderen Einwanderernachkommen im gesamten Kontinent feststellen und
bestitigt die Kraft der Integration und zugleich den Symbolcharakter der
Pflege bestimmter traditioneller Elemente wie Gastronomie und Musik. 2024
haben sich an einigen Orten kleine Gruppen zusammengetan und Gesprachs-
kreise zur Pflege des wolgadeutschen Dialekts organisiert, aber es ist langst
nicht die ,,Masse* der Jugend, die daran Interesse zeigt, sondern die Genera-
tion der Erwachsenen, die noch Freude an ihrem Dialekt haben und ihn pfle-
gen mochten.

Viele Wolgadeutsche wiirden gerne die deutsche Staatsbiirgerschaft er-
halten, so wie die Spétaussiedler aus Russland in Deutschland und die Nach-
kommen von eingewanderten ,,Reichsdeutschen® in Argentinien, um damit
vermeintlich einen leichten Einstieg bei einer Ubersiedlung in das Land ihrer
Tradume zu haben. Die deutsche Gesetzgebung erlaubt das allerdings nicht,
was schon zu viel Unmut und starker Kritik gefiihrt hat, sodass die Deutsche
Botschaft eine Erklirung zur Gesetzgebung verdffentlicht hat.”

Die meisten jungen Menschen, die sich heute mit ihren wolgadeutschen
Waurzeln und auch gerne mit Deutschland identifizieren, an wolgadeutschen
Festen teilnehmen und die traditionelle Gastronomie und Musik leben, be-
herrschen den wolgadeutschen Dialekt nicht mehr und auch kein Standard-
deutsch, geben sich aber gerne als Deutsche zu erkennen und sind stolz auf
die deutschen Wurzeln.

13 Vgl.: https://buenos-aires.diplo.de/ar-es/service/02-Staatsangehoerigkeit/-/2133696
[Zugriff am 29.05.2024].
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Also, vorgestern Deutsche, gestern ,,Russen®, dann Wolgadeutsche, heute
Argentinier; und, um die geschichtlichen Wurzeln genauer anzugeben, Argen-
tinier, Nachkommen von Wolgadeutschen — was sie morgen sein werden, wis-
sen wir noch nicht, denn bei der politisch unsicheren Zukunft unserer Lénder
konnen sich die Gegebenheiten immer wieder dndern. Heute ist die Mehrheit
der Nachkommen der wolgadeutschen Einwandererfamilien auf jeden Fall
in Argentinien beheimatet, auch wenn viele gerne nach Deutschland blicken
und fast schlaraffenlandartige Vorstellungen von dem Land haben, aus dessen
Regionen ihre Vorfahren vor 260 Jahren ausgewandert waren.

Aufjeden Fall sind sie Menschen mit Geschichte, Gegenwart, Problemen
und Hoffnungen, Freude an Traditionen und auf der Suche nach einer guten
Gestaltung ihrer Zukuntft.

Die Literatur zu den Wolgadeutschen in Argentinien ist inzwischen sehr viel-
filtig, was Thematik, Tiefe und Qualitit anbelangt. Ein Uberblick wiirde vie-
le Seiten fiillen. Deshalb gebe ich hier im Literaturverzeichnis nur die ange-
fithrten Texte an.
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Gunter
Kruse

Ivan der Schreckliche
und die Lutheraner
Das Beispiel des Pastors Briccius Nordanus aus

Narva und die Verschleppung seiner Gemeinde
nach Moskau

Die deutsch-russischen Beziehungen sind historisch betrachtet iiberaus wech-
selvoll. Ein Tiefpunkt stellt die Auseinandersetzung des Livldndischen Ordens
in der Abwehr des russischen Expansionsstrebens dar, die in den Livléndi-
schen Krieg (1558-1582/83) fiihrte, der sich bald zum nordosteuropdischen
Krieg ausweitete.

Die bitteren blutigen Kriegshandlungen bei den russischen Ein- und Uber-
fallen, die Verheerung des Ordenslandes, das schon nach wenigen Jahren un-
ter den Schligen Ivans IV. zusammenbrach, die Exzesse seiner Opritschniki',
die Verschleppung einzelner Personen und ganzer deutscher Bevolkerungs-
gruppen aus etlichen baltischen Stadten, unvorstellbare Note, Drangsale und
Grausamkeiten wurden bereits in zeitgendssischen Flugschriften und Chro-
niken berichtet und haben Historiker bis in die Jetztzeit immer wieder be-
schéftigt.

Dennoch gibt es offenkundig Geschehnisse in jenen Kriegsjahren und da-
nach, die lediglich als Faktum erwéhnt, aber nie griindlicher untersucht wur-
den. Dazu gehort die Verschleppung der protestantischen Deutschen aus dem
russisch besetzten Narva nach Moskau und ihr ungewisses Schicksal dort.
Diese kaum bekannte Deportation einer Pfarrgemeinde mit ihrem Pastor,
tiber die wegen fehlender archivalischer Quellen nur sehr wenig bekannt

1 Opritschina/Opritschniki: Leibwache, Kommandotruppe und Beratungsgremium des
Zaren.
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wurde, soll nachstehend im Kontext der politischen Verdnderungen und par-
alleler Ereignisse in Livland, aber auch der hintergriindig wirksamen religio-
sen Beziige dargestellt werden.

I. Im Vorfeld mit dem historischen Hintergrund —
Das Leben der baltischen Deutschen im Herrschaftsbereich des
Zaren

Narva im 16. Jahrhundert

Das Stadtchen Narva war zu Beginn des 16. Jahrhunderts ein bedeutender
Vorposten des baltischen Ordensstaates.” Ganz im Nordosten des baltischen
Landes lag (und liegt) an der Westseite des von der Ostsee bis hier schiffba-
ren Flisschens Narova die kleine Hafenstadt. Der Ort wurde von der méch-
tigen Grenzburg des Deutschen Ordens, der Hermannsfeste, beherrscht. Ge-
gentiiber, auf der anderen Flussseite, hatte der russische GroBfiirst Ivan II1.
Ende des 15. Jahrhunderts seine ebenfalls furchterregende méchtige Festung
Ivangorod errichtet und damit ein deutliches Zeichen gesetzt, mit dem neu
gewonnenen Zugang zum Meer kiinftig am lukrativen Ostseehandel partizi-
pieren und in der Ostseepolitik mitmischen zu wollen.

Der damalige Handel wurde schon seit mehr als zwei Jahrhunderten weit-
gehend von der (deutschen) Hanse abgewickelt, die zugleich ein wichti-
ger Kulturbringer war, die Ostseeanrainer besonders durch ihre Kiistenstidte
zum guten Teil wirtschaftlich erschloss und so den zahlreichen hansischen
Hafenorten und anderen, der Hanse nahestehenden, aber nicht zu ihr ge-
hérenden Stidte (z. B. Stockholm, Viborg) merklichen Wohlstand brachte.
Zu diesen zuletzt genannten Hafenpldtzen zéhlte auch Narva, das quasi als
Tochterstadt von Reval, einer méchtigen und reichen hansischen Metropole
an der dstlichen Ostsee, Nutzen zog — ndmlich in Verbindung mit seiner vor-
ziiglichen Lage direkt an der russischen Grenze. Narva nahm so teil am florie-
renden Hansehandel auf der profitablen Ost-West-Route (Novgorod/Russland
— Briigge/Flandern und London). Es prosperierte wegen seiner im Vergleich
mit Reval noch giinstigeren Lage, Gbrigens besonders in den Kriegszeiten des
16. Jahrhunderts (wie noch niher zu zeigen sein wird).

2 Einen knappen Uberblick (iber die Geschichte der Stadt Narva bietet das Buch von
C. Mettig: Baltische Stadte, Riga 1905, unverdnderter 2. Nachdruck Hannover 1990,
398-411.
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Narva um 1850. Links im Bild die Festung Ivangorod, ihr gegeniliber
am Ufer der Narowa die Hermannsfeste und rechts daneben
die evangelische Johannis-Kirche der deutschen Gemeinde.
Stich von Wilhelm Siegfried Stavenhagen, 1862

In der kleinen Stadt (um die Mitte des 16. Jahrhunderts zéhlte Narva ca.
gut 800 Bewohner) lebten hauptséchlich ,,Undeutsche (so bezeichnete man
die Einwohner nichtdeutscher ,,Zunge®), im Wesentlichen Esten, doch war
die Oberschicht deutsch,’ so auch das Stadtregiment, der Rat, der aus den an-
sdssigen Fernhidndlern gebildet wurde, die der Grof3en Gilde angehorten. Die
jungen unverheirateten Kaufgesellen, in der Regel hierher aus Deutschland
entsandt (um die Handels-Usancen mit russischen Handlern und Waren ken-

3 Enn Kiing schreibt: ,,... gehdrten am Vorabend des Krieges [also vor 1558] von rund
50 Narvaer Hausern [gemeint sind hier wohl nur die Steinhduser] vierzehn den Reva-
lern, und seine Biirger [die Revals] genossen beim Handel in der Nachbarstadt haufig
sogar groflere Privilegen als die Narvenser selbst. Vermutlich hatte Narva in dieser
Zeit 500-800 Einwohner bei etwa 30 deutschen und 120 undeutschen Familien.” (Enn
Kiing, Narvas Biirger und Biirgerrecht in schwedischer Zeit (1581-1704); in: Dirk-
Gerd Erpenbeck/Enn Kiing (Hg.), Narvaer Biirger- und Einwohnerbuch 1581-1704,
Dortmund 2000, 9-34, hier: 14.
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nenzulernen), gehdrten der (deutschen) Bruderschaft der Schwarzhdupter an
und verstédrkten den deutschen Bevdlkerungsanteil. Deren Umgangssprache
war allgemein niederdeutsch. Wie faktisch alle Stédte in Estland und Livland
hatte man sich in der ersten Jahrhunderthélfte der Reformation angeschlos-
sen; die deutschen Pastoren waren Lutheraner.

Der Livlandische Krieg und die russische Eroberung

Mit der tiberraschenden SchlieBung des fiir den Russlandhandel der Hanse
auBlerordentlich wichtigen Hansekontors in Novgorod, dem 6stlichen Eck-
pfeiler hansischer Wirtschaftskraft, durch den Grof3fiirsten Ivan I11.am 5. No-
vember 1494 und dann seinem Vorstol zur Ostsee mit Errichtung der nach
ihm benannten Festung Ivangorod, Narva gegeniiber (s. 0.), machte Ivan I11.
nachdriicklich auf sich und seine Politik aufmerksam. Der GroBfiirst suchte
als Teil seiner Expansionspolitik einen erfolgversprechenden Zugang zum
Meer (einen Hafen an der Ostsee) und strebte auch eine territoriale Aus-
dehnung seines Landes nach Westen an. D. h. er stellte Besitzanspriiche u. a.
in Livland (das war eine baltische Ordensprovinz mit Hauptort Riga) und an
die bedeutende Handels- und Hansestadt Dorpat in russischer Grenznéhe.
Die sich daraus entwickelnden Streitigkeiten und kriegerischen Auseinan-
dersetzungen endeten fiir den Deutschen Orden erfolgreich, als es dem
Ordensmeister Wolter von Plettenberg im livldndischen-russischen Krieg
1501-1503 siegreich gelang, einen 50-jahrigen Frieden zu schliefen. — Die
Wiedereroffnung des Hanse-Kontors in Novgorod 1514 erlangte allerdings
nicht mehr die frithere Bedeutung, weil sich inzwischen der hansisch-russi-
sche Handel hauptséchlich auf die grofen baltischen Hafenstddte verlagert
hatte.

In der zweiten Halfte des 16. Jahrhunderts war mit dem jetzigen GroB3-
flirsten Ivan I'V. (seit 1547 Zar Ivan, spéter ,,der Schreckliche* genannt) dem
Ordensstaat wieder ein neuer méchtiger Gegner gegeniibergetreten, der schon
bald mit groBer Truppenstérke in Livland einfiel und im Mai 1558 Narva be-
lagerte. Der langdauernde Livlandische Krieg hatte begonnen. Durch einen
verheerenden Stadtbrand gelang es den Russen am 11.5.1558, Narva zu er-
obern, das sie fortan bis 1581 besetzt hielten. Ein GrofBiteil der Bevdlkerung
fliichtete. Im Sommer ging auch Dorpat, nichst Riga die wichtigste Stadt
Livlands, an die Russen verloren, und in weiteren Kriegsziigen verwiisteten
sie das Ordensland, dessen innere Schwiche nun allzu offenkundig wurde.
Allerdings gelang es den Russen nicht, die beiden grolen Hafenstddte Riga
und Reval zu erobern.
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So hatte die russische Flhrung einmal mehr Anlass, sich dem zerstor-
ten und ziemlich verddeten Narva zuzuwenden, ihm neues Leben einzu-
hauchen und aus seiner geographisch giinstigen Handelsposition Nutzen zu
ziehen. Diesem fiir sie so wichtigen Handelsplatz galt nun das Wohlwollen
des Zaren: Mit seinen Privilegien ausgestattet, suchte er nétige Bewohner
— bevorzugt Kaufleute und Handwerker — anzulocken, den Wiederautbau
zu befordern und das Wirtschaftsleben anzukurbeln. Dies gelang ihm in der
Folgezeit bemerkenswert. Denn Reval, in der Gegenwehr gegen eine russi-
sche Eroberung und dazu nun vom wichtigen Handel mit russischen Waren
abgeschnitten, konnte seine (nach SchlieBung des Novgoroder Hansekontors)
starke Stellung im russischen West-Handel nicht mehr wahrnehmen. — So
schlug jetzt die Stunde fiir das kleine Narva: Das wurde die Sternstunde der
Stadt. Ein starker Zuzug setzte ein, das Stidtchen wuchs enorm® und wurde
zum neuen Zielhafen insbesondere fiir die Liibecker Handelsflotte, die seit je-
her und besonders auch vor dem Krieg einen hohen Anteil am Seehandel mit
Russland hatte, wie die Statistiken ausweisen.

,,Des einen Freud — des andern Leid* — Reval, bis dato mit Liibeck stets
besonders eng verbunden, jetzt im Krieg wiederholt von russischen Truppen
angegriffen und zweimal belagert, von seinem Lebensnerv, dem Russland-
Handel, weitgehend abgetrennt, konnte nicht gewissermallen ,,frohen Her-
zens™ zusehen, wie Jahr fir Jahr die libeckischen (und andere) Handels-
schiffe an der Stadt vorbei nach Narva segeln und die Kaufleute dort profitable
Geschéfte machen. Reval wurde, zumal im Laufe des Krieges durch die ge-
nannten beiden besonders langen Belagerungen (1570/71 und 1577), ge-
schwiécht und war tiberhaupt dringend auf Hilfe und Unterstiitzung ange-
wiesen. Als sich die Nachbarvdlker ihre Beute am zusammenbrechenden
Ordensstaat zu sichern suchten, fand Reval schlieB3lich bei den Schweden
Schutz und Hilfe, stellte sich 1561 unter den Schirm dieses Konigreichs, das
freilich ab 1563 in einen Krieg gegen Dénemark, dem Verbiindeten Russ-
lands, verwickelt war. Der dénische Herzog Magnus von Holstein, seit 1560
Bischof von Osel, dann auch von Reval und Kurland, 1570 sogar zum Kénig
von Livland von Zar Ivans Gnaden proklamiert und durch seine Heirat mit
dem Zaren verwandt (s.u.), leitete — gewissermaBlen in Konsequenz seiner

4 Kiing schitzt die Einwohnerzahl am Ende dieser Periode vor 1581 auf 5000 bis 7000!
(King, a.a.0. [wie Anm. 3], 15). Wenn diese Zahl auch erheblich iibertrieben sein
diirfte (trdfe sie zu, hatte Narva jetzt die Grofle Dorpats erreicht, was andererseits bei
einer Vorkriegszahl von nur 50 Stadthdusern, also vor der Zerstorung — s. 0. —, undenk-
bar ist), so ist doch gesichert davon auszugehen, dass Narva ein sehr starkes Wachstum
erlebte.
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engen Bindung an Ivan — als Oberbefehlshaber der russischen Truppen die
lingste, etwa achtmonatige (!) Belagerung Revals.’

Damit war eine eigentiimliche politische Konstellation entstanden: Der
schwedische Konig Erik XIV. verbot 1562 zum Schutze Revals die Narva-
fahrt, also den Seehandel mit Narva, ,,d. h. den direkten Handelsverkehr zwi-
schen Mittel- bzw. Westeuropa und RuBland“®, und rief mit diesem Eingriff
unweigerlich Liibeck auf den Plan. In der Konsequenz daraus brach der sie-
benjéhrige Nordische Krieg aus, ,,in dem sich Danemark, Polen und einzelne
Handelsstddte, unter ihnen Liibeck, gegen Schweden verbiindeten. Daraufhin
schlof3 Erik XIV. mit Ivan IV. einen Waffenstillstand, der bis 1571 befris-
tet war; ein dénisch-russischer Freundschaftsvertrag war vorausgegangen.*’
Mitten im Livldndischen Krieg war ein neuer, zweiter Krieg mit neuen Par-
teien letztlich um die gleichen Interessengegensétze wie vorher (Machtkampf
im Ostlichen Ostseeraum) entstanden, wobei gidnzlich sonderbar und im Blick
auf die Geschichte schwer verstiandlich Liibeck im Bunde mit Danemark, sei-
nem alten, hartnackigen Widersacher als Beherrscher der Sundpassage, ge-
gen das traditionell ihm doch tiberwiegend freundlich gesonnene Schweden
und das bisher mit der Travestadt eng verbundene Reval, eine Hansestadt (!),
Krieg fiihrte, in dem es primir um Narvas neue Wirtschaftsbliite zu Lasten
Revals ging.

Mit dem Stettiner Frieden (13.10.1570) fand diese Kuriositéit ein Ende.
Damit verlor Narva seine Spitzenstellung im Russlandhandel, und das stellte
auch Narvas Wohlstand fortan etwas in Frage, was nicht unbedingt im In-
teresse Russlands lag. Doch war das Land nach inzwischen erfolgter Er-
schlieBung weiterer Verkehrswege (u. a. nach der Entdeckung des Seewegs
durch das Eismeer 1553 von und nach der hier entstehenden Hafenstadt

5 Sein Leben und die politisch verworrenen Verhéltnisse im Baltikum, als sich 1561 der
Deutsche Orden dort aufloste und viele Staaten, darunter ebenfalls das méchtige Polen,
sich gleichsam iiber die Konkursmasse des Ordensstaates hermachten, um sich min-
destens Anteile zu sichern, schildert im Zusammenhang mit dem danischen Prinzen
Magnus u. a. Ursula Renner in ihrem Aufsatz: Herzog Magnus von Holstein als Vasall
des Zaren Ivan Groznyj, in: Norbert Angermann (Hg.), Deutschland — Livland — Russ-
land. Thre Beziehungen vom 15. bis zum 17. Jahrhundert. Beitrdge aus dem Histori-
schen Seminar der Universitdt Hamburg, Liineburg 1988, 137-158.

6 Sven Tode, Zu den Livlandbeziehungen Herzog Adolfs von Schleswig-Holstein-Got-
torf, in: Norbert Angermann, a. a. O. (wie Anm. 5), 159—174, hier 161.

7 Ebd. — Die hier nur kurz geschilderten vertrackten handelspolitischen Verhiltnisse und
Geschehnisse habe ich in meinem Aufsatz ,,Wandel und Anpassung einer spéthansi-
schen Fernhédndlerfamilie im 16. Jahrhundert: Die Becker in Reval und ihre Abwande-
rung nach Liibeck®, Teil I, im Abschnitt ,,Reval und die Narvafahrt nach 1558, einge-
hender behandelt; in: GENEALOGIE, 53. Jg., H. 11-12, 2004, 321-337, hier 333f.
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Archangelsk) nicht mehr in dem Maf3e auf Narva als hauptsdchlichem Ostsee-
Exporthafen fiir seine Wirtschaftsgiiter angewiesen. In dieser Phase seit der
Wiederbesiedelung der zerstorten Stadt war, teilweise begiinstigt durch ein
entsprechendes Interesse des Zaren, auch erneut eine deutsche Gemeinde ent-
standen, gefahrdet allerdings durch die rasch wechselnden Launen und Ein-
stellungen Ivans zu diesen (jetzt) deutschen Untertanen, auch durch die Im-
pulsivitat und Unberechenbarkeit des Herrschers.

,,Das Wunder von Narva“ —
Die Bedeutung der Eroberung Narvas aus russischer Sicht

Wir haben — mit dem Fokus auf handelsgeschichtliche Geschehnisse des
Livlandischen Kriegs im Ostseeraum — den Blick auf den Beginn und in
Ausschnitten auf den weiteren Verlauf des Livldndischen Krieges bis in die
1570er Jahre gerichtet. Das ist die Sicht von auen auf das Kriegsgeschehen.
— Sie ist einseitig.

Dieser Krieg hat (u. a.) auch noch eine wichtige, von den Historikern meis-
tens wenig beachtete (oder gewiirdigte) ,,wirkméchtige® Dimension, die zu
kennen zum Verstehen der russischen kriegerischen Intentionen und Hand-
lungen wichtig ist. Diese ,,Tiefendimension* hangt mit dem orthodoxen Glau-
ben, mit religiosen Einstellungen und ihren Verletzungen zusammen.

Das Wissen um die religiosen Gefiihle und Wertungen auf russischer Seite,
um wesentliche Ursachen von Hass und Gewalt im Kriegsverlauf trigt zum
Verstehen mancher kriegerischer Handlungen, auch der glaubensmédBigen
Position des Zaren, bei und macht im Ergebnis begreiflich, warum die wieder-
holten Versuche von protestantischer Seite, mit Ivan konstruktive Gesprache
mit dem Ziel einer Anndherung der Glaubensrichtungen und gar einer spé-
teren Union beider Kirchen zu fithren, von vornherein zum Scheitern verur-
teilt waren. Sie beruhten offenkundig auf einer volligen Fehleinschédtzung der
Gegenseite.

Die aus der Sicht der Belagerer iiberraschend glimpflich (d. h. nicht sehr
verlustreich) verlaufene Besetzung des brennenden Narvas kam den Erobe-
rern wie ein Wunder vor. In der Tat, Narva — getrennt vom benachbarten Ivan-
gorod durch den Fluss Narova und bewacht durch die am Flussufer stehende
miéchtige Hermannsfeste — lieB bei einem russischen Angriff einen hohen
Blutzoll befiirchten.

Mit der raschen russischen Eroberung Narvas setzte sofort deren Verkla-
rung im Sinne eines himmlischen Wunders ein. Dieser Sieg hat — soweit ich
die Geschichtsschreibung iibersehe — in Russland eine religiose Bedeutung



94 GUNTER KRUSE

und Uberhdhung erfahren, die in der deutschen Historiographie kaum oder
keine Beachtung fand. Auf das ,,Wunder von Narva 1558 mit der fortdau-
ernden religiésen Interpretation und Legendenbildung macht Anti Selart in
einem Aufsatz aufmerksam.’® Er weist auf die russischerseits deutliche re-
ligiose Uberhdhung des Eroberungsfeldzugs in Livland und auf eine mehr
oder minder ausgepragte Einstellung hin, es handele sich dabei um eine Art
Kreuzzug gegen die bdsen Lutheraner.

Passend hierzu berichtet der Historiker Georg von Rauch in seiner auf-
schlussreichen Arbeit iiber Dorpat zum Ende der Ordenszeit’ von fiinf russi-
schen Forderungen bei den Verhandlungen mit einer Dorpater Gesandtschaft
1554 im Vorfeld des Livlandischen Krieges. Ein zentraler Punkt war hier auch
das Unrecht, das im Verlauf der Reformation in Livland 1525 geschah, nim-
lich der verheerende Bildersturm in livlandischen Stadten, der vereinzelt
ebenfalls russische Kirchen betraf. Diese Kirchenschdndungen schlugen nach-
haltig tiefe Wunden. ,,Die Wiederherstellung der russischen Kirchen und die
Einrichtung eines russischen Bistums* lagen nun (1555) als massive For-
derungen von russischer Seite auf dem Tisch und ,,waren von Missionie-
rungstendenzen unter der estnischen Bevolkerung begleitet, die einen gewis-
sen gegenreformatorischen Akzent hatten.'’

Was geschehen war, begriindete den tiefen Hass und die Abscheu der or-
thodoxen Geistlichkeit gegen Luther und die evangelische Glaubenslehre. In
der Jahrhundertmitte trafen die gegensitzlichen Glaubensinhalte und -prak-
tiken hart aufeinander: hie ,,Luthers elementarer Durchbruch zur evangeli-
schen Erkenntnis*", d. h. auch die rigorose Zuspitzung auf das Wort der Bibel
(bes. des Evangeliums) mit alleinigem Geltungsanspruch, dort die tiefgldu-

8 Anti Selart, Das Wunder von Narva am 11. Mai 1558. Zur Geschichte der russischen
Polemik gegen die Reformation im 16. Jahrhundert, in: Forschungen zur baltischen
Geschichte, Bd. 4, Tartu 2009, 40-57.

9 Georg von Rauch: Stadt und Bistum Dorpat zum Ende der Ordenszeit, in: Zeitschrift
fiir Ostforschung, 24. Jg., 1975, Marburg/L., 577-626.

10 A.a.O., S. 602f.

11 Oskar Simmel/Rudolf Stdhlin, Christliche Religion. Das Fischer Lexikon, Frank-
furt/M. 1957, Stichwort ,,Orthodoxie®, 241. — Die protestantische Einstellung gegen
eine vorherrschende Heiligenverehrung, die wihrend der Reformation (gegen den
Willen von deren Kirchenleitungen) an vielen Orten (aber ja keineswegs iiberalll)
zum Bildersturm fiihrte, ist nicht nur darin begriindet, dass fiir Luther das Wort vor
dem Bild (Ikone) den Vorrang hatte, sondern vor allem darin, dass es nach protestan-
tischem Glauben keines Mittlers via Heilige zu Gott und Jesus bedarf, die Fiirbitte/
Fiirsprache der Heiligen bzw. Anrufung von Heiligen als Nothelfer (Heilige als Gna-
denvermittler) nicht dem rechten Glauben entspricht, weil sie tiberfliissig ist und die
im Gebet mogliche hilfreiche direkte Verbindung zum Allméachtigen verbaut.
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bige Ikonenverehrung, die ,,Bildgldubigkeit” orthodoxer Glaubenspraxis als
ein Hauptweg zu Gott und den Heiligen. Rationale (im Extrem ,,puristische®)
Bibel-Exegese versus irrationale Bildglaubigkeit, kdnnte man zugespitzt die
gegensitzlichen Positionen beschreiben und so verstidndlich machen, wie tief
die Wunden in der ,,orthodoxen Seele” waren und sein mussten, die der pro-
testantische Bildersturm einige Jahre frither geschlagen hatte.

Das Besondere an Narva 1558, das ,, Wunder von Narva“, war ein Vorfall,
der sogleich zu einer legendenhaften Verkldrung und Deutung gelangte. Das
Wunder, ,,die Eroberung Narvas am Gedenktag der Griindung Konstantino-
pels (als) ein Zeichen der Gnade Gottes®,”” wurde als das Mitwirken Gottes
an diesem siegreichen Tag mit einem besonderen Vorfall begriindet (der rasch
zur einer mehr und mehr ausgeschmiickten Legende wurde): Das Feuer, das
die Stadt Narva verheerte und die rasche Eroberung ermdoglichte, sei ,,in dem
Moment ausgebrochen (...), als ein Narvenser [ein deutscher Bierbrauer] ein
Heiligenbild verbrannte — und die Russen dieselbe Ikone spéter unbescha-
digt vorfanden, nachdem sie die Stadt eingenommen hatten“"”. Im Folgenden
ist regelméBig von zwei Ikonen die Rede, ndmlich der Gottesmutter und des
Heiligen Nikolaus, die beide unversehrt geborgen wurden.

Diese Geschichte, in einigen Einzelheiten leicht variiert und legenden-
haft ausgeschmiickt, lebte sofort auf und dann fort; Zentrum der Erzéhlung
blieb der Frevel des Lutheraners am Heiligenbild. So wird Narvas Eroberung
nun und weiter betont (bzw. ,,wohl in erster Linie“)”, »als ein religidses
Geschehnis betrachtet™ und als ,,eine gottliche Strafe fiir die Narvenser® ge-
wertet (ebd.): ,,Gott gab Narva in die rechtglaubigen Hande der Russen, weil
die Narvenser sowie alle Livldnder [!] vom richtigen christlichen Glauben
abgefallen seien. Sie waren Ikonoklasten [Bilderstiirmer| geworden, die die
heiligen Bilder verspotteten (...)“"” Die Reformation wird damit polemisch
vereinfachend schon im 16. Jahrhundert ,,vor allem auf die Verhohnung der
heiligen Bildnisse* reduziert.'® In dieser Sicht der russischen Orthodoxie
wird dann der Livlandische Krieg folgerichtig als ,heiliger Krieg* verstan-
den. Dieses Kriegsverstidndnis verdeutlicht den tiefen, uniiberbriickbar er-
scheinenden Graben zwischen Protestanten und russischen Orthodoxen und
damit die Illusion mancher Lutheraner, die von einer Union beider Kirchen
traumten.

12 Selart, a.a. O. (wie Anm. 8), 42.
13 Ebd.

14 A.a.0.,44.

15 Ebd.

16 A.a.O., 44f.
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Auf Geheil3 des Zaren wurden schon im Frithjahr 1558 (also kurz nach der
Eroberung!) mehrere Geistliche nach Narva geschickt, um mit Kirchenwei-
hen und Prozessionen ,,die Stadt aus dem lateinischen und lutherischen Glau-
ben zu erneuern und im tadellosen christlichen rechten Glauben zu befesti-
gen®, so Selart unter Bezug auf verschiedene russische Autoren."” Schon im
Sommer 1558 werden fiir Narva fiinf orthodoxe Kirchen genannt!"®

Was wurde aus den in Narva gefundenen Ikonen? Sie ,,wurden zur Ver-
ehrung nach Moskau gesandt“. Selart teilt hierzu mit: ,,Vor den Toren Mos-
kaus wurden die Tkonen von Zar Ivan, dem Thronfolger Ivan Ivanovic, dem
Bruder des Zaren Jurij Vasilevic und dem Metropolit Makarij gemeinsam mit
seinen Geistlichen, dem Gefolge und dem Volk ehrenvoll begriiit.“'* Welch
ein Ereignis!

Die Ikonen gelangten in den Kreml, auch zeitweise in das Haus des Zaren,
wurden ,,mit kostbaren Einfassungen geschmiickt“.” Nach ihrer Riickgabe
nach Narva wurden sie auch noch weiterhin in Moskau verehrt. — Neun
Jahre nach Kriegsbeginn (1567) klagt Filipp, der Metropolit von Moskau, in
einer Schrift, dass Zar Ivan sehr traurig wurde iiber den Frevel an den hei-
ligen orthodoxen Kirchen und an den heiligen Ikonen, ,,und so ging er, un-
ter Zuhilfenahme Gottes und seiner Heiligen (...), mit seinem ganzen Heere
gegen die Feinde, fiir die heiligen Kirchen und die heiligen ehrwiirdigen
Ikonen* vor (so Filipp). Selart fahrt fort: ,,Damit falite Filipp die antiluthe-
rische konfessionelle Begriindung der Ursachen des Livldndischen Krieges
kurz zusammen*'. Der protestantische Bildersturm und Frevel an den hei-
ligen Ikonen wird ein Ausdruck, ein Symbol ihrer Haresie! Wir sollten dies
beim Lesen der hier weiter folgenden Darstellung im Sinn behalten.

lvan und die Deutschen

Ivan ,,der Furchterregende®, ,,der Grausame* oder ,,der Schreckliche®, als roh,
gewalttitig, blutriinstig und launisch beschrieben, war von allen Balten (und
vielen anderen) gefiirchtet. Er, seine ungeziigelte Soldateska und besonders
die brutal agierende ,,opricina“ waren mit ihren Gewalttaten schon zu seiner

17 A.a.O., 47, s. auch Norbert Angermann, Studien zur Livlandpolitik Ivan Groznyis,
Marburg/Lahn 1972, 59f.

18 Selart, a.a.O. (wie Anm. 8), 48.

19 A.a.0O., 481

20 A.a.0.,49.

21 A.a.0.,55.
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lwan V., ,,der Schreckliche*

Zeit und speziell im deutschsprachigen Baltikum Gegenstand von viel ge-
lesenen Chroniken, Flugblittern und Flugschriften, die die Schreckenstaten
rasch verbreiteten. Wenn diese in den mitgeteilten Zahlen der Opfer und der
Schilderung der Exzesse auch regelméBig iibertrieben waren und Legenden
manchmal als Fakten ausgegeben wurden, so besteht doch bis heute in der
Beurteilung des Zaren Einigkeit darin, dass er ein iiberaus schwieriger, ge-
spaltener, anscheinend zerrissener Charakter war, dessen Affekte jah wech-
seln konnten, der sich gelegentlich hinterhdltig und jedenfalls unberechenbar
zeigte.

Die vernichtenden Urteile wurden mit groBerem zeitlichem Abstand aller-
dings moderater, und man konnte nun gelegentliche Zeichen des Wohlwollens
seinen Untertanen gegeniiber lesen, erfuhr von ihm z.T. differenzierte(re)
Urteile iiber Einzelpersonen und Bevdlkerungsgruppen, in neuer Zeit ab-
gewogene Wertungen seines Handelns und mancher Reaktionen. Mag sein,
dass er einige Volker (z. B. Tataren, Polen) stirker hasste, das hatte u. a. po-
litische, historische, auch Glaubens-Griinde, aber es bleiben doch seine wie-
derholten unfassbaren Grausamkeiten und bestialischen Rachetaten, die auf
dem Gegenpol versohnlicher Handlungen sowie verstandnisvoller Urteile die
ganze Bandbreite seines vollen Verhaltensinventars mit dominierenden hefti-
gen Emotionen jedweder Couleur ausmachten.
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Sein Verhiltnis zu den Deutschen war keineswegs durchweg hasserfiillt.
Er schitzte sie sogar als Fachkrifte, wegen ihrer Bildung und ihrer Féhigkei-
ten. Thre Leistungsfdhigkeit etwa im ausgedehnten Hansehandel, der den
Warenaustausch von Russland bis weit in den Westen organisierte, konnte er
schon vor dem Krieg im geschiftigen Hafen von Narva direkt an seiner
Grenze erkennen sowie quasi vor seiner Tiir im benachbarten Baltikum mit
ihren reichen Metropolen Reval und Riga studieren, auch den Wohlstand dort
und die Kulturleistungen ihrer Bewohner bewundern. Daran teilzuhaben, an
Gewinnen und Wohlstand direkt und nachhaltig zu partizipieren, mochte ihm
ein lohnendes Ziel sein. Seine Einstellung den Deutschen gegentiber blieb
ambivalent. Den Ordensstaat sah er als Feind, Luthers Lehre und das protes-
tantische Christentum waren ihm nach voriibergehender Anniherung zutiefst
zuwider.

Vom grof3en Kriegserfolg bald nach Beginn seines Einfalls in Livland und
der Eroberung Narvas wurde schon berichtet. Zwei Monate spéter, im Juli
1558, eroberte der Zar, wie berichtet, die bedeutende Stadt Dorpat nahe der
russischen Grenze. Teile der Bevolkerung konnten flichen, andere blieben im
Vertrauen auf das iiberraschend milde Verhalten und die Kapitulationsbe-
dingungen, die die Wiinsche der Deutschen beriicksichtigten. Das schwere
Schicksal dieser Stadt im Verlauf des Livldndischen Krieges wird hier in
einem spéteren Abschnitt eingehender behandelt, um beispielhaft fiir Narva,
wo es an detaillierten Informationen iiber Eingriffe und Gewalttaten des Zaren
fehlt, die Verschleppungen der deutschen Stadtbevolkerung mit ihren Anlés-
sen aufzuzeigen. Manche dieser Deportierten gelangten spater nach Moskau,
wo sie sich, iibrigens auch mit deutschen Kriegsgefangenen sowie mit Gisten
aus Deutschland, in einer Vorstadt der Auslédnder niederlie3en und in relativer
Freiheit lebten. Man nannte die Sloboda die ,,deutsche Vorstadt”, weil die
Mehrzahl der Bewohner Deutsche waren.

Hier deutet sich an, dass der Zar, von Erfahrung geleitet, Deutsche als
tiichtige Handwerker und Geschéftsleute wertschitzte, wie er sie in dieser
Qualifikation in seinem Volk vermisste. Bezeichnend dafiir ist die Rolle des
Deutschen Hans Slitte aus Goslar, der 1547 vom jungen Zaren den Auftrag er-
hielt, ,,aus Deutschland Arzte, Apotheker, Buchdrucker, Handwerker, Kiinst-
ler und Gelehrte nach RuBland zu ziehen.“”

Man kann darum davon ausgehen, dass der Zar sich in der Regel die
Fertigkeiten und das (berufliche) Kénnen dieser Leute nutzbar machte. Im

22 Ch. Schiemann, RuBlland, Polen und Livland bis ins 17. Jahrhundert, Berlin 1887,
265f.
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Privileg fiir die Biirger Narvas (1558) gewiéhrte er ihnen grof3ziigig ein ,,Recht
auf freien Handel in seinem ganzen Herrschaftsgebiet, also auch in Moskau
und anderswo im weiten Reich. Und er ging sogar noch einen Schritt weiter:
Ein Jahr nach der Besetzung Narvas (1559) lieB er in der ziemlich zerstor-
ten Stadt ,,neue Héauser fir die Kaufleute bauen, von denen sie Handel trei-
ben durften*”. Solche Freiheiten galten ebenso fiir seine Gefangenen und
die auf seinen Befehl Deportierten, wenn sie iiber niitzliche Fahigkeiten bzw.
Ausbildungen verfiigten. Bei Angermann heift es: ,,Wéhrend des Krieges
kam es zur Ansdssigkeit von livldndischen Kaufleuten in Moskau (...) in-
folge von gewaltsamen Umsiedlungen namentlich der deutschen Untertanen
des Zaren aus Dorpat und Narva, die des Verrats beschuldigt oder verdachtigt
wurden. Heinrich von Staden berichtet, dal die meisten umgesiedelten liv-
landischen Kaufleute an der Neglinnaja, einem NebenfliiBchen der Moskva,
wohnten.“” Die Fluktuation war bemerkenswert, weil sich hier auslindi-
sche Giste verschiedenster Profession mit dauerhaft Ansédssigen, aber auch
Deportierten aus dem Baltikum zu verschiedenen Zeiten mischten, wobei
letztere sich ebenso unterschiedlich lange hier aufhielten; im Kriegsverlauf
kamen ofter neue Schiibe von Verschleppten, die teilweise aber noch wih-
rend des Kriegs wieder zuriickkehren durften. Gewidhrte Handlungsfreiheit
bzw. ein Entgegenkommen, ja Wohlwollen einerseits, demgegentiber zor-
nige Zurechtweisung oder wiitende Rache und Gewalt (bis zum Mord) an-
dererseits, lagen bei Ivan manchmal sehr dicht beieinander — das war die
Bandbreite seines Verhaltens im Umgang mit Deutschen in seinem Herr-
schaftsbereich und speziell mit seinen Gefangenen, dazu gehorten insbeson-
dere die Verschleppten.

Ivans Einstellung zu den Lutheranern

Durch den Einfall in das baltische Ordensland (1558) und die dauerhafte
russische Beherrschung von Ostlichen Landesteilen wurden die dort ansés-
sigen Bewohner (Esten, Letten, Deutsche) de facto russische Untertanen.
In Russland bildeten Staat und Kirche eine Einheit. Religion im Moskauer

23 Norbert Angermann, Deutsche Handelsverbindungen mit Moskau im 15. und 16. Jahr-
hundert, in: Hansische Geschichtsblétter 2008, 121-142, hier 137. — Walther Kirch-
ner, Deutsch-russische Wirtschaftsbeziehungen zu Beginn der Neuzeit, in: Alfred
Eisfeld/Manfred Hellmann (Zusammensteller), Tausend Jahre Nachbarschaft. Ruf3-
land und die Deutschen, Miinchen 1988, 279-288, hier: 282 (Hausbau in Narva).

24 Angermann, a.a. O. (wie Anm. 23), 138.
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Staat war das orthodoxe Christentum, andere christliche Glaubensrichtungen
wurden abgelehnt. Das Verhalten von Ivan I'V. zur Reformation wurde im
Abschnitt iiber das Wunder von Narva deutlich: Er war glaubensfest in sei-
ner Kirche verankert. Dennoch will er uns manchmal (zu Zeiten) als etwas
gespalten erscheinen. Zwar lehnte er Luthers Lehre als Héresie strikt ab, an-
dererseits war er aber an einem Glaubensgesprich interessiert, was freilich
nicht als Wunsch einer Anndherung der Bekenntnisse missverstanden wer-
den durfte.

Die Reformation breitete sich in der ersten Hélfte des 16. Jahrhunderts
rasch im baltischen Ordensland aus, war aber auch anfangs in Litauen er-
folgreich, so dass in dem nach Kriegsausbruch von den Russen besetzten
Land ein recht groBer geschlossener Teil der Bevdlkerung sich zu Luthers
Lehre bekannte, was prinzipiell von russischer Seite geduldet wurde, wenn
auch aus dem evangelischen Baltikum Gottesdienste gesichert nur in Dorpat
und Narva bekannt sind.”® Fir die Einstellung des Zaren und die gelebte
Glaubenswirklichkeit der Protestanten unter der russischen Herrschaft je-
ner Zeit gibt es aufschlussreiche Berichte von dort lebenden zeitgendssi-
schen evangelischen Pastoren und anderen Zeitgenossen.”® Im Blick auf Bric-
cius Nordanus, dessen Einstellung (zur Orthodoxie und zum Zaren) direkt
nicht iiberliefert ist — wohl aber gibt es indirekte Hinweise, die eine sys-
temkritische Grundhaltung bei ihm nahelegen —, sind die AuBerungen sei-
ner Berufskollegen dieser Zeit, speziell ihre Berichte von Geschehnissen so-
wie ihre theologische Deutung dieser Ereignisse unter russischer Herrschaft,
von besonderem Interesse, weil deren iibereinstimmender Tenor wohl auch
Riickschliisse auf eine dhnliche Grundhaltung Briccius’ und eine womdglich
gleiche Wertung der Situation unter russischer Herrschaft nahelegt, die ihm
dann gefahrlich wurde. (Ndhere Ausfiihrungen hierzu spiter.)

Um das Verhéltnis der evangelischen Kirche zur Orthodoxie zu verstehen,
ist darauf hinzuweisen, dass Luther die Orthodoxe Kirche ,,als authentische
Bewahrerin der apostolischen Lehre darstellt, die, im Gegensatz zu Rom,
keine Neuerungen in Lehre und Praxis eingefiihrt hatte“.*” Von hier aus er-

25 A.a.0.,062.

26 Besonders hervorzuheben sind hier: Balthasar Riissow, Chronica der Provintz Lyff-
landt, darinne vermeldet werdt (...), Bart [wohl Barth, Vorpommern] 1584, Fotome-
chanischer Nachdruck Hannover-Dohren 1967; Timan Brakel, Christlich Gesprech
von der grawsamen Zerstérung in Lifland durch den Moskowiter; in: Th. v. Riekhoff
(Hg.), Jahrbuch Fellin 1889 (1890), 51-215; Heinrich von Staden, Aufzeichnungen
iiber den Moskauer Staat, hg. v. F. T. Epstein, Hamburg 1964.

27 Katharina Demmelbauer, Reformation und Orthodoxie. Martin Luther und die Ortho-
doxe Kirche. Magisterarbeit an der Universitdt Wien 2011, 136 (Online-Version).
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gibt sich eine Néhe beider Kirchen, auf der als Grundlage auf evangelischer
Seite in der Regierungszeit von Ivan IV. auch im Osten Hoffnungen auf eine
Anniherung und dann evtl. eine Union entstanden. Allerdings bestanden auf
beiden Seiten Missverstidndnisse, die nicht erkannt wurden.

Zar Ivan lehnte alle nichtorthodoxen Glaubensrichtungen aus tiefer Uber-
zeugung ab. Speziell den Lutheranern stand er Uberdies misstrauisch ge-
geniiber, sie kdnnten in seinem Land missionieren wollen; er fiirchtete eine
Bedrohung der orthodoxen Kirche durch eine Ausdehnung der Reformation
weiter nach Osten. Luthers Lehre fand er falsch und unchristlich, aber es
scheint ihn gereizt zu haben, gerade mit ihren Vertretern ein Gespréch zu fiih-
ren, sie womoglich herauszufordern, um sie danach kraftvoll widerlegen zu
konnen, wie er vermeinte.

Als Beispiel fiir die wiederholten, gelegentlich peinlichen Missverstdand-
nisse weist Theophil Meyer auf eine missgliickte ,,missionarische Annéhe-
rung® des Konigs von Danemark, Erik III., hin, als der Zar ihn ,,um tiich-
tige Handwerker, besonders aber Buchdrucker gebeten hatte™. Meyer féhrt
fort: ,,Der fromme Konig benutzte die Gelegenheit, dem Zaren die Bibel, die
augsburgische Konfession und Luthers kleinen Katechismus in slavischer
Ubersetzung (Krainer Mundart) zu iibersenden.” Zusammen mit dem latei-
nischen Begleitschreiben des Kénigs, in dem er seinen Wunsch mitteilt, dass
die Schriften ,,nach geschehener Ubersetzung in eure Sprache in viel Tausend
Exemplaren (...) in eure Gemeinden* verteilt werden mdgen, hatte das die
,.vollige Ablehnung Luthers und seiner Lehre* bei Ivan zur Folge.”

Spater kam es zu einem historisch bedeutenden Glaubensgespréach, und
zwar mit Jan Rokyta, dem ,,Gesandtschaftsprediger und ,,Consenior* der
Bohmischen Briider in Polen, der ,,die Gesandtschaft von Konig Sigismund
August im Zuge von Friedensverhandlungen zwischen Polen-Litauen und
Russland (begleitete)“.*” Kann sein, die Wahl des Zaren, sich mit ihm zu un-
terhalten, war nicht wirklich optimal, denn die B6hmischen Briider waren
eine besondere Glaubensrichtung, keine Lutheraner, aber nach dem, was be-

28 Pastor Theophil Meyer, Flugblatt der Unterstiitzungskasse fiir ev.-luth. Gemeinden
in RuBland, in: Theophil Meyer (Hg.), Luthers Erbe in Ruflland. Ein Gedenkbuch in
Anlaf} der Feier des 400-jahrigen Reformationsfestes der evangelisch-lutherischen
Gemeinden in Ruflland, Moskau 1918, 9-14, hier 10. Ein Link zum Flugblatt findet
sich unter https://www.myvolyn.de/wolhynien-spezial/gedenkbuch-ev-luth.html.

29 Gisa Bauer, Evangelisch-orthodoxe Religionsgespriche im 16. Jahrhundert, in: Irene
Dingel/Volker Leppin/Kathrin Paasch (Hg.), Zwischen theologischem Dissens und
politischer Duldung: Religionsgesprache der Frithen Neuzeit (Verdffentlichungen des
Instituts fiir Europdische Geschichte, Mainz, Beihefte, 121), Gottingen 2018, 43-60,
hier 49 und 50.
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kannt wurde, scheint Rokyta ein versierter Theologe gewesen zu sein, der
iiber Luthers Position gut Bescheid wusste, der vielleicht auch direkt am et-
was friiher beschlossenen Consensus von Sandomir beteiligt gewesen war.”
Rokyta hat das angebotene Gespréch umso lieber angenommen, als er dar-
in die Gelegenheit sah (und wiinschte), den Zaren, wenn mdglich, missiona-
risch zZu beeinflussen — eine vollige Fehleinschiatzung, wie sich rasch zeigen
sollte.

Das Gesprach fand am 10. Mai 1570 in der Moskauer Hofburg statt. Der
Zar stellte seinem Gegentiber kritische Fragen, die den Dissens beider Glau-
bensrichtungen zum Inhalt hatten, z. B. die ,,Rechtfertigung aus Glauben
und guten Werken®, Z6libat und Heiligenverehrung. Nach dem Gespréch
kam es zum Austausch von Schriften, die zusammenfassend den Inhalt des
Gespréchs und die verschiedenen Standpunkte aus der Sicht der Beteiligten
enthielten. Rokyta machte den Anfang; auf seine Schrift antwortete der Zar,
der seinem Gegeniiber (Rokyta) seine Antwort in kostbarem Einband Mitte
Juni oder Juli 1570 zum Abschied iiberreichen lieB.”” Diese Antwort musste
den Empfénger bitter enttduschen, weil sie die tiefe Kluft in den Ansichten
und Wertungen beider Seiten offenbarte und nicht die Spur einer Annidherung
erkennen lasst.

Geht man Berichte tiber dieses Gesprach durch, dann wird deutlich, dass
die Meinung des Zaren von Anfang an feststand. Er hielt Rokyta vor, ,,dal3
Luther nur eine Spaltung und Uneinigkeit zwischen dem Volk erreichen

30 Der Zar glaubte, Rokyta sei ein lutherischer Geistlicher (a.a.O., 49), fiir ihn war
»alles Lutherisch, was ,von der Pébstischen und Griechischen Kirche abgieng**, wie
Gisa Bauer mitteilt (49f). — Die Béhmischen Briider lassen sich auf den 1415 als
Ketzer in Konstanz verbrannten friihen Reformator Jan Hus zuriickfiihren. Thre Lehre
wich in manchen wesentlichen Punkten von den Glaubensinhalten der evangelischen
Christen ab. Von Interesse ist, dass nur kurz bevor in Moskau das Religionsgesprach
mit Rokyta stattfand, es im polnischen Sandomir zum ,,Consensus von Sandomir®,
zu einer Ubereinkunft der polnischen Evangelischen und der Bohmischen Briider,
gekommen war, die die jeweiligen Bekenntnisschriften beider Seiten anerkannte,
d.h. ,,die RechtmiBigkeit ihrer jeweiligen Konfessionen® feststellte ,,und gegensei-
tige Unterstiitzung und Zusammenarbeit (vereinbarte). Diese Beschliisse waren auf
einer gemeinsamen Synode, die vom 9. bis 14. April 1570 tagte, getroffen worden
(Wikipedia, Zugriff 29.10.2023).

31 Bauer, a.a. 0. (wie Anm. 29), 50. — Gisa Bauer bestitigt, dass auch generell damals
die Kirchenvertreter der orthodoxen und evangelischen Seite wechselseitig von den
»theologischen Grundlagen und Ausrichtungen* beider Bekenntnisse ,,recht geringe
Kenntnisse® besaBen (a.a.O., 44), so dass Fehleinschitzungen oOfter offenkundig
wurden.

32 A.a.0,51.
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wollte und da} Luther und seine Priester nicht im Ehestand lebten, sondern
in ,schendlicher Wollust‘. Von Rokytas Argumenten zeigte sich Ivan I'V. we-
nig beeindruckt und verweigerte weitere intensivere Glaubensdispute.

In einem alten Biichlein, ohne Angabe des Verfassers,™ das eine Art Le-
bensbild des Zaren entwirft, wird diese Begegnung in ihrem Ablauf einge-
hender geschildert, wobei die Angaben des unbekannten Autors im Einzelnen
nicht nachpriifbar, in einigen Details falsch, aber doch anscheinend charakte-
ristisch fiir Ivan sind. Ich lasse hier einige Abschnitte aus dem Buch folgen:

»Iwan fand an (Rokytas) menschenfreundlichen und untadelhaften stillen
Betragen so viel Wohlgefallen, daf er sich 6fters mit ihm in Unterredungen,
besonders iiber Religionsgrundsitze einlie. Rocyta gab ihm insgemein so
ordentlichen Bescheid, daf3 ihn Iwan endlich aufforderte, sich mit den Ruf3i-
schen Popen und Gelehrten in einer 6ffentlichen Disputation iiber die neue
Lehre horen zu lassen ...*

Trotz anfénglich erheblicher Bedenken Rokytas wegen ,,Iwans Charakter*
erklérte sich der Gast bereit”,

,und Iwan fand sich mit einem ganzen Heerzuge seiner Leute ein. (...)
Nachdem alles Platz genommen hatte, geruhete Iwan, durch seinen Herrn
Kaspar Wittenberg einige Tage vorher schon in seine Rolle einstudirt, folgen-
der Massen die Sitzung zu erdffnen.

,Ihr Protestanten macht einen so groflen Lédrmen mit eurer Evangeliums-
méBigen Lehre, da3 wirklich schon das halbe Europa von den Wirkungen
derselben in Aufruhr gebracht ist.**

Dann folgt weiter eine ldngere Tirade, dass diese neue Lehre nichts enthilt,
,»»als solche Punkte, welche die alte christliche Mutterkirche langst als ket-
zerisch verdammt und verworfen hat.“* In diesem Sinne wird nun an vielen
Beispielen der (vermeintliche) evangelische Irrglaube expliziert. Die Antwort
Rokytas bleibt der Autor des Biichleins schuldig und fiigt schlieBlich an:

33 Demmelbauer, a. a. O. (wie Anm. 27), 131.

34 Es hat den Titel ,,Jwan Basiliwiz, Czaar von RuBlland. Eine Herrschergeschichte aus
dem sechzehnten Jahrhundert, St. Petersburg 1802 (kleines Oktavformat, 236 Sei-
ten). Der Verfasser wird nirgends genannt. Diese Darstellung des Religionsgespréchs
dhnelt iibrigens derjenigen, die Paul Oderborn in seiner lateinischen Biographie des
Zaren 1585 publizierte (deutsch 1588 von Heinrich Rétel: ,,Wunderbare, Erschreck-
liche, Vnerhorte Geschichte vnd wahrhaffte Historien: Nemlich ... in der Moschkaw
Joan Basilidis ... Leben®, Gorlitz 1588).

35 Nach dieser Darstellung ist, so scheint es, Ivan und nicht Rokyta primér an dem Reli-
gionsgesprach interessiert.
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»lwan dusserte am Ende der Verhandlung seine groBherrliche Zufrieden-
heit mit dem Vortrage des Rocyta, befahl das ganze Ding zu Papier zu bringen
(...). Rocyta wurde mit den iibrigen Gesandten wohl beschenkt entlassen.**

Diese Ausziige mogen beispielhaft zeigen, wie der Zar, der natiirlich glau-
bensfest seiner orthodoxen Kirche treu blieb, sich nicht nur fiir die protestan-
tische Lehre und einen Diskurs mit einem (wie er glaubte) berufenen Vertreter
ernsthaft interessierte, sondern diesen Vertreter hernach trotz grundverschie-
dener Meinung und des unverhohlen vorwurfsvoll zum Ausdruck gebrachten,
uniiberbriickbaren Gegensatzes in Glaubensfragen menschlich tolerant und
wohlwollend behandelte.

Ein solches unterschiedliches Verhalten zeigte Ivan ebenso bei zwei ande-
ren Gelegenheiten, ndmlich zuletzt anldsslich der mit Aufwand zelebrierten
Hochzeit seiner Grofnichte mit Herzog Magnus von Holstein am 12.4.1573
in Novgorod. Zu dessen Gefolge gehorte der lutherische Hofprediger Chris-
tian Bockhorn, mit dem er zuvor in Moskau ebenfalls 1570 ein religidses
Gesprich gefiihrt hatte.”” Thn beschenkte er danach ,,mit herrlichem Kleid
und etlichen giildenen Ketten* und bekannte ihm gegeniiber — nota bene —,
,,D. Luthers Lehre sei der Wahrheit sehr gemaf* (!) und ,,dafl solche Lehre
wohl zu leiden wire*, wenn er denn nicht mit ,,seiner heftigen Beredsamkeit™
den Papst angegriffen, die alte Kirchenordnung verandert und sein Verstind-
nis der Heiligen Schrift nicht mit dem Abfall von der Romischen Kirche,
,,der Ablegung der Kappe® und der Heirat ,,einer ausgelaufenen Nonne* ,,be-
schmutzt und befleckt hitte”.”® Hier zeigt sich Ivan I'V. wieder als Diplomat,
der sogar positive Seiten am verhassten Reformator einrdumt. Seine tatsédch-
liche Gesinnung wird aber sogleich erkennbar, wie Katharina Demmelbauer
weiter ausfiihrt: Ivan ,,verweigerte sogar Magnus von Holstein und seinem
protestantischen Gefolge den Zutritt zur orthodoxen Kirche, sodass in der
Vorhalle der Kirche eine Verméhlung durch den lutherischen Pastor stattfand

36 ,Iwan Basiliwiz", a.a. O. (wie Anm. 34), 48-51.

37 Reinhard Flogaus, Theosis bei Palamas und Luther. Ein Beitrag zum 6kumenischen
Gesprach, Gottingen 1997, 28. — Christian Bockhorn soll, so wird auch im Biichlein
iiber ,,Iwan Basiliwiz* (s. Anm. 34) angegeben, ebenfalls an dem Religionsgespréich
des Zaren mit Rokyta teilgenommen haben (47).

38 Demmelbauer, a.a.O. (wie Anm. 27), 134. — Das von Katharina Demmelbauer im
Original iibernommene Zitat aus Erich Donnert (Begegnung von Luthertum und rus-
sischer Orthodoxie im Moskauer Reich um die Mitte des 16. Jahrhunderts) in seinem
Beitrag fiir die Festschrift fiir Peter Nitsche 1998 (196), dessen Ursprung in der alten
sprachlichen Fassung hier nicht angegeben wird, habe ich etwas verkiirzt und in heu-
tige Schreibweise iibertragen.
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und anschlieend eine pompdse Zeremonie mit der orthodoxen Braut in der
Kirche.*”

Zar Ivan IV. ist nach alledem nicht ein rigoroser, gnadenloser Feind der
Lutheraner in seinem Land, sondern ist berechnender Diplomat und auch
Pragmatiker. Unbeschadet seiner personlichen Einstellung, geht es ihm dar-
um, die Lutheraner mit ihren Fahigkeiten und ihrem Kénnen an Russland lan-
gerfristig zu binden, ja vielleicht sie sogar — zu seinem Nutzen — zum dauer-
haften Verbleib zu motivieren. Als er sie in der Moskauer Vorstadt ansiedelt,
mag ein starkes Misstrauen mitschwingen: Sie sollen besser ,,auflen vor* blei-
ben, sind dort leichter kontrollierbar, sollen sich nicht in der Hauptstadt mit
russischen Bewohnern mischen (das war ebenso ganz im Sinne der orthodo-
xen Geistlichkeit), aber er gesteht ihnen dann auch zu, ihrem Glauben treu zu
bleiben, und erlaubt ihnen nach ihrem zahlenmaBig starken Anwachsen, eine
eigene lutherische Kirche zu bauen (1575, dazu spéter mehr).

In seiner Regierungszeit spielt der Katholizismus in seinem Reich keine
Rolle; es leben dort so gut wie keine Katholiken. Ausldnder sind darum fiir
ihn Protestanten, alle aus dem Westen in Russland Angesiedelten, egal, ob sie
manchmal aus den Niederlanden, England oder Frankreich kommen. Dies ist
nicht nur ein Beispiel der Unkenntnis, sondern fordert Vorurteile. Katholiken
sind fiir ihn die wirklich ernstzunehmenden Glaubensgegner; die Papstkirche
ist und bleibt der wahre Gegenpol der ,,rechtgldaubigen orthodoxen Kirche,
verkdrpert durch die westlichen Nachbarn, die Polen, die auch deswegen fiir
ihn eine Art ,,Erzfeind® sind. Im Vergleich zur méachtigen, groBen Papstkirche
mag der Protestantismus ihm letztlich fast als marginal erscheinen, wobei
er in Ubereinstimmung mit der orthodoxen Geistlichkeit den evangelischen
Glauben wegen des Abfalls von fundamentalen Glaubensinhalten der alten
Kirchen als eine (indiskutable) Héresie einstuft.

Das Beispiel Dorpat

Dorpat wurde, wie erwihnt, einige Wochen nach Narva von den Truppen
Ivans erobert und gelangte nun dauerhaft unter russische Herrschaft. Viel
grofer als Narva, eine alte Hansestadt und mit Narva durch einen wichtigen
Handelsweg verbunden, hat das Schicksal Dorpats in den Kriegsjahren unter
dem Szepter Ivans, vielleicht auch bedingt durch eine giinstigere archivali-

39 Ebd.
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sche Quellenlage, anscheinend mehr Interesse bei den Historikern gefunden,
als es Narva zuteilwurde.

Wihrend in der Historiographie bei Narva vorrangig Untersuchungen des
Hafens mit dem Export iiber die Ostsee und in den Westen in der zweiten
Halfte des 16. Jahrhunderts, besonders in der wechselvollen Kriegszeit, in
Publikationen dominieren, ist Gber das Schicksal der Stadt selbst, tber die
Zerstorungen und den Wiederaufbau sowie die Neubesiedelung im Einzelnen,
iiber die Bewohner und ihre Umschichtung als Folge der Kriegsereignisse
wenig bekannt geworden. Weil auch in Dorpat die Fithrungsschicht, wie in
Narva, deutsch war, ist das Geschehen in dieser Stadt nach 1558 in mehr-
facher Hinsicht wohl beispielhaft fiir die Umbriiche in baltischen Stédten, die
durch Eingriffe des Zaren, aber auch durch Kriegsereignisse und Besatzung
stattfanden. Was in Dorpat in Zeiten Ivans geschah, mag sich, bei mancher
Verschiedenheit im Einzelnen, zumindest teilweise dhnlich und vergleichbar
in Narva abgespielt haben.

So wird der Riickgriff auf einige Verdffentlichungen iiber die wichtige
Hansestadt am Embach an dieser Stelle verstdndlich und mag die Schil-
derung erlaubt sein, was in mancher Hinsicht vergleichsweise so oder so
wohl dhnlich in Narva ablief, als Briccius Nordanus hier Pfarrer der deut-
schen Gemeinde war.” Das schwere Los Dorpats und seiner (besonders der
deutschen) Bevolkerung fasst gewissermaBen im Fokus auf diesen Ort zu-
sammen, was schon in den vorigen Abschnitten iiber die Einstellung und
das Verhalten des Zaren seinen deutschen Untertanen gegeniiber geschil-
dert wurde: Wohlwollen zu Zeiten, Ambivalenz speziell in Glaubensdingen,
Misstrauen, Wut, Hass und Vernichtungswille andererseits auf der Grundlage
seiner hohen Affektlabilitdt — dies alles bekam Dorpat in einem Ausmal wie
wohl keine andere baltische Stadt zu spiiren.

Als Dorpat bald nach Kriegsbeginn von russischen Truppen nach Bela-
gerung erobert wurde (19.7.1558), zeigten sie sich unter ihrem Befehlshaber
Fiirst P. Schuiski zunichst milde. Ivan I'V. bestétigte die Zugestindnisse, die

40 Meine Angaben fuBien teils auf den kiirzeren Ubersichts-Darstellungen zur Geschichte
Dorpats (Mettig, a.a. O. [wie Anm. 2], Abschnitt ,,Dorpat®, 21-37); Ziedonis Ligers,
Geschichte der baltischen Stidte von ihren Anfangen bis zum Ende des 18. Jahrhun-
derts, Bern 1948, Abschnitt ,,Dorpat®, 243-260; Helmut Piiriméde/Claus Sommerhage
(Hg.), Zur Geschichte der Deutschen in Dorpat, Tartu 1998, hier besonders 23-25
von H. Piirimée tiber die Zeit und Ereignisse wihrend des Livldndischen Kriegs; und
andernteils auf dem Aufsatz von Georg von Rauch: Friithe Ansétze fiir die Entstehung
einer estnischen Mittelschicht: Dorpat (Tartu) im 16. und 17. Jahrhundert; in: Zeit-
schrift fiir Ostforschung 39, 1990, 503-520.
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man bei den Kapitulationsverhandlungen den deutschen Stadtburgern mach-
te. Es wurde sogar ausdriicklich zugesagt, ,,dal niemand aus Dorpat in ande-
re russische Gebiete verschleppt werde“." Doch wurden nach der Besetzung
durch die Russen etliche Versprechungen nicht eingehalten. Es folgten Raub
und Pliinderungen,” am 23.8.1558, also gut einen Monat spiter, wurde der
Dorpater Bischof als Gefangener nach Moskau verbracht,” wo er spiter ver-
starb. Georg von Rauch erginzt: (Auch) Dorpater Biirger wurden voriiberge-
hend nach RuBland (Pleskau) verschleppt.”

Sieben Jahre spiter (1565) war die Katastrophe grofer: Sehr viele (fast
samtliche) Deutsche — von Rauch spricht sogar von der gesamten deutschen
Biirgerschaft Dorpats® — wurden in das Innere RuBlands deportiert und weit
verstreut in verschiedenen Stadten untergebracht. Mettig nennt als Grund fiir
die radikale Aktion: Ivan fiirchtete (!) den Verrat der Stadt an die Polen, wie
in Pernau geschehen,” — und dafiir gab es einen fiir ihn gewichtigen Anlass:
sein Misstrauen und seine Angst vor Verrat betrafen ndmlich ein Ereignis, das
ihn schlimm traf: Im selben Jahr hatte sein Vertrauter, Fiirst Andrej Kurbskij,
russischer Wojewode von Dorpat, ihn verraten und war zu den Polen iiberge-
laufen. Aus Furcht vor einem moglichen Verrat ,,seiner* bedeutenden Stadt
Dorpat reagierte er derart scharf — die Radumung fast aller Deutschen war
demnach jedenfalls eine rein prophylaktische MaBnahme! Demgegeniiber
war aber ,,die estnische Bevolkerung Dorpats zwischen 1558 und 1600 (...)
grofitenteils von den Verschleppungen verschont geblieben®, hebt von Rauch
hervor.”’ Nur drei Deutsche seien zuriickgeblieben, teilt Piirimée mit und er-
rechnet aus einer Liste der deutschen Stadtbiirger mit ihren Familien, mit acht
Ratsherren, zwei Geistlichen, etlichen Witwen, Gesellen, Lehrlingen, dass es
etwa 1000 Verschleppte waren, die aber bereits 1569 in einer politisch moti-
vierten ,,Good-will-Aktion* des Zaren nach Dorpat zuriickgebracht wurden.*

41 Piirimée, a.a. O. (wie Anm. 40), 23.

42 Ebd.

43 Ligers, a.a. O. (wie Anm. 40), 253.

44 v.Rauch, a.a. O. (wie Anm. 40), 503; Piirimée, a. a. O. (wie Anm. 40), 24.

45 v.Rauch, a.a. 0., 503.

46 Mettig, a. a. O. (wie Anm. 2), 28.

47 v.Rauch, a.a. O. (wie Anm. 40), 503 und 507.

48 Piirimée, a.a. O. (wie Anm. 40), 24. — Georg von Rauch schreibt mit Bezug auf eine
andere estnische Untersuchung von etwa 500 Verschleppten (a.a. O. [wie Anm. 40],
508). Ein Este habe als Hilfsgeistlicher ,,die deutsche Gemeinde mindestens bis 1583
versorgt“ (ebd.).
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Nach diesem temporéren ,, Tauwetter erfolgte am 11.10.1571 eine néchste
Katastrophe. Zwei deutsche Berater und Mitarbeiter des Zaren, Johann Taube
und Eilart Kruse, wollten zu den Polen iibertreten, die das siidliche Livland
besetzt hielten (auch Polen-Litauen befand sich im Krieg gegen Russland),
und beabsichtigten, dabei mit Hilfe bewaffneter Reiter im ,,Handstreich Dor-
pat dem Polenkdnig zu(zu)fiihren®,” was griindlich misslang. Taube und
Kruse flohen zu den Polen, Ivan iibte grausame Rache mit einem Blutbad an
den Deutschen der Stadt, die sich in der Marienkirche versammelt hatten®
und lieB anschlieBend nach tagelangem Morden die Uberlebenden — wieder
einmal — als Verbannte nach Russland verschleppen, auch diesmal (nur) fiir
»einige Jahre*.”

Noch einmal, 1579, wie Georg von Rauch beildufig erwéhnt, wurden die
Einwohner Dorpats ,,ins Innere RuBlands“ deportiert,” dann brachte das Jahr
1582 endlich Frieden, Dorpat wurde den Polen iibergeben, sie hatten mit
Russland Frieden geschlossen.” 24 Kriegsjahre hatten Dorpat verandert. Al-
lerdings ist Uber das Leben in der Stadt, besonders in den Zeiten der Ver-
schleppung, wenig bekannt geworden. Wenn Narva auch im gesamten Zeit-
raum ganz sicher ein weniger hartes Schicksal unter der russischen Herrschaft
erlitt, so wurde doch, mindestens einmal in grolem Stil, auch von dort die
ganze deutsche Kirchengemeinde mit ihrem Pastor verschleppt. Waren der
Anlass hier ebenfalls Verddchtigungen des Zaren und/oder Furcht vor mog-
lichem Verrat, oder hatte er einen konkreten Grund, auf die deutsche Stadt-
bevolkerung wiitend zu sein? Die Antwort ist nicht bekannt. Es konnte sein,
dass die bekannte Deportation, die im Folgenden dargestellt wird, in ihrem
Umfang sogar nur ein singulédres Ereignis war, allerdings, wie es scheint, von
deutlich l&ngerer Dauer.

Die geschilderten héaufigeren Verschleppungen der Dorpater Deutschen,
auch Einzelner, geschahen — aufler der im Jahre 1579 — ab 1558 und wieder-
holten sich bis 1571, diesmal nach einem vorausgegangenen furchtbaren
Blutbad an ihnen. Vom zeitlichen Ablauf her war mithin alles dies hauptsach-
lich bereits Geschichte, als Briccius Nordanus nach Narva kam. Spatestens
dort wird er von diesen Willkiirhandlungen des Zaren, von den teilweise bru-

49 Mettig, a.a. O. (wie Anm. 2), 28.

50 v.Rauch, a.a.O. (wie Anm. 40), 508.

51 Ligers, a.a.O. (wie Anm. 40), 256.

52 Georg von Rauch, Der Wiederautbau der Stadt Dorpat nach dem Nordischen Kriege,
in: Zeitschrift fiir Ostforschung 1983/1, 481-517, hier 481. (Eigenartigerweise be-
richten die anderen hier herangezogenen Autoren nicht von dieser Deportation.)

53 Ebd., auch Mettig, a.a. O. (wie Anm. 2), 29.
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talen Gewaltakten seiner Helfershelfer in Dorpat gehort und Einzelheiten
erfahren haben. Aber durch die fortbestehenden engen nachrichtlichen Ver-
bindungen nach Deutschland wusste man auch in Liibeck iiber die Grau-
samkeiten unter der Herrschaft Ivans Bescheid, als Briccius sich von hier
nach Narva auf den Weg machte. Wir kennen seine Reaktion auf diese Alarm-
zeichen nicht und wissen ebenso nichts iiber den Hintergrund seiner Berufung
(?) und tiber seine Beweggriinde, nach Narva zu ziehen.

II. Briccius Nordanus —
ein Uberzeugter Glaubensvertreter und Untertan des Zaren

Herkunft und erste Berufsjahre in Deutschland

Briccius Nordanus stammt aus einer Pastorenfamilie. Der latinisierte Name
leitet sich aus dem niederdeutschen ,,tho/then/thom Norde(n)“, ,,von (zum)
Norden® und weiteren nachweisbaren Varianten her. Spéter, im 17./18. Jahr-
hundert, wird bei Nachkommen in Riga wieder die urspriingliche Namens-
form ,,thor Norden* gebréuchlich.

Aus Briccius’ ersten beiden Lebensjahrzehnten ist nahezu nichts bekannt
geworden. Sein gleichnamiger Vater hat sich als evangelischer Verkiinder
der Heilsbotschaft in der ersten Hélfte des 16. Jahrhunderts einen Namen
gemacht. Er gehort zur Generation der Reformatoren, die sich mutig fiir
ihre Glaubensiiberzeugung einsetzten, dabei oft auf Widerstand stieen und
manchmal vertrieben wurden.

Er sei ein Schiiler Luthers gewesen, heift es verschiedentlich.* Das kann
er als Student schwerlich gewesen sein, denn in der Matrikel von Wittenberg
ist sein Name nicht zu finden. Allerdings sind in den Semestern von Ende
1524 bis Anfang 1527 nur auffallend wenige Immatrikulationen erfolgt (Ma-
trikel Universitiat Wittenberg). Wurden die Eintragungen vielleicht nicht sorg-
faltig (vollstdndig) vorgenommen? — Eine Verbindung zu Martin Luther, so-

54 So auch Wolfgang Billig, Vier Generationen der Theologenfamilie Nordanus 1528
bis 1681 in Soest, Liibeck, Husum und Sandesneben; in: GENEALOGIE, H. 1 u.
2, 1999, 414-427, hier: 415. — Diese ofter wiederholte Aussage geht vermutlich auf
die Angaben bei C. H. Starck, der frithesten mir bekannten Aussage hierzu, zuriick:
...dass Briccius ,,unter Luthero zu Wittenberg studiret (Caspar Heinrich Starck,
Lubeca Lutherano-evangelica, das ist, Der Kayserlichen und ... Stadt Liibeck Kir-
chen-Historie Ander Theill ..., Hamburg 1724, 143).
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gar freundschaftlicher Art, hat es aber gegeben.* Nordanus unterschrieb 1537
in Schmalkalden die Artikel als verantwortlicher evangelischer Geistlicher
(Superintendent) fiir die Stadt Soest, und er stand mit Luther im Briefverkehr.
Uber Biiderich bei Wesel (von wo er vertrieben wurde) gelangte er als Geist-
licher 1532 nach Miinster (Westf.), musste aber auch von hier nach scharfen
Auseinandersetzungen mit den Wiedertdufern weichen, und war ab Herbst
1534 fortan in Soest ,,hauptverantwortlich fiir den stetigen Fortgang der Re-
formation in Soest“®. Weil er das Interim bekampfte, verlieB er im September
1548 diese Stadt (um einer Auslieferung an den regierenden Herzog von
Cleve und Jiilich zu entgehen)’” und zog nach Liibeck, um ein Predigtamt an
St. Aegidien (eine vergleichsweise sehr bescheidene Position) anzutreten. Die
Familie wohnte im Predigerhaus ganz in der Ndhe der Kirche. Hier verstarb
eram 4.8.1557.%

In der Literatur wird durchgéngig mitgeteilt, er sei zweimal verheiratet
gewesen, in erster Ehe mit der Schwester seines Kollegen in Miinster, Bernt
Rothmann (1532), nach deren Tod in Soest (ca. 1540/45) mit der Soester
Biirgerin Elisabeth Bergen,” deren Todesdatum nicht bekannt ist bzw. nicht
mitgeteilt wird. Diese Darstellung ist unvollstindig, vielleicht sogar falsch.
Denn aus dem Buch iiber den Liibecker Kaufmann Wolter von Holsten geht
zweifelsfrei hervor, dass Briccius Nordanus d. A. zuletzt mit einer Anna
(,,Anneke) N.N. verheiratet war, die ihn iiberlebte und in Liibeck 1573 und
1575 als lebend erwéhnt wird. Ob sie evtl. die dritte Ehefrau des Briccius war,
ist unbekannt; sicher wurden einzelne Kinder, die der Elisabeth Bergen zuge-
schrieben wurden, tatsichlich von der letzten Frau Anneke geboren.*®

Die Zahl der Kinder des dlteren Briccius Nordanus wird unterschiedlich
angegeben. Johann Krafft nennt lediglich drei S6hne: Martin, Lambertus und

55 Zietz nennt ihn den ,,in den Reformations-Streitigkeiten so berithmte(n) Freund Lu-
thers Adam Briccius Nordanus® (Heinrich Christian Zietz, Ansichten der Freien Han-
sestadt Liibeck und ihrer Umgebungen, Frankfurt a. Main 1822, Faksimile-Ausgabe
Liibeck 1978, 317).

56 Ernst Kédhler: Brictius thon Norde, in: Neue Deutsche Biographie Bd. 2, 1955, 610
(Online-Version).

57 Billig, a.a. O. (wie Anm. 54), 418.

58 A.a.0.,419; Kéhler, a.a. O. (wie Anm. 56).

59 Billig, a.a. O. (wie Anm. 54), 420.

60 Marie-Louise Pelus, Wolter von Holsten marchand lubeckois dans la seconde moitié
due seizieme siccle, Koln/Wien 1981, 12, 63, 69. — Ob es sichere Belege fiir Elisa-
beth Bergen als Ehefrau des Briccius gibt, ist nicht bekannt. — Wolter von Holsten ist
eine wichtige Bezugsperson in enger Verbindung zur Familie Nordanus (Néheres s.
weiter unten).
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Briccius, alle drei von Elisabeth (Bergen) geboren.” Karina Kulbach-Fricke
teilt mit, aus erster Ehe gab es einen Sohn Adam, aus der zweiten Ehe mit
Elisabeth Bergen weitere zehn Kinder, fiinf davon namentlich bekannt, als
friihestes davon Brix.” Schon Starck bestitigt, Briccius habe elf Kinder ge-
habt, mit denen allen er nach Lilbeck gezogen sei.” Namentlich nennt er (in
dieser Reihenfolge): Martin, Lambertus, Anna, Briccius d. J. Es diirfte aller-
dings eher nicht zutreffen, dass Briccius der Jiingere, der hier interessiert, zu
den dlteren Kindern zweiter Ehe gehort; abgesehen von der Namengebung (er
erhielt den Namen seines Vaters und wird deswegen altersméBig vor seinen
Briidern positioniert sein) ist er vermutlich um 1540 (ca.1538/42) in Soest
und dann vielleicht sogar in erster Ehe geboren, wie sich aus nachstehender
Uberlegung ergibt.

Das fritheste gesicherte Lebenszeichen, das wir von ihm besitzen, ist seine
Immatrikulation in Rostock. In der Matrikel wird er mit Nr. 24 im Februar
1562 als ,,Briccius Nordanus susatus‘ eingetragen.64 Er studiert dort Theolo-
gie, ein damals langer dauerndes Studium. Nach grundlicher schulischer Vor-
bereitung nicht zuletzt in den alten Sprachen (dies ist die Voraussetzung) zieht
er im Winter 1562 nach Rostock; die Fakultit wird nicht mitgeteilt.*® Das
Hauptstudium fiir ein geistliches Amt dauerte damals ungefahr drei, evtl. so-

61 M. Johann Krafft, Hollsteinische Zwey-Hundert-Jéhrige Jubel Feyer, worinn Der An-
fang und Fortgang der gesegneten Reformation Lutheri ... bewiesen wird; Samt
einer neuen und vermehrten Kirchen-Historie ..., Hamburg 1730, 303.

62 Karina Kulbach-Fricke, Familienbuch Riga, “Juli 2011, 3416 (CD). Dieselben An-
gaben macht auch Wolfgang Billig, a.a. O. (wie Anm. 54) und nennt namentlich die
Kinder in folgender Reihenfolge: Briccius d.J., Caspar, Anna, Martin, Lambertus
(420f).

63 Starck, a.a. O. (wie Anm. 54), 143.

64 Die Rostocker Eintragungen der Studenten sind online im Internet aufrufbar, Zugriff
Briccius Nordanus am 4.9.2023. ,,Susatus® meint ,,von Soest*.

65 Manche Theologie-Studenten bezogen, etwa nach dem Besuch einer stédtischen La-
teinschule, ein gymnasium academicum (Padagogium, z.B. in Stettin, Gottingen),
also eine ,,semi-universitire Einrichtung™, wo sie auf verschiedenen Gebieten ihre
Kenntnisse erweiterten und vertieften. Das dauerte mehrere Jahre. Beispiele zeigen,
dass sie dann in einem Alter von etwa 22 Jahren ihr theologisches Hauptstudium
an einer Universitdt aufnahmen. Wer diesen Weg nicht ging, wird in vielen Fillen
lingere Zeit Privatunterricht genommen haben; das konnte auch beim Vater gesche-
hen, wenn dieser beispielsweise selbst Theologe war. Diejenigen, denen eine solche
gediegene Vorbereitung auf die Studienanforderungen nicht moéglich war, mussten an
den Universitdten entsprechend ldnger studieren, um die nétigen Vorkenntnisse, be-
sonders der Altsprachen, auch der Rhetorik in der Artisten-Fakultét, zu erwerben und
zu einem erfolgreichen Abschluss zu gelangen. Man wird davon ausgehen miissen,
dass ein evangelischer Theologe im 16. und 17. Jahrhundert seine Hochschulausbil-
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gar vier bis fiinf Jahre. Es ist darum nicht unwahrscheinlich, dass Briccius vor
1562 auch noch eine andere Hochschule besucht hatte.

Sein akademischer Lehrer ist, davon kann man sicher ausgehen, (u.a.)
Simon Pauli d. A., ein fithrender Theologe, zeitweise Dekan der theologi-
schen Fakultdt und viermal Rektor der Universitdt, auch Stadtsuperintendent
von Rostock.®® Da die Schar der theologischen Studenten in jener Zeit liber-
schaubar ist, kennt Pauli Briccius ndher, umso mehr, als nach und nach wei-
tere drei Geschwister von ihm in Rostock studieren, u.a. Lambertus (ab
1576), der sich ebenfalls in der theologischen Fakultit einschreibt. Da der
Name Nordanus nicht zuletzt durch den Vater dieser Studiosi, Briccius d. A.,
als Reformator in Westfalen bekannt wurde, mag Pauli den Werdegang des
jungen Briccius interessiert verfolgt haben. Jedenfalls kommt Pauli als Zeit-
genosse mit seinem spéteren Zeugnis von Pastor Nordanus in Moskau grof3es
Gewicht zu — wir kommen darauf zuriick.

Mit dem erfolgreichen Abschluss des theologischen Universitétsstudiums
war in jener Zeit (und noch lange danach) keineswegs eine sofortige Anstel-
lung in einem Predigtamt verbunden. Abgesehen von den Ublichen kirch-
lichen Prozeduren (Bewerbung und Akzeptanz des Bewerbers als Kandidat
durch den Kirchherrn, Probepredigten, Mitsprache der Kirchengemeinde/
-vorsteher) musste iiberhaupt auf dem ,,Stellenmarkt® eine freie Stelle vor-
handen sein. Aus diesem Grunde waren die angehenden Pfarrer oftmals zur
Uberbriickung zunichst als Lehrer bzw. Hauslehrer titig.

Dieses Schicksal teilt auch Briccius Nordanus. Er findet keine Pfarrstelle.
Starck teilt mit, er habe ,,anfangs gegen das Jahr 1570 zu Burg auf Femern
(...) einen Schulmeister-Dienst* ausgeiibt.” ,,Gegen das Jahr 1570“ meint
hier wohl ,,um/vor 1570%, also zum Ende der 1560er Jahre. Karina Kulbach-
Fricke datiert die Tatigkeit genauer und frither, ndmlich 1565/66. Sie bezeich-
net ihn als ,,Schreib- und Rechenmeister* am gleichen Ort.”® Bezogen auf
seine Tatigkeit kann sie gewichtige Argumente beisteuern, die ihrer Ahnen-

dung in der Regel erst in der zweiten Halfte oder manchmal sogar gegen Ende seines
dritten Lebensjahrzehnts abschloss.

66 Matthias Asche, Von der reichen hansischen Biirgeruniversitat zur armen mecklen-
burgischen Landeshochschule. Das regionale und soziale Besucherprofil der Univer-
sitdten Rostock und Biitzow in der Frithen Neuzeit (1500-1800), CONTUBERNIUM
Tibinger Beitrage zur Universitdts- und Wissenschaftsgeschichte, Bd. 52, Stuttgart
2000, 52, 60, 84f, 87, 4761, Wikipedia ,,Simon Pauli (der Altere)“, Zugriff 19.9.2023.

67 Starck, a.a. O. (wie Anm. 54), 148.

68 Kulbach-Fricke, a.a. O. (wie Anm. 62), 3416.
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liste ,thor Norden, Dorothea“ zu entnehmen sind.” Sie fiihrt darin aus:
Briccius war ,,,Schulgeselle‘, d. h. Schreib- und Rechenmeister, in Burg auf
Fehmarn an der Parochialschule. Er wird in den Burger Kirchenrechnungs-
biichern 1565 und 1566 genannt, aber 1568 wird bereits sein Nachfolger im
Amt verzeichnet. Dann Prediger in Narwa ...* Des weiteren ergibt sich dar-
aus, dass er spétestens 1568 aus dem Schuldienst in Burg ausschied und wahr-
scheinlich zunéchst hier eine Prediger-Stelle erhielt, offenbar also nicht so-
gleich schon in Narva.

Geht man von den bekanntgewordenen und genannten Daten aus, wird
Briccius ca. 1564/65 die Universitit als examinierter Theologe verlassen ha-
ben. Dies geschah damals iiblicherweise im Alter von ca. 24 bis 27 Jahren
und hing besonders von der unterschiedlichen Dauer der schulischen und
auBerschulischen Vorbereitung fiir das theologische Universititsstudium ab
(s. Anm. 65). Briccius Nordanus wére somit nach grober Schétzung um/vor
1540 geboren und wahrscheinlich ein Sohn der ersten Ehe des Vaters.

Dass er sich ab 1568 weiter in Burg authielt, 14sst sich aus den folgenden
Familiendaten herleiten. Inzwischen hat Briccius ndmlich geheiratet — wir
erfahren allerdings keine Einzelheiten, weder Namen und Daten seiner Frau,
noch Ort und Zeitpunkt seiner Hochzeit. Die EheschlieBung fillt etwa mit
dem Beginn der Lehrertitigkeit zusammen (oder bald danach). Briccius lebt
am fremden Ort, benétigt fiir den Haushalt Hilfe und Unterstiitzung und war-
tet — davon kann man ausgehen — auf eine Pfarrstelle. Hier erfahren wir nun
von der Geburt seines ersten (?) Kindes (Tochter Anna) in Burg, und zwar
1568 oder 1569" — die Heirat ist dann etwa 1566 bis 1568 anzunehmen.

Das Schulwesen, zumal auf dem Lande, ist damals kirchlich organisiert.
Die Parochialschule ist eine kirchliche, zur Pfarrgemeinde gehdrende Schule.
Eine dem ,,Schulmeister zusagende Prediger-Stelle findet sich, wie wir sa-
hen, anfangs nicht. So arbeitet Briccius im Stddtchen Burg auf Abruf, {ibri-
gens, und dies interessiert besonders, unter der Aufsicht des Gemeinde-
pfarrers; der heiflt Michael Rhau. Dieser ist — und nun wird alles verstandlich
— mit der Schwester Anna von Briccius verheiratet.” Vermutlich hat sich der

69 Sie sandte mir am 2.12.2021 diese Liste. Auf S. 2 (Az. 4) nennt sie biographische
Daten zu ,, Thor Norden Brixius®. An dieser Stelle danke ich der Autorin nochmals
herzlich fiir ihre Unterstiitzung und die genannte detaillierte Ahnenliste.

70 Errechnet aus der Altersangabe bei ihrem Tod (s. unten unter Tochter Anna).

71 Das berichtet Starck, a.a.O. (wie Anm. 54), 148 (,,woselbst [Burg a. Fehmarn] er
auch eine Tochter, Annam genannt, gezeuget) — Rhau war ,,Pastor und Inspektor
zur Burg auf Fehmarn® bis 1570 (Jak. v. Melle, Griindliche Nachricht von der Kai-
serl. freyen und des H.R. Reichs Stadt Liibeck, *1787, 217.) Inspektor meint sicher



114 GUNTER KRUSE

Schwager Rhau fiir Briccius verwendet, dass er an der Gemeindeschule un-
terrichtet. Weiter ist anzunehmen, dass etwa 1567/68, als Briccius den Leh-
rerposten freigibt, er bei seinem Schwager als 2. Pfarrer tétig wird (pastor ad-
junctus). So riickt er dann, wenn nicht alles tduscht, 1570 als Nachfolger auf
diese Pfarrstelle in Burg, als sein Schwager Michael Rhau als Pastor (Pre-
diger?) an St. Petri in Liibeck berufen wird.”

Auf ein weiteres frithes Kind dieser Ehe macht Karina Kulbach-Fricke
aufmerksam: den Sohn Brixius, ,,geb. Liibeck um 1560%, spater Kaufmann
in Moskau.” Es ist nicht denkbar, dass dieser Sohn (demnach vorehelich?) in
der Studentenzeit (?) seines gleichnamigen Vaters geboren wurde. Da jedoch
alles darauf hindeutet, dass er zu der hier betrachteten Familie Nordanus ge-
hort, ist seine Geburt wahrscheinlich ca. sieben bis zehn Jahre spéter zu da-
tieren (1567/70) und féllt dann ebenfalls in die Zeit der Eltern in Burg. Der
dabei tradierte Vorname Briccius/Brixius deutet darauf, dass er vermutlich der
dlteste Sohn (und vielleicht das dlteste Kind) ist.

Wann die Tétigkeit von Briccius in Burg und ggf. kurzfristig in Liibeck
endet, wissen wir nicht. Irgendwann reift in ihm der Entschluss, die Heimat
zu verlassen. Er hat — nach damaligen MaBstéiben — jetzt ungefahr seine
Lebensmitte erreicht, hat die Turbulenzen im Leben seines Vaters als Kind
und Jugendlicher erlebt, hat das Leben im alten Soest, in der gro3en Hanse-
stadt Libeck, hat die Universitit in Rostock und wahrscheinlich anderswo,
aber auch das Dasein im Inselstddtchen Burg kennengelernt, ist gereift, bereit
zu neuen Wagnissen und folgt nun vielleicht dem Ruf aus dem fernen Narva,
dessen deutsche Kirchengemeinde wahrscheinlich verwaist ist.”

Briccius Nordanus in Narva und seine Verschleppung nach Moskau

Wir ahnen mehr, als dass wir es wissen: Briccius Nordanus lebt mit seiner
Familie bis in die 1570er Jahre noch in Burg auf Fehmarn, evtl. danach kurz-

Aufsichtfithrender der Schule in der Pfarrgemeinde Burg. — Zur Familie des Pastors
M. Rhauw s. auch Pelus, a. a. O. (wie Anm. 60), 621, 69, 73.

72 v. Melle, ebd.

73 Kulbach-Fricke, a.a. O. (wie Anm. 62), 3416.

74 Eine lickenlos geschlossene Folge der lutherischen Pastoren Narvas ist nicht be-
kannt. Erik Amburger erwéhnt lediglich, dass die Gemeinde St. Johannis 1558 be-
stand. Die von ihm ermittelte Pastorenfolge beginnt erst Ende des 17. Jahrhunderts
(Erik Amburger, Die Pastoren der evangelischen Kirchen Rufllands vom Ende des
16. Jahrhunderts bis 1937. Ein biographisches Lexikon, Erlangen/Liineburg 1998.
[Narva gehorte spater zum Petersburger Konsistorialbezirk.]).
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zeitig noch in Liibeck. Das ergibt sich auch aus den politischen Verhaltnissen.
Seit 1563 befindet sich ja Liibeck mit Danemark und Polen im Krieg gegen
Schweden (und Reval); es geht — wie wir sahen — der groBen Hansestadt
Liibeck um den freien Handel mit Narva bzw. um die Verbindung zu den
dort lebenden Héndlern mit ihrem russischen Warenangebot. Die Libecker
Handelsschiffe werden auf ihrer Fahrt dorthin und zuriick, wenn méglich, von
den Kriegsgegnern aufgebracht, gekapert. Es ist also gefahrlich, auf diesem
Wege nach Narva zu reisen, wie es Briccius bevorsteht, zumal mit Familie
und kleinen Kindern (der Landweg kommt in jener Zeit noch weit weniger
in Frage). So ist anzunehmen, dass erst nach dem Friedensschluss von Stettin
(13.10.1570) und nachdem auf der Ostsee (,,vom Eise befreit™) die Schifffahrt
wieder erfolgen kann, also frithestens im April 1571, eine Fahrt nach Narva
moglich ist. Doch sind die Verhéltnisse weiterhin sehr unsicher; ein Frieden
auf dem Meer kehrt nicht ein. Friedrich Owe hat die politischen Geschehnisse
im Zusammenhang mit der Narvafahrt eingehend untersucht. Er fiihrt aus,
dass zunichst die Beraubung der Frachtschiffe durch polnische Freibeuter
fortdauerte, und auch der schwedische Konig Johann II1., weiterhin im Krieg
gegen Russland und darum an der Unterbindung des russischen Handels
stark interessiert, zundchst auf diplomatischem Wege in Verhandlungen mit
den Libeckern, dann auch mit Niederlandern, Frankreich und Spanien die
Narvafahrt zu unterbinden suchte. Weil er erfolglos blieb, verbot er im April
1572 die Narvafahrt erneut und kaperte samtliche Liibecker Schiffe auf ih-
rem Weg nach Narva. Ebenso stellte der polnische Kénig Sigismund in die-
sem Jahr fleiig Kaperbriefe fiir die Freibeuter seines Landes aus, ,,(konnte)
jedoch nicht verhindern, dass die Narwafahrt so lebhaft wie lange nicht be-
trieben wurde®. Erst in den nichsten Jahren nahmen die Stérungen ab; Polen
stellte immer noch, aber weniger Kaperbriefe aus, und Schweden ,,gab am
5. April 1573 den Liibeckern die Narwafahrt (...) frei®”.

Mithin blieb auch nach dem Stettiner Friedensschluss gefahrlich, auf dem
Seewege von Liibeck nach Narva zu reisen, nichtsdestotrotz fand ein Schiffs-
verkehr dorthin statt. Erst 1573 bliihte die Narvafahrt voll auf, so dass jetzt
erst relativ gefahrlos eine Uberfahrt von Liibeck zum weit entfernten ost-
baltischen Hafen moglich ist. Also womdglich erst 1573 (spitestens!) tritt
die Familie Nordanus ihre Reise nach Narva an. Leider ldsst sich weder das

75 Friedrich Owe, Die Narwafahrt. Ein Beitrag zur hansischen Handelspolitik. (1558—
1581). Rostocker Inaugural-Dissertation 1923, maschinenschriftl. Exemplar der Uni-
versitits-Bibliothek Rostock, 122—127, Zitate 125 und 127.
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Datum genauer eingrenzen,” noch sind die Motive der Trennung von der
Heimat und die Absichten, Zicle sowie Angebote aus dem jetzt russischen
Narva bekannt. Irgendwann um/vor 1573 trifft die Familie in der nunmehr
russischen Handelsstadt ein. Immer noch ist Krieg im Lande, in Livland und
Estland, lebt man bedroht und unsicher — und das nun in einer ginzlich ande-
ren Stadt, anderen Welt, unter Deutschen zwar auch, aber in einer estnischen
Stadt und eingebettet jetzt als russische Untertanen in einer weitgehend frem-
den Kultur.

Die Untaten Ivans, seine Grausamkeiten u.a.m., sind — darauf wurde
schon hingewiesen — in Deutschland und natiirlich besonders in Liibeck be-
kannt. Nochmals sei auf die besonders engen nachrichtlichen Verbindungen
mit Narva hingewiesen. Manche von den 1558 von dort geflohenen Kaufleu-
ten sind in den Westen z. B. nach Liibeck gelangt und dort anséssig geworden,
so auch Angehorige der namhaften Handlerfamilien Krumhusen und zur Miih-
len, aber manche Fliichtlinge kehrten wieder nach Narva zuriick, betrieben
von dort ihren Handel in enger Verbindung mit den Angehdérigen und Freun-
den in Deutschland. Dieser Warenaustausch war zugleich damals eine wich-
tige Nachrichtenborse, nicht nur fiir den Handelsverkehr, sondern auch fiir die
Lebensverhéltnisse als russischer Untertan in Narva. Man wusste in Liibeck
also durchaus Bescheid, wie es vorher und jetzt nach dem Friedensschluss
zwischen Schweden und Russland dort zuging, hatte mit Sicherheit von den
Deportationen in das weite russische Reich gehort. Schon bald nach der
Eroberung Narvas durch die Russen wandte sich diese Stadt an den Liibecker
Rat mit der ,,dringlichen Bitte ..., sich in Moskau fiir die Befreiung von

76 In einem Buch der estnischen Autorin Liivi Aarma, ,,P6hja-Eesti Kirikud, Kogudused
Ja Vaimulikud Matriklid 1525-1885, Tallinn 2005, findet sich fiir die Johannis-
Kirche in Narva (d.i. die deutsche Kirche) eine Pastorenfolge: Dort werden Ti-
man Brakel fiir den Zeitraum 1561-1568 und als néchster Geistlicher nach grofler
zeitlicher Liicke Joachim Balck (Baleke) 1582-1591 genannt (109). Irgendwann in
dieser zeitlichen Liicke 1568-1582 iibernimmt Briccius Nordanus die Gemeinde als
Prediger, und es beginnt spéter eine vielleicht langere Vakanz durch die russische
Verschleppung (s. im Folgenden). Ablichtungen aus dem genannten Buch verdanke
ich Herrn Janis Tobreluts, Tallinn (Mail-Anhang 11.10.2023). — Von Interesse ist eine
von den estnischen Angaben leicht abweichende finnische Darstellung (in schwed.
Sprache). Pastor Lambertus Kemmerling amtierte in Narva an der deutschen Kirche
(St. Johannis) It. Liivi Aarma 1595-1599, im schwedischen Verzeichnis dagegen ,,0f-
fenbar vor 1581 [!]—ca. 1599%“(schwed. Text.), in: Kyosti Vddnédnen, Herdaminne for
Ingermanland (deutsch: Erinnerungen an Hirten fiir Ingermanland), Teil I, Helsing-
fors 1987, Narva (Tyska forsamlingen [d.i. Deutsche Gemeinde]), 121. Wenn dies
zutrifft, wire Kemmerling dann wohl der nichste Pfarrer, der die Vakanz in Narva
nach der Verschleppung von Nordanus beendet.
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Iwan IV. Grosny. Gemélde von
Wiktor Michailowitsch Wasnezow,
1897

Gefangenen und Geiseln einzusetzen’’. Das deutet darauf hin, dass friih auch
aus Narva (deutsche) Bewohner verschleppt wurden und musste die Liibecker
im Blick auf ihren Russlandhandel wenn nicht alarmieren, so doch verun-
sichern. Wohl vorher schon war ein aufriittelndes Schreiben, tituliert ,,wahr-
haftiger und kurzer Bericht des verbrannten eroberten Narva zu Liefflandt®,
in Liibeck eingegangen.” Meike Kohler lisst ihre Leser wissen: ,,Der Gou-
verneur der Stadt Viborg, Klas Kristersson Horn, berichtete bereits 1560, daf3

77 Elisabeth Harder-Gersdorff, Liibeck und RuBland. Quellen zur frithen Neuzeit im Ar-
chiv der Hansestadt Liibeck, in: Zeitschrift des Vereins fiir Liibeckische Geschichte
und Altertumskunde, Bd. 78, Liibeck 1998, 281-316, hier 289.

78 Ebd.
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er aus Narva tiglich [!] Nachrichten iiber Verschleppungen erhielte.” Dies
sind einige Beispiele fiir die Zustinde dort und fiir die damaligen Nach-
richtenwege. Die weitere Verbreitung von Mund zu Mund erfolgte iiblicher-
weise rasch, so dass die hier lebende Familie Nordanus mit Sicherheit infor-
miert war.

Uber die Verhéltnisse in Narva und das Leben dort hat Briccius sogar ak-
tuelle und genaue Kenntnisse. Wolter von Holsten, der ein sehr enger Freund
(vielleicht sogar entfernter Verwandter?) der Liibecker Familie Nordanus ist,
war als Kaufgeselle zundchst fiir den Liibecker Ratsherrn Johann Kamp-
ferbeke seit etwa 1565 (1566 sicher belegt) in Narva titig und kehrte im
Herbst 1572 von dort an die Trave zuriick. Falls Briccius die Riickkehr Wol-
ters in Liibeck noch erlebt, wird er von ihm erfahren, was ihn in Narva als
russischer Untertan erwartet (andernfalls treffen beide dort in der nun russi-
schen pulsierenden Hafenstadt zusammen)."”’

Wir wissen nichts iiber Abschied und Ankunft und nicht, wie es Briccius
und seiner Familie in Narva ergeht. Dort erwartete ihn eine kleinere Gemein-
de von Protestanten, das sind in der Minderzahl Deutsche und evtl. eine gro-
Bere Anzahl Esten, fiir die es zwar sicher eine Kirchengemeinde (wohl ohne
Pastor), aber anscheinend keine eigene Kirche gibt.*" Alte Kirchengenge-
béude aus jener Zeit haben sich bis heute nicht erhalten. Vielleicht diente

79 Meike Kohler, Die Narvafahrt. Mittel- und westeuropéischer RufSlandhandel 1558—
1581 (Hamburger Beitrdge zur Geschichte des Ostlichen Europa, Bd. 6), Hamburg
2000, 71. Die Hafenstadt Viborg (Wiborg) liegt an der finnisch-russischen Grenze.
Die Liibecker betrieben ihren behinderten Narvahandel moglicherweise gern auf dem
Umweg iiber das weniger ,,gefdhrliche* (verdéchtige) Viborg.

80 Fur das personlich sehr enge Verhdltnis von Wolter von Holsten zu dem Liibecker
Nordanus finden sich im Buch von M.-L. Pelus zahlreiche Belege (s. Anm. 60). S. im
Ubrigen Ernst Pitz, Steigende und fallenden Tendenzen in Politik und Wirtschaftsle-
ben der Hanse im 16. Jahrhundert, in: Hansischer Geschichtsblétter, Jg. 102 (1984),
39-77, hier 52; Harder-Gersdorff, a.a.O. (wie Anm. 77), hier 290, und Dies., ,,Vor
allem ein Realist. ... Geschiftsfiihrung und Aufstieg eines Kaufgesellen in Liibeck
um 1570 (Miszelle), in: HGBL, 101. Jg. (1983), 115124, hier 116f, und 122f.

81 Siivalep schreibt: ,,Dariiber, wo die Gottesdienste der nichtdeutschen Gemeinde ab-
gehalten wurden, fehlen jegliche Angaben, man kann aber annehmen, dass beide
Gemeinden in ein und derselben Kirche Raum fanden. Jedenfalls wird iiber ein
nichtdeutsches Gotteshaus nach der Ordenszeit nichts erwéahnt, auch nicht im Privi-
leg des schwedischen Konigs Johann 3. fiir die Stadt Narva vom 22. Juli 1585.“ A.
Stivalep, Geschichte Narvas (Redaktion A. Soom), Narva 1936, maschinenschriftl.
Manuskript im Herder-Institut, Marburg/L., 333. Diese sehr griindlich recherchierte
Arbeit (371 Seiten) berichtet die Geschichte Narvas von den Anfiangen leider nur bis
zur Besetzung durch die Russen 1558.
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ein nach den Zerstdrungen des Jahres 1558 neu errichtetes Holz-Kirchlein
den Gléaubigen als Versammlungsort im Gemeindeleben und fiir die Gottes-
dienste. Wir wissen nur: Briccius Nordanus ist nun Prediger an diesem Ort
und das seit irgendwann im Jahr 1571 oder evtl. ab 1572/73.

Es ist anzunehmen, dass er ziemlich unbehelligt sein geistliches Amt aus-
iiben kann. Ivan hatte in seinem Privileg 1558 den Deutschen in Narva ja auch
die freie Religionsausiibung gestattet. Seine vergleichsweise wohlwollende
Haltung galt insbesondere den hier ansissigen ,,iiberseeischen Kaufleuten.*
Ambivalenter war dagegen die orthodoxe Kirche in ihrem Verhéltnis zu den
Protestanten, in ihnen sah man Abweichler vom rechten Glauben, ja Ketzer,
was mit einer starren Ablehnung verbunden war. So wird in den 1570er Jahren
etwa in Moskau das Gemeindeleben der Deutschen von der russisch-kirch-
lichen Seite mit Misstrauen und Vorbehalten betrachtet. Dann aber, spéter
(1599), geht es andererseits in theologischen Verhandlungen sogar um eine
Kirchenvereinigung — was aber scheitert.” Die Bandbreite des Verhaltens der
orthodoxen Kirchenvertreter ist also erstaunlich grof3.

Verschleppungen aus dem besetzten Ordensgebiet, vom Lande und einigen
Stadten, kamen, wie berichtet, 6fter vor. Das Beispiel von Dorpat 1558 zeigt,
wie unsicher die Verhiltnisse im besetzten Land waren, selbst dann, wenn
unterschriebene Vertrage scheinbar Sicherheit garantierten. In der evange-
lischen Pfarrgemeinde in Narva amtierte in den 1560er Jahren der Dorpater
Pastor Tilman Brakel (iiber ihn ausfiihrlich spdter). Durch ihn waren alle
Geschehnisse und seine eigenen schlimmen Erlebnisse natiirlich in Narva
bekannt. So wusste Briccius sehr wohl, dass seine Freiheit und die seiner
Gemeinde bedroht ist, mochte man auch ein friedliches Leben fithren und sich
auch deswegen eigentlich sicher fiihlen.

Dann — das Datum und den Anlass kennen wir nicht — muss es ein Ereignis
gegeben haben, das den Zaren veranlasste, die Protestanten von Narva, d. h.
die evangelische Kirchengemeinde mitsamt ihrem Pfarrer, in eine Art Haft
zu nehmen und komplett mit den Familien nach Moskau zu verschleppen.
Geschieht es aus einer Laune Ivans heraus, oder sind es Verdachtigungen, die
ihm ja vielfach Anlass fiir seine Gewalttaten waren, oder liegt ein konkreter
Grund in der Narvaer Gemeinde vor, sie alle dort ,,wegzurdumen* und in die
Hauptstadt zu ,,verpflanzen*? Bis heute ist alles dies ganzlich ungeklart, wie

82 Das waren im Wesentlichen die Hanseaten, aber auch die eher wenigen Holldnder,
Englénder, Skandinavier.

83 Georg Kretschmar, Tausend Jahre Nachbarn. Stationen der Begegnung zwischen un-
seren Kirchen und Vélkern, in: Evangelische Akademie Tutzing (Hg.): Tausend Jahre
Kirche in Russland. Katalog zur Ausstellung, Tutzing 1987, 68ff (hier 68).
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anscheinend die Forschung auch nicht auf diesen speziellen Fall der Gewalttat
des Herrschers gestoBen ist, ihn bisher nicht untersucht hat.**

In der herangezogenen Literatur finden sich nur knappe Hinweise, sofern
tber die Verschleppung von Briccius und seiner Gemeinde tiberhaupt berich-
tet wird. Die fritheste Erwidhnung ist bei Starck nachzulesen: ,,Bei Eroberung
dieser Stadt [Narva] ... (hat er — Briccius) sich samt seiner Gemeinde, Weib
und Kindern von den Russen gefinglich in Moskau wegfiihren lassen miis-
sen.“* Vermutlich gehen die Angaben in der neueren genealogischen Litera-
tur auf diese Erwdhnung bei Starck zuriick. So teilt Billig mit: Briccius,
,,Prediger in Narwa, wurde von den Russen mit seiner Gemeinde nach Mos-
kau verschleppt“*, — iibrigens fast wortgleich mit dem Bericht von Kulbach-
Fricke.”” Bei Norbert Angermann findet sich eine bedeutungsvolle Spur zur
Datierung des Geschehens. Er hatte auf die ,,gewaltsamen Umsiedlungen*
livlandischer Kaufleute nach Moskau hingewiesen und erwéhnt ,,um 1580
(...) jetzt [!] hinzugekommene Narvaer [!] in einer vorstiadtischen Siedlung
am Flisschen Jauza.“ Als Beleg nennt er eine russische Veroffentlichung aus
dem Jahr 1965 iiber Moskauer Siedlungsbezirke der gefangenen Livlinder.*
Dass ,,um 1580 erneut Bewohner von Narva nach Moskau (wohl zwangs-
weise) umgesiedelt wurden, wird in der {ibrigen hier zahlreich herangezoge-
nen Literatur nicht berichtet, mit einer Ausnahme. Diese erlaubt eine grobe,

84 Die Quellenlage bzgl. Narva ist allgemein und sicher speziell in diesem Fall sehr
diirftig. Das Stadtarchiv erlitt schon in frither Zeit schwerste Verluste. Die ilteste
geschlossene Uberlieferung ist das ,,Schwedische Archiv*; es setzt 1581 nach der
Eroberung durch die Schweden ein. Die vorhandenen Kirchenbiicher beginnen 1644,
die Besténde ,,Kirchliche und schulische Angelegenheiten* 1606 und ,,Kirche und
Konsistorium® 1584 (Dirk-Gerd Erpenbeck/Roland Seeberg-Elverfeldt, Narva 1581—
1721. Quellen zur Geschichte der Stadt in schwedischer Zeit, Dortmund 1993, 7, 20,
36, 59). — Anders sieht es sicher auf der Gegenseite aus: Wie anzunehmen, ist die
staatliche und kirchliche Uberlieferung in Russland (Moskau) intakt, aber der Vor-
gang dieser Deportation wurde nicht entdeckt (oder war womdglich nicht gentigend
interessant fiir eine Untersuchung?).

85 Starck, a.a.O. (wie Anm. 54), 148. Diese Angabe ist insoweit falsch, als die Ver-
schleppung in Zusammenhang mit der Eroberung Narvas gebracht wird, die bei
Ausbruch des Livldndischen Krieges stattfand (1558), als Briccius noch in Liibeck
lebte. Im Fortgang der Erzéhlung nennt Starck als Quelle ,,... nach Simon Pauli Be-
richt ...“. Simon Pauli d. A. ist der schon genannte Zeitgenosse von Nordanus (s. 0.);
wir kommen auf ihn nochmals ausfiihrlich zuriick. In seinem kurzen Hinweis (,,Be-
richt®) findet sich keine eindeutige Datierung.

86 Billig, a.a. O. (wie Anm. 54), 420.

87 Kulbach-Fricke, a.a. O. (wie Anm. 62), 3416.

88 Angermann, a.a. O. (wie Anm. 17), 138.
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einige Jahre frithere Datierung. Tatsdchlich betrifft der Hinweis von Anger-
mann mit hoher Wahrscheinlichkeit die Narvaer Kirchengemeinde, wie sich
aus dem Bericht eines Zeitzeugen ergibt. Es handelt sich um Johannes Boch,
der im November 1578 von Wilna nach Moskau reiste und dort in der ,,Nar-
vaer und Dorpater Sloboda“ bei einem Liibecker Freund wohnte, ,,welcher
mit den Einwohnern von Narva (!) aus Livland in die Ansiedlung (in co-
loniam), die Johannes Basilides [d.i. Zar Ivan IV.] (...) ihnen in Moskau
zum 8\;Vohnsitz angewiesen hatte, einige Jahre vorher (!) weggefiihrt worden
war'".

,,Einige Jahre vor dem Jahresende 1578 — das wird dann wohl ca. 1575/76
gewesen sein. ,,Die Einwohner Narvas® in einem ihnen vorbehaltenen Mos-
kauer Stadtgebiet (,,Narvaer Sloboda“), das muss — nach dieser Formulierung
— eine grofe Zahl sein und eine geschlossene Gruppe betreffen und kann, weil
konkret keine weitere Verschleppung in groem Umfang aus Narva bekannt
ist, dann doch sicher nur alle Angehdérigen der Kirchengemeinde meinen.
Nach dieser Uberlegung wire Briccius Nordanus schon nach relativ kurzer
Zeit, wenige Jahre nach seiner Ankunft in Narva, mit den Familien seiner
Gemeinde deportiert worden. — Auf Johannes Boch als wichtigen Zeitzeugen
kommen wir im Folgenden nochmals zuriick.

Das Leben der Deutschen in Moskau

Es ist die letzte, eine vielleicht etwas langere Lebensphase des Pastors, die zu
schildern ist. Wieder gibt es nur wenig Gesichertes zu berichten, kaum harte,
vollig gesicherte Fakten. — Das schwere Schicksal der Betroffenen wurde da-
durch erleichtert, dass sie in der deutschen Vorstadt Moskaus relativ frei leb-
ten. Es galt fiir jeden, wer sich als Deutscher in Moskau ansiedelte, wie sich
bereits gezeigt hatte, mit seinen beruflichen Fertigkeiten in Ivans Dienst zu
treten.” Er erkannte damit seinen Status als Untertan an mit allen Rechten, die

89 Friedrich von Keussler, Johannes Bochs Nachrichten tber die Livldnder in Moskau
zur Zeit Joann Grosnys und die herzoglich Kurlandische Bibliothek der K Akademie
der Wissenschaften zu St. Petersburg, in: Sitzungsberichte der Gesellschaft fir Ge-
schichte und Alterthumskunde der Ostseeprovinzen Russlands aus dem Jahre 1901,
6367, hier 65 (Online-Version). F. v. Keussler zitiert Johannes Boch nach dem deut-
schen Text des Entdeckers Dr. Georg Schmid ,,Johannes Boch in Moskau 1578 (in:
Russische Revue, Jg. 1887, 330-344).

90 Detlef Brandes, Einwanderung und Kolonien, in: Gerd Stricker (Hg.), Deutsche Ge-
schichte im Osten Europas — Ruflland, Berlin 1997, 35-110, hier 36.
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ihm daraus erwuchsen. Die einzige strikte Auflage war: Er darf nicht fliechen!”"
Inge Auerbach fiihrt mit Bezug auf den Bericht von Heinrich von Staden iiber
den Moskauer Staat (erschienen 1578/79) weiter aus: ,,Ein Ausldnder [in
Moskau] ist seines Glaubens frei, er sei, wer er wolle, er darf nur nicht seine
russischen Knechte und Mégde zwingen, bestimmte Handlungen zu begehen,
die nach deren Glauben verboten sind.*”> Ubrigens ist es von Staden, der — so
teilt Meike Kohler mit — ,,ebenfalls Deportationen ins Innere Rullands (be-
zeugt), denen nach seinen Worten alle deutschen, auch Frauen und Kinder, in
Dorpat, Fellin und Narva (!) zum Opfer gefallen seien”. Und sie verweist da-
bei ebenfalls auf den Reisebericht von Johannes Boch.”

Wenn Boch fortfahrt, dieser Wohnbezirk der verschleppten Narvaer sei
ein ,,, Wohnort der Sklaverei‘“, dann gewann er Eindriicke der Unfreiheit, die
sich sogar auch auf die ausgeiibten Tétigkeiten erstreckten. So jedenfalls ver-
steht Meike Kohler die AuBerungen Bochs.” Die Deutschen in Moskau waren
Internierte, d. h. sie befanden sich in ,,Schutz-Haft“, waren also wohl {iber-
wiegend in Haft genommen worden fiir irgendwelche ,,Missetaten®, die sie
begangen hatten oder derer sie lediglich verdachtigt wurden. Thre Separierung
in einer eigenen Siedlung geschah natiirlich u. a. zu ihrer Uberwachung, aber
auch zu ithrem Schutz, ihrer Sicherheit. Die Ambivalenz in den Gefiihlen
und der Einstellung des Zaren den Deutschen (Protestanten) gegeniiber galt,
nebenbei bemerkt, iibrigens wohl so dhnlich fiir (grofe?) Teile der russi-
schen Bevdlkerung ebenso. Mochten die Deportierten auch recht frei ihren
Berufen nachgehen konnen, ein Gefiihl der Unsicherheit und vielleicht laten-
ten Bedrohung blieb ihnen, so dass nur wenige auch nach vielen Jahren dort
wirklich heimisch geworden waren. — Ausnahmen gab es, insbesondere dann,
wenn sie sich zum orthodoxen Glauben bekehren lie3en.

Das Leben der Deutschen in Moskau hatte also etwas zweideutig Schil-
lerndes. E.F.Sommer schreibt: ,,Den livldndischen Staatsgefangenen, die
mit geringer Habe, aber zu Pferd oder im Pferdewagen nach Moskau, aber
auch in andere russische Stidte gelangt waren, seien vom Zaren gewisse
Privilegien eingerdumt worden, welche die Arzte, Apotheker, Handwerker,
aber auch Soldaten unter ihm zu einem bescheidenen Wohlstand gelangen
lieBen. Da es ebenso wenig an Stadtriten, Juristen, Lehrern und erfahre-

91 Inge Auerbach, Ausziige aus Rufllandschriften der Zeit Iwans I'V., in: Mechthild Kel-
ler (Hg.), Russen und RuBland aus deutscher Sicht 9.—17. Jahrhundert, Miinchen
21988, 202-203, hier 205.

92 Ebd.

93 Kohler, a.a. O. (wie Anm. 79), 71.

94 Ebd.
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nen Verwaltungsbeamten fehlte, entstand in der Moskauer-Vorstadt ,Sloboda“
(...) ein wohlgeordnetes, deutsch gepriagtes Gemeindewesen mit , Weinbren-
nerei, Textilwerkstitten und anderen handwerklichen Betrieben®, besonders
auch Wassermdihlen.*

Durch ihren Uberlebenswillen und mit Flei, Organisationstalent und An-
passungsfihigkeit ,,wuchs der Wohlstand der Slobodabewohner zusehends
und erregte infolgedessen den Neid der russischen Nachbarn. Nach dem
Zeugnis eines Engldnders (...) lebten die gefangenen Livldander in Moskau
,gesittet, aber in Kummer und Trauer iiber den schweren Verlust ihrer Giiter,
Freunde und ihres Vaterlandes®. (...) Fiir die seelsorgerliche Betreuung sei-
ner Landsleute war der Dorpater ,predicant® Timan Brakel zustiandig, auf den
die Griindung der ersten lutherischen Gemeinde in Moskau zuriickgeht.*”
Das war vor 1561, also lange bevor Briccius Nordanaus den beschwerlichen
Weg mit seiner Gemeinde nach Moskau ging. Mit dem spéter genehmigten
Kirchenbau hatten die Protestanten am Rande der Hauptstadt ein Zeichen ih-
res Glaubens setzen diirfen. Dass es geschehen konnte, spricht, wie erwéhnt,
fiir die zu Zeiten tolerante, entgegenkommende Einstellung des Zaren.

Seine Duldung seelsorgerlicher Tatigkeit evangelischer Geistlicher fiir die
in ganz Russland verstreut lebenden verschleppten Livlander® steht einer an-
deren Wirklichkeit im Lande gegeniber: Es gibt von russischer Seite eine ein-
drucksvolle Bestitigung fiir die missgiinstige Einstellung der Russen und be-
sonders ihrer kirchlichen Vertreter den Deutschen in Moskau gegeniber. Der
besonnen und abgewogen urteilende russische Historiker Ruslan G. Skryn-
nikow schreibt in seiner Biographie des Zaren Ivan IV.: ,,Zur groBten Ent-
riistung des Klerus erlaubte der Zar den aus Livland umgesiedelten [!] Luthe-
ranern, in der Ndhe von Moskau ihre eigene Kirche zu bauen. Die orthodoxen
Russen beobachteten dngstlich Iwans Kontakte mit den Ketzern und verur-
teilten sein Wohlwollen ihnen gegeniiber. Der Sekretdr Timofejew schrieb
dazu zornerfiillt, da8 die ganze Innenpolitik des Zaren den ,Barbaren‘ niitzen
wiirde. Unter Barbaren verstand man hauptséchlich die Protestanten, denn der
EinfluB} des katholischen Westens war in Ruflland verschwindend klein. Be-
sonders unzufrieden mit dem Benehmen des rechtgldubigen Zaren zeigt sich
die Geistlichkeit. (...) Am Ende des Krieges [ca. vor 1580] fiel die deutsche
Vorstadt einem Pogrom zum Opfer. Ein gewisser Bochius aus Liibeck, der aus
geschéftlichen Griinden nach Moskau gekommen war und zufilliger Augen-

95 Franz Erich Sommer, Das Schicksal livlandischer Kriegsgefangener in Moskau
(1560—1584) in den deutschen Flugschriften des 16. Jahrhunderts, in: Jahrbuch des
baltischen Deutschtums 1988, Miinchen 1987, 28.

96 Angermann, a.a. O. (wie Anm. 17), 62f.
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zeuge der Ereignisse wurde, teilt mit, dafl die deutsche Vorstadt auf Weisung
des Metropoliten und des Klerus ausgepliindert wurde, die diese protestanti-
sche Gemeinde mif3billigten und dafiir waren, dafl man den gottlosen Luthe-
ranern verbot, ihre Gebetshéduser in der Umgebung von Moskau zu errichten.
Der Metropolit wies Iwan darauf hin, daf die Auslénder, die Privilegien beim
Spirituosenausschank bekommen hatten, Dienstleute des Zaren zum Trinken
verleiteten. Um diese fanatische Geistlichkeit zu beschwichtigen, lie der Zar
die Kirche, welche die Lutheraner errichtet hatten, niederbrennen.*’’
Johannes Boch erholte sich nach langer, beschwerlicher Schlittenfahrt
von Smolensk nach Moskau, auf der ihm ,,diec Beine abgefroren® waren,
wurde von einem Chirurgen des Zaren (vermutlich ein Ausldnder in der
Siedlung) zwei Wochen behandelt. Er lie sich zu dem Liibecker Freund
bringen, scheint sich hier — es wird Anfang Dezember 1578 gewesen sein —
wohlzufiihlen und fahrt in seinem Bericht fort: ,,In bester Stimmung mach-
ten wir nach dem Essen ein Spiel, als plotzlich die Narvaer und Dorpater
Slobode (...) von einer gewaltigen Anzahl Bewaffneter besetzt wird. Der
Fiirst Basilides [Zar Ivan I'V.] ritt in der Mitte mit seinen zwei S6hnen und
anderen Vornehmen. Schwarzgekleidet waren alle®, und Georg Schmid, der
dies aus Bochs lateinischem Bericht tibersetzte, schreibt weiter, ,,d. h. alle
gehorten zu den Opritschniki. Nun folgt eine eingehende Schilderung des
Uberfalls, der Pliinderung und der Misshandlungen der Ungliicklichen, wobei
es u. a. heisst: ,Denn obgleich auf Befehl des Fiirsten der Herold also ausrief:
>Plindert, aber schlagt nichts, so tractirten sie doch mit so vielen, schreck-
lichen Schldgen die meisten, mich wenigstens unter den anderen, dass sie
mir das ganze Antlitz mit Faustschldgen bedeckten, mir vielfach Hiebe mit
Knitteln versetzten, durch Wunden und Striemen mich so entstellten, dass
ich kaum wiederzuerkennen war® ... Ein Verwandter Bochs, ein deutscher
Edelmann aus der Lausitz, hatte am ndchsten Morgen Leute geschickt, ihn
zu suchen. ,So kam denn der Chirurgus des Fiirsten, der mich fand und auf
den Schlitten setzte und mich zum Hause des Apothekers, der gleichfalls in
den Diensten des Fiirsten stand, brachte. Hier erfuhr ich, nachdem zuerst die
Waunden verbunden waren, den Grund, weswegen Basilides so unmensch-
lich mit seinen Ansiedlern umgegangen. Die Moskowiter hegen gegen die

97 Ruslan G. Skrynnikow, Iwan der Schreckliche und seine Zeit, Miinchen 1992, 343f.
— Bochius’ Bericht datiert 1578 (hierzu s. o. unter ,,Briccius Nordanus in Narva und
seine Verschleppung nach Moskau“: Meike Kohler, die sich ja ebenfalls auf diesen
Reisebericht beruft). — Boch(ius), hier ist Skrynnikow zu korrigieren, stammt nicht
aus Lubeck, sondern aus Flandern.
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,,Erschreckliche, greuliche vnd vnerhorte Tyranney [...]* -
Titelblatt der Moskowiter Flugschrift,
Abbildung mit lwan 1V. zu Pferd mit aufgespieRtem Kopf
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Deutschen (...) einen bestdndigen Hass ...“ (usw.). Boch berichtet nun weiter
ausfiihrlicher,” was Skrynnikow (s. 0.) zusammenfasste.

Zwei Sichtweisen auf die Lebensverhéltnisse der Deutschen in Moskau
und Russland werden hier beispielhaft angefiihrt und kennzeichnen die Lage
der deutschen Deportierten in Moskau: einerseits die selbstbestimmte, arbeit-
same friedliche Entfaltung mit Erwirtschaftung eines bescheidenen Wohl-
stands, dann beim Uberfall der versuchte miBigende Einfluss des Zaren gegen
zu heftige Ausschreitungen seiner Opritschniki, andererseits z. T. schwerste
Misshandlungen und Anfeindungen sowie Kummer und Heimweh bei fehlen-
der Bewegungsfreiheit, argwohnisch beobachtet von neidischen Russen, be-
sonders der orthodoxen Geistlichen. — Parallel dazu erfolgte durch immer
neue Gefangene bzw. Deportierte trotz mancher Entlassungen ein rasches
Wachstum der Sloboda.

Aus diesen Verhéltnissen heraus wird versténdlich, dass der groBer und
grofler werdenden, aufblithenden Moskauer protestantischen Gemeinde in
»Semljanoj Gorod* 1575 erlaubt worden war, die erwihnte Kirche zu bauen,
die St. Michaeliskirche.” Sommer fiigt hinzu, dass dem Kirchenbau ein Schul-
unterricht angeschlossen wurde, ,,der vor allem den Kindern der livldndischen
Exilanten zugutekam“.'” Nach allem, was bekannt wurde, darf man dem-
nach von einem recht lebendigen Gemeindeleben der Lutheraner in Moskau
ausgehen, wenn nicht, — ja wenn nicht Iwan die Kirche in dem geschilderten
Wutanfall hétte abreilen oder niederbrennen lassen, deren Wiederaufbau erst
wieder 1601 erfolgte.'”'

Lutherische Seelsorger in Moskau in der zweiten Hélfte des
16. Jahrhunderts

Wenn man davon ausgeht, dass Briccius Nordanus ca. 1575/76 mit seiner
Gemeinde nach Moskau verschleppt wurde, stellt sich auch die Frage, wel-
che kirchlichen und seelsorgerlichen Verhéltnisse er dort vorfand. Spét, aber

98 wv. Keussler, a.a.O. (wie Anm. 89), 64f. Schmid, a.a.O. (wie Anm. 89), nennt als
Grund fiir den Uberfall ,,offenbar nicht die Livlinder, sondern zarische Beamte®,
wobei die Klagen der Geistlichkeit bei ihrem Metropoliten von diesem ,,mit Uber-
treibung* dem Zaren vorgetragen wurden (65).

99 Gerd Stricker, Deutsches Kirchenwesen — Von der Ansiedlung bis zur Oktoberre-
volution, in: Stricker, a.a.O. (wie Anm. 90), 324-378, hier 326, und Kretschmar,
a.a. 0. (wie Anm. 83), 70.

100 Sommer, a. a. O. (wie Anm. 95), 30.

101 Brandes, a.a. O. (wie Anm. 90), 38.
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St. Michaelis-Kirche
im ehemaligen
Deutschen Viertel von
Moskau, 1883

noch vor 1550, scheinen sich nach und nach Protestanten, zumeist als Géste
bzw. gerufene Fachkrifte in der Hauptstadt eingefunden zu haben. Das &n-
derte sich nach dem Beginn des Livldndischen Krieges fast schlagartig, als
schon bald unregelméaBig nach und nach Gefangene und Verschleppte meist in
Schiiben und in groBeren Gruppen dort eintrafen, so dass sich rasch die Frage
nach deren Unterbringung stellte. Die Losung war, wie dargelegt, dass man
alle Auslénder (das waren ihrer Sprache nach hauptsachlich Deutsche) in der
eigens fiir sie konzipierten Vorstadt separierte. Es handelte sich ganz tiberwie-
gend um Protestanten unterschiedlicher ,,Couleur” bzw. um ,,Haretiker” nach
Ansicht des Herrschers und seiner orthodoxen Geistlichkeit.

Mit den Gefangenen bzw. Deportierten kamen in manchen Fillen auch
ihre Seelsorger — zuerst von Dorpat zwei Geistliche, 1565 war einer von ih-
nen Magister Johann Wettermann. Er wurde 1553 als ,,Predikant™ an die
St. Marien-Kirche in Dorpat voziert. In Moskau wurde der Zar auf ihn auf-
merksam, fand ihn gebildet und vertrauenswiirdig und erteilte ihm sogar
den Auftrag, die wertvolle Kreml-Bibliothek mit reichen Bestdnden in den
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Altsprachen zu ordnen, eine sehr ehrenvolle Arbeit fiir den lutherischen
,Haretiker”. Wettermann starb nach der Heimkehr 1570 (vor dem 21.10.)
in Dorpat.'” Zu seiner Zeit gab es in Moskau noch keine Kirche fiir die
Protestanten; Gottesdienste wurden wahrscheinlich in einem Bethaus abge-
halten.

Auch Ti(I)man Brakel, auf den wir im néchsten Abschnitt ndher einge-
hen, kam aus Dorpat. Jahre frither als Wettermann, am 2.2.1559, wurde er
nach Russland verschleppt und wurde zu einem wichtigen Zeitzeugen, weil
er seine Erlebnisse und die Art, wie er diese theologisch verarbeitete, spéter
aufzeichnete und dann drucken lieB3, das ,,Christlich Gesprech von der graw-
samen Zerstorung in Lifland von 58 her geschehenn ..., Antwerpen 1579.
Wenn diese Auseinandersetzung mit seinem eigenen Schicksal auch bio-
graphische Daten und einzelne Geschehnisse aus dem Livlandischen Krieg
enthalt,'” so steht, anders als bei den meisten Chroniken, hier alles, was er
erlebte und erlitt, in seiner individuellen glaubensméBigen Auslegung im
Mittelpunkt. Uns interessiert, wie er nach Moskau gelangte und wie lang sein
Aufenthalt dort dauerte.

Uber die besonders grausamen Umstiinde seiner Verschleppung berichtet
er in der genannten Schrift: ,,Bin ich Anno 59 durch liigenhafte angeben eines
Mosckowiters vnerhorter Sachen in grosser kelte, kurtz vor Purificationis
Mariae, vimb die schwereste winter zeit in Stricken vnd eisren Fuszbanden
Tyrannischer weise vnd ohn alle Barmhertzigkeit von Dorpte da ich da-
mahls gedienet, nach der Musckow gefurt worden.” Brakel gelangte iiber
Pleskau zundchst nach Novgorod, wo er ,,auf Veranlassung des Statthalters*
seine Fesseln ablegen durfte und dann ,,frei und loss nach Moskau* gebracht

102 E.P.Korber, Materialien zur Kirchen- und Prediger-Chronik der Stadt Dorpat. Aus
archivalischen Quellen in den Jahren 1825 und 1826, Dorpat 1860, 7 (Online-Ver-
sion); L. Arbusow, Livlands Geistlichkeit vom Ende des 12. bis ins 16. Jahrhun-
dert. 3. Nachtrag: Alphabetisches Verzeichnis, in: Jahrb. fiir Genealogie, Heraldik
und Sphragistik 1911, 1912 und 1913, Mitau 1914, Wettermann: 236. Th. Meyer
teilt mit, dass Johann Wettermann 1564 zusammen mit mehr als 3000 Gefange-
nen aus Livland nach Russland verschleppt wurde (Th. Meyer, Aus der Leidensge-
schichte der lutherischen Kirche Rufllands und ihrer Diener, in: Meyer, a. a. O. [wie
Anm. 28], 127-135, hier 128).

103 In einer umfangreichen Arbeit von Peter v. Brackel, Das Geschlecht von Brackel,
darin ,,Stammtafeln tiber die Linien in Westfalen und im Baltikum mit drei zusétz-
lichen Exkursen® (in: Baltische Ahnen- und Stammtafeln, Sonderheft 23, Hamburg
1999, 158 S.) findet sich eine Kurzbiographie von Timan Brakel (23f) sowie seine
Genealogie.
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wurde.'” Hier wirkte er als Geistlicher unter den livlindischen Gefangenen,

allerdings diente er den Dorpater Verschleppten nicht lange. Denn sie wur-
den ja in diesem Jahr (1559) in ihre Heimat entlassen — vielleicht sogar durch
Brakels Mitwirkung?

Er selbst hielt sich nach seinen Angaben auch nur fiir ein Jahr und drei
Monate in Moskau auf und konnte dann in seine baltische Heimat zurtickkeh-
ren (Sommer 1560). AnschlieBend war er etwa sieben Jahre lang Prediger in
Narva (bis 1568), lebte nochmals, nur etwa fiir drei Jahre, wieder in Dorpat,
wohl in der Hoffnung, etwas iiber das Schicksal seiner ebenfalls nach Moskau
verschleppten beiden Briider erfahren zu kdnnen (was anscheinend nicht ge-
schah), und zog danach in den Westen.

In den folgenden Jahren nach Timan Brakels Heimkehr bis Johann Wet-
termanns Aufenthalt in der Hauptstadt sind zunéchst keine weiteren Pastoren
in Moskau bekannt geworden. Trotz gelegentlicher Entlassung einiger Ge-
fangenen bzw. Verschleppten wuchs die Zahl der Ausldnder hier nach der
Riickkehr von Wettermann 1570 bestidndig weiter stark an. Dies war ein
Anlass zur Grundung der dortigen lutherischen Gemeinde. Mehrere Autoren
nennen als wichtigen Grund dafiir allerdings ein anderes Geschehen.

Herzog Magnus von Holstein mit seinem grof3en kirchlichen Besitz in
Estland und Kurland (er war dort dreifacher Bischof, s. 0.) kam im Juli 1570
mit seinem Hofstaat in die russische Hauptstadt'”’ — in der Absicht, zur Wah-
rung seiner baltischen Besitzrechte in freundschaftliche Verhandlungen mit
dem Zaren einzutreten, dies brigens in engem Zusammenhang mit seiner in
Aussicht genommenen Hochzeit einer GroBnichte des Zaren.'” Zu seinem
Gefolge gehorte auch der Hofprediger Christian Bockhorn, der sich beim
Zaren einen Namen machte, auf den und seine Kontakte mit dem Zaren bereits

104 Martin Linde, Das ,,Christlich Gesprech* des Tilman Brakel. Untersuchungen zum
Welthild und Geschichtsverstandnis eines livlandischen Predigers des Jahrhunderts,
Mitteilungen des Osteuropa-Institut Miinchen, Nr. 26, Juni 1998, 44 (Online-Ver-
sion).

105 Bernhard Stasiewski, Magnus, Herzog von Schleswig-Holstein, Neue Deutsche Bio-
graphie 15, 1987, 665-666 (Online-Version).

106 Die sehr enge Verbindung mit dem Zaren wurde im Vorjahr (1569) mit einem
»Deal* in Aussicht genommen: Emissdre des Zaren erdrterten mit Magnus die Mdg-
lichkeit, russische militdrische Hilfe fiir seine Gebiete im Baltikum in Anspruch zu
nehmen, und zwar als Vasall des Zaren. Gewissermalien in der Konsequenz einer
derart volligen ,,Unterwerfung® unter das Szepter Ivans wurde Magnus im Folgejahr
,,Konig von Livland“ und kam zeitgleich das Eheversprechen mit einer Grofinichte
des Zaren zustande. Vgl. hierzu Renner, a. a. O. (wie Anm. 5), 143f.
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genauer hingewiesen wurde.'”’ Er ist der nichste namentlich bekannte evan-
gelische Pfarrer in Moskau. Herzog Magnus lie} sich zunédchst mit seinem
Gefolge in Moskau nieder, in dessen Haus Bockhorn allen Lutheranern der
Hauptstadt predigte. Auch durch den Zuzug des Herzogs und seines kleinen
,,Hofstaats hatten die Lutheraner in der Hauptstadt an Zahl und Bedeutung
zugenommen. Dem Herzog war es ein Anliegen, dass die Lutheraner hier eine
eigene Kirche erhielten. Thm zuliebe sei die Erlaubnis zur Griindung eines
kleinen Gemeindezentrums mit Kirche und angeschlossenem Schulunterricht
1575 erteilt worden. Im Jahr darauf (1576) konnte die Michaelis-Kirche ein-
geweiht werden.'”

Erster Gemeindepfarrer in Moskau an dieser Kirche war der auf der est-
nischen Insel Dag6 eingesetzte Joachim Scultetus, der 1575 in die Sloboda
berufen wurde. Vorher war er zunichst Hofprediger bei Herzog Magnus in
Livland gewesen, anschlieBend ab 1570 Prediger in Keinds/Keinis (Dagd),
dann in Novgorod und Kasan. Das Pfarramt in Moskau blieb sein letztes; er
starb dort 1587.'" In seine Moskauer Amtszeit fillt die Ankunft des Kollegen
Nordanus aus Narva mit seiner Familie und Gemeinde und das schon er-
wihnte, besonders schreckliche und grausame Ereignis: die Zerstorung der
neuen Holzkirche und ein Pogrom an Teilen der evangelischen Gemeinde
nach einem Wutanfall Ivans Ende 1578.""

107 Siehe hierzu im Abschnitt ,,Ivans Einstellung zu den Lutheranern®.

108 Uber Bockhorn in Moskau siehe: E. H. Busch, Materialien zur Geschichte und Sta-
tistik des Kirchen- und Schulwesens der Ev.-Luth. Gemeinden in Ruf}land, St. Pe-
tersburg 1862, 213f, sowie die Besprechung der Schrift von Theodor Jungblut, ,,.Die
Griindung der evang.-luth. Kirche in RufBiland, nebst einer Geschichte der Kirchen
dieser Confessionen in St. Petersburg®, St. Petersburg 1855, in: Das Inland. Eine
Wochenschrift, 21. Jg., Nr. 42, 1856; in beiden Fallen Online-Version.

109 Scultetus wird u. a. genannt in dem englischen Artikel ,,Church and Religious Life
of Germans in Russia®, d.i. die englische Ubersetzung von Allen E. Konrad einer
deutschen Arbeit aus dem Heimatbuch der Deutschen in Ruflland, Jahrbuch 1969—
1971 (weitere Einzelheiten nicht bekannt), 55 (Online-Version), dann bei Paucker,
,Estlands Geistlichkeit®, 1849, Nachdruck Hannover-Dohren 1968; Busch, a.a.O.
(wie Anm. 108), 213f, und Besprechung Jungblut, a.a. O. (wie Anm. 108). — Ubri-
gens teilt Angermann mit, Scultetus habe noch Anfang 1576 als Prediger in Dorpat
gewirkt (Angermann, a.a. O. [wie Anm. 17], 62 mit Anm. 66).

110 Aus einem Online-Lexikon stammt die folgende Schilderung: ,,Gegen Ende der
1570er Jahre lebten in der deutschen Vorstadt bereits an die 4.000 Menschen. (...)
Im Winter 1578 wurde die deutsche Vorstadt von den Opritschniks des Zaren ge-
plindert, wurden die Héauser und Kirchen [Plural!?] zerstort und ein Teil ihrer Ein-
wohner (ca. 400 Menschen) getotet™ (,,Online-Lexikon zur Kultur und Geschichte
der Deutschen im Ostlichen Europa“ hg. v. Bundesinstitut fiir Kultur und Geschichte
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Fiir Scultetus war dies ein besonders herber und schwerer Riickschlag,
aber er blieb dort bei seinen Glaubensbriidern und -schwestern. An einen
Wiederaufbau der Kirche war lange Zeit nicht zu denken; er erlebte ihn
nicht mehr.""" In der Besprechung des Buches von Theodor Jungblut in der
Wochenschrift ,,Das Inland“'"* heiBt es: ,,Nach seinem [Scultetus’] schon
1587 erfolgten Tode blieben die Protestanten in Moskau ldngere Zeit ohne
Prediger oder Seelsorger.” Ebenso Erik Amburger nennt nur Scultetus ab
1575 als Pfarrer der St. Michaelis-Gemeinde (die Dauer der Amtszeit ver-
sieht er ohne Jahresangabe mit einem Fragezeichen) und schreibt iiber den
Nachfolger: ,,um 1597 (VoB), Johannes f 1611'"*. In der von mir eingesehe-
nen Literatur wird nirgends Briccius Nordanus genannt, der doch um/nach
1575 nach Moskau verschleppt wurde und hier Scultetus wahrscheinlich nicht
iiberlebt hat. In seiner Moskauer Zeit wird er (Briccius) hier weiter Seelsorger
seiner aus Narva vertriebenen Gemeinde bzw. mit Scultetus der gesamten
Michaelis-Gemeinde gewesen sein.

Glaubenserfahrungen lutherischer Pastoren im Livlandischen Krieg

Was Nordanus in jener Zeit erlebt und erleidet, ist kein Einzelfall. Es gibt
mehrere Pastoren, denen es dhnlich ergeht (Deportation zusammen mit der
Gemeinde), und sicher solche, die unter den Kriegshandlungen leiden miis-
sen, ohne dass sie im russischen Herrschaftsbereich leben. Dafiir finden sich
wichtige Zeugnisse — am prominentesten ist Balthasar Riissow mit seiner
Chronik. Als Pastor in Reval und aufmerksamer Zeuge des Kriegsgeschehens
fertigt er Aufzeichnungen, die er schon bald veréffentlicht.

Riissow (1536-1600) lebt also nicht unter russischer Herrschaft, ist nicht
russischer Untertan, erlebt wohl aber die Kriegszeit mit Noten, Angsten und

der Deutschen im Ostlichen Europa, Stichwort ,,Moskau/Moskva“. Die Zuverldssig-
keit der Zahlenangaben ist ungeklart.)

111 Gelegentlich liest man, dass Joachim Scultetus, ,luth. Pastor in Moskau von ?
bis 1627 (so z.B. in der ,,Enzyklopadie der RuBlanddeutschen®, Online-Version),
noch bis 1627 gelebt hat; eine Quellenangabe ist nicht bekannt. Falls die Jahreszahl
zutrifft, konnte es sich evtl. um einen gleichnamigen Sohn handeln, wenn auch ein
solcher in der Pastorenfolge dieser Moskauer Gemeinde sonst nach meiner Kenntnis
nicht genannt wird.

112 S. Anm. 108.

113 Amburger, a.a.O. (wie Anm. 74), (S. nicht notiert). Angaben in der Literatur zur
Pastorenfolge in Moskau gegen Ende des 16. Jahrhunderts sind durchweg liicken-
haft und in den Zeitangaben 6fter unsicher.
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Bedrohungen, nicht zuletzt in Reval zwei lange, schwere, aber erfolglose
Belagerungen durch die Russen, auf die schon hingewiesen wurde. — Ein
anderer Zeitzeuge und Kollege von Briccius ist der schon genannte Tilman
Brakel. Sein Schicksal gleicht in mehrfacher Hinsicht dem von Nordanus:
Er ist als Pastor allerdings (anders als Nordanus) schon Zeuge des russi-
schen Einfalls in Dorpat, wird — wie schon geschildert — brutal verschleppt,
kommt wieder frei, wird Pastor in Narva, hélt sich danach in Dorpat auf, ge-
langt Uber zahlreiche Stationen in den Westen, um endlich sein Leben in Riga
zu beschlielen. Beide, Riissow und Brakel, sind somit Zeitzeugen, wenn
auch mit unterschiedlicher Perspektive. Uns interessiert, wie sie die russische
Herrschaft erleben und theologisch ,,verarbeiten.

Die in dieser Hinsicht aufschlussreiche Arbeit von Martin Linde, der
die Ubereinstimmungen, aber auch die Unterschiede der beiden Verfasser
(,,Chronisten®) Balthasar Riissow und Ti(l)man Brakel in ihren jeweiligen
Darstellungen und Auslegungen der Ereignisse des Livlandischen Krieges
etwas herausarbeitet, ist hier von besonderem Interesse. Beide evangelischen
Pastoren setzen sich mit Ivan I'V. und seinen Taten wie auch mit den durch ihn
veranlassten oder in seinem Namen erfolgten Geschehnissen auf unterschied-
liche Weise auseinander.'"

Balthasar Riissow, estnischer Herkunft, hatte in Rostock studiert und
wurde Pastor einer estnischen Gemeinde in Reval. 1578 erschien seine
,,Chronica der Provintz Lyfflandt®, und da sie sofort vergriffen war, noch im
gleichen Jahr in einer zweiten Auflage. Spéter arbeitete der Autor sie um und
brachte sie 1584 erheblich erweitert in dritter Auflage nochmals auf den
Markt. Der Autor ist als Chronist Heimathistoriker, doch aulerdem ein begab-
ter Erzéhler. Sein in mittelniederdeutscher Sprache geschriebenes Buch ver-
mittelt anschaulich auch Einblicke in das Leben und die Verhaltnisse in Stadt
und Land vor dem Krieg. Wie auch die meisten anderen Chronisten jener Zeit
wird von Riissow das Wohlleben der Livldnder und ein langer Katalog von
Lastern (u. a. ,,Hoffart, Unzucht, Véllerei und Miiliggang*) als Ursache fiir
die ,,Schwiche des altlivlandischen Staatsgebildes* und die siegreichen rus-
sischen Kriegsziige im Ordensland verantwortlich gemacht.'” Die Ordens-
ritter und ihre politischen Fiihrer lebten lange zu sorglos und waren verweich-
licht, als die Russen das Land mit ihren Einféllen und Graueltaten iiberzogen,

114 Linde, a.a.O. (wie Anm. 104).

115 Riissow, a.a. O. (wie Anm. 26). — Arved Freiherr von Taube (), ,,Der Untergang der
livlandischen Selbsténdigkeit*: Die livlandische Chronistik des 16. Jahrhunderts, in:
Georg von Rauch (Hg.), Geschichte der deutschbaltischen Geschichtsschreibung,
Koln/Wien 1986, 21-41, hier 25.
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sie waren dadurch nicht in der Lage, entschlossenen, kraftvollen Widerstand
zu leisten bzw. den Aggressoren eine effektive Verteidigung entgegenzu-
setzen.

Auch in der theologischen Sicht auf die furchtbaren Kriegsereignisse un-
terscheidet sich Riissow nicht vom Grundverstdndnis anderer Chronisten sei-
ner Zeit. Sie alle sahen in den Russen durchweg den ,,Erbfeind* und ,,meinen,
in dem Ungliick, das durch den gro3en Russenkrieg {iber Livland gekommen
ist, ein Strafgericht Gottes und im Moskowiter dessen Zuchtrute zu erken-
nen“''’. Sie alle rufen ,,zur Einkehr und BuBe, zur Umkehr* auf und ,,ermah-
nen, auf Gott zu vertrauen, vielleicht in der Hoffnung, der Herr der Geschichte
wiirde auch den méachtigen Tyrannen [Ivan I'V.], der so viel Ungliick und Leid
iiber das Land gebracht, vor sein Gericht fordern“'”’. Aus tiefer Glaubens-
iiberzeugung hat ebenso Riissow das gesamte Kriegsgeschehen mit dem
furchtbaren Leid der betroffenen Bevolkerung so verstanden und theologisch

gedeutet.
Tilman Brakel teilt diese Sicht und Uberzeugung. Seine Schrift ,,Christlich
Gesprech von der grawsamen Zerstorung ...* (1579) ist ,,ein erschiitterndes

Zeugnis der Leiden, die der Moskowiterkrieg tiber Livland gebracht hatte®,
urteilt Arved von Taube."® Wie Riissow ist auch er BuBprediger, aber anders
als er schreibt er keine Chronik des Kriegsgeschehens, sondern greift u. a. ei-
gene biographische Einzelerlebnisse auf und ordnet sie in einen Glaubens-
zusammenhang ein. Arved von Taube teilt dazu mit: ,,Brakel gehort zu den
Livlandern, die von den Kriegswirren auf das hérteste betroffen und offen-
sichtlich ruhelos umhergetrieben sind.“'"” Unter grauenhaften Umstéinden
wurde er, wie berichtet, 1559 zunéchst nach Pskow verschleppt, auch seine
Briider (unklar, ob mit ihm gemeinsam und unklar auch deren weiteres
Schicksal), dann nach Moskau verbracht. Nach Stationen 1561 in Narva und
Dorpat verlief er — inzwischen verheiratet — das besetzte Land (war es eine
Flucht?), mit Aufenthalten auf der entfernten Insel Osel, dann Kurland usw.
— Es wurde schon eingangs auf dieses ruhelose Leben nach der Riickkehr aus
Moskau hingewiesen,'*’ dessen Stationen, einzelne geschichtliche Ereignisse
und manche personlichen Erlebnisse er als Wegweisung Gottes hinterfragte
und in seinen Predigten thematisierte.

116 v. Taube, a.a.O., 24.

117 A.a.0.,25.

118 A.a.O., 38.

119 Ebd.

120 Ebd. und Linde, a. a. O. (wie Anm. 104), 49-73.
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Brakel kommt bei der Betrachtung der Geschehnisse und Erlebnisse zu
dem Schluss: ,,Durch ihre Siinden und UnbufBfertigkeit erzwingen die Liv-
lander das Eingreifen Gottes, als seine Geiflel wirken die Russen,” — so
schreibt Martin Linde, und fithrt an anderer Stelle weiter aus: ,,Der Russe
ist [fiir ihn] lediglich Werkzeug Gottes, um die verstockten Livldnder auf
den rechten Weg zuriickzufiihren.“””' Aus diesem Verstindnis ist Ivan IV.
zwar ein Tyrann, aber er wird zur ,,Zuchtrute Gottes.'” ,Wenn die versto-
cken Livlander nicht auf alle warnenden Vorzeichen achten, dann bricht das
Strafgericht des Herrn iiber sie herein, doch auch dies fiihrt nicht zu Umkehr.
Wiederholt thematisiert Brakel solches Verhalten in seinen BufBipredigten, —
die Verstocktheit in seiner Gemeinde wendet sich nun gegen ihn, ,,verstarkt
noch die feindselige Haltung (ihm) gegeniiber, dem wohl allzu kompromif3lo-
sen Kiinder des Wortes Gottes,* wie Linde schreibt.'” Und noch einmal in an-
derem Zusammenhang hebt er hervor: Brakel ,,erlebt (...) die ganze Schwere
des als Gottesgericht iiber die unbufifertigen Livlédnder verstandenen Krieges
und das Los des wohl allzu kompromiBlosen Predigers“'*'. Auch weil er sich
in dieser seiner Rolle als ,,Diener Gottes* und als aufriittelnder Mahner nicht
oder nicht geniigend verstanden fiihlt, zieht er dann aus ,,seinem verlorenen
Vaterland* weg.

In Brakel sehen wir, anders als bei Riissow, den von dem Kriegsgeschehen
um sich herum und im ganzen Lande herausgeforderten Gemeindeprediger,
der seine ,,Schiflein® auf die vergessenen Tugendpfade zuriickfithren will.
Fiir ihn ist die ,,Gottesferne der Livldnder™ vergleichbar ,,mit derjenigen der
Zeit Noahs, mit der von Sodom und Gomorrha oder Jerusalem®, sie alle ,,traf
das reinigende Gottesgericht®. Doch ist dieses Schicksal auch nicht ausweg-
los. Denn ,,Gott bewahrte immer diejenigen, die seinem Wort folgten und ihm
dienten in aller Not und Drangsal; er sparte sie von dem hereinbrechenden
Unbheil aus, wie Noah, die Propheten und Apostel, so auch seine Getreuen in
Livland“'®.

Brakel ist somit kein chronikalischer Berichterstatter des Kriegsverlaufs.
Er sieht seine Aufgabe darin, die ihm in der Gemeinde anvertrauten Briider
und Schwestern angesichts der Schwere der Katastrophen aufzuriitteln, sie
zur Umkehr anzutreiben. Personliche Ereignisse oder solche im Lande sind
flir ihn Zeichen Gottes, die er in seinen Predigten auslegt, die er als Botschaft

121 Linde, a.a.O., 34 und 35.
122 A.a.0., 52.
123 A.a.0.,47.
124 A.a.0., 57.
125 A.a.0., 59.
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versteht und ausdeutet und so seinen (wohl manchmal ,,blinden*) Glaubigen
nahebringt. Um sie sehend zu machen, geschieht es mit gehdriger Wucht (und
Wut?) und ist, wie Linde fiirchtet, dann manchmal ,,allzu kompromifB3los*.

Richten wir von hier aus den Blick wieder auf Briccius Nordanus. Dann
diirfen wir nach den voranstehenden Ausfithrungen sicher davon ausgehen,
dass auch er das Kriegsgeschehen als gottgewolltes Strafgericht versteht und
auslegt. Auch er ruft nachhaltig zur Buf3e, und — da selbst leidgepriift und be-
troffen — zu Gehorsam im Glauben, zu Reue und Umkehr. Kann es sein, dass
er dabei zu leidenschaftlich anklagt? Dass er zu deutlich ebenso im Lande
lebende/agierende Tyrannen benennt? Dass er Verantwortliche in ihrem un-
christlichen Verhalten 6ffentlich bloBstellt? Dass er zu heftig vorgeht, wenn er
seine Gemeinde aufriittelt, sie womoglich gar aufstachelt? Es gibt Anzeichen
fiir ein Fehlverhalten, und es scheint so, dass er in Moskau Gegner hat und
dass er sich dort Feinde schaft ...

Briccius Nordanus in Moskau und sein gewaltsames Ende

Als Briccius Nordanus mit seiner Gemeinde in der Hauptstadt eintrifft, ist
also sicher noch Krieg, und man kann davon ausgehen, dass er die neue
Michaeliskirche in der Sloboda noch nutzt — wenn auch nicht lange, dann
bricht das Unheil herein. Er wird also mit der geschilderten Katastrophe hier
am Rande Moskaus konfrontiert und wird fortan wohl ldngere Zeit, bis an
sein Lebensende, improvisieren miissen, d. h. fiir die grole Gesamtgemeinde
gemeinschaftlich mit Scultetus 6ffentlich (gar drauflen im Freien?) Gottes-
dienste abhalten, von russischer Seite dabei misstrauisch beobachtet, ja tiber-
wacht. (Die neue Michaeliskirche wird ja erst sehr viel spiter erbaut, s. 0.,
da lebt Briccius nicht mehr.)

Gottesdienste des Pastors aus Narva vor den Augen und Ohren der Of-
fentlichkeit werden bereits von Johann Krafft angedeutet, wenn er in sei-
ner umfangreichen Jubildums-Schrift als dltere Quelle, Simon Pauli, zitiert:

126 Kretschmar, a.a.O. (wie Anm. 83), 70. Er zitiert aus dem Bericht eines Besuchers
aus dem Westen (von mir in heutige Rechtschreibung {ibertragen): ,,Ungeféhr ein
Viertel des Wegs von der Stadt Moskau im Sudosten liegt ein Stadtlein, Sloboda ge-
nannt. In diesem wohnen nur deutsche Volker. Es hat ihnen Kaiserl. Majestdt 1601
erlaubt, eine Kirche daselbst zu bauen und ihres deutschen Glaubens nach zu leben,
haben sie also fortan einen Platz eingenommen und darauf eine Kirche von reinem
Tannenholz gebaut. In der Kirche nach deutscher Ordnung ein Altar [hier folgt nun
eine weitere Beschreibung] und wird also Gott Lob das Wort Gottes, die heiligen
Sakramente nach Luthers Lehre und Ordnung gereicht, gepredigt und gesungen.
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»ES predigt itzt in der grossen Stadt Moscau, da der Reusische Kodnig oder
Kayser seinen Hof-Sitz hat, das Evangelium 6ffentlich [!], Briccius Nordanus
der jiingere (...).“'”’ Darauf beruft sich ebenso Wolfgang Billig, der in seiner
Familiengeschichte der Nordanus schreibt: ,,Briccius d. J. (...) nach Moskau
verschleppt, wo er dffentlich das Evangelium den Liibeckischen Kaufleuten
zu predigen hatte.“'* Dieser letzte Zusatz (,,zu predigen hatte) ist neu und
wohl als Hinweis zu verstehen, dass er der verordnete Prediger fiir u. a. die
Liibecker Kaufleute war, die sich dort als Géiste aufhielten und in Moskau
Handelsgeschéften nachgingen. Wer aber konnte das in dieser Situation ver-
ordnen? Doch wohl sicher nur der Zar, der ihn demnach an der Seite seines
Kollegen Scultetus zum Pastor fiir die ganze grof3e lutherische Gemeinde ein-
gesetzt hatte.

Dass Briccius in Moskau geféhrlich lebt, geht aus einer Bemerkung von
Johann Krafft hervor. Es war ihm und vielleicht allgemein bekannt, dass
Briccius in der Sloboda bzw. in der Hauptstadt einen schweren Stand hatte,
wenn er hinweist: Er ,,musste aber viele Verfolgung, wie es die damalige Zei-
ten daselbst mitgebracht, ausstehen. (...) Er war zu der Zeit nicht unbekannt,
angesehen von solchem seinem Lehr-Amt und Geschlecht“'”’. Anscheinend
steht er in seiner Gemeindearbeit und mit seinen offentlichen Auftritten im
Rampenlicht. Denn, er ist ,,nicht unbekannt* und aulerdem ,,angesehen in sei-
nem Lehr-Amt®, auch als ein Teil der ,,Nordanus-Sippe® (in diesen Hinweis
gehen sein eigener und besonders der Ruf seines Vaters als Reformator, aber
vermutlich auch das Ansehen seiner Briider ein). Mit ,,Lehr-Amt* sind vor al-
lem sicher seine 6ffentlichen Predigten und auch seine Tétigkeiten als Lehrer
mit seinem Unterricht in der evangelischen Gemeindeschule gemeint (sowie
Unterweisung der Konfirmanden).

Noch mehr erfahren wir durch die Angaben von Karina Kulbach-Fricke,
die in ihrer Ahnenliste ,,Dorothea thor Norden* mitteilt: ,,Man bezeichnet ihn
(Briccius Nordanus) dort [Moskau] als einen grolen Enthusiasten und gro-

127 Krafft, a.a.O. (wie Anm. 61), 303. — M. Joh. Melchior Krafft ist mit seinen Aus-
fithrungen hinsichtlich der Geschichte der Familie Nordanus eine wertvolle Quelle,
weil er ,,seine Aussagen auch auf Mitteilungen aus der Familie des Dr. [Martinus]
Nordanus [Liibecker Syndikus und jiingerer Bruder des Briccius] (griindete), dessen
Enkel Martin Nordanus sowie Schwiegersohn Friedrich Schnobel bis 1705 seine
[Kraffts] Amtsvorgédnger als Pastoren in Sandesneben waren (H. S. Prahl, Zur Her-
kunft des Liibecker Syndikus Dr. Martin Nordanus, in: Zeitschr. f. Liibeckische Ge-
schichte u. Altertumskunde, Bd. 42, 1962, 118-119). — Zu Dr. Martin Nordanus s. u.
im Abschnitt I11.

128 Billig, a. a. O. (wie Anm. 54), 420.

129 Krafft, a.a. O. (wie Anm. 61), 303.
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ben Schwiérmer.* Sie fithrt weiter iiber ihn in Moskau aus: ,,Anfangs war er
in Moskau Kaufmann® [!] — was sich allerdings kaum nachvollziehen lésst
und mehr als unwahrscheinlich ist'”’ — ,,geriet in ungliickliche Kreise und auf
gefdhrliche Gedanken. Er hielt unter anderem dafiir: ,Christus miisse als der
grof3e Prophet noch einmal auf die Welt kommen, grofle Zeichen und Wunder
thun, und dadurch alle Menschen zu seinem Reiche bringen und bekehren.*
Er hatte davon eine eigene Schrift aufgesetzt, die er in russischer Sprache
drucken lassen wollte.” Dieser Passus mit Zitat bzw. dieser Bericht ist wohl
einer dlteren (unbekannten) Literatur entnommen. Wenn auch die gesamte
Diktion beziiglich des Realitdtsgehalts in mancher Hinsicht fragwiirdig er-
scheint, so mag zumindest zutreffen, dass Briccius hier — in Gefangenschaft,
ohne ein Gotteshaus und sicher ,,miihselig und beladen” noch mit weite-
ren Einschrinkungen und Belastungen — sich stirker exponierte, vielleicht
auch, dass er provozierte (anklagte?) und als leidenschaftlicher Eiferer auf-
fiel (,,groBer Enthusiast®, ,,grober Schwéirmer“).131 ,,Gefihrliche Gedanken*
sollen es angeblich sein, die er &uBert — so wird er angreifbar, schafft er sich
Gegner. Die geplante (und dann erfolgte?) Verdffentlichung der genannten
»eigene(n) Schrift”, gar noch in russischer Sprache, hat in besonderer Weise
seine Bekanntheit und Beachtung gefordert. Da kommt also wohl Einiges
zusammen: Sein Auftreten, seine AuBerungen und Thesen erregen AnstoB,
sind offenbar zumindest gewagt. Die ihm zugeschriebene Christus-(Endzeit)
Erwartung sollte eigentlich nicht sehr anfechtbar sein."”> Dass er aber seine

130 Karina Kulbach-Fricke gibt in dieser lingeren Ahnenliste, die sie mir freundlicher-
weise zur Verfligung stellte, allgemein keine Quelle an. Meine briefliche Anfrage
deswegen, beantwortete sie bedauernd, dass die zugehdrigen Unterlagen und Texte
leider nicht griffbereit und verfiigbar seien.

131 Derartige Charakterisierungen eines Pastors waren in jener Zeit, wenn sie denn
tatséchlich so auf Briccius Nordanus gemiinzt waren, Kennzeichen einer spiritualis-
tischen Abweichung von der lutherischen Orthodoxie, ,,d. h. eine Geringschitzung
der duBeren Heilsmittel (Bibel, Kirche) zugunsten der inneren Erleuchtung und des
moralischen Rigorismus® und koénnten bei Nordanus mit einer geféhrlichen Kritik
an der Obrigkeit und an der russischen Orthodoxie in Verbindung stehen — so hier-
zu der Kommentar des Theologen Prof. Dr. Walter Sparn, Erlangen (brieflich am
20.2.2024).

132 Der oben von Kulbach-Fricke zitierte, ihm zur Last gelegte und anscheinend von
russisch-orthodoxer (?) Seite inkriminierte Satz von der Wiederkehr Christi als ,,der
groBle Prophet®, verbunden mit den von ihm ,,inszenierten* groen Wundern und
dem Einzug aller Menschen in sein (himmlisches) Reich ist theologisch so nicht
haltbar und in dieser mitgeteilten Wiedergabe als Ausspruch des (eines) Pastors
kaum denkbar. Wie so oft besteht zwischen dem Gesagten, dem Verstandenen und
dem (von anderer Seite) Wiedergegebenen eine deutliche Kluft. Dass Briccius seine
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Theologie, seine lutherische Exegese der Bibel, wie er sie auslegte, in der
Landessprache drucken lassen und damit anscheinend Russen (iberzeugen,
ja womoglich gar bekehren will, das musste, wenn es denn so angelegt war,
schief gehen.

Alles dies sollte noch in einem groferen Zusammenhang bedacht wer-
den. Das oftmals unvorstellbar grausame Geschehen dieses Krieges mit der
Verheerung und Verwiistung des Landes wurde von Zeitgenossen und (s.0.)
von seinen Berufskollegen als eine Geiflel Gottes verstanden, als himmlisches
Strafgericht fiir das vorangegangene Wohlleben, fiir die Laster, das Nichtstun,
die Ausschweifungen. Darin sind sich ja alle bedeutenden Chronisten jener
Zeit (Riissow, Renner, Henning, Nyenstede) einig: Die entstandene grofle
Not und das furchtbare Elend der Bevolkerung sind die Konsequenz eines
Fehlverhaltens zuvor. Bezeichnend ist doch auch, dass Balthasar Riissow in
seiner Livl&ndischen Chronik anklagend von ,,der Wollust der Livlander®,
der Véllerei, ihrem ,,derben Lebensgenuf3* schreibt.”® In diesem Kontext ist
Briccius Nordanus, sind seine AuBerungen zu sehen und mag er versuchen,
seine Gemeinde mit dem Hinweis auf die nahe Endzeit wachzuriitteln und
anzutreiben.

Fiir ein unsicheres, bedrohtes Leben in der Hauptstadt, fiir Gefahren und
Angste gibt es aus dieser Zeit ein weiteres sicheres Zeichen, das nachdenklich
stimmt. Soweit bekannt, reiste Briccius Nordanus von Deutschland mit (min-
destens) zwei jungen Kindern nach Narva, einem Sohn und einer Tochter, de-
ren genaues Alter wir nicht kennen. Von der Tochter Anna heif3t es, sie sei in
Burg auf Fehmarn geboren, sie konnte das élteste Kind sein (s. o., geb. 1569).
Ihre spdte Kindheit erlebt sie wahrscheinlich in Moskau, ebenso die fol-
genden Jahre der Reifung. Sie erfiahrt von den Gewaltausbriichen und wird
wahrscheinlich sogar Zeugin der gelegentlichen Exzesse gegen die deutschen
Exilanten, ebenso gegen die Kirche; wobei von den Grausamkeiten und Bru-
talitdten gegen die Deutschen hier und im Land ohnehin oft die Rede sein
wird. Schlimmer, die Familie ist Ende 1578 ja unmittelbar vom Zornesaus-
bruch des Zaren mit seinen von ihm veranlassten Gewalttaten betroffen, erlebt

bedrohte Gemeinde in einer ,,akuten* Endzeiterwartung und im Blick auf die pro-
phezeite Wiederkehr Christi zur Bufle ruft und sie nachdriicklich auf den jiingsten
Tag und das dann wahr werdende Richteramt des Gottessohns hinweist, ist in der
heiklen, fiir viele Gldubigen verzweifelten Lage in Moskau wahrscheinlich. Das an-
gekiindigte Weltgericht ist aus der psychischen Situation der Gemeinde verstandlich
und darum vermutlich oft, nachdriicklich und ja auch letztlich in Verbindung mit der
kommenden (nahen) Heilszeit hoffnungsvoll ein wiederkehrendes und sogar dank-
bares Thema.
133 von Taube, a. a. O. (wie Anm. 115), 24f und 38.
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die an den Livlidndern begangenen bestialischen Grausamkeiten,"* die Zer-
storung ihrer Kirche und erfdhrt die weitere Strafe: ,Offentliche deutsche
Gottesdienste durften [offenbar befristet!] nicht mehr abgehalten werden®,
wie Ingeborg Fleischhauer mitteilt."”

In versténdlicher Sorge um das Leben der Familie und unter dem Eindruck
der geschilderten Erlebnisse werden die Eltern mit Angst und Schrecken in
die Zukunft sehen. Briccius, der als Pastor dariiber hinaus mehr Kenntnisse
und Einblick hat, was in Russland und speziell in der Hauptstadt geschieht
oder droht, was an Gefahren mdoglich ist, bedenkt beunruhigt das weitere
Schicksal der Kinder. Um seinen Sohn (oder S6hne?) macht er sich wohl we-
niger Gedanken, er (sie) ist/sind ja auch relativ weniger gefdhrdet als junge
Frauen, und so sinnt er zunehmend, wie er Anna schiitzen kann. Am sichers-
ten erscheint ihm, sie auler Landes zu bringen, am besten nach Deutschland,
zu den Angehdrigen nach Libeck.

Doch wie kann das geschehen? Die Deportierten sind an ihren Wohnort
gebunden, diirfen ihn nicht verlassen (auller sie werden frei gelassen, was ja

134 Von Paul Oderborn, a.a.O. (s. Anm. 34) stammt der Bericht, den E.F.Sommer
so schildert: 378 jiingst gefangen genommene Livldnder wurden mit einer Fang-
frage ,,iiberfithrt™: ,,Ménner, Frauen und Kinder seien auf einer Briicke iiber dem
Neglinaja-Bach gefoltert und mit zerschlagenen Gliedern ins Wasser gestoflen wor-
den.” Noch schlimmer sei es ,etlichen Jungfrauen® ergangen ... Sommer féhrt
fort: ,,Nach diesem Vorbild erhielt nunmehr auch die junge lutherische Kirche ihre
eigenen Martyrer und Moskau eine ,erschrockliche Presse-Publizitit im Westen®
(Sommer, a. a. O. [wie Anm. 95], 31f).

135 Ingeborg Fleischhauer, Die Deutschen im Zarenreich. Zwei Jahrhunderte deutsch-
russische Kulturgemeinschaft, Stuttgart 1986, 25. Die Autorin schildert diesen ,,Pog-
rom der deutschen Vorstadt* von Moskau als von der ,,Garde des Zaren, (den) Agen-
ten der opricina®, durchgefiihrt und bringt ihn als Rache mit dem Verrat von den
deutschen Emissdren des Zaren, Kruse und Taube, unzutreffend in direkten Zusam-
menhang. Die beiden hier genannten deutschen Berater und Delegierten des Zaren,
die von diesem abfielen und dabei Dorpat am 21.10.1571 durch einen angezettelten
Aufruhr im Handstreich den Russen entreiflen wollten, scheiterten (s. 0.); Kruse und
Taube gelang die Flucht. Die Versuche des Zaren, seine deutschen Ginstlinge zur
Riickkehr zu bewegen, und als das nicht gelang, die Auslieferung von Polen-Li-
tauen, wo sie Asyl fanden, zu erreichen, scheiterten ebenfalls. Erst danach befahl
der Zar den Pogrom (vgl. hierzu diese Darstellung bei Skrynnikow, a.a.O. [wie
Anm. 97], 243, auch Renner, a.a.O. [wie Anm. 5], 145). Demnach geschah zum
Jahresende 1571 folgerichtig ein Blutbad in Dorpat, nicht in Moskau. Im Blick auf
diese Verwechselung (Fehlzuordnung) ist 1. Fleischhauer also zu korrigieren. Zum
Zeitpunkt Ende 1571 hielt sich Briccius Nordanus vermutlich noch in Liibeck bzw.
Burg auf Fehmarn auf.
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gelegentlich geschicht)."* Wahrscheinlich dauert es lange, bis es Briccius ge-

lingt, eine Flucht fiir Anna zu organisieren, die einigermaflen sicher erfolgt
und auch die dabei Helfenden nicht zu sehr gefihrdet. Uber das Ergebnis
finden sich in der Literatur Angaben. Starck ist der fritheste (mir) bekannte
Autor, der dariiber berichtet: ,,Briccius Nordanus, welcher (...) sich sampt
seiner Gemeine (...) gefanglich in Moscau wegfiihren lassen miissen, unter
denen er eine Zeitlang mit grosser Gefahr seines Lebens das Wort Gottes ge-
lehret, und wiewohl keiner der Gefangenen sich sonst salviren und zu seiner
Freyheit gelangen konnen, dennoch so lange getrachtet, bifl er diese seine
Tochter [Anna] (...) durch Hilfe der Obristin Vareneckin gliicklich daheraus
und nach Liibeck (...) gebracht.” An anderer Stelle kommt der Autor noch-
mals auf die bestaunte, aufsehenerregende wunderbare Rettung zuriick, als er
auf die in Liibeck 1592 geschlossene Ehe von Anna mit dem Pastor Johann
Eschenburg eingeht: ,,(...) Anna Nordanin (...), welche denn wohl Gott ihm
[Eschenburg] recht wunderlich zugefiihret, allermassen sie (...) in Moscau,
darinn sie hiebevor mit ihren Eltern nach dem RuBlischen Einfall in Lieffland
gefangen gewesen, nicht ohne vieler Bemithung ihres Vaters durch Hiilffe
der Obristin Vareneckin hier nach Libek sich retiriret, und zu ihrer Basen,
des Pastoris an S. Marien, M. Michael Rhauen Ehegenofin ihre Zuflucht
genommen.“137 Dieses ,,Husarenstiick® datiert vermutlich um/nach 1580.
Das Geschehnis ldsst einige Dramatik ahnen. Es war ja sicher nicht einfach
(sondern geschah mit Gottes ,,wunderlicher* Hilfe und ,,vieler Bemiihung ih-
res Vaters™), und es gelang so, die Tochter zu den Liibecker Verwandten in
Sicherheit zu bringen. Wann es gliickte, wird leider nicht mitgeteilt, unbe-
kannt ebenso, wie die Flucht im Einzelnen ablief, wie lange sie dauerte und

136 Sommer, a.a.O. (wie Anm. 95), teilt mit: Eine sehr groBe ,,Anzahl von Kriegsge-
fangenen in Moskau“ wurde hingerichtet (23), und: Ivan I'V. hat noch vor seinem
Tod (T 1584) Kriegsgefangenen die Riickkehr in ihre Heimat erméglicht und ,,die
Zuriickgebliebenen von einer Zwangsniederlassung™ in Moskau bzw. Russland be-
freit (24). — Dies war spéter und anscheinend galt das nicht fiir Briccius Nordanus,
der sich weiter fiir seine Kirchengemeinde in Moskau verantwortlich fiihlte. Mog-
licherweise waren von der Riickkehrmdglichkeit einzelne Personen oder -gruppen
ausgeschlossen.

137 Starck, a.a.O. (wie Anm. 54), 148. Der Autor weist in einer FuBinote darauf hin,
dass er seine Kenntnis ,,einem alten bey Herrn Dieteric. Schrodern, Archi-Diaconus
zu S. Marien in Wiimar vorhandenem MSCto“ [Manuscripto?] verdankt” (ebd.).
— Der zweite Hinweis auf die Flucht von Anna Nordanus sowie auf ihre Ehe in Lii-
beck s. 863.
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Karte Nordeuropa von Olaus Magnus 1539 (Ausschnitt).
Auf dem Eis ein schwedischer Reiter vor Narva (,,Narvia“).

insbesondere, wer die so hilfreiche ,,Obristin Vareneckin® war."*® — Auch die
anderen Autoren, die diese Erzdhlung iibernehmen, berichten keine weiteren
Einzelheiten.

Wir sind also in den 1580er Jahren in Moskau angekommen. Ivans Stern
ist stark im Sinken begriffen. Politisch haben sich die Konstellationen fiir ihn
ungiinstig entwickelt. In Europa und natiirlich in Russland sieht man auch
gespannt auf den Verlauf des Krieges. Nun kdmpft er gegen eine starke pol-
nisch-litauische Streitmacht. Mit Pontus de la Gardie ist zudem ein fahiger
schwedischer Truppenfiihrer am siiddstlichen Ufer der Ostsee erschienen, hat
Ingermanland, Estland und — was fiir den Zaren noch schlimmer ist — die ihm
so wichtige Hafenstadt Narva 1581 erobert. — Ein einschneidendes Ereignis.
Ein Jahr spater endet der verlustreiche Krieg in Livland.

Briccius Nordanus indessen lebt mit seiner Familie weiter in Unfreiheit.
Zu den politischen und kriegerischen Misserfolgen des Zaren gesellte sich des-

138 Recherchen im Internet zu ihrem Namen verliefen erfolglos. War der Oberst Va-
reneck womdglich ein russischer Offizier?
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sen privates Leid. 1581 starb der Zarewitsch Ivan, sein éltester Sohn. Der Tod
hat ihn stark erschiittert, und sein eigener korperlicher Zustand verschlech-
terte sich ab Februar 1584 zusehends, schreibt Skrynnikow."*” Er erholte sich
nicht mehr und starb am 18. Méarz 1584. Das Ende der Schreckensherrschaft
wurde sicher allenthalben mit Erleichterung zur Kenntnis genommen.

Unter seinem politisch schwachen Nachfolger, Zar Fjodor Iwanowitsch
(1584-1598), dessen Schritte (der ihm folgende) Boris Gudonow lenkte, wur-
den die livldndischen Gefangenen frei gelassen; sie kehrten in ihre Heimat
zuriick, dort nun ,unter dem Schutz der schwedischen Krone*“'*’. Aber es
kehrt kein Frieden ein; noch einmal dringen die Russen bis Reval vor (1595),
miissen sich aber unverrichteter Dinge wieder zuriickziehen."' Und Briccius
Nordanus lebt mit seiner Familie, aber vielleicht ohne seine Narvaer Ge-
meinde, weiter in der russischen Hauptstadt. Ein interessanter Hinweis, un-
sicher einzuordnen, kdnnte dazu ein Fingerzeig sein. Er findet sich bei Krafft,
der berichtet: ,,Briccius Nordanus der jiingere, war Prediger in Moscau, und
zwar bey denen Liibeckischen Kauff-Leuten.“'** Es tiberrascht, dass es nicht
heif3t: ,,bei den livlandischen Gefangenen™ oder ,,bei der lutherischen Ge-
meinde‘ bzw. auch ,,bei seiner Narvaer Gemeinde®. Ist dies ein Hinweis dar-
auf, dass er sich also noch in Moskau aufhilt, als die gefangenen Deutschen
freigelassen waren? In der Tat nimmt mit dem Ende des Livldndischen Krie-
ges das Interesse auch Liibecks an erneuerten Handelsbeziehungen mit Russ-
land deutlich zu. Helmut Neubauer stellt fest: ,,Bereits Mitte der achtziger
Jahre hatten die Hansestddte Schritte unternommen, um den Ruf3landhandel
wieder zu beleben. Grund dafiir war u.a. die wachsende Konkurrenz der
Niederlander und Englander.“'* Diese Initiativen gingen von Liibeck aus; als
Haupt der Hanse beanspruchte Liibeck die Fiihrungsrolle bei derartigen weit-
reichenden Verhandlungen. So werden sehr bald Liibecker Kaufleute in Mos-
kau erscheinen, um Handelsbeziehungen anzubahnen. Sie koénnten oder
werden gemeint sein, wenn Krafft hervorhebt, dass Briccius Nordanus ihr
Prediger in Moskau ist. Konkret ist bekannt, dass Liibeck den Kaufmann
Zacharias Meyer in diplomatischer Mission nach Moskau schickte, der Rus-

139 Skrynnikow, a.a. O. (wie Anm. 97), 356.

140 Sommer, a. a. O. (wie Anm. 95), 28.

141 Heinz von zur Miihlen, Das Ostbaltikum unter Herrschaft und Einflul der Nachbar-
maéchte (1561-1710/1795), in: Gert von Pistohlkors, Deutsche Geschichte im Osten
Europas. Baltische Lander, Berlin 1994, 173-264, hier 180.

142 Krafft, a.a. O. (wie Anm. 61), 303.

143 Helmut Neubauer, Das Moskauer Privileg fiir Liibeck 1603, in: Jahrbiicher fiir Ge-
schichte Osteuropas, N. F., Bd. 16, 1968, 70-84, hier 71.
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sisch in Wort und Schrift beherrschte; er sollte sich um Handelserleichterun-
gen filir die Hansestddte bemiihen, wobei es primédr um Privilegien fiir das
Kontor in Novgorod ging.

Die beiden ersten Reisen dieses ,,Botschafters® fanden 1586 statt; die er-
halten gebliebenen Reiseberichte wurden von Ortwin Pelc verdffentlicht.'
Zacharias Meier brach Anfang Januar in Liibeck auf, um auf dem Landweg
iiber Pleskau nach Moskau zu gelangen. Seine knappen Aufzeichnungen be-
sagen, dass er am 27. Februar ,,vor Moskau® ankam, am Tag darauf ,,wurde
ich in die Vorstadt (von) Moskau gebracht®, wo er jedoch nur bis zum 1. Mérz
verblieb." Es ist als sicher anzunehmen, dass er hier Kontakt mit den deut-
schen Bewohnern hatte, bevorzugt zu Liibeckern, zu denen ja auch Nordanus
zdhlte, auch wenn er dazu, wie {iberhaupt zu privaten Einzelheiten seiner
Reise, keinerlei Angaben macht. Im weiteren Verlauf dieser sowie ebenso sei-
ner zweiten Reise von August bis November 1586 hat er sich in der Moskauer
Vorstadt nicht aufgehalten. Von der ersten Reise kehrte er am 6. Juni auf
dem Seeweg nach Liibeck zuriick. Er wird, wie auch andere riickreisende
Lubecker die Kunde vom Leben der Deutschen in der Sloboda mit in die
Heimat bringen, so dass dort bekannt ist, wer in der russischen Hauptstadt die
lutherischen Gottesdienste halt.

Dafiir findet sich ein weiterer sicherer, ebenfalls nur vage zu datierender,
aber zeitlich zur vorgenannten Annahme passender Hinweis: Simon Pauli
d. A. — darauf wurde schon hingewiesen — berichtet in der Vorrede seines
Buchs, dass jetzt (!) Briccius Nordanus in Moskau 6ffentlich predigt. Seine
Schrift wurde 1588 gedruckt.'*® Diese Mitteilung des einzigen uns bekannten
und sich zu Nordanus dulernden Zeitzeugen hat Gewicht. Wie erwahnt, ist
anzunehmen, dass Simon Pauli direkt und (wahrscheinlich durch Familien-
angehorige) zuverlédssig aktuell informiert wurde. Wenn er erst kurz vor der
Drucklegung diesen Hinweis einfligte, hétte er die Nachricht spétestens 1587
erhalten (spatester Zeitpunkt eines sicheren Lebenszeichens). Somit — davon
ist auszugehen — hat Briccius den Tod von Ivan I'V. (1584) hochstwahrschein-
lich noch erlebt und starb also dann nicht auf dessen Veranlassung. Dass er
nicht nach Narva heimkehrte, dafiir wird es Griinde geben (die aber nirgends
genannt werden). Sollte er den Tod von Scultetus (1587) noch erlebt haben

144 Ortwin Pelc, Die Reisen des Zacharias Meier nach Russland 1586, in: Zeitschrift d.
Vereins f. Liib. Gesch. u. Altertumskunde, Bd. 86, 2006, 23-39.

145 A.a.O., 26. Original in mittelniederdeutscher Sprache, von mir iibertragen. Am 1.3.
wurde er in Moskau in einem Hof untergebracht.

146 Simon Pauli, AuBlegung, Das ist, Erklerung der Deutschen Geistlichen Lieder, so
von ... Martino Lvthero ..., Magdeburg 1588, Vorrede (keine Paginierung).
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(was nicht ausgeschlossen ist), hilt die deutsche Gemeinde womdglich an
ihm fest, bzw. fiihlt er sich den fortdauernd weiter in der Sloboda lebenden
Deutschen verpflichtet, bei ihnen als Seelsorger zu bleiben. Was in diesen
Jahren (und noch weiter?) geschieht, ist vollig ritselhaft; es ist u. a. auch nicht
bekannt, ob und wann seine Narvaer Gemeinde in die Heimat zuriickkehrt.

Erst 1590 folgt ein nun letztes Datum, und es ist nicht einmal sicher.
Karin Kulbach-Fricke berichtet das qualvolle Lebensende von Briccius: ,,Am
30.10.1590 wurde er nebst seinem Mitstreiter Kuhlemann 6ffentlich in Mos-
kau verbrannt.” Leider wird nichts weiter mitgeteilt, keine Angabe eines be-
sonderen Vorfalls oder der konkreten Griinde, die zu diesem bitteren Ende
fiihrten. Und die Nachricht ist in Teilen auch unsicher, ja sogar — so scheint
es — falsch.

Gehen wir auf die frithesten Angaben zum Tod von Briccius zuriick und
verfolgen, was nach und nach zuséitzlich mitgeteilt wird. Caspar Heinrich
Starck weil} in seiner umfangreichen Liibecker Kirchenhistorie (1724) nichts
dariiber, nennt auch kein ,,todeswiirdiges* Vergehen, mit dem Briccius sein
Leben unmittelbar stark gefahrdete, auler dass er (s.0.) — dies allerdings —
,mit grosser Gefahr seines Lebens [! — barocke Ubertreibung?] das Wort
Gottes gelehret*'’. Wenige Jahre spiter (1730) wird Johann Krafft in sei-
ner Jubelschrift etwas deutlicher: Briccius ,,musste aber viele Verfolgung [in
Moskau], wie es die damalige Zeiten daselbst mitgebracht, ausstehen, und
auch endlich als ein Mértyrer sterben.“'** Eine Quelle fiir diesen Bericht wird
direkt nicht mitgeteilt,'’ ebensowenig auch hier ein konkretes Vergehen.
Wolfgang Billig duBert sich 1999 in der von ihm verfassten Familienge-
schichte Nordanus vorsichtiger: Briccius ,,s0ll als Martyrer gestorben sein®.
— Weiteres erfahren wir nicht; er bezieht sich auf Starck und Krafft und ist
sich anscheinend nicht sicher, ob es ein gewaltsamer, qualvoller Mértyrertod
war. — In der Literatur sind mir mehr Angaben zum Tod (Todesursache) des
Briccius nicht bekannt.

Erstaunlich ist es, dass Karina Kulbach-Fricke ein so genaues Datum und
den Verbrennungstod ermitteln konnte; ihre Belege dafiir werden auch in

147 Starck, a.a. O. (wie Anm. 54), 148.

148 Krafft, a.a. O. (wie Anm. 61), 303.

149 Immerhin ist dies ein vergleichsweise frither, ernst zu nehmender, wenn auch vor-
laufig so nicht nachpriifbarer Hinweis von kompetenter Seite auf einen nicht natiir-
lichen, sondern gewaltsamen Tod des Briccius, und zwar in Ausiibung seines geist-
lichen Amtes, nach vorangegangener héufiger (,,viele*) Verfolgung. Krafft gewann
seine Erkenntnisse bzgl. Briccius N. immerhin direkt aus der Familie Nordanus, von
Nachfahren (s. Anm. 127).
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diesem Fall nicht genannt." In der Zeit Ivans I'V. und danach sind Martyrer-

Tote in Russland keine Seltenheit; bei der Launenhaftigkeit und den offen-
kundigen sadistischen Neigungen des Zaren konnte bei vergleichsweise ge-
ringen Anléssen eine solche Strafe verordnet werden. Der Zarewitsch Fjodor
wird zu Lebzeiten seines Vaters oft genug Zeuge grausamer und qualvol-
ler Strafen bei verschiedenartigen Delinquenten geworden sein. Nach seiner
Thronbesteigung 1584 — in seine Regierungszeit fillt der Tod von Briccius —
wird er wahrscheinlich dhnlich vorgegangen sein, wie er es bei seinem Vater
erlebte.

Nun nennt Kulbach-Fricke ein weiteres interessantes Detail: Zusammen
mit Briccius Nordanus erlitt ein anderer Mann als Strafe fiir ein unbekanntes
Vergehen den Verbrennungstod; sie nennt den Namen Kuhlemann. In der von
mir durchgesehenen zahlreichen Literatur wird dieser Name im Zeitraum von
1550 bis ca. 1610 nirgends genannt. Es hat aber tatsdchlich in Russland einen
Méartyrer dieses Namens gegeben, iber den Michael Schippan berichtet: ,,Die
Intoleranz von Geistlichen verschiedener Konfessionen in dieser Siedlung
(Nemeckaja Sloboda b. Moskau) fiihrte dazu, dal der nonkonformistische
Schwirmer Quirinus Kuhlmann 1689 [!] der russischen Macht iiberantwor-
tet und verbrannt wurde, wie Walter Dietze zeigte.“151 Wurde nicht beachtet,
dass das hier genannte Todesjahr fast genau 100 Jahre spéter als bei Briccius
Nordanus liegt?

Das Ritsel Briccius Nordanus ist somit nicht gelost. Gleichwohl sind die
archivalischen Quellen Russlands in dieser Angelegenheit anscheinend noch
in keiner Weise erforscht. Es diirfte durchaus moglich sein, mit entsprechen-
dem Einsatz hier zu weiterfithrenden Erkenntnissen zu gelangen.

III. Die Familie und Nachfahren von Briccius Nordanus d. J.

Abschlielend soll noch kurz ein Blick auf die Familie und Kinder dieses
Pastors geworfen werden. Dem Leser mag aufgefallen sein, dass bis hier von
der Ehefrau des Briccius nicht die Rede war. In der Tat, iiber sie ist gar nichts

150 Kulbach-Fricke, a.a. O. (wie Anm. 62), 3416.

151 Michael Schippan, Deutsche in Moskau und St. Petersburg in der Historiographie
der DDR, in: Institut Nordostdeutsches Kulturwerk Liineburg (Hg.), Deutsche in
St. Petersburg und Moskau vom 18. Jahrhundert bis zum Ausbruch des Ersten Welt-
krieges, Nordost-Archiv — Zeitschrift fiir Regionalgeschichte, Neue Folge, Bd. 111/
1994, H. 1, 193-200, hier 194.
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bekannt! Da die Hochzeit vielleicht in Burg auf Fehmarn stattfand, womdg-
lich aber auch in Liibeck (oder an einem anderen Ort), ist es kaum mdoglich,
Néheres in Erfahrung zu bringen. Wenn die Frau in Moskau starb, wovon
wohl auszugehen ist, konnte in dortigen Archiven evtl. eine Kldrung iiber sie
und ihr Schicksal gelingen.

Erwihnenswert sind von den fiinf namentlich bekannten Geschwistern des
Briccius besonders seine beiden Briider Martin und Lambertus:

Martin, um 1553 in Liibeck geboren, studierte ab 1573 in Rostock und
promovierte dort 1590 zum Dr. jur. Er heiratete auch in Rostock im Februar
1591 Gertrud Dobbin (Tochter eines Rostocker Ratsherrn), machte in Liibeck
als ,,Syndikus Primarius* dieser Hansestadt ,,und s&mtlicher Hansestadte*
Karriere," ein bemerkenswerter Aufstieg. Er starb dort am 29.10.1620.

Sein Bruder Lambertus, um 1555 in Liibeck geboren, schlug die theologi-
sche Laufbahn ein, studierte in Rostock (1576),"’ Helmstedt (1582),"* dann
Wittenberg (1584),'” wurde Ende 1588 Pastor in Bergen (Norwegen)'”* und
nach dort fortdauernden personlichen Schwierigkeiten 1592 Prediger in Neu-
stadt/Holstein (hier ,,unverdienter Weise abgesetzt“'”’), schlieBlich 1601 Pre-
diger an St. Aegidien in Liibeck. Er starb in seiner Heimatstadt am 8.12.
1611."* Aus seiner Ehe mit Anna Wippermann gingen zwei Sohne hervor."”

Aus der Ehe des Briccius Nordanus (d. J.) sind nur zwei (schon genannte)
Kinder namentlich bekannt. Mit groBer Wahrscheinlichkeit kennen wir aber
nicht samtliche Kinder. In die Zeit des Aufenthaltes in Burg fallen nach
Angaben von Karina Kulbach-Fricke diese zwei Geburten (mit ihren Daten):

152 Billig, a.a. O. (wie Anm. 54), 421.

153 (Matrikel Rostock 1576): Juni 1576, Nr. 59 Lambertus Nordanus Lubecensis; On-
line-Version.

154 Album Academiae Helmstadiensis, bearb. v. Paul Zimmermann, Band 1 Album Ju-
liae Abteilung 1 1574—1636, Hannover 1926, 36 (Lambertus Northarius Lubecensis
22. Mai 1582).

155 Karl Eduard Forstemann/Otto Hartwig/Karl Gerhard, Album Academiae Viteber-
gensis, Altere Reihe 1502-1602, Bd.2 1560-1602, Neudruck d. Ausg. Halle/S.
1894, Aalen 1976, 318. — Das Studium beendete er 1588.

156 Antjekathrin GraBmann, Das Hansekontor zu Bergen: Kirche und Wohltétigkeit, in:
A. Graimann (Hg.), Das Hansische Kontor zu Bergen und die Liibecker Bergenfah-
rer — International Workshop Liibeck 2003 (Verdffentlichungen zur Geschichte der
Hansestadt Liibeck, Reihe B, Bd. 41), Liibeck 2005, 84.

157 Billig, a.a. O. (wie Anm. 54), 421; Starck, a. a. O. (wie Anm. 54), 573f.

158 Annie Petersen, Die chronikalischen Eintragungen im dltesten Dom-Traubuch Lu-
beck 15751615 (1622), in: Zeitschr. d. Ver. f. Liib. Geschichte u. Altertumskunde.
55/1975,91.

159 Krafft, a.a. O. (wie Anm. 61), 304.
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—_

. Brix(ius), * (Liibeck?) um 1560/65, T (Moskau) vor 1610.
2. Anna, *Burg auf Fehmarn um 1565/66." (Ihr Tod nach meinen Re-
cherchen: (Liibeck) 11.7.1640)'"".

In beiden Féllen sind die vorher von Kulbach-Fricke mitgeteilten (ver-
muteten) und verdffentlichten Geburtsdaten zu korrigieren und um/vor 1570
anzusetzen.

Der Sohn Brix, dessen Kinder in den Quellen Brix thor Norden, auch
Brix von Norden genannt werden, war Kaufmann in Moskau, stellte Karina
Kulbach-Fricke fest, und starb vermutlich dort vor 1610. Vielleicht erlebte
er das tragische Schicksal seines Vaters in der Hauptstadt, und es gelang
ihm, dort bzw. in Russland beruflich Full zu fassen. Er heiratete (um 1590)
die deutschbaltische, in Dorpat geborene Dorothea Stra(h)lborn (um 1565—
1610), die es durch Verschleppung ebenfalls nach Russland verschlagen hatte.
Deren Kinder lebten spater in Riga.'®

Anders verlief das Leben von Anna, die ihr Vater aus Russland , heraus-
schmuggelte* und bei ihrer Tante in Liibeck eine sichere Zukunft fand. Die
gleichnamige Schwester ihres Vaters, dort verheiratet mit dem Magister und
Pastor Michael Rhau, die mutmallich ihre Nichte auch aus der Taufe in Burg
auf Fehmarn hob (um 1569), nahm das Patenkind in ihre Familie auf und war,
als es herangewachsen war, noch weiter um dessen Zukunft besorgt. Michael
Rhau, seit 10.2.1579 Pastor an Liibecks Hauptkirche St. Marien, und seine
Frau lielen es sich angelegen sein, fiir Nichte Anna einen ,,passenden®, ange-
messenen Ehemann zu finden, und der Ausersehene war der Kollege und
Magister Johann Eschenburg (1558-1641).'"” Nach dem Studium in Wit-
tenberg (ab 1586) wurde er 1589 Pastor und Hofprediger in Reinfeld (Hol-
stein), zehn Jahre spéter Pastor in Zarpen (im Plonischen), 1602 Diaconus zu
St. Petri in Liibeck und ab 1604 Prediger ebenda. Die Hochzeit fand am
9.7.1592 in Liibeck statt, wenige Jahre nachdem Eschenburg in Reinfeld sein
geistliches Amt angetreten hatte. Sie wurde aufwindig gefeiert; bei der stad-
tischen Wette-Behorde wurde eine ,,grote kost mit 93 Personen angemel-

160 Kulbach-Fricke, a.a. O. (wie Anm. 62), 3416.

161 Archiv der Hansestadt Liibeck (AHL), Personenkartei und Jacob v. Melle, Stammta-
fel Eschenburg in Liibeckische Geschlechter, Hs. 817.1, sowie Joh. Herm. Schnobel,
Liibeckische Geschlechter, Hs. 817.2, 358 (Eschenburg).

162 Kulbach-Fricke, a.a. O. (wie Anm. 62), 3416, und Ahnenliste (vgl. Anm. 69), 1f.

163 Johann Eschenburg gehort zu der grofien, bis ins 20. Jahrhundert Bedeutung erlan-
genden Gelehrtenfamilie (Politiker, Theologen, Wissenschaftler).
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det."™ Anna starb ein Jahr vor ihrem Ehemann am 11.7.1640 im 72. Lebens-
jahr.'” Aus der Ehe gingen neun Kinder hervor drei Séhne, sechs Téchter.'®

Direkte Nachfahren dieser beiden Kinder lassen sich bis ins 20. und
21. Jahrhundert u. a. in Russland, im Baltikum und in Deutschland verfol-

gen. Zu ihnen gehort iibrigens auch Wladimir Iljitsch Uljanow, gen. Lenin
(1870-1924)."

164 AHL, Personenkartei Johann Eschenburg, Wette Jahrbuch 1592.

165 AHL, Pastorenkartei, M. Eschenburg, Johann. Johann(es) Eschenburg starb am 1.8.
1641.

166 Ebd. und AHL Jakob v. Melle (wie Anm. 161): Blatt Eschenburg.

167 Ginter Kruse, Die Familie des Johann Stute im 17. Jahrhundert in Liibeck. Thre Ge-
schichte und bemerkenswerte genealogische Verbindungen, in: Liibecker Beitrdge
zur Familien- und Wappenkunde, Jubildumsband 66, Libeck 2016, 153-240, hier:
164-169, 176, 204, 216-224.



Friedrich
Hauschildt

Gestalt und Gemeinschaft

Was lutherische Kirche braucht,
um Kirche zu sein’

1. Uberlegungen zur Frage der Gestalt
1.1 Gestalt und Form

Das mir gestellte Thema sowie das Gesamtthema dieser Tagung” lenken un-
sere Aufimerksamkeit auf die Gestalt, die Form lutherischer Kirche. Mit dem
Begriff der Form ,,bezeichnen wir prinzipiell nicht die Sache als Ganzes ...,
sondern eine Seite, einen Zug an ihr*’, ihre (duBere) Erscheinungsweise, die
haufig fiir den Zugang zu ihr — im positiven wie im negativen Sinn — eine
groB3e Bedeutung haben kann. Von der Form einer Sache zu sprechen, fiihrt
unvermeidlich zugleich zu der Frage, worin denn — im Unterschied zur Form
— ihr Inhalt bestehe. Form und Inhalt sind zu unterscheiden, aber nicht zu
trennen, sie treten in ihrer Unterschiedenheit unldsbar voneinander gemein-
sam auf. Die Begriffe Form und Inhalt entstehen ndmlich erst durch eine ge-
dankliche Operation, ndmlich dadurch, dass ,,jeweils vom anderen Moment
abstrahiert wird“, sie sind also ,,per negationem auf das andere Moment

1 Vortrag gehalten bei den Theologischen Tagen des Martin Luther-Bundes zum Thema
,,Was formt lutherische Kirche?*, Hofgeismar, 20. Mérz 2023).

2 ,,Was formt lutherische Kirche? Grund und Grenzen ihrer Gestalt und Vollmacht®. Der
Zuordnung von ,,Gestalt und ,,Vollmacht* diirfte der Gedanke zugrunde liegen, dass
ein Zusammenhang zwischen der Gestalt eines Phdnomens und ihrer Wirksamkeit be-
steht.

3 Reiner Wiehl, Art. ,,Form®, in: Hermann Krings/Hans Michael Baumgartner/Christoph
Wild (Hg.), Handbuch philosophischer Grundbegriffe, Studienausgabe Bd. 2, Miin-
chen 1973, 445.



150 FRIEDRICH HAUSCHILDT

bezogen*. Ein besonders prignantes Beispiel fiir diese Dialektik von Form

und Inhalt findet sich in 2 Kor 4,7: ,, Wir haben aber solchen Schatz in irdi-

schen GefiBen‘.

1.2 Vier Faktoren der Form lutherischer Kirche

Auf die Frage, was lutherische Kirche formt, sind in einem ersten Uberblick
thetisch vier Faktoren zu nennen:

Erstens: Das Evangelium von Jesus Christus und der diesem innewoh-
nende Auftrag, die gute Botschaft weiterzutragen.® Dieser Faktor ist der grund-
legende, die anderen haben dienenden Charakter.

Zweitens: Die Art und Weise, wie Martin Luther das Evangelium und die
Rolle der Kirche verstanden hat. In der berithmten Formulierung aus den
Schmalkaldischen Artikeln bezeichnet Luther die Kirche als Versammlung
der ,heiligen Glaubigen®,” also derjenigen, die sich um Gottes Wort versam-
meln. Gott vergegenwirtigt sich selbst durch den Heiligen Geist im Wort, er
redet uns an.” Die Kirche ist nicht Heilsmittlerin, sie gibt nicht das Heil aus
dem Schatz der Heiligen weiter; sie ist der Raum,” in dem sich Begegnung
mit Gott ereignet.

Drittens: Die empirisch-historischen Umsténde, die Lebenswirklichkeit,
in der wir als lutherische Kirche leben.

4 Wilhelm G. Jacobs, Art. ,,formal-material“, in: Krings/Baumgartner/Wild, a.a O. (wie
Anm. 3), Studienausgabe Bd. 2, 458. Vgl. dazu auch Hans-Michael Baumgartner u. a.,
Art. ,,Philosophie®, in: Krings/Baumgartner/Wild, a.a.O. (wie Anm. 3), Studienaus-
gabe Bd. 4, 1075: Man versteht einen Begriff erst von seinem Verhéltnis zu seinem Ge-
genbegriff her. Zur theologischen Bedeutung der Unterscheidung von Form und Inhalt
vgl. Joachim Ringleben, Aneignung. Die spekulative Theologie Sgren Kierkegaards,
Berlin/New York 1983, 150.

5 Die Fortsetzung, ,,auf dass die tiberschwéngliche Kraft sei Gottes und nicht von uns®,
zeigt, dass die formale Unterscheidung in diesem Fall zugleich den Blick auf den Un-
terschied von Gott und Mensch freilegt.

6 Vgl. Paul Althaus, Die christliche Wahrheit, Gtersloh #1969, 500: Kirche ist Ge-
meinde der Heiligen und Sendung in die Welt. — Indem das Evangelium als erster Fak-
tor genannt wird, wird ein Inhalt als Faktor der Gestalt eingefiihrt, womit das wechsel-
seitige Verhiltnis von Inhalt und Form bestétigt wird.

7 Schmalkaldische Artikel, Teil III, Art. 12: ,,Es weil}, Gott Lob, ein Kind von sieben
Jahren, was die Kirche ist...“ (WA 50, 250, bzw. Unser Glaube, hg. v. Horst Pohl-
mann, Gitersloh 2000, Nr. 455. CA VIIIL: Kirche ist nichts anderes als die Versamm-
lung aller Glaubigen (communio sanctorum).

8 Vgl. Dietrich Korsch, Art. ,,Die religiose Leitidee®, in: Albrecht Beutel (Hg.), Luther
Handbuch, Tiibingen 2010, 95.

9 Vgl. Vorstellung vom Gefdl3 in 2 Kor 4,7.
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Viertens: Die Gestaltungs-Fahigkeit, die genannten Faktoren mit verniinf-
tiger Urteilskraft in Verantwortung vor Gott konstruktiv aufeinander zu be-
ziehen. Dabei spielen auch Momente wie ZweckmiBigkeit und Dienlichkeit
durchaus eine Rolle, aber nur eine begrenzte."

1.3 Form und Inhalt

Die Formgestalt eines Inhalts ergibt sich nicht eindeutig eins zu eins aus dem
Inhalt, sie kann nicht einfach deduziert werden, das Verhiltnis von Form-
elementen zum Inhalt kann vielmehr recht unterschiedlich sein. Es gibt Form-
elemente, die eine eher lockere Beziehung zum Inhalt haben:

Ob die gottesdienstlichen Versammlungen in einem festen Kirchenge-
bidude, einem Wohnzimmer, einem Restaurant oder einem Keller stattfinden,
ob sie eine oder drei Stunden dauern, ob sie wochentlich oder monatlich statt-
finden, ist fiir den Inhalt und die geistliche Vollmacht gleichgiiltig.

Ob in diesen gottesdienstlichen Versammlungen Texte aus der Bibel vor-
gelesen werden, ob sich die versammelte Gemeinde im Gebet an Gott wen-
det, das sind Formelemente, die einen engen Zusammenhang mit dem Inhalt
aufweisen.

Ob aber der Text wortlich gelesen oder nacherzéhlt oder inszeniert wird,
ob mit gefalteten Hénden oder erhobenen Armen, geordnet oder ekstatisch
gebetet wird, ob der Gemeindegesang mit der Orgel begleitet wird, ist wiede-
rum weniger entscheidend.

D.h.: Viele Formen sind mehr oder weniger variabel. Wenn Paulus in
1 Kor 14 im Hinblick auf Phdnomene wie Zungenrede und prophetische Rede
die Verstdndlichkeit und, inwieweit es der Erbauung dient, als Kriterium
nennt, handelt es sich um eine verniinftige Uberlegung der ZweckmiBigkeit.
Die Form, die Gestaltung soll dem Inhalt dienen, ihn ,,durchsichtig* werden
lassen, gebrochen sichtbar werden lassen, ihn spiegeln, ihn ausdriicken'' und
nicht verstellen.

1.4 Intention der Frage nach der Gestalt lutherischer Kirche

Wir stellen die Frage nach der Gestalt lutherischer Kirche nicht von auf3en, als
Unbeteiligte, sondern es ist fiir uns eine Frage nach uns selbst, sie dient der

10 Vgl. dazu Wilhelm Grab, Die Dogmatik als Stiick der Praktischen Theologie, ZThK
1988, 474-492.
11 Vgl. unten Anm. 50.
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Selbstvergewisserung, wer wir sind, sein wollen und sein sollen. Zwei Motive
spielen dabei eine maf3gebliche Rolle:

a) Was unterscheidet uns von den anderen Kirchen, warum gehen wir einen
eigenen, besonderen Weg? Wir wollen uns des Spezifischen bewusst wer-
den und wollen nach auflen und von auflen erkennbar sein.

b) Was verbindet uns mit anderen lutherischen Kirchen unserer Zeit und frii-
heren Zeiten, obwohl diese oft dullerlich betrachtet recht unterschiedlich
sein mogen, und was ist unsere Rolle in der Christenheit, der weltweiten
Okumene insgesamt?

Nach diesen einleitenden Erwdgungen gliedern sich meine weiteren
Uberlegungen in einen eher grundsitzlichen Teil (aber schon in Hinsicht
auf Gestaltungsfragen) und in einen zweiten Teil, in dem ich auf diesem
Hintergrund einige typische Formen der Gestaltung durchgehe.

2. Theologische Grundsitze
2.1 Stellenwert der Ekklesiologie

Bevor einige inhaltliche theologische Grundsétze des Kirchenverstdndnisses
von Luther im Einzelnen entfaltet werden, ist der Sachverhalt ins Bewusstsein
zu rufen, dass die Ekklesiologie, die Lehre von der Kirche, bei Luther insge-
samt nicht denselben Stellenwert besitzt, wie es nach romisch-katholischer
Lehrauffassung der Fall ist — was auch Konsequenzen fiir das Gewicht von
Gestaltungsfragen hat. Schon die Frage, welche Funktion der Ekklesiologie im
Gesamtaufbau der Lehre zukommt, ist eine eminent theologische Frage.'> Das
wird etwa daran deutlich, dass im 6kumenischen Gespréch selbst iiber ein so
wichtiges Thema wie die Rechtfertigung einigermaf3en, wenn auch nicht un-
umstritten, eine Ubereinstimmung erzielt werden konnte," aber der Dissens im
Kirchenverstandnis uniiberbriickbar scheint.'* Dorothea Wendebourg spricht

12 Zur Diskussion iiber die Bedeutung der Kirche vgl. D. Korsch, Antwort auf Grund-
fragen, Tiibingen 2020, 175ff.

13 Gemeinsame Erklarung zur Rechtfertigungslehre (Augsburg 1999).

14 Rom bezeichnete in ,,Dominus Jesus* (2000) reformatorische Kirchen nur als , kirch-
liche Gemeinschaften. Die Folgen sind: Nicht-Anerkennung der Ordination refor-
matorischer Geistlicher, keine Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft, also keine Kir-
chengemeinschaft. Ratzinger sprach von ,,zufdlligen Landeskirchen®.
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davon, dass bei Luther die Ekklesiologie nicht ,,im Mittelpunkt seines Inter-
esses stand“". Das ist im Bewusstsein zu halten, wenn wir in dieser Tagung
eine Fokussierung auf die (nicht zentrale) Lehre von der Kirche vornehmen.

2.2 Unterscheidungen

Lutherische Theologie zeichnet sich bekanntlich dadurch aus, dass sie beson-
deren Wert auf klare Unterscheidungen legt.'® Wer gut zu unterscheiden weilB,
ist nach Luther ,.ein guter Theologe®."” In unseren Zusammenhang geht es
nicht darum, hier alle moglichen Unterscheidungen zu entfalten wie Gesetz
und Evangelium, Wort und Glaube, Buchstabe und Geist, Glaube und Liebe
etc.”® Sondern wir konzentrieren uns hier auf eine Unterscheidung, welche
die Themenformulierung dieses Vortrags schon anspricht: ndmlich zwischen
vorfindlicher lutherischer Kirche einerseits und Kirche (iberhaupt anderer-
seits. Was macht eine lutherische Kirche in Wahrheit zu einer Kirche?'” D. h.
eine konkrete Kirche muss es sich gefallen lassen, dass an sie ein kritischer
MaBstab angelegt wird. Dies gilt fiir eine lutherische Kirche besonders, weil
sie im Namen der Kirche — ungewohnlicher Weise — als einen Bestandteil
den Namen einer einzelnen Person verwendet. Luther selbst ist auf dieses
Problem aufmerksam gewesen und hat nachdriicklich betont, dass es in einer
lutherisch genannten Kirche nicht um die Autoritét eines Menschen geht, son-
dern allein um die Frage, ob diese Lehre als Christi Lehre anerkannt werden
kann.? Eine lutherische Kirche bedarf der selbstkritischen Reflexion, was sie

15 Dorothea Wendebourg, Art. ,,Kirche®, in: Beutel, a. a. O. (wie Anm. 8), 403f.

16 ,,Die hochste Kunst in der Christenheit ist die Unterscheidung von Gesetz und Evan-
gelium. Beides ist Gottes Wort, das Gesetz oder die Zehn Gebote und das Evange-
lium. Aber die zwei Worte sind recht zu unterscheiden und nicht ineinanderzumen-
gen* (WA 36, 9, 24-10, 18). ,,In Sachen der heiligen Schrift ist es uniibertreffbar, den
Geist vom Buchstaben zu unterscheiden; denn das macht in Wahrheit zum Theolo-
gen™ (WA 55, 1; 4, 25-27; 1. Psalmenvorlesung 1513/1515).

17 WA 39, 552, 10-13 (3. Antinomer Disputation 1538 zit. nach Gerhard Ebeling, Das
rechte Unterscheiden. Luthers Anleitung zu theologischer Urteilskraft, ZThK 1988,
219); vgl. Gerhard Ebeling, Luther, Ttibingen #1981, 125ff, und Albrecht Beutel, Art.
,,Theologie als Unterscheidungslehre®, in: Ders., a.a. O. (wie Anm. 8), 450—454.

18 Vgl. auch die Unterscheidung von zwei Formen von Gerechtigkeit in Luthers Sermo
de duplici iustitia (vgl. Wilhelm Gréb/Dietrich Korsch, Selbsttéitiger Glaube, Neukir-
chen 1985, 40-42).

19 Vgl. Wilfried Hérle, Dogmatik, Berlin 1995, 570: ,,was Kirche zur Kirche macht*.

20 Vgl. ,,Wahr ist’s, dafl du ja bei Leib und Seel nicht sollst sagen: Ich bin Lutherisch
oder pabstisch; denn derselben ist keiner fiir dich gestorben, noch dein Meister, son-
dern allein Christus und sollst dich Christen bekennen. Aber wenn du es dafiir haltst,
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eigentlich wirklich zu einer Kirche macht. Das dabei ein hermeneutischer
Zirkel”' vorliegt, ist freilich unumginglich; denn was wir unter Kirche verste-
hen, ist selbst schon lutherisch geprigt und zwar nicht, weil Luther es gesagt
hat, sondern weil und insoweit Luthers Sicht uns evident erscheint.

2.3 Entstehung der lutherischen Kirchen

Jede Auspragung von Kirche tragt unibersehbar Spuren ihrer Entstehung, ih-
rer Entstehungszeit und deren Umstiinde. Luthers Uberlegungen zur Kirche
entziinden sich ganz wesentlich an zwei Phanomenen der damaligen Zeit,
nédmlich an der bestimmenden Rolle des Papstes innerhalb der damaligen
Kirche? und der Bedeutung der Exkommunikation.

Nach romisch-katholischer Auffassung spielt die institutionelle Gestalt
der Kirche mit der Hierarchie von Papst und Bischdfen eine konstitutive
Rolle, insofern sie die historisch-institutionelle Kontinuitdt der Kirche ge-
wihrleistet; jene Identitdt wahrende Kontinuitét, die mit der Einsetzung des
Petrusamtes beginnt und sich mit dem Konstrukt von Papstamt und Bischéfen
bis heute fortsetzt. Sie wird als wahrheitsverbiirgend gedacht.

Dieses Verstidndnis gilt im Kern bis heute. In ,,Lumen gentium®, der Kir-
chenkonstitution des 2. Vatikanischen Konzils, wird die Kirche als eine ,,mit
hierarchischen Organen ausgestatte Gesellschaft® (LG 8) verstanden. Und
weiter: Als solche wird sie als ,,gleichsam das Sakrament ... fiir die innigste
Vereinigung mit Gott™“ (LG 1) bezeichnet. Insofern kann ihr der Rang ei-
nes ,,Grundsakraments® zuerkannt werden und wird damit ganz in die Nahe
des den sieben Sakramenten vorausliegende ,,Ursakramentes™ Christus ge-
riickt. Entsprechend wird ihr und zwar in ihr dem bischoflichen Lehramt die
Aufgabe der verbindlichen Schriftauslegung anvertraut. So heifit es in der
,Dogmatischen Konstitution tiber die gottliche Offenbarung® (Dei verbum)
des Zweiten Vatikanischen Konzils: ,,Die Aufgabe aber, das geschriebene

daf} des Luthers Lehre evangelisch, und des Pabstes unevangelisch sei, so muf3t du
den Luther nicht so gar hinwerfen; du wirfst sonst seine Lehre auch mit hin, die du
doch fiir Christus Lehre erkennst. Sondern mufit also sagen: Der Luther sei ein Bube
oder heilig, da liegt mir nichts an; seine Lehre aber ist nicht sein, sondern Christus
selbst”, zitiert nach Martin Luther, Sdmtliche Schriften, hg. v. Joh. Georg Walch,
Grof3 Oesingen 1986 (abgekiirzt: W2), Bd. XX, Sp. 91 (April 1522).

21 Zum Phédnomen des hermeneutischen Zirkels in Auslegungsprozessen vgl. Ulrich
Barth, Symbole des Christentums, Tiibingen 2021, 317.

22 Z.B. Luther, Vom Papsttum zu Rom, wider den hochberiihmten Romanisten zu Leip-
zig (Juni 1520), W2 XVIII, 1002-1035. Diese Lutherschrift ist die erste ekklesiologi-
sche Schrift Luthers, so Wendebourg, a. a. O. (wie Anm. 15), 404.
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oder iiberlieferte Wort Gottes verbindlich zu erkldren, ist nur dem lebendigen
Lehramt anvertraut, dessen Vollmacht im Namen Christi ausgeiibt wird.“” Da
die Formmerkmale Papstamt und Hierarchie als von Jesus selbst eingesetzt
verstanden werden, ist es durchaus folgerichtig, dass alles Handeln kirch-
licher Entscheidungstrager bis heute ,,in Einheit mit dem Papst™ (LG 23) zu
geschehen hat.

\Von dieser Vorstellung hat sich Luther mit Emphase gel6st. Nachdem sich
in den Pastoralbriefen eine theologische Aufwertung der Kirche als Institution
angebahnt hatte, an der die romisch-katholische Kirche (mit verschiedenen
Zwischenstufen) bis heute® festhilt, kehrt Luther gewissermaBien zur ur-
spriinglichen Auffassung zuriick.”> Das Entscheidende ist allein, dass das
Evangelium verkiindigt und die Sakramente gereicht werden. Die Bedeutung
der Institution und der institutionellen Vermittlung, die jahrhundertelang galt,
wird nun wieder herabgestuft. Die auf das Wort horende Gemeinde als ,,com-
munio sanctorum® (CA VII)® und das Priestertum aller Getauften (Unver-
tretbarkeit, direkter Zugang zu Gott) sind die entscheidenden GroBen.”” Das
Amt hat innerhalb der Gemeinde eine spezifische Bedeutung, ist aber nicht
grundlegend. Nicht eine Institution mit in sich gestufter Hierarchie, sondern
ein Vollzug von Zueignung ist das Entscheidende. Die ,Identifikation der
wahren Kirche Jesu Christi mit einer bestimmten irdischen Organisation®**
wird aufgegeben.

23 DV 10 zitiert nach Ulrich Ruh, Das Lehramt und die Kirche, in: Klaus Griinwaldt/
Udo Hahn (Hg.), Profil — Bekenntnis — Identitdt. Was lutherische Kirche prigt, Han-
nover 2003, 98.

24 Vaticanum II, Dominus Jesus 2000 und Antwort 2007 (Rochus Leonhardt, Grund-
information Dogmatik, Gottingen *2023, 358.371-374; 361: die Kirche ist nach rd-
misch-katholischem Versténdnis ,,... gewissermallen eine Fortsetzung der Inkarna-
tion®).

25 Vgl. Leonhardt, a.a. O., 365.

26 Communio ist Gemeinschaft mit Gott und der Menschen untereinander vor Gott, so
Grib/Korsch, a.a. O. (wie Anm. 18), 56. Jiirgen Habermas sieht es — bei aller Distanz
zu vielen Grundsétzen oder gar Dogmen der Glaubenslehre — als eine Starke der Kir-
chen an, dass sie eine Gemeinschaft darstellen, in der Menschen sich einander tiber
Interessen oder Vorteile hinaus verbunden wissen.

27 Vgl. Wendebourg, a.a.O. (wie Anm. 15), 405. Die lutherische Kirche hat zugleich
durchaus Sinn fiir Amt und Ordnung, aber sie ist freier als die romisch-katholische
und die reformierten Kirche (Vgl. Althaus, a.a. O. (wie Anm. 6), 504: ,,Es gibt auch
keine bestimmte Verfassung der Kirche, die zu ihren wesensnotwendigen Merk-
malen gehorte. Die Kirche bedarf freilich einer ihrem Wesen gemidflen Ordnung™
(Verfassung gesperrt), die konkrete Ordnung ist Sache der Vernunft, nicht gottlichen
Rechts).

28 Leonhardt, a.a. O. (wie Anm. 24), 374.
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2.4 Der neue Gestaltungsspielraum

Daraus folgt: Das Verhéltnis von dem, was autoritativ festgelegt ist, und dem,
was variabel ist, was sich als Gestaltungsformen zwingend aus den inhalt-
lichen Festlegungen ergibt und was nicht, hat sich verdndert. Das reforma-
torische Verstandnis von Kirche lasst mehr Gestaltungsspielraum. Was der
engere Gestaltungsspielraum fiir unserer romische Schwesterkirche konkret
bedeutet, erleben wir gegenwirtig. Die substantielle Mitwirkung einer (teil-
kirchlichen) Synode mit Laienmehrheit ist mit dem System einer sakramen-
tal verstandenen, hierarchisch gegliederten Weltkirche mit Einheitsanspruch
schwer vereinbar.” Je unmittelbarer die Ordnung der Kirche (Bischofsamt,
einschlieBlich Zolibat, Weihe nur von Ménnern usw.) theologisch abgeleitet
ist, desto schwieriger ist es, Anderungen vorzunehmen.

Einen gréBeren Gestaltungsspielraum® zu haben, stellt eine Chance und
anspruchsvolle Aufgabe der reformatorischen Kirchen dar, bedeutet aber auch
eine grofe Verantwortung und eine gewisse Anfélligkeit und Gefahr. Denn
einen Gestaltungsspielraum zu haben, bedeutet keine Beliebigkeit. Die Ge-
staltung ist immer einem MaBstab,’' einem Kriterium, namlich der Evange-
liumsverkiindigung, kritisch zu unterziehen. Oder anders gesagt: Die Ge-
staltung orientiert sich an dem ,,wesenhaft Christlichen®, an dem ,,Zentrum®,
von dem her sich die Grundrichtung des gestaltenden Handelns bestimmt.*
Die Faktoren drei und vier — historischer Kontext, gegenwartige Verstiand-
lichkeit und Zweckdienlichkeit — haben ihr Recht, aber immer so, dass die
Faktoren eins und zwei — die Verkiindigung des Evangeliums — den bleiben-
den Mafstab bilden.

Zu den Gefahren gehort eine moglicherweise falsche Anpassung an prob-
lematische moderne Trends. Das Verhalten der reformatorischen Kirchen in
Deutschland z. B. wéhrend der Nazi-Zeit ist dafiir ein schmerzlicher Beleg.
Aber die einfache Bewahrung {iberkommener Formen garantiert auch nicht
aus sich heraus eine groflere Evangeliumsnéhe. Denn diese Bewahrung kann
auch die Fortsetzung von Formen und Inhalten bedeuten, die sich nicht dem

29 Vgl. Friedrich Hauschildt, Synodalitat nach evangelischem Verstandnis und im Hin-
blick auf die Debatte in der romisch-katholischen Kirche, Catholica, 74. Jg. 2/2020,
112-129.

30 Vgl. Reiner Preul, Was bedeutet die kirchentheoretische These: Kirche wird durch
die Auslegung ihrer Lehre geleitet? In: Griinwaldt/Hahn, a. a. O. (wie Anm. 23), 84.

31 Vgl Althaus, a. a. O. (wie Anm. 6), 506.

32 Vgl. Gréb, a.a. O. (wie Anm. 10), 491f.
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Evangelium, sondern einer vergangenen Zeitgemsfheit verdanken.” Um Fra-
gen der angemessenen Gestaltung miissen wir ringen — mit theologischen und
pragmatischen Argumenten.

2.5 AuRere und innere Kirche

Bei Luthers Auseinandersetzung mit dem Papsttum ist ein spezifischer Aspekt
noch besonders in den Blick zu nehmen. Der problematische, das Evangelium
verdunkelnde Machtanspruch des Papsttums wurde zur damaligen Zeit be-
sonders deutlich am Ph&dnomen der Exkommunikation. Weil nach rémisch-
katholischem Verstindnis Glaube und Heil durch die Kirche vermittelt wer-
den,* wird der Ausschluss aus der Kirche als auBerordentlich gravierend
erlebt. Die Exkommunikation wurde auch als ein politisches Machtinstru-
ment missbraucht (vgl. den Gang Heinrichs 1V. nach Canossa im Jahr 1077).
Die durch kirchliches Exklusionshandeln umgesetzte Unterscheidung zwi-
schen wahrer und falscher Kirche, zwischen wahren Christen und Ungléubi-
gen bzw. Heuchlern erweist sich nach Luther als unzureichend. Er weist dar-
auf hin: Es gibt rechtsgiiltig Exkommunizierte, die gleichwohl innerlich zur
wahren Kirche gehoren. Und es gibt umgekehrt Mitglieder der Kirche, die
aber in Wahrheit nicht Glied am Liebe Christi sind.”> Aus dieser Inkongruenz
ergibt sich die Notwendigkeit, zwischen duBerer Kirche und innerlich-geist-
licher Kirche zu unterscheiden.* Luther betont — gegen Rom — die unsicht-

33 Vgl. Hermann Fischer, Das Wahrheitsbewusstsein in seiner dogmatischen Funktion,
in: Hans-Joachim Birkner/Dietrich Rossler (Hg.), Beitrdge zur Theorie des neuzeit-
lichen Christentums, Berlin 1968, 58: , Mit verbliiffender Unbekiimmertheit wird
dabei in der Regel davon abstrahiert, dass das theologische Urland der biblischen
Aussagen selbst durch den eigenen Gegenwartsbezug der Zeit geprégt ist.”

34 Korsch, Art. ,,Theologische Prinzipienfragen®, in: Beutel, a.a. O. (wie Anm. 8), 354:
nach romisch-katholischer Auffassung vollzieht sich das Heil als ,,Eingliederung in
die Kirche“, wihrend mit der Reformation ,,die primére Bezugsbasis der Theologie
auf die durch den Glauben gegebene Gemeinschaft mit Gott als Realisierung indivi-
duellen Heils umgestellt wird*.

35 Vgl. Luther, Sermon vom Bann (1519), W2 XIX, 887.

36 Die Unterscheidung von innerer und duferer Kirche wird oft dahingehend gedeutet,
es werde mit ihr die duBere Kirche abgewertet und die Tendenz gefordert, die dulere
Gestaltung zu vernachléssigen. Das ist aber nicht zwangsldufig so und wire auch ein
Missverstidndnis. Der Hinweis auf diese Unterscheidung muss so gelesen werden,
dass es eben gerade darum geht, die innere Bestimmung auf geeignete Weise auch
nach auflen sichtbar zu machen und in angemessene Handlung und Gestaltung um-
zusetzen. Unterscheidungen dieser Art schlieen nicht das eine Moment aus, sie ge-
wichten die Momente zwar unterschiedlich, fithren aber das untergeordnete Moment
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bare, die verborgene Seite der Kirche: ,,Abscondita est ecclesia, latent sancti*
(deutsch: verborgen ist die Kirche, die Heiligen sind nicht offenbar).”’

Gegeniiber der (auch heute noch gelegentlich ins Feld gefiihrten) Mei-
nung, ein leibliches Haupt, der Papst sei notwendig,™ argumentiert Luther
biblisch: Der in die Welt Gekommene, der Inkarnierte sagt: ,,Mein Reich ist
nicht von dieser Welt™ (Joh 18,36). Luther fiihrt Luk 17,20f ins Feld: ,,Das
Reich Gottes kommt nicht in einer dullerlichen Weise ... nehmt wahr, das
Reich Gottes ist in euch inwendig“.”” D.h.: Die duBerliche Versammlung
und Einigkeit machen nicht die Christenheit.” Luther spricht sogar von zwei
Kirchen, einer geistlichen, innerlichen Christenheit und einer leiblich dufler-
lichen Christenheit." Die Exkommunikation konne sich nur auf die duBere
Gemeinschaft bezichen.” Wir sehen nur das Sichtbare, Gegenstandliche,
nicht das, was heilig ist.” ,,Der Mensch sicht, was vor Augen ist, aber Gott
sicht das Herz an“ (1 Sam 16,7). Man muss die Kirche glauben.* Sichtbar ist
nur die AuBlenseite der Kirche, den Glauben kann man nicht unmittelbar se-
hen und insofern ldsst sich die Grenze der Kirche nicht mit Sicherheit sehen
und bestimmen.*

2.6 Der civitas-platonica-Vorwurf oder der ,,Schatz in GefaRen*

Schon in den Debatten der Reformationszeit wurde dem lutherischen Ver-
standnis entgegengehalten, es nehme die Fragen der dulleren Gestaltung nicht

als ,,Gegenmoment* mit sich (Baumgartner u. a., a.a.O. [wie Anm. 4], 1075), in
gewisser Weise synthetisieren sie sogar das Unterschiedene (a. a. O., 1081). Zur Dia-
lektik von unsichtbar und verborgen vgl. Wendebourg, a.a. O. (wie Anm. 15), 405f;
408: ,,sichtbare und verborgene Kirche zwei Dimensionen derselben Sache*.

37 Luther, WA 18, 652,23 (De servo arbitrio 1525) zit. nach Wendebourg, a.a. O., 405.
Vgl. auch Martin Luther, Ausgewahlte Schriften, hg. v. Karin Bornkamm und Ger-
hard Ebeling, Frankfurt 1982, Bd. I, 248 (Freiheitsschrift): ,,So steht auch sein Pries-
tertum nicht in den duBerlichen Gebérden und Kleidern, wie wir es bei den Men-
schen sehen, sondern es steht im Geist unsichtbar ...«

38 Vgl. Martin Luther, Von dem Papsttum zu Rom, in: Luther, a. a. O., Bd. III, 15.

39 A.a.O., 19f (Dieser Luthertext bictet eine neue Ubertragung aus dem Frithhochdeut-
schen.)

40 A.a.O,21.

41 A.a.0.,25.

42 Vgl. W2 XIX, 887.

43 Vgl. Luther, a. a. O. (wie Anm. 38), 31.

44 Vgl. Martin Luther, Antwort auf das Buch des Magister Ambrosius Catharinus, W2
XVIII, 1445.1469.

45 Vgl. Althaus, a. a. O. (wie Anm. 6), 521.
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ernst genug. Dieser Vorwurf wurde in der Apologie bekanntlich mit dem
Stichwort ,,civitas Platonica® verbunden.” Diese Frage wird auch heute ge-
stellt und zwar nicht nur von au3en, sondern auch innerhalb der lutherischen
Kirche, ndmlich ob wir Gestaltungsfragen zu ,,lasch, zu wenig ernst neh-
men und ob unter dem Dach der reformatorischen Kirche sich Beliebigkeit
ausbreite, die Rede vom ,,corpus permixtum* (CA VIII) als Ausrede ge-
braucht werde. Wenn man diese kritische Anfrage bedenkt, sto3t man auf
folgenden bezeichnenden Sachverhalt: Bemerkenswerter Weise kann die For-
derung nach groBerer Entschiedenheit und Eindeutigkeit aus entgegenge-
setzten Richtungen gestellt werden: die Kirche solle frommer, religiés-ent-
schiedener werden oder sie solle stirker weltoffen-avantgardistisch sein.”’
Letztere Kritik kann der Kirche vorwerfen, sie sei zu struktur-konservativ
und nehme notwendige Verdnderungen zu wenig entschieden, zu langsam
vor. Offensichtlich legen sich je nach Perspektive ganz unterschiedliche, ja
widerspriichliche Einschitzungen nahe.” Die Extreme interpretieren die ab-
gewogene Mitte jeweils in Richtung des anderen Extrems.

Nach unserem Selbstverstdndnis nehmen wir eine dialektische, ausge-
wogene Haltung ein. Nachdem Luther in der Schrift ,,Papsttum zu Rom*
den Unterschied von verborgener und sichtbarer Kirche stark gemacht hat,
fahrt er fort: ,,nicht dall wir sie voneinander scheiden wollen. Vielmehr: Wie
wenn ich von einem Menschen rede und ihn der Seele nach einen geistlichen,
dem Leibe nach einen leiblichen Menschen nenne’. Luther reift die beiden
Aspekte von Kirche, die ,,beiden Kirchen®, also nicht auseinander, spielt sie
nicht gegeneinander aus, er spricht von zwei Hinsichten auf die eine Kirche.

Luthers Argumentation entspricht der paulinischen Formulierung vom
»ochatz in irdenen Geféllen (2 Kor 4,7). Was will diese Bildrede uns sagen?
Schatz und Gefdl3 sind nicht identisch, sind also zu unterscheiden; aber sie
sind auch nicht zu trennen oder gar gegeneinander auszuspielen. Als leiblich-
irdische Wesen haben wir den ,,Schatz* nicht ohne ein ,,Gefdl3*“. Das ,,Gefaf3*
ist auch nicht nur ein Notbehelf, sondern der Schatz bedarf der Artikulation,

46 Apologie (Melanchthon 1530/1531), Artikel 7 und 8, in: P6hlmann, a.a.O. (wie
Anm. 7), Nr. 187.

47 Vgl. zu diesem Phidnomen in einem anderen Zusammenhang: Bernd Oberdorfer, Bar-
men in Bayern. Zur Einfligung der Barmer Theologischen Erkldrung in die Kirchen-
verfassung der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern, KuD 2021/4, 299.

48 Vgl. Aristoteles, Nikomachische Ethik, Zweites Buch, Kapitel 8, 1108b—1109a,
iibersetzt und herausgegeben von Ursula Wolf, Hamburg 2006.

49 Martin Luther, Von dem Papsttum zu Rom, in: Luther, Ausgewihlte Schriften, a. a. O.
(wie Anm. 37), Bd. 111, 25 (W2 XVIII, 1019).
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er driangt darauf, einen Ausdruck, eine Gestalt zu bekommen,” er wird wirk-
sam erst in seiner Inkarnation, seiner Inkulturation. Manchmal wird uns so-
gar der Inhalt erst richtig klar, wenn wir ihn artikulieren, einen Ausdruck fin-
den lassen.” Das GefiB braucht und verdient deshalb auch eine behutsame,
pflegliche Behandlung, auch wenn ihm kein Unbedingtheits-Status zukommt.
Die Gestalt ist, auch wenn sie ihrem Inhalt (unter heutigen Denkbedingungen)
treu bleiben will, nicht hundertprozentig auf die Details einer ganz bestimm-
ten Gestalt festgelegt. Wir haben Spielraume der Gestaltung.” Aber das be-
deutet keine Beliebigkeit. Der MalBstab ist: Jede Gestalt muss ,,durchsichtig*
sein konnen fur den ,,Schatz*, muss ein Hinweis auf ihn sein, darf ihn nicht
behindern, nicht verdecken.

D. h.: Einerseits haben wir groBe Freiheit,” sind nicht an bestimmte Orte,
an AuBeres gebunden, sondern konnen bisherige duBere Gestaltungen iiber-
schreiten. Gott (das Unendliche, das Ewige, das Unbedingte) ist groBer als
jede irdische Gestaltung, auch der Tempel kann ihn nicht fassen.” Deshalb
konnen die Ausdrucksformen unterschiedlich sein.” Andererseits: Wir sind
endliche, leibliche Wesen, haben den ,,Schatz in irdenem Gefal3*. Wir suchen
Gott nicht irgendwo in unserer Spekulation, sondern in seinem Wort. Gott hat
sich an Jesus, an Zeichen von Brot und Wein, ans Wort gebunden. Finitum

50 Zur Bedeutung von Ausdruck und Artikulation vgl. Charles Taylor, Bedeutungs-
theorien, in: Ders., Negative Freiheit? Zur Kritik des neuzeitlichen Individualismus,
Frankfurt 1992, 52-117.

51 So Charles Taylor, a.a.O., 66. Vgl. dazu auch Luthers Erklarung zu den Vaterunser-
Bitten im Kleinen Katechismus, z. B.: Gottes Name ist an sich heilig, aber er soll es
auch bei uns werden, fiir uns werden, Gottes Heiligkeit soll auch fiir uns endliche
Wesen, in uns Gestalt gewinnen (BSLK 512f; vgl. Wilfried Harle, Den Mantel weit
ausbreiten. Theologische Uberlegungen zum Gebet, in: Neue Zeitschrift fiir Systema-
tische Theologie und Religionsphilosophie, 1991, Heft 3, 243).

52 Lutherische Kirchen sind weder strikt kongregationalistisch (reformiert) noch hier-
archische Weltkirche (Rom), sondern haben einen halb pragmatischen, halb theolo-
gisch begriindeten mittleren Organisationsgrad.

53 1Kor 6,12: ,,Alles ist mir erlaubt, aber nicht alles dient mir zum Guten [frommt].
Alles ist mir erlaubt, aber nichts soll Macht haben Gber mich.“

54 1Kon 8,27: ,,Siehe, der Himmel und aller Himmel Himmel kénnen dich nicht fassen
— wie sollte es denn dies Haus tun, das ich gebaut habe?*

55 Vgl. Wolthart Henckmann, Art. ,,Gefiihl“, in: Krings/Baumgartner/Wild, a. a. O. (wie
Anm. 3), Bd. 2, 529: es gibt eine ,,prinzipielle Differenz zwischen Gefiihl und Aus-
drucksmedium®, die Ausdrucksform ist nicht festgelegt, sie soll/kann als Identifizie-
rungshilfe dienen, der weitere Kontext spielt eine Rolle, Formen sollen eine gewisse
Unmittelbarkeit, Lebendigkeit und Frische haben, wenn das nicht mehr der Fall ist,
kann es zu Verinderungen kommen [diese Uberlegungen gelten analog auch fiir
Glaube und Ausdrucksformen].
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capax infinitum. Der Glaube muss sich inkulturieren, er braucht Orte, muss
seine Gestalt pflegen. Aber es handelt sich — um es mit Begriffen aus der
Organisationstheorie zu sagen — nicht um eine ,,Durchgriffskausalitdt®, son-
dern um eine ,lose Koppelung*.*® Eine bestimmte Gestalt ergibt sich nicht
direkt und zwingend aus theologischen Bestimmungen.’” Gott bleibt souve-
ran.”® Es gehdrt zu unserer Freiheit, darum zu ringen, die Wahrheit unter den
gegebenen Bedingungen zu gestalten, es gibt unterschiedliche Antworten.
Zur Freiheit gehort aber auch, bestimmte Formen trotz ihrer Unvollkommen-
heit um des Friedens und der Ordnung, der Gemeinschaft willen bis zu einem
gewissen Grade zu respektieren, vielleicht sogar zu lieben.

Diese Selbstunterscheidung von Wahrheit und konkreter Kirche gilt es zu
beachten nach auflen (im Blick auf andere Formationen des Christseins) und
nach innen (innerhalb der eigenen Kirchengestalt). Die lutherische Kirche
braucht diese Selbstunterscheidung™ und Selbstbegrenzung, um wahrhaft Kir-
che zu sein.

3. Lutherische Gestaltungsmerkmale und Ausdrucksformen
3.1 Dieselben Elemente in unterschiedlicher Gewichtung
Bevor wir einzelne Gestaltungsmerkmale lutherischer Kirchen betrachten, ist

eine grundsatzliche Uberlegung zum Charakter typisch lutherischer Gestal-
tungsmerkmale anzustellen: Lutherisch-Sein und Nicht-Lutherisch-Sein ver-

56 Vgl. Manfred Stock, Zwischen Organisation und Profession. Das neue Modell der
Hochschulsteuerung in soziologischer Perspektive, die Hochschule 2/2006, 73.

57 Vgl. Luther, Antwort auf das Buch des Magister Ambrosius Catharinus, W2 XVIII,
1465: ,,Deshalben, gleichwie nicht vonnéthen ist, dal man ein gewill und sonderlich
Brod, Trank und Kleid der Kirche noch allen Glaubigen anzeige, wiewohl sie ohne
Brod, Trank und Kleid in dieser Welt nicht leben kénnen, sondern es ist ihnen alles
frei und gilt ihnen alles gleich; also ist auch nicht noth, da man eine besondere
Stitte oder Person muss haben, wiewohl die Kirche ohne Stitte und ohne Person
nicht sein mag; sondern es gilt hier auch alles gleich und ist jedermann frei. Ein jeder
Ort geziemt sich einem Christen wohl, und ist doch nicht noth, da3 man ihm einen
besonders ausmalen musse.*

58 Vgl. 2 Kor4,7: ,,... auf dass die iberschwingliche Kraft von Gott sei und nicht von
uns.*

59 Zu Selbstunterscheidung vgl. Grib/Korsch, a.a.O. (wie Anm. 18), 42. Es ist sach-
gemil, zu unterscheiden und zusammenzuhalten, wir sollen unterscheiden und in-
tegrieren. Vgl. auch Baumgartner, a.a.O. (wie Anm. 4), 1081: das Differenzierte
auseinandertreten lassen, um es bewusst zu synthetisieren.
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halten sich nicht zueinander wie wahr und falsch. Es geht nicht darum, fiir die
lutherische Kirche Ausschlieflichkeit zu beanspruchen. Vielmehr sind luthe-
rische Kirchen und andere Kirchen Individualititsauspragungen der einen
Kirche. Verschiedene Kirchen enthalten im Grofen und Ganzen dieselben
Elemente, aber in unterschiedlicher Gewichtung, mit unterschiedlichem Stel-
lenwert.*® Das gilt im Hinblick auf alle im Folgenden zu nennenden Form-
merkmale lutherischer Kirchen. Sie zeichnen sich durch eine spezifische Ge-
wichtung bestimmter Merkmale, nicht durch Exklusivitit aus.” Aber ich fiir
meinen Teil bin der Uberzeugung, dass diese Ausdrucksform unserer lutheri-
schen Kirche ,,zum Guten dient®. Diese Formmerkmale sind uns nicht einfach
nur vorgegeben, wir halten sie fiir uns fiir vorzugswiirdig, sie haben sich fiir
uns als sachgemdB und hilfreich erwiesen und deshalb bejahen wir sie aus
freien Stiicken und haben sie uns zu eigen gemacht.

3.2 Bedeutung des Wortes

Weil wir die Kirche nicht als eine die Wahrheit verbiirgende, das Heil ver-
mittelnde hierarchische Institution verstehen und weil unsichtbare bzw. ver-
borgene und sichtbare Kirche zu unterscheiden sind, ist nach lutherischem
Verstindnis fiir die Kirche als Versammlung der Glaubenden das Wort von
zentraler Bedeutung, die Tatsache, dass wir von Gott in Herz und Sinn An-
geredete sind.”” Das kommt in der Grundbestimmung von Kirche zum Aus-
druck als creatura verbi,” creatura evangelii, in denen Gott im heiligen Geist

60 Vgl. Ulrich Barth, Symbole des Christentums, Tiibingen 2021, 462.

61 Zur Unterscheidung einer nicht-exklusiven Eigentiimlichkeit und einer exklusiven
(,,kleinlichen*) Eigentiimlichkeit vgl. Soren Kierkegaard, Der Liebe Tun, IX, 259
(Gesammelte Werke, iibersetzt von Emanuel Hirsch und Hajo Gerdes, 19. Abteilung,
Diisseldorf/Kéln 1966, 300): ,,Der Kleinliche hat sich an eine ganz bestimmte Gestalt
und Form festgeklammert™.

62 Vgl. Ebeling, a.a.O. (wie Anm. 17), 132: der Mensch ist letztlich Gehdr, Angespro-
chener, in Anspruch Genommener. Dann unterscheidet Ebeling zwei Weisen, wie
mich das Wort erreicht. A) Ein Wort das mich bei mir selbst behaftet, mich auf mich
zuriickwirft, mich als Téter in Anspruch nimmt, mir die Rechnung iiber das nicht
Getane prasentiert; oder B) das Wort, das mich aus der Gefangenschaft in mir selbst
befreit, mir eine Hoffnung er6ffnet, die nicht in mir begriindet ist, Mut zuspricht, der
nicht aus mir selbst geschopft ist, mich nicht als Tétigen anspricht, sondern als den,
der sich nicht sich selbst verdankt, der sich selbst zum Geschenk geworden ist, der
vom Geschenk lebt.

63 Vgl. auch WA 39/2, 176 : ,,ubi est verbum, ibi est ecclesia“.
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wirksam ist. Das Wort Gottes begegnet uns als Evangelium in den biblischen
Schriften, in denen die Begegnung mit Gott in Christus ihren Niederschlag,
ihre Bezeugung gefunden hat. Aus dieser Grundtatsache ergeben sich eine
ganze Reihe von Formmerkmalen.

a) Wort und Glaube, Gottesdienst

Weil wir uns als von Gott Angeredete erfahren, stehen in unseren gottesdienst-
lichen Versammlungen Bibeltexte und deren Auslegung im Mittelpunkt. Sie
werden gelesen und ausgelegt, unser Leben wird in ihr Licht gestellt. Dabei
ist Wort umfassender zu denken als das schriftlich niedergelegte, eindeu-
tig definierte, fixierte Wort. Luther betont die viva vox evangelii, das leben-
dige Wort, es geht um einen kommunikativen Vollzug von Wort (Anrede,
Deutung, Wirklichkeit schaffend, Glauben schaffend, Gott will im Wort ,,dir
da“ sein®) und Antwort.*® Wir antworten, indem wir Gott Gott sein lassen, ihn
im Gebet anrufen und ihn preisen und nach seinem Worte handeln. Es geht
um eine Korrelation, ein Wechselgeschehen von Wort und Glaube. Die kor-
rekte Ausiibung des Ritus, die prazise Einhaltung asymmetrischer Rollen tritt
demgegentiber eher zuriick.

Die Betonung der lebendigen Predigt deutet auf die Gefahr der ,,Verhol-
zung* hin und soll ihr begegnen. Das Wort kommt bei uns zur Geltung, in-
dem wir es horen, rezipieren, und es uns gelten lassen,” uns zum Glauben
provozieren lassen. Der Glaube kommt aus dem Horen (fides ex auditu,

64 Vgl. WA 23, 149ff: Dass diese Worte Christi noch fest stehen (1527) (zit. nach Jo-
achim Ringleben, Art. ,,Wort®, Historisches Worterbuch der Philosophie, Bd. 12,
Basel 2004, Sp. 1031, Anm. 22).

65 Martin Luther hat in seiner Predigt zur Eroffnung der Schlosskirche Torgau die
Aufgabe des Gottesdienstes in einer klassisch gewordenen Weise formuliert: ,,Das
gebiihrt nicht mir allein, sondern ihr sollt auch zugleich mit angreifen, auf dass die-
ses neue Haus dahin gerichtet werde, dass nichts anderes darin geschehe, als dass
unser lieber Herr selbst mit uns rede durch sein heiliges Wort und wir umgekehrt mit
ihm reden durch unser Gebet und Lobgesang.” Das Gottesdienstgeschehen umfasst
fiir Luther also Wort und Antwort, ist ein Kommunikationsgeschehen. Vgl. Michael
Meyer-Blank, Liturgie und Liturgik. Der Evangelische Gottesdienst aus Quellentex-
ten erklart, Géttingen 2009.

66 Vgl. ,,Das Wort sie sollen lassen stahn und kein Dank dazu haben* (Ein feste Burg ist
unser Gott, EG 362, V. 4).
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Rém 10,17)” und schlieBt das Antworten® worthaft und tathaft ein (,,wes das
Herz voll ist ...“%).

Das uns iiberkommene, biblisch fixierte Wort ist immer ein ,,Schatz in ir-
denem Gefal*, wir haben Gottes Anrede immer als Zeugnis von Menschen,
die das ihnen Widerfahrene, das in gewissem Sinn unaussprechlich war, nur
in ihrer Sprache, der Sprache, den Vorstellungen ihrer Zeit aussagen konn-
ten. Das uns Bindende ist nicht das Weltbild, das Wirklichkeitsverstandnis
einer vergangenen Zeit (,,Gefdf}**), sondern das, was mich unbedingt angeht
(Tillich), der ,,fundamentale Gehalt* des christlichen Glaubens,” eben der
»Schatz* des Evangeliums.

b) Wort und Sakrament

Gott redet mit uns in Wort und Sakrament.”" Luther halt an den Sakramenten
Taufe und Abendmahl als realen Geschehen fest. Sie sind leibliche Vollziige,
wir sind leibliche Wesen. Und deshalb spielen die Elemente eine wichti-
ge Rolle. Allerdings: ,,Wasser allein tuts freilich nicht”>. Luther legt Wert
auf die Elemente, ja, aber in Verbindung mit dem Wort.” Denn auch die
Sakramente mit ihrem erst einmal dufleren Charakter sind mehr als ein blof3
ritueller Vollzug, sind personale Anrede, welche die Menschen im Herzen
trifft und Glauben weckt.” Neben dem verbum audibile gibt es auch das

67 Vgl. auch Hartmut Rosa, Demokratie braucht Religion, Miinchen 2022. Der Sozio-
loge, der das Phdanomen der Resonanz auf eine sehr fruchtbare Weise in die neuere
soziologische Debatte eingebracht hat, nimmt in diesem Buch ausdriicklich auf die
biblische Bitte um ein horendes Herz (1 Kén 3,9) Bezug.

68 Horen ist mehr als bloBe Rezeption, Antwort ist mehr als ein bloBer Reflex. Antwort
ist ein Akt von Selbsttitigkeit. Das Wort Gottes erweckt, provoziert selbsttitiges
Handeln (vgl. Grab/Korsch, a. a. O. [wie Anm. 18].

69 Vgl. Mt 12,34 und Lk 6,45. Das Gefille von Ausdruckgeschehen geht von innen
nach aufen.

70 Vgl. H. Fischer, a. a. O. (wie Anm. 33), 57.70.

71 Schmalkaldische Artikel, Teil 111, Artikel 8: ,,... dal Gott mit uns Menschen nicht
[anders] handeln will als durch sein duflerliches Wort und Sakrament™ (P6hlmann,
a.a. 0. [wie Anm. 7], Nr. 450).

72 A.a.O., Nr. 810, Wasser: ,,in Gottes Wort und Gebot eingefasst und dadurch gehei-
ligt™, und Nr. 834: Das Wort muss hinzukommen.

73 Zum Unterschied lutherisch-reformiert vgl. Martin Laube, Wort und Sakrament als
Medien des Handelns Gottes, in: Michael Beintker/Albrecht Philipps (Hg.), Das
Handeln Gottes in der Erfahrung des Glaubens. Evangelische Impulse, Bd. 9, Gottin-
gen 2021, 281ff.

74 Vgl. Laube, a.a. 0., 283.
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verbum visibile, d.h. auch die Sakramente sind von der reformatorischen
»Grundkorrelation von Wort und Glaube*” umgriffen.

c¢) Biblische Spriiche: Tageslosung, Taufspruch ...

Dieser charakteristische Akzent auf dem Wort (genauer gesagt: auf dem Kom-
munikationsgeschehen) kommt zum Tragen in einer Tradition, das biblische
Wort in sehr unterschiedlichen Formen zur Geltung kommen zu lassen. Neben
der Ordnung des Kirchenjahres mit seinen Reihen von Lese- und Predigttex-
ten gibt es eine Fille von Gelegenheiten, bei denen kirzere Bibeltexte mit
Spruchcharakter eine wichtige Rolle spielen: Die Herrenhuter Tageslosungen,
die mit dem thematischen Profil des jeweiligen Sonntags im Zusammenhang
stehenden Wochenspriiche, die Monatsspriiche und die Jahreslosung. Hinzu
kommt die Tradition der Tauf-, Konfirmations- und Trauspriiche. Auch bei
Beerdigungen und Andachten wird héufig ein kiirzeres Bibelwort ausgelegt.

Immer geht es darum, das Wort, die Anrede Gottes bei lebensweltlichen
Anlissen ins Spiel zu bringen, in unsere Lebenswirklichkeit einzusenken, ein
Kommunikationsgeschehen in uns auszuldsen. Die Anrede Gottes wird mit
den Spriichen in kurzen, behaltbaren biblischen Satzen konzentriert und z. T.
mit lebensgeschichtlichen Weichenstellungen verkniipft.

d) Bedeutung der Musik

Diese Tendenz, das Angeredetsein erlebbar zu halten, und zwar nicht nur als
kognitiven Akt, und Antwort hervorzurufen, kommt nicht zuletzt in der Rolle
zum Ausdruck, die in lutherischen Kirchen der Musik zukommt.” Luther
hatte personlich ein sehr positives Verhéltnis zur Musik, das auch sein refor-
matorisches Wirken beeinflusst hat.”” Das ist mehr als eine personliche Vor-
liebe. Luther hat eine deutsche Messliturgie angeregt und eine groflere Zahl

75 Laube, a.a. 0., 283.

76 Die Ausdrucksgestalten bildendender Kunst im Einflussbereich lutherischen Chris-
tentums bleiben hier unberiicksichtigt und bediirfen einer eigenen Darstellung.

77 Reformationen og dens musikalske revolution 2017 (Heft zu einer Konzertreihe des
déanischen Vokalensembles Musica ficta), Vorwort, 1: ,,Martin Luther machte die
Musik zu einem aktiven Mitspieler in seinem Projekt. Jorgen I. Jensen, Luthers
musikalisches Evangelium, a.a. O., 4f: ,,Bei Luther hat die Musik etwas unmittelbar
Gottliches an sich — sie ldsst ihn an den Himmel denken — und der reformatorische
Choralgesang wurde insgesamt erlebt als die Gemeinschaft, die man sonst nur in
der Ewigkeit findet ...; ... dass die Musik fiir ihn zu derselben hohen Sphére gehort
wie die evangelische Schriftauslegung* (Ubersetzung FH). Zu Luthers Musikauffas-
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deutschsprachiger mehrstrophiger Gemeindelieder verfasst und damit — ge-
méilB der Vorstellung vom allgemeinen Priestertum — die Glaubigen selbst zum
aktiven Subjekt von gemeinsamer und wechselseitiger Verkiindigung ge-
macht.” Insgesamt hat er 35 Chorile geschrieben, davon zu 17 die Melodie
komponiert.” Parallel dazu hat sich die Orgelmusik in der Form der Cho-
ralbegleitung, aber auch der selbstindigen Orgelmusik choralbezogen®™ oder
auch ohne Choralbezug als ein pragendes Merkmal entwickelt. Die Kirchen-
musik hat im lutherischen Bereich durchaus ein eigenes Profil gewonnen,
wihrend im reformierten Bereich sich Zwingli und Calvin anfénglich gegen
Orgel und Instrumentalmusik ausgesprochen habe und sich damit ein deutlich
eingeschrianktes Spektrum des musikalischen Ausdrucks (Psalmlieder) er-
gibt.*' Luther hat — die lutherischen Kirchen prigend — eine Entwicklung er-
offnet, die, was die Textautoren angeht, (um nur wenige Namen zu nennen)
Uber Paul Gerhard und Matthias Claudius bis zu Jochen Klepper und neuen
Liedern im Umfeld der Kirchentage fiihrt. Die Entwicklung im Bereich der
Kirchenmusik wird durch Namen wie Michael Praetorius, Dietrich Buxte-
hude, Heinrich Schitz, Johann Sebastian Bach und Felix Mendelsohn-Bar-
tholdy und Ernst Pepping charakterisiert. Kantaten, Motetten und Oratorien
wie das Weihnachtsoratorium, Bachs Passionsoratorien oder Mendelsohns
»Elias* und ,,Paulus* tragen zu einem ganzheitlichen Erleben von biblischer
Tradition bei. Diese musikalische Dimension wird in lutherischen Gemeinden
auf unterschiedlichen Niveaus durch hauptamtliche und nebenamtliche Kir-
chenmusiker und Kirchenmusikerinnen und Chore, auch Posaunenchdre, ge-
pflegt und weiterentwickelt und reicht zum Teil bis in das allgemeine Kon-
zertleben hinein.*” Nicht zuletzt im Rahmen des Lutherischen Weltbundes
kommt es zu einem fruchtbaren Austausch unterschiedlicher musikalischer
Traditionen.

sung vgl. auch den detailreichen Uberblicksartikel von Johannes Schilling in: Beutel,
a.a.0. (wie Anm. 8), 236-244.

78 Z.B. EG 190.2: Agnus dei: ,,Christe du Lamm Gottes” und EG 179: Gloria: ,,Allein
Gott in der Hoh sei Ehr*, Nicolaus Decius 1525.

79 Vgl. Luthers Lieder. Ein feste Burg, hg. v. Reinhard Mawick, Leipzig 2008, und Uwe
Steinmetz, Rites and Hymns of the Anthropocene. Formierungsprozesse christlicher
Identitét in Liturgien und Musk des weltweiten Luthertums, KuD 2021/4, 306325,
hier 316-323.

80 Vgl. Jensen, a.a.O. (wie Anm. 77), 4: ,,Der Choral ist der Nerv der neuen lutheri-
schen Musikkultur.*

81 Vgl. Steinmetz, a. a. O. (wie Anm. 79), 318f.

82 Letzteren Aspekt betont Steinmetz (a.a.O.); vgl. Mendelssohns Reformationssym-
phonie.
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3.3 Strukturmomente

Die reformatorischen Kirchen haben sich von einer Reihe von Strukturmo-
menten der romisch-katholischen Kirche geldst (z.B. die papstliche Verfas-
sung, Kirche als sakramentales Heilsinstitut) bzw. diese stark modifiziert
(z.B. Ordination und allgemeines Priestertum). Stattdessen treten andere
Strukturmomente deutlicher hervor.

a) notae ecclesiae

Weil das, was das Wesen der Kirche ausmacht, unsichtbar ist, sie aber auch
eine sichtbare Seite hat, ist die Frage nach Kennzeichen und sichtbaren Hin-
weisen lebendig geworden. Luther nennt solche Zeichen, allerdings kann ihre
Zahl kleiner oder groBer sein,” ist also nicht abschlieBend festgelegt. Das
entscheidende Kennzeichen besteht darin, dass das Wort, das Evangelium, zu
héren ist und zwar auch und vor allem miindlich:** ,Wo das Wort ist, da ist
Kirche*®. , Allein durch das Evangelium wird sie empfangen, geformt, grof-
gezogen, hervorgebracht, erzogen, genahrt, bekleidet, geschmiickt, gestarkt,
bewaffnet und bewahrt.“* Die Kirche ist Geschopf des Evangeliums.” Zu
den sinnlichen Zeichen gehoren auch Taufe und Abendmahl als gegensténd-
liche Gestalten des Wortgeschehens.

83 Wendebourg, a.a. O. (wie Anm. 15), 406.

84 Vgl. W2 XVIII, 1467: ,,Ich rede nicht von dem geschriebenen Evangelium, sondern
von dem, das in leiblicher Stimme gefiihrt wird“; und Luther fahrt dann fort: ,ich
rede auch nicht von einer jeden Predigt, die in den Kirchen auf dem Predigtstuhl
geschieht; sondern ich rede von dem Wort rechter Art, welches den rechten Glauben
Christi lehrt”. Selbst das Wort unterliegt also der Dialektik von Schatz und Gefdf3!
Und ebenso natiirlich auch Taufe und Abendmahl. Vgl. ebd.: ,,Wo du aber sichst, dafl
kein Evangelium ist (wie wir denn in der Papisten und Thomisten Rotte sehen) [also
bei Leuten, die fiir sich in Anspruch nehmen, dass Evangelium zu verkiinden, FH],
zweifle nicht daran, dall daselbst keine Kirche sei, ob sie schon auch taufen und zum
Gottestisch gehen®. (Martin Luthers Antwort auf das Buch des trefflichen Magister
noster M. Ambrosius Catharinus; urspriinglich lateinisch April 1521: Ad librum ex-
imii magistri nostri Ambroisii Catharini). Auch die duBleren Zeichen sind also keine
Garantie!

85 WA 39/2, 176: ,,ubi est verbum, ibi est ecclesia“ (Disputationen 1539/45).

86 WA 7; 721, 10-12 (zit. nach Wendebourg, a. a. O. [wie Anm. 15], 407).

87 WA 2; 430, 6f (zit. nach Wendebourg, a. a. O. (wie Anm. 15), 407).
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Luther nennt noch weitere Zeichen: Amter, Gebet, Gott loben, Leiden.®
Dass Luther hier variiert,” zeigt: Zeichen sind Hinweise und keine Garantie.
Die Dialektik von Schatz und GefaB bleibt in Kraft. Das ist auch sachgemaB,
weil es sich um leiblich-geistige (also gemischte) Sachverhalte handelt. Jedes
Moment von ,,Gefal3* kann auch ,,verholzen®, dulerlich bleiben, als Versteck
dienen — wenn der Glaube nicht dazu kommt.

b) Das ordinierte Amt

Zu den Zeichen und duBleren Hinweisen zahlt Luther auch das ordinierte Amt
der offentlichen Wortverkiindigung. Und in der Tat, zur Erscheinungsweise
der lutherischen Kirchen gehdrt in markanter Weise das Amt des Pfarrers
und — seit einigen Jahrzehnten zunehmend — der Pfarrerin. So wird das auch
durchaus von auflen wahrgenommen und spiegelt sich in der kulturgeschicht-
lichen Bedeutung des Pfarrhauses wieder.

Wie vertrégt sich das mit dem charakteristisch lutherischen Gedanken des
allgemeinen Priestertums? Hier ist nicht der Ort, das Verhiltnis von ordinier-
tem Amt und allgemeinem Priestertum eingehend zu erdrtern. Aber ein Lu-
therzitat lasst erkennen, wie dieses Verhiltnis in einer lutherischen Kirche Ge-
stalt gewinnt. Luther schreibt: ,,Denn weil wir alle gleich Priester sind, darf'sich
niemand selbst hervortun und sich unterwinden, ohne unser Bewilligen und
Erwihlen das zu tun, wozu wir alle gleiche Gewalt haben. Denn was allgemein
ist, kann niemand ohne der Gemeinde Willen und Befehl an sich nehmen*”.

Der Unterschied von ordiniertem Amt und allgemeinem Priestertum ist
eine Unterscheidung innerhalb der Gemeinschaft des allgemeinen Priester-
tums. Es gibt nach Luther grundsatzlich ,,keinen Unterschied auBler hinsicht-
lich des Amtes*”', also der amtlichen Funktion.

Kirchenvorstdnde und Synoden, die mehrheitlich mit Laien besetzt sind,
haben sich erst im Laufe der Zeiten in den meisten lutherischen Kirchen als
Gestaltungsmerkmal durchgesetzt.

88 Wendebourg, a.a. 0. (wie Anm. 15), 406: ,,nicht alle von gleichem Gewicht ... nicht
alle gleichermalfien eindeutig*.

89 Vgl. das oben zum Stichwort ,,Gestaltungsspielraum® Ausgefiihrte (s. 0. 2.4.).

90 Luther Adelsschrift, Luther Deutsch, Bd. 2, 161 (zit. nach Wilfried Hérle, Allgemei-
nes Priestertum, Ordination und Beauftragung nach evangelischem Versténdnis, in:
Heinrich Holze/Hermann Michael Niemann (Hg.), Kirchenleitung in theologischer
Verantwortung. Dankesgabe an Landesbischof Hermann Beste, Leipzig 2007, 61f.

91 WA 6, 407, 14f (zit. nach: Dorothea Wendebourg, ,,Obgleich wir alle gleichermaf3en
Priester sind, konnen wir doch nicht alle predigen®, in: Deutsches Pfarrerinnen- und
Pfarrerblatt 2018, 193).
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¢) Bekenntnis

Ein weiteres Phanomen, welches das Selbstverstdndnis und den Zusammen-
halt der lutherischen Kirchen priagt und der Orientierung dient, ist das Be-
kenntnis.

Alle christlichen Kirchen kennen das Bekenntnis als Bezeugung des Evan-
geliums in einer bestimmten Situation vor anderen Menschen. In unserem
Zusammenhang geht es um eine spezifische Spielart von Bekenntnis, nim-
lich das Lehrbekenntnis.”

Das Lehrbekenntnis ist der Schliissel zur Schrift. Angesichts der Vielfalt
der Aussagen und Deutungsmdglichkeiten der Schrift (man denke an Deutun-
gen der Zeugen Jehovas) bietet das Bekenntnis vor allem fiir die, die mit
der offentlichen Verkiindigung beauftragt sind, eine gemeinsame, konsens-
fahige Zugangs- und Umgangsweise mit den Glaubenszeugnissen der Schrift.
Alle Verkiindigung schliefit Verstehen ein, und Verstehen ist mehr als bloBe
Reproduktion, es ist Deutung. Deutung durch endlich verfasste Menschen ist
unvermeidlich perspektivisch — das Bekenntnis ist eine orientierende Grofie
fiir eine gemeinsame perspektivische Deutung, bietet ein Grundversténdnis,
in dem wir uns unterbringen kénnen und in dem wir Gemeinsamkeit finden.

Das Bekenntnis liefert so eine Art systematisierende Zusammenfassung
der Glaubenszeugnisse, eine Deutungsanleitung, hebt einen roten Faden her-
vor, ermoglicht uns, sich im Raum des Glaubens denkerisch zu ,bewegen’, die
verschiedenen Inhalte aufeinander zu beziehen. Es liefert uns auch Ansétze
fiir vertretbare katechetische Vereinfachung” und erméglicht uns, ein in sich
selbst klares Gesprach mit anderen Auspriagungen zu fiithren.

Das Bekenntnis fordert so eine reflektierte Bewusstheit, was es bedeutet,
lutherischer Christ zu sein. Diese reflektierte Bewusstheit entldsst aus sich
die theologische Reflexion, eine denkerische Durchdringung des christlichen
Glaubens. Daraus ergibt sich der hohe Stellenwert der wissenschaftlichen
Theologie fiir die lutherischen Kirchen.

Das Bekenntnis ist {iber nationale und kulturelle Unterschiede hinweg
unter lutherischen Kirchen weltweit das Fundament eines deutlichen Zu-

92 Vgl. Notger Slenczka, Die Bedeutung des Bekenntnisses fiir das Versténdnis der
Kirche und die Konstitution der Kirche in lutherischer Sicht, in: Griinwaldt/Hahn,
a.a.0. (wie Anm. 23), 23.31.

93 Vgl. Friedrich Hauschildt, Evangelisch und lutherisch. Das Miteinander der Konfes-
sionen im deutschen Protestantismus, in: Lutherische Kirche in der Welt. Jahrbuch
des Martin-Luther-Bundes, Folge 34/1987, 154; vgl. Kleiner und Grofler Katechis-
mus.
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sammenhaltes. Nicht eine sich auf gottliche Stiftung berufende Institution
garantiert die Einheit, sondern das Band der Zusammengehdrigkeit besteht
im gemeinsamen Bekenntnis, und diese inhaltlich gegebene Einheit besitzt
im Lutherischen Weltbund einen Raum und ein Instrument des verbindenden
Diskurses und gemeinsamen Handelns. In diesem Rahmen kdnnen unter-
schiedliche kulturelle Pragungen als sich erganzender Reichtum erlebt wer-
den. Im Netz der Universalkirche haben Bekenntniskirchen und deren Zu-
sammenschliisse eine wichtige Funktion.**

Freilich darf das Bekenntnis nicht zum Glaubensgesetz werden, sonst be-
stlinde die Gefahr der Verkndcherung. Denn Theologie ist nicht Gesetz, son-
dern ,,Rechenschaftsabgabe“* , das Bekenntnis ist Ausgangspunkt von Deu-
tungsaktivitéten.

d) Kirche als Interpretationsgemeinschaft

Nach dem Augsburger Bekenntnis gewinnt die Kirche, die aus dem Wort ,,ge-
zeugt” ist,”® Gestalt als communio, als communio sanctorum (CA VII1). Es
handelt sich zugleich um eine Gemeinschaft mit Gott und der Menschen un-
tereinander vor Gott und dabei um eine ,,Interpretationsgemeinschaft* , mit
vielen gleichberechtigten Interpreten“®’. Sie vollzieht sich als Gemeinschaft
in einer gemeinsamen Daseinsgewissheit, einem gemeinsamen \erstandnis
vom Leben unter Gottes VerheiBung und stellt sich her im Gespréch, in
Deutungsakten, in Taten der Liebe und diakonischen Firsorge.

Es gehort zur Gestalt lutherischer Kirchen, dass seit ihrer Entstehung und
bis heute in vielen kleinen Diasporakirchen ein Akzent darauf liegt, dass sich
die Kommunikation muttersprachlich, in der ,,Sprache des Herzens* voll-
zieht. Daraus ergeben sich Erfahrungen mit dem Reichtum von Inkulturation
und zugleich mit deren Grenzen. Wir haben den ,,Schatz* nur im irdenen
,Gefar”, in Raum und Zeit, und nur dann, wenn das ,,GefaR* sich nicht selbst
mit dem ,,Schatz* identifiziert.

94 Vqgl. Preul, a.a. O. (wie Anm. 30), 92.

95 So Gréb, a.a. O. (wie Anm. 10), 489.

96 Vgl. EG 358: ,,Es kennt der Herr die Seinen“ (Philipp Spitta), V. 2.

97 So Preul, a.a.O. (wie Anm. 30), 86 unter Aufnahme einer Formulierung Christoph
Schwobel.
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4. Ausblick

Die christliche Kirche steht unter der VerheilRung, dass ,,eine Christlich Kirch
bis an das Ende der Welt auf Erden sein und bleiben werde“ (CA V11).

Auf ihrem Weg durch die Zeiten steht die Kirche vor einer doppelten
Aufgabe: ,,Sie ist der christlichen Wahrheit verpflichtet und muf sie doch stets
neu deuten.“* Sie verkiindigt das Evangelium von Jesus Christus und bezeugt
esauch in ihrer Gestalt und Gemeinschaft. Gestalt und Gemeinschaft sind das
,Gefak*, das immer wieder neu durchsichtig werden soll fiir den ,,Schatz*,
der uns geschenkt ist.

98 A.a.O, 71



Anton
Tikhomirov

Stindige tapfer!

\om Wagnis einer evangelischen Ethik
in der Minderheit (Diaspora)

Meine Referate beginne ich oft mit Witzen. Heute mache ich eine Ausnahme.
Ich fange sehr ernst an. Ich werde einfach den Titel eines Artikels zitieren, der
vor ein paar Wochen in einem kleinen, aber ziemlich renommierten Online-
Magazin erschien. Es widmet sich der Geschichte, dem Militér und der Po-
litik. Der Titel und der Untertitel des Artikels sind wie folgt: ,,Das Deutsche
Luthertum stiirzt sich in den Abgrund der Holle Hitlers. Die satanische ,femi-
nistische Theologie* verdringt die traditionelle christliche Ethik*'. Der Autor
der Veroffentlichung ist ein beinahe unbekannter Religionswissenschaftler
von der Moskauer Universitdt. Das Niveau seiner Kompetenz zeigt er bereits
im ersten Satz des Artikels: ,,Etwa zwei Drittel der Deutschen bezeichnen sich
als lutherisch. Sicher schmeichelhaft, aber ...

Das dhnelt wirklich einem Witz. Solche AuBerungen sind jedoch in den
letzten Monaten immer haufiger zu finden. Darauf werden wir noch zuriick-
kehren. Jetzt aber: Nun, wenn es um die Holle und die satanische Theologie
geht, sind Luthers Worte ,,Stindige tapfer fiir die Diskussion ein sehr geeig-
netes Thema.

Heute mdchte ich keinen wissenschaftlichen Vortrag im eigentlichen Sinne
des Wortes anbieten, sondern eher ein ein wenig unsystematisches, vielleicht
sogar verwirrtes und verwirrendes Nachdenken, das weniger auf theologi-
schen Uberlegungen als vielmehr auf praktischen Erfahrungen beruht.

Ich liebe paradoxe und provokante Spriiche. Es {iberrascht daher nicht,
dass diese Worte Luthers zu meinen Favoriten gehoren. Ich habe oft Vortrage

1 https://vpoanalytics.com/point-of-view/germanskoe-lyuteranstvo-letit-v-bezdnu-
gitlerovskogo-ada/.
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iiber die Geschichte der Reformation und die Theologie Luthers gehalten,
auch Unterrichtsstunden zu diesem Thema gefiihrt. Keine von diesen Vor-
lesungen oder Referaten konnte ohne die Erwihnung dieser AuBerung aus-
kommen. Es féllt mir ndmlich schwer, mir eine Analyse der Theologie Luthers
ohne sie vorzustellen, nicht nur, weil sie sehr pointiert und provokativ ist.
Meiner Meinung nach sollte sie als eine der zentralen Aussagen des grof3en
Reformators angesehen werden. In dieser Aussage (ja: in paradoxer Form)
wird das Wesen seiner Rechtfertigungslehre sehr deutlich zum Ausdruck ge-
bracht. Deshalb sind diese Worte Luthers so wichtig. Wenn wir liber sie nach-
denken, beriihren wir das Zentrum der lutherischen Lehre.

Es ist eine sehr schwierige Aufgabe, das Herz der lutherischen Recht-
fertigungslehre mit der modernen Situation in Russland in Beriihrung zu brin-
gen. Deshalb entschuldige ich mich noch einmal, wenn mein Vortrag etwas
chaotisch erscheint.

Zuerst erzdhle ich Uber einen Fall aus dem Leben, der uns zu einigen
Punkten unseres weiteren Gespréachs hinfithren konnte. Ich habe einmal an
einem Okumenischen Seminar teilgenommen. Unter den Teilnehmern wa-
ren Priester und Pastoren verschiedener Kirchen, Theologen, Menschen, die
sich einfach fiir religiose Themen interessierten, Religionswissenschaftler.
Das Seminar wurde auflerhalb von Moskau auf dem Gelénde einer populdren
Pension durchgefiihrt. Wir waren im Vergleich zu einigen hundert gewohn-
lichen Urlaubern, meistens Rentner und Rentnerinnen, eine ziemlich kleine
Gruppe. Sie fiel jedoch deutlich auf, weil es offensichtlich war, dass wir tiber
religiése Themen auch in Pausen auBerhalb der Winde des Auditoriums mit-
einander sprachen. Die Anderen haben das nattrlich bemerkt. Eines Tages,
wihrend ich in der gemeinsamen Cafeteria zu Mittag gegessen habe, horte ich
zufillig zwei dltere Frauen, die ihre Meinung iiber unsere Gruppe austausch-
ten. Eine sagte: ,,Weilt du, dass sich hier Sektierer versammeln?* Die zweite
antwortete: ,,Ja, ich habe es gesehen. Aber weiit du, was tiberraschend ist? Sie
rauchen doch!* Wenn jemand iiber Religion spricht, aber keine priesterlichen
orthodoxen Gewinder tragt, bedeutet das, dass er ein Sektierer ist. Aber auch
das ist weit bekannt: Aus der Sicht von Sektierern ist Rauchen in der Regel
eine Siinde. Es gibt eine kognitive Dissonanz. In gewisser Weise diente unsere
Gruppe damals als ein anschauliches Beispiel fir Luthers Worte: ,,Siindige
tapfer!*

Aber zuriick zu dieser Aussage selbst: Wenn diese Worte aus dem Zu-
sammenhang gerissen werden, konnen sie zu Verwirrung und zu Missver-
standnissen fithren. Um also ihre Bedeutung wirklich zu erkunden, ist es sehr
wichtig, sie im urspriinglichen Kontext zu zitieren. Wie Sie wissen, schrieb
Luther diese Worte in seinem Brief an Philipp Melanchthon vom 1. August
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1521. Sie dienen als Antwort auf die Beschwerden seitens des Freundes
Luthers, dass er oft nicht in der Lage sei, eine Entscheidung in einer bestimm-
ten Situation zu treffen, weil er Angst habe, Siinde zu begehen. Luther antwor-
tet darauf Folgendes (ich kiirze diesen Teil des Briefes ein wenig ab):

»Wenn du ein Prediger der Gnade bist, dann predige nicht eine erdichtete,
sondern eine wahre Gnade. Wenn die Gnade eine wahre ist, so musst du auch
eine wahre, nicht erdichtete Siinde tragen. Gott macht nicht die selig, die nur
in erdichteter Weise Siinder sind. Sei ein Siinder und siindige kréftig, aber
glaube noch stirker und freue dich in Christus, welcher der Sieger ist liber
die Siinde, den Tod und die Welt! [,Esto peccator et pecca fortiter, sed fortius
fide et gaude in Christo, qui victor est peccati, mortis et mundi!‘]. Wir miissen
stindigen, so lange wir hier sind. Dieses Leben ist nicht eine Wohnung der
Gerechtigkeit. Wir warten aber auf einen neuen Himmel und eine neue Erde,
in welchen Gerechtigkeit wohnt [...] Es geniigt, dass wir durch den Reichtum
der Herrlichkeit Gottes das Lamm erkannt haben, welches die Stinde der Welt
tragt. Von ihm wird uns keine Siinde hinwegreilen konnen, wenn wir auch
tausendmal, tausendmal an einem Tag hurten oder toteten.«?

Ich wiederhole: Wenn wir die AuBerung ,,Siindige tapfer aus dem Kontext
reiflen, kann sie zu Verwirrung und zu Missverstidndnissen fiihren. Aber: Im
Kontext genommen, konnen diese Worte noch hérter klingen. Aus Erfahrung
kann ich sagen, dass der letzte Satz die Zuhorer oder Leser sogar noch in
einen groBeren Stupor, in eine noch grofere Unbeweglichkeit, treiben kann
als die Worte: ,,Stindige tapfer!* selbst. Dennoch wird bei richtiger Auslegung
deutlich, dass Luthers Worte nicht eine leichtfertige Erlaubnis der Siinde oder
gar einen Aufruf zur Siinde bedeuten, sondern ein starkes und entschlossenes
Bekenntnis des Glaubens an die Gnade Gottes, die uns in Jesus Christus of-
fenbart wird. Ich versuche, diese Luther-Worte von meinem eigenen diaspora-
len Kontext her zu betrachten, inshesondere vom russischen Kontext her, der
sich jetzt dramatisch vom Kontext anderer lutherischer Diasporasituationen
unterscheidet — sogar in Osteuropa. Dazu einige wichtige Klarstellungen und
Bemerkungen:

1. Diese Aussage Luthers ist in Russland bekannt. Interessanterweise ist sie
jedoch nicht so bekannt, wie man es erwarten wiirde. Immer wieder erfuhr
ich, dass sie zum Beispiel orthodoxen Studierenden der Theologie oder sogar
Gliedern der lutherischen Gemeinden selbst vollig unbekannt ist. Oft klingt

2 Martin Luther, Brief an Philipp Melanchthon vom 3. August 1521. Aus: WA, Br. 2,
272, 82-92.
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sie in Vorlesungen fiir sie vollig neu. Dabei ist sie in freikirchlichen Gruppen
eher etwas besser vertraut, obwohl ihr Kontext und ihre Bedeutung absolut
ungeklart sind. Man erinnert sich an sie als an eine seltsame Kuriositét.

2. Manchmal fiihrt man diese Worte zum Beispiel in Internet-Diskussionen
als Beweis fiir die Perversion des Luthertums an. Solche Vorwiirfe konnen
von orthodoxen oder freikirchlichen Gldubigen ausgehen, seltener von ro-
mischen Katholiken. Es ist klar, dass diese Worte Luthers in einem solchen
Fall in der Regel von Menschen verwendet werden, die sich negativ auf
Luther und Luthertum beziehen und nicht besonders gut ausgebildet sind.
Dementsprechend sind die Lutheraner, die etwas iiber diese Worte wissen,
versucht, sich in eine Verteidigungsposition zu begeben und diese Worte als
Luthers ,,Fehler* oder ,,Uberspitzungen* zu bezeichnen, die nicht besonders
beachtet werden miissen. Immer wieder versucht man auf eine solche Weise,
diese Worte in den Schatten zu stellen.

3. Ein Sprachmerkmal ist nicht uninteressant. In die russische Sprache wird
diese AuBerung Luthers fast immer als ,,rpermu cmeno® iibersetzt. Dies ist
eine ziemlich genaue Ubersetzung des deutschen: ,,Siindige tapfer*. Dieser
russische Ausdruck enthilt jedoch eine kleine sprachliche Nuance, die oft zu
einer verzerrten Wahrnehmung seiner Bedeutung fiihrt. Das Wort ,,cmeno®
auf Russisch kann eine Einladung bedeuten, zum Beispiel: ,,Sie konnen sicher
jeden freien Platz einnehmen!*. In der russischen Version wird anstelle von
,sicher oft ,tapfer” stehen. Damit ist gemeint etwa: ,,ohne Bedenken®, , mit
leichtem Herzen®, , frei®. In einer solchen Ubersetzung kann Luthers Aussage
zum Beispiel so verstanden werden: ,,Du darfst mit leichtem Herzen siindi-
gen. Das bedeutet gar nichts.” Man kann, glaube ich, davon ausgehen, dass
diese russische Ubersetzung Luthers urspriinglich ausgewihlt wurde und dem
historischen und theologischen Diskurs sogar absichtlich auferlegt wurde —
um einen negativen Eindruck von diesen Wortern zu erzeugen. Deshalb be-
vorzuge ich in meinen Vorlesungen, die Ubersetzung sofort zu korrigieren,
und schlage vor: ,,Suindige mutig“, oder sogar: ,,Stindige entschlossen*.

4. Ich habe bereits meine Erfahrungen mit dem Nachdenken iiber diese Worte
Luthers in konfessionell verschiedenen Auditorien erwdhnt. Obwohl ich die
Erfahrung ziemlich umfangreich gesammelt habe, ist es immer noch schwie-
rig, ernsthafte Verallgemeinerungen vorzunehmen. Es ist jedoch interessant,
dass es nach dem Lesen des Satzes in seinem Kontext und einer Diskussion
in der Regel gelingt, orthodoxen Theologiestudierenden die wahre Bedeutung
des Satzes zu vermitteln. Sicher werden sie natiirlich selbst nie in der Lage
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sein, so etwas auszusprechen, aber sie beginnen doch, die Kraft eines sol-
chen Glaubensbekenntnisses zu verstehen. Mit Mitgliedern der lutherischen
Gemeinden, aber auch mit Studenten aus Freikirchen gelingt dies viel selte-
ner. In diesen Kreisen werden diese Worte Luthers sehr oft feindselig wahr-
genommen — auch nach einer ausfiihrlichen Diskussion.

5. Ein Beispiel hierfiir ist die Erfahrung einer konkreten Diskussion, in der
diese AuBerung Luthers im Mittelpunkt stand. Vor einigen Jahren beschlossen
Propst Michael Schwarzkopf und ich, in der Petrikirche eine Reihe von 6f-
fentlichen theologischen Abenden zu veranstalten. Um mehr Aufmerksamkeit
zu erzeugen, haben wir dieses Projekt sehr provokant genannt: ,,Die verbote-
nen Seiten des Glaubens®, und als Thema fiir den ersten Abend haben wir den
folgenden Titel gewéhlt: ,,Die Tapferkeit des Siinders“. Es ist nicht schwer,
ein gemildertes lutherisches Zitat in diesem Titel zu erraten. Informationen
iiber die bevorstehende Veranstaltung wurden in sozialen Netzwerken ver-
offentlicht, Plakate wurden gedruckt. Die Einladung wurde in erster Linie von
theologischen Instituten in St. Petersburg sowie von unseren Kollegen in der
Ingrischen Kirche erhalten. Es hat funktioniert: Am Abend versammelten sich
in der Kirche mehrere Dutzend Menschen, vor allem aus den lutherischen
Gemeinden der Stadt. Doch schon im Vorfeld des Treffens gab es Beschwer-
den Uber das Thema. Diese massiven Klagen hatte unsere Kirchenleitung
(auch den damaligen Erzbischof Dietrich Brauer) erhalten. Thre Autoren be-
klagten, dass die Worter ,,Sinde* oder ,,Stinder* nicht in irgendeiner positiven
Weise verwendet werden sollten. Damit diskreditieren wir angeblich das
Luthertum in den Augen der Glidubigen anderer Konfessionen. Ahnliche Vor-
wiirfe gab es auch wihrend des Treffens selbst. Ein groBer Teil der Ver-
sammelten (vor allem aus der Ingrischen Kirche) konnte die Bedeutung der
Worte Luthers weder horen noch verstehen.

Ich wiederhole: Diese Worte Luthers sind fiir mich duferst wichtig, sie sind
eine der zentralen Aussagen des Reformators. Die Erfahrungen bei ihrer
Betrachtung aber erweisen sich jedoch nicht immer als positiv. Dabei sind
orthodoxe Glaubige (wenn auch nicht immer) imstande, sie zu verstehen und
sogar zu akzeptieren, aber die Lutheraner und Vertreter der Freikirchen haben
Angst vor diesen Worten. Dabei sind sie nicht nur durch ihren Inhalt verwirrt,
sondern auch durch die Tatsache, dass diese Worte angeblich die Orthodoxen
verwirren konnten, die Befiirchtung, dass diese Worte dem Protestantismus
eine schlechte Werbung machen kdnnten. In der Realitét ist es — wie gesagt
— nicht selten eher umgekehrt. Ich glaube, das ist deshalb so, weil es in der
orthodoxen Frommigkeit doch mehr Wissen davon gibt, dass die geistliche
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Erfahrung nicht immer eindeutig und schlicht sein konnte. In jedem Fall
verhindert eine negative Einstellung zu diesen Luther-Worten Versuche, sie
wirklich zu verstehen. Das ist traurig fiir mich. Daher wiirde ich kurz be-
schreiben, was mir an dieser Luther-Aussage wichtig ist. Ich sehe in ihr vor
allem einen vierfachen Sinn:

1. Der erste und einfachste: Luther antwortet direkt und einfach auf die
Zweifel und Unruhe seines Freundes. Er sagt: Hab keine Angst, eine falsche
Entscheidung zu treffen, einen Fehler zu machen, nicht ganz richtig zu han-
deln. Handle mutig, auch wenn es dir bewusst ist, dass du vielleicht in etwas
stindigen wirst! Keine menschliche Handlung ist vollig von der Siinde frei.
Ja, Fehler und Siinden konnen nicht vermieden werden. Aber wenn du dich
unter diesem Vorwand weigerst, iiberhaupt zu handeln, dann wirst du iiber-
haupt nichts erreichen! — Wir haben also einen wichtigen seelsorgerlichen
Rat vor uns.

2. Es geht in diesem seelsorgerlichen Rat auch um mehr: Eine (kleine) Siinde
zu begehen, kann unter bestimmten Umstdnden sogar heilsam sein! Luther
schrieb Hieronymus Weller, der oft mit triilben Gedanken und schlechter
Stimmung geplagt wird, in einem Brief:

,»,Man muss bisweilen mehr trinken, spielen, Kurzweil treiben, und hierbei
sogar irgendeine Siinde riskieren, und dem Teufel Abscheu und Verachtung
zeigen, damit wir ihm ja keine Gelegenheit geben, uns aus Kleinigkeiten eine
Gewissenssache zu machen. Andernfalls werden wir iberwunden, wenn wir
uns dngstlich darum sorgen, dass wir ja nicht siindigen. Deswegen, wenn
der Teufel einmal sagt: ,Trinke nicht!‘, so sollt ihr ihm zur Antwort geben:
,Gerade darum will ich kréftig trinken, weil du es verwehrst, und zwar trinke
ich umso mehr.* So muss man das Gegenteil von dem tun, was der Satan ver-
bietet.”

Eine Siinde kann also ein Mittel sein, um den Teufel inmitten des alltdg-
lichen Lebens zu besiegen! Eine Siinde kann auf jeden Fall ein Mittel ge-
gen teuflische Heuchelei sein. Hier kann man unter Umsténden auch das he-
raushdren, was im russischen ,,rpemm cmeno®, d.h. ,,Stindige mit leichtem
Herzen mitklingt. Natiirlich ist diese Bedeutung halb scherzhaft gedacht.
Aber eben nur halb ...

3 Rolf Sons, Luther: Seelsorge zwischen Trost und Trotz, in: https://www.lza.de/luther-
seelsorge-zwischen-trost-und-trotz.
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Und doch ist das noch nicht alles. In von uns betrachteten Worten des
Reformators verbirgt sich auch eine viel tiefere Bedeutung. Es ist wie in
einem Witz: In einem Zoo schreit eine Mutter ihren kleinen Sohn an: ,,Beriihre
den Lowen nicht! Er kann doch Flohe haben.*

Nun, lassen wir die Flohe beiseite und schauen wir uns den Lowen selbst
an.

3. Hier beriihren wir die wichtigste Wahrheit des reformatorischen Glaubens:
Wir sind Siinder, verdammte und verlorene Stinder, denn wir sind von Gott
getrennt und von Geburt an gegen ihn gerichtet. Dementsprechend slindi-
gen wir unweigerlich, und nicht nur im Kleinen. Unser ganzes Leben ist von
Stinde durchdrungen. Davor darf man die Augen nicht verschlieBen. Es ist
notwendig, diese schreckliche Tatsache mutig zu akzeptieren, sie klar zu er-
kennen, deutlich zu verstehen, dass wir in Siinde leben, uns selbst von Gott
abgewendet haben und uns immer wieder von ihm abwenden. Dazu braucht
es—noch einmal (!) — Mut. Dass wir in Christus sind, ist keine Entschuldigung
fiir unsere Siinde. Da erweicht die Siinde nicht. Dementsprechend koénnen
wir uns nicht tduschen lassen, wenn wir glauben, dass wir — die sogenann-
ten Glaubigen — besser sind als andere Menschen, als Unglédubige. Wir miis-
sen uns der ganzen Schwere unserer Siinde bewusst sein, aber ebenso fest
auf die Vergebung unserer Stinden vertrauen. Wir miissen glauben, dass Gott
uns trotz unserer Siinde errettet. Wenn wir die Tiefe unserer Siinde, die Hoff-
nungslosigkeit unserer menschlichen Situation nicht verstehen, werden wir
es schwer haben, die ganze Macht der Liebe Gottes zu verstehen. Um auf die
Gnade Gottes zu vertrauen, miissen wir uns entscheiden, Siinder zu sein. Das
hilft uns, das eigene Leben duferst niichtern zu betrachten.

4. Dieser Gedanke tiberfiihrt jetzt das Gespriach auf die eigentlich ethische
Ebene. Das Ziel der Ethik im evangelischen Verstandnis ist m. E. nicht, ,,Bo-
nuspunkte im Himmel zu sammeln® oder sich selbst besser und perfekter zu
machen, sondern anderen Menschen zu helfen. Es gibt Situationen, in denen
wir wortlich verstandene Gebote brechen und Siinden begehen miissen, um
unseren Néchsten von Nutzen zu sein. In diesen Féllen kdnnen und miissen
wir Siinde begehen, um unseren Mitmenschen zu helfen, konnen und miissen
wir — wie man in Russland sagt — ,,Siinde auf die Seele nehmen®. Sich mit
Stinde um anderer willen zu beschmutzen, ist die hochste ethische Leistung.

Eine Art Fazit aller dieser dargelegten Uberlegungen kann ein Zitat aus den
Tagebuchern von Jochen Klepper sein:
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»Eine primitive Ethik meint, man kdénne einen Strich unter Vergangenes
ziehen und neu beginnen. Der Glaube sieht die Dinge ganz anders: in einer
dauernd bedrohenden und bedrohten Welt muss Gott aus Lasten und Trim-

mern unseres Lebens sein Werk unter uns errichten*.

Gott hat einfach kein anderes Material, um seine eigene und unsere Ge-
schichte zu bilden, auller unseren Fehlern, Fehlschritten, Irrtiimern und Siin-
den! Wie gesagt, Luthers Worte lassen sich den orthodoxen Gesprachspart-
nern oft iiberraschend leicht erklidren. Das Beispiel des in Russland sehr
bekannten Dietrich Bonhoeffer hilft dabei sehr. Das ist jedoch nicht so ein-
fach. Hier miissen zwei Gesichtspunkte beachtet werden:

a) Der erste und allgemeinste Gesichtspunkt: Der Ubergang von der extre-
men, existenziellen Spannung, die in Figuren wie Bonhoeffer oder Klepper
offenbart wird, hin zu den Realitdten des konkreten und alltdglichen Lebens
ist viel schwieriger. Viel schwieriger ist es zu akzeptieren, dass diese Worte
Luthers in ihrer duflerst scharfen und paradoxen Form unter anderem auch
eine solche Lebens- und Gottesbeziehung aussprechen, die die Mdglichkeit
flir einen verantwortungsvollen, besonnenen und kreativen Ansatz erdftnet,
dass sie bei der Losung alltaglicher ethischer Fragen in einer zunehmend
komplizierteren Gesellschaft und Welt helfen.

Auch hier kann ich aus meiner Erfahrung bezeugen, welche Verwirrung
andere Worte Luthers oft hervorrufen (z. B. aus der Predigt ,,Eine Unterrich-
tung, wie sich die Christen in Mose sollen schicken®):

,»Man muss mit der Schrift sorgféltig umgehen und verfahren [...]. Man
muss nicht allein darauf sehen, ob es Gottes Wort sei, ob Gott es geredet
habe, sondern vielmehr, zu wem es geredet sei, ob es dich betreffe oder einen
anderen. Da gibt’s denn einen Unterschied wie Sommer und Winter. [...]
Diesen Unterschied sollen wohl beachten, erfassen und zu Herzen nehmen
die Prediger, die andere Leute lehren wollen, ja alle Christen. Denn daran ist
schlechterdings alles gelegen [...] Und wofern wir’s anders verstehen werden,
so machen wir Sekten und Rotten, wenn wir unter den Pobel, in das tolle, un-
verstdndige Volk so ohne allen Unterschied speien und geifern: Gottes Wort!
Halt, lieber Gesell, so nicht. Es ist die Frage, ob es Dir gesagt sei oder nicht.
Gott redet auch wohl zu den Engeln, Holz, Fischen, Vgeln, Tieren und zu al-
len Kreaturen — es geht darum nicht mich an. Ich soll auf das sehen, das mich
betriftt, das mir gesagt ist, womit er mich mahnt, treibt und fordert.«®

4 Jochen Klepper, Unter dem Schatten deiner Fliigel. Aus den Tagebiichern der Jahre
19321942, Stuttgart/Ziirich/Salzburg 1956, 943.

5 Martin Luther, Eine Unterrichtung, wie sich die Christen in Mose sollen schicken, in:
Ders., Ausgewihlte Schriften, Frankfurt a. M. 1982, B. 2, 219ff.



180 ANTON TIKHOMIROV

Die Moglichkeit, den Schrifttext und die Gebote flexibel zu behandeln —
ganz zu schweigen von der Tradition, die sich in der kirchlichen und neben-
kirchlichen Gesellschaft entwickelt hat —, versetzt viele in eine Sackgasse.
Es stellt sich heraus, dass manchmal die Erfiillung des Willens Gottes nicht
das wortliche Befolgen eines Gebotes ist, sondern ein Verhalten, das sich von
ihm sehr unterscheidet. Ich erzihle hier wieder einen alten Witz: Ein Kiinstler
malt ein nacktes Méadchen, dann bietet er ihr an, sich zu erholen, Tee zu trin-
ken. Sie zieht sich an, sie trinken Tee, reden tber das Eine und das Andere.
Das Gesprich l4uft sehr herzlich, aber plétzlich klingelt es an der Tiir. Der
Kiinstler ruft entsetzt aus: ,,Das ist meine Frau! Zieh dich schnell aus!*

Allerdings sind Schwierigkeiten, die sich ergeben, wenn man versucht,
mit konservativen Ansatzen zu diskutieren, an sich noch nicht so schlimm.
Vor zehn Jahren sah es anders aus. Es schien, dass solche Streitigkeiten sehr
wichtig waren und viel Spannung in sich trugen. Jetzt wird das alles mit einem
freundlichen Grinsen in Erinnerung gerufen. Wie leicht war alles damals!

b) Und hier kommt man nicht umhin, iiber den zweiten Punkt zu sprechen:
Im modernen Russland liegt das Problem nicht so sehr im christlichen oder
nebenchristlichen Konservatismus an sich. Hier wére ein ruhiger und viel-
leicht sogar produktiver Dialog méglich. Das Problem ist das kinstliche
und sogar hysterische Aufbldhen extrem konservativer und analphabetischer
Positionen. Ein Beispiel dafiir ist der Artikel, den ich am Anfang erwdhnt
hatte. Ich muss noch einmal betonen: Es geht nicht so sehr um politische
Hysterie. Sie ist nur ein Bestandteil einer viel bedeutsameren, ultrakonservati-
ven gesellschaftlich-ethischen Wende. Es gibt mehrere mogliche Reaktionen
darauf. Im Allgemeinen konnen sie auf drei reduziert werden:

Zum einen sind fast alle Freikirchler, aber auch viele Lutheraner, zum
Beispiel in der Ingrischen Kirche, darauf angewiesen. Weil sie bereits in
konservativen Positionen stehen, akzeptieren sie einen solchen Diskurs be-
reitwillig und nehmen sogar aktiv daran teil. Sie betonen eindringlich, dass
sich die Protestanten in Russland drastisch von den westlichen Protestanten
unterscheiden, dass sie Trager ganz anderer Werte sind. Sie multiplizieren
die ultrakonservativen Stellungen sehr gern. Da diese Position von der gro-
Ben Mehrheit der Protestanten in Russland geteilt wird, steht unsere Kirche
(die tibrigens auch viele konservative Glaubige hat) vor einer sehr schweren
Herausforderung.

Zum anderen: Einige extrem politisch liberale und freidenkende Theolo-
gen — vor allem aus der orthodoxen Kirche, insbesondere aus einigen nicht
anerkannten und marginalisierten orthodoxen Gruppen — tendieren zu die-
ser Reaktion. Dazu gehdren auch einige eher marginalisierte freikirchliche
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Prediger. Im Gegensatz zu der ersten Gruppe stehen sie deutlich fiir die
Verteidigung moderner, westlicher ethischer Ansétze in der Theologie. Das
Problem ist, dass sie das einerseits sehr ungeschickt und manchmal aufdring-
lich tun. Andererseits wird ihre Position vor dem Hintergrund der politischen
Konfrontation mit dem Westen als geradezu geféhrlich wahrgenommen und
kann — selbst von Sympathisanten — keine deutliche Unterstiitzung erhalten.

Und zum dritten scheint es mir, als wire das Folgende eine verniinftige
Haltung unserer Kirche in dieser ganz und gar unverniinftigen Lage. Sie be-
stlinde in stdndigem Lavieren und Kompromissen. Wir kdnnen uns den vor-
herrschenden Trends in Ethik und Politik nicht entgegensetzen, ohne die
Gefahr, uns der volligen Zerstérung zu unterstellen (solche Drohungen wur-
den uns gegeniiber auch in Klartext ausgesprochen). Wir kdnnen in unseren
eigenen Gemeinden keine tragische Spaltung riskieren, in denen — wie bereits
erwiihnt — eine ganze Reihe von Menschen konservative Uberzeugungen in
unterschiedlichem Mafle teilen. Wir konnen unsere Beziehungen zu ande-
ren protestantischen Kirchen nicht abbrechen. Aber wir kdnnen es uns auch
nicht leisten, uns in einer Menschenmasse aufzuldsen, die von konservativer
Hysterie infiziert ist.

Im Allgemeinen sind hier duBerste Vorsicht und Einfallsreichtum erforder-
lich. Man muss sich an alte sowjetische Fahigkeiten erinnern, Gespriche in
dsopischer Sprache zu fiihren.

Es bleibt noch die Mdglichkeit zum Mangvrieren, um das eigene Gesicht
zu wahren. Wir wissen jedoch nicht, wie lange das Bestand haben wird. Ich
wiederhole: Die Frage liegt in erster Linie nicht in politischen Aussagen und
Positionen. Diese sind wichtig. Aber mit ihnen — isoliert betrachtet — kdnnte
man sich noch beschéftigen. Das Problem ist, dass sie nur ein Teil des all-
gemeinen Diskurses sind. Die Frage bezieht sich im Allgemeinen auf die
sogenannten ,traditionellen Werte®, die stindig aufgerufen werden und de-
rer Diskussion fast unméglich vermieden werden kann. Dabei kann es bald
eine Situation geben, in der man sich definitiv &ulern muss. Das ist gut oder
schlecht, aber ich kann mit Sicherheit sagen, dass praktisch niemand in unse-
rer Kirche eine radikale Ablehnung gegen den konservativen Ansatz duflern
wird. Es ist nicht der kliigste Schritt, die Predigt des Evangeliums aufs Spiel
zu setzten, um bestimmte ethische Entscheidungen zu verteidigen, die in un-
serer Realitdt sowieso immer noch nicht umsetzbar und auch hier im Westen
nicht immer deutlich und einstimmig anerkannt sind.

Hier finden Luthers Worte ,,Siindige tapfer!* eine neue Aktualitt.

Ich denke daran, was mit den Worten von Edzard Schaper ,,das Martyrium
der Liige™ genannt werden konnte. Ich wurde von Michael Hiibner auf einen
Aufsatz von Edzart Schaper unter diesem Titel aufmerksam gemacht. Mit
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diesen Worten beschreibt der Schriftsteller in seinem Aufsatz, wie in seinem
Roman ,,Der letzte Advent”, die Last des Schweigens und des Liigens, die
Vertreter der Kirche in den Zeiten von Lenin und Stalin auf sich nahmen, um
der sowjetischen Macht einen Gefallen zu tun und die Kirche dadurch zu ret-
ten. Edzard Schaper schreibt:

,»Als nach dem ersten Sturm der Religionsverfolgungen in der Sowjet-
union der orthodoxe Patriarch Tichon zum ersten Male die Mdglichkeit er-
hielt, vor Vertretern der westlichen Welt zu sprechen, belog er [...] die ganze
Welt mit der Versicherung: In der Sowjetunion gebe es keine Verfolgung des
christlichen Glaubens. Natlrlich hatte Patriarch Tichon die Wahrheit sagen
konnen, aber das wire in noch ganz anderem Mafle sein und der Kirche Ende
gewesen. Er log und nahm die Liige als Martyrium filir die Wahrheit auf sich.
Sein Leben und Sterben ersparte ihm spéter dennoch nichts von allen Leiden
der Martyrer.“®

,Das Martyrium der Liige™ — in dieser Aussage fillt die Betonung auf
beide Worter. Das ist eine Liige, eine Siinde. Aber das ist auch ein Martyrium.
Weil die Kirchenleitung durch ihre Liige und Sunde dennoch Zeugnis vom
Evangelium gibt, indem seine Predigt erhalten wird und immer mehr auf die
Barmbherzigkeit Gottes gegeniiber uns Siindern vertraut werden kann.

Unsere Zeit ist mit der Zeit Stalins noch immer schwer zu vergleichen.
Der Druck aber, der auf die Kirchen ausgeiibt wird, wird immer groBer.
Durch ekelhafte Liige ein Zeugnis fiir das Evangelium der Gnade zu geben?
Vielleicht miissen wir dies bald lernen.

Sundige tapfer, siindige mutig, siindige entschlossen, siindige kraftig!*
— diese Worte konnen ermutigend sein. Aber sie konnen auch sehr bitter und
erniedrigend klingen. Eher ,,siindige entkréftigt”. Heute spiiren wir an uns
selbst, wie bitter und erniedrigend die Wahrheit ist, die in ihnen liegt. Aber
auch diese Bitterkeit und diese Demiitigung sollen Beweis dafiir sein, dass
uns nichts vom Lamm Gottes reilen kann.

6 Edzard Schaper, Das Martyrium der Liige, in: Ders., Untergang und Verwandlung. Be-
trachtungen und Reden, Berlin (West) 1956, 126f.



Peter
Zimmerling

Gute Werke zwischen Seelsorge
und Anfechtung

Nach einer Standortbestimmung der Rolle von Luthers Seelsorge im Kon-
text seiner Theologie insgesamt soll seine Schrift ,,Sermon von den guten
Werken“' unter seelsorglicher Perspektive interpretiert werden. Dabei wird
sich zeigen, dass es dem Reformator darin primér um eine theologische Neu-
bestimmung des Verhéltnisses von Glaube und guten Werken geht. Diese
Neubestimmung hat allerdings geradezu umstlirzende Auswirkungen auf die
Anthropologie und in der Folge davon auch fiir die Seelsorge. Ich mochte zei-
gen, dass diese Konsequenzen bis heute aktuell sind.

1. Luthers Seelsorge als Nagelprobe der reformatorischen Theologie.
Theologische Orientierung der Seelsorge Luthers

Luthers Theologie insgesamt besitzt einen seelsorgerlichen Grundzug, wih-
rend sich umgekehrt die theologische Orientierung seiner Seelsorge nicht
iibersehen l4sst.” Beides bedingt sich aus sachlichen Griinden gegenseitig.’
Die vier sog. Exklusivpartikel der reformatorischen Theologie bringen nach

1 Martin Luther, Von den guten Werken, hg. v. Peter Zimmerling, Géttingen 2022 (WA,
Bd. 6, 204-276, Sprache und Schreibweise modernisiert). Eine Reihe der folgenden
Gedanken habe ich in der Einleitung zu diesem Buch erstmals vorgetragen.

2 Vgl. hier und im Folgenden: Peter Zimmerling, Luther als Seelsorger, in: Peter Zim-
merling/Wolfgang Ratzmann/Armin Kohnle (Hg.), Martin Luther als Praktischer Theo-
loge, Veréffentlichungen der Wissenschaftlichen Gesellschaft fiir Theologie 50, Leip-
zig 2017, 263-280.

3 ,Was zunichst als zwiespaltig erscheint, erweist sich bei genauerem Hinsehen als
zum Wesen der Sache gehorig: dal Theologie und Seelsorge bei Luther einander aufs
engste bedingen und durchdringen (Gerhard Ebeling, Luthers Seelsorge. Theologie in
der Vielfalt der Lebenssituationen an seinen Briefen dargestellt, Tiibingen 1997, 7).
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Luthers Verstandnis den Weg zu Gott, der im Zentrum seines seelsorgerlichen
Bemiihens steht, pragnant zum Ausdruck: ,,solus Christus®, ,,sola scriptura®,
,,sola gratia®, ,sola fide®.

1.1 Seelsorge im Herrschaftsbereich Jesu Christi: ,,solus Christus*

Zeit seines Lebens geht es Martin Luther zunéchst und vor allem um die per-
sonliche Gegenwart des gekreuzigten und auferstandenen Jesus von Naza-
reth. Es gibt wahrscheinlich nur wenige Theologen, die sich so in die Person
Jesu Christi vertieft haben, wie er.’ Im Zentrum seines Glaubens steht der lie-
bende Gott, der dem Menschen durch seine Inkarnation in Jesus von Nazareth
nahe gekommen ist. Luther bekennt: ,,Gott ist ein glithender Backofen voll
Liebe.“® Die Freude iiber die in Jesus Christus sichtbar gewordene Liebe
Gottes wirft einen Glanz der Dankbarkeit iiber das ganze menschliche Leben.

Die Konzentration von Luthers Glauben auf Jesus Christus zeigt sich in
seiner Seelsorge an vielen Stellen, z. B. in seinem Rat an Elisabeth, der Frau
von Luthers Schiiler und Freund Johann Agricola, die unter Depressionen litt.
Luther und seine Frau Katharina hatten sie bereits in einem fritheren Brief
zu einem Ortswechsel nach Wittenberg eingeladen: ,,Der ehrhaftigen und tu-
gendsamen Frau Elisabeth Agricolae, Schulmeisterin zu Eisleben, meiner lie-
ben Freundin. Gnade und Friede, meine liebe Elsa! ... Du muf3t aber nicht so
kleinmiitig und zage sein, sondern denken, daf3 Christus nahe ist und hilft Dir
Dein Ubel tragen. Denn er hat Dich nicht so verlassen, als Dir Dein Fleisch
und Blut eingibt. Allein, ruf Du nur mit Ernst von Herzen, so bist du gewiB,
dal3 er Dich erhéret, dal3 es seine Art ist, helfen, stirken, trosten alle die, so
sein begehren.“®

Vor der empirischen Wende lésst sich in der kirchlichen Seelsorge haufig
ein problematischer Umgang mit Depressiven erkennen. Sie standen unter
dem Generalverdacht, dass unausgesprochene und unvergebene Siinden ver-
antwortlich seien fiir ihre seelischen Probleme. In Luthers Rat findet sich kein
Hinweis auf ein solches Denken. Stattdessen schligt er im Seelsorgebrief eine
ganz andere Richtung ein. Luthers Rat entpuppt sich bei genauem Hinsehen
als reiner Zuspruch. Elsa soll den negativen Einreden positive Gedanken ent-

4 Walther von Lowenich, Von Augustin zu Luther. Beitrage zur Kirchengeschichte, Wit-
ten 1959, 267.

5 WA 10, I, 56, 2f (Sprache modernisiert).

6 Vom wahren Herzenstrost. Martin Luthers Trostbriefe, ausgewéhlt und eingefiihrt von
Paul Scheurlen, Stuttgart 1930, 35 (Brief vom 10.6.1527).
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gegensetzen: Christus hat sie nicht verlassen, wie sie meint. Vielmehr ist er
ihr nahe und will ihr helfen, ihre Depressionen zu ertragen.

1.2 Seelsorge mit der Bibel: ,,sola scriptura“

Die Bibel ist fiir Luther eine hochst dynamische Angelegenheit. Sie ist — in
unterschiedlicher Klarheit und Intensitéit — das lebendige Wort Gottes. Durch
dieses Wort will Gott, will Jesus Christus dem Menschen begegnen. Wie von
seiner reformatorischen Neuentdeckung her nicht anders zu erwarten, spielt
die Bibel in der Seelsorgepraxis Martin Luthers eine herausragende Rolle.
Seine seelsorgerlichen AuBerungen stiitzen sich inhaltlich auf eine breite bi-
blische Basis. Dabei spielt der Psalter eine besondere Rolle,” wie Luthers
Briefe belegen.” Dariiber hinaus fillt auf, dass es vor allem vier biblische
Hauptstellen sind, auf die sich Luther in seinen Seelsorgebriefen immer wie-
der beruft.” Am hiufigsten verweist der Reformator auf 2. Korinther 12,9:
,,Lass dir an meiner Gnade geniigen; denn meine Kraft ist in den Schwachen
méchtig®, und auf 1. Petrus 5,7: ,,Alle eure Sorge werfet auf ihn, denn er sorgt
fiir euch.” Danach folgen Johannes 16,33: ,,In der Welt habt ihr Angst; aber
seid getrost, ich habe die Welt iiberwunden®, und Rémer 14,8: ,,Leben wir, so
leben wir dem Herrn, sterben wir, so sterben wir dem Herrn. Darum wir leben
oder sterben, so sind wir des Herrn.* Alle vier Bibelworte stellen Entfaltungen
der drei Exklusivpartikel ,,solus Christus®, ,,sola gratia“ und ,,sola fide* dar.
AulBler dem zweiten Wort sind es Worte von Jesus Christus selbst, wobei auch
1. Petrus 5,7 unschwer als Zusammenfassung von Ausfithrungen Jesu in der
Bergpredigt erkennbar ist. Wichtiger als diese formale Feststellung ist die
Tatsache, dass Jesus Christus jeweils das handelnde Subjekt ist: seine Kraft ist
in den Schwachen maéchtig; er sorgt fiir die Glaubigen; er hat die Welt iiber-
wunden; er ist der Herr iiber Lebende und Tote. Alle vier Schriftworte sind
auflerdem Konkretionen des ,,sola gratia“ und des ,,sola fide®. In ihnen wird
ein unbefriedigender Zustand mit einem erwiinschten Zustand kontrastiert,
wobei der erwiinschte Zustand ohne Zutun des Menschen, ,,sola gratia®, allein
durch den Glauben zustande kommt: Schwachheit wird im Glauben zu Kraft,
Sorge verwandelt sich in Fiirsorge, Angst in Getrostheit, Sterben in Leben.

7 Gerhard Ebeling, Der theologische Grundzug der Seelsorge Luthers, in: Luther als
Seelsorger, hg. v. Joachim Heubach (Verdffentlichungen der Luther-Akademie e. V.,
Ratzeburg, Bd. 18), 2., verbesserte Auflage, Erlangen 1991, 42.

8 A.a.O. (wie Anm. 7), 40.63.

9 A.a.O. (wiec Anm. 7), 42.
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1.3 Seelsorge jenseits von Gesetzlichkeit und Libertinismus: ,,sola gratia“

Durch das Studium der Bibel begriff Luther, dass nicht eine selbst erwor-
bene Gerechtigkeit den Menschen in Gottes Augen gerecht macht, sondern
Gottes eigene Gerechtigkeit, die er jedem Menschen aus Gnade — ,,sola gra-
tia*® — schenkt. Welche Konsequenzen hat das ,,sola gratia“ fiir die Seelsorge
Luthers? Die Gewissheit der tiberflieBenden Gnade Gottes, vor der sich die
menschlichen Siinden wie Sandkdrner gegeniiber der Unendlichkeit des Mee-
res ausnehmen, hat Luthers Seelsorgepraxis nachhaltig gepragt. Es gelingt
ihm, Menschen einen Weg jenseits von Gesetzlichkeit und Libertinismus auf-
zuzeigen. Das Wissen um die Grofle der gottlichen Gnade in Jesus Christus
gibt Luther als Seelsorger die Freiheit, die GroB3e der menschlichen Schuld
nicht zu beschonigen, ohne deswegen verzweifeln zu miissen. Das zeigt etwa
folgender Abschnitt eines Seelsorgebriefs Luthers an Georg Spenlein: ,,Hiite
dich darum, je solche Reinheit anzustreben, dafl du vor dir nicht mehr als
Siinder erscheinen willst, ja gar keiner mehr sein willst. Denn Christus wohnt
nur unter Siindern. Dazu kam er ja vom Himmel, wo er unter Gerechten
wohnte, damit er auch unter Siindern Wohnung nehme. Solcher seiner Liebe
sinne immer wieder nach. Und du wirst seinen gar siilen Trost erfahren*
(Brief an Georg Spenlein vom 8. April 1516)."

Es ist leicht nachzuvollziehen, dass eine derartige Sicht der Gnade Gottes
gerade skrupuldse Menschen in eine ungeahnte Freiheit zu fithren vermochte.

1.4 Seelsorge als ,,magnificare peccatum*: ,,sola fide*

Der Glaube ist der Weg, die Gnade Gottes personlich zu erfahren. Luther
hat an mehreren Stellen in der Sprache der Brautmystik den seligen Tausch
beschrieben, den der Glaube zwischen Christus und dem Christen bewirkt:
,,Darum, mein lieber Bruder, lerne Christum und zwar den Gekreuzigten. Thm
lerne lobsingen und an dir selbst verzweifeln. Dann sprich zu ihm: Du, o Herr
Jesu, bist meine Gerechtigkeit, ich aber bin deine Siinde; du hast, was mein
ist, angenommen, und mir gegeben, was dein ist. Was du nicht warst, nahmst
du an und gabst mir, was ich nicht war.«"

Indem ein Mensch im Glauben Gottes Urteil iiber sein Siindersein be-
jaht, tritt er auf seine Seite, auf die Seite der Wahrheit. Luther bringt in sei-

10 Vom wahren Herzenstrost, a. a. O. (wie Anm. 6), 38.
11 WA, BR 1, 35f.
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ner Seelsorge immer wieder die Erkenntnis zur Geltung, dass Glaube para-
doxerweise nicht im sittlichen Streben, sondern priméir im Eingestehen der
GrofBe der eigenen Schuld besteht. In der Seelsorge geht es um ein ,,mag-
nificare peccatum®, um ein Grofmachen der Siinde. In der Einleitung zu
seiner Romerbriefvorlesung von 1515/16 sagt Luther: ,,Die Summe dieses
Briefes ist: zu zerstoren, auszurotten und zu vernichten alle Weisheit und
Gerechtigkeit des Fleisches, — mag sie in den Augen der Menschen auch bei
uns selbst noch so ansehnlich erscheinen und noch so aufrichtig und von
Herzen geiibt werden — dafiir aber einzupflanzen, festzustellen und grof3zu-
machen die Siinde — mag sie auch gar nicht da sein, oder mag man nur ver-
muten, daB sie da ist.“'> Weil Gott es fiir nétig erachtet hat, seinen Sohn fiir
die Stinde der Welt sterben zu lassen, ist es ein Akt des Vertrauens zu Gott,
wenn wir unsere Siinde grofl machen, auch wenn wir sie gerade nicht fiih-
len oder erkennen. Dabei war Siinder sein flir Luther kein Ausdruck einer
zerknirschenden, entmindigenden, kleinmachenden, sondern einer heilsam
rettenden Erfahrung.” Das Stehen zu seinem Siindersein ermdglicht dem
Menschen ndmlich die Einkehr in eine Selbstbegrenzung, die ihm zugute-
kommt. Er muss nicht langer mehr sein ,,als ein heilsam vor Gott und von Gott
begrenzter Mensch“."* Ein weiteres kommt hinzu: Schuldigwerden gehort
zum Humanum wesentlich dazu. Ich nehme einen Menschen in der Seelsorge
gerade dadurch ernst, dass ich ihm die Erkenntnis seiner Schuld ermégliche.
Eine Bagatellisierung der Schuld wiirde demgegeniiber eine Missachtung der
Wirde des Seelsorge Suchenden bedeuten.

2. Entstehung, Anlass und Eigenart der Schrift ,,Sermon von den guten
Werken*

Der 34-jahrige Martin Luther hat die Schrift ,,Sermon von den guten Werken*
im Frithjahr 1520 zwischen Mirz und Mai geschrieben.” Zu diesem Zeit-

12 Martin Luther, Vorlesung iiber den Romerbrief 1515/1516, iibertragen von Eduard
Ellwein, Miinchen 21928, 1.

13 So Christian Moller, Wie geht es in der Seelsorge weiter? Erwigungen zum gegen-
wartigen und zukiinftigen Weg der Seelsorge, in: Theologische Literaturzeitung 113
(1988), 416f.

14 Hier und im Folgenden a.a. 0., 417.

15 Vgl. dazu Armin Kohnle, Luthers ,,reformatorische Hauptschriften* von 1520. Beob-
achtungen zu ihrer Entstehung und zu ihrer Bedeutung nach 500 Jahren, in: Evange-
lische Theologie 80 (2020), 324-336, bes. 332f.
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punkt lebte er noch als Ménch mit Habit im Wittenberger Augustinerkloster,
wie aus der Unterschrift der Widmung der Schrift hervorgeht. ,,Von den gu-
ten Werken* gehort in die Reihe kiirzerer Veréffentlichungen in deutscher
Sprache, die Luther fiir gebildete Laien geschrieben hat. Seine deutschspra-
chigen ,,Broschiiren” trugen mafBigeblich dazu bei, dass die theologischen
Anliegen des Reformators allgemein bekannt und von interessierten und en-
gagierten Laien aufgegriffen wurden. Die allgemeinverstidndlichen theologi-
schen Texte in deutscher Sprache waren Teil der praktischen Umsetzung von
Luthers Entdeckung des allgemeinen Priestertums. Damit dieses keine theo-
retische Forderung blieb, mussten Laien theologisch geschult werden, um als
miindige Christen in Kirche und Gemeinde Verantwortung iibernehmen zu
konnen. Dartiber hinaus trugen die Schriften zur praktischen Durchsetzung
der Reformation bei. Nachdem sich die Papstkirche Luthers Forderungen ver-
schlossen hatte, setzte er fortan auf die politischen Eliten, auf miindige Laien,
als Triger der Reformation.'® Das zeigt sich an der Widmung der Schrift ,,Von
den guten Werken* an Herzog Johann von Sachsen, den Bruder des regie-
renden Kurfiirsten Friedrichs des Weisen. Der Herzog stand dem Anliegen
Luthers nahe. Als er 1525 selbst Kurfiirst wurde, setzte er die Reformation
im Kurfiirstentum Sachsen sukzessive durch.

Die Schrift ,,Von den guten Werken* stellt die erste evangelische Ethik
iberhaupt dar. Ihr inhaltlicher Anlass war der Vorwurf der kirchlichen und
theologischen Gegner Luthers, dass die Lehre von der Rechtfertigung des
Menschen durch Gott allein aus Gnaden gute Werke {iberfliissig mache. Wenn
der Mensch ohne seine Taten nur aufgrund des Glaubens an Jesus Christus vor
Gott bestehen konne, seien diese Taten ja letztlich egal und es bestiinde kein
Anreiz mehr zu gutem Handeln. Luthers Ausfiihrungen haben das Ziel, dieses
Missverstédndnis zu iiberwinden. Er beantwortet in dem Biichlein die zutiefst
seelsorgliche Frage, wie eine christliche Lebensfiihrung aus dem evangeli-
schen Glauben heraus praktisch gelingen kann.

16 An sie ist auch Luthers reformatorische Hauptschrift von 1520 ,,An den christlichen
Adel deutscher Nation* gerichtet, die ebenso auf Deutsch verfasst war.
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3. Der Glaube, ,,Werkmeister und Hauptmann® gegeniiber allen
anderen Werken: Radikale Neubestimmung des Verhiltnisses von
Glauben und guten Werken

Durch die reformatorische Entdeckung Luthers, dass der Mensch sich Gottes
Gnade durch Werke weder verdienen kann noch zu verdienen braucht, ver-
lieren die guten Werke ihre spatmittelalterliche Funktion auf dem Weg zur
Erlangung des Heils. Sie werden nicht langer als Eintrittskarte in den Himmel
bendtigt. Wie Luther drastisch schreibt: Es wird ihnen ,,der Kopf abgeschla-
gen® (Kap. 2)."" An ihre Stelle tritt der Glaube — und zwar explizit der Glaube
an Jesus Christus, weil dieser es war, der nach Gottes Willen durch sein
Leiden, Sterben und Auferstehen dem Menschen den Weg zum Himmel nach
dem Siindenfall wieder er6ffnet hat. In diesem Sinne wird der Glaube zum
eigentlichen, zum einzigen und vornehmsten, guten Werk. Mit den Worten
Luthers: ,,Das erste und hdchste, alleredelste gute Werk ist der Glaube an
Christus® (2.).

Daraus ergibt sich automatisch die Frage nach der verbleibenden Funktion
und dem neuen Stellenwert der guten Werke. Die Gegner warfen Luther
vor, dass er mit seiner Lehre, dass die guten Werke im Hinblick auf die
Konstitution des Gottesverhéltnisses keine Rolle mehr spielten, die guten
Werke als solche diskreditieren wiirde. Sie verstanden Luthers reformato-
rische Grunderkenntnis irrtiimlicherweise so, dass der evangelische Glaube
Menschen von den guten Werken {iberhaupt dispensiere. In der gegnerischen
Polemik ist aus der reformatorischen Freiheit zu guten Werken die Freiheit
von guten Werken geworden. Stattdessen ist Luther der Uberzeugung, dass es
erst eigentlich der Glaube ist, der Menschen zu guten Werken befdhigt. Dass
der Glaube an die in Jesus Christus erschienene Gnade Gottes den Menschen
zum Tun der guten Werke freisetzt, stellt sogar die eigentliche Pointe sei-
ner Ethik dar: Die guten Werke folgen dem Glauben nach. Sie flieBen quasi
automatisch, von selbst, aus der tiberwéltigenden Erfahrung der unverdienten,
geschenkhaften Gnade Gottes: ,,Und wie dieses Gebot [das 1.] das allererste,
hochste, beste ist, aus welchem die anderen alle flielen, in ihm gehen und
nach ihm gerichtet und gemessen werden, so ist auch sein Werk (das ist der
Glaube oder Zuversicht zu Gottes Huld zu aller Zeit) das allererste, hochste,
beste, aus welchem alle anderen flielen, gehen, bleiben, gerichtet und gemes-
sen werden miissen” (9.).

17 Die Ziffern im laufenden Text beziehen sich auf die Kapitel von Luthers Schrift ,,Ser-
mon von den guten Werken*, Géttingen 2022.
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Der seelsorgliche Gewinn dieser neuen theologischen Erkenntnisse ist
enorm. Zunidchst wird der Glaubige von der bangen und dngstlichen Frage
befreit, ob seine guten Werke fiir die Seligkeit ausreichen. Entlastet vom
skrupuldsen Kreisen um sich selbst, seine Frommigkeit und das eigene Tun,
erdffnet sich ihm sodann ein Spielraum der Freiheit, in dem er mit Lust und
Liebe das tun kann, was ihm vor die Fiile gelegt wird. Die Folge ist ein ge-
waltiger Kreativititsschub. Ohne die Neubestimmung des Verhéltnisses von
Glaube und guten Werken wire die Freiheitsgeschichte des modernen Europa
nicht moglich gewesen.

4. Umstiirzende Neudefinition des Inhalts der guten Werke

Unmittelbar mit der verdnderten theologischen Bedeutung der guten Werke
fiir das Christsein ist ihre inhaltliche Neudefinition verbunden. In der spét-
mittelalterlichen Kirche galten die asketische Lebensweise von Mdnchen
und Nonnen, die Geliibde im Zusammenhang mit Bittgebeten, das Stiften
von Messen, die Wallfahrten, das Einhalten der kirchlichen Feiertage und der
Fastenzeiten, der Ablasserwerb, das Bauen und Ausschmiicken von Kirchen
etc. als die geistlichen und damit eigentlich guten und Gott wohlgefélligen
Werke. Luther brach radikal mit dieser Auffassung: Zum einen entlarvte er
diese Art guter Werke als nicht von Gott geboten, sondern lediglich von
Menschen ersonnen. Zum anderen stellte er das Verhalten im Alltag, d. h. die
Alltagswerke, als die eigentliche Bewédhrungsprobe des Christseins heraus.
Luther weist der Askese allerdings einen neuen, begrenzten Stellenwert fiir
das Handeln im Glauben zu.

Indem der Reformator das, was traditionell unter guten Werken verstanden
wurde, fiir iiberfliissig, ja fiir den Glauben und die Beziehung des Menschen zu
Gott sogar als schédlich erklirte, beging er einen heftigen Affront gegen Wert-
vorstellungen, die in der spatmittelalterlichen Gesellschaft weit verbreitet wa-
ren. Monchsgeliibde, Ablasse, Messtiftungen, Wallfahrten etc. verloren gewis-
sermallen Uber Nacht ihren Wert. Verstandlich, dass nicht nur viele kirchliche
Funktiondre, sondern auch viele Laien, die ihr Vermdgen in die sogenannten
guten Werke investiert hatten, Luthers Erkenntnisse vehement ablehnten.

Auf der anderen Seite gab es mindestens ebenso viele Laien, aber auch
Kleriker, Monche und Nonnen, die Luthers reformatorische Erkenntnisse
als seelsorglichen Befreiungsschlag erlebten. Fiir sie lag der seelsorgliche
Gewinn von Luthers Uberlegungen auf der Hand. Indem er den gewdhn-
lichen Alltagswerken geistliche Qualitdt zuerkannte und ihnen den Charakter



GUTE WERKE ZWISCHEN SEELSORGE UND ANFECHTUNG —————— | 9]

guter Werke zusprach, wurde das Christsein auch im normalen Berufs- und
Familienalltag ohne Einschrankung lebbar (3.). Mehr noch: Nicht langer das
Kloster mit seiner Klausur, sondern Beruf, Familie und Gesellschaft wurden
zu den entscheidenden Orten gelebten Glaubens. Evangelische Spiritualitit
wurde alltagsvertréglich! Die religiosen Eliten verloren ihre Sonderstellung.
Fortan hatte jeder Mensch einen ,,Beruf — und nicht ldnger blo3 Monche,
Nonnen und Priester. Luther gelang es deutlich zu machen, dass jeder Christ
im Alltag ,,frohlich und frei* nach dem Willen Gottes leben kann (6.). Ziel der
reformatorischen Ethik war, dass jeder Mensch Gott ,,umsonst diente (6.) —
aus Lust und Liebe, zweckfrei, um seiner selbst willen, ohne auf eine himm-
lische Belohnung zu schielen. Von hier aus wird versténdlich, wieso refor-
matorischer Glaube sich durch ,,Leidenschaft fiir den Alltag™, ,,Begeisterung
fiir das Alltagliche®, auszeichnet.' Dass damit ebenso die Privilegierung der
Wohlhabenden im Kontext des Glaubens zu Ende war, versteht sich von
selbst. Es kam ja fortan nicht mehr darauf an, wie viel ein Mensch duBerlich
fiir Gott opferte. Entscheidend wurde die innerliche Motivation der guten
Werke. An die Stelle des Quantums als Kriterium trat das der Qualitét.

Wichtig ist in diesem Zusammenhang auch noch die Tatsache, dass die
Neudefinition der guten Werke den Laien von kirchlicher Bevormundung und
Gingelung freimachte. Er brauchte keinen theologischen bzw. spirituellen
Fachmann mehr, der ihm sagte, welche Werke vor Gott (besonders) wohlge-
fallig seien. Alles, was ihm vor die Hiande kam, d. h. die ganz gewdhnlichen
Alltagsaufgaben, konnte er im Bewusstsein erledigen, damit Gott zu dienen
und ihm zu gefallen (5.). Das fiihrte nicht nur zu einer vorher nicht gekannten
Demokratisierung des Glaubens und zum Verschwinden besonderer religio-
ser Eliten, sondern in seelsorglicher Hinsicht auch zu einer inneren Entlastung
des einzelnen Christen.

5. Der Glaube als Erfiillung des Gebots

Der Glaube stellt fiir Luther die Erfiillung des 1. Gebotes dar. Zwar noch
nicht mit der pragnanten Formulierung des Groflen Katechismus — ,,Woran
du aber dein Herz héngst, das ist dein Gott“ —, aber sachlich entsprechend,
halt er in der Schrift ,,Von den guten Werken* fest: ,,dieweil ich allein Gott

18 Vgl. dazu im Einzelnen: Christian Méller, Leidenschaft fiir den Alltag. Impulse re-
formatorischer Spiritualitit, Stuttgart 2006.
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bin, sollst du auf mich allein deine ganze Zuversicht, Vertrauen und Glauben
setzen und auf niemand anders* (9.). Indem Luther aus dem Verbot ein Gebot
macht, interpretiert er es neu — und gibt ihm einen ganz neuen, positiven, le-
bensbejahenden Klang. Aus einer Verbotsethik wird eine Gebotsethik, die
Aufforderung zum positiven Handeln. Das ist gerade in seinen seelsorglichen
Konsequenzen nicht zu unterschitzen.

Die Auslegung des Reformators besteht in der Entfaltung dessen, was das
Verbot selbst nur indirekt vom Menschen an positivem Handeln fordert. Das
Verbot, andere Goétter zu verehren, bedeutet im Umkehrschluss positiv, aus-
schlieBlich auf Gott und seine Giite und Liebe zu vertrauen: in allem Tun,
genauso wie in allem Leiden (10.) — im aktiven Handeln genauso wie im
passiven Dulden. Gute Werke, die diesen Namen zu Recht tragen, sind im
Glauben verrichtete Werke. Denn nur im Glauben ist der Mensch in der Lage,
gute Werke in Wahrheit allein zur Ehre Gottes zu tun. Und nur im Glauben
ist es moglich, Leiden und Widerwirtigkeiten als von Gott geschickt zu er-
kennen und zu ertragen. Nur derjenige, der Gott von Herzen vertraut, kann
auch in Schwierigkeiten an Gottes Giite festhalten. Darum ist der Glaube
,,Werkmeister und Hauptmann* gegeniiber allen anderen Werken (13.).

6. Das gute Werk als Ubung des Glaubens

Fur Luther beinhaltet der Glaube auch ein paddagogisch-seelsorgliches Mo-
ment. Im Gegensatz zu der bis heute weit verbreiteten, unausrottbaren Mei-
nung, dass der Glaube den Menschen passiv mache, geht der Reformator
davon aus, dass der Glaube einen hochst aktiven Vorgang darstellt. Unver-
zichtbare Basics des Glaubens sind Ubung und Tun. Das aktive Handeln bzw.
die Reaktion auf von auflen auferlegte Schwierigkeiten sind das natiirliche
Ubungsfeld des Glaubens. Immer wieder hat Luther die Dynamik betont, in
die der Glaube an Gottes Gnade einen Christen hineinzieht: ,,Das christliche
Leben ist nicht Frommsein, sondern ein Frommwerden, nicht Gesundsein,
sondern ein Gesundwerden, nicht Sein, sondern ein Werden, nicht Ruhe, son-
dern eine Ubung. Wir sinds noch nicht, wir werdens aber. Es ist noch nicht
getan und geschehen, es ist aber im Gang und Schwange. Es ist nicht das
Ende, es ist aber der Weg. Es glihet und glénzt noch nicht alles, es bessert
sich aber alles.“" Der Glaube an die Gnade Gottes hat die Kraft, im Menschen

19 WA 7, 336, 31-36, Schreibweise modernisiert.
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einen Prozess der Verdnderung auszuldsen: ,,Es ist gar ein groB3, stark, mach-
tig und tdtig Ding um Gottes Gnade; sie liegt nicht, wie die Traumprediger
fabulieren, in der Seele und schléft oder lésst sich tragen, wie ein gemalt Brett
seine Farbe trdgt. Nein, nicht also, sie tréigt, sie fiihret, sie treibet, sie zeucht,
sie wandelt, sie wirket alles im Menschen und lésst sich wohl fiihlen und er-
fahren. Sie ist verborgen, aber ihre Werk sind unverborgen. Werk und Wort
weisen, wo sie ist.«?

Der Reformator geht in seelsorglicher Perspektive davon aus, dass es vier
unterschiedliche Formen des Glaubens und entsprechend vier unterschied-
liche Gruppen von Glaubigen gibt: Glaubige, die freiwillig das Richtige tun;
Glaubige, die die Freiheit missbrauchen und faul werden; bése Menschen,
die allzeit bereit sind, zu siindigen; Anfianger im Glauben, die zum Glauben
ermutigt werden miissen (14.). In der christlichen Gemeinde stehen sich
»Schwachglaubige® und ,,Hartkopfige™ gegeniiber. Die verschiedenen Grup-
pen von Glaubigen miissen auf unterschiedliche, je eigene Weise im Glauben
und dem daraus folgenden Handeln unterrichtet werden (15.).

7. Umgang mit der Siinde im Christenleben

Luther geht in seelsorglich feiner Weise auf die Frage ein, die sich jedem
Christen {iber kurz oder lang stellt, wenn er erkennen muss, dass er auch als
gldaubiger Mensch weiterhin siindigt: ,,wie kann ich mit Sicherheit erwarten,
dass alle meine Werke Gott gefillig sind, so ich doch zuweilen falle, zu viel
rede, esse, trinke, schlafe oder je sonst liber die Schnur haue, was mir zu ver-
meiden nicht moglich ist™ (16.). Der Reformator antwortet mit dem Hinweis
auf den Glauben: Er als das vornehmste Werk vor allen anderen, der alle an-
deren Werke erst gut werden lésst, und bewirkt, dass ich trotz meiner tagli-
chen (!) Siinde darauf vertrauen kann, dass Gott mir meine Siinde vergibt.
Und indem ich das glaube, sind meine Siinden tatséchlich von Gott verge-
ben: ,,Denn eben deshalb ist er das hochste Werk, dass er auch bleibt und die
tiglichen Stinden tilgt, dadurch dass er nicht zweifelt, Gott sei dir so geneigt,
dass er solchem tdglichen Fall und der Gebrechlichkeit durch die Finger sieht*
(16.). Luther geht sogar noch einen Schritt weiter und schlie3t den — wie er
schreibt, bei einem Christen gar nicht oder nur selten vorkommenden — ,,tod-

20 WA 10,1, 1, 114, 20, zit. nach Paul Althaus, Die Theologie Martin Luthers, Giitersloh
1962, 63f, Anm. 59.
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lichen Fall®, d. h. die Todsiinde, in die Vergebungsbereitschaft Gottes ein, un-
ter der Bedingung, dass der Siinder glaubt und nicht zweifelt, dass Gott ihm
vergibt.

Alles héngt fiir den Reformator an der Erkenntnis, dass die menschli-
chen Werke insgesamt nicht gut sind um ihrer selbst willen — ,,nicht aus ihrer
Natur* —, sondern um des Glaubens willen, der sich auf Gottes Vergebung ver-
lasst (16.). Ein solcher Glaube besitzt seinen Ankerpunkt in der durch Jesus
Christus erwirkten Versohnung des Menschen mit Gott (17.). Der Reformator
formuliert drastisch: ,,Darum fangt der Glaube nicht bei den Werken an; sie
machen ihn auch nicht, sondern er muss aus Blut, Wunden und Sterben Christi
quellen und flieBen* (17.).

Hinter diesen Uberlegungen steht Luthers Erkenntnis, dass jeder Christ
,,simul iustus et peccator™ ist. Diese entscheidende Formel hat der Reformator
bereits in seiner Romerbriefvorlesung von 1514/15 gefunden,” um sowohl
das bleibende Siindersein als auch das Gerechtfertigtsein des Menschen vor
Gott im Glauben zum Ausdruck zu bringen. Es ist gerade diese Spannung,
die das Wesen des Christseins bis an das Lebensende eines Menschen aus-
macht. Luther deutet die menschliche Wirklichkeit als eine ,,zwischen Gott
und Teufel” ausgespannte. Weil der Reformator gewiss ist, dass Gott dem
Menschen alle Siinden immer neu ohne Vorbedingungen zu vergeben be-
reit ist, scheut er sich nicht, den Menschen in seiner ganzen Abgriindigkeit
anzuschauen. Er wagt es, die Gefangenschaft des Menschen unter der Herr-
schaft von Siinde, Tod und Teufel ungeschminkt wahrzunehmen. Seine An-
thropologie reicht bis in die ddmonischen Abgriinde des Menschseins, wie
sie im vergangenen Jahrhundert in den KZs des Dritten Reiches und auch in
den Gulags Stalins sichtbar geworden sind. Sie erlaubt es ihm, das perma-
nente Versagen und Schuldigwerden jedes religiosen Menschen, auch jedes
Christen, nicht zu verdréangen. Mit dem Menschenkenner Theodor Fontane
gesprochen: ,,Denn so grof3 und stark das menschliche Herz ist, eins ist noch
groBer: seine Gebrechlichkeit und seine wetterwendische Schwiche.“? Diese
anthropologische Einsichten Luthers miissen heute vor einem weit verbreite-
ten Missverstidndnis geschiitzt werden: Sie sollen den Menschen weder klein
machen noch ihn entmiindigen. Vielmehr sollen sie ihm ermdglichen, sich

21 WA 56, 347.342; vgl. dazu Wilhelm Christe, Gerechte Siinder. Eine Untersuchung zu
Martin Luthers ,,simul iustus et peccator”, Arbeiten zur systematischen Theologie,
Bd. 6, Leipzig 2014.

22 Theodor Fontane, Cécile, Nymphenburger Taschenbuch-Ausgabe, Bd. 8, Miinchen
1969, 181.



GUTE WERKE ZWISCHEN SEELSORGE UND ANFECHTUNG ——————————————— |95

seiner Freiheit bewusst zu werden und gleichzeitig heilsam bei sich selbst
einzukehren.”

Luther denkt in groflen Paradoxien. Charakteristisch ist dabei fiir ihn,
dass die Paradoxien nicht auf einer hoheren Ebene aufgeldost werden kon-
nen, sondern gerade in ihrer Paradoxitat die Wahrheit zur Sprache bringen.
Darin unterscheidet sich Luther von einem dialektischen Denker, dass er
nicht eine tiber These und Antithese hinausfiihrende Synthese gewinnen will.
Luthers Denken in Paradoxien lasst eine Strukturanalogie zu Erkenntnissen
der modernen Naturwissenschaften im Rahmen von Relativititstheorie und
Quantenphysik erkennen. Von hier aus wird verstandlich, wieso es nicht zu-
letzt die groen Paradoxien sind, die den Reformator heute so modern er-
scheinen lassen.

8. Befreiung zum schopferischen Umgang mit Leiden und
Schwierigkeiten

Aus der Neudefinition des Glaubens als Hauptwerk folgte fiir Luther nicht
nur, dass die guten Werke fiir die Beziehung des Menschen zu Gott, fiir sein
Heil, keine Rolle mehr spielten. Es kam gleichzeitig zu einer Relativierung
der Bedeutung menschlicher Werke im Hinblick auf das Menschsein tliber-
haupt. Die Werke waren dafiir nicht ldnger konstitutiv. Indem die Identitit des
Menschen nicht mehr mit der eigenen Leistung begriindet wurde, verlor das
menschliche Handeln seinen identitdtsstiftenden Charakter.

In seelsorglicher Hinsicht wird der Mensch damit frei von der ,,Tyrannei
des gelingenden Lebens“.** Die heutige Gesellschaft lisst sich gleicherma-
Ben als Leistungs- und als Erlebnisgesellschaft charakterisieren. Sie betrach-
tet Schwierigkeiten und Misserfolge, Leiden und Krankheit als lastige Sto-
rungen, die moglichst schnell zu beseitigen bzw. zu iiberwinden sind. Das
Bewusstsein fiir die grundsatzliche Vulnerabilitit des Lebens — fiir die Ver-
letzlichkeit des Lebens — ist nur schwach ausgepragt: Grenzen des Lebens
wie der Tod, natiirliche Begrenzungen aller Art wie Grenzen psychischer
und physischer Tragkraft, werden hdufig nicht als integrale Bestandteile des

23 Vgl. dazu Méller, Seelsorge, a. a. O. (wie Anm. 13), 409-422.416f.

24 ,,Die Forderung nach gelingendem Leben verkennt Leben und zerstort Lebenschan-
cen, weil sie Leben auf den Bereich der Machbarkeit einschrinkt und unter Bedin-
gungen stellt“ (Gunda Schneider-Flume, Leben ist kostbar. Wider die Tyrannei des
gelingenden Lebens, Gottingen/Ziirich 2002, 11).
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Lebens verstanden. Viele Zeitgenossen leben so, als ob es sie nicht gébe,
und stecken solange wie mdglich den Kopf in den Sand, um ihre Realitit
nicht wahrnehmen zu miissen. Der leistungs- und erlebnisorientierte Mensch
will Leid vermeiden, um dadurch Zeit zu sparen und das Leben voll auszu-
kosten.” In der Konsequenz herrscht das Bestreben, Schwiche und Leiden,
Krankheit und Tod und alle Formen von Einschrankung der Leistungs- und
Erlebnisfahigkeit zu verdrdngen: Nur der uneingeschrinkt leistungs- und ge-
nussfihige Mensch fiihre ein wirklich lebenswertes Leben. Die Erkenntnis,
dass Vulnerabilitat essenziell zum Leben gehért, ja das Menschsein (ber-
haupt erst ausmacht, ist unbekannt. Die Tyrannei des gelingenden Lebens
hat dazu gefiihrt, dass den meisten Menschen die Fahigkeit abhandengekom-
men ist, mit Erfahrungen wie Verzicht und Krankheit, die unausweichlich
frither oder spéter jedes Leben treffen werden, schopferisch umzugehen. Sie
haben das Sensorium fiir die Potenziale der Vulnerabilitét, fiir den Wert von
Verletzlichkeit, von Endlichkeit und Verzicht, fiir den Wert des Ja-Sagen-
Koénnens zu eigenen Grenzen und damit von Selbstbegrenzung und freiwilli-
ger Selbstzuriicknahme weithin verloren.

Die Relativierung des eigenen Tuns gab Luther im Gegensatz dazu die
Freiheit, dem, was dem Menschen von auf3en widerfuhr — auch Leiden, Feind-
schaft und allen nur denkbaren Schwierigkeiten —, einen neuen Stellenwert
zuzusprechen. Der Reformator war iiberzeugt, dass die im Vertrauen auf Gott
ertragenen Leiden unendlich viel wertvoller sind als alle im Glauben voll-
brachten eigenen Leistungen (7.). Auch Leiden und Schwierigkeiten brau-
chen einen Christen daher nicht an Gottes Wohlgefallen irre zu machen. Im
Gegenteil: Gerade Leiden, Note und Schwierigkeiten sind eine Chance, um
die begliickende Nihe Gottes zu erfahren. ,,Sieche, Er steht hinter der Wand
und sieht durch die Fenster. Das ist so viel wie: Unter den Leiden, die uns
gleich von Thm scheiden wie eine Wand, ja eine Mauer, steht Er verborgen
und sieht doch auf mich und lasst mich nicht. Denn Er steht und ist bereit zu
helfen in Gnaden und durch die Fenster des dunklen Glaubens lésst Er sich
sehen® (7.).

Gott setzt sich eine Maske auf, verbirgt seine wahren Absichten und Ge-
fiihle, spielt mit dem Menschen Versteck, wenn er ihm nahekommen will.
Leiden — was es auch sei: Note, Krankheiten, uniiberwindbare Siinden —
scheinen den Menschen zwar von Gott zu trennen. Sie stellen den Glauben
an Gottes Liebe und Menschenfreundlichkeit radikal in Frage. In Wirklichkeit

25 Marianne Gronemeyer, Das Leben als letzte Gelegenheit. Sicherheitsbediirfnisse und
Zeitknappheit, Darmstadt 21996, z. B. 122.
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sind sie aber Gottes Mittel, um dem Menschen zu begegnen. Gerade dann,
wenn Menschen meinen, dass Gott sich von ihnen abgewandt hat, ist er ih-
nen besonders nahe. Luther zitiert als Schriftbeleg Klagelied 3,311f: ,,Er ver-
wirft die Menschen, aber er tut es nicht aus der Absicht des Herzens* (7.).
D. h. nicht von Herzen ldsst Gott Menschen in Ungliick fallen. Der seelsorg-
liche Gewinn von Luthers Uberzeugung fiir den Glauben ist wiederum enorm:
Jeder Christ kann in der Gewissheit leben, es immer und tiberall mit dem lie-
benden Gott zu tun zu haben — was auch immer ihm widerféhrt.

Viele werden das aus eigener Erfahrung bestitigen konnen: Wenn im Le-
ben alles gut geht, alles wie am Schniirchen lauft, wird der Glaube leicht zur
Routine, das Gebet zur lastigen Pflichterfiillung bzw. schléft schlieBlich ganz
ein. Vollig anders, wenn plétzlich nichts mehr gelingt. Wenn sich alles ge-
gen einen verschworen hat. Wenn eine Hiobsbotschaft auf die néchste folgt.
Im Riickblick auf solche Situationen wird vielen Menschen hiufig deutlich:
Leiden und Schwierigkeiten haben den Glauben vertieft und das Vertrauen
auf Gott wachsen lassen.

9. Martin Luther — ein fremder Meister, der uns immer noch voraus
ist?

9.1 Unterschiedliche Situationen

Trotz meiner Versuche, die seelsorgliche Bedeutung von Luthers Uberlegun-
gen fiir heute aufzuweisen, diirfen natiirlich die Unterschiede zwischen dem
16. Jahrhundert und der Gegenwart sowohl im Hinblick auf die Spiritualitit
als auch auf die Ethik nicht iibersehen werden. Schon die alles tiberragende
Wichtigkeit des Glaubens fiir das menschliche Handeln, wie es in Luthers
Schrift erkennbar wird, ist in einer zunehmend entkirchlichten und sidkula-
risierten Gesellschaft kaum noch plausibel. Heute fiihlt sich nur noch eine
Minderheit in Kirche und Gesellschaft fiir ihr Handeln Gott verantwortlich.
An dessen Stelle ist bei den meisten Menschen das Tribunal der Medien im
gesellschaftlichen Bereich und die Meinung der Verwandten und Freunde im
privaten Raum getreten.

Auch die traditionellen, von Luther entfalteten Inhalte der Zehn Gebote
sind in den letzten Jahrzehnten mehr und mehr in den Hintergrund getreten
— ganz abgesehen von deren Einbettung in und Priagung durch feudale bzw.
spétfeudale, jedenfalls nicht demokratische spatmittelalterliche Strukturen.
Kennzeichnend fiir die gegenwirtige Situation ist ein zunehmender mora-
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lischer Pluralismus. Dieser hat die gesellschaftliche — und auch kirchliche
Giiltigkeit — der traditionellen christlichen Ethik mehr und mehr infrage ge-
stellt. Zwar gibt es weiterhin gemeinsame ethische Grundiiberzeugungen wie
die unantastbare Wiurde der Person oder die Liebe als Handlungskriterium,
die zumindest von allen theologischen Richtungen und kirchlichen Gruppen
geteilt werden. Uneinigkeit entsteht jedoch in dem Moment, in dem konkret
gesagt werden soll, was es heifit, Menschen ohne jede Einschrinkung als
Person zu achten, oder welche Konsequenzen aus dem Kriterium der Liebe
fiir die jeweilige Einzelentscheidung zu ziehen sind. Angesichts des ethischen
Pluralismus ldsst sich nur noch schwer sagen, ob ein bestimmtes Verhalten
vor Gott richtig oder falsch ist. ,,Durch diese Gleichzeitigkeit von Konsens
und Differenz hat sich eine fragwiirdige Schwebelage eingestellt, eine Art ar-
gumentatzisonsreiche Desorientierung, weil irgendwie alle Argumente im Spiel
bleiben.”

SchlieBlich ist auch die Luthers Ausfithrungen zu Grunde liegende Sicht
des Menschen fiir viele Zeitgenossen kaum noch plausibel. Seit der Aufkla-
rung hat die Auffassung vom grundlegenden Gutsein des Menschen trotz der
Erschiitterungen schon in der Franzésischen Revolution und erst recht durch
Faschismus und Kommunismus im 20. Jahrhundert ihre Giltigkeit behaupten
konnen. Anders Luther, der gegen den Humanismus seiner Zeit daran festhélt,
dass die Wirklichkeit des Menschen als eine ,,zwischen Gott und Teufel aus-
gespannte gesehen werden muss.”’

Trotz der genannten Einwiinde meine ich, dass Luthers Uberlegungen im-
mer noch aktuell sind und hilfreiche seelsorgliche Impulse enthalten. Auch
durch die Fremdheit von Gedanken, vielleicht besonders durch sie, l&sst sich
ja lernen bzw. konnen sich neue Perspektiven auftun.

9.2 Nahe Gottes

Geradezu atemberaubend ist die Nahe zu Gott, die Luthers Glauben auszeich-
net. Der reformatorische Glaube ermdglicht eine duflerst enge Beziehung zwi-
schen Mensch und Gott. Der Mensch hat es nicht nur in allem Geschehen,
in allem, was ihm widerfahrt, mit Gott zu tun, sondern auch all sein aktives
Handeln ist auf Gott bezogen: In allem, was er tut, ist er Gott verantwort-

26 Hans G. Ulrich, Taufen Sie die Ethik! In: Dominik Klenk (Hg.), Lieber Bruder in
Rom! Ein evangelischer Brief an den Papst, Miinchen 2011, 53.

27 Vgl. dazu die Biografie tiber Luther von Heiko A. Obermann, Luther. Mensch zwi-
schen Gott und Teufel, Berlin 1982.
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lich. Das alles erinnert an ein mystisches Gottesverhiltnis. Luther beruft
sich an einer Stelle ausdriicklich auch auf Galater 2,20: ,,Ich lebe, doch nun
nicht ich, sondern Christus lebt in mir* — eine biblische Aussage, die eine
Hauptbelegstelle fiir mystischen Glauben darstellt. Luthers Gottesbeziehung
ist meilenweit entfernt vom distanzierten Gottesverhiltnis der Menschen seit
der Aufklarung, in dem die Freiheit des Menschen von Gott betont und des-
sen Eingreifen in den Lauf der Welt und die Geschichte des Menschen in
Frage gestellt werden. Fiir Luther steht dagegen die Freiheit des Menschen
fir Gott und Gottes Liebe zum Menschen im Vordergrund seines Interesses
und seiner Uberlegungen. Der Reformator versteht den Glauben als das Ver-
hiltnis zweier Liebender, die sich einander ganz hingeben und die das Ge-
brauchtwerden durch den anderen und die Abhdngigkeit vom anderen als
das hochste Gliick, als das Schonste, was es geben kann, empfinden. Luthers
Uberlegungen sind an dieser Stelle ein Ruf zur Umkehr angesichts der heu-
tigen Gottvergessenheit bzw. Uminterpretation des christlichen Gottes zu
einem Wohlfiihlgott oder konturlosen hoheren Wesen oder einem Gott, der
letztlich von der Natur nicht zu unterscheiden ist.

9.3 Gottesdienstliche Lebensfiihrung im globalen Kontext

Luthers Ethik ist bestimmt von der Beziehung des Menschen zu Gott im
Glauben. Es geht ihm letztlich um die Durchsetzung einer gottesdienstlichen
Lebensfithrung. Die Glaubensbeziehung ist fiir ihn das Vorzeichen vor der
Klammer alles menschlichen Tuns. Luther sieht den Menschen ,,coram deo®.
Das gesamte menschliche Handeln ist auf Gott ausgerichtet. Sein Verhéltnis
zu Gott ist mafgeblich fiir sein Verhalten in der Welt und fiir das zwischen-
menschliche Verhalten. Es geht dem Reformator um nichts Geringeres als
eine Verklosterlichung der Welt.

Modern mutet bei genauerem Hinsehen Luthers Interpretation der Zehn
Gebote als Aufforderung zu guten Werken zum Wohle des Néchsten an.
Reformatorischer Glaube ist auf das Handeln im Alltag bezogen. Darin
findet er sein eigentliches Bewdhrungsfeld. Darum Luthers konkrete Re-
formvorschldge im Hinblick auf die kirchliche und die weltliche Obrigkeit,
die allesamt sicherstellen wollen, dass ein Leben fiir den Néchsten aus dem
Glauben moglich ist. Das Leben im Glauben in der Welt — ,,bonhoefferisch*
gesprochen: in einer Diesseitigkeit, die voller Zucht ist — steht ganz im Zen-
trum von Luthers Interesse.

Auch in der Gegenwart wollen Menschen es in ihrem Leben gut machen,
d. h. gute Werke tun. Allerdings zeigt sich dieses Bestreben sowohl auf indi-
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vidueller als auch auf gesellschaftlicher bzw. globaler Ebene in gegeniiber
dem 16. Jahrhundert verdnderter Gestalt. Menschen wollen sich selbst gut be-
handeln: sich gesund erndhren, einen guten Rhythmus zwischen Anspannung
und Entspannung finden, Sport treiben, um den Korper fit zu halten. Genauso
wollen viele ihre spirituellen Bediirfnisse beriicksichtigen: z. B. meditieren
oder vor Ostern an der Fastenaktion ,,Sieben Wochen Ohne* teilnehmen.
Menschen wiinschen sich Zeit fiir die Familie; Eltern mochten ein gutes
Verhiltnis zwischen Beruf und Familie leben, damit sie sich um ihre Kinder
kiimmern koénnen und zur Pflege von Freundschaften Zeit haben. Auf ge-
sellschaftlicher Ebene steht soziales Handeln hoch im Kurs. Dazu gehort
das Engagement fiir Gefliichtete, das Eintreten gegen Diskriminierung: von
Frauen (z. B. deren Beschneidung), von Benachteiligten allgemein; fiir einen
klimabewussten Lebensstil, fiir die Ablehnung von Kern- und Kohleenergie.
Auffillig ist auch der hohe Stellenwert, den das Eintreten fiir den sog. fer-
nen Nichsten bei vielen Menschen genieft. In diesen Zusammenhang gehort
der Kampf fiir eine gerechte Verteilung von Giitern auf der Erde und gegen
ungerechte Arbeitsbedingungen in der Zweidrittelwelt. Auch der weltweite
Klimaschutz steht auf der Agenda vieler Zeitgenossen ganz oben.

Die beschriebene globale Ausweitung der guten Werke ist in einer zu-
nehmend globalisierten Welt folgerichtig und kann sich durchaus auf Luther
berufen. Es stellt eine Art Ausziehen der Linien dar, die bei ihm angelegt
sind. Die Frage ist, was die Kirche tun kann, um die geistlichen Mittel be-
reitzustellen, damit ein solches Leben gelingt. Der konziliare Prozess fiir
Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung war ein erster Versuch,
dieses weltweite Engagement fiir den fernen Nachsten zum Glauben an Gott
in Beziehung zu setzen.

Nicht zuletzt ist Luthers Anthropologie, die seine Uberlegungen in der
Schrift ,,Sermon von den guten Werken* prigt, aufgrund ihres Realismus kei-
neswegs liberholt — im Gegenteil. Der Reformator nennt die Gefangenschaft
des Menschen unter der Herrschaft von Siinde, Tod und Teufel ungeschminkt
beim Namen. Derselbe Mensch ist dazu berufen, Gegeniiber Gottes zu sein.
Noch ist er nicht, was er werden soll. Aber er ist auf dem Weg dahin.



Michael
Roth

Verhinderung der Moral?

Das spezifische Anliegen einer lutherischen
Ethik

0. Vorbemerkung zur Moral als letzter Religion und zur Moral
gewordenen Religion

Eine Moralisierung lasst sich in den unterschiedlichsten Bereichen der Ge-
sellschaft beobachten: neben Recht, Kunst, Politik, Okonomie auch in der
Religion. Moral hat eine , meinungsbildende Monopolstellung“' in der Ge-
sellschaft bekommen, sie ist die ,letzte Religion*’. Fast alle Bereiche des
Lebens sind der moralischen Betrachtung unterzogen. ,,Selbst einem fliich-
tigen Blick auf die aktuellen Verhéltnisse™ — so der Philosoph Robert Pfaller
- fallt vermutlich eine Vielzahl moralischer Appelle sowie die gehdufte Pra-
senz moralischer Wertungen und Verurteilungen auf. Immer mehr Menschen
in westlichen Gesellschaften tendieren dazu, immer mehr Situationen ihres
Alltagslebens — zum Beispiel bei der Erndhrung, in der Arbeit, im person-
lichen Umgang, beim Gebrauch von Verkehrsmitteln, beim Sprechen oder in
der Sexualitit — unter der Perspektive von Gut und Bose zu betrachten. In
jedem dieser der moralischen Betrachtung unterzogenen Bereiche sind wir
der moralischen Kritik ausgesetzt und von der Méglichkeit des moralischen
Scheiterns bedroht: Ist die Art meiner Fortbewegung umweltfreundlich ge-
nug? Liésst sich der Sport, den ich treibe, 6kologisch verantworten? Fiihrt
meine Nahrung zu einer Ausbeutung der Tiere? Ist meine Kleidung durch

1 Andreas Grau, Hypermoral. Die neue Lust der Empdrung, Miinchen *2018, 10.

2 A.a.0., 14.

3 Robert Pfaller, Moralisieren ohne Moral, in: Herwig Grimm/Stephan Schleissing (Hg.),
Moral und Schuld. Exkulpationsnarrative in Ethikdebatten, Baden-Baden 2019, 37-65,
37.
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Kinderarbeit hergestellt und wie dkologisch vertretbar ist sie? Bin ich in der
Sprache gendersensibel genug?

Weil Moral die letzte Religion ist, haben auch die Kirchen ihrerseits Re-
ligion im Wesentlichen auf Moral reduziert. Das ist durchaus folgerichtig;
denn in einer Welt, in der Moral zur herrschenden Religion geworden ist,
muss die traditionelle Religion Moral werden. Allerdings erldutert Hans Joas
in seinem Buch ,,Kirche als Moralagentur®, dass Kirche nicht Moral sei und
daher die Kirche um ihre Pointe gebracht werde, wenn sie sich in ihrer mora-
lischen Funktionalitét fir die Gesellschaft begriinden wolle. Er vermutet,
,dass jede Selbstdeutung der Kirchen als zentral fiir den moralischen Zu-
sammenhalt der Gesellschaft eine Rechtfertigungsformel fiir ihre Daseins-
berechtigung und fiir staatliche Subventionen sein soll“*: Joas spricht von
einem bundesrepublikanischen ,,Deal, der institutionelle Anerkennung im
Austausch gegen Selbstbeschrankung aufs Moralische® bietet. Interessant ist
nun, dass nach Joas dies zu einem zweifachen Versagen fiihrt: Zum einen
werde der Eigencharakter des Religidsen verfehlt, zum anderen aber auch der
des Politischen.

Die Kirche — so scheint es — hat sich auf das Gebiet des Moralischen kon-
zentriert, Gott ist vielfach nur noch der Dringlichmacher der moralischen
Forderung und Motivationsverstirker. Dass damit eine Infantilisierung der
kirchlichen Verkiindigung einhergeht, ist unausweichlich.

In gewisser Weise hat Corona diese Krise der Kirche, die wechselseitige
Bedingung und Durchdringung von Moralisierung und Infantilisierung deut-
lich gemacht. AuBer moralischen Forderungen hatten weite Teile der Kirchen-
leitung zunichst offenbar nichts anderes zu sagen, als dass der liebe knuffige
Kuschelgott natiirlich nichts mit Corona zu tun hat.” Der damalige Rats-
vorsitzende der EKD scheute sich im Zusammenhang mit Corona nicht davor
zu behaupten: ,,Leid, das der Mensch unter Missachtung von Gottes Geboten
verursacht, sollte er nicht Gott in die Schuhe schieben. Bedford-Strohm féhrt
fort: ,,Wir haben die Freiheit, den falschen Weg zu gehen und die guten Gaben
Gottes zu missachten. Der richtige Weg ist, Verantwortung zu iibernehmen
und umzukehren zu einer Lebensweise, die die Wiirde des Menschen achtet,

4 Hans Joas, Kirche als Moralagentur?, Miinchen 2016, 63.

5 Vgl. Michael Roth, Haben wir die Welt noch im Griff? Gedanken zu Gott, Glaube,
Kirche und Corona, in: Mainzer Evangelisch-Theologische Zeitschrift 5 (2020), 89—
96; Dorothea Erbele-Kiister/Volker Kiister/Michael Roth, Theologie infiziert. Religiose
Rede im Kontext der Pandemie, Leipzig 2021, 81f.
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die Natur schont und solidarisch mit anderen ist.“° Der Ratsvorsitzende warnt

davor, Gott in ein dunkles Licht zu tauchen und empfiehlt, stattdessen besser
nur von der Liebe Gottes zu reden: Gott will das Leben, nicht den Tod. Das
hat den bekennenden Atheisten Hendryk M. Broder emport. Er entgegnet
Bedford-Strohm, in Bezug auf den Tod eines dreijdhrigen Médchens durch
eine Coronainfektion sei es eine ,,zynische Meisterleistung®, das Problem von
Corona auf die Entscheidung fiir eine gute oder schlechte, richtige oder fal-
sche Lebensfiihrung zu reduzieren.” Aber auch von theologischer Seite sind
die Worte Bedford-Strohms als unernst, weil viel zu verharmlosend, kritisiert
worden: So macht beispielsweise die Kirchenhistorikerin Dorothea Wende-
bourg, deren Ehemann, der Kirchenhistoriker Johannes Wallmann, im selben
Jahr an Corona gestorben war, in einem Interview vom 8. Dezember 2021
im Deutschlandfunk kritisch darauf aufmerksam, dass es Menschen nicht
zu iiberzeugen vermag, wenn davon gesprochen werde, dass Gott nichts mit
Corona zu tun habe, weil Gott ein Freund des Lebens und nicht der Krankheit
sei.” Eine solche Antwort hilt Wendebourg fiir schlicht ,,zu billig“. An die-
ser Kontroverse wird deutlich, dass das Bediirfnis, ausschlie8lich moralisch
bzw. moralisierend zu reden, den Eigencharakter des Religidsen zerstort und
damit Menschen um das bringt, was Religion ausmacht. Zurtick bleibt — um
eine treffende Wendung von Michael Welker von vor 20 Jahren aufzugreifen
— ,,das Gefiihl [...], irgendwo und irgendwie um das Wichtige und Entschei-
dende betrogen zu werden®’. Statt mithilfe der duBerst spannungsreichen
Bildsprache des Glaubens die komplexen Lebenszusammenhénge und Am-
bivalenzen, ja Abgriindigkeiten des Lebens zur Sprache zu bringen, wird die

6 Vgl. Heinrich Bedford-Strohm, Will Gott uns durch Corona strafen? Gott zieht keine
Strippen, in: Chrismon. Das evangelische Magazin, Juli/August 2020, URL: https://
chrismon.evangelisch.de/kolumnen/auf-ein-wort/50304/will-gott-uns-durch-corona-
strafen (abgerufen am 30.03.2024).

7 Zit. nach: Johannes Blocher, Ist das Corona-Virus eine Strafe Gottes? In: Pro. Das
christliche Medienmagazin vom 27. Juli 2020, URL: https://www.pro-medienmagazin.
de/ist-das-corona-virus-eine-strafe-gottes (abgerufen am 30.03.2024).

8 Vgl. Andreas Main, ,,Fiir coronataugliche Theologie® — die Kirchenhistorikerin Do-
rothea Wendebourg vom 8. Dezember 2021, URL: https://www.deutschlandfunk.de/
fuer-coronataugliche-theologie-die-kirchenhistorikerin-dorothea-wendebourg-dlf-
965de4be-100.html (abgerufen am 30.05.2024).

9 Michael Welker, Selbst-Sakularisierung und Selbst-Banalisierung, in: Brennpunkt Ge-
meinde 1 (2001), 15-20, 19.
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Harmlosigkeit zum Programm erhoben und mit dem Mittel der Moral in die
Tat umgesetzt."

Viele evangelische Kirchen in Deutschland scheinen keineswegs ein ,,an-
der Wort“'" zu sprechen, das der gesellschaftlichen Hypermoral und ihrer
gnadenlosen Gesetzlichkeit etwas entgegensetzen konnte, sondern wissen
oftmals nichts anderes zu tun, als sich an die Spitze des Moralisierungstrends
zu setzen und die moralische Rede durch Hinweise auf die Bergpredigt
oder das Heiligkeitsgesetz noch zu befeuern. Gerade so versprechen sich
viele kirchliche Vertreter, in einer religionslos werdenden Gesellschaft ihre
Stellung und damit ihre Bedeutung zu sichern: als moralische Mahner und
Wegweiser. Die Folge aber ist, dass die Kirche {iberfliissig zu werden droht:
Sie spricht kein ,,ander Wort®, sondern wiederholt, was bereits woanders (oft-
mals besser, weil mit mehr Sachkompetenz ausgestattet) gesagt wurde. Das
ist gerade dann bedauerlich, wenn man bedenkt, dass die Kirche doch auch
Lehre und Traditionen (wie die Unterscheidung von Gesetz und Evangelium
oder die Siindenlehre) besitzt, die als Gegengift gegen die gesellschaftliche
Hypermoral und ihre destruktiven Folgen verstanden werden konnen, weil
sie eine ungenierte Beteiligung an der moralischen Rede schal werden lassen.

Ich méchte im Folgenden die Frage nach der Bedeutung der Rede von der
Stinde in Bezug auf Moral und Ethik, genauer die moralisch-ethische Rede
stellen. Ein Blick in die Gegenwart zeigt: Eine zur Moral gewordene Religion
kann mit der Rede von der Siinde nichts mehr anfangen.”” Um dies zu zei-

10 Nicht unerwiahnt bleiben darf dabei, dass es zum Gliick auch andere kirchenleitende
Stimmen gab, wie beispielsweise die des ehemaligen Kirchenprésidenten der unier-
ten Pfalz und Ehrendoktors der Mainzer Evangelisch-Theologischen Fakultét Chris-
tian Schad, der anders als der lutherische Bischof aus Bayern etwas mit der Tradition
der Rede vom verborgenen Gott anzufangen weill und nicht bereit zu sein scheint,
zugunsten moralisierender Rede Menschen um das Eigentliche zu betriigen. Er hat
sich in seinen ,,Worten des Kirchenprisidenten am 19. September 2020 auf der
12. Synode der Evangelischen Kirche der Pfalz eindriicklich den Ambivalenzen des
Lebens gestellt und sie vor dem Horizont der Rede von Gott zur Sprache gebracht.
Damit war er auch nicht gezwungen, Corona (und die Coronatoten) im gottfernen
Raum zu belassen (vgl. hierzu Michael Roth, Mut zur Zeitgenossenschaft. Christian
Schads Buch ,,Theologie fiir das Leben®, Pfélzisches Pfarrerblatt 113 [2023], 148—
153).

11 Martin Luther, Von der Freiheit eines Christenmenschen (1529), in: D. Martin Lu-
thers Werke. Kritische Gesamtausgabe Bd. 7, Weimar 1897, 12-38, 24.

12 Vgl. u.a. Johannes Bloch, Die Rede von der Siinde in der Predigt der Gegenwart.
Eine Studie zur hamartiologischen Homiletik am Beispiel von Predigten aus dem
Internet, Ziirich 2012; Wolfgang Drechsel, Siinde — anachronistisches Design welt-
fremden Christentums in der Moderne oder gegenwartsbezogene Lebensdeutung?
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gen, werde ich verdeutlichen, dass in der moralischen Rede und in der Rede
von der Siinde das Selbst auf ganz unterschiedliche, ja gegensétzliche Weise
konstituiert wird.

1. Moralisches Selbst und stindiges Selbst

Zunéchst mochte ich ergriinden, was es bedeutet, mittels der Siinde iiber
sich selbst zu sprechen, und dies vergleichen mit derjenigen Weise, Uber sich
selbst zu sprechen, die in der moralischen Rede vorgenommen wird. Es wird
sich zeigen, dass im schérfsten Kontrast zur moralischen Identitét diejenige
Identitét steht, die sich innerhalb der Rede von der Siinde formt.

1.1 Eigener Wille als Wille zum Guten vs. eigener Wille als Wille zu sich
selbst

Mit moralischen Urteilen erheben wir den Anspruch, mehr als blo subjektive
Priferenzurteile zum Ausdruck zu bringen, indem wir uns auf eine — von uns
unabhéngige — moralische Ordnung beziehen. Wenn wir moralisch reden,
weisen wir von uns selbst und unseren subjektiven Empfindungen weg auf
eine hohere Ebene. Nicht, was wir liber einen Sachverhalt X in Bezug auf
einen Akteur Y empfinden, geben wir in einem moralischen Urteil zum Aus-
druck, sondern wie in Bezug auf Y von der Warte der Moral her zu urteilen
ist. In moralischen Urteilen machen wir uns zum Sprachrohr einer hoheren
Instanz, ndmlich der moralischen Ordnung. Nicht ,Ich finde etwas proble-
matisch, ,,Ich nehme diesen oder jenen Aspekt als problematisch wahr*,
sondern ,,Vom Standpunkt der Moral gilt XY.“ So erreicht der moralische
Sprecher (oder will zumindest erreichen), dass sein Urteil nicht mehr aus-
schlieBlich als rein subjektives Geschmacksurteil wahrgenommen wird, son-
dern einen objektiven Status erhélt. Damit ist eine weitere Attraktivitit des
moralischen Urteils eng verbunden: Im moralischen Urteil erweise ich mich
als jemand, der eben moralisch zu urteilen versteht. Gerade deshalb ist mora-

Aktualitdt und Praxisrelevanz eines marginalisierten Themas fiir eine zeitgeméBe
Praktische Theologie, in: Pastoraltheologie 93 (2004), 17-32, 21; Michael Roth/Bri-
gitte Nagel, Verbittert sein, geldhmt sein, lebensmude sein. Wie komme ich aus die-
ser Nummer raus? — Das Thema Siinde im Religionsunterricht, in: forum religion 35
(2010), 34-41.
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lische Sprache so anziehend: Es ist ein Sprechen von einem héheren Stand-
punkt aus.” Indem wir von diesem héheren Standpunkt aus sprechen, er-
weisen wir uns als jemand, der auf diesem hoheren Standpunkt zu stehen
vermag. Ich zeige anderen (und mir selbst), dass ich jemand bin, dem mo-
ralische Positionen wichtig sind, weil ich sie ins Spiel bringe und ihnen zu-
stimme. Durchaus treffend spricht Bernd Stegemann von einer ,,Selbstver-
zauberung“'*. Die moralische Rede enthilt die frohe Botschaft: Ich gehdre zu
den Guten!"’ Gerade so wird in der moralischen Kommunikation ein ideales
Selbst etabliert: Wir formulieren moralische Positionen, fallen moralische
Urteile und gewinnen so unser ideales Selbst: als diejenigen, die eben diese
Positionen besitzen. Dieses ideale Selbst stimmt dem moralisch Guten zu und
erweist sich in dieser Zustimmung zum moralisch Guten als gut.

Das moralische Selbst besitzt eine erstaunliche Stabilitdt und lasst sich
nicht so ohne Weiteres aus dem Tritt bringen. Natirlich bleibt es den meis-
ten von uns nicht erspart, bei der einen oder anderen Handlung zu entde-
cken, dass wir etwas tun, das unser ideales Selbst nicht tut. In der Regel
aber haben wir durchaus Strategien, uns durch eine solche unangenehme
Entdeckung nicht zu sehr beunruhigen zu lassen. Wir sagen uns nach einer
solchen Entdeckung, dass wir so etwas ja ,,eigentlich* oder ,,prinzipiell* nicht
tun, hier ein ,,Ausrutscher* vorliegt, wir eben diesen oder jenen Umstidnden
Rechnung tragen mussten. Wir kénnten auch sagen, dass diese Tat unserem
eigentlichen Wollen nicht entspricht und wir blo8 willensschwach waren.
Wir beruhigen uns dann damit, dass die Tat durch duflere Umsténde bedingt
war, dass sie deswegen eher eine Ausnahme von der Regel darstellt und wir
uns daher gerade nicht so verhalten konnten, wie wir ,,eigentlich® sind. Wir
haben eben dem nicht Folge leisten konnen, was wir ,,eigentlich® fiir richtig
ansehen, sondern haben uns durch Umstinde hiervon abbringen lassen. Nach
wie vor aber — so sagen wir uns — stimmen wir der Norm, die wir verletzt
haben, zu und halten ,,grundsétzlich®, ,,prinzipiell* oder ,,eigentlich* an ihr
fest. Daher sind wir ,,eigentlich® keine Normbrecher. Und so versuchen wir
dann zu zeigen, warum unser Handeln eben eine Ausnahme von der Regel
ist, die wir grundsitzlich bejahen. Deshalb sind wir doch nicht so fragwiir-
dig wie andere, die diese oder jene Norm, die wir gebrochen haben, auch ge-

13 Vgl. Ridiger Bittner, Verwiistung durch Moral, in: Brigitte Boote/Philipp Stoellger
(Hg.), Moral als Gift oder Gabe? Zur Ambivalenz von Moral und Religion, Wiirz-
burg 2004, 98-103.

14 Bernd Stegemann, Wutkultur, Berlin 2021, 23.

15 Ahnlich Ulrich H. J. Kortner, Fiir die Vernunft. Wider Moralisierung und Emotionali-
sierung in Politik und Kirche, Leipzig 22017, 5.
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brochen haben; denn wir halten diese Norm ja ,.eigentlich“. So ist eine Tat
aufgetaucht, um nach kurzer Irritation zugleich wieder zugedeckt zu werden:
Sie kann uns letztlich nicht infrage stellen, mit der Ausnahme vielleicht, dass
wir uns vornehmen, unseren edlen Willen kiinftig auch in konfliktreichen
Situationen durchzusetzen. Manchen gelingt es auch, eine solch voriiberge-
hende Irritation ihres idealen Selbst zur weiteren Glorifizierung desselben zu
benutzen: Haben wir uns in unseren selbstkritischen Riickfragen nicht als je-
mand erwiesen, der ein Gewissen hat, eben weil er ,,Gewissensbisse* hatte
bzw. ihn ,,das Gewissen geplagt hat“? Ein schlechtes Gewissen zeichnet uns
dann doch als moralisch hochstehende Personen aus, die sich von denen, die
solche Dinge tun, ohne dabei oder im Anschluss ein schlechtes Gewissen zu
haben, wohltuend unterscheiden.

Die oben genannten Uberlegungen machen deutlich, dass ein wesent-
licher Gesichtspunkt fiir die moralische Identitit die Annahme des freien
Willens ist: Ohne einen freien Willen wiren wir auf moralische Normen
nicht ansprechbar und auch nicht fihig, diese zu befolgen.'® Das Theorem der
Willensfreiheit erlaubt uns zudem zu denken, wir hétten eine bestimmte Tat
genauso unterlassen konnen, wir hitten genauso gut anders handeln kénnen
(und wiirden das nichste Mal auch anders handeln).

Die Identitét, die sich innerhalb der Rede von der Stinde formt, wird nicht
nur darauf aufmerksam, dass die Grundrichtung des Lebensvollzugs unver-
fligbar und damit unentrinnbar ist, sondern auch, dass diese Grundrichtung
des Lebensvollzugs bestimmt ist vom Willen zu sich selbst.'” Mit dem ,,Wil-
len zu sich selbst® ist eine schonungslose Antwort auf die Frage gegeben,
was das fiir Motive sind, die mich letzten Endes treiben, die mein Wollen
und Handeln bestimmen — jenseits dessen, wie ich es mir ,,schonreden® kann,
und auch jenseits dessen, was ich andere glauben machen kann, um was es
mir geht. Diese Selbstreflexion nimmt ihren Ausgang nicht bei dem ,,idealen
Selbst”, sondern wird herausgefordert eben durch die einzelnen Taten und
Willensentscheidungen, die uns irritieren, weil sie unserem Selbstverstidndnis
widersprechen. Eine Tat ist aufgetaucht, die nicht in unser Bild von uns
passt und uns zur Selbstbesinnung zwingt. Wir kdnnen sie nicht wegschie-
ben als etwas, das wir ,,eigentlich“ nicht tun, sondern hier sehen wir, wer wir
»eigentlich® — entgegen unseren Vorstellungen von unserem ,,idealen Selbst

16 Wilhelm Weischedel, Skeptische Ethik, Frankfurta. M. 1976, 152.

17 Vgl. Notger Slenczka, Lebendiges Erbe. Von der erschlieBenden Kraft der dogma-
tischen Sitinden- und Erbsiindenlehre, in: Wolfgang Grab/Martin Laube (Hg.), Der
menschliche Makel. Von der sprachlosen Wiederkehr der Siinde (Loccumer Proto-
kolle 11/08), Rehburg-Loccum 2008, 31-51, 46.
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— sind. Die Handlungsprinzipien, die wir als unsere Handlungsprinzipien
ansehen (und fiir die wir uns rithmen), sind eben nicht unsere tatsdchlichen
Handlungsprinzipien, sondern nur so lange, wie sie gar keine Geltung bean-
spruchen. In der Tat zeigt sich, dass wir von anderen Motiven und Interessen
geleitet sind, als wir uns eingeredet haben. Hier zeigt sich, was wir wollen
—und zwar, was wir ,,eigentlich“ wollen, zumindest dann, wenn es wirklich
darauf ankommt. Und so tauchen unangenehme Fragen auf: Was ist es, das
uns zum Normbruch treibt? Was ist es, das uns in unserem Willen so be-
stimmt, dass wir getan haben, was wir getan haben. Wer sind wir? Eine sol-
che Reflexion fragt nicht nur nach dem konkreten Willen, der eine Tat her-
vorgebracht hat, sondern schreitet weiter zu der Frage, was es ist, das den
einzelnen Willensakt geprédgt hat, warum wir denn so und eben nicht anders
gewollt haben. Die Tat, die uns zur Rechenschaft zwingt, sie verdankt sich
unseren Interessen und Motiven. Wir hitten auch anders handeln kénnen,
wenn wir anders gewollt hitten. Warum haben wir nicht anders gewollt? Was
ist unser eigentliches ,,Aussein-auf™, das unserem Willen die Richtung ver-
leiht und Griinde zu Griinden werden ldsst und diejenigen Motive, die un-
seren Willen bestimmen, generiert? Was ist es, das uns in dieser und keiner
anderen Weise wollen ldsst? Eine Selbstreflexion im Rahmen der Rede von
der Stinde stellt die Irritation nicht still, indem sie sagt, dass wir ,,eigentlich*
ganz anders seien, als es in dieser oder jener Handlung, in diesem oder jenem
Willensakt zutage tritt. Sie geht der Frage nach, was diese Taten tiber mich
aussagen, welche tiefsitzenden Bediirfnisse ich durch sie zu befriedigen ge-
sucht habe. Damit erscheint, wer ich eigentlich bin, im Unterschied zu dem,
was ich glaube, wie ich eigentlich bin.

Das besonders Schmerzhafte ist, wenn wir von einer Tat, die eine Norm
gebrochen hat und uns hat aufmerksam werden lassen, {ibergehen zu ande-
ren Taten und die Frage, was es ist, das mich bestimmt, auch in Bezug auf
solche Taten stellen, fiir die wir uns selbst rithmen und fiir die wir von ande-
ren gerithmt werden. Sind sie etwa durch das Gleiche bestimmt, was uns zu
dem Normbruch gefiihrt hat? Kommen auch sie in den Blick als ausschlie3-
lich durch den Willen zu uns selbst bestimmt? Offenbart sich auch in ihnen
diese unentrinnbare Ausrichtung meines Lebensvollzugs, aus dem ich mich
nicht befreien kann? Ja, offenbart sich vielleicht in meinem Wollen, das ich
in der moralischen Kommunikation bekunde, eben diese Ausrichtung des
Lebensvollzugs? Die Tat, die uns zur Selbstreflexion herausgefordert hat, of-
fenbart eine Grundbestimmtheit des Willens, dic alle einzelnen Willensakte
prégt, auch diejenigen, die wir uns zu unserer Gloria anrechnen: Alle Taten
sind Ausdruck dieser Grundbestimmtheit meines Willens. Und selbst meine
moralischen Taten sind nicht hiervon ausgeschlossen.
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Ist das nicht zu weit gegangen? Ist es tatsdchlich moglich zu behaupten,
dass alle Taten des Menschen nichts anderes als Ausdruck des Willens zu
sich selbst sind? Die Lehre von der Siinde ist keine Lehre, die mir die Taten
anderer zu entschliisseln oder gar zu diffamieren erlaubt. Vielmehr wird mit
der Siinde ein Horizont aufgemacht, innerhalb dessen sich etwas hinsichtlich
meiner Taten zeigen kann. Und so wére umgekehrt zu fragen: Gibt es eine
Tat, die vor der Moglichkeit verschont ist, als Ausdruck des Willens zu mir
selbst erkannt oder mit dem Willen zu mir selbst in Zusammenhang gebracht
zu werden?

1.2 Moral als Unterscheiderin vs. Siinde als Gleichmacherin

Das moralische Urteil hat zur (in der Regel unbewussten) Absicht, ein mora-
lisches Selbst zu etablieren. Das Interesse an einer moralischen Uberlegenheit
fithrt die moralische Abwertung anderer mit sich. Daher zéhlt Robert Pfaller
die Moral zu den groBten ,,Enthemmungssystemen®, die sich die Menschheit
ersonnen hat: ,,Das, was Menschen erst in die Lage versetzt, andere zum Feind
zu machen und sie bis zur Vernichtung zu bekdmpfen, ist die Moral. Und es
ist die Moral selbst, die zur AuBerkraftsetzung aller Errungenschaften und
Prinzipien, selbst der moralischen, drangt.“"* So ermdgliche es die Moral, in
der Welt scharfe Kontraste von Gut und Bése wahrzunehmen. ,,Das hat zur
Folge, dass man meint, bestimmte Akteure als die Bosen dingfest machen zu
konnen.“" Jeder Moral wohne daher ,,die Produktion von Unpersonen“zo
inne, die aus dem moralischen Diskurs ausgeschlossen werden. ,,Wer als ,Ras-
sist’, ,Sexist’, ,Islamophobiker, ,Faschist‘, ,Ableist‘, ,Transphober‘ oder et-
was Ahnliches einmal etikettiert wurde, hat jedes Rederecht und jedes Exis-
tenzrecht verloren.“*' Indem im moralischen Urteil Unpersonen produziert
werden, wird die Unterscheidung von guten Menschen und bosen Menschen
etabliert. Im moralischen Urteil demonstrieren wir: Im Unterschied zu den
unmoralischen Menschen, die die Moral mit Fiilen treten, hat die Moral fiir
uns eine Bedeutung. Somit betont die Moral die Unterschiede zu anderen
Menschen, mit denen wir keine Gemeinschaft haben, weil sie eben sind, was
sie sind: Unpersonen, die von niedrigen Motiven geleitet sind und die der
Moral keine Ehre geben. Thre Motive beruhen auf egoistischen Interessen: Sie

18 Pfaller, Moralisieren (wie Anm. 3), 46.
19 A.a.0.,47.

20 Ebd.

21 Ebd.
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fliegen mit dem Flugzeug, weil sie (egoistischen und dazu oberflachlichen)
Spaf3 auf Malle suchen, sie fahren Benzinschleudern, weil sie Motoren und
Schnelligkeit lieben, wahrend der moralisch urteilende Mensch zugunsten der
Moral egoistische Interessen zuriickzustellen vorgibt (er fliegt daher nur,
wenn es wirklich wichtige Dinge zu verwirklichen gilt wie eine Tagung).
Insofern erweist sich der moralische Mensch als jemand, der ,,Nein* zu seinen
egoistischen Begehrlichkeiten sagen kann, mit Max Scheler gesprochen: als
ein ,,Neinsagenkénner“”. Indem er seinen egoistischen Trieben und Neigun-
gen widersteht, ist er zur Selbstbilligung fahig. Fiir diese Selbstbilligung
scheint es duBerst abtraglich zu sein, wenn der moralisch urteilende Mensch
selbst egoistischer Interessen {iberfithrt wiirde, ja, wenn sein moralisches
Gebaren selbst als zutiefst egoistisch entlarvt wiirde und damit die Selbst-
billigung als voreilig und auf Illusionen beruhend. Dies kann der moralisch
urteilende Mensch nur dadurch vermeiden, dass er nicht allzu tief seine eige-
nen Motive erforscht. Er muss — wie es sich fiir eine moralische Identitét ge-
hort — sein Aussein-auf in der Verwirklichung der Moral sehen, nicht in einem
Selbstinteresse. Daher kann es auch nicht das Interesse des moralisch urtei-
lenden Menschen sein, sich mit dem als unmoralisch identifizierten Men-
schen wirklich auseinanderzusetzen und ihn zu verstehen. Die Gefahr, dass er
in dem unmoralischen Menschen sich selbst erkennt, in dessen egoistischen
Neigungen seine eigenen egoistischen Neigungen identifiziert, bannt der mo-
ralisch urteilende Mensch, indem er durch das moralische Urteil Distanz
schafft: Ich bin nicht wie der andere. Die Moral macht Menschen ungleich,
sie teilt auf in die moralischen und unmoralischen Menschen und stellt den
moralisch Urteilenden auf die Seite der moralisch Auserlesenen.

Anders als die Moral macht der Blick auf die Stinde die Menschen gleich.
Die Lehre von der Siinde ist ,,Anleitung zur Selbstreflexion und Selbster-
kenntnis“. Sich diese Tradition zu eigen zu machen, bedeutet, sich hier selbst
zu entdecken. Wir werden — so habe ich gesagt — darauf aufmerksam, was un-
seren Willen bestimmt; und zwar nicht nur bei solchen Taten, bei denen wir
gegen eine offensichtliche Norm verstoen haben und die uns zur Rechen-
schaft zwingt, sondern auch bei Taten, fiir die wir uns selbst rithmen und fiir
die wir von anderen gerithmt werden. Gerade diese Selbsterkenntnis fiihrt
auch zu einer anderen Wahrnehmung anderer und ihrer Taten. Ihre Taten be-
ruhen auf derselben Grundbestimmung des Willens, von denen unser tagtig-
liches Handeln geleitet ist. Ist diese Tendenz in uns erahnt, dann erahnen wir,
dass die Frage, worin sich diese Tendenz artikuliert und worin sie sich aus-

22 Max Scheler, Die Stellung des Menschen im Kosmos, Bonn *1991, 55.
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wirkt, sicherlich alles andere als unwichtig ist, uns aber auch nicht qualitativ
von anderen Menschen und ihren Taten unterscheidet oder uns gar tber sie
erhebt. Vielmehr scheinen wir durch die Tat eines anderen mit dem konfron-
tiert zu werden, wer wir selbst sind. Das Vergehen anderer kann so zu einem
Anlass werden, tber sich selbst nachzudenken und sich tber sich selbst klar
zu werden und so zu erspiiren, dass die Vergehen der anderen auf denselben
Angsten, derselben Blindheit und derselben Verschlossenheit gegeniiber den
Bediirfnissen der Mitmenschen beruhen, von denen unser tagtigliches Han-
deln geleitet ist.

Insofern ist die Rede von der Siinde eine Gleichmacherin zwischen den
Menschen. Mit dem Fleischfresser, dem Dieselfahrer, aber auch dem Islam-
kritiker, dem Steuerhinterzieher und dem Kinderschiander stehen wir in einer
Gemeinschaft der Siinder. Unsere Gemeinsamkeit ist groBer als all unsere
Unterschiedenheit. Statt uns im Modus des Urteilens von den Taten der an-
deren zu distanzieren als etwas, was uns vollig fremd und daher ,,unverstind-
lich* ist, konnen wir ihre Taten als etwas verstehen, von denen wir nur durch
gliickliche Umstidnde bewahrt worden sind. ,,Die Lutherische Erbsiinden-
lehre* — so Ulrich Greiner — ,,war insofern fair, als sie keine Unterschiede
machte.“” Hierin unterscheidet sie sich von der in der moralischen Rede
aufgemachten Unterscheidung zwischen guten und schlechten Menschen,
Personen und Unpersonen. Insofern ist die Siindenlehre alles andere als eine
Anleitung zum moralischen Urteilen. Sie stellt vielmehr den Versuch dar,
Verstehen zu initiieren. Die Rede von der Siinde befdhigt uns, den anderen
(empathisch) zu verstehen, statt uns im Modus des Urteilens von ihm zu dis-
tanzieren. Ich bin wie der andere und der andere ist wie ich — ganz und gar
angewiesen auf Gottes Zusage.

1.3 \ertrauen auf das eigene Gerecht-Sein vs. Verzicht auf das eigene
Gerecht-Sein

Gewalttitig ist die Welt, weil Wolf und Lamm eben nicht zusammen weiden
(Jes 65,25), sondern Leben immer nur auf Kosten anderen Lebens moglich
ist. Ich kann nur leben, indem ich wichtige Grundlagen des Lebens und

23 Ulrich Greiner, Die Lust, an allem schuld zu sein. Wie der Gedanke der Erbsiinde
verweltlicht wurde und heute in der Politik sein Unwesen treibt, in: Die ZEIT
43/2018, URL:
https://www.zeit.de/2018/43/schuld-erbsuende-moral-gnade-verweltlichung-politik
(abgerufen am 29.12.2023).



212 MICHAEL ROTH

Uberlebens fiir mich beanspruche — und damit anderen Lebewesen vorent-
halte. In diesem Sinne spricht der Mainzer Philosoph Stephan Grétzel von der
Existenzschuld: ,,Existentielle Schuld ist keine aus personlichen Vergehen
hervorgehende Schuld, die ein Mensch allein oder mit Hilfe anderer als eigene
Schuld bewiltigt, verarbeitet oder siihnt. Sie ist die Schuld, die alle betriftt,
die als lebendige Wesen Bewusstsein von diesem Leben haben, eine Schuld,
die aus der bloBen Tatsache entsteht zu existieren.“”* Grétzel erlautert diese
Existenzschuld folgendermalien: ,,Kein Mensch kann sein Leben erhalten,
kann essen, trinken, wohnen und iiberhaupt leben, ohne das Bewusstsein da-
fiir zu haben oder zu entwickeln, dabei etwas fiir sich in Anspruch oder in
Besitz zu nehmen und fiir die Besitznahme schuldig zu werden.**® Das Brot,
dasich esse, und die Luft, die ich atme, steht niemand anderem zur Verfiigung.
Von hier aus versteht sich die Tiefendimension der moralischen Identitdt: Die
Moral kann als eine (und zwar bestimmte) Form des Umgangs mit der Exis-
tenzschuld begriffen werden; denn das Existenzrecht soll durch moralisches
Urteilen bewiesen werden: Ich lebe zu Recht, weil ich dieser oder jener Sache
zustimme, mich fiir dieses oder jenes einsetze. Der moralische Mensch exis-
tiert somit durch seine eigene Gerechtigkeit: Blicke auf mich und erkenne,
dass ich durch mein Tun mein Existenzrecht erworben habe: Ich verdiene zu
leben!

Dem Menschen, der sich in der Rede von der Siinde ansichtig wird, ist das
Vertrauen auf die eigene Gerechtigkeit verunmoglicht. Ich habe bei der Siin-
denreflexion von einer solchen Selbstreflexion gesprochen, in der ein Mensch
von einer Tat ausgehend sich dem stellt, was ihn in Wahrheit bestimmt. Nicht
jede Selbstreflexion ist zu einem solchen Prozess fihig, und daher ergibt sich
auch die Rede von der Siinde nicht notwendig aus der Selbstreflexion. Ebenso
wenig wie es die Vernunft gibt, sondern Rationalitit kontextuell situiert ist,
gibt es die Selbstreflexion. Es gibt nur Selbstreflexion von bestimmten Per-
sonen mit bestimmten Erfahrungen an bestimmten geschichtlichen Stand-
orten zu bestimmten Zeiten. Selbstreflexion ist nicht voraussetzungslos. Die
entscheidende Voraussetzung fiir eine Selbstreflexion, in der ein Mensch von
sich selbst spricht, indem er Giber die Slinde spricht, besteht in dem \ermogen,
in aller Radikalitét auf sich schauen und jede Illusion iiber sich fahren lassen
zu konnen, weil man dieser Illusion nicht bedarf. Von daher hat der dogma-
tisch hdufig gedulerte Satz seine Richtigkeit, dass es das Vertrauen auf die

24 Stephan Grétzel, Dasein ohne Schuld. Dimensionen menschlicher Schuld aus philo-
sophischer Perspektive, Gottingen 2004, 31.
25 A.a.0,32.
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Rechtfertigung des Siinders ist, das den Menschen beféhigt, sich der Realitét
der Suinde zu stellen. Gerade in der Zusage der unbedingten Annahme ist die
Bestimmung des Menschen offenbar: Die Bestimmung des Menschen besteht
darin, nicht durch sich selbst, sondern im Blick auf Christus gerecht zu sein.
Wohlgemerkt: Die Bestimmung des Menschen besteht nicht darin, ,,geschenk-
weise gerecht zu sein, sondern auf das eigene Gerechtsein zu verzichten und
in diesem Bewusstsein der Abhingigkeit gerecht zu sein“®. Von dieser Bestim-
mung wird auch die Stinde als Widerspruch zur Bestimmung des Menschen
in ihrer Tiefe erschlossen: Siinde ist das Unvermdgen, im Vertrauen auf die
fremde Gerechtigkeit zu existieren, und die Unfahigkeit, auf das eigene Ge-
rechtsein zu verzichten. Das Bestreben, selbst gerecht sein zu wollen, lasst den
Willen des Menschen auf sich selbst gerichtet sein und sich in allem suchen.

Wird die in der Rede von der Slinde behauptete Bestimmtheit des Willens
zu sich selbst als Unvermdgen verstanden, im Verzicht auf das eigene Ge-
rechtsein zu existieren, so zeigt sich, dass die Etablierung des idealen Selbst
in der moralischen Kommunikation genau von demselben Willen zu sich
selbst bestimmt ist, von dem auch diejenigen Taten bestimmt sind, die unser
ideales Selbst irritieren. Es sind das Unvermogen, auf das eigene Gerechtsein
zu verzichten, und das Bestreben, selbst gerecht sein zu wollen, die uns nicht
nur moralische Prinzipien brechen, sondern auch moralischen Positionen und
Prinzipien zustimmen und uns ein ideales Selbst etablieren lassen. Wir wollen
eben diejenigen sein, die dem moralisch Guten zustimmen. Und wir wollen
diese deshalb sein, weil wir auf unser eigenes Gerechtsein nicht verzichten
konnen. Insofern gibt es keine wirkliche Differenz zwischen dem ,,uneigent-
lichen* Wollen in einer konkreten Tat und dem ,,eigentlichen* Wollen, das wir
in den unterschiedlichen Formen der moralischen Kommunikation bekunden.
Sowohl die Anerkennung einer Norm in der moralischen Kommunikation
zwecks Etablierung des idealen Selbst als auch der Bruch der Norm in der
konkreten Tat zwecks Befriedigung aktueller Bediirfnisse bekunden gleicher-
malfen den Willen zu sich selbst. Die Differenz mit sich selbst, die mich die
christliche Tradition entdecken ldsst, ist nicht die Differenz zwischen unse-
rem prinzipiellen Wollen und dem Wollen, das sich in einer konkreten Tat ge-
zeigt hat, auch nicht die Differenz zwischen einem angeblichen guten Wollen
und einer Willensschwiche hinsichtlich des Guten, sondern die Differenz
zwischen der uns ganz und gar (totus) auszeichnenden Unfédhigkeit, auf das
eigene Gerechtsein zu verzichten, und unserer Bestimmung, im Vertrauen auf
eine fremde Gerechtigkeit zu existieren.

26 Slenczka, Lebendiges Erbe (wie Anm. 17), 50.
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2. Moralische Rede unter den Bedingungen der Siinde:
Bewusstsein der leeren Héinde

Mit lutherischer Moralkritik ist nicht gemeint, dass ethischen Uberlegungen
immer hinzugefiigt werden muss, dass wir nicht perfekt sind und immer
wieder auch hinter unseren Anspriichen zuriickbleiben oder dass es (gele-
gentlich) auch einen Missbrauch der Moral gibt. Das weil3 wirklich jede
und jeder und es bedarf keiner weiteren Erlduterungen. Eine theologische
Moralkritik setzt tiefer an, sie zielt vielmehr auf die ,,innere Verfasstheit mo-
ralischer Selbstbestimmung*”” und macht darauf aufmerksam, dass selbst
das Wollen des moralisch Guten in unseren Willen zu uns selbst hineinge-
zogen ist und sich immer auch von hier aus verstehen ldsst. Sie wird sich
daher nicht einreihen in die moralische Rede und dieser noch das religiose
Sahnehdubchen aufsetzen, sondern auf die Tiefenproblematiken der morali-
schen Kommunikation aufmerksam machen: die Etablierung des moralischen
Selbst, das sich durch moralisches Handeln sein Existenzrecht zu erwerben
sucht und so im Blick auf sich und seine Leistungen lebt.

Was ist eine Rede, die sich im Horizont des Verzichtes auf das eigene
Gerechtsein vollzieht?

Wir haben bereits gesehen: In der Rede von der Siinde ist zundchst eine
grofle Gleichheit zwischen den Menschen angesprochen, die grofer ist als
jede bestehende Ungleichheit: Der andere ist wie ich, ndmlich schlechthin
angewiesen auf die gottliche Gnade. Ob gut oder bose, gesellschaftlich kon-
form oder nicht, delinquent oder gesetzestreu, sich als moralisch vorbildlich
gerierend oder darauf verzichtend: Jeder Mensch ist Siinder. Im Bewusstsein
der eigenen Siinde ist der moralischen Rede der destruktive Stachel gezo-
gen: Bewusstsein der eignen Siinde ist Bewusstsein der (bleibend) leeren
Hénde und Bewusstsein, mit allen anderen Menschen in der Gemeinschaft
der (bleibend) leeren Hande zu stehen. Insofern ist jeder Versuch, sich mit-
tels Moral sein Existenzrecht zu erwerben, als absurdes Unterfangen entlarvt.
Der Mensch vermag durch sein eigenes Handeln nicht gerecht zu werden.
Gerecht wird er nicht durch sein, sondern durch Gottes Handeln.” Fiir Luther
lasst sich die Bedingungslosigkeit der Annahme daher nur dann recht ver-
stehen, wenn man das Evangelium in seiner Unterschiedenheit vom Gesetz

27 Vgl. Georg Pfleiderer, ,Schopfung® und ,Siinde‘ in ethischen Diskursen liberaler Ge-
sellschaften, in: KuD 61 (2015), 321-338, 327.

28 Vgl. Eberhard Jiingel, Leben aus Gerechtigkeit. Gottes Handeln — menschliches Tun,
in: ders., Wertlose Wahrheit. Zur Identitit und Relevanz des christlichen Glaubens.
Theologische Erorterungen 111, Miinchen 1990, 346-364, 351.
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und seinen Forderungen bedenkt: Die Zusage (,,Dir ist gegeben®) ist unab-
hingig von jedem ,,Du sollst™ des Gesetzes. Um es in Bezug auf den Begriff
der Gerechtigkeit Gottes auszudriicken: In seiner im Evangelium gegebenen
Zusage macht Gott den Menschen gerecht, der von sich aus nicht gerecht wer-
den kann. Die Lehre von Gesetz und Evangelium ist die strikteste Absage an
Selbsterlésung durch moralische Anstrengungen.

Welchen Beitrag leisten Christinnen und Christen fiir den ethischen Dis-
kurs in der Gesellschaft? Wissen Christinnen und Christen tatsdchlich besser,
was der Inhalt der moralischen Forderung ist, sodass ihr Beitrag in einem be-
stimmten moralischen Wissen besteht? Zur Beantwortung der Frage ist ent-
scheidend, was wir unter Glauben verstehen. Insofern wir den Glauben so-
eben als Vertrauen auf Gottes zuvorkommende Zusage verstanden haben,
miisste man sagen: Charakteristisch fiir die Rede von Christinnen und Chris-
ten ist, dass sie nicht beim Tun des Menschen, sondern bei Gottes (zuvorkom-
mender) Zusage ansetzt. [hre Grundfrage ist daher nicht: ,,Was soll ich tun?*,
sondern ,,Was ist mir gegeben?“” Von dieser Gabe her diirfen sie ithren Um-
gang mit der Welt bestimmt sein lassen. Meine Behauptung: Die Zusage, von
der der Glaube lebt, befreit zur Rationalitét, weil ein Ethos gepragt wird, das
zur Sachlichkeit befahigt. Nur einige Worte, um zu verdeutlichen, was ich mit
dem zur Sachlichkeit und Rationalitdt befdhigendem christlichen Ethos
meine, ndmlich ein Ethos, das geprigt ist durch Freiheit, Gegenwértigkeit und
Gelassenheit.

(a) Freiheit: Der sich um sich selbst sorgende Mensch kann nicht freier Herr
iiber alle Dinge sein. Und weil er nicht freier Herr {iber alle Dinge ist, kann
er sich auch nicht in den Dienst anderer stellen, sondern muss sie in seinen
Dienst stellen:* Sie miissen ihm helfen, sein Existenzrecht zu sichern.

Von hier aus wird deutlich, was christliche Freiheit fiir Luther ist: Frei-
heit von der Sorge um sich selbst, die Befreiung von der unaufhérlichen
Selbstbetrachtung und ruhelosen Selbstbeschéftigung, die den Blick auf an-
dere und anderes immer schon verhindert. Die Person wird befahigt, die Sorge
um ihre moralische Identitdt zu vergessen. Damit kann anderes allererst in den
Blick kommen: Die verschiedenen Gestaltungsmoglichkeiten des Daseins
miissen nicht zur moralischen Verherrlichung instrumentalisiert werden. Um
eine Wendung von Michaela Rehm aufzugreifen: Es darf tatsdchlich um

29 Vgl. Oswald Bayer, Zugesagte Freiheit. Zur Grundlegung theologischer Ethik, Gii-
tersloh 1980, 7.
30 Vgl. Luther, Freiheit eines Christenmenschen (wie Anm. 11), 21.
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Klima und Fliichtlinge gehen und muss sich nicht um mich als Klimaschiitzer
und Fliichtlingshelfer drehen.’’ Die Frage ist dann nicht, was das moralisch
Gute ist, das ich tun muss, um mich als ein das Gute tuender Guter zu verste-
hen, sondern was die anstehende, in den Blick geratene Sache zu tun verlangt.
Von der Selbstsorge befreit, kann ich mich um andere und anderes sorgen.
Ich kann mich endlich trauen, die Sachen selbst zu sehen. Mit der gewéhr-
ten Freiheit konnen sich auch Distanz und Augenmal einstellen: der notige
Spielraum zum Handeln.

(b) Gegenwartigkeit: Der Mensch, der sich sein Existenzrecht nicht durch
sein Handeln erwerben muss, ist auch befreit von dem édngstlichen Blick auf
die Zukunft, er darf sich der Gegenwart anvertrauen und die in der Gegenwart
gegebenen Chancen und Moglichkeiten ergreifen. In seinem Buch mit dem
bezeichnenden Titel ,,Zugesagte Gegenwart formuliert Oswald Bayer: ,,Nicht
jeder Mensch lebt wirklich in der Gegenwart. Gegenwirtig, priasent, ,ganz da
sein‘ zu diirfen, ist Gnade. Ein Christ ist deshalb ein gegenwértiger Mensch,
weil er von der Schuld der Vergangenheit und der Angst vor der Zukunft be-
freit ist. Weil er weder die Vergangenheit noch die Zukunft letztlich selbst
verantworten muss, ist er in der Gegenwart — jetzt — frei, ohne Sorgen.**> Der
Mensch ist befdhigt, selbstvergessen ganz bei der Sache zu sein und sich be-
stimmen zu lassen, weil er — von der Selbstsorge befreit — nicht mehr von der
Frage getrieben ist, wozu er die Gegenwart bestimmen muss. Wer bin ich?
Wer soll ich sein? Was muss ich aus mir machen, um in den Augen der ande-
ren und auch in meinen Augen bestehen zu kdnnen? Was sichert mir mein
Existenzrecht? Das Bestreben, sich in der Welt zu sichern, verstellt den Blick
auf die Gegenwart. Die Gegenwart kann dann nur als Aufgabe in den Blick
kommen, sich fiir die Zukunft sein Existenzrecht zu sichern. Die Begierde,
alles aufs Kiinftige zu meistern und zu regieren, ist Resultat des Unvermo-
gens, sich sein Existenzrecht zugesprochen sein zu lassen. Der mit seinem
moralischen Gréfenselbst beschéftigte Mensch lebt — um eine Wendung des
Philosophen Gerd Haeffner aufzugreifen — daher ,,in der Phantasie statt in der
Wahrnehmung“”. Das Gegenwirtige wird an ein Utopisch-Kiinftiges ver-

31 Vgl. Michaela Rehm, Ist moralisches Handeln eine Form des de dicto motivierten
Handelns?, in: Christian Neuhéuser/Christian Seidel (Hg.), Kritik des Moralismus,
Berlin 2020, 134-152, 147.

32 Oswald Bayer, Zugesagte Gegenwart, Tiibingen 2007, 9.

33 Gerd Haeffner, In der Gegenwart leben. Auf der Spur eines Urphdnomens, Stuttgart/
Berlin/Koln 1996, 7.
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raten.* Durchaus zu Recht kann Luther von der Gier nach Zukunft, der ,,con-
cupiscentia futurorum*” sprechen. Demgegeniiber will der freigesprochene
Mensch nach Luther nicht alles ,,auffs kuenfftig [...] meystern und regiren*
und lésst sich daher ,,begnuegen an dem das fur handen gegenwertig ist**.

Zur Gegenwart befreit zu sein, hei3t damit auch, fiir den anderen und die
andere befreit zu sein, die uns mit ihren konkreten Sorgen und Néten in der
Gegenwart begegnen. Der Mensch wird befédhigt, sein Interesse auf Fragen
nach dem sachgeméfen Handeln zu richten, auf das, was zu tun nétig ist —
und zwar im Hier und Jetzt. Das bedeutet nicht, dass dadurch die Zukunft
aus dem Blick gerdt. Im Gegenteil: Das, was wir in der Gegenwart tun,
hat Konsequenzen fiir die Zukunft. Gerade daher bediirfen wir eines klaren
Blicks, der Anforderungen sieht, realistische Folgen abschitzt und verniinf-
tige Uberlegungen anstellt. Offen fiir die Fragen der Zukunft ist nur, wer einen
klaren Blick auf die Gegenwart hat.

(c) Gelassenheit: Das im Vertrauen auf Gottes zuvorkommendes Handeln ge-
formte Ethos ist geprégt von einer bestimmten Gelassenheit: im immer schon
sich im Gang befindenden Prozess der Verwirklichung von Méglichkeiten ge-
lassen zu sein, weil der Mensch sich durch diesen Prozess nicht selbst zu si-
chern braucht. Der Mensch ist davon befreit, alles im Leben unter der Frage
zu betrachten, inwiefern er hierdurch sein Existenzrecht sichern kann und sich
als den anderen Menschen tiberlegen zu erweisen in der Lage ist. Und er ist
befreit von der Angst, sein Existenzrecht nicht erwerben zu kénnen und seine
Bestimmung als gerechter Mensch zu verfehlen. Es ist diese Angst, die nicht
nur unser Denken, sondern auch unsere Wahrnehmung und Empfindung in
gefahrlicher Weise bestimmt: Der andere muss als jemand in den Blick kom-
men, der im Vergleich zu uns minderwertig ist; unsere eigenen Taten als sol-
che, die unsere Uberlegenheit bekunden. Der gelassene Mensch kann etwas
wagen, experimentieren, Neues erproben. Wir konnen wagen, den andern
nicht abzuwerten, sondern zu verstehen, nicht auf Distanz zu ihm zu gehen,
sondern in ihm uns selbst und unsere Schwéchen zu entdecken.

34 Vgl. Arthur Rich, Wirtschaftsethik. Grundlagen in theologischer Perspektive, Gottin-
gen 21985, 182.

35 Martin Luther, Annotationes in Ecclesiasten, in: D. Martin Luthers Werke. Kritische
Gesamtausgabe 20, Weimar 1898, 1-203, 59.

36 Martin Luther, Vorrede auf den Prediger Salomo, in: D. Martin Luthers Werke. Kriti-
sche Gesamtausgabe. Die deutsche Bibel 10/11, Weimar 1957, 104-106, 106.
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3. Fazit

Ich komme zum Schluss: Das Eigentliche, was Christinnen und Christen fiir
die Gesellschaft leisten, ist nicht die grofziigige Bereitstellung eines morali-
schen Wissens, das andere nicht haben. Esoteriker sind Wissende, Glaubende
nicht.”’ Der Glaube beinhaltet kein ethisch-moralisches Wissen, ebenso wenig
wie er ein biologisches, mathematisches oder kosmologisches Wissen bein-
haltet, er ist kein Fiir-wahr-Halten von Aussagesétzen, aus denen etwas de-
duziert werden konnte, sondern eine bestimmte Weise zu leben: im Vertrauen
auf Gottes Zusage. Der Glaube gibt kein Wissen an die Hand, durch das die
Welt entschliisselt werden kann, sondern befahigt, in einer bestimmten Weise
der Welt zu begegnen: in Freiheit und Gelassenheit sich der Gegenwart an-
zuvertrauen. Kennzeichen ist die Angstfreiheit. Sie erlaubt, die Dinge klar
in den Blick zu nehmen und sie rational zu durchdenken. Gerade daher er-
setzt der Glaube nicht Wahrnehmen und Denken, sondern befreit dazu. Im
Glauben nehmen wir nicht einen — iiber dem Menschen stehenden — morali-
schen Standpunkt ein, weil wir das Urteil der — uns geoffenbarten — sittlichen
Weltordnung verkiinden, sondern wir nehmen den Standpunkt der ethisch
fragenden Subjekte ernst und versuchen, gemeinsam die Situation und das
Problem in seiner Konflikttrachtigkeit zu erschliefen und zu verstehen. Wir
sind gemeinsam Suchende und Fragende, nicht Wissende, die Unwissende
orientieren.

37 Vgl. Michael Roth/Ulrike Peisker, Verschworungstheorien und Religion. Zur theo-
logischen Kritik am Zu-viel-Wissen, in: Matthias P6hlmann (Hg.), Verborgene Wahr-
heit? Verschworungsdenken und Weltanschauungsextremismus (EZW-Texte 269),
Berlin 2020, 79-94.
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Gott lebendig in Sprachen

Mehrsprachigkeit in den Liedersammlungen
des Lutherischen Weltbundes und in den
lokalen Gesangbiichern

Abstract

Von der Paradoxie der Ubersetzbarkeit/Uniibersetzbarkeit sakraler Texte aus-
gehend kommen wir bei einem komplexen Medium fiir Vermittlung des Bi-
belwortes an. Mit Martin Luther bekennt die lutherische Welt, dass durch die
Kombination von Inhalt und musikalischer Form das Kirchenlied ein ganz
spezielles Medium zur Verkindigung des Evangeliums bietet.

Seit 1947 ldsst der Lutherische Weltbund fiir jede Vollversammlung eine
globale Liedersammlung erstellen. Diese Sammlungen sind in dreifachem
Sinn mehrsprachig: erstens linguistisch, auf dem geographischen Aspekt der
globalen Gemeinschaft beruhend, zweitens musikalisch, durch die Vielfalt
der Formen, der melodischen Varianten und des liedhistorischen Zeitalters
und drittens inhaltlich, aufgrund der verschiedenen theologischen Auslegun-
gen und der gesellschaftlichen Umgebung in lutherischen Kirchen weltweit.

Im Beitrag handelt es sich um die Moglichkeiten und Herausforderungen
der Mehrsprachigkeit im Rahmen einer komparativen Untersuchung von elf
globalen Liedersammlungen durch die Zeit. Danach erforschen wir ein kon-
kretes Kirchenlied in verschiedenen Sprachversionen und schauen uns die
formalen und inhaltlichen Verinderungen wihrend der Ubersetzungs- bzw.
Lokalisierungsprozesse an. Parallelen zu lokalen Gesangbiichern ergénzen
den Beitrag.
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1. Einfuhrung

,,lm Anfang war das Wort, und das Wort war bei Gott, und Gott war das Wort*
(Joh 1,1) — lesen wir im Johannesevangelium. Dieses praexistente Wort, die
Vielfalt von einer dreieinigen Personlichkeit wollen wir mit den menschli-
chen Mitteln dieser Welt verkiindigen. ,,Was kein Auge gesehen hat und kein
Ohr gehort hat und in keines Menschen Herz gekommen ist* (1 Kor 2,9,
vgl. Jes 64,3), das versuchen wir — auch durch die Texte und Melodien der
Kirchenlieder — mitzuteilen.

Ist das von Anfang an eine hoffnungslose Mission? Mit Martin Luther er-
kennt die evangelisch-lutherische Gemeinschaft der Welt, dass Musik fiir die
Verkiindigung des Wortes besonders geeignet ist. Im Vorwort zur Symphonie
jucundae von Georg Rhau (1538) schrieb Luther:

Wenn man die Sache recht beachtet, So befindet man das diese Kunst
[bzw. die freie Kunst von Musica] von anfang der Welt allen und jglichen
Kreaturen von Gott gegeben und von Anfang mit allen geschaffen, denn da ist
nichten nichts in der Welt, das nicht ein Schall und Laut von sich gebe. [...]
Dem Menschen aber ist allein von den andern Creaturen die stimme mit der
rede gegeben, das er solt kiinnen und wissen Gott mit Gesengen und worten
zugleich zu loben.' (zit. nach Walther 1564: 8.12)

Durch diese menschenspezifische Eigenschaft, die Kombination von In-
halt und musikalischer Form, bietet das Kirchenlied einen ganz speziellen
Kommunikationskanal an. Die Ubermittlung der Nachricht ist aber nicht ein-
fach zu beschreiben.

Wo wirkt das Wort eigentlich? Was passiert an der Grenze von Unendli-
chemund Endlichem — im unsichtbaren Raum zwischen géttlichen, menschli-
chen und musikalischen Sprachen, wo die Botschaft ihre eigentliche Wirkung
hat?

Gottes Wort, das heifit das Evangelium, ist ohne Worte uniibersetzbar.
Durch den Heiligen Geist wird seine Bedeutung in dem ,Idiolekt”, in der
eigenen Sprache jedes Rezipienten aufs Neue formuliert. Im Gegensatz zu
Roland Barthes (1977), der tiber den Tod des Autors schrieb, sehen wir hier
einen ganz lebendigen Autor, der wéhrend des Prozesses dabei ist. Gott spricht
durch den Heiligen Geist, durch Liedautor(en) und Ubersetzer. Die Meinung

1 https://dfg-viewer.de/show/?set[mets]=https%3 A%2F%2Fwww.zvdd.de%2Fdms%2F
metsresolver%2F%3FPPN%3DPPN619867426&set[image]=1 (05.03.2024). Hervor-
hebungen durch die Autorin.
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ist,,in Aktion“ formuliert: Ubersetzung geschieht kontinuierlich. Darum spre-
chen alle Gesangbiicher mehrere Sprachen, damit die zwischen den Sprachen
verborgene Nachricht iibermittelt werden kann. Trotzdem haben wir eine
aussichtslose Aufgabe vor uns. Wie haben mit dieser Herausforderung der
Lutherische Weltbund und die Gesangbuch-Redakteure der Mitgliedskirchen
gekampft?

2. Der Lutherische Weltbund als multilinguale Gemeinschaft

Der Lutherische Weltbund (LWB) ist eine Gemeinschaft von 77,5 Millionen
Lutheranern in 99 Lindern weltweit.” Der LWB vereint mehr als 90 Prozent
von allen Lutheranern in der Welt. Seit 1947 treffen sich alle sechs oder sieben
Jahre Delegierte von allen Mitgliedskirchen in einer Vollversammlung, die
wechselweise in verschiedenen geographischen Regionen abgehalten wird.’

Der LWB hat bisher fiir fast alle Vollversammlungen eine globale Lieder-
sammlung zusammengestellt. Am Anfang gab es eine eindeutige Kontinuitét
zwischen den Gesangbiichern: Die Kernlieder erschienen in allen aufeinan-
derfolgenden Ausgaben, und neben einigen Liedern, die aus verschiedenen
Griinden nicht wieder aufgenommen wurden, wuchs das Material immer um
einige neue Stiicke. Von 1990 an erscheinen unabhéngige Sammlungen, mit
unterschiedlichen Schwerpunkten. Mehrsprachigkeit in der breitesten Be-
deutung kennzeichnet aber weiterhin alle Sammlungen: Mehrsprachigkeit im
linguistischen, musikalischen und inhaltlichen Sinne.

2.1 Sprachrepertoire

Die erste Liedersammlung von 1947 aus Lund enthélt 36 Kirchenlieder in
fiinf Sprachen. Die Liedersammlung von 2023 — fiir die bisher letzte Voll-
versammlung in Krakau/Krakéw, Polen — enthilt 84 Kirchenlieder in 27 Spra-
chen. Was ist in der Zwischenzeit passiert?

2 Greenaway, Christine/Mumia, Pauline (Hg.) (2023): Von Windhuk nach Krakau.
2017-2023 Sechsjahresbericht. Lutherischer Weltbund. Genf. https://lwfassembly.org/
sites/default/files/2023-09/2023 A%20-%20Windhoek-Krakow%20report%20DE.pdf
(05.03.2024).

3 Der LWB mit Sitz in Genf kann auch als eine mehrsprachige Institution bezeichnet
werden. Der Fokus dieses Artikels liegt aber auf der Mehrsprachigkeit der Weltge-
meinschaft bei Vollversammlungen, manifestiert in ihren Liedersammlungen.
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In den fritheren Zeiten stammten iiber achtzig Prozent der Lieder geogra-
phisch aus Mittel- und West-Europa, und weitere zehn Prozent aus den nor-
dischen Landern bzw. vereinzelt aus Landern Nordamerikas. Um die 1970er
Jahre umfassten die Sammlungen mehr lutherische Musik aus dem ,,Globalen
Stiden* und aus Mittel- und Osteuropa.

Bis 1970 erschienen alle Lieder auf Englisch, Deutsch und Schwedisch
(einige auf Norwegisch oder Dénisch). Heute hat der LWB vier offizielle
Sprachen, sodass die Lieder in der Originalsprache und in mindestens einer
oder mehreren offiziellen Sprachen verdffentlicht werden.

Der ,,Gebrauchswert* der offiziellen Sprachen ist aber unterschiedlich.
Statistische Daten vom Registrationsprozess® zeigen: Wenn Teilnehmern die
Frage nach sprachlichen Priorititen gestellt wird, nennen sie an der ersten
(oder zweiten) Stelle iiberwiegend Englisch und Deutsch. Alle offiziellen
Dokumente und Vortrdge werden zwar schriftlich oder miindlich (simultan)
in alle offiziellen Sprachen tibersetzt, aber fiir die Sprachwahl in liturgischen
Situationen ist kennzeichnend, dass Spanisch und Franzésisch seltener vom
Podium zu hdren sind.

Die nachgewiesenen Erscheinungsformen des Mehrsprachigkeitskontinu-
ums in den Liedersammlungen sind vielfaltig:

— Originaltext mit singbarer Ubersetzung,

— Originaltext mit mehreren Ubersetzungen,

— Originaltext mit Rohiibersetzung,

— Originaltext mit einem singbaren Refrain auf Englisch,
— kein Originaltext, nur singbare Ubersetzung(en).

Insgesamt erfassen die elf Sammlungen 530 Stiicke aus zehn Jahrhunder-
ten in 70 verschiedenen Sprachen — von Deutsch und Latein bis Kpelle und
Guarani. Das linguistische Repertoire ist aber nicht immer proportional zur
lutherischen Prasenz im erwdhnten Sprachraum. Obwohl die globale Voll-
versammlung die Moglichkeit hitte, beispielsweise auf Lakota oder Tschi-
tschewa zusammen zu singen, fehlen in dem reichlichen Material mehrere
Sprachen von Landern mit lutherischem Bevélkerungsanteil. Von unserer
Region, Ost- und Mitteleuropa, hat man zum Beispiel bisher keine lettischen
oder slowenischen Lieder ausgewdhlt, obwohl die Kirchengeschichte der bei-
den Subregionen ihre Wurzeln tief in der Reformationszeit hat, genauso wie

4 Provisorische Angaben, mitgeteilt im September 2023 vom liturgischen Vollversamm-
lungskoordinator Tom Witt.
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Siebenbiirgen, das eigentlich zwei LWB-Mitgliedskirchen (eine ungarisch-
sprachige und eine historisch deutschsprachige [siebenbiirgisch-sachsische]
Gemeinschaft) hat.

Demnach scheint die Mehrsprachigkeit der Liedersammlungen und der
realisierten Liturgien bei der Vollversammlung in ihrer heutigen Form eher
das Vorhaben fiir 6kumenische und globale Offenheit zu vermitteln, als die
Gemeinschaft der lutherischen Welt mit bewussten sprachlichen Mitteln zu
starken.

Mehrsprachigkeit findet sich auch in lokalen Gesangbiichern. Obwohl
Mehrsprachigkeit im Gottesdienst gesellschaftlich eher fiir Lander der siid-
lichen Hemisphére charakteristisch ist, treten verschiedene Sprachversionen
in europdischen Gesangbiichern ebenfalls auf. Zum Beispiel enthilt das Ge-
sangbuch der Evangelisch-Augsburgischen Kirche in Polen etliche Kirchen-
lieder mit einer oder mehreren Strophen in anderen Sprachen (auf Bassa,
Deutsch, Englisch, Franzdsisch, Griechisch, Hebréisch, Holldndisch, Latei-
nisch, Tschechisch, Slowakisch, Spanisch und Schwedisch). Neben Besuchen
von ausléndischen Partnern kann diese Ldsung auch gemeindepédagogische
Ziele erfiillen — wenn man die 6kumenischen Zielsetzungen oder die Her-
kunft von Kirchenliedern oder Autoren unterstreichen mdchte. Das Gesang-
buch der Norwegischen Kirche ist prinzipiell zweisprachig wegen der zwei
offiziellen norwegischen Standardvarietiten. Zusétzlich treffen wir Minder-
heitensprachen (Nordsamisch, Lulesamisch, Siidsamisch, Finnisch, Kve-
nisch) und Englisch an. Die Zweisprachigkeit betrifft ganze Lieder, nicht
nur die erste Strophe (anders als in Polen). Das Gesangbuch erfasst auch ein
Verzeichnis aller Titel in der Originalsprache.

Inklusion kann auch innerhalb einer Sprache ausgedriickt werden. In-
klusive Sprachformen werden in Bibeliibersetzungen schon seit langem be-
nutzt: Dieses Phdnomen erscheint auch in Liedtexten von Sprachen mit gram-
matisch gezeichnetem Genus. In- und Exklusion kann auf grammatischer,
aber auch auf semantischer Ebene auftreten. Die letzte Strophe vom ameri-
kanischen Kirchenlied Earth and All Stars® (,,Erde und alle Sterne®) lautet in
der Originalsprache:

Knowledge and truth, loud sounding wisdom, sing to the Lord a new song!
Daughter and son, loud praying members, sing to the Lord a new song!
He has done marvellous things. I, too, will praise him with a new song.

5 Dichter: Herbert F. Brokering (1926-2009), https://hymnary.org/text/earth_and all
stars (abgerufen am 21.06.2024).
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Im Gesangbuch von der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Ungarn®steht
aber:

Hit és tudas, igazsag, béke, Zengjetek Istennek uj éneket!
Kicsik-nagyok, jer, kéz a kézbe'": Zengjetek Istennek 11j éneket!
Csodain amulva ujjong szivem. En is 1j dallal dicsérem.

Die Ubersetzung von ,,Midchen und S6hnen* als ,,Kleine und Grof}e*
weist darauf hin, dass fiir die Redakteure der 1981 angefertigten Sammlung
der Schwerpunkt fiir Inklusion noch woanders lag als heute.

In lokalen Gesangbiichern trifft man mehrere Formen der Inklusion: In
dem Zusatzteil zum finnischen Gesangbuch gibt es einige Texte in Gebar-
densprache, z. B. das Abendmahllied Saapua yhteiseen poytaan (,,Komme an
den gemeinsamen Tisch®, EVL 959, Abb. nichste Seite)’

Linguistische Mehrsprachigkeit ist also in Gottesdiensten auf unterschied-
liche Weisen présent. In vielen Regionen der Welt werden mehrere Sprachen
wihrend des Gottesdienstes gesprochen bzw. gesungen. In unserer gesell-
schaftlichen und kognitiven Vielfalt konnen wir aber sagen, dass alle AuBe-
rungen der unaussprechlichen Botschaft vom Heiligen Geist parallel in die
unikale Denkweise eines jeden Rezipienten {ibersetzt werden.

2.2 Vielfalt der musikalischen Formen

Im Vergleich zu den lokalen Gesangbiichern (Kantionale) ist die Reihe der
LWB-Sammlungen formal umfangreicher. Seit 1997 wéchst der Anteil von
zyklischen Sdtzen (Refrains, Kanons, Responsorien) neben den strophischen
Kirchenliedern stdndig. Wenn man sich z. B. die zwei Sammlungen der Voll-
versammlungen in Ost- und Mitteleuropa ansieht, enthélt Laudamus 1984
von Budapest zu mehr als 90 Prozent strophische Lieder. Die Krakauer
Sammlung von 2023 erfasst schon beinahe zur Hélfte (40 %) zyklische Sétze.

Hawn (2003: 2301f) argumentiert, dass die zyklischen Formen anders auf
die Gemeindeglieder wirken als strophische Lieder. Traditionelle Kirchen-
lieder sind textzentrisch, repetitive Formen haben aber ihre Wurzel in der
Miindlichkeit: Taizé-Lieder oder kurze Frage-Antwort-Paare fithren durch ri-

6 https://enckeskonyv.lutheran.hu/enck068.htm (abgerufen am 21.02.2024).

7 https://virsikirja.fi/virsi-959-saapua-yhteiseen-poytaan/ (abgerufen am 21.02.2024). —
Riickmeldungen von der Krakau-Vollversammlung haben darauf hingewiesen, dass die
Liturgien noch zugéinglicher werden konnten, da es keine gezielte Aufmerksamkeit fiir
hor- und sehbehinderte Teilnehmer gab.
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Abb. 1: Die erste Strophe von Saapua yhteiseen pdytéan
(,,Komme an den gemeinsamen Tisch*, EVL 959) in Gebardensprache

tuale Wiederholungen zum vertieften Gebet. Somit basieren die repetitiven
Sdtze weniger auf Inhalt, sondern eher auf Beteiligung. Strophische Lieder
mit sich wiederholenden Refrains befinden sich zwischen den zwei Katego-
rien: Die Geschichte setzt sich fort, kehrt aber immer zur repetitiven End-
formel zuriick."

In lokalen Gesangbiichern in Ungarn findet man wenig zyklische Sétze: In
dem lutherischen Gesangbuch von heute gibt es nur Kanons, eine Erneue-
rung’ dazu bringt voraussichtlich eine Auswahl aus dem Taizé-Liederma-
terial, aber zeitgendssische Responsorien sind kaum darin zu finden. Die re-

8 Das untenstehende Osterlied aus Tansania gehort zu dieser Kategorie.
9 https://enekeskonyv-megujitas.lutheran.hu/ (26.02.2024).
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formierten Gesangbiicher von 1948 und 2021 enthalten kurze Bitten aufgrund
der gregorianischen Tradition (Deus in adjutorium, Kyrie, Agnus Dei usw.),
aber ihre regelmifBige Verwendung ist nicht sehr verbreitet.

Musikalische Mehrsprachigkeit kann nicht nur in formaler Hinsicht, son-
dern auch melodisch interpretiert werden. Besonders (aber nicht nur) im an-
gelsichsischen Sprachraum ist es typisch, einen Liedtext auf mehrere Weisen
zu verwenden. Hier erwédhne ich kurz nur ein Beispiel. Die Weise des his-
torischen ungarischen Passionslieds Paradicsomnak te szép él6 faja (,,Du
schoner Lebensbaum des Paradises®, EE 365, RE 491, EG 96) geht auf ein
historisches Lied zuriick, das von humanistischen metrischen Oden beein-
flusst wurde (Ecsedi 2017: 75, 2541%). Die derzeitige Form stammt aus dem
18. Jahrhundert, mit dieser ist es auch in den Stammteil des Evangelischen
Gesangbuches und die globale LWB-Sammlung von 2017 {ibernommen wor-
den. Das isldndische Gesangbuch bietet sogar zwei Melodien an: Zunéchst
die amerikanische Weise Shades Mountain aus dem 20. Jahrhundert, das
Original'' (erste Publikation 1744) kommt erst an zweiter Stelle.”

Liedhistorisch betrachtet ist in den LWB-Sammlungen ein dhnlicher Er-
weiterungsprozess zu beachten, wie in Bezug auf Sprache: Nach einem be-
deutsamen Ubergewicht von Liedern aus dem 16. und 17. Jahrhundert am
Anfang folgten einige ganz ausgewogene Sammlungen. Neuerdings ist die
Dominanz einerseits der Reformationszeit und andererseits der zeitgendssi-
schen Musik zu beobachten."

Kirchenlieder aus verschiedenen Zeitperioden repréasentieren zugleich ver-
schiedene theologische Profile. Neben dem lutherischem Kernrepertoire
erscheint die 6kumenische Bewegung zudem musikalisch: Lieder der Taizé-
Gemeinschaft in Frankreich oder der schottischen Iona-Bewegung sind mitt-
lerweile organisch integriert.

10 https://kirkjan.is/salmabok/$Hymn/Detail/?1d=722a (26.02.2024).

11 https:/kirkjan.is/salmabok/$Hymn/Detail/?1d=722b (26.02.2024).

12 Was den Text betrifft, hat das heutige lutherische Gesangbuch in Ungarn das Lied auf
fiinf Strophen gekiirzt. In Island finden wir sechs, in Deutschland neun deutsche und
eine ungarische Strophe. Das neue reformierte Gesangbuch hat 15 Strophen von dem
20-strophigen Original wieder aufgenommen. Der Text enthélt nicht nur die Sieben
Worte Jesu am Kreuz, sondern auch ein Akrostichon des Dichters Imre Pécseli Ki-
raly.

13 Wiéhrend der Analyse werden sieben Kategorien verwendet: 1) Gregorianische Lie-
der und Mittelalter, 2) Reformation I, 3) Reformation II, 4) Die ,,romantische Volks-
timlichkeit des 18. und 19. Jahrhunderts, 5) 20. Jahrhundert, 6) 21. Jahrhundert,
7) Traditionelle und Volkslieder, Lieder unbekannter Herkunft.
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2.3 Theologische Mehrsprachigkeit

Vertreter der heutigen theologischen Richtungen sind oft abgeneigt gegen-
iiber bestimmten Schwerpunkten der Reformationszeit — z. B. von der beton-
ten Erwdhnung und bildhaften Darstellung des Teufels/Satans. Wéhrend der
Bearbeitung der LWB-Sammlung fiir Krakau/Krakow (2023) stellte sich die
Frage bei dem deutschen Abendmahllied Mein Seel dich freu (EE 309, RE
352)."* Die zweite Strophe brachte aber sofort die Riickmeldung, dass ein
solcher Text in unserer Zeit nicht verdffentlicht werden sollte. Die inkrimi-
nierte Strophe lautet:

Ha biindmért Halalos bért Erdemeltem lelkemre,
E szent asztal Megvigasztal, S valik idvosségemre.
(Uj Zengedez6 Mennyei Kar 1743)

Wenn deine Siind Dich woll’n geschwind Zur Hollen niederdriicken:
Dies edle Tisch Machet dich frisch, Thut lieblich dich erquicken.
(Johann Franck)

Ein anderes Gebiet mit inhaltlichen Herausforderungen bieten die bild-
haften Ausdriicke der volkischen Frommigkeit oder die naturverbundenen
Wortverbindungen und Vergleiche, die an der Grenze der christlichen Theo-
logie balancieren. Nehmen wir dazu das indianische Lied — bzw. ein Lied der
amerikanischen Ureinwohner — Evening rise (,,Abend kommt*) als Beispiel:

Originaltext:"
Evening rise, Spirit come,
sun goes down when the day is done.
Mother earth, eternal light,
bring us home through darkest night.

14 Sitzung des Internationalen Planungsausschusses fiir die Gottesdienste wahrend der
Dreizehnten Vollversammlung am 12. 03. 2022.

15 https://www.evangeliums.net/lieder/lied_evening_rise spirit_come.html (25.06.
2024).
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Vorschlag fiir eine christianisierte Version:
Evening rise, Spirit come,
sun goes down when the day is done.
Christ our Lord, eternal light,
bring us home through darkest night.

Das Abendlied wird in mehreren christlichen Gemeinschaften in Nord-
amerika mit dem Originaltext gesungen. Herausgeber in der Region respek-
tieren das Urheberrecht von volkstiimlichen Texten und Melodien ohne be-
kannte Autoren derart, dass sie auf keinen Fall verandert werden konnen. In
anderen Regionen wiederum erlaubten die theologischen Einstellungen das
unverdnderte Original nicht.

Diese Diskussion betrifft also nicht nur die Theologie, sondern auch die
Folkloristik und die Beziehung zur Tradition. Die auf dem europdischen
Kontinent iiblichen Volkstraditionen schliefen die Freiheit fiir kreative Va-
riationen der hinterlassenen Melodien und Texte ein: Varianten spielen eine
wichtige Rolle in den Originalschichten der europiischen Volklieder.

Gleichzeitig taucht die Frage auf: Ist es iiberhaupt angebracht, eine Volks-
melodie mit einem christlichen Text zu kombinieren? Das neue reformierte
Gesangbuch enthilt eine Auswahl von Volksmelodien, die mit (nicht-volks-
tiimlichen) kirchlichen Texten verbunden sind, einige echte ungarische Volks-
lieder (manche von denen mit gregorianischen Wurzeln) und einige Volks-
choréale nordischer Tradition. Das geplante neue lutherische Gesangbuch in
Estland'® enthilt eine reiche Auswahl an volkstiimlichen melodischen Va-
rianten von — urspriinglich meistens deutschen — Kirchenliedern und auch ur-
spriingliche Volkslieder mit religiosen Themen. Es ist noch eine offene Frage,
welche Richtung die Redakteure der Iutherischen Gesangbucherneuerung in
Ungarn in diesem Bereich wihlen werden."”

Diese dreifache Mehrsprachigkeit wird durch die Zielsetzung der verséhn-
ten Verschiedenheit verbunden. Der ab der LWB-Vollversammlung in Dar es
Salaam (1977) auch in breiteren 6kumenischen Kreisen benutzte Terminus
(Mau 1985: 176) ist hilfreich bei der enormen Vielfalt der globalen luthe-
rischen Gemeinschaft: Dadurch konnen die lutherischen Kirchen und lu-

16 https://eelk.ee/uus-lauluraamat/laulude-tervinimekiri/ (abgerufen am 28.02.2024).

17 Das heutige lutherische Gesangbuch enthilt vier Volksmelodien, davon ein mit Ori-
ginaltext (EE 129), zwei mit christianisiertem Originaltext (EE 130, 235), und eine
slowakische Melodie mit christlichem Text unabhingig von der Melodie (EE 105).
AuBerdem gibt es einige Beispiele von Volkschorilen aus dem Norden (EE 120, 278,
374, 449, 456, 526).
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therischen Christen ihr einzigartiges Wesen und ihre gemeinsame Identitét
gleichzeitig erleben. Umberto Eco schildert diesen Lernprozess aus einem
linguistischen Aspekt, als er versucht, in Die Suche nach der vollkommenen
Sprache die historisch-theologische Spalte zwischen Babel und Pfingsten zu
iiberbriicken. Laut seiner Ansicht war die Proto-Muttersprache der Mensch-
heit keine einzige Sprache (eine so oft gesuchte natiirliche Sprache), sondern
eher eine Kombination der einzelnen Sprachsysteme:

Versuchen wir, diese von weither kommende Anregung aufzugreifen. Die
Ursprache war nicht eine einzige, sondern die Gesamtheit aller Sprachen.
Vielleicht hat Adam diese Gabe noch nicht in vollem Umfang erhalten, viel-
leicht war sie ihm nur verheilen worden, und der Siindenfall hat ihre lang-
same Aneignung unterbrochen. Seinen Kindern aber ist als Erbe der Auftrag
geblieben, sich die volle und verséhnte Herrschaft iiber den Turm von Babel
zu erwerben. (Eco 1995: 357)

3. Ein Gast aus der Ferne

Im Weiteren soll ein mehrsprachiges Kirchenlied, ein ,nicht anwesender
Gast“ (Henkys 1999: 91) vorgestellt werden. Die weltweite Reise von Mfu-
rahini, Haleluya begann 1966 in Ostafrika, Tansania, und hat seither das Land
der Norwegen, bzw. die nordsamische Version des norwegischen Gesang-
buchs erreicht (Norsk salmebok 2013: 204)." Mfurahini ist ein Osterlied, die
Originalform ist musikalisch auf mehrere Personen ausgelegt, mit Vorsédnger
und Chor: Nach européischem Brauch singt die ganze Gemeinde zusammen,
oft mit (Instrumental-)Begleitung.

Bernard Kyamanywa, lutherischer Pfarrer aus Tansania, schrieb das Lied
aufgrund einer kirchlichen Volksmelodie, das durch die englische Mission in
Innenafrika inspiriert war (Hahn/Henkys 2001: 68—72). Nach dem ersten Er-
scheinen in der Sammlung Tumshangilie Mungu (Olson 1968) erschien das
Lied in zwei LWB-Ausgaben von Laudamus, danach auch in einem Ge-
sangbuch vom Okumenischen Rat der Kirchen. Durch diese globalen Samm-
lungen hat das Lied zahlreiche lokale Gesangbticher erreicht, u. a. in Deutsch-
land, England, den Vereinigten Staaten, Norwegen, Schweden und Finnland.

18 https://www.kirken.no/globalassets/kirken.no/om-kirken/kulturliv/salmer-og-
kirkemusikk/salmeboka 2013 alfabetisk register koralbok juni2013.pdf (abgerufen
am 21.06.2024).
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Abb. 2: Mfurahini, Haleluya —
Originalfassung vom Pfarrer Bernard Kyamanywa aus Tansania
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Im Original steht das Halleluja wechselweise am Ende und am Beginn
der Halbzeile. In anderen Sprachversionen wird es allerdings als Refrain be-
nutzt. Das Reimschema folgt sowohl auf Englisch als auch auf Deutsch der
Struktur der européischen Kirchenliedtradition. Hier folgen die ersten zwei

Strophen als Beispiel:

1. He has arisen, Alleluia.

Rejoice and praise him, Alleluia.

For our Redeemer burst from the tomb,
even from death dispelling its gloom.

Let us sing praise to him with endless joy,
Death’s fearful sting he has come to destroy.
Our sins forgiving, Alleluia.

Jesus is living: Alleluia.

2. For three long days the grave did its worst,
until its strength by God was dispersed.
He who gives life did death undergo,
and in its conquest his might did show.
Letus...

Ubersetzung: Howard S. Olson

1. Er ist erstanden, Halleluja.

Freut euch und singet, Halleluja.
Denn unser Heiland hat triumphiert,
all seine Feind gefangen er fiihrt.
Lasst uns lobsingen vor unserem Gott,
der uns erldst hat vom ewigen Tod.
Siind ist vergeben, Halleluja!

Jesus bringt Leben, Halleluja!

2. Er war begraben drei Tage lang.
Ihm sei auf ewig Lob, Preis und Dank;
denn die Gewalt des Tods ist zerstort;
selig ist, wer zu Jesus gehort.
Lasst uns ...
Ubersetzung: Ulrich S. Leupold

Die spanische Version ist noch unabhédngiger vom Original. Der Zwil-
lingsvergleich von Henkys (1999: 104-105) gilt auch hier: Ein Originaltext
und seine singbare Ubersetzung sind oft wie Zwillinge — nicht identisch, aber
trotzdem konnen sie nicht ohne den anderen existieren. Zwillinge haben ein-
ander oft viel zu sagen. Die dritte Strophe lautet auf Spanisch und in der deut-

schen Rohubersetzung:

Hacia el sepulcro van Pedro y Juan.
Esta vacio. (El donde esta?
Resucitado, como anuncio.
A todos juntos se aparecio.

Refrain:
Este es el dia que hizo el Sefior.
Este es el dia en que Cristo triunfo.
Canten los pueblos, aleluya;
en nuestra Pascua, aleluya.
Ubersetzung: José Maria Burgos

Petrus und Johannes gehen zum Grab.
Es ist leer. Wo ist er?

Auferstanden, wie angekiindigt.

Er erschien ihnen allen gemeinsam.

Dies ist der Tag, den der Herr geschaffen hat.

Dies ist der Tag, an dem Christus triumphierte.

Lasst die leute singen, Halleluja;

an unserem Ostern, Halleluja.
Rohibersetzung: Kinga Marjatta Pap
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Damit sind die Zeugen der Auferstehung in den drei Strophen von A los
tres dias (,,Nach drei Tagen*) mit Maria von Magdala und Jesu Jiingern —
Petrus und Johannes — vervollstdndigt. Die Textvariante steht weiterhin auf
biblischem Grund, aber statt der Vollstdndigkeit der Ostererfahrung steht das
personliche Zeugnis im Mittelpunkt.

Der Zusatzteil zum finnischen Gesangbuch von 2015 erfasst eine assozia-
tive Textfassung von Pia Perkio,"’ obwohl der Originaltext schon frither von
der beriihmten Dichterin Anna-Mari Kaskinen ins Finnische tibersetzt wurde.
Der Titel der neuen Version Aurinko tanssii, halleluja (,,Die Sonne tanzt, hal-
leluja*) weist auf eine finnische Volkstradition hin, aber fiir Gemeindeglieder
scheint es sicherlich eher eine afrikanische Tradition zu sein. Vierstimmige
Noten im Gesangbuch verstirken den afrikanischen Charakter noch mehr.

Die vier Strophen von Perkid zeigen unsere alltdgliche Aufgaben nach dem
Osterwunder, das Auferstehung vom Tod (schreiten wir zueinander; alle ho-
ren), und sie verweisen auf mehrere biblische Texte (Gottes Sohn; der Weg,
die Wahrheit und das Leben; das Brot des Lebens), die in dem Original nicht
vorhanden sind.

Mfurahini hat also wahrend der fast 60 Jahre ihrer Weltreise einen so kraft-
vollen Einfluss gehabt, dass das Lied nicht nur in lokale Gesangbiicher adap-
tiert wurde, sondern auch mehrere Paraphrasen inspiriert hat. Damit ist das
Kirchenlied weltweit sowohl sprachlich als auch inhaltlich vielfaltig gewor-
den — musikalisch ist es aber bis heute unverandert geblieben.

4. Konklusion und weitere Fragestellungen

Gottes Wort verkorpert sich in menschlichen Sprachen, es wird auch in Form
von Kirchenliedern realisiert. Die linguistische, inhaltliche und musikali-
sche Mehrsprachigkeit der Sammlungen spiegelt die Vielfalt der gottlichen
Offenbarung selbst.

Dementsprechend betrifft die Frage von Mehrsprachigkeit nicht nur glo-
bale 6kumenische Sammlungen, sondern auch lokale Gesangblicher. Solange
die Evangelisch-Lutherische Kirche in Ungarn im Prozess der Gesangbuch-
erneuerung ist, stehen ihre Redakteure vor vielen spannenden, offenen Fra-
gen:

19 Urponen, Jenni/Koivuranta, Samuli: Aurinko tanssii, halleluja! https://virsikirja.fi/
virsi-942-aurinko-tanssii-halleluja/ (abgerufen am 01.03.2024).
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— Kann das ganze Buch eine einzige gemeinsame sprachliche Norm vertre-
ten, oder ist jeder Text eine Welt fiir sich (buchzentrisches vs. liedzentri-
sches Verhalten)?”

— Sollte man — z. B. wegen eines berithmten Autors, fester kirchlicher Praxis
oder der Bekanntheit des Liedes — einige Texte fiir geschiitzt erklédren, die
man auf keinen Fall anriihren solle?

— Die Verwendungszeit fiir ein Gesangbuch umfasst durchschnittlich 30 bis
50 Jahre. Was fiir eine Sprachform wird voraussichtlich 50 Jahre durch-
halten?

Aufgrund solcher Uberlegungen wird in den niichsten Jahren voraussicht-
lich auch in der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Ungarn ein inhaltlich
mehrsprachiges Gesangbuch erschaffen.
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Rudolf
Keller

Luther und der evangelische Choral

500 Jahre evangelische Gesangbiicher'

Heute soll die theologische Frage nach Luthers Bedeutung fiir den Cho-
ralgesang und seine theologische Gewichtung in der evangelischen Kirche
im Mittelpunkt stehen. Dazu gehdrt auch seine Arbeit an den Gesangbtichern.
So weit ich sehe, kommt diese Frage in den iiblichen Kompendien der Re-
formationsgeschichte nur sehr selten vor.

1. Luthers Bedeutung fiir den Choralgesang in der evangelischen
Kirche

Wir kennen auch schon zur Zeit der Alten Kirche und des Mittelalters Lieder
und Hymnen. Das ist in der kirchlichen Uberlieferung unbestritten. Aber
man wird fragen diirfen, wer diese Hymnen gesungen hat? Das wire genauer
zu kléren. Im Mittelalter hatte sich eingebiirgert, dass der Gottesdienst eine
Veranstaltung war, in der es den Priester und seine engere Umgebung am
Altar gab, vielleicht noch Chorknaben, die Hymnen vortrugen. Die Gemeinde
safl wihrend des Gottesdienstes jedoch im Kirchenschiff. Thre Beteiligung am
Gottesdienst bestand im Horen und stillen Nachvollziehen der Altargebete.
Nur zum Empfang der Kommunion konnten die Gemeindeglieder nach vorne
kommen. Die Lieder der B6hmischen Briider hitten Vorbild sein konnen, wa-
ren jedoch nicht tber ihren Kreis hinaus verbreitet.

Luther hatte eine andere Vorstellung vom Gottesdienst, wie er das in seiner
bekannt gewordenen Predigt zur Einweihung der Schlosskirche in Torgau

1 Vortrag in der Theologischen Fakultdt der Comenius-Universitdt Bratislava am 4. Ok-
tober 2024.
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1544 in den klassischen Worten formuliert hat: Im Gottesdienst soll nichts
anderes geschehen, ,,denn das unser lieber Herr selbs mit uns rede durch sein
heiliges Wort, und wir wiederum mit ihm reden durch Gebet und Lobge-
sang“’. Luther stellte also fiir den Gottesdienst ein Wechselgesprich von
Hoéren und Antworten in den Mittelpunkt. Die Gemeinde sollte nicht stumm
dabeisitzen, wenn der Gottesdienst im Chorraum der Kirche ,,zelebriert®
wurde. Das ist fiir Luther der eigentliche Grund, weshalb er Lieder fiir die
Gemeinde schaffen wollte. Die Gemeinde sollte in die Verkiindigung einbe-
zogen werden und eine erkennbare Stimme fiir ihre dankbare und Gott lo-
bende Antwort finden. Lieder sind dadurch nicht langer nur Schmuck des
Gottesdienstes. Lieder werden als Antwort der Horenden auf die Verkiindi-
gung zum zentralen Bestandteil, zum Symbol fiir Luthers Verstdndnis vom
Priestertum der Gldubigen, wovon er oft sprach. Bei seiner Predigt zur Ein-
weihung der Torgauer Schlosskirche betonte er, dass wir alle, die zum Reich
Christi gehoren, nicht wie die Juden an eine bestimmte Stitte, den Tempel,
oder an ein bestimmtes Priestergeschlecht gebunden sind, sondern dass wir
,,alle Priester [sind] (wie geschrieben steht 1. Petrus 2,9), dass wir alle zu al-
ler Zeit und an allerlei Orten Gottes Wort und Werk verkiindigen sollen*.
Luther fiigt jedoch gleich auch noch an, wie er das Priestertum der Glédubigen
versteht. Seinem Verstandnis steht namlich nicht im Wege, dass aus allen
Geschlechtern und Stédnden bestimmte Personen besonders zum Predigtamt
berufen werden, die die Gnade haben und die heilige Schrift verstehen, um
andere lehren zu kénnen.” Das Predigtamt und das allgemeine Priestertum
sind eine Einheit und gehoren in der Gemeinde zusammen. Alle in der Ge-
meinde sollen einbezogen sein in die betende und Gott lobende Antwort des
Glaubens.

Ich habe mit diesen Hinweisen die systematische Zuordnung von Luthers
Verstiandnis des Gottesdienstes und seinem Liedschaffen aus seiner letzten
Lebensperiode vor Augen.

Noch 1983 klagte Markus Jenny, der bekannte Erforscher von Luthers
Liedern: ,,Das néchst der Bibeliibersetzung wirkungskraftigste Werk Luthers
ist als solches in der Weimarer Ausgabe nicht aufgefiihrt oder gar ediert, in
seiner Urgestalt bis heute im einzelnen unbekannt und als Werk Luthers ge-
samthaft je untersucht noch gewiirdigt worden.** Er meinte damit das soge-

2 WA 49, 588,16-18.

3 A.a.0.,590,33-591,12.

4 Markus Jenny, Luthers Gesangbuch, in: Leben und Werk Martin Luthers von 1526 bis
1546. Festgabe zu seinem 500. Geburtstag, hg. v. Helmar Junghans, Bde. 1 und 2, G6t-
tingen/Berlin (DDR) 1983, 303-321, hier 303.
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nannte ,,Klug’sche Gesangbuch* von 1529, auf das wir noch eingehen wer-
den. Auch Jenny unterstreicht also, dass in der Lutherforschung diesem Feld
nicht grofle Aufmerksamkeit gewidmet worden ist. Aber er sieht mit Recht in
Luthers Liedschaffen einen Teil von Luthers theologischer Arbeit, der einen
besondsers intensiven Wirkungsgrad erreicht hat. Darin hat er zutreffend ge-
urteilt.

Wir kommen nun zur Entwicklung, die Luthers Beitrag zum evangelischen
Kirchenlied genommen hat. Luthers Liedschaften ist im Lauf der letzten Jahre
griindlich untersucht und auch in der wissenschaftlich giiltigen Edition® und
in einer allgemein verstdndlichen Ausgabe aller Lieder fiir Leser ohne fach-
liche Vorkenntnisse gedruckt worden.” Darauf kénnen wir hier zuriickgreifen.
Besondere Beachtung verdient die sauber gearbeitete Einfithrung von Inge
Mager in der eben erwihnten Liedersammlung.”

Durch Liedgesang sollte das Wort Gottes ,,unter den Leuten™ bleiben, wie
Luther Ende 1523 an Georg Spalatin geschrieben hat.” Bis heute konnen wir
uns den evangelischen Gottesdienst nicht ohne evangelische Choréle vorstel-
len. Mit dem Psalmengesang war Luther aus seiner Klosterzeit vertraut. Der
Riickgriff auf die Psalmen legte sich nahe, weil sie ja die Lieder im Alten
Testament waren, in deren alten Worten man sich selbst finden und sie zu eige-
nen Worten werden lassen kann.'’ Luthers ganze Theologie ist immer bezogen
auf den Gottesdienst, die Seelsorge und die Einfiihrung in das christliche
Leben durch den Katechismus als die Bibel fiir die Laien. In diesem grof3en
Gesamtrahmen sehen wir auch sein Liedschaffen. 1523 hat er die Bedeutung
des deutschen geistlichen Liedes fiir die Ausbreitung des Evangeliums und
auch fiir die Reform und neue Gestaltung des Gottesdienstes entdeckt.

5 Andreas Marti, Kirchenlied, in: RGG, 4, Sp. 1209-1225, hier Sp. 1211: ,,Entschei-
dende Impulse fiir die Schaffung und Verwendung von K[irchenlied] gab Luther...*
— Auf Miintzer gehe ich an dieser Stelle nicht ein.

6 Luthers geistliche Lieder und Kirchengesénge. Vollstandige Neuedition in Erganzung
zu Band 35 der Weimarer Ausgabe, bearbeitet von Markus Jenny, K6ln/Wien 1985
(= Archiv zur Weimarer Ausgabe der Werke Martin Luthers [AWA] 4).

7 Luthers Lieder. Ein feste Burg ist unser Gott. Hg. v. Reinhard Mawick und mit einer
Einfiihrung von Inge Mager. Mit Illustrationen von Egbert Herfurth, Leipzig 2015.
— Vgl. auch Martin Luther, Geistliche Lieder. Nach dem Babstschen Gesangbuch he-
rausgegeben und kommentiert von Johannes Schilling, Leipzig 2019 (= Grofle Texte
der Christenheit 7). — Hier werden einfache Verstehenshilfen und Erlduterungen ge-
geben, aber im Zentrum steht der Wortlaut der genannten Quelle.

8 A.a.O., Luthers Lieder, 8-23. Leider weist sie die Fundorte fiir die zitierten und be-
sprochenen Stellen nicht nach.

9 WA.B 3, 220.

10 So in Luthers Vorrede auf den Psalter, WA.DB 11, 106,8f.
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2. Luthers Wirken an evangelischen Liedern

Wir beobachten nun die einzelnen gedruckten Gesangbiicher in der frilhen
Phase der Wittenberger Reformation.'

2.1 Das sogenannte Achtliederbuch ,,Etlich Christlich Lieder* von 1524 ist
ein erster Meilenstein auf dem Weg zu evangelischen Gesangbiichern.'” Es
16ste eine ,,Singebewegung* aus, die den Prozess der Kirchenreformation
oft entscheidend vorantrieb. In Wirklichkeit war es ein Unbekannter, der die
Lieder, die vorher auf Einblattdrucken bekannt geworden waren, zusammen-
gefasst hat und drucken lieB3, teilweise mit Noten. Bei dem Drucker Jobst
Gutknecht in seiner Niirnberger Druckerei wurde es gedruckt. Aber es sagt
iiber den Erscheinungsort und das Erscheinungsjahr etwas, das nicht zutrifft.
So liest man auf dem Titelblatt: Wittenberg 1514. Wie konnen wir das ver-
stehen? In Niirnberg ist seit 1522 zwar evangelisch gepredigt worden. Aber
die offizielle Entscheidung der Stadt fiir die Reformation fiel erst im Mérz
1525 in feierlicher Versammlung auf dem Rathaus. Vor dieser Entscheidung
war es noch gut, solche Aktivititen zu tarnen. Deswegen liest man auf dem
Titelblatt: Wittenberg 1514. Das falsche Erscheinungsjahr 1514 kann ein rei-
ner Satzfehler sein, kann jedoch auch im Jahr 1524 der Tarnung dienen und
deshalb behaupten, das Biichlein sei schon zehn Jahre alt, also kein Grund zu
aktueller Begutachtung durch die Biicherzensur. Der Titel weist darauf hin,
dass diese Lieder fiir den Gesang in der Kirche gedichtet wurden. So sei es
zum Teil bereits in Wittenberg in Ubung. Unsere Aufmerksamkeit soll im Jahr
2024 diesem Jubildaumsgesangbuch — eigentlich ist es ja nur ein ,,Heft* — gel-
ten. Ich mdchte aber dies ,,Heft™ nun doch in die Gesamtzusammenhinge in
Luthers Lebens- und Denkweg einzeichnen.

2.2 Wie ist Luther dazu gekommen, sich mit Kirchenliedern zu befassen?
Sein Lehrauftrag an der Universitit war ja die Bibelauslegung. Als junger
Mensch hat er nicht gedichtet. Immerhin war er bereits 40 Jahre alt, als er
sein erstes Lied vorlegte.

11 Vgl. auch Johannes Schilling/Brinja Bauer, Singt dem Herrn ein neues Lied. 500
Jahre Evangelisches Gesangbuch, Leipzig 2023. — Gerhard Rodding, Ein neues Lied
wir heben an. Martin Luthers Lieder und ihre Bedeutung fiir die Kirchenmusik,
Neukirchen-Vluyn 2015.

12 Mir steht eine schone Faksimile-Ausgabe dieses Druckes zur Verfiigung, die in der
DDR hergestellt sein diirfte, aber keinerlei Angaben tiber Herausgeber und Verlag
macht. Vgl. WA 35, 336f.



240 RUDOLF KELLER

Das erste Lied verdankt sich einem historischen Ereignis, das ihn sehr be-
schiftigt hat. In Briissel wurden am 1. Juli 1523 zwei Mdnche des Ordens
der Augustinereremiten, also des Ordens, in den Luther einst selbst einge-
treten war, auf dem Scheiterhaufen verbrannt. Die Monche waren standhafte
Glaubenszeugen fiir das Wort Gottes. Diese Nachricht hat Luther dermallen
erschiittert, dass er dariiber ein neues Lied im ,,Zeitungsstil® verfasst hat.”
Luther hat dadurch den Zugang zu einer neuen Form der Verkiindigung gefun-
den. Er dichtete Lieder, um seine Glaubensiiberzeugung in gedichteter Form
zum Ausdruck zu bringen und sie damit den Gemeindegliedern sozusagen in
den Mund zu legen.

1523 arbeitete Luther an seiner Schrift ,,Formula Missae et communio-
nis“'*. Noch ging er davon aus, dass die Messe nur in lateinischer Sprache ge-
feiert wird. Erst 1526 sollte die Deutsche Messe folgen,'’ die den Kurswech-
sel in die Landessprache seiner Gegenwart manifestiert. Bei diesen Arbeiten
zur Reform des Gottesdienstes ist er mit Johann Walter, dem Kantor des kur-
sichsischen Hofes in Torgau, zusammengekommen. '’

2.3 Als Johann Walter 1525 ein ,,Geistliches Gesangbiichlein® vorlegt,
schreibt Luther das Vorwort:'” ,,Deshalb habe auch ich — mit einigen andern
zusammen —, um einen guten Anfang zu machen und um denen Anlaf3 zu ge-
ben, die es besser vermdgen, etliche geistliche Lieder gesammelt, um das hei-
lige Evangelium, das jetzt durch Gottes Gnade wieder hervorgekommen ist,
zu treiben und in Schwang zu bringen, damit auch wir uns rithmen mochten,
wie Mose in seinem Gesang es tut (Exodus 15), so dal Christus unser Lob
und Gesang sei und wir nichts wissen sollen zu singen noch zu sagen, als
Jesus Christus, unsern Heiland, wie Paulus sagt in 1. Korinther 2,2 [Denn
ich hielt es fiir richtig, unter euch nichts zu wissen als allein Jesus Christus,
den Gekreuzigten.]" Wir spiiren also bei Luther eine sehr klare Konzentration
auf den Kern des Christusglaubens. Das wollte er der Gemeinde in die Hand

13 Luthers Lieder, a. a. O. (wie Anm. 7), 64—65; AWA 4, a. a. O. (wie Anm. 6), 217-220.

14 WA 12, 197-220.

15 WA 19, 44-113.

16 Walter Blankenburg, Walter, in: MGG 4, 1955, dtv-Ausgabe 1989, 192-201.

17 Diese fiinfbdndige Sammlung liegt mir vor in folgender Ausgabe: Johann Walter,
Das geistliche Gesangbiichlein ,,Chorgesangbuch®. Faksimile-Nachdruck des Zweit-
druckes Worms 1525, hg. v. Walter Blankenburg, Kassel/Basel/Tours/London 1979
(= Documenta Musicologica 33).

18 Dieses Vorwort finden wir in dem Béndchen fiir den Tenor, der damals selbstver-
stindlich die Hauptstimme war. Das Vorwort ist in Kopie gedruckt in: Schilling/
Bauer, a.a. O. (wie Anm. 11), 38f.
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geben. Er bejahte Johann Walters Liedersammlung, die in Notenbiichern nach
den einzelnen Stimmen gesetzt ist, ,,weil ich gerne mdchte, dall die Jugend,
die ohnehin soll und muf} in der Musik und andern rechten Kiinsten erzogen
werden, etwas hétte, damit sie die Buhllieder [= Liebeslieder]| und fleisch-
lichen Gesédnge los wiirde und statt derselben etwas Heilsames lernte und so
das Gute mit Lust, wie es den Jungen gebiihrt, einginge. Ich bin auch nicht
der Meinung, dal durchs Evangelium sollten alle Kiinste zu Boden geschla-
gen werden, wie etliche falsche Eiferer vorgeben, sondern ich mochte alle
Kinste, besonders die Musik, gerne sehen im Dienste dessen, der sie gegeben
und geschaffen hat. Mit diesen Bemerkungen in der Vorrede bringt Luther
seinen Ansatz fiir das Liedschaffen gut auf den Punkt, grenzt sich gleichzei-
tig auch von der Kunstfeindlichkeit seines Kollegen Andreas Bodenstein von
Karlstadt ab und unterstreicht seine Wertschédtzung der Kiinste. Zweck der
Kunst ist dabei aber, dazu zu helfen, dass das Gute mit Lust eingehen kann!
Luther ist und bleibt der Seelsorger, der die jungen Menschen mit Lust an den
christlichen Glauben heranfiihren will.

2.4 Wir fragen noch einmal nach den Impulsen fiir das Kirchenliedschaffen
in der Reformation. Luthers frithes Liedschaffen und was darin gelungen
ist, ist ndmlich nicht der einzige Ansatzpunkt, um den Beginn von Luthers
Liedschaffen zu verstehen. Dabei greifen wir dariiber hinaus auf die Ge-
schichte der Reformation zuriick. Wir wissen alle, dass Luther als Junker Jorg
auf der Wartburg 1521 das Neue Testament in die deutsche Sprache iibersetzt
hat. Seine Ubersetzung des Neuen Testaments, die 1522 im Druck erschien,
wurde einerseits begierig von vielen Menschen aufgegriffen. Luther hoffte,
dass nun das Evangelium verbreitet werden konne, weil die Menschen es
selbst lesen konnen. Das Septembertestament — wie man es oft genannt hat
— wurde aber andererseits in benachbarten Regionen sofort verboten, etwa
auch im herzoglichen Landesteil Sachsens von Herzog Georg dem Bértigen.
Luther suchte deshalb andere Wege, die er beschreiten kénnte, um das evan-
gelische Glaubensverstandnis und das Evangelium von Jesus Christus un-
ter die Menschen zu bringen. Er schreibt Ende 1523 an Georg Spalatin, den
Sekretir seines Landesherrn, Kurfiirst Friedrich der Weise, er wolle nach
dem Beispiel der Propheten und der alten Kirchenvater Psalmen dichten,
damit das Wort Gottes trotz des Bibelverbots ,,unter den Leuten bleibt“'”.
Dieser Brief war die grundsitzlichste AuBerung Luthers iiber seinen Ansatz
im Nachdenken Uber die Bedeutung des Liedes im Gottesdienst und im Leben

19 WA.B 3, 220.
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des Volks. Das Evangelium soll unter den Leuten wirksam sein und bleiben —
so hat er es an Spalatin geschrieben. In diesem Brief Luthers an Spalatin sieht
man die Geburtsstunde des evangelischen Kirchenliedes.

2.5 Das Kirchenlied im Rahmen der Gottesdienstreform — Luther, der ja im-
mer mit den grundsitzlichen Fragen des Gottesdienstes beschéftigt war, hatte
in seinen reformatorischen Hauptschriften des Jahres 1520 bereits die Art und
Weise, wie die Messe in seiner Zeit gefeiert wurde, angegriffen und damit be-
gonnen, die gottesdienstliche Liturgie zu reinigen. Nicht véllig neu gestaltete
er die Gottesdienstordnung, sondern er reinigte sie von Wucherungen und
fiihrte sie zuriick auf den urspriinglichen, ,,reinen” Gottesdienst der Alten
Kirche. Es sollte noch dauern, bis er 1523 seine lateinische Gottesdienst-
ordnung ,,Formula missae et communionis* herausgab, in der das erstmals
klar ausgefiihrt worden ist. Hier wiinschte er sich volkssprachliche Lieder in
groBer Zahl, die das Volk wihrend der Messe singe.”

Erst 1526 gab er seine Schrift ,,Deutsche Messe* heraus. Jetzt wurde die
Landessprache zur Gottesdienstsprache. Im Augsburgischen Bekenntnis wird
in Artikel 24 zur Messe ausdriicklich betont: ,,So ist auch inn den 6ffentlichen
Ceremonien der Messe kein mercklich enderung geschehen, denn das an et-
lichen orten deudsch Geseng, das volk damit zuleren und zu uben, neben
Latinischem gesang gesungen wird, sintemal alle Ceremonien furnemlich
dazu dieztl1en sollen, das das volck daran lerne, was ihm zuwissen von Christo
not ist.”

2.6 Im Achtliederbuch aus Niirnberg finden wir ein iiberschaubares Liedgut.
Luthers Lied ,,Nun freut euch, lieben Christen gmein“, das 1523 entstan-
den und uns bis heute gut bekannt ist, gehort dazu. Ebenso ,,Es spricht der
Unweisen Mund“?. Dies Lied, das heute auch in Deutschland nicht mehr be-
kannt und im Gebrauch ist, setzte sich von den ,,Unweisen ab und betont
die Kraft Gottes, der sich seines Volks erbarmt durch seinen Sohn. Luthers
,»Ach Gott, vom Himmel sieh darein“ — bis heute in unserem Gesangbuch —
und ,,Aus tiefer Not schrei ich zu dir* als Bereimung eines Psalmtexts (Psalm
130) sind enthalten, insgesamt sind es vier Luther-Lieder und drei von Paul
Speratus™ — eines davon ist das bekannte Lied ,,Es ist das Heil uns kommen
her*, das Speratus 1523 kurz vor Erscheinen des Liederbuchs verfasst hatte.

20 WAI12,218.
21 BSELK 140-142

22 AWA 4, a.a. 0. (wie Anm. 6), 70-71.

23 Michael Beyer, Speratus, in: RGG", Bd. 7, Sp. 1568.
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Speratus stellte dem Lied im Heft eine Sammlung von Bibelstellen zur Seite,
die zeigen sollte, auf welche Aussagen der Heiligen Schrift dieser Gesang
gegriindet ist. Auch ein Lied eines Unbekannten ist aufgenommen worden.

2.7 Noch im gleichen Jahr 1524 besorgte Johann Walter eine Sammlung
,,Geistliches Gesangbiichlein®, die in Stimmbiichern fiir Diskant, Alt, Tenor,
Bass und Vagant vorliegt und die Luther mit einem beachtenswerten Vorwort
versehen hat. Im Heft flir den Tenor — das ist in dieser Zeit die wichtigste und
die Melodie fithrende Stimme — finden wir Luthers Vorwort. Luther setzt hier
die Akzente. Mit Riickblick auf biblische Vorbilder will er betonen: ,,Auf dass
dadurch Gottes Wort und christliche Lehre auf allerlei Weise getrieben und
geiibet werden.” Von sich selbst sagt er im Riickblick: ,,Demnach habe ich
auch samt etlichen andern zum guten Anfang, und [um] Ursache zu geben de-
nen, die es besser vermdgen, etliche geistliche Lieder zusammen gebracht,
das heilige Evangelium, das jetzt von Gottes Gnaden wieder aufgegangen ist,
zu treiben und in Schwang zu bringen ... Die vierstimmige Vertonung be-
griindet er, sei ,,nicht aus anderer Ursache [geschehen], denn dass ich gerne
wollt, dass die Jugend, die doch sonst soll und muss in der Musica und andern
rechten Kiinsten erzogen werden, etwas hitte, damit sie der Buhllieder [= Lie-
beslieder] und fleischlichen Gesénge los wiirde und an der selbigen Statt et-
was Heilsames lernte und also das Gute mit Lust — wie den Jungen gebiihrt
— einginge.” Ausdriicklich wendet er sich gegen die Kunstfeindlichkeit etli-
cher ,,Abergeistlicher. Dies ist offensichtlich eine Abgrenzung von Karlstadt
und Zwingli und ihrer puristischen Verachtung der Musik.

Das erste Lied ist ,,Nun bitten wir den heiligen Geist“, das wir ja bis heute
kennen. Die Ordnung ist nicht einem Prinzip unterworfen. Ein Lied folgt ein-
fach auf das andere. Walters Gesangbuch war jedoch nicht ein Gesangbuch
fiir die Gemeinde, sondern ein Gesangbuch fiir den vierstimmigen Chor. Jede
Stimme hatte ihr eigenes Heft und zuséatzlich eine Stimme fiir den Vaganten.
Die Gemeinde bekam zunachst noch kein Gesangbuch in die Hande, sondern
sollte nach Gehor die melodiefiihrende Stimme mitsingen. Lazarus Spengler,
der Nurnberger Ratsschreiber, ist im Gesangbuchlein vertreten mit seinem

Lied ,,Durch Adams Fall ist ganz verderbt menschlich Natur und Wesen“*,

24 Sieben Strophen des Liedes stehen noch im Stammteil des EKG 243. Im EG (Aus-
gabe fiir die Landeskirchen Bayern und Thiiringen [nur noch hier]) steht unter der
Nr. 620 ,,Christ ist der Weg, das Licht, die Pfort™ ein Rest des Liedes, die Strophen 4
bis 7 im EKG. Die urspriingliche Strophe 2 war auch im EKG schon entfallen. Vgl.
die Edition des Urtexts von 1524 in: Lazarus Spengler, Schriften, Bd. 1: Schriften
der Jahre 1509 bis Juni 1525, herausgegeben und bearbeitet von Berndt Hamm und
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das in der Geschichte des Luthertums immer wieder zitiert und viel gesungen
worden ist und etwa auch in der Konkordienformel von 1577 erwéhnt wird.
In diesem Buch finden wir unter der Nummer 29 auch das Lied von Elisabeth
Cruciger ,,Herr Christ, der einig Gotts Sohn Vaters in Ewigkeit®, bis heute un-
ter Nr. 67 im EG. Dieser Frau wird ein Platz unter den ersten Liederdichtern
gegeben. Auch die Katechismuslieder ,,Dies sind die heilgen zehn Gebot*
und ,,Wir glauben all an einen Gott“ sind dabei. ,,Nun komm, der Heiden
Heiland*“ und,,Gelobet seist du, Jesu Christ* fehlen hier nicht. Es ist sehr wohl
zu beachten, dass Luther nicht darauf bestand, seine eigenen Lieder zuerst
zu finden, sondern er nahm gerne gute Lieder seiner Zeitgenossen auf, eben
auch das beachtenswerte Lied von Elisabeth Cruciger, einer hochgebildeten
Frau, deren Mann, Caspar Cruciger, als Professor zu den engen Mitarbeitern
Luthers gehorte.

Das Geistliche Gesangbiichlein, das tatsdchlich 1525 in Wittenberg ge-
druckt wurde, ist im Umfeld Luthers gedruckt worden, er hat das Vorwort
dazu geschrieben, aber er ist nicht im engeren Sinn der Autor. Das halten wir
fest. Andererseits ist dies Gesangbiichlein in seinen Texten umfangreicher als
das Achtliederbuch und auf alle Fille in bestem Einvernehmen mit Luther von
Johann Walter auf den Markt gebracht worden. Es belegt also im Hinblick auf
die Quellenkunde fiir Lieder einen wichtigen Platz.

Eine ganz andere Frage wird an anderer Stelle in den Gottesdienstordnun-
gen der Zeit geregelt, wann namlich die Gemeinde im Gottesdienst singt und
wie viele Lieder im Gottesdienst fiir die Gemeinde vorgesehen sind.

2.8 Zwei weitere wesentliche Gesangbiicher sind zu nennen: Das Klugsche
Gesangbuch, erschienen bei Joseph Klug in Wittenberg, der in engen Be-
ziehungen zur Cranach-Ddringschen Druckerei stand. Ein Exemplar von 1529
ist nicht mehr zu ermitteln, dafiir aber das von 1533.” Das Vorwort, das uns
im Walter’schen Chorgesangbuch begegnet ist, wird hier erneut abgedruckt.
In dem spéteren Vorwort hebt er hervor, dass er die Namen der Dichter an-
gegeben habe, damit nicht durch Verdanderung unter seinem Namen fremde
,untlichtige Gesidnge verkauft wiirden. Er klagt also auf seine Weise ein

Wolfgang Huber, Giitersloh 1995 (= QFRG 61), 398-405. Das Lied war so schnell
von Johann Walter aufgenommen worden.

25 Es liegt mir vor: ,,Das Klug’sche Gesangbuch 1533 nach dem einzigen erhaltenen
Exemplar der Lutherhalle zu Wittenberg ergénzt und herausgegeben von Konrad
Ameln, Kassel/Basel/London 1983 (Documenta Musicologica 35). Abbildung des
Titelblatts bei Schilling/Bauer, a. a. O. (wie Anm. 10), 46.
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,,Copyright“ fiir seine Lieder ein und verwahrt sich vor Verfilschungen.”
Dazu hatte es offenbar Anlass gegeben.

Und schlieBlich das ,,Babstsche Gesangbuch®, benannt nach dem Leipzi-
ger Buchdrucker Valentin Babst, das 1545 erschien und ein besonders schon
ausgestattetes Gesangbuch ist mit schénen Druckbordiiren.”” Ein Gesangbuch
sollte schon sein und bei der Benutzung Freude machen. Es sollte so sein,
dass man gerne danach greift. Auch zu diesem Gesangbuch hat Luther eine
Vorrede geschrieben. Hier kommt er auf die Wurzel alles Nachdenkens iiber
den Gesang geistlicher Lieder zu sprechen: ,,Denn Gott hat unser Herz und
Mut fréhlich gemacht durch seinen lieben Sohn, welchen er flir uns gegeben
hat zur Erlosung von Siinden, Tod und Teufel. Wer solchs mit Ernst glaubet,
der kanns nicht lassen, er muss fréohlich und mit Lust davon singen und sagen,
dass es andere auch horen und herzukommen. ... , Darum tun die Drucker
sehr wohl daran, dass sie gute Lieder fleiBig drucken und mit allerlei Zierde
den Leuten angenehm machen, damit sie zu solcher Freude des Glaubens ge-
reizt werden und gerne singen.*

3. Liedtexte

Die Betrachtung der Liedtexte, auf die ich noch einen Blick werfen will, ist
fiir uns an dieser Stelle mit sprachlichen Problemen verbunden. Deutsche
Sprache ist nicht dasselbe wie slowakische Sprache. Deshalb fasse ich hier
nur knapp zusammen: Luthers Lieder sind orientiert am Heilsgeschehen und
dem Leben Jesu, wie es in den kirchlichen Hochfesten nacherlebt wird. Zu
Weihnachten ,,Gelobet seist du, Jesu Christ®. Dies Lied redet zwar Christus
in der ersten Strophe direkt an, geht aber dann (ber zur Beschreibung von
allem, was er in seiner groflen Liebe getan hat. Dartiber will er sich freuen.
Es sind wesentliche Aussagen aus dem Glaubensbekenntnis, die hier be-
schrieben werden. In diesem Lied ist es gelungen, die ganze Heilsbedeutung
des Lebens Jesu uber unser irdisches Leben hinaus darzustellen und nicht
nur versténdlich, sondern vor allem auch lieb zu machen. Das ist Luthers
Anliegen, diesen Herrn in der ganzen Breite seiner Zuwendung zu uns und
in seiner Heilsbedeutung fiir uns zu beschreiben und zu loben. In der ersten
Strophe hat er zuriickgegriffen auf ein mittelalterliches Lied, aber durch die

26 So auch auf dem Titelblatt des Babstschen Gesangbuchs, siche folgende Anmerkung.
27 Mir liegt der Nachdruck vor: Das Babstsche Gesangbuch von 1545. Faksimiledruck
mit einem Geleitwort von Konrad Ameln, Kassel/Basel/Paris/London/New York
2
1966.
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Ausfithrungen der Strophen 2 bis 7 ist doch das Mittelalterliche abgestreift
und alles wird gegenwiértig und bedeutend fiir jetzt.

Wenn wir auf sein Lied ,,Vom Himmel hoch, da komm ich her” (EG 24)
blicken, dann ist es hilfreich, die Uberschrift aus dem Babstschen Gesangbuch
zu beachten: ,,Ein Kinderlied auf die Weihenachten / vom Kindlein Jesu / aus
dem 2. Kapitel des Evangeliums des Lukas gezogen®. Dies Lied ist erst 1535
entstanden, zu einer Zeit also, in der sein Sohn Hans, der 1526 geboren war,
in die ersten Klassen der Schule ging, moglicherweise dichtete Luther dies
Kinderlied auch im Blick auf das Erleben bei den eigenen Kindern. Das ha-
ben Legenden festzuschreiben versucht, aber wir haben dafiir keine klaren
Quellenaussagen.

Luther greift in seinem Liedschaffen auch auf dltere Vorlagen zuriick und
entwickelt aus vorreformatorischen Hymnen neue Lieder fiir die Gemeinde.
Ich denke da an das Lied ,,Nun komm, der Heiden Heiland*“ (EG 4), ,,Christ
lag in Todesbanden (EG 101) oder ,,Nun bitten wir den heiligen Geist™ (EG
124). Sein bekanntes ,,Ein feste Burg ist unser Gott™ (EG 362) ist aus Psalm
46 heraus entstanden. Auch ,,Aus tiefer Not schrei ich zu dir” (EG 299) ist
aus Psalm 130 entwickelt worden. Psalmen zu Liedern fiir die Gemeinde um-
zuformen ist ihm wichtig.

Luthers Lieder sind Nacherzahlungen des Heilsgeschehens und aus dem
Evangelium genommen. Es fillt auf, dass uns — wenn ich recht sehe — ein
Passionslied Luthers nicht vorliegt, aber auf alle kirchlichen Christusfeste hat
er wunderschone Lieder gedichtet. Luther besingt das Christusgeschehen. Er
erzdhlt, was ihm wichtig ist und setzt es um zum Lob Gottes.



Folker
Siegert

Die Rechtsgeschichte des Neuen
Testaments als Hilfe zur Konkretion
fiir Predigt und Unterricht'

Liebe Kollegen, liebe Studierende, liebe Géste insgesamt,

als ich im Auslands- und Diasporatheologenheim des Martin-Luther-Bun-
des in Erlangen einzog, um dort Theologie zu studieren, bekam ich einen
Kommilitonen, der ein Gastsemester in Bratislava verbracht hatte und ganz
begeistert von Ihrer Fakultét berichtete. Das ist nun 55 Jahre her. Umso mehr
freut es mich, dank Threr Einladung nunmehr Bekanntschaft zu machen mit
der Hauptstadt der Slowakei und ihrer lutherischen Kirche. Zum heutigen
Dies academicus mochte ich IThnen dienen mit einem Einblick in einen ganz
neuen Forschungszweig, die Rechtsgeschichte des Neuen Testaments.

Rechtsgeschichtliche Fragestellungen zum Alten Testament sind langst
tiblich, und es gibt sogar eine Zeitschrift dafiir, die Zeitschrift fir Altorienta-
lische und Biblische Rechtsgeschichte. Deren Interesse richtet sich auf mo-
saisches Recht, einen seit der Barockzeit wohlbekannten Forschungsgegen-
stand. Nicht weniger als das Alte Testament ist aber doch das Neue Testament
durchsetzt mit Rechtsbegriffen—allein schon im Titel: Testament—und Rechts-
vorgédngen: der Prozess Jesu war ein solcher, und viele Gleichnisse drehen
sich um Kaufen, Leihen, Rechenschaft legen usw., bis hin zu dem zentralen
Begriff evangelischer Theologie: Rechtfertigung. Mir fiel auf, wie wenig die
Kommentare zum Neuen Testament darauf achten, nach welchen Regeln sol-
che Vorgénge abliefen und was sie gelingen oder auch misslingen lief3.

Die Schwierigkeit, wenn man sich diese Frage stellt, ist nur die, dass es
ein ,,neutestamentliches Recht* in diesem Sinne nicht gibt; von Fall zu Fall
ist entweder nach der Tora, 6fter noch nach der aus der Tora entwickelten,

1 Vortrag in der Theologischen Fakultdt der Comenius-Universitdt Bratislava am 4. Ok-
tober 2024.
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aber noch vorrabbinischen Halacha, dann aber auch nach hellenistischem
Gewohnheitsrecht — die Globalisierung der antiken Wirtschaft hatte schon seit
drei Jahrhunderten Judéa erfasst —und schlielich nach romischem Recht ent-
schieden wurde: Der Tod Jesu war ein von jiidischen Ankldgern angestreng-
ter romischer Prozess.

Es wird eine groBe Hilfe sein zur Konkretion der theologischen Sprache,
wenn wir uns der juristischen Herkunft vieler ihrer Begriffe bewusst werden
und ebenso der juristischen Implikationen vieler neutestamentlicher Texte.
Zwei Beispiele mochte ich Thnen vortragen, deren eines bereits gedruckt ist
in Bd. III meines Rechtsgeschichtlichen Kommentars zum Neuen Testament;
das andere habe ich im Einleitungsband (Bd. I) bereits angedeutet und fiihre
es nunmehr naher aus.

1. Der Name ,,Neues Testament*

Ist eigentlich all denen, die uns ,,Biblische Theologie* empfehlen und die das
Griechisch des Neuen Testaments ein iibersetztes Hebréisch sein lassen — ist
denen jemals aufgefallen, dass es das Wort ,, Testament* im Hebréischen nicht
gibt? Die Kommentare von Billerbeck und anderen nennen uns allerlei rabbi-
nische Bestimmungen Uber die di’atégé, ohne darauf zu reflektieren, dass das
ein griechisches Fremdwort ist. Es gibt keine Testamente in dem, was wir so
merkwiirdig ,,Altes Testament™ nennen; es gibt in mosaischer Gesetzgebung
nur die gesetzliche Erbfolge: Das Grundstiick mit seinen Gebduden geht
an den dltesten Sohn, und der kann aus der beweglichen Habe versuchen,
seine Geschwister, so gut es geht, auszuzahlen. Und es gibt Schenkungen,
doch wirken diese sofort und gelten nicht erst beim Tod des Schenkenden.
Sieht man nach, was die Rabbinen tiber die di’atégé schreiben, sind das al-
les Vorgénge auflerhalb des nach der Tora RechtméBigen, und sie versu-
chen, solche Umgehungen so weit wie moglich wieder zu unterbinden. Judéda
hatte zur Zeit Jesu drei Jahrhunderte der Mehrsprachigkeit und des hellenisti-
schen Einflusses hinter sich, und erst Mischna und Talmud versuchen, inner-
halb des zu Diasporagemeinschaften gewordenen synagogalen Judentums die
Entwicklung zurlickzudrehen.

Eine feste Regel, die ich in dem gesamten Quellenmaterial, ob aus bib-
lischer oder aus nachbiblisch-rabbinischer Zeit gefunden habe und die (wie
mir scheint) noch in keinem Lehrbuch steht, ist diese: Alles, was der Tora ent-
stammt oder zur Préazisierung der Tora, der sog. Halacha, nachbiblisch noch
formuliert wurde, wird in hebrdischen Worten ausgedriickt. Alles von aul3er-
halb Kommende hingegen findet sich in Form von Fremdw®ortern.
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Das beginnt schon im Alten Testament. Das Wort fiir ,,Urkunde*, §ar, ist
aramiisch — warum? Es kommt aus dem Alten Orient, der solches friiher
kannte als das noch weitgehend miindliche Geschéftsleben des agrarischen
Landes Israel. Selbst b°rit, was wir mit ,,Bund* iibersetzen und wofiir die
Septuaginta diathéke einfiihrte (jede Verfiigung, nicht nur die von Todes we-
gen, kann im Griechischen so heiRen) — dieses Wort b°rit kommt aus dem
Akkadischen! Kein Israelit schlieBt mit einem anderen eine b°rit. Es gibt kein
Vertragsrecht im Judentum und kein Wort fiir Vertrage (gr. syntheke, lat. pac-
tum). JHWH, der seinem Erwihlten Volk eine b°rit anbietet, kommt von
aullen; er ist kein Israelit. So wenig wie das Alte Testament jemals im Juden-
tum so hieB (es heiBt torah, n°bi’im u-ketlbim), so wenig ist die Bezeichnung
,»Alter Bund“ jiidisch; sie entspringt reformierter Bundestheologie und damit
einer geschichtstheologischen Konstruktion der Neuzeit. Diese war sich nicht
bewusst, wie sehr sie lateinisch dachte.

Hier kann ich nun die eben gegebene Sprachregel fiir die juristischen
Begriffe der Bibel ergéinzen: Das Neue Testament, auf Griechisch geschrie-
ben, denkt an vielen Stellen, wo es um Rechtsfragen und Rechtsbegriffe geht,
nicht nur in jenem Griechisch, das von der Septuaginta her eine Sprache der
Juden geworden war, sondern auch in Latein, und zwar in jenen Begriffen,
in denen rémisches Recht sich im griechischsprachigen, aber von Rom her
verwalteten Osten ausdriickte. Hinter diatheke steckt somit lat. testamentum;
das merkt man an den Stellen im Galaterbrief (bes. 4,1-7), wo Paulus auf
das Testamentsrecht zu sprechen kommt. (Er kommt dann anschlieSend auf
Verhéltnisse der Patriarchenzeit zu sprechen, die auch nicht der Tora entspre-
chen, weil sie élter sind, z. B. die Mehrehe.)

Von hier komme ich jetzt zur wichtigsten Bibelstelle meines Vortrags,
namlich 1 Kor 11,25, wo Jesus sagt: ,,Das ist die kainé diathéké in meinem
Blut* — der Kern der Abendmabhlsliturgie. Man kann das nicht ins Hebréische
iibersetzen und auch nicht in die Sprache, in welcher der historische Jesus sich
duBerste, ins Araméische, ohne dieses aus dem nichtisraelitischen Orient ge-
borgte Fremdwort zu beniitzen.

Der Exegese — das ist mein Beruf — stellen sich damit viele Fragen. Kann
Jesus selber das gesagt haben? Und wenn je, in welchem Sinn? — Und wenn
dieses Wort eine Bildung der ersten griechischsprachigen Christenheit ist,
stellt sich gleichfalls die Frage, wie sie das meinte. Sie hatte den griechischen
Text des Jeremiabuchs zur Verfiigung, wo — einzig im ganzen Alten Testament
—in 31,31 die Ankiindigung einer kainé diathéke steht. Im dortigen Kontext
ist es die Erwartung einer Tora, die erneut in die Herzen der Menschen
kommt, sodass sie ihr willig folgen. So ist jedenfalls bis heute die jiidische
Auslegung. Neu wire ihr zufolge weniger ihr Inhalt (war doch die Mose-Tora
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bereits ,,vollkommen®, ,,vollstindig®, uniiberholbar: Ps 119); neu wére da nur
die Freiwilligkeit des Gehorsams. Der Matthdus-Text der Abendmahlsworte
vertritt diese Auffassung, indem er in seinen wichtigsten Textzeugen nur vom
Blut einer diathéke spricht und das Wort kainé, ,,neu” fortldasst (Mt 26,28 — so
auch Nestle/Aland). Ebendies war auch die Auffassung Calvins, der das ganze
Neue Testament vom Matthéusevangelium her liest.?,,Blut des Bundes* l4sst
an Gen 9 denken, wo JHWH mit Abraham eine b°rit schlieBt, unter Einsatz
eines blutigen Opferritus.

Fiir Paulus, den Weltbiirger, der den Christen von Korinth, wie auch denen
Galatiens, das Evangelium brachte, ohne sie in die b°rit JHWHs mit seinem
Volk einbeziehen zu wollen — nur auf Abraham griff er zuriick (R6m 4,17f <
Gen 17,5) und auf unsere Jeremiastelle —, war mehr Neues zu erkennen an
dieser letzten Geste Jesu. Eine diathéke, ein Testament im griechisch-romi-
schen Sinne setzt den Tod nicht nur eines Tieres voraus, sondern den Tod des
Testamentgebers selbst. Genau das war neu an jener Szene bei Jesu letztem
Mahl, wo er doch seinen eigenen Tod im Vorhinein prophetisch deutete.

Diese Szene als solche — ich sage Ihnen jetzt meine personliche Uberzeu-
gung — ist echt und ist historisch; Jesus hat mit seinen Jiingern das Brot ge-
brochen und in Anspielung an sein bevorstehendes Schicksal gesagt: ,,Das ist
mein Leib“, aram. dén garmi. ,,Das ist mein Leib*, d. h. das ist es, was mir
jetzt personlich bevorsteht.

Schon der folgende Zusatz ,,fiir euch® (to hyper hymon), lasst sich, so ein-
fach er klingen mag, nicht ins Araméische zuriickiibersetzen.’ Er ist aber sach-
lich berechtigt; die Geste des Brotausteilens impliziert eben dies. Sprachlich
kann ich es nicht auf den historischen Jesus zuriickfiihren; es ist die Alte
Kirche, die solchermaBen den Ritus erweiterte. — Ahnliches beim Wein wird
dann auch berichtet, allerdings mal vor, mal nach der Brotausteilung, sodass
ich gewillt bin, schon hier keine authentische Erinnerung zu sehen, sondern
einen Zusatz seitens der Christen, die bei der Wiederholung der Szene aus

2 So versteht es auch Calvin, der in seiner Erklarung zu Mt 26,28 (In harmoniam evan-
gelistarum commentarii § 197, Ende) die ,,Neuheit“ dieser diathéké (fir ihn ist aus-
gemacht, dass foedus iibersetzt werden muss) keine inhaltliche ist, sondern in der
Verwirklichung des bisher Gesagten besteht. In seiner Auslegung von 1 Kor 11,25
(In omnes Pauli apostoli epistolas ... commentarii z. St.) ldsst er sacramentum, wie
auch foedus (seine Ubersetzung fiir diathéké), Sprechakte sein, nimlich Verheifungen,
die dort allerdings inhaltlich unbestimmt bleiben. Fiir ihn ist das Neue Testament nur
,neu in der Bestatigung des Alten.

3 Das Aramiische hat keine Partikel wie das hyper (c. gen.), hebr. b°“ad. Die aramii-
schen Evangelieniibersetzungen, die wir aus der Antike noch haben, brauchen samlich
mehr Worte.



DIE RECHTSGESCHICHTE DES NEUEN TESTAMENTS ... 251

liturgischen Griinden eine zweite Hélfte zusetzten. Fiir die Feier in kleinen
Gruppen war das sicherlich eine gute Entscheidung. Ein kirchentrennender
Streit hitte nicht daraus werden miissen.

Von allen Berichten iiber die Abendmahlsszene, die wir haben, zitiert al-
lein der 1 Kor 11 die Stelle Jer 31,31. Alle Evangelisten, wo sie die Szene ha-
ben, sprechen nur von einer diathéke, und damit kénnen sie an Abraham oder
— im Falle des Matthéus — auch an Mose und den Sinai gedacht haben. Dass
die von Jesus bewirkte diathéke eine neue sei, bezeugt im Neuen Testament
nur Paulus, unterstiitzt im Ubrigen von Hebr 8,8, einem Text, der m. E. noch
alt, namlich zu den Paulusbriefen gleichzeitig ist.* Das diirfte also nicht des
Paulus alleiniger Gedanke gewesen sein, sondern eine Entdeckung des grie-
chischsprachigen Urchristentums — jenes, dem wir auch die von vornherein
auf Griechisch geschriebene Logienquelle verdanken. Man entdeckte in dem
Bibelwort diatheke einen Sinn, den es im Lande Israel nicht hatte, wohl aber
sonst in der Welt: Dies war das Verméchtnis eines Sterbenden, giiltig gewor-
den eben durch seinen Tod. Am deutlichsten sagt das der Hebréerbrief: ,,Wo
ein Testament vorliegt, muss notwendigerweise der Tod des Testators einge-
treten sei® (Hebr 9,16).

Was wird hier vererbt? Lukas als Schiiler des Paulus sagt es uns in einer
nur bei ihm zu findenden Stelle Lk 22,29: Diathithemai hymin (...) basi-
leian, ,,Ich vermache euch ein Konigreich*: Hier ,,erben* die Jinger die
Konigreichsverheifung, mit der Jesus angetreten war, kaum dass er vom
Jordan nach Galilda kam. Es ist jene paradoxe, keiner Macht und keiner
Waffen bediirfende Menschengemeinschaft, als deren Konig er bei seinem
Einzug in Jerusalem begriiit worden war. Ich teile hier ganz die Ansicht mei-
nes katholischen Kollegen Alfred Loisy, der schon vor iiber hundert Jahren
sagte: ,Jesus hat das Reich Gottes angekiindigt. Was kam, ist die Kirche.“®
Man wollte das damals nicht héren und schloss ihn aus der Kirche aus; aber
wie soll man es sonst sagen?

Die Kernaussage des Neuen Testaments, dessentwegen man es auch so
nennt, ist also diese: Die Jinger und die Christen tberhaupt sind Jesus ge-
genuber seine Vermachtnisnehmer. Nachkommen im physischen Sinn hatte
er keine, auch kein Eigentum, abgesehen von seinem ungendhten Gewand.

4 Der schwungvolle, rhetorische Stil ist kein Datierungskriterium, so wenig wie sein
Platz im neutestamentlichen Kanon.

5 Die Vulgata hat hier ganz richtig diesen (der Bibel ja sonst fremden) Fachausdruck des
rémischen Rechts: testator.

6 Alfred Loisy: L’Evangile et 1'Eglise, Paris 21903, 155: ,,Jésus annongait le royaume de
Dieu, et c’est I’Eglise qui est venue*.



252 FOLKER SIEGERT

Die Jiinger wurden seine Erben in einem ideellen Sinne. Das ist auch inso-
fern interessant, als Jesus in seiner Herkunftsfamilie durchaus Erbberechtigte
hatte, allen voran seinen &ltesten Bruder Jakobus. Dass dieser ihn in der Tat
ideell zu beerben und in seine Fiihrungsrolle einzuriicken versuchte, wird in
der Apostelgeschichte berichtet; aber diese Nachfolge war von kurzer Dauer.
Das nur nebenbei.

Die Hauptsache: In einem Testament geht es immer um Giiter. Das Heils-
gut, das Jesus der Welt lieB3, sofern sie durch ihn an Gott zu glauben lernt, ist
das, was wir ,,Rechtfertigung® nennen und ,,Gerechtigkeit vor Gott*.

Genauer betrachtet, ist das ein Erbvorgang besonderer Art: Hier sind keine
natiirlichen Verwandten gegeben, die einen Erbanspruch bereits hétten, son-
dern es ist an ein Vererben auflerhalb der Familie zu denken, an solche Per-
sonen also, die dabei ein reines Geschenk erhalten. So etwas kann ein ,,Ver-
méchtnis® sein, lateinisch: ein Legat (legatum), es kann aber — und so ist es
hier — sich primér nicht auf die Sache beziehen, sondern auf die zu beschen-
kenden Personen, mit Giiltigkeit von dem Moment an, wo der Erblasser stirbt.
Das gibt es auch heute, und es gab es schon im rémischen Recht,” nicht jedoch
im judischen. Das ist die sog. Erbeseinsetzung oder kurz Erbeinsetzung:
Personen, die mangels Verwandtschaft mit dem Testator gar nicht erbberech-
tigt wéren, werden zu Erben eingesetzt.

Das ist von Bedeutung fiir unser Nachdenken iiber das Verhéltnis von
Judentum und Kirche. Es ist ndmlich nicht so, dass die Kirche das Juden-
tum ,,beerben” konnte im Sinne einer Ablosung (das wére die sog. Sub-
stitutionstheologie, engl. supersessionism). Das was die Kirche hier erhilt
und womit sie iiberhaupt zustande kommt, geht dem Judentum nicht ab.

Es gibt eine kurze Stelle bei Lukas (12,13-15), wo Jesus sich weigert, als
Erbteiler zu dienen zwischen Geschwistern, die sich offenbar nicht einig wa-
ren. Das ist prophetisch gesagt: Judentum und Christentum, so sehr sie — wie
vor allem die Lutheraner in den USA inzwischen sagen — eine geschwisterli-
che Verwandtschaft unter sich haben, brauchen sich um ihre Gotteserkenntnis
und ihre Nahe zu Gott nicht zu streiten und héatten es nie gebraucht. Hier
wird ndmlich geteilt nicht im Sinne von to divide, sondern mit-geteilt im
Sinne von to share. Es handelt sich um ein Gut, das sich beim Weitergeben
nicht verringert und nicht verbraucht. Sdmtliche Haushalter-Gleichnisse des
Lukasevangeliums, die den Eigentiimer des ,,Haushalts“, Gott, unbegreiflich
grof3ziigig und nachsichtig sein lassen, haben ihre Pointe darin, dass dieses

7 Als sog. Vindikationslegat. In einem solchen wurde der Empfénger den vorher schon
empfangsberechtigten Erben rechtlich gleichgestellt.
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Erbe, Gottes Gnade und Wohlwollen, ein unerschépfliches Gut ist. So ist es
beim Verlorenen Sohn, beim Ungerechten Haushalter und in anderen lukani-
schen Gleichnissen, auf deren eines ich gleich zu sprechen kommen werde.

Im Gleichnis vom Verlorenen Sohn beruht der Neid seines élteren Bruders
auf den unverdient beschenkten, ja mit Ring und Bekleidung wieder in sein
Erbrecht eingesetzten jiingeren auf der Annahme, das ihm als élterem zuste-
hende Erbe werde davon geschmélert. Das gilt aber nur dann, wenn dieses
Erbe ein Land sein soll, wie es fiir Israel einst war, ein Stiick der Erdober-
flache. Die christliche Kirche hat sich seit den missratenen Kreuzziigen von
der Meinung getrennt, es ginge im Evangelium um irdische Guter. So hat sich
denn lutherische Theologie nie fiir Jerusalem interessiert und nie mit dortigen
Autorititen etwas zu tun gehabt. Fiir meine Person habe ich mich an einen
Spruch von Rudolf Bultmann gehalten, der mir miindlich iiberliefert wurde:
,»,Gechen Sie nicht nach Jerusalem! Sie verderben sich Ihre Theologie.*

Die Gnade Gottes, ndmlich seine uns heilende, uns trostende Né&he, ist ein
unerschopfliches Gut. Niemand sagte uns das deutlicher als der Paulusschiiler
Lukas.

2. Das Gleichnis vom ,,Ungetreuen Haushalter* (Lk 16,1-8)

Damit bin ich bei meinem — kiirzeren — zweiten Teil angelangt, der den luka-
nischen Gleichnissen gilt." Diese sind, anders als die markinischen und auch
noch viele matthiische, weniger am Ackerbau als an der Wirtschaft orientiert
einschlieBlich der damals in Judda noch hochst verponten Geldwirtschaft und
dem Verleihen von Kapital auf Zins. Der Haushalter — sprich: Manager eines
Wirtschaftsunternehmens von mehr als nur familidrer Grofie —, der in Lk 16
die Schuldner dieses Unternehmens kommen ldsst, um sie ihre Schuldscheine
dndern zu lassen, hat die bisherige Exegese zum Verzweifeln gebracht: Wie
kann es sein, dass sein Auftraggeber, der Eigentiimer und Herr (kyrios) des
Unternehmens am Ende ihn dafiir lobt? War er nicht bei eben diesem Herrn
wegen Untreue verleumdet worden, und hatte dieser ihn nicht schon entlas-
sen, sozusagen im ersten Zorn?

Hier hilft die Rechtsgeschichte weiter. Ehe man sich fragt, ob der ,,Herr*
in diesem Gleichnis iiberhaupt ein Platzhalter fiir Gott sein soll (wie sonst in

8 Das Folgende ist verkiirzt aus: Folker Siegert u. a., Rechtsgeschichtlicher Kommentar
zum Neuen Testament, Bd. III, Berlin/Boston 2024, 236-268. Das Gleichnis heif3t
dort: ,,Der raffinierte Verwalter®.
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den Evangelien durchwegs), wenn er den ,,Haushalter der Ungerechtigkeit®,
wie er in V. genannt wird, sogar noch lobt, und das Gleichnis tiberhaupt nur
ein Beispiel fiir Raffinesse und Weltklugheit behandelt (womit es aber kein
Evangelium wire), sind drei rechtsgeschichtliche Beobachtungen von Belang:

1. Das ,,du kannst nicht weiter Haushalter sein“ (V. 2) ist noch nicht die
Entlassung, sonder nur deren Androhung, denn es ist gebunden an die
Rechenschaftslegung (apodos ton logon; ebd.), zu welcher der Haushalter
damit aufgefordert wurde.

2. Dass daraufthin der Haushalter den Schuldnern ihre Schuldscheine aus-
hindigt zwecks Anderung, beruht darauf, dass eine Schuldurkunde die
Form eines Briefes hatte, den der Schuldner eigenhindig (das war ein
Schutz gegen Filschung) seinem Kapitalgeber auszustellen hatte.” Wenn
dieser ihm erlaubte, seine Angabe zu dndern, war das keine Félschung — es
sei denn, der Haushalter sei nicht dazu berechtig gewesen.

3. Genau das aber lag, wie eine Reihe von Spezialuntersuchungen gezeigt
hat, in der Vollmacht eines Managers nach rémischem Recht.

Ein Zufall, den ich providentiell nennen will, hat es mit sich gebracht,
dass der erste Assistent, den ich mir als Professor fiir Neues Testament an
der Univeristdt von Neuchatel (Schweiz) aussuchen durfte, ein bereits pro-
movierter Historiker war, Jean-Jacques Aubert, der seine Doktorarbeit tiber
den institor geschrieben hatte, den Handlungsbeauftragten nach romischem
Recht. Der konnte, wenn es im wirtschaftlichen Interesse des Betriebes lag,
Schulden erméBigen.

Genau das hatte schon im Jahre 1944 ein Jurist, Walter Erdmann, in der
Savigny-Zeitschrift fiir Rechtsgeschichte, die von Theologen normalerweise
nicht gelesen wird, mit Bezug auf unseren Text bereits vorgeschlagen. Fiir ihn
ist der oikonomos unseres Gleichnisses, was rechtlich verschiedene Positio-
nen meinen kann, das, was das romische Recht einen procurator nannte, einen
Bevollméchtigten.'’ Das ist in der gegebenen Situation ein Synonym zu in-
stitor oder auch zu villicus. Um eine von diesem etwa zugelassene Doku-
mentenfédlschung handelt es sich nicht, sobald die MaBBahme im Interesse des
Auftraggebers (juristisch: des Geschéftsherrn) lag.

9 Darum hieB eine solche Urkunde cheirographon; vgl. Kol 2,14.

10 Walter Erdmann, ,,Ein romischer procurator omnium bonorum®, in: Zeitschrift der
Savigny-Stiftung fiir Rechtsgeschichte: Romanistische Abteilung, Bd. 64/1944, H. 1,
370-375. Auf 372 verweist er auf den Papyrus BGU 300. Vorher schon nannte er die
Digesten 3,3,58; 46,2,20,1; Cicero, Oratio pro Caecina 57.
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Hat sich schon mal jemand gefragt, wie es wohl kommt, dass die Schuldner
nicht zahlen kdnnen? Das ndmlich scheint ihre Lage zu sein, und diese sicht
Erdmann so (373): ,,(I)n den Schuldnern haben wir teils mit der Lieferung
riickstindige Produzenten, teils Kleinkaufleute zu erblicken, die die betref-
fenden Waren auf Kredit bezogen haben und den Preis derselben schuldig ge-
blieben sind.” Das Verb opheilein/debere dient ja nicht nur fiir Geld-, sondern
auch fiir Sachschulden, hier z. B. Lieferverzug. Zu der Art der abzuéndern-
den Schuldscheine sagt Erdmann (374): ,,Die bei Lk 16,6 und 7 erwihnten
grammata werden wir uns (...) als Stipulationurkunden, als cautiones, wie
die Vulgata auch schreibt, zu denken haben.*

Man wurde sich also beiderseits einig, die Schuld nur noch in einer gewis-
sen Hohe fiir begleichbar zu erkldren. Warum? — Nun, dem Kurator lag etwas
an der Aufrechterhaltung seiner Geschéftsbeziehungen. Von einer Insolvenz
seiner Geschiftspartner hitte niemand etwas gehabt; er konnte dann nur noch
sagen, er habe sie mitsamt den ausstehenden Forderungen verloren.

In Konkurrenz zu Erdmann bemiiht sich der englische Rechtshistoriker
Duncan Derrett," dem jiidischen Vertretungsrecht die gleiche Handlungs-
freiheit und Verantwortlichkeit des Bevollméchtigten abzugewinnen, wie sie
der institor hatte. Das ist aber, ohne dass er es zugabe, eine sehr rémische
Auffassung dessen, was auch nach seinen Worten eher ein Bote sein miisste
als ein — von seiner Arbeit lebender — Bevollméichtigter. Rechtlich ist das
selbst in jiidischem Recht zweierlei: Ein Bote hat keinen Anspruch auf Ent-
lohnung (der sog. Botenlohn erfolgt allenfalls als Geschenk), der Haushalter
hingegen empféngt eine regelméBige Vergiitung. Hier haben wir es mit einem
Haushalter zu tun; dessen Befugnisse waren in romischem Recht so gro83, wie
dieses Gleichnis es verlangt.

Der Haushalter von Lk 16 tut das Mdgliche und iibt Milde, und es schadet
seinem Ansehen nicht, dass er dabei auch an seinen eigenen Nutzen denkt.
Ohne Einschrankung lobt ihn der Geschiftsherr. Jetzt wissen wir, wie das
sein kann. Doch was heif3t das theologisch? Was besagt dieses Gleichniss auf
der Sachhalfte?

Hintergrund der lukanischen Wirtschaftsgleichnisse ist die seit dem Si-
rachbuch jidischerseits dokumentierte Spannung zwischen griechisch-ro-
mischem Kapitalismus mit seinen Raffinessen einerseits und einer am Boden
und seinen Ertrégen orientierten, das Geld und jedes unternehmerische Risiko
verschmdhenden judéischen Agrarwirtschaft. Lukas kennt diese letztere aus

11 Duncan Derrett: ,, The parable of the unjust steward®, in: ders., Law in the New Tes-
tament, 1970, 48-77 (51-53).
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seiner Bibellektiire, den ersteren aber als Grieche, der er hochstwahrschein-
lich ist, aus eigener Erfahrung. Und er iibersetzt die Botschaft des Nazareners
in eine Welt, in der wir heute noch leben, eine Welt des Risikos, des Wagnisses
ndmlich und auch des Gewinns. Das Evangelium ist fiir ihn nicht nur eine
Hinterlegung, die unveréndert aufzubewahren wére (1 Tim 6,20), sondern ein
Kapital, mit dem wir ,,wuchern* sollen (Lk 19,12—27),12 das heif3t: es einset-
zen zum Gewinn fiir uns und fiir andere. Dass dabei jemals jemand Schaden
leiden konnte, ist nicht zu befiirchten.

Soviel sei flir heute genug gesagt zur Vorstellung eines Forschungszweigs,
der auf den Pramissen lutherischer Theologie vor Jahrhunderten schon ein-
mal Bliiten trieb (um nur an Hugo Grotius und vor allem seinen Leser Samuel
Pufendorf zu denken, einen damals viel gelesenen Juristen Augsburgischen
Bekenntnisses). Karl Barths Ablehnung jeglichen Naturrechts —und damit der
Gewinnung von Rechten auf rein rationaler und empirischer Grundlage — hat
iiberdeckt, dass Luther, obwohl er kein Freund der Juristen war, sehr positiv
vom Naturrecht dachte.” So kann er denken aufgrund seiner Zwei-Reiche-
Lehre (CA 28), die solche Sdkularitdt in Dingen der Lebensbewéltigung zu-
lasst, ja fordert. Evangelische Theologie hitte noch viel zu lernen von der
Jurisprudenz, antiker wie jetziger, und hétte gleichfalls noch manches beizu-
tragen zu der rechtlichen Gestaltung des Zusammenlebens in den Gesell-
schaften der westlichen Welt.

12 Die Mt-Parallele Mt 25,14-30 hat eine andere Zielrichtung; dort ist das Ubergeben
des anvertrauten Geldes an einen Bankier nicht als Empfehlung gemeint, sondern be-
gegnet im Kontext eines Vorwurfs: Nicht einmal das (wofiir man, wegen des mosai-
schen Zinsverbots, an einen Romer oder Griechen hitte wenden miissen) hat dieser
faule Israelit zustande gebracht.

13 Folker Siegert, Luther und das Recht (Studienreihe Luther, 2), 2017; Ders.: Rechts-
geschichtlicher Kommentar zum Neuen Testament, Bd. I, Berlin/Boston 2023, bes.
77-84. Dort sind auch die historisch-kritischen wie die systematisch-theologischen
\Voraussetzungen dieses Projekt genannt, das im 20. Jahrhundert unter dem Diktat
reformierter Theologie mit ihrer kategorischen Ablehnung des Naturrechtsdenkens
und der Autonomie des Menschen in der Bewiltigung sdkularer Belange nicht auf-
kommen konnte.
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72141 Walddorfhdslach

Tel.: (07127) 18 703

E-Mail: ae.vollmer@gmx.de

Landesbank Baden-Wirttemberg

IBAN: DE09 6005 0101 0002 9762 42
SWIFT/BIC: SOLA DE ST
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IV. Auslandische Gliedvereine

BRASILIEN

1.
Comunhio Martim Lutero

Vorsitzender:

Pastor Norival Muller

Rua Otilia Passold, 81

Vila ltoupava

89095-340 Blumenau — SC
BRASILIEN

Tel.: (+55) (47) 3378-1140
E-Mail: norival_m@yahoo.com.br

Stellvertr. Vorsitzender:

Pfarrer Alan Scharle Schulz

Ed. Catarina von Bora, 1° andar
Rua Theodor Kleine, 46

Bairro Fortaleza

89060-070 Blumenau — SC
BRASILIEN

Tel.: (+55) (47) 33221 364
E-Mail: alanluterano@gmail.com

Sekretir:

Pfarrer Evandro Elias

Campo Criscioma , s/n Zona Rural
29619-000 Laranja da Terra — ES
BRASILIEN

E-Mail:
evandroad!1@gmail.com

Schatzmeister:

Dioney Litzenberger

Rua Hermann Tiedt, 149 -
89062-340 Blumenau — SC
BRASILIEN

Tel.: (+55) (47) 3306-7412
E-Mail: dioneylitz@hotmail.com

Exekutivsekretir:

Pastor Roni Roberto Balz

Rua Erich Belz 130

Itoupava Central

89.068-060 — Blumenau — SC
BRASILIEN

Tel.: (+55) (47) 33371110
E-Mail: ronibalz@yahoo.com.br

Konto: Uberweisung iiber die
Commerzbank Ag/Frankfurt (SWIFT:
(OB ADE FF) an die Caixa Econdmica
Federal: 400871228300 EUR —
SWIFT. CEF XBR SP

Empfiinger: Comunhdo Martim
Lutero

IBAN: BR38 0036 0305 0237 4000
0000 447C1

Identifikationsnummer CML:

CNPJ 81.144.065/0001-02
Postadresse der Bank:

Caixa Econdmica Federal

Rua Dr. Pedro Zimmermann, 7480
Bairro ltoupava Central

89068-001 — Blumenau — SC
BRASILIEN

CHILE

2.

Fundacion Luterana de Chile

Préisident:

Marko Jirgensen

Lota 2330

Providencia

Casilla 16067

Santiago 9

CHILE

Tel.: (+56) 222313913
E-Mail: redentor@live.cl

Vizeprisidentin:
Pastorin Hanna Schramm

(s.0.)

Direktorin fir Sozialarbeit und
Entwicklungsprojekte:

Helga Koch de Escobar

Los Tulipanes 2979

Providencia

Santiago

CHILE

Tel. (+56) 227 618 635

E-mail: helgakochd @yahoo.com

IBAN: DE71 5206 0410 0000 0057 11
SWIFT/BIC: GENO DE F1EK1

FRANKREICH

3.

Société Evangélique Luthérienne
de Mission Intérieure et
Extérieure en Alsace et en
Lorraine

Priisident:

M. le Pasteur

Jean-Luc Hauss

5, place de I'Eglise

67330 Obermodern-Zutzendorf
FRANKREICH

Tel.: (+33) 670 165 697
E-Mail:
contact@societe-lutherienne.fr
IBAN:

FR76 1027 8016 7000 0151 3654 583
SWIFT/BIC: CMCI FR 2A

4,
Association Générale de la
Mission Intérieure de Paris

Prisidentin:

Marie de Fontenioux

22, rue des Archives

75004 Paris

FRANKREICH

Tel.: (+33) (687) 513332
E-Mﬂil:
missioninterieure@gmail.com
IBAN:

FR76 3000 3030 7000 0508 9693 570
SWIFT/BIC: SOGE FR PP

LITAUEN

5.
Martin-Luther-Bund Litaven

Priisident:

Bischof Mindaugas Sabutis
Vokieciu Str. 20

01130 Vilnius

LITAUEN

Tel.  (+370) 52626745
Mobil: (-+370) 68 795 417
Fax: (+370) 2123792
E-Mail: bishop.office@times.It
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Sekretdr:

Pfarrer Jonas Lioranéas

Sody 34-7

00105 Palanga

LITAUEN

Tel.: (+370) 61 683 833
E-Mail: jliorancas@yahoo.com

NAMIBIA

6.
Evang.-Luth. Kirche in Namibia
(DELK) — ELKIN (DELK)

www.elcin-gelc.org

Bischof Frank Schiitte

P0. Box 233

Windhoek

NAMIBIA

Tel.: (+264) (61) 224294

E-Mail: bishop-office@elcin-gelc.org

NIEDERLANDE

7.
Luther Stichting

Vorsitzende:

Drs. Perla K. A. Akerboom-Roelofs
Groesheekseweg 64

6524 DG Nijmegen

NIEDERLANDE

Tel..  (+31)(24) 3238024

Mobil: (+31) 623258 114

E-Muil:
perlaakerboom@hotmail.com

Geschdftsleiter:

Dr. Andreas H. Wohle
Uiterwaardenstraat 306

1079 DB Amsterdam
NIEDERLANDE

Tel.: (+31) 620 195 027
E-Mail:
a.woehle@luthersamsterdam.nl
Kassenfihrer:

Drs. ). B. Val

Kerkstraat 74

4285 BC Woudrichem
NIEDERLANDE

Tel.: (+31) (183) 304 586
E-Mail: jb@val.nl

IBAN: NL25 INGB 0002 6509 68
SWIFT/BIC: INGB NL 2A

OSTERREICH

8
(gegr. 1960)

www.martin-luther-bund.at
1. Bundesleitung:

Bundesobmann:

Pfr. Mag. Jorg Lusche
Albert-Schweitzer-Gasse 7

3160 Traisen

OSTERREICH

Tel.  (+43)(2762) 62120
Mobil:  (+43) (699) 18877 314
E-Mail: pg.st.aegyd@evang.at

Bundesgeschiftsfiihrerin:

Pfrin. Mage. Julia Moffat
Martin-Luther-Kai 2

8700 Leoben

OSTERREICH

Tl (-+43) (3842) 42001
Mobil: (-+43) (699) 18 877 688
E-Mail: julio.moffat@evang.at

Stellvertr. Bundesgeschdftsfiihrer:
N.N.

Bundesschatzmeister:
Digzesanobmann Julian Jori
Rudolf-Kattnigg-Str. 5

9500 Villach

OSTERREICH

Tel..  (+43) (676) 428 4508
E-Mail: julian.joeri@gmail.com

2. Bundesvorstand:

Die Mitglieder der Bundesleitung und

die Digzesanobleute:

Burgenland:

Pfr. Mag. Carsten Marx
BlumentalstraBe 28

7503 GroBpetersdorf
OSTERREICH

Tel..  (+43)(3362) 2269
Mobil: (-+43) (699) 18 877 198
E-Mail: carsten.marx@evang.at

Kdrnten:
Didzesanobmann Julian Jéri (s. 0.)

Niuriin-Lther-Bund in Osterreich
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Niederdsterreich:

Pfarrerin i. R. MMag.

Dr. Ingrid Vogel, MAS
Biedermanngasse 11-13

1120 Wien

OSTERREICH

Tel.: (+43) (699) 18877 766
E-Mail: ingrid.vogel@evang.at

Oberdsterreich:

Pfr. Mag. Ortwin Galter
Breinbauerweg 8/2/7

4040 Linz

OSTERREICH

Tel..  (+43)(732) 750 630-14
Fax: (+43) (732) 750 630-16
Mobil: (+43) (650) 7 508 891
E-Mail: mlbooe@gmx.net

Salzburg und Tirol: N.N.

Steiermark:
Pfrin. Mag®. Julia Moffat (s. 0.)

Wien:

Pfarrer Dr. Szildrd Wagner
Evang. Pfarramt

Thaliastr. 156

1160 Wien

OSTERREICH

Von Amts wegen:

Bischof Mag. Michael Chalupka
Severin-Schreiber-Gasse 3
1180 Wien

OSTERREICH

Tel.: (+43) (1) 4791523100
Fx: (+43) (1) 4791 423-110
E-Mail: bischof@evang.at

Als stiindiger Gast:

Generalsekretdr Pfr. Michael Hibner

Fahrstr. 15

91054 Erlangen

Tel.: (09131) 78700

Fax: (09131) 7870-35

E-Mail:
gensek@martin-luther-bund.de

IBAN: AT70 2025 6000 0067 3590
SWIFT/BIC: SPSPAT21XXX
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SCHWEIZ SUDAFRIKA
9.
Martin-Luther-Bund in der 1.

Schweiz und im Fiirstentum
Liechtenstein

www.martin-luther-bund.ch

Prasident:

Daniel Reicke

Mittlere Strasse 148 (ab 6/2025)
4056 Basel

SCHWEIZ

E-Mail: dreicke@hispeed.ch

Vizeprdsident:
Nicolas von Behr
E-Mail: nicolashehr@web.de

Rechnungsfiihrer:
Gerhard Meier
E-Mail: gerd.meier@bluewin.ch

Geschiftsstelle:

¢/o Ev.-Luth. Kirche Basel und Nord-
westschweiz

Friedengasse 57

4056 Basel

SCHWEIZ

Mail: vorsitz@martin-luther-bund.ch

IBAN: CH61 0900 0000 8000 5805 5
SWIFT/BIC: POFI CH BEXXX

SLOWAKEI

10.
Spolok Martina Luthera

Vorsitzender:

Mgr. Ondrej Pet’kovsky, Pfr. i. R.
Vel'ké Stankovee 728

913 11 Trencianske Stankovce
SLOWAKEI

Tel.: (+421) (903) 218 143
E-Mail: o.petkovsky@gmail.com

Stellvertr. Vorsitzender:

Mgr. L'ubomir Batka, PhD
Pravnickd fakulta UK v Bratislave
Safdrikovo ndm. 6

810 00 Bratislava

SLOWAKEI

Mail: lubomir.batka@flaw.uniba.sk

IBAN:
SK25 8330 0000 0020 0141 3738
SWIFT/BIC: FIOZ SK BAXXX

Northeastern Evangelical
Lutheran Church in South Africa
(NELCSA)

www.nelcsa.net

Leiter:

Bischof Theo Jiickel

PostNet Suite #0408
Private Bag X1

0041 Die Wilgers
SUDAFRIKA

Tel.: (+27) (71) 8 693332
E-Mail: bishop@nelcsa.net

Verwaltung:

Liselotte Knocklein
(Personliche Assistentin):
E-Mail: Iknocklein@nelcsa.net

Katarina Eldring (Buchfiihrung):
E-Mail: finance@nelcsa.net

Schatzmeister:

Vernon Filter

PostNet Suite #0408

Private Bag X1

0041 Die Wilgers

SUDAFRIKA

E-Mail: vernonfilter@gmail.com

TSCHECHIEN

12.
Lutherova spoleénost
(Luthergesellschaft)

www.luther.cz

V JirchdFich 152/14

110 00 Praha 1— Nové Mésto
TSCHECHISCHE REPUBLIK
E-Mail: martin@Iuther.cz

IBAN:
(202 2010 0000 0029 0003 1848
SWIFT/BIC: FIOB CZ PPXXX

13.

Martin-Luther-Vereinigung in der
Tschechischen Republik (Teschen)
Na nivdch 7

73701 Cesky Tesin

TSCHECHISCHE REPUBLIK

Vorsitzender:

Mgr. Emil Macura
Masarykovo ndm. 4/3

733 01 Karvind
TSCHECHISCHE REPUBLIK
Tel.: (+420) 739176 324
E-Mail: emacura@sceav.cz

UNGARN

14.
Luther-Bund in Ungarn

Prasident:

Prof. Dr. Tibor Fabiny
Reviczky utca 58/B

2092 Budakeszi
UNGARN

Tel.: (+36) (23) 450773

Vizeprisident:

Bischof Dr. Pdl Lackner

Felkeszi utca 6

2092 Budakeszi

UNGARN

Mobil: (+36) (20) 8 244 616

E-Mail: pal.lackner@gmail.com
pal.lackner@lutheran.hu

Ehrenprisidenten:

Prof. em. Dr. Andrds Reuss
Gyogyszergydr utca 65, 1Il.7

1037 Budapest

UNGARN

Tel.: (+36) (1) 6 300 368

E-Mail: andras.reuss@lutheran.hu

Schuldirektor i. R.
Mdtyds Schulek
Jozsef kérat 71-73
1085 Budapest
UNGARN
Tel.: (+36) (1) 3378371
(+36) (20) 82 450 000
E-Mail: matyas.schulek@Iutheran.hu

IBAN: HU05 5860 0324 1112 7240
0000 0000
SWIFT/BIC: TAKB HU HB
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V. Angeschlossene kirchliche Werke

Gesellschaft fiir Innere und
AuBere Mission im Sinne der
lutherischen Kirche e. V.,
Neuendettelsau (gegr. 1849 von
Wilhelm Lohe)

www.gesellschaft-fuer-mission.de

Geschftsstelle:
Christian-KeyBer-Haus

Missionsstr. 3

91564 Neuendettelsau

Tel.: (09874) 68 934-0

Fax: (09874) 68 934-99

E-Mail:
info@gesellschaft-fuer-mission.de

1. Vorsitzender:
Andreas Spith

2. Vorsitzender:
Pfarrer Martin Fromm

Finanzvorstand:
Hartmut-Werner Niehoegen
Hans-Sachs-Str. 13

91056 Erlangen

Tel.: (09131) 43 685

IBAN: DE59 7655 0000 0760 7040 80
SWIFT/BIC: BYLA DE MTANS

2.
Luther-Akademie
Sondershausen-Ratzeburg e. V.

www.luther-akademie.de

Dombhof 18 (Dormitorium)
23909 Ratzeburg

Geschiftsstelle:

Waldstr. 48

23996 Bad Kleinen

Tel.: (0173) 6 262 488

E-Mail: buero@Iuther-akademie.de

Priisident:

Bischof em.

Dr. h. ¢. Frank Otfried July

E-Mail: buero@Iuther-akademie.de

Vizeprisident:

Prof. PhD Bo Kristian Holm
Lishjerg Vaenge 2

8200 Arhus N

DANEMARK

E-Mail: bh@teo.au.dk

Vorsitzender des Kuratoriums:
Prof. Dr. Christian Neddens
(wiss. Leiter)

E-M(]il:
neddens@luther-akademie.de

Schatzmeister und Sekretdr:

OKR Dr. Rainer Rausch

Waldstr. 48

23996 Bad Kleinen

Tel.: (0173) 6 262 488

E-Mail: Dr.Rainer.Rausch@luther-
akademie.de

Assistent:
Daniel Piasecki
E-Mail: buero@luther-akademie.de

IBAN: DE56 5206 0410 0000 3403 40
SWIFT/BIC: GENO DE F1EK1

GLIEDERUNG DES MARTIN-LUTHER-BUNDES

3.
Kirchliche Gemeinschaft der
ev.-luth. Briidergemeinden e. V.

www.kg-bsa.de

Geschdftsfihrer:
Waldemar Lies

Geschiiftsstelle:

Biiro: Andrea Lange

Am Haintor 13

Postfach 210

37242 Bad Sooden-Allendorf
Tel.: (05652) 4135

E-Mail: kg-bsa@web.de

Gemeinschaftsprediger:
Viktor Biichler

1. Vorsitzender:
Eduard Penner

Stellvertr. Vorsitzender:
Erich Hardt

Vorstandsmitglieder:
Rudolf Benzel
Walter Dyck

Otto Eichholz
Alexander Kriiger
Friedrich Schweigert

IBAN: DE55 5206 0410 0000 0021 19
SWIFT/BIC: GENO DE F1EK1
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VI. Werke in Arbeitsverbindung
mit dem Martin-Luther-Bund

1.
Diasporawerk in der
Selbstindigen Ev.-Luth. Kirche —
Gotteskasten —e. V.

http://www.diasporawerk-selk.com/

Vorsitzender:

Prof. em. Dr. Werner Kléin
Julivs-Brecht-Str. 13-15
23560 Liibeck

E-Mail: vorsitzender@
diasporawerk-selk.com

Stellvertr. Vorsitzende:
Annette Biallas
E-Mail: beisitz-ab@
diasporawerk-selk.com

Geschiftsfiihrer:

Markus Mickein

Im Kloth 12

76228 Karlsruhe

E-Mail: geschaeftsfuehrer@
diasporawerk-selk.com

Kassenfihrerin:

Britta Lederbogen
E-Mail: kasse@
diasporawerk-selk.com

Beisitzer:

Pfarrer Tino Bahl
E-Mail: beisitz-th@
diasporawerk-selk.com

Pfarrer Daniel Krause
E-Mail: Klitten@selk.de

IBAN: DEO7 4401 0046 0109 2504 67

SWIFT/BIC: PBNK DE FF

2.
Evangelisch-Lutherische
Kirche in Irland

The Lutheran Church in Ireland
An Eaglais Litarach in Eirinn
www.lutheran-ireland.org

Pastorin Anja von Issendorf
Pastor Florian von Issendorf
Lutherhaus

24 Adelaide Road

Dublin 2

D02 XP21

IRLAND

Tel.: (+353) (1) 6766 548

E-Mail: info@lutheran-ireland.org

IBAN: IEO8 BOFI 9009 7319 9449 68
SWIFT/BIC: BOFI IE 2DXXX

IBAN: DE86 5206 0410 0000 0022 40
SWIFT/BIC: GENO DE F1EK1



Anschriften der Autorin und der Autoren

Dr. Friedrich Hauschildt
f.hauschildt@gmx

Prof. D. Dr. Rudolf Keller
Seckendorffstr. 14

91522 Ansbach
DrRudolfKeller@web.de

Bischof em.
Doc. Dr., PhD. Milo§ Klatik
klatikmilosl@gmail.com

Prof. Dr. mult. René Kruger
Rio Gallegos 159

2820 Gualeguaychu
ARGENTINIEN
renejkruger@gmail.com

WhatsApp: (+54) (911) 30727 314

Glinter Kruse
Karlsbader Str. 15
95448 Bayreuth
guenter_kruse@gmx.de

Doktorandin Kinga Marjatta Pap

kuninga@gmail.com

Prof. Dr. Michael Roth

Ev.-theol. Fakultat der Johannes
Gutenberg-Universitdt Mainz

55099 Mainz
michael.roth@uni-mainz.de

Professor Dr. h. c. Dr. Karl Schwarz

Benjowskigasse 28/6
1220 Wien
OSTERREICH
karl.schwarz@univie.ac.at

Prof. Dr. theol. Folker Siegert
Brunnengasse 5 A
35325 Miicke

www: folker-siegert.de

Dr. Anton Tikhomirov
tikhomirov@live.com

Bischof Mgr. Tomas Tyrlik
Na Nivach 259/7

737 01 Cesky Té&sin
TSCHECHIEN
ttyrlik@sceav.cz

Prof. Dr. Peter Zimmerling
Lortzingstr. 13

04105 Leipzig
zimmerling@theologie.uni-
leipzig.de



Beitrage zur Geschichte der
evangelisch-lutherischen Kirche Russlands
Band 9

Theophil Meyer

Vierzig Jahre im Dienst
der lutherischen Kirche
Russlands

Mit einer Einleitung von Olga Litzenberger
ca. 350 Seiten, kartoniert
ISBN 978-3-87513-201-4
Erscheint 2025

Die Lebenserinnerungen des letzten lutherischen Bischofs zur Sowijetzeit
Theophil Meyer (1865—1934) stellen ein einzigartiges Dokument dar. Sie
beschreiben einen historischen Wandel, geschichtliche Briiche und revolu-
tionare Umbriiche, die zeitlich von den gesetzten staatskirchlichen Verhalt-
nissen im russischen Zarenreich bis zur religionsfeindlichen stalinistischen
Sowijetdiktatur reichen. Sie enden nur einige Jahre vor der vollstandigen
Ausloschung jeder offentlichen lutherischen Kirchlichkeit deutschsprachiger
Herkunft in der Sowjetunion kurz nach dem Tode Theophil Meyers.

Das Manuskript dieser Aufzeichnungen blieb bisher unveroffentlicht und
war nur wenigen Fachleuten tiberhaupt bekannt.

Theophil Meyers Lebenserinnerungen werden hier nun mit einer wissen-
schaftlichen Einleitung veroffentlicht. Diese stammt von Dr. Olga Litzenber-
ger, der gegenwartig kundigsten Historikerin zur Geschichte der evange-
lisch-lutherischen Kirche im russischen Zarenreich und in der Sowjetunion.
Erginzt wird der Band durch erneute Abdrucke signifikanter Berichte und
Predigten aus dem internationalen Wirken Meyers, auBerdem durch einen
neu entdeckten Visitationsbericht aus der noch jungen Sowjetunion der
1920er Jahre, der von Moskau tiber die Ukraine bis nach Georgien und
Mittelasien flhrt.

Marcin-Lucther-Yerlacg

Fahrstr. |5 « D-91054 Erlangen « @ (09131) 78 70-0 * PX verlag@martin-luther-bund.de






