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Tamas
Fabiny .
Zum Geleit

Liebe Leserin, lieber Leser,

die vorliegende Ausgabe des Jahrbuches ,,Lutherische Kirche in der Welt*
hat viele Hemmnisse erlebt, bis sie jetzt endlich erscheinen konnte.

Zuerst band die weltweite Pandemie mit ihren Auswirkungen fiir alle
Menschen und die Kirchen viel Kraft und Energie an anderer Stelle. Dann
folgte vor bereits mehr als einem Jahr der scheuflliche Krieg Russlands in
der und gegen die Ukraine. Die Aufmerksamkeit wandte sich der praktischen
Hilfe fiir die Geflohenen und den unter der Gewalt Leidenden zu. Hinzu kam
die Pflege der Kontakte in den Regionen, in denen das offene Wort nicht
mehr so verstanden wird und moglich ist, wie wir es seit tiber 75 Jahren in
Deutschland &uflern diirfen.

Ein Gast beim Martin-Luther-Bund hat im letzten Herbst bei einem Be-
such daran erinnert, dass in der Sowjetzeit in vielen Bethdusern an deutlich
sichtbarer Stelle im Raum oder Uber der Tur der lutherischen Russlanddeut-
schen das biblische Wort stand: ,,Wir aber predigen den gekreuzigten Chris-
tus* aus dem ersten Brief des Apostels Paulus an die Korinther, Kapitel 1,
Vers 23.

In einer von Gewalt und Feindseligkeit gepragten widrigen Umgebung
war diese Wortwahl eine bewusste Entscheidung, sich auf den innersten
Kern christlichen Glaubens auszurichten, auf die Person Jesu Christi und die
Bedeutung seines Wirkens, seiner Hingabe fiir die Menschen.

Dieser Linie will auch dieses Jahrbuch folgen und iiber tagesaktuelle Eile
hinaus theologische, gepredigte und historische Einsichten zu Wort und zu
Text kommen lassen, die aus der lutherischen Diaspora kommen — fiir eine
lutherische Kirche weltweit.

Am Anfang steht die Dokumentation der Beitrage der Theologischen Tage
des Martin-Luther-Bundes, die 2021 nach zweijahriger Unterbrechung in
Hofgeismar wieder stattfinden konnten.
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Zum Thema ,,Wie das Bild Christi uns in die Heilige Schrift holt bot
Walter Sparn den Auftakt und erinnerte unter den vergessenen Impulsen
der Reformation an den theologischen Beitrag des Niirnberger Reformators
Andreas Osiander.

Stefan Dienstbeck geht der Frage nach, ob und wie in der Gemein-
samen Erkldrung zur Rechtfertigungslehre der Blick auf das theologische
Christusbild moéglicherweise zu kurz geraten ist.

Den Beitrag aus Estland (iber das Christusbild in Estland mit seinen litera-
rischen und ikonographischen Verzweigungen verfasste Anne Burghardt
noch als Studiendekanin des Theologischen Instituts in Tallinn — bevor sie
zur Generalsekretérin der Lutherischen Weltbundes (LWB) gewéhlt wurde
und damit als erste Vertreterin aus der lutherischen Diaspora Europas diese
verantwortungsvolle Aufgabe fiir die lutherische Weltgemeinschaft {iber-
nahm.

Anne Burghardt eréffnet auch den Teil mit der Dokumentation einiger Pre-
digten. Unter dem Titel ,,Jesus Christus in den Mittelpunkt stellen® steht am
Anfang ihre Predigt zu ihrer Einfiihrung in das Amt der Generalsekretérin
des LWB.

Bischof Tamas Fabiny richtet mit der Predigt ,,Meine Seele verlangt und
sehnt sich nach den Vorhofen des HERRN* den Blick auf den Schmerz zu
Beginn der zuriickliegenden Pandemie im Jahr 2020. Den gemeinsamen
Gottesdienst in leiblicher Gegenwart und Gemeinschaft zeitweise verlie-
ren zu missen, war ein schmerzhafter Verlust — trotz mancher elektronischer
Aushilfe, die die SchutzmalBinahme des Ausfalls mit sich brachte.

Es folgen drei Predigten des fritheren, jetzt emeritierten Erzbischofs der
Evangelisch-Lutherischen Kirche in Russland, Dietrich Brauer.

Am Anfang steht seine Predigt ,,Auf welcher Seite steht der Mensch?*
kurz nach dem Kriegsausbruch 2022. Obwohl sie sich noch innerhalb der
staatlich verordneten Sprachregelung bewegt, belegt sie mehr als deutlich
das Entsetzen und Erschrecken Uber die ausgebrochene und unertraglich
gesteigerte Gewalt. Sie steht in einer Reihe vieler dhnlicher und deutlicher
Predigten in Russland in dieser Zeit, die nicht gedruckt oder verdffentlicht
werden konnen.

Im Kontrast dazu steht seine Predigt ,,Unter jedem Regime diirfen wir
traumen zum Reformationstag in Wittenberg 2013, die noch getragen ist
von der Hoffnung auf eine gute und friedliche Entwicklung fiir Gesellschaft
und lutherische Kirche in Russland.

Zeitlich dazwischen liegt die Predigt ,,Von der lutherischen Wiirde* zum
250-Jahr-Jubildum der St.-Katharinen-Kirche in St. Petersburg 2021 und zum
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Gedenken an ihren 1937 hingerichteten letzten Pastor aus der Sowjetzeit.
Brauer erinnert mit dem letzten Schreiben dieses Pastors an seine minderjéh-
rige Tochter an das besondere Zeugnis unter den Bedingungen des Zwangs
und der Zensur des Lagers.

Ein weiterer Teil dieses Bandes soll die unterschiedlichen Aspekte der Ent-
wicklung zum gesegneten und ordinierten Dienst der Frauen in den Kir-
chen der Diaspora nachzeichnen und darstellen.

Agnieszka Godfrejow-Tarnogorska beschreibt die vielen Stationen der Ent-
wicklung zur Frauenordination in der Evangelisch-Augsburgischen Kirche in
Polen.

Elvira Zhejds und Anton Tikhomirov dokumentieren unter dem Titel ,,Die
GroBe des Sternenhimmels singt in mir den Segen des geistlichen Dienstes
ordinierter Frauen in der ELKRAS und weisen hin auf die besonderen Be-
dingungen der Entstehung dieses Dienstes.

Die derzeit noch fehlenden Beitrdge aus Ungarn und der Slowakei hoffen
wir im néchsten Jahrbuch nachtragen zu kénnen.

Zwei Beitrage lassen die besondere Perspektive aus der Diaspora zu Wort
kommen:

Karl W. Schwarz wiirdigt mit ,,Zweihundert Jahre Evangelische Theologie
in Wien“ die Geschichte dieser besonderen theologischen Ausbildungsstitte
in der und fiir die Diaspora.

Martin L. van Wijngaarden beschreibt mit ,,GroRe Gnade! Niederlandi-
sche Lutheraner und die Bibel die schriftgebundene Frommigkeit in der nie-
derl&ndischen Diaspora.

Am Ende dieses Bandes erinnert der Martin-Luther-Bund an den Ersten
Lutherischen Weltkonvent vor 100 Jahren in Eisenach. Mit einem Wie-
derabdruck werden dessen Programm von 1923 sowie zwei ausgewihlte
\ortrédge dokumentiert.

Der Vortrag von John Alfred Morehead ,,Wir wollen einander helfen* be-
legt die hohe Bedeutung und den Umfang der sowohl zwischenkirchlichen
als auch humanitéren Hilfe flir und durch lutherische Kirchen weltweit schon
seit Beginn ihrer weltweiten Gemeinschaftsbildung.

Der beim Konvent vorgetragene Beitrag ,,Uber die lutherische Weltdias-
pora®“ von Dr. Max Ahner, dem damaligen Vorsitzenden der verblindeten
Gotteskdsten — der Ursprungsorganisation des heutigen Martin-Luther-Bun-
des —, unterstreicht die Bedeutung der Diasporaarbeit fiir die lutherische
Weltgemeinschaft von Anfang an.



Dank zu sagen ist allen, die angesichts vieler Unterbrechungen bei der Vor-
bereitung dieses Jahrbuchs die redaktionelle Arbeit immer wieder aufnah-
men und weiterbrachten. Allen, die es die Hand nehmen, viel Freude und
Anregung bei der Lektre.

Zum Tag der Geburt Bischof Dr. Tamas Fabiny
Johannes des Téufers (Johannis) Président des
24. Juni 2023 Martin-Luther-Bundes

Wenn Sie zukUnftig das Jahrbuch des Martin-Luther-Bundes
JLutherische Kirche in der Welt” statt in gedruckter lieber in
digitaler Form als PDF-Datei erhalten méchten,
schreiben Sie bitte eine E-Mail an:

verlag@martin-luther-bund.de.

Der Bezug des Jahrbuches ist auch in dieser Form
kostenlos und unverbindlich.




Walter
Sparn

Schriftauslegung und Christusbild

Vergessene Impulse der Reformation'

Es wire fatal, wenn der Martin-Luther-Bund seine Arbeit einengen wiirde auf
die Erinnerung und Vergegenwértigung seines Namensgebers, so wichtig die-
ser wichtigste Impulsgeber fiir unser konfessionelles Profil zweifellos ist.
Ebenso fatal wire es, wenn wir seine Bedeutung fiir uns auf die Rechtfer-
tigungslehre einengen wiirden, so wichtig auch dieser ,,erste und Héuptarti-
kel®, wie Luther ihn z. B. in den Schmalkaldischen Artikeln nennt, zweifellos
ist. Nicht zufillig lautet die Uberschrift ,,Von den Artikeln, so das Ampt und
Werck Jhesu Christi oder unser Erlosung betreffen, und er setzt nicht mit ei-
ner Lehre, sondern mit der neu- und alttestamentlichen Rechtfertigungsbot-
schaft ein.”> So méchte ich heute energisch darauf hinweisen, dass auch die
korrekteste Lehre von der Rechtfertigung des Stinders sola fide steril wird,
wenn man nicht berticksichtigt, dass die Botschaft von der Rechtfertigung des
Menschen Christusverkiindigung ist. Sie zielt auf den Christusglauben, auf
sola fide Christi. Das schlie3t die Schriftauslegung ein, die uns das authenti-
sche Bild unseres Erlgsers vor Augen stellt und ins Herz eingibt.

Diese wesentliche Zusammengehdrigkeit von Rechtfertigungsglauben,
Schriftauslegung und Christusbild besser wahrzunehmen, ist das dogmati-
sche Ziel dieser Tagung. Dazu dient auch ihr historisches Ziel, das, wie an-
gedeutet, die Einengung der Reformation auf solus Lutherus relativiert durch
die Erinnerung an andere Reformatoren, die an den Rand gedriangt und deren
theologischen Impulse vergessen wurden. Jene unfaire Verengung verdan-
ken wir nicht nur dem mehrheitlich, aber keineswegs einzigen ,,Luthertum*
der Konkordienformel von 1577, sondern noch mehr der Lutherrenaissance

1 Dieser Vortrag wurde auf der Tagung des Martin-Luther-Bundes in Hofgeismar am
7. Mirz 2022 vorgetragen.

2 Die Bekenntnisschriften der Evangelisch-Lutherischen Kirche (BSELK), hg. v. Irene
Dingel, Gottingen 2014, 726 (in der fritheren Edition BSLK, 415).
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seit 1883 und im 20. Jahrhundert. Von ihm war noch, in der offentlichen
Wahrnehmung jedenfalls, das Lutherjubildum 2017 gepragt — es war be-
kanntlich als Abschluss einer Reformationsdekade angelegt. Ich mochte im
Folgenden daher dafiir werben, an den Rand gedrédngte oder gar ganz ver-
gessene reformatorische Impulse aus dem Schlagschatten einer verengten
Luther-Rezeption zu holen und zur erneuten Diskussion zu stellen.

1. Zwei (fast) vergessene Akteure

Aber bevor ich in ein Klagelied verfalle, mochte ich die gute Nachricht fest-
halten, dass die Lage im Falle Philipp Melanchthons sich in den letzten
Jahrzehnten deutlich verbessert hat, auch mit der Hilfe katholischer Theo-
logen und Philosophen sowie Wissenschaftshistorikern. Beim letzten Jubi-
laum, dem ich eine Ringvorlesung in Erlangen widmete (1997), hat sich
der Lehrstuhl Reformationsgeschichte einer Mitarbeit noch verweigert ...
Jetzt gibt es aber ein sehr gutes Melanchthon-Handbuch, nicht weniger vo-
luminds als das Luther-Handbuch, und das Calvin-Handbuch, eine inter-
disziplindre und internationale Forschung war erfolgreich titig, und es gibt
eine sehr gute deutsche Edition der wichtigsten Werke Melanchthons.® Jeder
Kundige weil} natiirlich, dass es ohne den Praeceptor Germaniae keine re-
ale Reformation gegeben hitte, dass er eine Bildungsreform initiiert und er-
folgreich auf Dauer gestellt hat, in der fast alle Triager des reformatorischen
Prozesses philosophisch und theologisch ausgebildet wurden, auch solche
aus Déanemark, Finnland, aus Siebenbiirgen und der Slowakei. Friiher feierte
man aufler dem Beginn der Reformation 1517 immer auch das Jubildum
des Augsburger Bekenntnisses 1530, das ja im wesentlichen Melanchthons
Werk war, auch darin so verdienstlich, dass er es in 6kumenischer Absicht
ein Dutzend Jahre lang zu verbessern suchte. Melanchthon ist aber nicht
der Einzige, dem das westliche kirchliche und kulturelle Gedéchtnis zuneh-
mende Aufmerksamkeit erweist. Die neuere Forschung hat die Wichtigkeit
des Wittenberger Gesamtteams und seiner Folgegeneration erkannt, dem sich
viele Leistungen verdanken, die dann nur unter Luthers Namen liefen, ange-
fangen mit der Bibeliibersetzung. In Wittenberg studierten und lehrten jedoch
auch Theologen, die fiir den reformatorischen Prozess eine Zeitlang durch-

3 Giunter Frank (Hg.), Philipp Melanchthon. Der Reformator zwischen Glauben und
Wissen. Ein Handbuch, Berlin/Boston 2017. Ich verweise auch auf: Sven Grosse, Me-
lanchthon als Theologe des lutherischen Bekenntnisses, in: Lutherische Kirche in der
Welt. Jahrbuch des Martin-Luther-Bundes, Folge 66, 2019, 25—41.
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aus wichtig waren, die dann aber mit Luther und/oder Melanchthon oder de-
ren Schiller ins Gehege kamen und an den Rand gerieten, als unter massiver
politischer und religiéser Gefahrdung die Ausarbeitung der vielfaltigen und
keineswegs homogenen Impulse der beiden Protagonisten nétig wurde. Zwei
Beispiele will ich dafiir nennen, bevor ich zu den fiir unsere Tagungen wich-
tigen Beispielen komme.

Das erste Beispiel mdge Thnen zeigen, dass die Reformation nicht nur
an den politischen, militarischen und ékonomischen Turbulenzen teilhatte,
die ihr Jahrhundert kennzeichnete, sondern selbst eine der wissenschaftli-
chen und religidsen Turbulenzen dieser Zeit war. Heutzutage mag man mein
Beispiel fiir abwegig halten, damals war es das keineswegs. Ich meine Mi-
chael Stifel, den ebenfalls gefliichteten Ordensbruder Luthers, der ihm mehr-
mals eine Pfarrstelle vermittelte. Stifel war aber auch mit Melanchthon per-
sonlich befreundet und teilte vor allem dessen mathematisch-astronomischen
und astrologischen Interessen. (Die astronomisch basierte Astrologie galt
bis ca. 1660 fast allgemein als seriose Wissenschaft und wurde auch an lu-
therischen Universititen gelehrt und praktiziert.”) Stifel publizierte ein ,,Re-
chenbiichlein vom Endt Christi mit der aufregenden Prognose, dass die
Wiederkunft Christi auf den 19. Oktober 1533, 8 Uhr friih, zu erwarten sei.
Wie schon das Jahr 1524, fiir das schwibische Astronomen aufgrund von
Planetenkonjunktionen und Kometen eine Sintflut prognostiziert hatten, die
jedoch nicht eingetroffen war, erwies sich auch Stifels Prognose als falsch.
Der Kurfiirst lie3 ihn einsperren, aber ein Jahr spéter vermittelte ihm Luther
doch wieder eine Pfarrstelle. Luther und Melanchthon tadelten an Stifel zwar
die falsche Berechnung, aber keineswegs die zugrundeliegende apokalypti-
sche Annahme, dass ungewohnliche Himmelsereignisse, speziell Kometen,
ein klares Zeichen Gottes fiir das Ende dieser Welt seien, eine dringliche
Mahnung, noch rechtzeitig Bufle zu tun. Gerade Luther hoffte dringlich auf
den ,,lieben Jiingsten Tag®, allerdings, ohne viel auf Prognosen und Horos-
kope zu geben, wie sie Melanchthon hiufig stellte (aber auch Luther lief3 sich
ein Horoskop stellen). 1544 publizierte Stifel eine Arithmetica nova — eines
der wichtigsten mathematischen Werke des 16. Jahrhunderts — und lehrte
1559 bis zu seinem Tod 1567 Mathematik in Jena.” Wieso ist es mindes-
tens anregend, sich dieses Mannes zu erinnern? Weil er wie Luther, aber auf

4 Walter Sparn, Astrologie im frithneuzeitlichen Luthertum. Theoretische Begriindung
und lebenspraktische Bedeutung, in: Sascha Salatowsky/Karl-Heinz Lotze (Hg.): Him-
melsspektakel. Astronomie im Protestantismus der Frithen Neuzeit, Gotha 2015, 39-47.

5 Tilman M. Schroder, Art. Stifel, Michael, in: Religion in Geschichte und Gegenwart,
4. Aufl. (RGG), Bd. 7 (Tiibingen 2004), 1733f.
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einem anderen Wissensfeld, die wesentliche Entsprechung von Mensch und
Welt stark machte, von Mikrokosmos und Makrokosmos. Denn das mussen
wir sehr miihselig wieder lernen, um wieder ein 6kologisch gutes Verhéltnis
zu Gottes Schopfung zu entwickeln, als Kreaturen unter Kreaturen. Wenn wir
das nicht ernstlich versuchen, ist es Gbrigens allzu billig, uns tber den Druck
von Horoskopen in den Medien zu mokieren ...

Mein zweites Beispiel ist Johann Agricola, seit 1516 enger Freund und
Mitarbeiter Luthers und dann auch Melanchthons. Als Baccalaureus bibli-
cus hielt er Vorlesungen in Wittenberg, unterrichtete aber auch Kinder (!),
seit 1525 leitete er die Lateinschule in Eisleben und war Prediger in die-
sem seinem Geburtsort, auch Hofprediger der sdchsischen Kurfiirsten in den
Reichstagen in Speyer und Augsburg. Es kam freilich zu Spannungen mit
Melanchthon tiber die Frage, welche Bedeutung der Dekalog (allgemein als
Kodifikation des natiirlichen Gesetzes angesehen) fiir gerechtfertigte Christen
behalte. Melanchthon veranschlagte das hoch und entwickelte die These einer
dritten Funktion des Gesetzes (tertius usus legis) neben seiner politischer und
seiner elenchthischen Funktion, eben als Gebot auch fiir Wiedergeborene.’
Agricola hielt an der frithen Position Luthers fest, dass gldubige Christen frei
seien, je nach Handlungssituation auch ,,neue Dekaloge* zu formulieren. Er
schloss daraus, dass die Predigt des Gesetzes nicht auf die Kanzel gehore,
sondern nur aufs Rathaus, denn die heilsame Bul3e werde nicht vom Gesetz,
sondern vom Evangelium bewirkt. In einer 6ffentlichen Debatte um 1527 ver-
suchten die Beteiligten, einen Kompromiss zu finden, der aber eher rhetori-
scher Natur war, so dass Agricola nach seiner Riickkehr nach Wittenberg 1536
keinen Grund sah, seine Meinung zu &ndern. Luther betonte jetzt in mehre-
ren akademischen Disputationen, dass beide, ,,Gesetz* und ,,Evangelium®,
Gestalten des Wortes Gottes seien und daher beide zu predigen seien. Luther
stellte sich also hermeneutisch auf die Seite Melanchthons gegen Agricola
und seine ,,Antinomer*. Er betonte aber ebenso, dass es immer auf die kon-
krete seelsorgerliche Situation ankomme, ob man jemanden mit dem Gesetz
seiner Schuld iiberfiihre, oder ob man jemanden mit dem Evangelium tros-
ten miisse. Luther erklarte den Streit kurzerhand fiir beendet, Agricola wurde
1539 sogar in das neue Wittenberger Konsistorium berufen.’

6 Heinz Scheible, Art. Melanchthon, Philipp, in: RGG, Bd. 5 (2002), 1007-1010; Walter
Sparn, Art. Gesetz 1V. Dogmatisch und ethisch, in: RGG, Bd. 3 (2000), 850—854.

7 Martin Brecht, Luthers Antinomerdisputationen: Lebenswirklichkeit des Gesetzes, in:
Dietrich Korsch/Volker Leppin (Hg.), Martin Luther — Biographie und Theologie, Tii-
bingen 22017, 195-210; Walter Sparn, ,.Lex iam adest.” Luthers Rede vom Gesetz in
den Antinomerdisputationen, a.a. O., 211-249.
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Die Differenz war aber nicht wirklich geklart, weil die Frage der zeit-
lichen Situation nicht in die quasi zeitlosen Kategorien von ,,Gesetz™ und
,Evangelium® eingespiegelt wurde. Agricola wechselte dann 1540 etwas cha-
otisch nach Kurbrandenburg, wo er umstandslos Hofprediger und General-
superintendent wurde. In den 1550er Jahren kam es anlésslich der Mitarbeit
Agricolas am Augsburger Interim (1548), die sich religionspolitisch freilich
positiv auf die spitere Einigung des Luthertums auswirkte, erneut zum Streit.
Der Versuch, das so intrikate Problem des ,,Antinomismus® in eine Ja-Nein-
Logik zu bringen und eindeutig zu entscheiden, fiihrte schlieBlich zu den
Art. 1V (,,Von den guten Werken*) und Art. VI (,,Vom Gesetz und Evangelio®)
der Konkordienformel, ergdnzt um den Art. VII, der Melanchthons These
,,Vom dritten Brauch des Gesetzes“ positiv aufnimmt.® Art. VI argumentiert
in der hermeneutischen Perspektive durchaus im Sinne Luthers, greift aber
nicht dessen letztlich entscheidende pastorale Differenzierung auf. Das hat
immerhin den interessanten Kompromiss zur Folge, dass die FC sowohl die
einfache Bejahung als auch die einfache Verneinung der antinomistischen
Position fiir falsch halt. Nun, eine weiterfilhrende Losung gelang ihr nicht,
weil unter den damaligen Denkbedingungen unverdnderliche Wahrheit und
verdnderliche Zeit nicht inhaltlich korreliert werden konnten (auf dasselbe
Problem komme ich gleich noch einmal). Wir haben allerdings gar keinen
Anlass zum Hochmut, denn noch im 20. Jahrhundert zogen sehr prominente
Lutheraner mit der traditionellen Formel ,,Gesetz und Evangelium* und sehr
prominente Reformierte mit der Umkehrung ,,Evangelium und Gesetz* ge-
geneinander in den theologischen Kampf. Dieser lange Kampf verlief gleich-
wohl im Sand — zurecht, denn diese bindre Alternative war und ist als solche
schlicht falsch. Neben der Tatsache, dass der ethische und religiose Begriff
,Gesetz* problematisch geworden ist, hat auch jener Kampf dazu gefiihrt,
dass das dogmatische und pastorale Anliegen von ,,Gesetz und Evangelium*
seithe)r in anderen semantischen und diskursiven Konstellationen bearbeitet
wird.”

8 FC, Solida Declaratio: BSELK, 1414-1453 (BSLK, 936-969); Epitome: BSELK,
1240-1255 (BSLK, 786-795). Vgl. die Einleitung von Irene Dingel in BSELK, 1165—
1176, speziell zum Antinomistischen Streit 1556—1571 a.a.O., 1240, Anm. 111, sowie
1252, Anm. 133. Eine Auswahl der Streitschriften bietet Irene Dingel, Controversia et
Confessio, Bd. 4, Gottingen 2016.

9 Vgl. Dietrich Korsch, Dogmatik im Grundrif}, Tiibingen 2000, bes. § 7: Strukturen
des Lebens im Handeln (117-124) sowie die Beitrdge in: Cornelia Richter u. a. (Hg.),
Dogmatik im Diskurs. Mit Dietrich Korsch im Gespréch, Leipzig 2014. Zur Problem-
anzeige vgl. Walter Sparn, Art. Tragik/Tragddie 11, in: Theologische Realenzyklopadie
(TRE), Bd. 33 (Berlin/New York 2002), 755-762.
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2. Zwei ,halbierte‘ Akteure

Die Konkordienformel hat bekanntlich versucht, ein dogmatisch homogenes
,Luthertum® zu konstruieren, indem sie auch manche Teile der noch vielfdl-
tigen Wittenberger Theologie abspaltete.'’ Das betraf nicht nur Melanchthon
und den linken Fliigel seiner Schiiler, die ,,Philippisten, sondern auch be-
wusste ,,Gnesiolutheraner”. Mit ihrem Versuch war die FC religionspolitisch
nur teilweise erfolgreich, da nicht alle seit 1555 entstandenen Staatskirchen sie
unterschrieben: Niirnberg, Anhalt, Braunschweig-Liineburg u. a., Ddnemark
verbot sie sogar. Von einem Teilerfolg muss man auch in theologischer
Hinsicht sprechen, weil ihr Versuch des Mittelwegs durch die Reduktion der
Probleme auf eine mit Ja oder Nein zu beantwortende, also logisch binére
Frage, die nun ausgeschlossenen Extreme keineswegs aus der Welt schaffte;
auch innerhalb des Konkordienluthertums traten bald erhebliche Spannungen
auf, die zu seiner erneuten Diversifikation fithrten." Zudem votierte die FC
in einem kontroverstheologisch zentralen Topos durchaus unlutherisch: Thre
Erwéhlungslehre, die in den 1590er Jahren als ,,Erwahlung aufgrund des von
Gott vorhergesehenen Glaubens* [electio fide praevisa] prizisiert wurde,
tuibernahm die Position Melanchthons, um einen blof8 willkiirlichen Verwer-
fungsratschluss Gottes zu vermeiden. Das war jedoch keineswegs die Pra-
destinationslehre, die Luther in De servo arbitrio (1525) klar formuliert hatte
und in der ihm ebenso klar J. Calvin gefolgt war; spéter beschuldigten die
Calvinisten die Lutheraner der FC nicht einfach zu Unrecht, sich sehr nahe
an der jesuitischen Erwahlungslehre und deren Synergismus zu bewegen."
Aber dies ist heute nicht das Thema. Ich mochte aber darauf hinweisen, dass
die FC sogar den Preis zahlte, manche einzelne Wittenberger Theologen in
eine lutherisch-orthodoxe Hilfte und eine zu verurteilende heterodoxe Hélfte
aufzuspalten, sie sozusagen zu ,halbieren‘.

Ein Beispiel kennen diejenigen von Thnen schon, die vor zwei Jahren
bei der Theologischen Tagung des Martin-Luther-Bundes teilnahmen, ndm-
lich Matthias Flacius Illyricus. Er war der heiflbliitige Streiter fiir Luthers
radikale, den augustinischen Siindenbegriff existenziell verschiarfende Erb-

10 Robert Kolb, Die Konkordienformel. Eine Einfithrung in ihre Geschichte und Theo-
logie, Gottingen 2011, stellt vor allem den vermittelnden Charakter der FC heraus.

11 Vgl Irene Dingel, Concordia controversa. Die &ffentlichen Diskussionen um das lu-
therische Konkordienwerk am Ende des 16. Jahrhunderts, Giitersloh 1996.

12 Vgl. Walter Sparn, Die fundamentaltheologische Fixierung des Anticalvinismus im
deutschen Luthertum, in: Herman J. Selderhuis u. a. (Hg.): Calvinismus in den Aus-
einandersetzungen des frithen konfessionellen Zeitalters. Gottingen 2013, 127-150.
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stindenlehre, und er war der Streiter gegen Melanchthons padagogisch mo-
tivierte Sicht, die auch dem siindigen Menschen die eigene (!) Wiirde zubil-
ligte, von Gott angesprochen und bekehrt werden zu konnen. Flacius glaubte,
Luther in dessen eigenem Sinne zu interpretieren, als er die These vertrat,
dass die von Adam und Eva ererbte Stinde nicht nur einen Teil des Menschen
ausmache, wie grof3 auch immer, sondern seine ganze Person préage, in da-
maliger Denkweise: dass sie seine Substanz sei. Denn, was weniger sei als
Substanzialitit, sei nur Akzidens, also etwas, das an einer (als solcher un-
verdnderlichen) Substanz veridnderlich existiert, wie die Hautfarbe, ablosbar
wie eine zeitweilige Krankheit. Die Erbstinde aber mache jeden Menschen
absolut unfahig zum Guten und zum Glauben, entscheide somit sein gesam-
tes Schicksal.” Allerdings, wie andere Lutheraner einwandten: Wenn man
Erbsiinde ernstlich als die Substanz des stindhaften Menschen ansieht, kann
man nicht mehr sagen, worin denn noch die Geschdpflichkeit des Menschen
besteht. Die geschopfliche Existenz wurde von Gott ja trotz des Falls erhal-
ten, sie wird im Glauben an Jesus Christus von der Siinde befreit und wird
dereinst auch vollendet werden. Mit anderen Worten: Wére die Erbsiinde die
Substanz des Menschen, dann gébe es mithin gar keine Heilsgeschichte mehr,
in der Gott an und mit seinem Geschopf handeln wiirde."*

Aufgrund dieses Arguments verdammte der Art. I der FC ,,Von der Erb-
siinde“" die Lehre Flacius’ als unvertriiglich mit dem Schopfungsglauben, ja
als tendenziell manichéisch. Der Artikel betonte jedoch mit Flacius, dass das
lutherische Verstiandnis der Erbsiinde keinesfalls einen bloB3en Teil, sondern
den ganzen Menschen einschlieB3lich seiner Vernunft meine, also kein harm-
loses Akzidens, sondern eine irreversibel todliche Krankheit sei. Daruber
hinaus gab der Artikel zu, dass die verfiigbaren philosophischen Begriffe
»Substanz und ,,Akzidens* missverstiandlich seien. Es war den Verfassern
klar, dass die bindre Alternative, dass alles Existierende entweder Substanz
oder aber Akzidens sei, dem theologischen Thema ,,Siinde* nicht angemessen
war. So behalfen sie sich mit medizinischen Metaphern (,,Seuche®) und mit
der Annahme heilsgeschichtlich unterschiedlicher Zustéinde (status) der als
geschopflich unverdnderlichen Menschensubstanz. Aber sie arbeiteten keine
Kategorie aus, die die weder substanzielle noch akzidentelle Seinsart von

13 Basisinformation bei Oliver K. Olson, Art. Flacius Illyricus, Matthias (1520-1575),
in: TRE, Bd. 11 (1983), 206-214; Ders., in RGG, Bd. 3 (2000), 151f.

14  Ausgewihlte Quellen des Streits bietet Irene Dingel, Controversia et Confessio. Theo-
logische Kontroversen 1548 bis 1577, Bd. 6, Gottingen 2020.

15 Solida Declaratio: BSELK, 1318-1345; BSLK 843-866; Epitome: BSELK, 1218—
1226, BSLK, 770-776.
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Erbsiinde unmissverstiandlich bestimmt hétte; das versuchten erst Flacius-
Schiiler als Reaktion auf FC Art. I und noch eine Generation spéter meta-
physisch geschulte Lutheraner, jetzt auch im Gegenuber zur tridentinischen
Anthropologie, mit der Kategorie des modus entis, eines modal verander-
lichen Seins."

Flacius war jedoch Gegenstand nicht nur einer Verurteilung, sondern auch
einer intensiven und dauerhaften Rezeption: Seine Hermeneutik Clavis sanc-
tae scripturae (1567) wurde bis ins 18. Jahrhundert hinein gedruckt und
benutzt. Mit ihm als einem entscheidend wichtigen Autor auf dem Weg zu
einer Bibelhermeneutik, die das reformatorische Prinzip sola Scriptura me-
thodisch ausweisbar realisiert, haben wir uns im vorletzten Jahr beschéif-
tigt.'” Aber auch die seinerzeit verurteilte Lehre Flacius’ ist einer erneuten
Priifung wiirdig, denn die seit dem 18. Jahrhundert immer wieder versuchte
Abschaffung einer Lehre von der ,,Erbsiinde” wird nach wie vor theolo-
gisch gefordert.” Die in der Denkfigur ,,Erbsiinde” liegende Einsicht iiber
die Realitdt des konkreten Menschen wurde zwar im philosophischen Begriff
»Subjekt” bei G. W. F. Hegel ontologisch reflektiert, der dabei auch auf Luther
zuriickgriff, zugleich aber wurde die Paradoxie der ,,Erbsiinde” spekulativ
entschérft, wie schon S. Kierkegaard scharf kritisierte. Dessen Rezeption in
der Theologie des 20. Jahrhunderts hat aber der Schleiermacher’schen Va-
riante der Subjektivitdtstheorie Platz gemacht, und man ist froh, dass die ak-
tuelle Bibelexegese, aber auch auBertheologische literarische Produktion und
psychologische Anthropologie das unangenehme Thema bearbeiten. Die viel-
leicht sachgemafeste Verkniipfung des scheinbar unverénderlichen Wesens
des Menschen mit den Erfahrungen in der irdischen Zeit ist die phdnome-
nologische — wie sie z. B. in P. Ricoeurs ,,Das Selbst als ein Anderer auch
theologisch ertragreich angewandt wird."” Unsere néchste Tagung des Martin-

16 Walter Sparn, Menschsein: Substanz und Modus. Balthasar Meisners Anthropolo-
gia Sacra [1615] im interkonfessionellen Kontext, in: Sascha Salatowsky/Wilhelm
Schmidt-Biggemann (Hg.), De homine. Anthropologien in der Friihen Neuzeit. Stutt-
gart 2021, 217-233.

17 Vgl. Rudolf Keller, Verkannt, umstritten, vergessen. Matthias Flacius Illyricus entwi-
ckelt die Kunst der Auslegung, in: Jahrbuch des Martin-Luther-Bundes 67, Erlangen
2020, 53-71.

18 Vgl. Anselm Schubert, Das Ende der Siinde. Anthropologie und Erbsiinde zwischen
Reformation und Aufklarung, Géttingen 2002; Klaas Huizing, Schluss mit Siinde.
Warum wir eine neue Reformation brauchen, Hamburg 2017.

19 Paul Ricoeur, Soi-Méme comme un autre (Paris 1990)/Das Selbst als ein Ande-
rer, Miinchen 1996. Vgl. jetzt auch Ingolf U. Dalferth, Siinde. Die Entdeckung der
Menschlichkeit, Leipzig 2020.
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Luther-Bundes konnte durchaus die flacianische Erbsiindenlehre und ihre
Widerlegung in FC I zum Thema haben!

Jetzt aber zu dem Theologen, der uns heute besonders beschéftigt, mei-
nem zweiten Beispiel fiir einen von der FC sozusagen halbierten Theologen.
Es ist Andreas Osiander (d.A.), der gelehrte Reformator Niirnbergs.”” Er
wurde vor 1500 im frankischen Gunzenhausen geboren, studierte als Kleriker
in Ingolstadt, wo er weniger scholastisch als humanistisch unterrichtet und
von J. Reuchlin und Erasmus von Rotterdam beeinflusst wurde. Er lernte
Griechisch und Hebrédisch, sogar Aramiisch, und wurde ein ausgezeichneter
Kenner der jiidischen und der christlichen Kabbala. Das hat wie bei Reuchlin,
so auch bei Osiander den seinerzeit ziemlich selbstverstandlichen theologi-
schen Antijudaismus verhindert, und er iibte tatsdchlich offentliche Kritik
an der Ritualmord-Legende und auch an Luthers spiten Judenschriften. Seit
1522 war Osiander Hebrdischlehrer am Niirnberger Augustinerkloster, wurde
Sympathisant Luthers und erhielt als solcher die Predigerstelle an St. Lorenz.
Dort legte er tiber Jahre wochentlich dreimal biblische Biicher fortlaufend aus,
hielt auch Kinderpredigten. Aus seiner reformatorischen Gesinnung machte er
keinen Hehl; 1525 wirkte er erfolgreich in einem Religionsgespréch des Rates
als Sprecher der Niirnberger Geistlichkeit fiir die Einfithrung der reformato-
rischen Lehre. Das Kirchenwesen in Niirnberg und in den Markgrafschaften
wurde mit der Brandenburgisch-Niirnbergischen Visitation (1528/29) und
seiner anschlieenden Kirchenordnung von 1533 neu etabliert.

Anders als Luther hatte er keine Schwierigkeiten damit, den evangelischen
Reichsstanden das Widerstandsrecht gegen eine Aggression des Kaisers zu-
zubilligen; aber dhnlich wie Luther wurde er nach 1530 religionspolitisch
an den Rand gedringt, weil er die flexible Konzilianz Melanchthons und
M. Bucers ablehnte und auch von einem Konzil nichts erwartete. In Niirnberg
machte er sich missliebig mit seiner liturgisch und ethisch rigiden Auffassung
der Kirchenordnung; so liel er, obwohl selber oft schroff, den karnevalisti-
schen Schembartlauf verbieten, weil er selber dabei verspottet wurde. Wie
die Wittenberger war auch Osiander von der Aktualitét der biblischen Apo-
kalyptik iiberzeugt, die er ebenfalls zeitgeschichtlich interpretierte.”’ Aber

20 Basisinformation bei Gerhard Miiller, Art. Osiander, Andreas, in: RGG, Bd. 6 (2003),
719f1.

21 Andreas Osiander, Coniecturae de ultimis temporibus ac de fine mundi (1544)/Ver-
mutung von den letzten Zeiten und dem Ende der Welt (1545), in: Gesamtausgabe,
hg. v. Gottfried Seeball, Bd. 8 (Giitersloh 1990), 150—-271. Zeitgleich erschien Martin
Luthers Supputatio annorum mundi (1544). Philipp Melanchthons Bearbeitung der
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auch die Wittenberger hielten ihn filir einen schwierigen Sonderling. Das
schloss nicht aus, dass er den von Melanchthon und seinen mathematischen
Schiilern gewiinschten Erstdruck der neuen heliozentrischen Kosmologie des
Kopernikus’ in Niirnberg (1543) unterstiitzte. Osianders Vorwort zu diesem
epochalen Werk relativierte zwar dessen Anspruch, keine Hypothese, sondern
Theorie (d. h. wirkliches Wissen) zu bieten, sicherte aber dadurch die Rezep-
tion des neuen Weltsystems in den protestantischen Universitaten Europas.”

Als der Nirnberger Rat nach dem Schmalkaldischen Krieg ohne Zustim-
mung der Theologen eine dem Interim angepasste Liturgie einfiihrte, reiste
Osiander heimlich ab und begab sich 1548 in Konigsberg unter den Schutz
des Herzogs Albrecht von Preuf3en. Dieser forderte ihn als seinen ,,geistlichen
Vater* akademisch und kirchlich, mehrfach auch widerrechtlich, und unter-
stiitzte ihn bedingungslos im sogleich anhebenden ,,Osiandrischen Streit.*
Als Professor primarius der Theologischen Fakultat musste er sich prasentie-
ren, und er tat das, indem er sein Verstidndnis der Rechtfertigung seit Herbst
1550 in Thesen fiir Disputationen erklarte. Hieriiber kam es zum Streit und
zur 6ffentlichen Polemik zwischen den immer Wenigeren, die auf Osianders
Seite standen, und den meist melanchthonischen Gegnern in Konigsberg und
Wittenberg. Nicht nur Melanchthon, sondern auch profilierte Luther-Schiiler
wie M. Flacius oder wie J. Mdrlin und F. Stancarus, die der Herzog eigentlich
zu Hilfe rief, schrieben bald nicht fiir, sondern gegen Osiander. Die Brief-
wechsel, die vielen Streit- und Schméhschriften und der grobe Kanzelstreit
boten ein duflerst unerfreuliches Bild; auch das Polemik-Verbot des Herzogs
verhinderte nicht wechselseitige Verdammungen als Antichrist und nicht die
Insubordination der Gegner Osianders. Die Stellungnahmen zu Osianders
Vom einigen Mittler Jesu Christo und Rechtfertigung des Glaubens Bekennt-
nis (dt./lat., 1551)*, die angefragte auswirtige Kirchen abgaben, fielen durch-
weg negativ aus. Lediglich J. Brenz, der bei der Reformation Niirnbergs mit
Osiander kooperiert hatte, wollte beiden Seiten ein Wahrheitsmoment zubil-

Chronica Carionis (1532) war schon ldnger auf dem Weg und wurde 1558 neu for-
matiert.

22 Vgl. Heinz Scheible, Melanchthon, Vermittler der Reformation. Miinchen 2016, 114—
120; zu Osianders Nein zu Melanchthons Soteriologie vgl. a. a. O., 245-249.

23 Eine Auswahl der Streitschriften bietet Irene Dingel, Controversia et Confessio
(Anm. 14), Bd. 7. Géttingen (im Druck).

24 Andreas Osiander, Von dem einigen mitler Jhesu Christo und rechtfertigung des
glaubens bekanntnus (8. September 1551)/De unico mediatore Iesu Christo et iusti-
ficatione feidei confessio (24. Oktober 1551), in: Gesamtausgabe, Bd. 10 (Giitersloh
1997), 78-299.
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ligen. Er relativierte den Streit als ein losbares Verstehensproblem (bellum
grammaticale) und warb mit neuen Formulierungen fiir eine friedliche Eini-
gung. Dies — sowie der Plan einer Synode — wurde jedoch hinfdllig durch
Osianders Tod im Oktober 1552.%

3. Christusbild und Schriftauslegung: Andreas Osiander

Es ist nicht nur die Rechtfertigungslehre als einzelner soteriologischer Arti-
kel, dem unsere Beschaftigung mit Osiander gelten soll, aber auch nicht die
Theologie Osianders Uberhaupt, deren Besonderheit niemand auf3er J. Brenz
ernstlich versuchte, gerecht zu werden. Ob die Autoren der Konkordienfor-
mel, vor allem der Brenz-Schiiler J. Andreae, einen sachlich guten Mittelweg
aus dem ,,Osiandrischen Streit* gefunden haben, der nach Osianders Tod noch
weiterging, werden wir anhand des Art. I11 der FC ,,\on der Gerechtigkeit des
Glaubens*/De Justitia Fidei Coram Deo* nachpriifen konnen. Der Kurztext
der Epitome von FC Art. 111 ist eine unserer drei Lektiiren.”

Die Uberschrift dieses Artikels deutet an, dass der von Osiander gegebene
Anstof} hier schon soteriologisch ausgerdumt werden soll, vergleichbar der
géingigen, aber leicht irrefiihrenden Unterscheidung von ,,forensisch* und ,,ef-
fektiv“. Es fragt sich, ob die FC auch die Kontexte einbezieht, in denen die
Rechtfertigungsbotschaft ihre Wirksamkeit in Glauben und Leben von Men-
schen erhélt, oder Osiander nur auf eine inkorrekte Definition der Gerechtig-
keit des Glaubens festlegt. Jene Kontexte sind fiir Osiander wesentlich, wie
die kurze Schrift von 1551 belegt, die wir lesen werden: ,,Rechte, wahre und
christliche Auslegung tiber die Worte des Herrn in Joh 16: Ich gehe zu mei-
nem Vater, und ihr sehet mich hinfort nicht mehr.“”” Wir werden dort zum
einen dem Christusbild begegnen, das die anstoBige Rechtfertigungslehre
Osianders motivierte und orientierte. Zum andern ist es die Rechtfertigungs-
botschaft als Schriftauslegung, in der Osiander die Rechtfertigung des Siin-

25 Zu den Vorgéngen in Konigsberg und in Deutschland im Einzelnen siehe die Einlei-
tung von Hans Schulz, a. a. O., 49-73.

26 Epitome: BSELK, 1234-1241 (BSLK, 781-786); Solida Declaratio: BSELK, 1388—
1415 (BSLK, 913-936).

27 Andreas Osiander, Rechte, ware und christliche auslegung uber die wort des Herrn
Johannes am 16.: ,Ich geh zu meinem Vater, und ir sehet mich fort nicht mehr*
(1551), in: Gesamtausgabe, Bd. 10 (Giitersloh 1997) 309-316; vgl. die sehr gute
Einleitung, 307-309.
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ders und das Bild des Erlosers, d. h. die Sicht der Person und des Werkes Jesu
Christi verkniipft. Es handelt sich hier also um eine Dreierkonstellation von
Rechtfertigungslehre, Christusbild und Schriftverstindnis. Die morgige Dar-
legung der okumenischen Rechtfertigungslehre in der ,,Gemeinsamen Er-
klarung zur Rechtfertigungslehre® von 1999 und der Bericht aus Estland wer-
den das sicherlich auch bericksichtigen. Denn diese Dreierkonstellation, in
der auch Gegenwart und Vergangenheit sowie Individuelles und Kollektives
verbunden werden, war konstitutiv fiir die lutherische Theologie, und sie
sollte es noch sein.

Unproblematisch war es seinerzeit, die Darstellung der Rechtfertigungs-
botschaft statt mit der Rechtfertigungslehre mit der Christologie oder mit der
Bibelhermeneutik zu beginnen. In den schon erwdhnten Schmalkaldischen
Artikeln fokussiert Luther auf die Ehre Jesu Christi als Erloser, die nur der
leistungsfreie Glaube an diesen Erloser angemessen wiirdigt. Auch die Aus-
legung des Glaubensbekenntnisses im GrofRen Katechismus, die auch eine
unserer Lektiiren sein wird, verfihrt dhnlich.”® Osiander setzt seine Dreier-
konstellation mit der duBerst detaillierten Schriftauslegung der Jesusworte in
Joh 16,10 im Zusammenhang von Joh 16, 8—11 und Joh 3,13 ein (wo Jesus
die Auffahrt in Himmel mit der alleinigen Herabkunft vom Himmel ver-
kniipft). Osianders Verstidndnis der Rechtfertigung nicht als einer (blof3) fo-
rensischen Zurechnung der Gerechtigkeit Christi, sondern als einer Einwoh-
nung der gottlichen Natur Christi und ihrer wesentlichen Gerechtigkeit im
Glaubigen und damit als dessen Vergottlichung, wurde ganz mehrheitlich ab-
gelehnt. Dem eigentlichen Sinn dieser Lehre wird man aber nicht gerecht,
wenn man sie gegeniiber seinem Christusbild und dessen bibelhermeneuti-
schem Horizont isoliert.

Freilich war seinerzeit auch Osianders Christusbild und damit auch sein
Gottesbild von der Kritik an seiner Rechtfertigungslehre faktisch mitbetrof-
fen: Im (nie diskutierten) Gegensatz zu Luthers ,cyrillischer® die Einheit der
beiden Naturen in Christus betonenden Auslegung der chalzedonensischen
Christologie eine ,nestorianische® Auslegung zu favorisieren, und das mehr
noch als Melanchthon es tat. Man kann fragen, ob damit die Inkarnation des
gottlichen Logos nicht erheblich relativiert oder gar instrumentalisiert wird.
Man kann fragen, ob das Verstdndnis Gottes als veranderungsfihige Trinitat
in die Richtung eines emanativen Monotheismus verschoben wird, wie ihn

28 Martin Luther, GroRer Katechismus, Von dem Glauben, Der II. Artikel: BSELK,
1054-1059 (BSLK , 650—653).
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Osiander im Humanismus und in der Kabbala vor Augen hatte. Andererseits
war Osianders Konzept seinerzeit dasjenige, in dem das sola fide unzwei-
deutig von allem Anspruch auf ,,Sehen und Empfinden® verzichten und den
Glauben von Moralisierung ganz freigehalten werden konnte; der Schluss
seines Textes formuliert das sehr eindriicklich.”” Und damit stand er wieder-
um Luther ndher als Melanchthon. Um unsere Lektiiren auf den Streit um die
Nachfolge in der Theologie Luthers zu beziehen und die Stellung Osianders,
dieses gelehrten und eigenwilligen Mannes, in dieser Debatte fair zu verste-
hen, mdchte ich den christologischen Aspekt seiner Ausarbeitung reformato-
rischer Theologie noch deutlicher markieren.

Bekanntlich haben sdmtliche Reformatoren gemeint, sie stiinden auf dem
Boden der nizéno-konstantinopolitanischen Trinitétslehre und der chalzedo-
nensischen Christologie: Confessio Augustana und Schmalkaldische Arti-
kel zitieren in legitimierender Absicht die altkirchlichen Symbole, das Kon-
kordienbuch von 1580 druckt sie eigens ab.*® Aber es war auch klar, dass die
reformatorische Soteriologie, die sich biblisch legitimierte, das altkirchliche
Dogma nicht unberiihrt lassen konnte. Besonders deutlich war das bei der
Christologie, wo der neue, anféngliche stark herausgestellte Akzent auf Amt
und Werk Christi die traditionelle Lehre von der Person Christi in einem ver-
anderten Licht erscheinen lieR. Wahrend Melanchthon und seine Schiiler aber
eher defensiv auf diese Herausforderung reagierten, nahmen Luther und seine
Schiiler wie J. Brenz sie konstruktiv auf. Sie entwickelten eine neue, spater als
,,mystisch* bezeichnete Sicht der Einheit der gottlichen und der menschlichen
Naturen in der Person Christi und kniipften an die ,cyrillische® Auslegung
des Chalzedonense, das die Grenzen christologischer Vielfalt ja nur negativ
markiert hatte (,,unvermischt®, ,,ungeteilt” etc.). Die Folge war die stiarkere
Betonung der Koexistenz des Géttlich-Unendlichen und des Menschlich-
Endlichen in Jesus Christus als priméres Heilsereignis.

Diese coexistentia schloss die gegenseitige Durchdringung der an sich
disparaten Naturen und den Austausch ihrer Eigenschaften (communicatio
idiomatum) nicht nur im gemeinsamen Wirken, sondern auch im restlos ge-
meinsamen Leben und Existieren (perichoresis) ein. Das ging bis zur Lehre
von der Allgegenwart des ganzen Christus nicht nur im Abendmahl, sondern
in der ganzen Schopfung (vgl. J. Brenz’ ,,neues Dogma® der ,,Ubiquitét* Jesu

29 Andreas Osiander (wie Anm. 27), 316.
30 Apostolicum, Nicaeno-Constantinopolitanum, Athansianum: BSELK, 37-60 (BSLK,
21-30).
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Christi®"), und scheute die Modifikation der Trinititslehre durch ein nicht-
metaphysisches Gottesbild nicht, das ndmlich nicht nur Jesus von Nazareth
gottlichen Eigenschaften zuschrieb, sondern auch Gott das Leiden und Ster-
ben Jesu Christi zuschrieb (,,Gott selbst ist tot™, J. Rist 1641, EG 80,2 im
Original). In der konstruktiven Aufnahme der neuen Herausforderung war
Osiander ein besonders engagierter Schiiler Luthers. Er wich allerdings mit
seiner Bibelinterpretation von Luther und auch von dem betont antispeku-
lativen Melanchthon ab, denn sie begriindete ein anderes Christusbild und
deshalb auch eine andere Rechtfertigungslehre. Die Eigenart des Denkens
Osianders formte also alle drei Themen um, die in der Rechtfertigungslehre
eine Rolle spielen.

Das ist zum einen die Christologie, in die Osiander die soteriologische
Differenz von Glauben und Werken hineinspiegelt und, weitergehend als
Luther, den Glauben von Menschen analog zur géttlichen Natur und die
christlichen Werke analog zur menschlichen Natur Christi sieht. So ruckt
die menschliche Natur Christi in den Schatten der gdttlichen, primar tati-
gen Natur Christi. Osiander unterscheidet die beiden Naturen in der Person
Christi daher viel stérker als Luther und sogar als Melanchthon. Tatsachlich
behauptet Osiander, dass nicht Christus liberhaupt, sondern allein (!) seine
ewige gottliche Natur uns rechtfertige. Diese géttliche Natur ist die gottli-
che Gerechtigkeit selber, die uns im Glauben zugerechnet wird, weil sie im
Glauben in uns wohnt (inhabitatio). Das kann man eine ,,nestorianische®,
die ontologische Differenz der Naturen Christi betonende Interpretation des
Chalzedonense nennen. Sie entfernt Osiander von Luthers ,,cyrillischen®,
mystischem Christusbild, entfernt ihn aber auch von dem ethischen Christus-
bild, das Melanchthon und dann die calvinistische Theologie auf das gemein-
same Handeln der Naturen griindeten. Sie werden an Osianders Auslegung
von Joh 16,10 sehen, dass seine christologische Pointe weder in der Inkarna-
tion des Logos und im Kreuzesleiden Christi liegen. Sie liegt auf der Himmel-
fahrt Christi kraft seiner gottlichen, nun mit einer menschlichen Natur ver-
bundenen Natur. Denn so nimmt Christus die durch seine goéttliche Natur
erlosten und nun mit seiner menschlichen Natur vereinten Menschen zum
Vater im Himmel hinauf. Mit dem soteriologischen Hauptbegriff ,,Aufstieg*

31 Die bahnbrechende Untersuchung stammt von Theodor Mahlmann, Das neue Dogma
der lutherischen Christologie. Giitersloh 1969. Die nicht schon von der FC, aber von
der folgenden Wittenberger und Tiibinger Generation weiterentwickelte Christologie
rekonstruierte Jorg Baur, Luther und seine klassischen Erben, Tiibingen 1993. Vgl.
auch den interkonfessionellen Vergleich bei Walter Sparn, Art. Jesus Christus V., in:
TRE, Bd. 17 (1988), 1-16.
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(ascensus) zu Gott folgte Osiander der (alten und christlich rezipierten) Heils-
figur, die auch im zeitgendssischen Renaissance-Platonismus und Humanis-
mus dominierte.

Zum anderen prégte Osianders Denken die Anthropologie im Zentralbe-
griff des gottlichen Ebenbildes. Gen 1,27 gebraucht dafiir ja zwei Begriffe,
die lateinisch als similitudo und imago wiedergegeben werden, im Deutschen
als ,,Ahnlichkeit und ,,Abbild“. Osiander behauptet, dass Adam (wie alle
Geschopfe) dem gottlichen Logos dhnlich, spezifisch aber als Abbild des
zu inkarnierenden Logos geschaffen worden sei; mit der Folge, dass der
Logos auch dann Mensch geworden wire, wenn Adam nicht in Siinde ge-
fallen wire (eine alte Vexierfrage). Dieser Theorie entspricht soteriologisch
die so genannte ,,effektive” Rechtfertigungslehre, mit der Osiander gegen
Melanchthons Betonung der imputativen Rechtfertigung auftrat, die dem Siin-
der den Gehorsam Christi als Gerechtigkeit ,,forensisch* zurechnet. Osiander
verstand sie als die effektive Ubereignung der ,,wesentlichen Gerechtigkeit
der gottlichen Natur Christi, die dem Menschen im Glauben innewohnt. Diese
Sicht hatte den Vorteil, dass der notorisch kaum zu kldrende Zusammenhang
von Rechtfertigung und Heiligung eindeutig wird. Sie verstidrkte aber den
Mangel, dass das erlosende Werk Christi, der Inhalt des christlichen Ge-
déchtnisses, zuriicktritt hinter der Gegenwart Christi im Glauben, also der
Konnex von Erlosung und Rechtfertigung schwicher wird. Osiander rekur-
riert fiir diesen Konnex auf das Konzept der Mittlerschaft Christi, das histo-
rischen Vorgang und aktuelles Wort verbindet. Wahrend Luther und die spa-
teren Orthodoxen diese Mittlerschaft zwischen Mensch und Gott natiirlich
nicht ablehnten, fokussierte Osiander das Werk Christi auf die Anwesenheit
des gottmenschlichen Erlosers wie im Abendmahl so auch im persdnlichen
Glauben, auf seine praesentia, die mehr ist als die Folgen seines Handelns.

Das ist bereits ein Aspekt des Gottesbildes Osianders. Denn er hypostasiert
das Wort Gottes als urspriingliche und bleibende Instanz, die zwischen Gott
und den Menschen vermittelt; die Inkarnation ist (vielleicht nur) ein Modus
dieses Wortes. Wenn Osiander betont, dass Gott als Gott ewig unverdndert er
selbst ist, mindert diese Wort-Theologie allerdings die Trinitatslehre zuguns-
ten eines im Geist der Kabbala und ihrer Sefirot-Lehre modifizierten Mo-
notheismus. Wenn dies richtig ist, dann wire das Schwergewicht der Dreier-
konstellation Osianders eigentlich der Gottesbegriff. Dafiir spricht auch, dass
er die Ich-AuBerung Jesu in Joh 16,8—11 in unserem Lesetext als einen zent-
ralen Beleg fiir seine ganze Theologie ansieht. Hier meint er exegetisch nach-
weisen zu konnen, dass Jesu alleiniger Gang zum himmlischen Vater, der sei-
nem alleinigen Herabkommen des Logos zur Inkarnation entspricht (in Joh
3,13 ist vom ,,Menschensohn* die Rede!), seine wesentliche, seiner gottli-
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chen Natur eignende Gerechtigkeit erweist und dass die Einwohnung dieser
gottlichen Gerechtigkeit in Glaubigen deren Nachgezogenwerden (Joh 6,44;
12,32) zum Vater in den Himmel er6ffnet. Es fragt sich jedoch, in welchem
Sinn Osiander hier noch dem trinitarischen Gottesbegriff treu bleibt™ — eine
Frage, die freilich auch an die Konkordienlutheraner wegen ihrer Christologie
gestellt werden konnte und gestellt wurde.

32 Vgl. die Uberlegungen zur Theologie Osianders bei Gottfried SeebaB, Art. Osiander,
in: TRE, Bd. 25 (1995), 508515, hier 511f., sowie Robert Kolb, Die Konkordien-
formel (wie Anm. 10), 97-109.
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Das Christusbild der Gemeinsamen Erklarung
zur Rechtfertigungslehre

Vor inzwischen knapp 23 Jahren, am Reformationstag 1999, wurde die Ge-
meinsame Erklarung zur Rechtfertigungslehre in Augsburg unterzeichnet.
Der damalige Président des Pépstlichen Rates zur Forderung der Einheit
der Christen, Edward Idris Kardinal Cassidy, und der derzeit amtierende
Prisident des Lutherischen Weltbundes, Landesbischof Christian Krause, un-
terzeichneten das Dokument in der Augsburger St.-Anna-Kirche. Damit ging
ein konkret Uber sechs Jahre dauernder, in seiner Bemihung jedoch jahr-
zehntelanger® Arbeitsprozess zu Ende, der durch die Unterzeichnung eines
gemeinsamen Dokuments dkumenische Geschichte schrieb.® Nie zuvor und
nicht mehr seitdem haben Lutheraner und Katholiken auf Weltebene eine ge-
meinsame Erkldrung verabschiedet, die eine zu Reformationszeiten strittige
Lehre als nicht mehr kirchentrennend feststellt.

1 Der Referent konnte seinen fiir den 8. Méarz 2022 geplanten Vortrag bei den Theologi-
schen Tagen des Martin-Luther-Bundes in Hofgeismar leider nicht personlich vortra-
gen. Wihrend der Gruppenarbeiten wurde er intensiv zur Kenntnis genommen.

2 Vgl. hierzu auch die Bemerkungen im Vorwort zum Bericht der Gemeinsamen R6-
misch-katholischen/Evangelisch-lutherischen Kommission Kirche und Rechtfertigung.
Das Verstiandnis der Kirche im Lichte der Rechtfertigungslehre, in: Dokumente wach-
sender Ubereinstimmung (= DwU), Bd. 3, hg. und eingel. von Harding Meyer u.a.,
Paderborn/Frankfurt a. M. 2003, 317-419, hier: 317, wonach die Dialoge direkt im
Anschluss an das zweite Vatikanische Konzil 1967 begannen.

3 Vgl. zur Dauer und zum Entstehungsprozess Oliver Schuegraf, ,,Was Sie getan ha-
ben, haben Sie fiir uns alle getan®. Zur jiingsten Erfolgsgeschichte der Gemeinsamen
Erklarung zur Rechtfertigungslehre, in: Una Sancta 73 (2018), 191-203, hier: 192.
Ebenfalls zu verweisen ist auf den dort zitierten Text von Karl Kardinal Lehmann: Die
Gemeinsame Erklarung als Meilenstein und Aufbruchsignal, in: 10 Jahre Gemeinsame
Erkldrung zur Rechtfertigungslehre. Dokumentation der Jubildumsfeier in Augsburg
2000, hg. vom Lutherischen Weltbund und vom Pépstlichen Rat zur Forderung der
Einheit der Christen, Paderborn/Frankfurt a. M. 2011, 77—104.
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An der Gemeinsamen Erklarung zur Rechtfertigungslehre (= GER) er-
weist sich im Riickblick aufihre {iber zwanzigjahrige Geschichte jedoch nicht
nur ihr schlichtes Zustandgekommen- und Vorhandensein als bedeutsam. Die
GER weist in ihrer Konzeption, ihrer Anlage und Methodik sowie mit ihrer
weichenstellenden Pionierarbeit {iber sich selbst hinaus. Auch die an ihr — teils
durchaus berechtigt— getibte Kritik erscheint in der Perspektive der Riickschau
in einem anderen Licht und vermag sogar Problemstellen aufzudecken, die im
weiteren Verlauf der 6kumenischen Bemiithungen zu bewéltigen sein werden.
Kurzum: Das in Ehren gealterte und doch noch so junge ékumenische Do-
kument GER verdient eine kritische Revision aus systematisch-6kumenischer
Sicht. Dabei soll in lutherischer Perspektive auf Verdienste wie Herausfor-
derungen okumenischer Arbeit auf Grundlage der GER geblickt werden.
Bekenntnisschriften, Denkschriften, Erklarungen und kirchliche Lehre haben
in lutherischer Tradition keinen bleibenden Wert an sich, sondern sind — ge-
priift am biblischen Wort — stets aufs Neue an gegenwirtigen Situationen zu
messen und zu bewihren. Diesen Schritt an und mit der GER zu vollziehen,
mdochte der Beitrag aus aller kritischen Warte heraus unternehmen.

Unmittelbar verbunden mit der Rechtfertigungslehre, auf welche die GER
hin konzipiert ist, kann aus dogmatischer Sicht die Christologie benannt
werden. Sie ist Grundlage, Voraussetzung und Ermoglichungsprinzip des-
sen, was in der Rechtfertigungslehre verhandelt wird. Insofern werde ich im
Folgenden (1) auf die Geschichte der GER und ihre (2) Struktur und Methode
eingehen, bevor darauthin (3) das Herz der Rechtfertigungslehre aus lutheri-
scher Sicht in der Christologie angesehen wird. In einem vierten Schritt (4)
versuche ich die Spuren der Christologie in der GER zu identifizieren, bevor
abschliefend resiimiert werden soll, welche Bedeutung die Christologie — ex-
plizit oder implizit — fiir die GER hat und — der Vortragstitel kiindigt es an —
ob die Christologie ihren Ort in der GER gefunden hat.

1. Die GER und ihre Geschichte

Die GER begreift sich selbst nicht als etwas Neues, sondern als ,,einen Kon-
sens in Grundwahrheiten der Rechtfertigungslehre* (GER 5)*, der im Rah-

4 Gemeinsame Erklirung zur Rechtfertigungslehre, in: DwU 3, 419-441, hier: Abschnitt
5. Im Folgenden wird die GER nach dieser Textausgabe mit Angabe der Abschnitte di-
rekt im Flietext in Klammern zitiert.
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men 6kumenischer Gespriche erarbeitet wurde. Sie mochte also nicht ohne
das vorherige und nachfolgende Gespréch verstanden werden, das sie einer-
seits begriindet und das sie andererseits hervorrufen méchte (vgl. GER 5-7,
43). Nur in diesem Rahmen leistet die GER das, was sie zum Ziel hat, nim-
lich die im 16. Jahrhundert von lutherischer wie romisch-katholischer Seite
getroffenen Lehrverurteilungen in ihrer kirchentrennenden Wirkung aus der
Perspektive der Gegenwart einer kritischen Priifung zu unterziehen. Dabei
ist es der GER wichtig, dass keine Nivellierung oder Trivialisierung der
Rechtfertigungslehre erfolgt; vielmehr soll das theologische Anliegen in vol-
lem Umfang ernst genommen und im Konsensdokument als solches in einem
gemeinsamen Verstindnis entfaltet werden (vgl. GER 7).

So bescheiden sich das Vorhaben der GER anhort, so revolutiondr ist ihr
O6kumenischer Status — stellt sie doch das einzige Papier dieser Art dar, das
zwischen Lutheranern und Katholiken in einem zentralen Lehrstreitpunkt be-
stehende Lehrverurteilungen als nicht mehr den aktuellen Gesprachspartner
treffend feststellt. Positiv formuliert: Die Rechtfertigungslehre hat fiir Lu-
theraner und Katholiken keinen kirchentrennenden Charakter mehr (vgl. GER
40-42). Ja, noch praziser gefasst: Wire nur die Rechtfertigungslehre ein kir-
chentrennender Dissenspunkt zwischen beiden Konfessionen, miisste nach
der GER notwendig Kircheneinheit bestehen. Dass dies nicht der Fall ist, zeigt
nicht nur die GER in ihren Ausfiihrungen selbst (vgl. GER 43); im Gegenteil
ist mit der Rechtfertigungslehre ein zentraler Streitpunkt der Reformations-
zeit angesprochen, doch hat der articulus stantis et cadentis ecclesiae, der
Artikel 4 des Augsburger Bekenntnisses, der die Rechtfertigungslehre behan-
delt, ungleich groBere Bedeutung fiir die Lutheraner als fiir die Katholiken.’
Letztere legen beispielsweise dem Amts- und Kirchenverstidndnis sowie der
sogenannten apostolischen Sukzession eine andere Bedeutung bei, als dies
die Lutheraner ihrerseits tun. Aber auch das noch gegenwirtig insbesondere
fiir die Christinnen und Christen beider Konfessionen zentrale Thema einer

5 Nicht zuletzt deshalb und aus seiner Interpretation von Luthers Aussagen heraus sieht
Wolfhart Pannenberg durch das Ubereinstimmen in der Rechtfertigungslehre keine
weiteren notwendigen kirchentrennenden Punkte zwischen Lutheranern und romischen
Katholiken. (vgl. hierzu: Wolfhart Pannenberg, Reformation und Einheit der Kirche,
in: Ders., Ethik und Ekklesiologie. Gesammelte Aufsétze, Gottingen 1977, 254-267,
hier: 259) Dass Pannenberg hier eine lutherische Sondermeinung vertritt, muss aller-
dings mitbedacht werden. Vgl. hierzu: Stefan Dienstbeck, Extra ecclesiam nulla salus?
Ein 6kumenischer Blick auf die Verhéltnisbestimmung von Individualitit und Soziali-
tit in Wolfhart Pannenbergs Kirchenverstdndnis, in: Gunther Wenz (Hg.), Kirche und
Reich Gottes. Zur Ekklesiologie Wolfhart Pannenbergs (Pannenberg-Studien, Bd. 3),
Gottingen 2017, 115144, hier: insbes. 138.
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gemeinsamen Abendmahlsfeier und das 6kumenische Desiderat hierzu zei-
gen an, dass mit der GER zwar viel, bei weitem aber noch nicht alles erreicht
ist. Was leistet die GER dann, wenn sie Trennung nicht im Kern zu tiberwin-
den vermag?

Die mit der GER eingetretene Neuerung lassen sich auf zwei Punkte ver-
dichten: Erstens und vielleicht am wichtigsten gelingt der GER, was kein
okumenischer Dialog mit katholischer Beteiligung auf Weltebene vor ihr er-
reicht hat. Sie zeigt auf, dass es liberhaupt mdglich ist, Lehrverurteilungen der
Konfessionszeit konstruktiv zu bearbeiten, kritisch zu revisionieren und aus
dem Blick der Gegenwart neu zu bewerten. Zwar war der Anlaufweg hierfiir
— wie bereits angesprochen — ein langer. Dies ist fiir ckumenische Dialoge
allerdings nicht entmutigend, sondern fordert gerade dazu auf, dass kontro-
verse Themen mit langem Atem einer versdhnlichen Losung zugefiihrt wer-
den kdnnen. Ohne die GER hitte der lutherisch-katholische Dialog, wie er
mit dem zweiten Vatikanum rasante Fahrt aufnahm, keine Wegmarken die-
ser Grofenordnung zu bieten, die fiir die nachfolgenden Dialoge stets einen
Fixpunkt darstellten und darstellen. Dass die GER hierzu erst vornehmlich
eine ,tragfdhige Grundlage* sein soll, stellt sie selbst fest (GER 43).

Zum Zweiten vereint die GER in sich theoretische 6kumenisch-theologi-
sche Uberlegung und praktische Relevanz fiir die Kirchen. So weiB sich die
GER dem Konzept einer Einheit in verséhnter Verschiedenheit verpflichtet
und bedient sich der Methode des differenzierten oder differenzierenden Kon-
senses.’ Das heiBt, sie verwendet explizit ein 6kumenisches Einheitsmodell
und eine 6kumenische Methodik zur Einheitsfindung als Grundlage fiir ihre
Entstehung sowie als Ausdrucksgestalt ihrer endgiiltigen Form.” Damit etab-
liert die GER theologische Konsensfindung oder anders formuliert: Klarung

6 Zu Einheitsmodell und Methode vgl. Harding Meyer, ,,Einheit in versdhnter Verschie-
denheit®, eine dkumenische Zielvorstellung. Hintergrund — Entstehung — Bedeutung —
Anfragen, in: Ders., Versohnte Verschiedenheit. Aufsitze zur 6kumenischen Theologie
111, Paderborn/Frankfurt a. M. 2009, 1740, sowie Ders., Okumenischer Konsens als
,.differenzierter Konsens®. Die Pragung einer Formel. Ursprung und Intention, in: ebd.,
41-62. Zur Modifizierung der Methode vom differenzierten Konsens zum differenzie-
renden Konsens vgl. Theodor Dieter, Das Reformationsjubildaum 2017. Perspektiven
aus dem Lutherischen Weltbund, in: BthZ 28 (2011), 127-142, hier: 132, Anm. 11.
Nach Dieter geht es nicht darum, ob ein Konsens ,,pauschal oder differenziert ist*
(ebd.), sondern darum, dass ein gefundener Konsens in sich Unterschiede und Gemein-
samkeiten beinhaltet und bewusst einschlief3t.

7 Dem tut auch die Erweiterung der GER durch die ,,Gemeinsame offizielle Feststel-
lung” (GOF) keinen Abbruch, weil auch diese im Rahmen eines differenzierenden
Konsenses, also methodenintern, verstanden werden kann.
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von Fragen der Lehre als funktionsfédhige 6kumenische Vorgehensweise zum
Erreichen von Konsenserklirungen. Okumene besteht immer in der Verzah-
nung von wissenschaftlicher Theologie und Kirchenpraxis. Mit der GER wird
allerdings die Methode bewusst zum Grundlagen schaffenden Werkzeug dku-
menischer Arbeit.

Der Weg, den die GER kurz vor und nach ihrer Fertigstellung zu gehen
hatte, war — gelinde gesagt — mehr als steinig. Der beinahe schon erzielte
Konsens in Fragen der Rechtfertigungslehre wurde von katholischer Seite
nochmals hinterfragt und konnte erst nach dem Hinzufiigen der Gemeinsamen
offiziellen Feststellung (GOF) samt Annex® angenommen werden. Auf luthe-
rischer Seite regte sich hingegen ein starker Widerstand insbesondere von
Seite der deutschen lutherischen Universitatstheologen, die das Papier als
Ausverkauf des Lutherischen und als nicht tauglich fiir weitere 6kumenische
Arbeit betrachteten.” Dazu kommt die bereits im Jahr 2000 unter dem Titel
Dominus Jesus verdffentlichte katholische Erkldrung, die maBgeblich von
der Kongregation fiir Glaubenslehre der rdmisch-katholischen Kirche un-
ter Leitung von deren damaligem Préfekten Josef Kardinal Ratzinger erar-
beitet wurde. In ihr wurden die protestantischen Kirchen eindeutig nicht als
Kirchen, sondern als kirchliche Gemeinschaften bezeichnet, was sowohl die
Aufbruchsstimmung des Zweiten Vatikanums ddmpfte als auch den Kritikern
der GER Recht zu geben schien."

Dariiber hinaus erwies sich die GER zunéchst als rein bilaterales Doku-
ment, das zwischen zwei Weltkirchen geschlossen wurde. Allerdings besteht
beim lutherischen Partner, dem Lutherischen Weltbund (LWB), das Problem,
dass seine Zustimmung zur GER in Fragen der Rezeption der Erklarung fiir
die Mitgliedskirchen des LWB keine Verbindlichkeit aufweist, weil der LWB
keine ,,Uberkirche* darstellt, sondern als federation, als Bundgemeinschaft,
ein Zusammenschluss fiir sich autonomer Kirchen darstellt. Die Haltung zur
GER steht somit allen Mitgliedskirchen an sich offen. Zum Zeitpunkt ihrer

8 DwU 3, 437-441. Vgl. zur inhaltlich-theologischen Problematik: Gunther Wenz,
Rechtfertigung heute — wider einen vermeintlichen Relevanzverlust. Zum kritischen
Stand der die Gemeinsamen Erkldrung zur Rechtfertigungslehre betreffenden Dinge,
in: Ders., Lutherische Identitdt. Studien zum Erbe der Wittenberger Reformation,
Bd. 2, Hannover 2002, 11-37, insbes. 20-37.

9 Vgl. hierzu Eilert Herms, Das Lehramt in den Kirchen der Reformation, in: Material-
dienst 5/2001, 83-93, hier: 83.

10 Vgl. hierzu Bernd Oberdorfer, Der Weg ist (nicht?) das Ziel. Was folgt auf die ,,Ge-
meinsame Erkldrung zur Rechtfertigungslehre*?, in: Una Sancta 73 (2018), 227-241,
hier: 227, sowie auch Oliver Schuegraf, ,,Was Sie getan haben, haben Sie fiir uns alle
getan® (wie Anm. 2), 192f.
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Verabschiedung war also noch nicht absehbar, welche Tragweite die GER tat-
sdchlich wiirde entfalten kdnnen.

Allerdings blieb die GER entgegen den urspriinglichen Vorbehalten und
schlechten Vorzeichen ein Okumenedokument, das einerseits von weiteren
Kirchen angenommen und andererseits fiir nachfolgende 6kumenische Dia-
loge hiufig in Aufbau, Methodik und Vorgehensweise herangezogen wurde.
Dartiber hinaus etablierte sich die GER als gemeinsamer Standard fiir viele
okumenische Partner, auf dem aufgebautund der vorausgesetzt werden konnte.
Zudem blieb man nicht bei dem Stand der GER stehen, sondern setzte die
Arbeit iiber das Dokument hinaus fort."

Der Stellenwert der GER wird insbesondere an ihrer nachtriglichen Un-
terzeichnung durch den Weltrat Methodistischer Kirchen im Jahr 2006 so-
wie durch die Weltgemeinschaft Reformierter Kirchen im Jahr 2017 deut-
lich. Gerade die Zustimmung der Reformierten ist insofern besonders, als
im Anschluss an die Unterzeichnung der GER ihr gegeniiber von den Refor-
mierten eine ablehnende Haltung eingenommen wurde. Dass auf Grundlage
der Leuenberger Gemeinschaft, die Reformierte und Lutheraner miteinan-
der haben, eine Ablehnung der GER auf Dauer schwer wiirde, hat letzt-
lich den Ausschlag gegeben." Auch die Anglikanische Gemeinschaft konnte
das Dokument zwar nicht formal unterzeichnen, in seinen Grundlagen aber
durchaus bestatigen."

Insgesamt ist die GER damit im Riickblick im Laufe der Jahre von
einem bilateralen Okumenepapier zu einer fiir die Grenzen der urspriing-
lichen Unterzeichner sprengenden 6kumenischen Basis herangewachsen. Die
Ursprungsintention des Dokuments hat der Rezeptionsverlauf daher weit hin-
ter sich gelassen. Die kritisierten Punkte der GER mogen zwar nach wie vor
echte Anfragen an das 6kumenische Verfahren sein, das sie vorstellt — das
Papier an sich in Frage stellen — abgesehen von den inhaltlichen Aspekten —
werden sie aber wohl nicht mehr.

2. Der differenzierende Konsens

Der differenzierende Konsens wird oft als die Methode der GER bezeichnet.
Genau genommen handelt es sich bei dem differenzierenden Konsens aller-

11 Vgl. hierzu Schuegraf, ,,Was Sie getan haben, haben Sie fiir uns alle getan* (wie
Anm. 2), 193-196.

12 Vgl. ebd., 199f1.

13 Vgl. ebd., 203.
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dings um mehr, ndmlich nicht um bloRes methodisches Vorgehen, sondern um
ein 6kumenisches Modell." Dies ldsst sich daran ersehen, dass die formale
Gestaltung der GER, also ihre textliche Ausdrucksgestalt, selbst den diffe-
renzierenden Konsens widerspiegelt. Eine reine Methode wire gewisserma-
Ben das Werkzeug auf dem Weg zum Papier, nicht das Papier selbst. Um ein
Gespiir fiir die GER zu bekommen, wird in den Gruppensitzungen aus dem
Text selbst gelesen. Zusitzlich mochte ich Thnen kurz ein Beispiel aus der
GER geben, damit klar wird, worin der differenzierte oder differenzierende
Konsens besteht. Dafiir mochte ich den Abschnitt 4.3 herausgreifen, der {iber-
schrieben ist mit: ,,Rechtfertigung durch Glauben und aus Gnade®. Gemal
dem differenzierenden Konsens gibt es drei Teile: Im ersten Abschnitt wird
eine gemeinsame theologische Aussage gefunden, wenn man so mochte: die
dkumenische theologische Uberzeugung, das was beide Gesprichspartner un-
eingeschriankt sagen konnen. Die beiden weiteren Abschnitte, also Teil 3 und
4, stellen Kommentare der beiden Partner zur gemeinsamen Formulierung
dar. Man konnte dies als Relativierung der Gemeinaussage sehen — und so
wird es der GER auch teils vorgeworfen —, man wird dem Vorgehen in sei-
nem Eigenanspruch aber nur dann gerecht, wenn man die Kommentare als
Differenzierung dessen sieht, was allgemein ausgesagt wurde. Das Allge-
meine wird dadurch ja nicht zuriickgenommen, sondern spezifiziert, expli-
ziert und genauer erklart und zwar aus der konfessionellen Perspektive, die
in der Allgemeinaussage nicht enthalten war und auch nicht enthalten sein
konnte.

Um konkret zu werden, sehen wir uns den Text von Abschnitt 4.3. an. Der
allgemeine Abschnitt formuliert:

»(25) Wir bekennen gemeinsam, dass der Siinder durch den Glauben an
das Heilshandeln Gottes in Christus gerechtfertigt wird; dieses Heil wird ihm
vom Heiligen Geist in der Taufe als Fundament seines ganzen christlichen
Lebens geschenkt. Der Mensch vertraut im rechtfertigenden Glauben auf Got-
tes gnidige VerheiBung, in dem die Hoffnung auf Gott und die Liebe zu ihm
eingeschlossen sind. Dieser Glaube ist in der Liebe titig; darum kann und
darf der Christ nicht ohne Werke bleiben. Aber alles, was im Menschen dem
freien Geschenk des Glaubens vorausgeht und nachfolgt, ist nicht Grund der
Rechtfertigung und verdient sie nicht.«'

14 Vgl. hierzu ausfiihrlich: Jakob Karl Rinderknecht, Mapping the Differentiated Con-
sensus of the Joint Declaration, Berlin 2016.
15 DwU 3, 425.
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Diese Aussagen konnen nun — in diesem Fall — von Lutheranern eben-
so wie von romischen Katholiken angenommen und ausgesprochen werden.
Zentral wird darin das Geschenk des Glaubens herausgestellt, welches in der
Taufe grundgelegt ist und Konsequenzen fiir das Leben des Glaubenden zei-
tigt.

Der Abschnitt zwei dieses Teils formuliert:

,»(26) Nach lutherischem Verstidndnis rechtfertigt Gott den Siinder allein
im Glauben (sola fide). Im Glauben vertraut der Mensch ganz auf seinen
Schopfer und Erloser und ist so in Gemeinschaft mit ihm. Gott selber bewirkt
den Glauben, indem er durch sein schopferisches Wort solches Vertrauen
hervorbringt. Weil diese Tat Gottes eine neue Schopfung ist, betrifft sie alle
Dimensionen der Person und fiihrt zu einem Leben in Hoffnung und Liebe.
So wird in der Lehre von der ,Rechtfertigung allein durch den Glauben® die
Erneuerung der Lebensfithrung, die aus der Rechtfertigung notwendig folgt
und ohne die kein Glaube sein kann, zwar von der Rechtfertigung unter-
schieden, aber nicht getrennt. Vielmehr wird damit der Grund angegeben, aus
dem solche Erneuerung hervorgeht. Aus der Liebe Gottes, die dem Menschen
in der Rechtfertigung geschenkt wird, erwéchst die Erneuerung des Lebens.
Rechtfertigung und Erneuerung sind durch den im Glauben gegenwirtigen
Christus verbunden.“'"®

Die lutherische Differenzierung bekriftigt, dass der Glaube der Modus ist,
in dem die Rechtfertigung erfolgt und dass die im Glauben erfolgte Recht-
fertigung die Erneuerung des Lebens bewirkt. Beide Elemente sind —und hier
kommt unsere Person vor, nach der wir im Vortrag fragen — durch Christus
verkniipft. Hier konnte man lutherisch fragen, ob wirklich alles benannt ist,
was zu nennen ware — darauf kommen wir im ndachsten Abschnitt —, doch zen-
trale Einsichten sind aufgefiihrt.

Der dritte Abschnitt dieses Teils benennt die katholische Perspektive:

,»(27) Auch nach katholischem Verstdndnis ist der Glaube fiir die Recht-
fertigung fundamental; denn ohne ihn kann es keine Rechtfertigung geben.
Der Mensch wird als Horer des Wortes und Glaubender durch die Taufe
gerechtfertigt. Die Rechtfertigung des Siinders ist Siindenvergebung und Ge-
rechtmachung durch die Rechtfertigungsgnade, die uns zu Kindern Gottes
macht. In der Rechtfertigung empfangen die Gerechtfertigten von Christus
Glaube, Hoffnung und Liebe und werden so in die Gemeinschaft mit ihm auf-
genommen. Dieses neue personale Verhéltnis zu Gott griindet ganz und gar in
der Gnédigkeit Gottes und bleibt stets vom heilsschopferischen Wirken des
gnidigen Gottes abhingig, der sich selbst treu bleibt und auf den der Mensch

16 DwU 3, 426.
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sich darum verlassen kann. Deshalb wird die Rechtfertigungsgnade nie Besitz
des Menschen, auf den er sich Gott gegeniiber berufen konnte. Wenn nach
katholischem Verstindnis die Erneuerung des Lebens durch die Rechtferti-
gungsgnade betont wird, so ist diese Erneuerung in Glaube, Hoffnung und
Liebe immer auf die grundlose Gnade Gottes angewiesen und leistet keinen
Beitrag zur Rechtfertigung, dessen wir uns vor Gott rithmen konnten (R6m
3,27).

Wie wir sehen konnen, legt die katholische Perspektive ihren Fokus nicht
grundlegend anders, hebt aber nochmals die Alleinwirksamkeit Gottes im
Rechtfertigungsgeschehen sowie die Bedeutung der Erneuerung des Lebens
hervor. beide Elemente treten auch bei der lutherischen Seite auf; katholi-
scherseits wird aber nochmals mehr auf die nachfolgende Erneuerung abge-
hoben.

Was das Grundanliegen des differenzierenden Konsenses ist, sollte, so hoffe
ich, deutlich geworden sein: Grundsétzliches und gemeinsam Vertretbares
wird nochmals konfessionell reflektiert. Dabei werden — zumeist — keine ge-
meinsamen Einsichten revidiert, sondern nur unterschiedlich beleuchtet, um
das gemeinsam Formulierte in das Licht der jeweiligen Konfession einzu-
passen.

Im Folgenden verlassen wir kurz die GER und sehen auf die lutherische
Rechtfertigungslehre, um von dort die Bedeutung der Christologie zu ersehen
und diese dann im Text der GER zu verfolgen.

3. Rechtfertigungslehre und Christologie aus lutherischer Perspektive

Grundlegend fiir das lutherische Verstandnis der Rechtfertigungslehre ist der
sog. articulus stantis et cadentis ecclesiae, der Artikel mit dem die Kirche
steht und féllt, aus der Confessio Augustana, der Artikel 4 zur Rechtfertigung:

»Weiter wird gelehrt, dal wir Vergebung der Siinde und Gerechtigkeit
vor Gott nicht durch unser Verdienst, Werk und Genugtuung erlangen kon-
nen, sondern daf3 wir Vergebung der Siinde bekommen und vor Gott gerecht
werden aus Gnade um Christi willen durch den Glauben, ndgmlich wenn wir
glauben, daB Christus fiir uns gelitten hat und dafl uns um seinetwillen die
Siinde vergeben, Gerechtigkeit und ewiges Leben geschenkt wird. Denn die-
sen Glauben will Gott als Gerechtigkeit, die vor ihm gilt, ansehen und zurech-
nen, wie der HI. Paulus zu den Rémern im 3. und 4. Kapitel sagt.

Hier lesen wir bereits die oftmals so benannten drei wichtigen ,,Soli*:
Gnade, Christus und Glaube allein geniigen zur Rechtfertigung des Siinders.
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Um dies noch genauer fassen zu konnen, hilft ein kurzer Blick in den lateini-
schen Text, zumindest in den ersten Teil des Satzes: ,,Item docent, quod ho-
mines non possint iustificari coram Deo propriis viribus, meritis aut operibus,
sed gratis iustificentur propter Christum per fidem.*

Was hilft uns hier die lateinische Version, die bekanntlich nicht eins zu
eins den deutschen Text widerspiegelt? Im Lateinischen finden wir die fiir
uns klareren Préapositionen und Aussagen, wie Gnade, Christus und Glaube
zusammenhéangen:

Grundsatzlich erfolgt die Rechtfertigung ,.gratis*. Das konnen wir auch
deutsch fast wortlich nehmen. Die Rechtfertigung ist gratis, d. h. wir miissen
nichts dafiir tun. Grundlage der Rechtfertigung ist und bleibt damit die gratia
Dei, die Gnade Gottes, die hier adjektivisch das Geschehen der Rechtferti-
gung beschreibt. Zugleich erfolgt die Rechtfertigung ,,propter Christum®.
Dies ist die Antwort auf die Frage: Weswegen? oder hier besser: Wessent-
wegen? Christus ist der Grund der Rechtfertigung, ohne den diese schlechter-
dings nicht vorstellbar ist. Das Medium, durch das die Rechtfertigung erfolgt,
ist der Glaube: ,,per fidem*. Durch den Glauben wird die Gnade Gottes, die
in Christus grundgelegt ist, uns zuteil. Das Wesen der Rechtfertigung ist also
in der Gnade Gottes auszumachen (,,gratis*), der Grund der Rechtfertigung
liegt in Christus (,,per Christum*) und der Weg der Rechtfertigung zu uns ist
der Glaube (,,per fidem®).

Das Christusgeschehen ist insofern nochmals an den Glauben riickge-
koppelt, als das, was den Glauben ausmacht, in Christi Passion und de-
ren siindenvergebender Konsequenz erblickt wird. Anders formuliert: das
Christusgeschehen ist der Grund der Rechtfertigung und deshalb zugleich
Inhalt unseres Glaubens. Der Glaube richtet sich auf nichts anderes als auf
den Gehalt, der siindenvergebend und gerechtmachend ist — Christi Leben,
Sterben und Auferstehen. Neben sola gratia und sola fide ist daher das solus
Christus notwendige Voraussetzung, um Rechtfertigung in lutherischer Sicht
korrekt zu beschreiben. Wird dem die GER hinreichend gerecht?

4. Die Christologie der GER

Der Auszug aus der GER, den wir uns niher angesehen haben — Rechtferti-
gung ,,durch Glauben und aus Gnade® —, ist paradigmatisch fiir den gesam-
ten Text der GER: Die Person Jesu Christi kommt durchaus vor, die zent-
ralen Inhalte der Christologie werden aufgerufen — und doch scheint es so,
als wiirden sie hinter andere theologische Beweggriinde zuriicktreten. Die
Christologie der GER ist mehr ,,formaler” Natur. Dies bedeutet, dass nicht
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die christologischen Inhalte hervorgestellt und expliziert werden; vielmehr
wird die Christologie relativ abstrakt eingebracht und dient als theologische
Hintergrundfolie, die nicht selbst in Erscheinung tritt.

Jesus Christus also eine persona non grata, ein ungern gesehener Gast in
der GER? Das sicher nicht! Die Christologie wird in der GER nicht ausge-
spart oder gar verheimlicht. Wo Christus seinen Ort hat, tritt er auf. Und doch
bleibt der christologische Teil verhéltnisméBig diinn und versteckt sich, wie
gerade schon angedeutet, hinter anderen theologischen Aussagen. Wie kann
das zusammengehen damit, dass aus lutherischer Sicht die Christologie Dreh-
und Angelpunkt der Rechtfertigungslehre ist?

Im Folgenden mdchte ich zundchst nochmals darauf blicken, welche Funk-
tion die spérlichen christologischen Erwdhnungen in der GER haben, um
dann auszuwerten, warum tiberhaupt die Christologie nicht zum prominenten
Thema der GER wurde oder gar werden konnte.

Grundsétzlich taucht die Christologie in der Erkl&rung des gemeinsamen
Verstandnisses der Rechtfertigung auf (GER 14—18, hier: 15) und bringt ge-
nau das ein, was zum Abschnitt 4.3 expliziert wurde: Das Christusgeschehen
ist ,,Grund und Voraussetzung der Rechtfertigung™'’ Gleiches gilt fiir den
Abschnitt 4.2 (GER 22-24), in dem es um Siindenvergebung und Gerecht-
machung geht. Hier wird die Christusteilhabe im Glauben stark gemacht,
durch die — vermittels der Vereinigung mit Christus — die Siindenvergebung
und die Gerechtwerdung erfolgt. Theologisch ist diese Passage die wohl
starkste christologische Argumentationsfigur der GER, weil zwar ebenfalls
der Glaube des Einzelnen als entscheidendes Moment benannt wird, ohne den
Inhalt des Christusgeschehens aber eben dieser Glaube ginzlich inhaltslos
wiirde. Der Abschnitt 4.3 (GER 25-27) bemiiht insbesondere Gnade und
Glaube — wie gesehen — fiir die Vermittlung der Rechtfertigung. Warum hier,
auch und gerade in der Uberschrift, nicht noch Christus benannt wird, ver-
wundert ein wenig. Das Siindersein des Gerechtfertigten ist Thema von Ab-
schnitt 4.4 (GER 28-30). Auch hier tritt Christologisches in der benannten
Funktion auf: Es ist die Teilhabe an Christi Gerechtigkeit, die letztlich das
entscheidende Theologoumenon darstellt. Beim Thema ,,Gesetz und Evan-
gelium® (GER 31-33) von Abschnitt 4.5 bleibt die Seitenfrage, ob Christus
als neuer Gesetzgeber zu verstehen ist, relevant. Weitere christologische Im-
pulse werden nicht gesetzt. Auch in 4.6 und der Frage nach der Heilsgewiss-
heit (GER 34-36) klammert sich der Glaube an den auferstandenen Ge-
kreuzigten. Etwas anders nuanciert wird Abschnitt 4.7 bei den guten Werken

17 DwU 3, 423.
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des Gerechtfertigten (GER 37-39): Hier wird das Paulinische Sein in Christus
aufgerufen, um den Grundzustand der im Glauben gerechten Person zu be-
nennen. Das ist insofern anders, als die Lebensweise der Christen christolo-
gisch eingeholt wird. Bisher ging es priméir um die Voraussetzung der Recht-
fertigung aus Gnade.

Summa summarum kommt Christus durchaus in der GER vor, ja, er taucht
beinahe in jedem Abschnitt auf. Ist er deshalb prominent Thema der theologi-
schen Debatte? Dies wird man vorsichtig verneinen miissen. Zentrale chris-
tologische Einsichten kommen vor, ohne recht eigentlich eine tragende Rolle
zu spielen. Warum ist dies so?

Die folgenden Punkte versuchen dieses Phdnomen zu ergriinden:

1. Die Christologie tritt in der GER insbesondere implizit auf. Das Gnaden-,
Glaubens-, Rechtfertigungs- und Gerechtigkeitsverstandnis ldsst sich aus-
schlieBlich unter Riickgriff auf christologische Formeln bilden. Insofern
ist rechtfertigungstheologisches Argumentieren, ohne die Christologie zu
bemiihen, schlicht unméglich. Dennoch wird hier vieles eher formelhaft
benannt. Ein Blick hinter die Formeln bleibt aus, so dass die christologi-
schen Passagen fiir Leserin und Leser eher voraussetzungslastig bleiben.
Mit anderen Worten: Vieles, was christologisch im Hintergrund steht, wird
nicht eigens thematisiert, sondern dem (Fach-)Wissen der Rezipient:innen
iiberlassen. Gerade fiir das anvisierte Lesepublikum scheint dies durchaus
angemessen zu sein.

2. Tatsédchlich sind einige christologische Inhalte Voraussetzung fiir die
Rechtfertigung und ihre Umsetzung; zugleich spielen sie fiir das gemein-
same Verstehen der Rechtfertigung eine untergeordnete Rolle und wer-
den daher zurecht nicht ins Rampenlicht gerlckt. Das Verstandnis von
Gnadengabe, Umsetzung der Rechtfertigung in den Werken des Gerech-
ten oder auch des Mitwirkens in der Gnade ist viel zentraler und theolo-
gisch-6kumenisch strittiger.

3. Dazu kommt: Die Christologie ist im Kern kein ékumenisches Kontro-
versthema, wohl aber die von ihr abgeleiteten Konsequenzen, wie es sich
besonders zugespitzt im Amtsverstindnis aufzeigen lédsst. In Fragen der
Rechtfertigungslehre also die Christologie als Diskussionspunkt einzu-
fithren wire verfehlt. Im Gegenteil: Das, was unstrittig ist, kann gerade
zur gemeinsamen Basis fiir das kontroverse Verstdndnis anderer Punkte
dienen. Dazu kommt, dass auch die GER — wie die meisten Okumene-
papiere — auf dem Boden biblischer Aussagen steht, die als Voraussetzung
gemeinsam anregen sollen. Hier ist die Lehre vom Christus natirlich in-
begriffen.
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4. Der vielleicht wichtigste Punkt: Die GER ist ein 6kumenisches Profipa-
pier fiir den weltweiten Gebrauch. Ziel ist es hier nicht, Feinheiten der
Christologie zu kldren. Vielmehr geht es darum, Allgemeinformulierun-
gen fiir die Rechtfertigungslehre zu finden. Dass dies nicht ohne christo-
logische Implikate moglich ist, steht auler Frage. Dabei werden die chris-
tologischen AuBerungen jedoch auf das Notwendigste begrenzt, um den
Diskussionsstand auf das Thema der GER fokussiert bleiben zu lassen.
Zugleich werden weitere 6kumenische Diskussionsplédtze nicht neu er-
offnet, sondern das Thema bleibt kompakt. Hierin diirfte besonders der
Wunsch gelegen sein, die Christologie nicht zu stark zu betonen.

AbschlieBend ldsst sich also festhalten, dass die Christologie in der Trag-
weite, die sie fiir die GER hat und haben muss, tatsachlich vorkommt. Tiefere
theologische Betrachtungen bleiben aus, was aber der Sache eher dienlich als
hinderlich sein diirfte. Kritisch angemerkt sei aber noch, dass die eigentliche
Frage, die an die GER zu richten wire, ndmlich ob die Rechtfertigungslehre
der eine zentrale Orientierungspunkt aller christlichen Lehre oder nur einer
unter anderen ist, in der GER selbst nicht geklart, sondern als differenziert ste-
hen bleibt. Dies ist insofern misslich, als ein rdmisch-katholisches Verstind-
nis diese Unentschlossenheit durchaus aushalten kann, sofern eine Pluralitét
offenbleibt. Lutherisches Verstdndnis hingegen muss sich fragen, welchen
Wert ein Konsens iiber die Rechtfertigungslehre austragen kann, wenn ihre
Stellung im Gesamtverstédndnis der Theologie hochst unklar ist, obwohl lu-
therische Theologie hier immer ganz klar positioniert war. Dazu wire die
Riickfrage zu stellen, ob dies nicht letztlich mit dem Evangeliumsverstiandnis
zu tun hat. An dieser Stelle tritt mithin wieder eine zentrale christologi-
sche Frage in den Blick, ndmlich inwiefern und inwieweit sich Jesu Christi
Heilstat in der Rechtfertigung verdichten ldsst oder nicht. Diese Antwort
bleibt die GER nicht nur schuldig, sondern sie wird gar nicht von ihr ange-
gangen. Vielleicht wire das von ihr auch zuviel verlangt. Dass hieraus jedoch
Kontroversen erwachsen sind, darf nicht verwundern.






Anne
Burghardt

,,Auf welchen Christus
schauen wir?

Eindriicke aus Estland'

Meinen Vortrag mochte ich mit einer kurzen Geschichte beginnen: Vor etwa
zehn Jahren nahm ich an einem 6kumenischen Seminar teil und hatte dort die
Gelegenheit, mit einer der wenigen Professorinnen im Bereich Systematik in
der Griechischen Orthodoxen Kirche zu sprechen. Unter anderem sagte sie
Folgendes: ,,Ich frage die orthodoxen Studierenden im ersten Kurs immer
wieder gerne, als wen sie Christus bezeichnen wiirden (neben der Tatsache
natiirlich, dass er Gottes Sohn ist). Die meisten antworten immer mit ,Ko6nig*
oder ,Herrscher®. Fast immer, wenn ich dieselbe Frage in protestantischen
Kreisen gestellt habe, bekomme ich als Antwort ,Bruder® oder ,Freund-.
Tatsache ist, dass beide Bezeichnungen ja richtig sind und unsere ékumeni-
sche Aufgabe vermutlich darin besteht, uns gegenseitig immer wieder daran
zu erinnern, dass wir quasi die verschiedenen Seiten Christi bzw. verschie-
dene Weisen, wie er wirkt, nicht vergessen diirfen.*

Verschiedene Akzentsetzungen in der Theologie bringen verschiedene
Christusbilder mit sich. Welche sind die entsprechenden Akzentsetzungen
in Estland? Auf welchen Christus schauen wir? Als einleitende Bemerkung
mdochte ich hinzufiigen, dass ich vor allem iiber den Kontext der lutherischen
Kirche reden und — um die heutigen Christusbilder verstehen zu kdnnen — mit
einigen kurzen historischen Bemerkungen beginnen werde. Vieles wird aus
der deutschen Kirchen- und Theologiegeschichte bekannt vorkommen, man-
ches hat sich in Estland dank der verschiedenen gesellschaftspolitischen Lage
in den letzten Jahrhunderten anders entwickelt. Dabei wird die Frage nach der
individualistischen und nach der ekklesialen/kollektiven Frommigkeit eine
recht zentrale Rolle spielen.

1 Der Beitrag wurde vorgetragen am 9. Marz 2022 bei den Theologischen Tagen des
Martin-Luther-Bundes in Hofgeismar.
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Von der lutherischen Orthodoxie wahrend der schwedischen Zeit zur
Herrnhuter Briidergemeine: von der Erziehung von rechtglaubigen
Lutheranerinnen und Lutheranern und von treuen schwedischen Untertanen
zum Herzensglauben und zur persénlichen Jesus-Beziehung

Obwohl die Reformation recht friih das nordliche Baltikum erreichte und man
schon 1524 von Reval/Tallinn als einer reformatorischen Stadt reden kann,
dauerte es dennoch bis 1625, als das ganze heutige Estland lutherisch wurde.
1632 war die Universitdt Dorpat/Tartu im nordlichen Teil Livlands bzw. siid-
lichen Teil des heutigen Estlands errichtet worden. Der schwedische Konig
Gustav I1. Adolf unterzeichnete die Griindungsurkunde der Universitét im
Kriegslager bei Niirnberg mit dem Ziel, gerade auf diesem Territorium, das
neu zu Schweden gekommen war, fiir eine Ausbildung zu sorgen, die u.a.
nachhaltig fiir die Verbreitung der lutherischen Lehre als eines Grundsteins
des schwedischen Konigsreiches sorgen sollte.

In der schwedischen Zeit stand die Vermittlung des konfessionell richtigen
Glaubens im Sinne der lutherischen Orthodoxie zusammen mit der richtigen
Morallehre und der Erziehung des ,,ordentlichen Untertans® im Mittelpunkt
der kirchlichen Lehre. Das Ziel der kirchlichen Kunst war es, durch die Bilder
den Glauben zu stirken, und gleichzeitig auf Christus als auf den Erléser zu
zeigen, wobei ab der zweiten Hilfte des 16. Jahrhunderts die Erlésung mit
dem wiirdigen und tugendhaften Leben des Menschen verbunden wurde. Ein
Beispiel fiir die kirchliche Kunst aus der Schwedenzeit ist das Altargemélde
aus der St.-Michaelis-Kirche in Keila, auf dem neben der Kreuzigungszene
auch die Sakramente, die Brotbrechung in Emmaus und die Himmelfahrt
zu sehen sind; am Altar befinden sich aber auch die Skulpturen der sieben
Tugenden.

Die Hand- und Hausbiicher, die an sich eine Kollektion von lutherischer
Katechismuslehre, deutscher Kirchengesdnge mit estnischer Prosatiberset-
zung und Haustafeln waren, sollten den Bauern lehren, wie sich ein ordent-
licher Glaubender zu verhalten hatte. Das schwedische Erziehungsprogramm
trug erst sehr langsam Friichte — einerseits, weil viele Pfarrer auch hun-
dert Jahre nach der Reformation der Landessprache nicht richtig méachtig
waren, weil viele von ihnen aus Deutschland stammten, von wo sie vor
dem Dreifligjahrigen Krieg geflohen waren, und andererseits die Adligen oft
den Versuchen, den Bildungsstandard der estnischsprachigen Bauern zu er-
heben, skeptisch gegeniiberstanden. Visitationsberichte klagen oft liber den
Aberglauben der Bauer, die weiterhin zum Teil noch aus der heidnischen Zeit
stammende Briuche aufrecht erhielten, zum Teil die katholischen Brauche
weiterpflegten.
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Eine groBe Rolle in der Entwicklung der estnischsprachigen Grundaus-
bildung spielte der pietistisch beeinflusste Superintendent Johann Fischer, der
seit 1675 Superintendent von Riga und seit 1678 von ganz Livland gewor-
den war, und sich die Lehr- und Erziehungsaufgabe der Kirche bei der est-
nisch- und lettischsprachigen Bevélkerung zur Herzenssache gemacht hatte.”
Der Beitrag, den die in schwedischer Zeit verdffentlichten Katechismen und
Haus- und Handbiicher in erzieherischer Hinsicht gespielt haben, ist nur we-
nig erforscht worden: Piret Lotman, die sich in ihrer Dissertation mit Heinrich
Stahl, dem Autor eines vierbandigen, in estnischer Sprache erschienenen
Hand- und Hausbuches beschéftigt hat, behauptet, dass der Einfluss solcher
Werke auf das Ethos der einheimischen Bauern vermutlich grofer war als
bisher vermutet.® Sicherlich bereiteten sie und besonders die vom Halleschen
Pietismus beeinflussten Katechismen des spaten 17. Jahrhunderts den Weg
fiir die Herrnhuter-Bewegung, die in der estnischen Kulturgeschichte eine
kaum zu unterschatzende Rolle gespielt hat.

Der Ubergang vom durch einige Pfarrer und vor allem durch Superinten-
dent Fischer im 17. Jahrhundert in Estland vertretenen Pietismus zur Herrn-
huter-Bewegung des Grafen Nikolaus Ludwig Zinzendorf (1700—1760) fand
recht friedlich statt, weil beide Bewegungen von denselben Familien von
Geistlichen patroniert wurden. Die Tatsache, dass Estland nach dem Nor-
dischen Krieg 1721 unter die Herrschaft des russischen Zarenreiches ge-
langte, ermoglichte auch den Siegeszug der Herrnhuter-Bewegung in Estland.
Die schwedische Regierung hatte in der Herrnhuter-Bewegung eine Gefahr
fir die Einheit der bestehenden Kirche gesehen und die Bewegung in den
Jahren 1706 und 1713 verboten.* Obwohl auch die russische Kaiserin Eli-
zawjeta/Elisabeth die Bewegung 1743 offiziell verbot, worauthin sie illegal

2 1675 erhielt Fischer die Erlaubnis, in Riga eine Druckerei zum Drucken der Literatur
zu errichten, die fiir die Bildung der livlandischen Jugendlichen, darunter vor al-
lem auch der estnisch- und lettischsprachigen Jugendlichen, notig war. Eine verkiirzte
Version von Schriftméssige Erklarung des kleinen Catechismi von Fischer, die stark
vom deutschen Pietismus beeinflusst war, wurde 1684 im siidestnischen und 1694 im
nordestnischen Dialekt veréffentlicht. Anders als die vorigen lutherischen Kathechis-
men auf Estnisch, waren diese Publikationen fiir selbstiandiges Lesen gedacht, trugen
aber weiterhin stark erzieherische Ziige. Vgl. Piret Lotman: ,,Eestikeelsed luterlikud
varauusaegsed katekismused sotsiaalse distsipliini kujundajana®, in: Konfessioon ja
kirjakultuur, Tallinn 2016, 190.

3 Piret Lotman: Heinrich Stahli elu ja looming, Eesti Rahvusraamatukogu toimetised,
Tallinn 2014, 219.

4 A.a.O.(wie Anm. 3), 179.
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weiterexistierte, liegen gerade in der Herrnhuter-Bewegung die Wurzeln vie-
ler Merkmale, die wir hinsichtlich des Christus-Bildes und des Frommig-
keitscharakters in Estland feststellen konnen. Die Bewegung spielte auch
gesellschaftspolitisch, zum Teil indirekt, eine immense Rolle und trug zur
Entstehung der estnischen Nation bei.

Die Briidergemeinen-Bewegung

Zinzendorf betonte im Gegensatz zum Pietismus Franckes nicht so sehr die
Notwendigkeit der Buf3e, sondern diejenige der personlichem Liebe Jesu, die
fiir ihn die hochste Lehre der Schrift war. Die von Zinzendorfs »Briidern« im
Baltikum verbreitete Frommigkeit sollten die estnische und die lettische lu-
therische Kirche nachhaltig beeinflussen. Die Bewegung wurde von ethni-
schen Esten und Letten sehr positiv aufgenommen, verursachte jedoch bei
den Adligen und vielen offiziellen Vertretern der lutherischen Kirche Angst
vor Aufruhr und Verdnderungen fiir die etablierte Gesellschaftsordnung. Der
grofle Erfolg der Herrnhuter-Bewegung kann auf mehrere Faktoren zuriick-
gefiihrt werden. Die herrnhutischen Briider lebten Seite an Seite mit einhei-
mischen Bauern. Es gelang ihnen — wahrscheinlich zum ersten Mal seit der
erzwungenen Christianisierung des nordlichen Baltikums durch den Deut-
schen Orden und das Dénische Konigreich im 13. Jahrhundert —, dem Volk
das Evangelium nahezubringen. Bisher hatte die Predigt seit der Reformation
nach lutherischen Grundséatzen immerhin in estnischer Sprache stattgefunden.
Die Pastoren jedoch sprachen die Landessprache nicht flieBend und wurden
als Teil der Herrenkirche und nicht als Teil der einfachen Bevolkerung ange-
sehen. Tatséchlich wird oft bis heute die Herrnhuter-Bewegung als die eigent-
liche Evangelisierung Estlands und Lettlands angesehen. Obwohl einige Fa-
milien, die der Briiderbewegung nahestanden, sich im 19. Jahrhundert den
neu gegrindeten Freikirchen anschlossen, blieben die meisten von ihnen
Mitglieder der lutherischen Kirche und beeinflussten die Entwicklung der
spéteren estnischen und lettischen freien lutherischen Volkskirchen mit. Im
Kontext der Briidergemeine hatten die einfachen, leibeigenen Bauern und
Béuerinnen die Moglichkeit, das christliche Gemeinschaftsleben nach demo-
kratischen Prinzipien auszugestalten, was denen in der offiziellen lutherischen
Herren- und Patronenkirche nicht gewéhrt wurde. Auch Frauen spielten im
Kontext der Briidergemeine eine wichtige Rolle: Gegen Mitte des 18. Jahr-
hunderts war die Bewegung besonders intensiv auf der Insel Saaremaa/Osel:
Dort wurden im Dorf Upa der Bauer Jiirgen und seine Frau Triin zu beriihm-
ten und beliebten Predigern; ebenso beliebt war die als Prophetin und Pre-
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digerin bekannte Krd6t von Tuleselja, deren Gebetsstunden besondere Be-
liebtheit genossen.’

Weiter setzte sich die Briidergemeine sich fiir das selbstédndige Lesen der
Heiligen Schrift ein. Mit Hilfe von Graf Zinzendorf wurde im Jahr 1739 u. a.
die erste vollstandige estnischsprachige Bibel herausgegeben. Von hier an
biirgerte sich unter den frommeren Gemeindegliedern fest das selbstéindige
Bibellesen ein.

Wenn man nun aber zu den positiven Nebenwirkungen der Herrnhuter-
Bewegung zuriickkehrt, dann sollte man erwihnen, dass gerade in ihr die
Anfange der beriithmten estnischen Chormusiktradition zu sehen sind: Das
erste herrnhutische Gesangbuch wurde schon 1741 herausgegeben, und man
fithrte in der Briidergemeine spezielle liturgische Versammlungen ein, wih-
rend derer die geistlichen Lieder die Anwesenden tief beeindruckten, und in
denen man bis tief in die Nacht geistliche Lieder sang. Es gibt Berichte, nach
denen die Versammelten erkl&rt hatten, dass man beim Singen nichts anderes
gespiirt habe als ,,die reine Seligkeit, Gnade und Vergebung der Siinden*’.
Diese Hochschéatzung des christlichen Liedgutes trug sicherlich dazu bei, dass
auch in spateren Jahrhunderten das kirchliche Gesangbuch in Estland in ho-
hen Ehren gehalten wurde. Pfarrer Dr. Toomas Paul, der in seiner Dissertation
die Geschichte der Bibeliibersetzung ins Estnische erforscht hatte, schilderte
in einem Artikel, wie in der sowjetischen Zeit, als er in den 1970er Jahren
als junger Mann im westlichen Teil Estlands Pfarrer wurde (wo die Briider-
Bewegung sehr stark gewesen war), fast alle verstorbenen Gemeindeglieder
mit threm Gesangbuch auf der Brust beerdigt wurden. Pfarrer Paul hatte
versucht, die Verwandten zu iiberreden, dass sie das Gesangbuch nicht mit
ins Grab geben, weil sie ja in sowjetischer Zeit nicht nachgedruckt werden
konnten und es immer wieder an den Gesangbiichern mangelte. Die meisten
Hinterbliebenen waren aber nicht dazu zu bewegen, weil es der feste Wunsch
des oder der Verstorbenen gewesen war.

Eine Implikation des pietistischen theologischen Denkens, wie iiberall, so
auch in Estland, wo es sich vor allem im briidergemeindlichen Kontext durch-
setzte, war eine Verschiebung hin zu einer individualistischen Frommigkeit.
Die Kirche wurde quasi als eine Summe von individuell erldsten Personen
wahrgenommen, die sich versammelten, um ihre spirituellen Einsichten und
Gefiihle miteinander zu teilen. Christus erschien in diesen Kreisen als der lei-

5 Mati Laur, ,,Herrnhuutlus®, in: Eesti kiriku- ja religioonilugu, hg. v. Riho Altnurme,
Tartu 2018, 183.

6 Toomas Paul, ,Kirikulaulust, mentaliteedist ja matusekommetest“, in: Emakeele Seltsi
Aastaraamat Nr. 47/2002, 49.
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dende Erloser, als Bruder, der aber gleichzeitig zur Buf3e aufrief und zu Gott,
dem Vater, fiihrte, der gelegentlich als recht streng erschien. Neben allen po-
sitiven sozialen Entwicklungen (Forderung der Liebe zur Arbeit, Ubernahme
von Verantwortung, Aufgeben des Alkohols usw.) muss man feststellen, dass
mit der Forderung einer individualistischen Frommigkeit, einer personlichen
Beziehung des Glaubigen zu Jesus, auch eine gewisse Verzerrung des luthe-
rischen Objektivismus stattfand, der fiir die Konzeption der Erlosung, wie sie
in den konfessionellen Schriften der lutherischen Kirche dargelegt ist, von
grundlegender Bedeutung ist.” Obwohl die urspriingliche lutherische Konzep-
tion der Frommigkeit eine starke, personliche Dimension bewahrt hatte, wurde
die Hauptgrundlage fiir das fromme Leben in der Realitit von den Handlun-
gen Gottes auBlerhalb des Menschen erwartet — in der Christus-fiir-uns-Di-
mension. Im Pietismus gab diese Dimension tendenziell einer Christus-in-
uns- bzw. Christus-in-mir-Konzeption Platz, die wiederum die Grundlage der
Frommigkeit im Herzen eines Christen ist. Obwohl die Herrnhuter-Bewe-
gung in Estland sehr starke kollektive Ziige hatte und gemeinschaftlich aus-
gerichtet war, legten diese Eigenschaften dennoch eine Grundlage fiir ein
Verstindnis dessen, der ein ,,wahrer Christ und von den lediglich nominellen
Christen bzw. Kirchgéngern zu unterscheiden sei. Was aber die Herrnhuter-
Bewegung sicherlich geschafft hat, bestand darin, der einfachen Landbe-
vélkerung Christus nahe zu bringen, ihn als Freund und Bruder zu verstehen
— samt dem starken Einbeziehen des Priestertums aller Glaubigen. Es gibt
wunderschone estnische Volkslieder, die unter dem Einfluss der Briiderge-
meine entstanden sind und diese Gedanken widerspiegeln.

Obwohl die Bewegung der Briidergemeinen auch im Russischen Zaren-
reich 1743 von Kaiserin Elizawjeta/Elisabeth verboten worden war, lebte
sie zum Teil illegal weiter und wurde spétestens seit Kaiserin Katharina I1.
nicht mehr verfolgt. Die Bewegung war im 19. Jahrhundert weiterhin sehr le-
bendig, 1839 gehorten etwa 50 000 Esten offiziell zur Briiddergemeine — und
das bei einer estnischsprachigen Gesamtbevdlkerung von etwa 800 000. Also
kann man davon ausgehen, dass mindestens zehn Prozent der erwachsenen
Bevolkerung Mitglieder der Herrnhuter-Bewegung waren.

7 Andreas Aarflot, ,,Patterns of Lutheran Piety”, in: Vilmos Vajta (Hg.), The Lutheran
Church: Past and Present, Minnesota 1977, 155—158.
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Einige Grundziige der Theologie an der Universitat Dorpat/Tartu im

19. Jahrhundert, die lutherische Herrenkirche und die Emanzipation des
estnischen Selbstbewusstseins als eine der Auswirkungen der Herrnhuter-
Bewegung

Heinrich Wittram hat in seinem Buch ,,Einblicke in die baltische Kirchen-
geschichte® richtig festgestellt, dass ,,[D]ie Mehrzahl der deutschen Pastoren
und die Professoren der Theologischen Fakultét [...] im 19. Jahrhundert nicht
in der Lage waren, die Bedeutung der Herrnhuter Bewegung fiir die estnische
und lettische Bevolkerung zu erkennen: zu bedauern sind die scharfen AuBe-
rungen so gewichtiger Gestalten wie Theodosius Harnack und Arnold Chris-
tiani.“ Weithin bestand, wie Traugott Hahn sen. 1940 schreibt, zu wenig
Verstandnis ,,fiir die Notwendigkeit der Gemeinschaftspflege und der selb-
stindigen Betitigung des allgemeinen Priesterums der Glaubigen®. Wiahrend
wir unter dem einfachen Volk von der hohen Zuneigung zur Herrnhuter-
Bewegung reden konnen, herrschte seit etwa Mitte des 19. Jahrhunderts an
der Theologischen Fakultit der Universitdt Dorpat/Tartu das konfessionelle
Luthertum. Der systematische und praktische Theologe Theodosius Harnack,
der Vater von Adolf von Harnack, der an der Dorpater Universitit titig war,
war ein bekannter Vertreter des konfessionellen Luthertums. Es lohnt sich,
kurz einen Blick darauf zu werfen, welches Christus- bzw. Gottesbild dadurch
den kiinftigen Pfarrern an der Dorpater Universitdt durch das konfessionelle
Luthertum vermittelt wurde. Zwei Griinde haben u.a. eine Rolle gespielt,
weshalb gerade das konfessionelle Luthertum an der Universitdt Dorpat so
stark vertreten war: Erstens spielte die schon genannte Herrnhuter-Bewe-
gung, der gegeniiber viele Pfarrer nur wenig Verstindnis zeigten, dabei eine
Rolle. Den zweiten Grund bildeten die Versuche des russischen Zarenreiches,
die einfachen Bauern durch Konversionsaufrufe zur Orthodoxie fiir die
».Staatsreligion® zu gewinnen. In den 1840er Jahren fand in den russischen
Gouvernements Estland und Livland eine Bauernkonversion zur Orthodoxie
statt, die in einigen Gegenden hohe Zahlen erreichte. Hauptsachliche Moti-
vation dabei bewirkte das Versprechen des zaristischen Regimes, den Kon-
vertierten Land zuzuteilen (was nicht eingehalten wurde). Die Tatsache, dass
es so viele Bauern gab, die bereit waren zu konvertieren, schockierte sowohl
die Pfarrerschaft als auch die Adligen. Was sie dabei u. a. iibersehen hatten,

8 Heinrich Wittram: Einblicke in die baltische Kirchengeschichte. Bewdhrungsproben
in einer Ostseeregion, Dokumente aus Theologie und Kirche, hg. v. Stephan Bitter,
Rheinbach 2011, 82.
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war die Tatsache, dass die offentlich-rechtliche Position der lutherischen Kir-
che nach dem Nordischen Krieg ins Schwanken geraten war: Eine Position,
die im russischen Zarenreich als Teil der Privilegien der baltischen Son-
derordnung neben der reinen lutherischen Lehre eine der Hauptsorgen der
Adligen und der lutherischen Pfarrer war, die Esten und Letten aber nur we-
nig interessierte, weil die meisten von ihnen keinen Anteil daran hatten, tiber
die kirchlichen Angelegenheiten entscheiden zu kénnen.’

Nun aber zuriick zum konfessionellen Luthertum und vor allem zur Theo-
logie Harnacks: Harnack verstand Luthers Theologie christozentrisch; die
christozentrische Betonung setzte fiir ihn allerdings eine auf die Gnade bezo-
gene Grundunterscheidung voraus, eine Unterscheidung zwischen ,,Gott und
der Welt in Christo und auBer Christo*, die fiir ihn zugleich eine Unterschei-
dung zwischen dem Zorn und dem Gericht Gottes einerseits und der Liebe
Gottes in Jesus Christus andererseits ist. In begrenztem Maf3e kann der ,,Gott
auBler Christo durch das ,,Gesetz und die Vernunft, die Gott als Schopfer der
Welt erkennt, also in einer natirlichen Gotteserkenntnis, zugénglich sein. Da
solche Erkenntnis jedoch stets der Gefahr der Abgdtterei unterliegt, stoBt sie
allenfalls bis zur Erkenntnis der Majestét Gottes vor, kann jedoch kein Heil
bewirken, weil sie von Gottes Barmherzigkeit noch nichts weil3. Zu solcher
Erkenntnis kommt es erst aus der in Christus geschehenen Offenbarung. Die
Frage ist allerdings, inwieweit man es geschafft hat, den einfachen Bauern den
gnadigen Christus zu vermitteln, und inwieweit man eher die Botschaft vom
Gericht Gottes verinnerlicht hat. Interessant ist in diesem Zusammenhang der
Protagonist Andres im ersten Teil des monumentalen, auch ins Deutsche
ubersetzten Werk von Anton Hansen Tammsaare, ,,Wahrheit und Recht®
(1926-1933)"°. Die Geschichte spielt im 19. Jahrhundert auf einem estni-
schen Bauernhof, den der Protagonist Andres, ein lutherischer Bauer, seinen
Hof durch harte Arbeit aufbaut und in freien Momenten in der Heiligen
Schrift liest. Dies fiihrt ihn aber eher zum Hadern mit Gott, weil er aus der
Bibel immer das Recht und die Wahrheit sucht, aber nie Gnade und Christus.
Seine harte Einstellung zu sich selbst duRert sich auch in seiner Haltung sei-
nen Néchsten und seiner Familie gegeniiber. Dem Arbeitsasketismus hatten
bereits das schwedische Staatsluthertum und die Briidergemeine den Weg be-
reitet, wie auch der Kirchenhistoriker Riho Saard feststellt: ,,Das schwedische
Staatsluthertum und der spétere Pietismus haben in den Esten einen klar fest-

9 Siche u.a. Wittram, a. a. O. (wie Anm. 8), 72f.
10 Die Romanpentalogie Tdde ja digus (Wahrheit und Recht) umfasst fiinf Teile: 1. War-
gamde; 2. Indrek; 3. Wenn der Sturm schweigt; 4. Karins Liebe; 5. Riickkehr nach
Wargamae; auf Deutsch erstmals 1938—1941, dann erneut 1970—1989.
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stellbaren Arbeitsasketismus gefordert und gerade die physisch schwere Ar-
beit geradezu vergottlicht. Wie erwartet, kulminiert dies spater in ,,Wahrheit
und Recht” von Anton Hansen Tammsaare, wo der Mensch nicht Freund
Gottes, sondern sein Werkzeug, seine Schaufel ist“''. Der auf Estnisch zum
Sprichwort gewordene und heutzutage meistens mit gewisser Ironie gesagter
Satz: ,,Wenn du hart arbeitest, kommt auch die Liebe*, war das Lebensmotto
des erwihnten Andres. Leider kam die Liebe nie auf den Hof von Vargamée,
auf den Hof, wo er so hart gearbeitet hatte. Eine gewisse Tragik, die man ver-
mutlich in vielen von der Reformation gepragten Léndern in vergangenen
Jahrhunderten feststellen konnte: ndmlich hart arbeitende Menschen, die zu
sich und zu ihren Néchsten hart waren und deshalb nur so wenig von der lu-
therischen Gnadenlehre und vom gnidigen Christus widerspiegelten. Wih-
rend das Leben und Wirken der Herrnhuter Brlder es doch in der Regel mit
einer gewissen gemeinschaftlichen Ndhe und Warme und einer kraftgeben-
den Botschaft von der Liebe Christi einhergingen, fiithrten sie dort, wo die
Botschaft vom Gericht Gottes iiber diejenige des Verstindnisses der Gnade
Gottes iiberwog, letztendlich zu Selbstgerechtigkeit und zu freudlosem Schaf-
fen.

Die Frage, warum die Vermittlung des gnédigen Christus durch die offi-
zielle lutherische Kirche, die sich weiterhin als eine Erziechungsanstalt begriff,
offensichtlich oft — wie es am Beispiel des Protagonisten Andres etwas out-
riert gezeigt wurde — nicht gelang, lassen wir erstmal hier stehen. Dies war
sicherlich nicht das Ziel von Theodosius Harnack, der ja gerade Christus in
den Mittelpunkt stellen wollte. Harnack war ein Vertreter der Kreuzestheolo-
gie, und er gab u. a. den Gemeindekirchen, die ein neues Altargemélde bestel-
len wollten, Rat hinsichtlich dessen, welche Altargemilden seines Erachtens
theologisch und é&sthetisch passend gewesen wiren. Die Kunsthistorikerin
Tiina-Mall Kreem hat in ihrer Dissertation gezeigt, dass die meisten neube-
stellten Altargemaélde in den lutherischen Kirchen Estlands in den 50er und
60er Jahren des 19. Jahrhunderts fast ausschlieBlich die Golgatha-Szene dar-
stellen — im Einklang mit der Betonung der erlosenden Kraft des Kreuzes-
todes Jesu. Die Kreuzestheologie hatte auch Konsequenzen auf Harnacks
Kirchenverstidndnis: Luther habe schon in seiner Schrift ,,Von den Conciliis
und Kirchen* ausgefiihrt, dass Kirche in der Nachfolge Jesu das Kreuz als
die ihr geméaRe Gestalt akzeptieren sollte. Die zaristischen Pressionen im
19. Jahrhundert hatten sicherlich ihren Teil daran, dass diese Stellungnahme
Harnacks immer wieder auf Verstdndnis stief3.

11 Riho Saard, ,,Eestlane ja luterlus“, in: Akadeemia 6 (219), 2007, 1250f.
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Altargemalde ,,Christus am Kreuz*, C. S. Walther,
vermutlich von 1851

Gleichzeitig mit diesen Entwicklungen fand aber im 19. Jahrhundert ein
anderer Prozess statt — namlich die Entstehung des estnischen Nationalbe-
wusstseins. Die Herrnhuter Bewegung und die lutherische Kirche hatten fiir
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estnischsprachige Literatur und Musik und letztendlich fiir die Entstehung
eines unabhédngigen Staatswesens die Voraussetzungen geschaffen (die meis-
ten fithrenden Personen der sogenannten estnischen nationalen Erweckungs-
bewegung im 19. Jahrhundert stammten aus Familien mit Herrnhuter Hin-
tergrund). Man kann sagen, dass man gerade den beiden —dem Luthertum und
der Herrnhuter-Bewegung — die Entstehung des estnischen kollektiven Be-
wusstseins, des ,, Wir-Bewusstseins‘ verdankt. Leider hat die offizielle luthe-
rische Kirche es ein wenig ,,verpasst, dieses kollektive Bewusstsein effektiv
in sich zu integrieren. Das heif3t, dass das ,,Wir der Esten hauptsiachlich dem
sdkularen Bereich tiberlassen wurde und sich leider ein starkes ekklesiales
Bewusstsein im Kontext der lutherischen Kirche nicht herausbilden konnte.
Ein Hauptproblem war, dass die offizielle lutherische Kirche in den Augen der
Esten bis zur Unabhéngigkeit eine Herrenkirche blieb. Ende des 19. Jahr-
hunderts wurden die Forderungen seitens der Esten, die lutherische Kirche
nach den Prinzipien einer freien Volkskirche umzugestalten, immer lauter. Ein
weiteres Problem war, dass in Estland in den meisten Gemeinden bis zum
20. Jahrhundert das Patronatsrecht galt und die Gemeindeglieder keinerlei
Recht hatten, ihren Pfarrer mitzuwéhlen. Viele Landgemeinden hétten est-
nischstimmige Pfarrer bevorzugt. Dies wurde aber lange — besonders im
Gouvernement Estland — durch das Konsistorium erschwert. Es gab einige
estnischstimmige Pfarrer, die wichtige Personen bei der Forderung der Be-
wegung der ethnischen Esten waren — wie z. B. Pfarrer Jakob Hurt, auf dessen
Initiative hin Ende des 19. und Anfang des 20. Jahrhunderts die weltweit
zweitgrofite Versammlung von Volksliedern und -Traditionen unter Esten ver-
wirklicht wurde. Obwohl Hurt selbst den Protestantismus, genauer gesagt:
das Luthertum, als einen festen Bestandteil der estnischen Identitét betrach-
tete, verlieB3 auch er wegen der standigen Widerstdnde seiner deutschbalti-
schen Vorgesetzten letztendlich seine estnischsprachige Gemeinde in Estland
und nahm das Angebot an, an der estnischen Gemeinde in der damaligen
Hauptstadt St. Petersburg zu dienen. Als ein Beispiel fiir eine verfehlte Gele-
genheit, die Entstehung des ,,Wir“-Bewusstseins der Esten nicht nur der séku-
laren nationalen Bewegung zu iiberlassen, sondern das entstehende kollektive
Bewusstsein mit einem stdrkeren gesamtkirchlichen Bewusstsein zu verbin-
den, kann man auch die Entstehung der beriihtmen Sédngerfest-Tradition in
Estland nennen. Das erste Séngerfest, im Jahr 1869 in Dorpat/Tartu, war noch
ein kirchliches Sangerfest, dessen Organisation von einigen deutschbalti-
schen Pfarrern mit unterstiitzt wurde. Fiir viele ging die estnische Eman-
zipationsbewegung dann doch zu weit, und sie distanzierten sich von ihr.
Weitere Séngerfeste fanden schon als sdkulare Sdngerfeste statt, und die
Tradition der kirchlichen Séngerfeste wurde erst 1929 wéhrend der Unab-
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héngigkeit wiederbelebt — parallel zu den bereits gut etablierten sdkularen
Sangerfesten.

Gerade hatte ich die groe Beliebtheit der Golgatha-Szenen bei den Al-
targemilden Estlands in den 50er und 60er Jahren des 19. Jahrhunderts ge-
nannt, beeinflusst von der Ausrichtung der Theologie an der Fakultét in Dor-
pat. Nun mochte ich zwei andere Altarbilder zeigen, die aus den letzten
Dekaden des 19. Jahrhunderts stammen und von einem estnischen Kiinstler,
Johann Kéler, gemalt wurden. Das erste stammt aus der Kaarli-Kirche in
Reval/Tallinn, die 1870 geweiht worden war. Die Kirche wurde fiir die grof3te
estnischsprachige Gemeinde der Stadt Reval/Tallinn errichtet, und flir den
Bau wurde sogar unter den einfachen Bauern auf dem Lande Geld gesammelt:
Das war quasi ein Prestige-Projekt. Das beriihmte Fresko ,,Kommt her zu
mir alle, die ihr mithselig und beladen seid” (Mt 11,28) stammt aus dem Jahr
1879. Als Vorbild fiir die Figur Christi diente ein Bauer von der Insel Hiiumaa.
Anders als die eher starren Altargemélde, die den gekreuzigten und leidenden
Christus zeigen, sehen wir hier den trostenden Christus, der die Beladenen zu
sich ruft. Das Fresko hat ziemlich grofle AusmaBe und ist wirklich sehr beein-
druckend. Ein Trost fiir die Seele. Nach dem ,,Durchbruch® Koélers mit diesem
Fresko ist in Estland die Anzahl der Christus-Bilder, auf denen Christus als
der Troster, Erretter und Hirte dargestellt wird, deutlich gewachsen. Ungefahr
aus derselben Zeit stammt das Altargemalde von einem unbekannten Kinstler
in der Kirche Jamaja auf der Insel Saaremaa, auf dem gezeigt wird, wie Jesus
Petrus aus den Wellen rettet: eine Szene, durch dich sich die dortigen Fischer
und Seeménner sicherlich angesprochen gefiihlt haben.

Nebenbei sei erwihnt, dass Pfarrer Paul Willigerode an der Marienkirche
in Dorpat/Tartu, ebenfalls ein Schiiler Harnacks, Kéler als einen moglichen
Kiinstler fir das Altargemadlde, eine Golgatha-Szene, dieser Marienkirche
ausgesucht hatte. Willigerode kritisierte dann die erste Skizze Koélers, der fiir
die eventuelle Bestellungsarbeit seine Vision geschildert hatte: Laut Willige-
rode sollte die Jungfrau Maria nicht voller Kummer dargestellt werden, son-
dern sie sollte sich in leiser Trauer an die Schulter des Johannes lehnen. Auf
diese — erlauben Sie mir diesen Ausdruck — theologische Richtigkeit, reagierte
Koler sehr emotional und schrieb zuriick: ,,Sollte eine Mutter, deren Sohn so
viel leiden muB, tatsdchlich dort nur in stiller Trauer stehen?*

Neue Einfliisse in der freien Volkskirche

Das Christus-Bild in Estland bis ins 20. Jahrhundert hinein war also iiber-
wiegend vom Pietismus und vom konfessionellen Luthertum beeinflusst mit
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Fresko ,,Kommt her zu mir alle, die ihr mihselig und beladen seid*
(Mt 11,28) in der Kaarli-Kirche in Tallinn

starken Ansétzen fiir eine individualistische Frommigkeit. Das gesamtkirch-
liche Bewusstsein bzw. das ekklesiale Bewusstsein war aber eher schwach
entwickelt: Einerseits deshalb, weil das estnischsprachige Kirchenvolk kaum
in den Entscheidungsprozessen mitwirken konnte, andererseits, weil die Ek-
klesiologie weder in der offiziellen Theologie noch in den populdren From-
migkeitsbewegungen eine grole Rolle spielte. Man dachte eben nicht viel
ber Christus als Haupt des Leibes Christi nach.

Mit der staatlichen Unabhéngigkeit Estlands, die im Jahr 1918 erklért wor-
den war, ging die Aufgabe Hand in Hand, die bisherige ,,Herrenkirche* in eine
., Volkskirche® bzw. freie Volkskirche umzuwandeln. Zur neuen Identitéts-
suche gehorte der Versuch, nichtdeutsche lutherische Traditionen aufzu-
nehmen. Man fand sie in Schweden — der schwedische Erzbischof Nathan
Soderblom weihte 1921 den ersten Bischof der estnischen Freien Volkskirche:
Jakob Kukk. Infolgedessen wurde in der estnischen lutherischen Kirche die
apostolische Sukzession eingefiihrt, und besonders eine Gruppe hochkirch-
licher Theologen war bereits damals daran interessiert, Kontakte zur angli-
kanischen Welt zu pflegen. Das Konzept der Hochkirche mit all ihren sakra-
mentalen und hierarchischen Implikationen fand dadurch nicht nur in Estland,
sondern auch in der lettischen lutherischen Kirche Eingang. Es existierte wih-
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rend der Zwischenkriegszeit neben einigen theologisch liberalen Ideen und
der lutherischen konfessionellen Tradition der Mehrheit. Nebenbei sei er-
wihnt, dass die kulturprotestantischen Ideen des 19. Jahrhunderts in Estland
kaum rezipiert worden waren. Weiterhin haben nur einige wenige Theologen
in Estland, wie auch in anderen Landern Mittel- und Osteuropas, versucht,
eine ,,inkulturierte Theologie* einzufiihren, mit der versucht wurde, die kon-
fessionelle Theologie mit dem einheimischen Kulturgut bzw. dem Zeitgeist
entsprechend dem ,,ganz besonderen Volksgeist™ zu vereinen. Der estnische
Theologe Uku Masing kann hier als Beispiel genannt werden: Masing kriti-
sierte das ,,indoeuropdische Denken®, das laut ihm vom Wunsch charakteri-
siert sei, die Welt dualistisch in Gegensatze zu teilen. Und er glaubte, darin
einen Widerspruch zum finno-ugrischen Denken zu sehen, das er eher mit
der Suche nach Harmonie und Einheit verband. Das in der christlichen Welt
vorherrschende indogermanische Denken hatte seiner Ansicht nach auch das
theologische Denken stark beeinflusst. Solche Stimmen waren im estnischen
Kontext dennoch eher Einzelstimmen, trugen aber sicherlich zur Entstehung
eines in gewisser Hinsicht etwas synkretistischen Christus-Bildes bei.

Die Kirche, die in der unabhé&ngigen Republik Estland vom Staat getrennt
worden war und auch ihren Status als GroBgrundbesitzerin verloren hatte,
hatte in den 20er und 30er Jahren des 20. Jahrhunderts darlber hinaus mit der
Tatsache zu kiimpfen, dass sich die Intelligenz des jungen estnischen Staates
als kirchenfremd entwickelte und ihre Vorbilder eher in Frankreich suchte.
Dabei kann man nicht unbedingt von einer feindlichen Stimmung sprechen,
sondern eher von Gleichgiiltigkeit. Die individualistische Frommigkeit —,,ich
und mein Gott“, ,,ich und mein Christus® — war letztendlich auf unterschied-
liche Art und Weise sowohl vom Pietismus als auch vom konfessionellen
Luthertum vorbereitet worden. Die zweite Grofe war dabei durch eine Kirche
vertreten gewesen, die lange Zeit dem Landesvolk gegeniiber nie richtig in-
klusiv gewesen war. Am Anfang der Periode, in der sich die estnische luthe-
rische Kirche als freie Volkskirche umdefinierte, im Jahr 1921, erschien das
Buch ,,Ohne Gott* von Mait Metsanurk, das die Thematik des Weges zum
eigenen Glauben in die estnische Literatur einfiihrte: Der Protagonist glaubt,
dass der Glaube gliicklich macht; dieser Glaube war aber nicht mehr das
Christentum der Kirche.'” Der protestantische Geist lebte weiter, und Christus
wurde oft als positive Figur gesehen, der Glaube hatte sich aber vom Glauben
der christlichen Gemeinschaft abgeldst. Die junge Volkskirche war auf der
Suche nach einer neuen Identitit, die sie aber nicht recht finden konnte.

12 Riho Saard, Eestlane ja luterlus I, 1267f.
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In den 30er Jahren des 20. Jahrhunderts unterstiitzten nur ca. 27 Prozent
der Blrgerinnen und Birger die lutherische Kirche mit ihren Steuerabgaben
(1934 waren 78,2 Prozent der Gesamtbevdlkerung lutherisch getauft).

Uberleben und die Bewahrung der ,,guten alten Zeiten**

Wihrend der Nachkriegszeit bzw. wihrend des Kalten Krieges wurde die
Kirche in Estland, dhnlich wie in anderen kommunistischen Landern, in eine
Nische gezwungen. Jegliche Missionstitigkeit war verboten, genauso wie
Kinder- und Jugendarbeit. Man hatte sich vornehmlich auf den sonntédglichen
Gottesdienst und auf die Beerdigungen zu konzentrieren. Die estnische Kir-
che hatte in Folge des Krieges etwa ein Drittel aller Pfarrer verloren, z. T.
durch Repressionen, z. T. durch Flucht vor den Roten, z. T. durch die Emi-
gration der Deutschbalten 1939. Unter denen, die geblieben oder aus Sibirien
zurlickgekehrt waren, waren noch viele, die ihre Ausbildung an der Tartuer
Universitdt erhalten hatten und theologisch entweder eher das konfessionelle
Luthertum oder eine vor allem durch vergleichende Religionswissenschaft
beeinflusste liberalere Theologie vertraten. Bei den Gemeindegliedern mit
einer eher pietistischen Frommigkeit — gerade sie waren in der Regel diejeni-
gen, die der Kirche treu geblieben waren —, war die Betonung der person-
lichen Beziehung der Glaubigen zu Jesus vorherrschend. Implizit trug es dazu
bei, dass soziale Ideen und holistisch-missionarische Impulse nicht von gro-
Ber Bedeutung waren. Das kommunistische System hatte sie ohnehin verbo-
ten. Auch heute begegnet man unter dem Kirchenvolk immer wieder dem
Verstindnis, als ob Diakonie und Mission eher von Fachleuten betrieben wer-
den sollten und Christ-Sein eher etwas ist, was lediglich mit dem Innenleben,
mit einer duflerst persdnlichen Dimension der Person etwas zu tun hat. Wenn
man dies mit einem Kreuz vergleichen mochte, scheint die vertikale Dimen-
sion bzw. der vertikale Balken, der von Gott zum Menschen reicht, vorhanden
zu sein, die horizontale Dimension bzw. der horizontale Balken, der vom
Menschen zu den Néchsten reicht, aber zu fehlen. Kirche erschien wieder als
eine Summe der erl6sten Personen mit einer persdnlichen Christus-Bezie-
hung, eigentlich als etwas Elitéres, tiber deren Schwelle man gar nicht so ein-
fach treten konnte.

Ein weiterer Zug, den man nicht nur in Estland, sondern in den meisten
Léandern des ehemaligen Ostblocks immer noch feststellen kann, ist eine ge-
wisse Skepsis gegeniiber der kumenischen Sprache iiber den Kampf fiir den
Frieden und die Solidaritét zwischen Vélkern und Landern. Das ist auch mit
ein Grund, weshalb man in den Kirchen im ehemaligen Ostblock — egal wel-
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cher Konfession — immer noch kaum entsprechende Darstellungen von
Christus bzw. von Christus-Bildern trifft. Die Befreiungstheologie hat in Est-
land nie Nachfolger gefunden, weil sie einen marxistischen Nebengeschmack
hatte. Einer der Griinde fiir diese Skepsis war die Tatsache, dass Slogans wie
,.Kampf fiir Frieden und Gerechtigkeit* in der Sowjetunion, wie auch in an-
deren kommunistischen Landern, vom Staat stdndig missbraucht wurden und
oft auch die Teilnahme der Kirchen an der internationalen Okumene nur dann
erlaubt war, wenn Kritik gegeniiber dem kapitalistischen System und dem in-
ternationalen Imperialismus geiibt wurde. Es gab in der Kirche eine tief ver-
wurzelte Angst vor Ideologien, besonders gegen linke, marxistisch ange-
hauchte Ideologien, unter denen man ja als Kirche selbst zu leiden hatte.
Dieses Erbe ist bis heute zu splren. Wahrend heutzutage viele Menschen in
Estland und vielleicht sogar noch mehr in einigen anderen Landern Mittel-
Osteuropas erwarten, dass die Kirche eine stiarkere Position in Bezug auf ge-
sellschaftspolitische Gerechtigkeit in ihren Gesellschaften einnimmt, Chris-
tus als den mit den Schwachen und Benachteiligten solidarischen zeigt, hat
man den Eindruck, dass die Kirchen dieser Erwartung immer noch nicht ent-
sprechen konnen. Oft fehlt es sogar nicht unbedingt an entsprechenden Stim-
men seitens der obersten Spitze der Kirchenregierenden, es sind aber oft die
Synoden, einfach manche Pfarrer und Laienmitglieder der Kirche, die sich
weiterhin gerne in einer Nische befinden.

Auf welchen Christus schauen wir heute?

Erst nach dieser eher langen Darstellung dazu, auf welchen Christus wir
in Vergangenheit schauten, gelangen wir langsam zu der Frage ,,Auf wel-
chen Christus schauen wir heute?* Ich bin dennoch der Meinung, dass diese
lange kirchengeschichtlich orientierte Einfiihrung nétig war, um die heutige
Situation zu verstehen.

Die direkt nach der Wiederherstellung der Unabhéngigkeit erfolgte Be-
geisterungswelle, in der viele Menschen in Estland (wie in vielen anderen
postkommunistischen Landern) in die lutherische Kirche stromten, war bald
vorbei. Ich werde auf diese Periode nicht ndher eingehen, mochte aber den-
noch ein Altargemilde zeigen, welches aus dieser Zeit stammt. Es befindet
sich in der Kirche von Halliste, dessen Kirchengebdude wahrend der ganzen
sowjetischen Zeit in Trimmern lag und 1990 nach dem Wiederaufbau wie-
der geweiht wurde. Das Altargemaélde in der Form eines Kreuzes ist vom est-
nischen Kiinstler Jiiri Arrak gemalt. Auf dem Altargemailde sind der gekreu-
zigte und der segnende Christus miteinander verbunden. Eigentlich ist es
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eine Kompromisslosung: die Gemeinde wollte auf dem Altargemilde den
segnenden Christus sehen — ganz im Sinne der Dankbarkeit fiir die neue Zeit
und die wieder hergestellte Kirche —; der Kiinstler wollte aber auf den ge-
kreuzigten Christus nicht verzichten. Als Ergebnis entstand ein beeindru-
ckendes Altargemaélde, das verschiedene Bilder Christi bzw. Seiten Christi
in sich verbindet.

Das Altargemalde von Halliste (Juri Arrak)

Die estnische Kirchenlandschaft war auf nationaler Ebene seit der sowje-
tischen Zeit 6kumenisch sehr aufgeschlossen, weil sich die Christen in einer
Minderheitsposition befanden und dadurch einander néher riickten. Verbun-
den mit dem Traditionsabbruch und mit der darauffolgenden Suche nach einer
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angemessenen Frommigkeitsform kann man in den letzten Jahrzehnten in
Estland diesbeziiglich in der lutherischen Kirche einen gewissen Synkretis-
mus feststellen. Wie vielerorts existieren nebeneinander verschiedene theolo-
gische Richtungen, liturgische Formen und Frommigkeiten. Entsprechend
werden auch verschiedene Christus-Bilder vermittelt. Es gibt eine hochkirch-
liche Richtung, die stark liturgisch gepragt ist und eher von der anglikani-
schen Hochkirchlichkeit und/oder von der romisch-katholischen Kirche (in
einigen Féllen fast in ihrer vortridentinischen Form), beeinflusst ist. Hierzu
muss man wissen: Die romisch-katholische Kirche in Estland ist recht klein,
weshalb vielen Personen eigentlich die Begegnung mit dem gelebten Katho-
lizismus fehlt. Es ist natiirlich schwierig, an dieser Stelle zu verallgemeinern,
aber im Grol3en und Ganzen kann man sagen, dass das Christus-Bild, genau-
so wie das Kirchenbild der Vertreter und Vertreterinnen dieser Richtung eher
hierarchisch ist: Christus scheint vornehmlich als der Herrschende, als Kénig
(man denke an die Geschichte mit der orthodoxen Theologin am Anfang des
Vortrags), als ,,Christus triumphans*, z. T. auch als der ,,eschatologische Wel-
tenrichter."” Nebenbei sei erwihnt, dass der ,,Christus triumphans* nicht nur
auf den westkirchlichen Einfluss zuriickzufiihren ist. Hier kann man sicher-
lich auch von einem orthodoxen Einfluss reden. Von demselben Kiinstler Jiiri
Arrak, der das Altargemalde der Kirche in Halliste gemalt hatte, stammt auch
das Altarkreuz in der kleinen Kapelle des Theologischen Instituts der Est-
nischen Evangelisch-Lutherischen Kirche, das heutzutage dank eines Zusam-
menarbeitsvertrags auch orthodoxe Theologen fiir die Estnische Apostolische
Orthodoxe Kirche unterrichtet. Obwohl dieses Gemilde schon in den 90er
Jahren des 20. Jahrhunderts gemalt worden war, in denen es im Institut kaum
orthodoxe Studentinnen und Studenten gab, haben fast alle von ihnen aus-
driicklich ihre Sympathie fiir dieses Altarkreuz gedufert.

13 Zum groflen Teil gingen auch die Initiativen zur Erneuerung des liturgischen Le-
bens aus den eher ,hochkirchlich® interessierten Kreisen aus. Zu den Zielen dieser
Erneuerung gehorten u. a. verstirkte Symbolik, Einfithrung von Elementen, die das
Gemeinschaftliche mehr betonen sollten (vor allem der Austausch des Friedensgru-
Bes, eine verstirkte Beteiligung der Laien bei der Durchfithrung des Gottesdienstes),
aber auch die Einfithrung der expliziten Epiklese, die sich allerdings zu sehr auf die
Abendmahlselemente und weniger auf die daran Teilnehmenden richtete (gerade die
Bitte an den Heiligen Geist darum, dass die am Abendmahl anwesenden zu einem
Leib Christi vereint werden wiirden, wére im estnischen kirchlichen Kontext nétig,
um das ekklesiale Bewusstsein zu verstarken).
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Das Altarkreuz in der Kapelle
des Theologischen Instituts der EELK in Tallinn

Allerdings gab und gibt es in der Estnischen Evangelisch-Lutherischen
Kirche weiterhin stark pietistisch gepragten Kreise, von denen sich die einen
eher als konfessionelle Lutheraner verstehen, wahrend sich die anderen in der
einen oder anderen Form eigentlich oft zur freikirchlichen Spiritualitit hinge-
zogen fiihlen. Auch viele aktive Jugendliche in der lutherischen Kirche fithlen
sich von ihrer Frommigkeit her eher der freikirchlichen Priagung nahe, u. a.
durch charismatische Gottesdienstformen und dhnlichem. Charakteristisch
fiir das Gottesbild dieser Gruppe sind folgende Stichworte: Eine individua-
listische Frommigkeit, die allerdings in einer kleinen Gemeinschaft anderer
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treuen Glaubigen ausgelebt wird und die an den personlichen Jesus gerichtet
ist, der der Erléser und Erretter ist, aber gleichzeitig die Stinde hasst und der
immer mit dem Aufruf zum sittlichen Leben verkiindigt werden sollte.

Weiter gibt es eine Richtung, die ich als ,,Protestanten der kontinentaleuro-
paischen Hauptstromung™ bezeichnen wiirde. Hier begegnet man einem auf-
geklérten Christus-Bild, Gott erscheint vor allem als der gnédige Gott, und es
gibt ein starkes soziales Bewusstsein; Jesus hat uns aufgerufen, den Hunger
der Hungrigen zu stillen und die Marginalisierten aufzunehmen, weshalb
auch wir als Jiingerinnen und Jiinger Jesu dies tun sollten. Auch diese Rich-
tung ist sich des Bediirfnisses eines starker ekklesialen Bewusstseins bzw.
eines starkeren Gemeinschaftscharakters der Kirche bewusst, versucht dies
aber auf anderen Wegen als die eher sakramental Orientierten zu erreichen.

Anhand dieser etwas schematischen Darstellung sehen wir, dass man in
der estnischen lutherischen Kirche auf vielerlei Art und Weise auf Christus
schaut: Man schaut auf ihn als auf den gekreuzigten Erloser, der zur Buf3e auf-
ruft und dabei oft als moralisierend dargestellt wird: Man schaut auf ihn als
Konig und Herrscher iber Himmel und Erde, auf ihn als den Gnidigen, der
die Menschen annimmt und Solidaritdt mit den Schwachen und Marginali-
sierten zeigt. Diese verschiedenen theologischen und geistlichen Annéhe-
rungsweisen, Christus in einem Leib Christi tatsdchlich zusammenzubringen,
so dass sie sich gegenseitig bereichern und einander ,,die rechte Hand der
Gemeinschaft“'* geben konnen, ist etwas, was man stindig im Auge behalten
sollte — mit der Bitte, dass sich Christus selbst uns in seiner Tiefe und Vielfalt
vor Augen malen mdoge.

14 Vgl. Gal 2,9.
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Jesus Christus in den Mittelpunkt
stellen

Predigt zur Einflihrung als Generalsekretérin
des Lutherischen Weltbundes'

,-Ich ermahne euch nun, Brider und Schwestern, durch die Barmherzigkeit
Gottes, dass ihr euren Leib hingebt als ein Opfer, das lebendig, heilig und
Gott wohlgefallig sei. Das sei euer vernlnftiger Gottesdienst.Und stellt euch
nicht dieser Welt gleich, sondern &ndert euch durch Erneuerung eures Sinnes,
auf dass ihr priifen kénnt, was Gottes Wille ist, namlich das Gute und Wohl-
geféllige und Vollkommene** (Rémer 12,1-2).

Der Apostel Paulus fordert uns auf, uns nicht dieser Welt anzupassen, sondern
durch die Erneuerung unseres Geistes verwandelt zu werden, so dass wir er-
fassen konnen, was der Wille Gottes sei. Mit dieser Aufforderung, uns dieser
Welt nicht anzupassen, bezeichnet Paulus die ,,Welt* — einschlielich uns, ih-
rer Bewohner — nicht als ,,bose®. Die Welt als ,,bose* zu bezeichnen — das ist
nicht moglich, denn das Evangelium gibt das Zeugnis von dem Gott, der die
Welt geliebt und Jesus Christus, Gottes einzigen Sohn, gesandt hat, um sie zu
retten. Paulus sagt jedoch, dass wir die Werte, die Praktiken, die kulturellen
Konzepte und den Geist, der uns umgibt, immer im Licht Jesu Christi erfassen
sollen. Unsere Umgestaltung kann nicht ohne die Erneuerung unseres Geistes
geschehen, die mit dem Erfassen des Willens Gottes Hand in Hand geht.
Die Verwandlung, die Erneuerung unseres Geistes, hat mit der meténoia,
der Umkehr, zu tun. Martin Luther fithrte in der ersten seiner beriihmten
95 Thesen aus, dass das ganze Leben eines Christen ein Leben der Bul3e, der
Umkehr sein sollte, oder auf Griechisch: der metanoia, der Veranderung des

1 Gehalten am 17. November 2021 in der Kapelle des Okumenischen Zentrums in Genf.
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Geistes. Es gibt viele Dinge, die metanoia erfordern, sowohl im Leben der
Einzelnen, als auch in der Gesellschaft: Egoismus, Missachtung der Wiirde
anderer Menschen, Ausbeutung der Schopfung Gottes, Gleichgiiltigkeit ge-
geniiber den Kédmpfen und Leiden anderer, Gier und der Wille, Macht iiber
andere auszuuben. Diese Tendenzen &uBern sich im Missbrauch der Macht, in
der Missachtung der Menschenrechte, in gedankenlosem Konsumverhalten.
Was wir aber auch sehen, ist die Spaltung ganzer Gesellschaften oder auch
gewaltsame Vereinheitlichungen durch die Besetzung fremder Lénder usw.

Die Fihigkeit, die Notwendigkeit fiir metanoia, fiir eine Anderung des
Denkens und Handelns anzuerkennen, geht Hand in Hand mit dem Erfassen
von Gottes Willen fiir uns hier und heute. Eine Anleitung fiir dieses Erfassen
wird durch das grofite Gebot gegeben: ,,Du sollst den Herrn, deinen Gott,
lieben von ganzem Herzen, von ganzer Seele, von ganzem Gemit und von
ganzer Kraft, und du sollst deinen Néchsten lieben wie dich selbst.” — In-
teressanterweise zitiert Jesus zwar den ersten Teil des hochsten Gebots, das
Gesetz des Mose, wie wir es im Pentateuch finden, fiigt aber seine eigene Note
hinzu: ,,mit ganzem Verstand“ (zum Beispiel in Matthéus 22,37). Damit be-
tont er, dass die Wahrnehmungsfahigkeit unweigerlich zu unserer Beziehung
zu Gott und zur Suche nach Gottes Willen gehort. Paulus sagt, dass wir priifen
sollen, was Gottes Wille ist, und das heif3t fiir ihn: was gut und wohlgefillig
und vollkommen ist. Es ist erstaunlich, wie offen Paulus die Dinge hier for-
muliert: Er bietet uns keine Schablonen an, sondern er fordert uns auf, Gottes
Willen mit unserem Verstand zu suchen.

So wie Sie und ich eingeladen sind, unseren Verstand zu gebrauchen, um
Gottes Willen zu erfassen, sind wir auch eingeladen, aufeinander und auf
die anderen Wissenschaften zu horen, die uns helfen zu verstehen, wie die
Menschen und die Welt um sie funktionieren. In Estland sagen wir, dass wir
an Bildung, an Pddagogik glauben. Dass wir der Bildung, der Pddagogik
einen so hohen Stellenwert einrdumen, hat etwas mit unserer Geschichte und
nicht zuletzt mit unserem lutherischen Erbe zu tun. Mit einer gut ausgebil-
deten Wahrnehmungsfdhigkeit kann man erkennen, dass die Welt nicht vol-
ler einfacher, schwarz-weiller Antworten ist. Verienfachende Antworten tra-
gen zu der wachsenden Polarisierung bei, die wir heute erleben. Die Welt ist
komplex, und inmitten dieser Komplexitit besteht unsere Berufung darin, den
Willen Gottes zu erfassen.

Als eine Gemeinschaft von Kirchen hat der Lutherische Weltbund die
Aufgabe, zur metdnoia, zum Sinneswandel und zur Erneuerung des Ver-
standes beizutragen, indem er das Leid, das Menschen einander zufiigen und
zugefligt haben, verringert und zu gerechteren und friedlicheren Beziehungen
beitrdgt. Dies gehort zum ,,neuen Leben in Christus®, und genau ,,neues Leben
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in Christus® ist der Titel, den das Kapitel 12 im Romerbrief tragt. In Romer
12, Vers 18, ruft Paulus zu einem Leben in Harmonie und Frieden auf: ,,Ist’s
moglich, soviel an euch liegt, so habt mit allen Menschen Frieden.“ Paulus
meint nicht Frieden um jeden Preis; er meint nicht den negativen Frieden,
der nur durch das Fehlen &uferer Konflikte gekennzeichnet ist. Wahrer
Friede zeichnet sich durch gerechte Beziehungen und durch Verséhnung aus.
Die Versohnung bleibt eine der entscheidensten Aufgaben der Kirche; die
Versohnung zwischen Gott und den Menschen muss sich in den zwischen-
menschlichen Beziehungen widerspiegeln. In vielen Kontexten kann man
heute zunehmend die Bemiihung beobachten, klare Frontlinien aufzustellen:
Wer nicht fiir uns ist, ist gegen uns. Der Dialog wird zunehmend in Frage ge-
stellt. Und doch kann Verséhnung nur durch die echte Begegnung mit den an-
deren gelingen. John Lederach, ein bekannter mennonitischer Friedensstifter,
sagt: ,,Versohnung verlangt, das Antlitz Gottes in den anderen sehen zu wol-
len, die Welt aus ihrer Perspektive wahrzunehmen und uns selbst nicht zur
Kontrolle, sondern an die Seite menschlicher Erfahrungen und Bedingungen
zu platzieren.” In der polarisierten Welt von heute, in der viele Grében aus-
gehoben werden, sind die Kirchen gerufen, Agenten einer positiven Veridnde-
rung und der Versdhnung zu sein.

Das Engagement fiir Frieden und Versohnung muss authentisch sein. Ich
habe meine Kindheit in der Zeit der sowjetischen Besatzung erlebt, in der die
Gesellschaft von zerstorerischer Heuchelei geprigt war. Die Stralen waren
voll von Plakaten und Spruchbéndern: ,,Kampft fiir den Frieden!*, ,,Fiir den
Frieden der ganzen Welt“ usw. Diese Parolen hingen auf den Strafen eines
Staates, der gleichzeitig weltweit fiihrend in der Aufriistung war und sténdig
die grundlegenden Menschenrechte verletzte. Wenn wir Christen also be-
haupten, dass wir fiir Frieden, Gerechtigkeit und Vers6hnung eintreten, muss
dies authentisch sein und mit der Erneuerung unseres Denkens einhergehen.
Unser Wort muss unser Weg werden und unser Weg unser Wort. Sonst schii-
ren wir nur Zynismus.

Was aber stellt die Quelle der geistigen Erneuerung, die Quelle des neuen
Lebens, die Quelle der wahren Versohnung und Wiirde dar? Fiir Christen ist
Jesus Christus die Antwort, der kam, um uns aus der Gebrochenheit zu be-
freien, und uns aufruft, die neue Schépfung inmitten unserer Welt sichtbar zu
machen. Es gibt eine Geschichte tiber den heiligen Dorotheos von Gaza, der
im 6. Jahrhundert lebte und Abt eines Klosters war, in dem die Monche, wie es
oft in menschlichen Familien vorkommt, nicht so gut miteinander auskamen.
Deshalb zeichnete der heilige Dorotheos ein Diagramm in den Sand, um den
Monchen zu helfen, sich daran zu erinnern, wer sie waren und worum es ih-
nen ging. Er zeichnete einen Kreis mit einem Punkt in der Mitte und erkléarte,
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dass der Mittelpunkt von jedem Punkt des Kreisumfangs aus gleich weit ent-
fernt ist. Er forderte die Monche auf, sich vorzustellen, dass dieser Kreis die
Welt ist und Gott das Zentrum; die geraden Linien, die vom Kreisumfang
zum Zentrum gezogen werden, sind das Leben der Menschen. Um sich auf
Gott zuzubewegen, bewegen sich die Menschen also von der AuBenseite
des Kreises auf Gott in der Mitte zu. Die Lehre daraus besagt, dass sich die
Menschen, wenn sie sich Gott anndhern, sich gleichzeitig aufeinander zube-
wegen, und je mehr sie sich einander anndhern, desto ndher kommen sie Gott.
Deshalb ist es wichtig, dass wir Jesus Christus in den Mittelpunkt stellen,
dass wir ihn uns vor Augen halten und Gott bitten, uns den Heiligen Geist zu
schenken, damit er uns fithrt und inspiriert — um die Freiheit zu spiiren, die
Christus uns schenkt, und sie zu nutzen, indem wir unserem Néchsten dienen.
Amen.
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Meine Seele verlangt und sehnt sich
nach den Vorhofen des HERRN'

Predigt zu Amos 8,11-12

,.Siehe, es kommt die Zeit, spricht Gott der HERR, dass ich einen Hunger ins
Land schicken werde, nicht einen Hunger nach Brot oder Durst nach Wasser,
sondern nach dem Wort des HERRN, zu hdren; dass sie hin und her von einem
Meer zum andern, von Norden nach Osten laufen und des HERRN Wort su-
chen und doch nicht finden werden* (Amos 8,11-12).

Liebe Gemeinde! Meine Schwestern und Briider in Jesus Christus!

,Meine Seele verlangt und sehnt sich nach den Vorhéfen des HERRN [...]
Wohl den Menschen, die dich fiir ihre Stirke halten und von Herzen dir
nachwandeln!* (Psalm 84,3.6). ,,Ich freute mich iiber die, die mir sagten:
Lasset uns ziehen zum Hause des HERRN!* (Psalm 122,1). — Wir horten
diese Psalmverse am Anfang unseres Gottesdienstes. Am 4. Fastensonntag —
,,Laetare” — soll die Kirche Grund fiir unsere Freude sein, die Gemeinschaft
mit Gott und den Menschen, die wir dort erleben diirfen.

Heute dienen wir allerdings in einer nahezu leeren Kirche hier in Budafok.
Weder in den Bianken noch auf der Stufe vor dem Altar beim Abendmahl be-

1 Die Coronapandemie stellte die Kirchen Anfang 2020 weltweit vor eine schwere He-
rausforderung. In dieser plétzlich entstandenen Lage mussten der Ablauf des Gottes-
dienstes und insbesondere die Praxis des Predigens radikal gedndert werden. Die fol-
gende Predigt wurde einige Tage nach Beginn der Pandemie, am 22. Méarz 2020 in der
Budapester Gemeinde Budafok gehalten. Die Kirche war, abgesehen von einigen Sén-
gerinnen und Sangern, leer, und der Gottesdienst wurde durch das 6ffentlich-rechtliche
Fernsehen Ungarns live lbertragen.
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riihren sich unsere Ellbdgen oder Knie, wie manchmal in der prall gefiill-
ten Kirche. Umso mehr beriihren sich unsere Seelen mit all denen, die vor
den Bildschirmen sitzen, unabhédngig von ihrer Konfessionszugehorigkeit.
Vielleicht zdhlt jetzt noch nicht einmal, ob man ein eifriger Glaubiger und
eine eifrige Glaubige oder ein leidenschaftlicher Suchender und eine leiden-
schaftliche Suchende ist, oder ob man sein Leben lieber ohne Gott einrich-
ten will.

Die meiste Zeit meines Lebens habe ich an Orten gewohnt, an denen das
Pfarrhaus und die Kirche oder die Kapelle zusammengebaut waren. Schon al-
lein deshalb kenne ich den Anblick einer leeren Kirche gut, in der allmahlich
das Leben beginnt: der Kirchdiener wechselt die Nummern der Lieder an der
Tafel, ein Gemeindemitglied bringt Blumen, der Organist oder die Organistin
bereitet die Noten vor, der Chor singt sich ein, und langsam versammeln sich
die Gottesdienstbesucher. Wir alle haben das leise Summen im Ohr, die ge-
genseitigen BegruBungen, das Blattern im Gesangbuch. Doch all das ist heute
nicht moglich. Dennoch kdnnen wir von zu Hause aus am Gottesdienst teil-
nehmen, uns in dieser Stunde der Live-Ubertragung an die Feier anschlie-
Ben. Horen wir zumindest fiir eine kurze Zeit mit dem Lesen der Nachrichten
auf, und werden wir Teil dieser Gemeinschaft. Uberall auf der Welt beten
jetzt viele Menschen — lassen Sie uns ein grofes Gebetsnetz bilden, das die
ganze Welt umspannt. Am Ende unseres Gottesdienstes werden wir Gebete
sprechen, die vom Lutherischen Weltbund versandt wurden und womdoglich
75 Millionen Mitglieder lutherischer Kirchen weltweit erreichen.

Einige vermuten Gottes Strafe hinter den leeren Kirchen. Es kann natiirlich
sein, dass die Pandemie teilweise auf die Verantwortungslosigkeit von eini-
gen und auf globale Siinden zuriickgeht. Dennoch halte ich die aktuelle Lage
nicht fiir eine Strafe, sondern fiir eine Erprobung. Nicht fiir eine Strafe, weil
im Mittelpunkt unseres Glaubens ja die Botschaft steht, dass Gott durch das
Kreuz und die Auferstehung Christi zu unserem liebenden Vater geworden ist.

Geben wir es zu: Oft ist dafiir kein Coronavirus nétig, dass die heiligen
Stitten verwaist bleiben und die Kirchbénke leer. Der ehemalige reformierte
Pastor Endre Gyokdssy schreibt von einem Pfarrer, der verzweifelt miter-
lebt, dass immer weniger Glaubige in den Gottesdienst kommen und dass die
Kirche am Ende ganz leer bleibt. In dieser dramatischen Lage setzt er sich
drauflen vor die Kirche und schaut auf das Dorf. Nun spricht er nicht zu den
Menschen Uber Gott, sondern zu dem Herrn Uber die Menschen. Er spricht
fiir jeden im Dorf ein Gebet. Er unterhilt sich mit Gott iiber den Ehebrecher,
den Geschiftemacher, den Kranken, den Ungliicklichen, und er kann sagen:
,Erbarme Dich ihrer, und sei gniddig mit ihnen!* Und dann geschieht ein
Wunder: Nachdem sein Verhiltnis zu Gott in Ordnung gebracht wurde, kann
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er in der passenden Stunde den Menschen gegeniiber nun authentisch tber
Gott sprechen, die — wie sie sagen — von seinen Worten erhellt wurden.

Zuerst mdchte ich zu den Seelsorgern — Frauen und Ménnern, Alteren und
Jingeren — sprechen, die keinen traditionellen Gottesdienst halten diirfen.
Einerseits bin ich gliicklich, wie viele Wege Thr findet, Gottes Wort erklingen
zu lassen: ausgedruckte Andachten, die in die Briefkdsten geworfen werden,
telefonische Seelsorge oder Online-Gottesdienste. Andererseits mdchte ich
Euch um etwas bitten: Tragt als Erstes Eure Gldubigen im Gebet vor Gott, da-
mit Thr nachher seine Botschaft und trostenden Worte der ganzen Gemeinde
und ganz besonders den Notleidenden weitergeben konnt.

Zum Zweiten mochte ich alle ansprechen. In Zeiten der Erprobung kon-
nen wir erkennen, wieviel Kraft im Zusammenhalt der Gemeindemitglieder
liegt. Der deutsche Theologe Dietrich Bonhoeffer formulierte dies in seinem
Schreiben Gemeinsames Leben: ,,Darum, wer bis zur Stunde ein gemeinsa-
mes christliches Leben mit andern Christen fithren darf, der preise Gottes
Gnade aus tiefstem Herzen, der danke Gott auf Knien und erkenne: ,Es ist
Gnade, nichts als Gnade, dass wir heute noch in der Gemeinschaft christlicher
Briider leben diirfen.

Ich bin liberzeugt: Gott gibt uns auch heute das Geschenk dieser Gnade. In
den jetzigen Zeiten kdnnen Anrufe, gemeinsame Gebete oder E-Mails Trost
spenden. Besonders den Einsamen, den Alten und den Kranken miissen wir
Aufmerksamkeit schenken. Und wenn wir auf diese Weise kleinere Runden
innerhalb der Gemeinschaft entstehen lassen, beginnen wir, uns nach der
Gemeinschaft zu sehnen, in die Gott sein Volk aus der Zerstreuung ruft, und
die wir in Gottesdiensten in absehbarer Zeit wieder erleben diirfen.

Bonhoeffer macht uns auch vor, wie man die Theorie in die Praxis umset-
zen kann. Als er in eine Einzelzelle kam, schrieb er an seine Eltern, in Er-
mangelung einer Kirche, tiber die seelische Gemeinschaft: ,, Tegel, der 3. Juli
1943 [...] Wenn am Sonnabend abends um 6 Uhr die Glocken der Gefiang-
niskirche zu lduten anfangen, dann ist das der schonste Augenblick, um nach
Hause zu schreiben. Es ist merkwiirdig, was fiir eine Gewalt die Glocken iiber
den Menschen haben und wie eindringlich sie sein kdnnen. Es verbindet sich
so vieles aus dem Leben mit ithnen. Alles Unzufriedene, Undankbare, Selbst-
stichtige schwindet dahin. Es sind lauter gute Erinnerungen, von denen man
auf einmal als von guten Geistern umgeben ist.*

Liebe Zuhorer von Gottes Wort! Wenn wir ohne unsere Gemeinschaft
auskommen miissen — erst dann kdnnen wir die zwischenmenschlichen Ver-
bindungen richtig wertschétzen. Wenn uns der Gang in die Kirche verwehrt
wird — dann entsteht am ehesten die Sehnsucht nach der Gemeinschaft im
Gottesdienst.
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Unser Predigttext verkiindigt eben Uber diesen Hunger und Durst: ,,Siehe,
es kommt die Zeit, spricht Gott der HERR, dass ich einen Hunger ins Land
schicken werde, nicht einen Hunger nach Brot oder Durst nach Wasser, son-
dern nach dem Wort des HERRN“. Dieser alttestamentliche Text skizziert die
schockierende Situation, wenn Gott schweigt. Er schweigt, wie in einem Film
von Ingmar Bergman. Wie wenn den Menschen Gottes Wort weggenommen
wird. In dieser Situation werden dann wieder in den Menschen seelischer
Hunger und Durst wach.

Laut meiner Erfahrung kann man iiber die Suche nach Gott nicht nur im Stil
der Propheten oder der Evangelien berichten, sondern auch mit einem welt-
lichen Wortschatz. Der bekannte ungarische Dichter Attila Jozsef beschreibt
es in seiner Verzweiflung mit dem Bild eines Hundes. Wir lesen im Gedicht
iiber ein verwahrlostes Tier mit langen verdreckten Haaren, diinn vor Hunger.
Der Hund lduft in der windigen Nacht und fleht. In seinen Augen wohnen
uberfiillte, seufzende Kirchen, wihrend er nach Brotresten und Brotkriimeln
sucht. Und manchmal tritt dieser hungrige Hund mit verklebten Haaren plotz-
lich aus uns hervor und sucht nach Gottesresten und Gotteskriimeln.

Uber ebendiese Suche nach Gott lesen wir beim Propheten Amos: ,,dass
sie hin und her von einem Meer zum andern, von Norden nach Osten laufen
und des HERRN Wort suchen und doch nicht finden werden®. Hier ist die Not
nicht lokal, sondern erstreckt sich iiber die ganze Erde. Heute wiirden wir sa-
gen: Sie ist von globaler Natur: ,,von einem Meer zum andern, von Norden
nach Osten taumeln sie vor geistlichem Hunger. Mit anderen Worten: Es
herrscht tiberall Krise. Das Virus der Gottlosigkeit und der Unmenschlichkeit
birgt fiir jeden eine Gefahr — und das ist erst recht eine weltweite Pandemie.
In dieser Situation, wie wir es im Bibeltext lesen, werden sie nicht nach Brot
hungern und nicht nach Wasser drsten.

Nach der Predigt werden wir den bekannten protestantischen Psalm sin-
gen: ,,Wie der Hirsch bei schwillem Wetter schmachtend nach der Quelle
schreit, also schreit nach Dir, mein Retter, meine Seel in Druck und Leid.*
Das ist eine Umdichtung des Psalms 42 — , Wie der Hirsch schreit nach fri-
schem Wasser, so schreit meine Seele, Gott, zu dir (Psalm 42,2) —, in der es
um eine Lebenslage geht, in der wir uns als Volk ohne Kirche auch gerade
befinden: ,,Meine Seele dirstet nach Gott, nach dem lebendigen Gott. Wann
werde ich dahin kommen, dass ich Gottes Angesicht schaue? Meine Trénen
sind meine Speise Tag und Nacht [...]¢ (Psalm 42,3—4a). Gleichzeitig taucht
aber auch hier wieder das Motiv auf, das ausdriickt, welche Kraft in der
bloBen Erinnerung an die frithere Glaubensgemeinschaft steckt: ,,Wenn ich
des innewerde, so schutte ich mein Herz aus bei mir selbst; denn ich wollte
gerne hingehen mit dem Haufen und mit ihnen wallen zum Hause Gottes mit
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Frohlocken und Danken unter dem Haufen derer, die da feiern® / ,Daran
will ich denken und ausschitten mein Herz bei mir selbst: wie ich einherzog
in groRer Schar, mit ihnen zu wallen zum Hause Gottes mit Frohlocken und
Danken in der Schar derer, die da feiern“ (Psalm 42,5).

Wir konnen jetzt in der leeren Kirche oder eingeschlossen zu Hause Kraft
aus der Erinnerung an die einstige Gemeinschaft schopfen. Es tut gut, an
einen Gottesdienst mit einer prall gefiillten Kirche zuriickzudenken, an eine
Bibelstunde, in der personliche Fragen diskutiert wurden, an eine Stunde
in der Jugendgemeinde, zu der man gehort. Und jetzt, wenn wir nicht das
Abendmahl nehmen diirfen, konnen wir uns die gesegneten Momente in
Erinnerung rufen, als wir Christi Leib und Blut zu uns genommen haben. Der
Geschmack der Oblate und des Weins ist nur in unserem Gedéachtnis anwe-
send, aber selbst das kann Kraft spenden. ,,Da ihr schon geschmeckt habt, dass
der HERR freundlich ist®, lesen wir im ersten Brief des Petrus (2,3). Das ist
aber nicht nur Vergangenheit. Gottes Giite kann auch zur Gegenwart werden,
wenn wir ihn im Gebet ansprechen. ,,In meinem Mund schmeckt dein Name
gut®, schreibt der ungarische Dichter Endre Ady.

Als die Evangelisch-Lutherische Kirche in Ungarn das Jahr 2020 zum
Jahr des Abendmabhls erklérte, ahnte niemand, dass wir ausgerechnet auf die-
ses Sakrament fiir eine Weile verzichten mussten. Aber gerade diese erzwun-
gene Enthaltung kann eine elementare Sehnsucht in uns erwecken, so bald
wie moglich den Leib und das Blut Christi zu uns zu nehmen und dies kiinftig
regelméBig zu tun. So wie Jesus sich danach gesehnt hat, das Ostermahl mit
seinen Jiingern zu sich zu nehmen, so kénnen wir mit der gleichen Hingabe
und mit existenziellem Hunger auf die ndchste Gelegenheit zum Abendmahl
warten.

Und, meine lieben Schwestern und Briider, uns kann man auch das verkiin-
dete Wort nicht wegnehmen. Gott schweigt nicht, wie zu Zeiten des Amos,
denn wir horen und verkiinden ja auch jetzt in diesem Gottesdienst sein Wort.
Und wie reich wir sind, wenn aus der Tiefe unseres Herzens plétzlich ein
Bibelspruch herausbricht! Tun wir, wie der Apostel uns bittet: ,,lehret und
vermahnet euch selbst mit Psalmen und Lobgeséngen und geistlichen liebli-
chen Liedern und singt dem HERRN in eurem Herzen.“/,,Ermuntert einander
mit Psalmen und Lobgesangen und geistlichen Liedern, singt und spielt dem
HERRN in eurem Herzen [...]* (Epheser 5,19). Wir sind hier in einer leeren
Kirche, aber ich sehe vor meinen geistigen Augen, wie bei vielen Familien
zu Hause Familienandachten gehalten werden. Ich meine, den Gesang am
Esstisch oder am Bett Eurer Kinder zu horen. Balkongesang ist europaweit
eine beliebte Sitte geworden: Warum konnten nicht auch fiir die neu erlebte
Gemeinschaft in dieser Form Psalmen und geistliche Lieder erklingen?!
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Wihrend der Fastenzeit wandeln wir auf den Spuren des leidenden Jesus.
Denn er ist der ,,Allerverachtetste und Unwerteste, voller Schmerzen und
Krankheit* (Jesaja 53,3a). Wie er sein Kreuz trug, so miissen auch wir unser
Kreuz aufnehmen, nur so kdnnen wir seine Jiinger werden. Wie Simon von
Kyrene dem Herrn half, sein Kreuz zu tragen, so miissen auch wir die Lasten
der anderen tragen helfen, uns um die Alleinstehenden kiimmern, um unsere
Mitmenschen in Quarantine oder im Krankenhaus, um die Bewohner und
Mitarbeiter diakonischer Einrichtungen.

Vermutlich miissen wir wihrend der gesamten Fastenzeit, einschlielich
der Karwoche, ohne Kirche auskommen. Es ist hochst fraglich, ob wir an
Ostern zusammen sein konnen. Egal, was kommt: Wir konnen uns sicher sein,
dass Gottes Wort nicht verstummt. Jesus sagt zu uns: ,,Ich lebe, und ihr sollt
auch leben* (Johannes 14,19).

Wir sollten auch kirchenlos, auch auBerhalb unserer Kirchengeb&ude und
ohne unsere Kirchengebéude der einstigen Gemeindegemeinschaft gedenken.
Dabei kann uns der immer anwesende Christus helfen.

»oie (werden) nicht einen Hunger nach Brot oder Durst nach Wasser (ha-
ben), sondern nach dem Wort des HERRN“ — schreibt der Prophet Amos.
Wenn wir uns umeinander kiimmern, besteht nicht die Gefahr, dass irgend-
jemand ohne Brot bleibt. Die grofle Frage der jetzigen Zeit ist fiir mich: Ob
wir einen seelischen Hunger verspiiren werden, den wir unter sicheren Be-
dingungen, in unserer bisherigen bequemen Lage, allzu sehr vernachlassigt
haben?! Ob wir Gottes Wort mit mehr Leidenschaft horen werden, eine stér-
kere Sehnsucht nach dem Abendmahl verspiiren, die christliche Gemeinschaft
beharrlicher suchen? Und ob wir uns mehr als alles nach dem Jesus sehnen,
der uns das Wasser des Lebens anbietet? Er ist es, unser Herr, Jesus Christus,
der unseren seelischen Durst ldscht.

Man konnte mir vorwerfen, dass ich mit diesem Bibeltext von Amos einen
viel zu pessimistischen Bibelspruch gewihlt habe, denn in ihm geht es da-
rum, dass die Menschen keinen Frieden und keinen Halt finden. Ich glaube
jedoch tatsdchlich, dass es heute nicht so sein muss. Wir brauchen nicht vor
seelischem Durst zu taumeln: Gottes Wort erklingt auch jetzt, das Evangelium
Jesu konnen wir auch heute verkiindigen.

,uUnd wen durstet, der komme; wer da will, der nehme das Wasser des
Lebens umsonst“ (Offenbarung 22,17).

Amen.
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Auf welcher Seite steht der Mensch?

Predigt in der St.-Peter-und-Paul-Kathedrale in
Moskau am 27. Februar 2022

Und er fing an, sie zu lehren: Der Menschensohn muss viel leiden und verwor-
fen werden von den Altesten und den Hohenpriestern und den Schriftgelehr-
ten und getdtet werden und nach drei Tagen auferstehen. Und er redete das
Wort frei und offen. Und Petrus nahm ihn beiseite und fing an, ihm zu weh-
ren. Er aber wandte sich um, sah seine Junger an und bedrohte Petrus und
sprach: Geh hinter mich, du Satan! Denn du meinst nicht, was géttlich, son-
dern was menschlich ist.

Und er rief zu sich das Volk samt seinen Jingern und sprach zu ihnen: Will
mir jemand nachfolgen, der verleugne sich selbst und nehme sein Kreuz auf
sich und folge mir nach. Denn wer sein Leben behalten will, der wird’s ver-
lieren; und wer sein Leben verliert um meinetwillen und um des Evangeliums
willen, der wird’s behalten. Denn was hilft es dem Menschen, die ganze Welt
zu gewinnen und Schaden zu nehmen an seiner Seele? Denn was kann der
Mensch geben, womit er seine Seele ausldse?

Wer sich aber meiner und meiner Worte schamt unter diesem ehebreche-
rischen und siindigen Geschlecht, dessen wird sich auch der Menschensohn
schamen, wenn er kommen wird in der Herrlichkeit seines Vaters mit den hei-
ligen Engeln (Mk 8,31-38).

Liebe Schwestern und Briider!

Schon drei Tage leben wir nun in einer neuen Wirklichkeit. Es ist eine Zeit
angebrochen, in der wir keine Erklarung mehr fiir das Geschehen finden. Wir
spiiren unsere Macht- und Hilflosigkeit, irgendwie auf die Situation einzuwir-
ken. Es ist, als seien wir in einen engen Raum geraten, der von allen Seiten
mit Wanden umgeben ist. Und wir finden keinen Ausgang, wir sind uns sel-
ber tiberlassen.
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Im Innern des Menschen gibt es viele dunkle Winkel. Was sich dort ver-
birgt, davon kénnen wir manchmal noch nicht einmal vor uns selber Rechen-
schaft ablegen. Wir wissen nicht, wie dunkle Machte sich in uns auswirken
konnen. Und das Gefdhrlichste ist, dass die Finsternis oft in Gestalt des Lichts
erscheint. Diese Tauschung ist in der Lage, uns véllig blind zu machen und
den Verstand zu rauben.

Und doch kann man die Finsternis aufdecken. Sie an Gottes Licht brin-
gen. Sie hat ihre typischen Besonderheiten. Sie wirkt immer durch die Angst.
Sie schiichtert uns ein, indem sie die dulleren Gefahren bewusst iibertreibt
und gleichzeitig unsere inneren Fahigkeiten und Kréfte kleinredet. Ein ande-
res Charakteristikum der Finsternis ist, dass sie uns nichts gibt, sondern nur
etwas nimmt. Sie raubt uns das eigene Ich und ersetzt es durch auf den Kopf
gestellte Vorstellungen von Gut und Bose.

Die Finsternis — mit all ihrer Angst und Liige — ist das Werkzeug des
Teufels.

Petrus, anscheinend von edlen Gefiihlen getrieben, streitet mit Jesus. Er
mochte die Wahrheit iiber den Kreuzesweg, der dem Heiland bevorsteht,
nicht annehmen. Aber dabei macht gerade die Wahrheit frei. Gerade sie be-
freit fiir Reue und Umkehr. So, dass das Kreuz vom Hinrichtungswerkzeug
und Schandmal zu einem Symbol der Verséhnung Gottes und des Menschen
wird.

AuBerdem wird Petrus versuchen, Jesus durch Waffengewalt zu schiitzen,
und wird dabei einen der Soldaten verletzen, als sie Jesus zur Hinrichtung
fithren werden. Und da wird Jesus Petrus wieder Einhalt gebieten und ihn
anreden. Genauer, nicht ihn, sondern den Satan. Ob er es wollte oder nicht,
Petrus ist zu einem Werkzeug in der Hand der Finsternis geworden. Denn
Gewalt bringt Gewalt hervor. Vergossenes Blut kann niemanden von guten
Absichten Uberzeugen. Petrus hétte einen der Soldaten toten kdnnen. Und
das sind im Grunde alles Menschen, die ihr Handeln nicht selbst in der Hand
haben. Er hitte ein Held werden konnen. Und mdglicherweise hétte das
viele Menschen dazu animiert, auch die Waffen in die Hand zu nehmen. Die
Evangeliumserzéhlung hatte dann eine ganz andere Wendung genommen.
Die Rolle Jesu wire provokativ gewesen. Sein Opfer héitte viele unschul-
dige Opfer nach sich gezogen. Der Teufel hétte sich dariiber gefreut, dass die
menschlichen Leidenschaften die Oberhand gewonnen und die Verkiindigung
Christi Ubertont hatten. Er hatte triumphiert, denn er hatte den Menschen da-
von iiberzeugen konnen, Gott habe Schutz nétig, Gewalt und menschliche
Opfer konnten durch den Glauben gerechtfertigt werden.

Jesus warnt: ,,Geh weg von mir, Satan! Denn du meinst nicht, was gottlich,
sondern was menschlich ist.“
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Gottes Sache, Christi Sache ist es, das Opfer der Liebe, der Erlosung, der
Vergebung zu bringen, damit es keine sinnlosen menschlichen Opfer mehr
gibt. Das Kreuz wurde auf Golgatha aufgestellt, um uns aus dem blutigen
Teufelskreis herauszufiihren. Der heilige Gott erniedrigt sich selbst bis zur
Gestalt eines Knechts, eines Verbrechers, eines ausgestof3enen und nichtswiir-
digen Menschen, um unser Herz anzuriihren und es mit Frieden zu fiillen, so
dass wir wieder Wiirde und Menschlichkeit erlangen. Jesus hat alles dafiir ge-
tan. Und er ist immer noch in seinem Geist bei uns. Er hat uns versprochen,
immer bei uns, also bei denen, die ihm glauben, zu sein.

Wenn wir ihm glauben, dann ist sein Geist immer bei uns. Thn halten
keine Mauern. IThm sind keine Grenzen gezogen, auch nicht die Grenzen des
Lebens und des Todes. Keine Situation kann fiir die Glaubenden letztend-
lich hoffnungslos sein, da der Heilige Geist mit uns ist. Und selbst wenn die
Finsternis stark ist und vier massive Wande Druck auf uns ausiiben, ist dieser
Geist in der Lage, alles zu verdndern. Er wird einen Ausweg schenken und die
Richtung zeigen. So war es, als die Mauern Jerichos fielen. So war es auch,
als denselben Petrus keine Gefangnismauern halten konnten. Davon berichtet
uns die Apostelgeschichte 12,3—11.

Unsere Seele ist ein Ort der Auseinandersetzung, ja, man kann klarer sa-
gen: des Krieges zwischen Gut und Bose, Licht und Finsternis. Viele Dinge
fithren uns in Versuchung. An die wichtigsten erinnern uns die Ereignisse
in der Wiiste, als Jesus vom Teufel versucht wurde. Lasst mich kurz ins
Gedéchtnis rufen, dass die letzte und wahrscheinlich stérkste Versuchung die
folgende war: ,,Alle diese Macht will ich dir geben und ihre Herrlichkeit; denn
sie ist mir tibergeben und ich gebe sie, wem ich will. Wenn du mich nun an-
betest, so soll sie ganz dein sein.* Eine groe Versuchung, die bis heute viele
verfiihrt. Und dafiir wird immer wieder ein hochster und tragischer Preis ge-
zahlt ...

Aber die Antwort Jesu war eindeutig, er implizierte keinerlei ,,Aber*: Geh
weg von mir, Satan. Es gibt fiir ihn keinerlei Echo und keinerlei Platz in der
Seele Jesu und kann es auch nicht geben. Und auch nicht in den Seelen de-
rer, die ihm treu sind.

Jesus sagt: Was niitzte es dem Menschen, wenn er die ganze Welt gewonne,
aber an seiner Seele Schaden nahme?

In Gottes Augen gibt es keinerlei Kriftegleichgewicht zwischen Finsternis
und Licht, zwischen Gut und Bose. So wie es auch unmdglich ist, Gott und
Satan auf die gleiche Stufe zu stellen. Das Licht und die echten unvergédng-
lichen Giiter, Friede und Segen kommen von Gott, und er wird unverdnderlich
siegen. Die kommende Passionszeit bereitet uns im Innern auf diesen Sieg
vor. Auf den Sieg des Lebens und der Wahrheit.
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Die Frage ist blof3: Auf welcher Seite steht der Mensch? Wem gehort seine
Seele? Hat er Frieden in sich? Gibt es in dieser Seele Platz fiir das Vertrauen
zu Gott? Und das bedeutet einen Platz, an dem ein Licht brennt, das die
Finsternis aufdeckt. Ein Licht, dass durch Hoffnung wéarmt. Ein Licht, das
sich anderen schenkt. Herr, umleuchte uns mit deinem Licht! Befreie uns von
der Macht des Bdsen! Fiille unsere Seelen mit deinem Frieden! Stérke uns,
damit wir der Wahrheit deines Wortes treu nachfolgen.

Amen.



Dietrich
Brauer

Unter jedem Regime diirfen wir
trdumen ...

Predigt in Wittenberg am Reformationstag 2013

Liebe Schwestern und Briider,

ich griRe Sie herzlich im Namen der Evangelisch-Lutherischen Kirche
in Russland und danke fiir das Privileg, hier in der Kirche des Reformators
Martin Luther predigen zu diirfen. Fiir mich personlich und fiir unsere kleine
Kirche ist das eine groRe Ehre und Freude.

Der Reformationstag ist in Russland wenig bekannt, obwohl es seit fast
500 Jahren in Russland christliche Gemeinden gibt, die sich der Reformation
angeschlossen haben. So wird bereits im Jahre 1576 die erste lutherische
Kirche in Moskau bezeugt. In den folgenden Jahrhunderten wuchs die luthe-
rische Kirche besonders durch deutsche Migranten, die vor allem in der zwei-
ten Halfte des 18. Jahrhunderts auf Einladung der Zarin Katharina II. nach
Russland kamen. Zu Beginn des 20. Jahrhunderts gab es in Russland ungefahr
eine Million Menschen, die Lutheraner waren. Sie hatten im ganzen weiten
Land — bis nach Wladiwostok — Kirchen gebaut und Schulen errichtet, und
sie unterhielten Kranken- und Waisenhauser.

Die sowjetische Herrschaft hat diese Iutherische Kirche zerstort: Gottes-
dienste wurden verboten, Pastoren wurden in die Verbannung geschickt und
ermordet, die kirchlichen Gebdude und die p&dagogische und diakonische
Arbeit wurden geschlossen und zerstort.

Nach dem Ende der Sowjetunion sind in den vergangenen 30 Jahren die
meisten Lutheraner, die die Zeit der Repression iiberlebt haben, ausgewandert
— zuriick nach Deutschland. Und so sind wir in Russland heute eine sehr klei-
ne Kirche geworden, die wieder ganz am Anfang steht. Das was Paulus iiber
die Christen in Korinth schreibt, gilt heute auch fiir uns: Es sind nicht viele
Weise, nicht viele Miachtige, nicht viele Angesehene (1 Kor 1,18fF).

So aber wollen wir in Russland neu Kirche Jesu Christi werden. Wir ver-
abschieden uns von der Vorstellung, eine méachtige, einflussreiche Rolle in
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der Gesellschaft zu spielen wie noch im 19. Jahrhundert. Wir verabschieden
uns von allen Versuchen, mit Hochmut und Stolz auf die Vergangenheit und
die Leistungen der Lutheraner in der russischen Geschichte zurlickzublicken.
Wir stehen wieder am Anfang.

An diesem Anfang fragen wir: Was haben wir wirklich? Was kann uns ge-
wiss sein? Was ist ein verlédssliches Fundament fiir unser Christsein? Und da-
bei werden Einsichten der Reformation wichtig.

Wir lernen, dass es nicht so wichtig ist, dass die Kirche stattliche Gebédude,
bunte Gewénder und wertvolle Kunstschétze besitzt. Vielmehr lernen wir von
Martin Luther: ,,Der wahre Schatz der Kirche ist das heilige Evangelium der
Herrlichkeit und Gnade Gottes™ — so wie es in der 62. These heift, die er da-
mals am 31. Oktober 1517 da driiben an die Tiir der Schlosskirche geschlagen
haben soll. Luther hatte damals mit seinen Thesen dagegen protestiert, dass
die pépstliche Kirche von den Glaubigen als Ablass Geld sammelte, um zu ih-
rem eigenen Ruhm den préchtigen Petersdoms in Rom zu errichten. Und dass
man den Menschen einredete, sie konnten bei Gott Wohlgefallen erlangen,
wenn sie sich mit ihren Geldopfern daran beteiligten, hielt er fiir Blasphemie.

,.Der wahre Schatz der Kirche ist das heilige Evangelium der Herrlichkeit
und Gnade Gottes.“ Dieser Schatz ist etwas, was wir wirklich haben und was
uns gewiss ist. Das Evangelium, diese frohe Botschaft fiir die Menschen ist
etwas ganz anderes und viel mehr als Ruhm und Anerkennung. Die frohe
Botschaft des Evangeliums — das ist das Wort, mit dem Gott uns Menschen
befreit von den Zwingen, mit denen wir uns gegenseitig erdriicken und zu
Sklaven machen. Und es war die Reformation, die diese Seite der christlichen
Botschaft wiederentdeckt hat.

Martin Luther hatte den Apostel Paulus neu entdeckt. Und Paulus hatte es
aufeinen klaren Satz gebracht, wenn er im Galaterbrief schreibt: ,,Zur Freiheit
hat uns Christus befreit! So steht nun fest und lasst euch nicht wieder das Joch
der Knechtschaft auflegen!* (Gal 5,1)

Als Christen in Russland durften wir erleben, dass vor etwas mehr als
20 Jahren das Joch der sowjetischen Herrschaft von uns genommen wurde.
Und wir sind Gott von Herzen dankbar dafiir. Wir konnen wieder als Christen
leben in unserer Gesellschaft. Das ist eine grofle Gnade.

Die Frage ist aber: Horen wir auch, was Paulus im zweiten Teil seines
Satzes sagt, wo er die Galater ermahnt: ,,So steht nun fest und lasst euch nicht
wieder das Joch der Knechtschaft auflegen? Ist jetzt, nachdem wir die gnédi-
ge Befreiung vom Joch der Knechtschaft erlebt haben, alles wieder gut? War
es vielleicht nur eine Laune der Geschichte, eine teuflische Episode, dass wir
70 Jahre unter kommunistischer Herrschaft leben mussten — und jetzt ist al-
les wieder normal?
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Mit der Befreiung haben wir auch einen Auftrag bekommen. Unsere Frei-
heit ist teuer erkauft. Das gilt in zweierlei Hinsicht. Zum einen hat die Zeit der
Repression in der Sowjetunion viele, viele Opfer gekostet. Menschen muss-
ten sich verbiegen, um iiberleben zu koénnen. Christen fiihlten sich gendtigt,
ihren Glauben zu verleugnen und zu ltigen. Viele haben ihren Glauben sogar
mit dem Leben bezahlen miissen. Zum anderen gilt das auch fiir das Leben
vor Gott. Paulus ermahnt die Gemeinde in Korinth, die in der Gefahr steht, die
geschenkte Freiheit falsch zu verstehen. Freiheit entbindet nicht davon, ver-
antwortlich zu leben. Wer alles nach Lust und Laune fiir gut und erlaubt hélt,
geht mit der Freiheit nicht richtig um. Thnen sagt Paulus mit Bezug auf den
Kreuzestod Christi (1 Kor 2,2; 3,22f): ,,Ihr seid teuer erkauft; werdet nicht
der Menschen Knechte™ (1 Kor 7,23).

Wie gehen Christen mit der geschenkten Freiheit richtig um? Zum einen
konnen wir uns sicher sein, dass wir die Freiheit haben. Christus hat uns tat-
sédchlich frei gemacht. Dieser Satz gilt. Wir brauchen uns vor nichts und nie-
mandem zu ducken. Wir brauchen uns innerlich keiner noch so angstmachen-
den Gewalt zu beugen. ,,Und wenn die Welt voll Teufel wér’ und wollt uns
gar verschlingen, so flirchten wir uns nicht so sehr, es soll uns doch gelingen.*
Dieser trotzige Vers aus Luthers berihmter Nachdichtung des 46. Psalms
macht uns stark, an der Befreiung durch Christus festzuhalten.

Gleichzeitig wissen wir, dass bei aller Freiheit unser Heil nicht in dieser
Welt liegt. Als Menschen haben wir viel zu viele Unzulénglichkeiten, als dass
wir das Himmelreich auf Erden erschaffen konnten. Realistisch betrachtet
bleiben wir Menschen, die immer wieder scheitern, die immer wieder dem
eigenen Egoismus und der Eitelkeit zum Opfer fallen. Wir Menschen sind so,
wie der Apostel Paulus sagt: ,,Das Gute, das ich will, das tue ich nicht; son-
dern das Bose, ... das tue ich® (R6m 7,19). Nur hier und da gelingt es uns
mit Gottes Gnade, ein Zeichen zu setzen. Hier und da kénnen wir vielleicht
der Welt zeigen, dass es moglich ist, aus Liebe und Erbarmen etwas Gutes zu
tun. Hier und da konnen wir vielleicht unsere Freiheit nutzen und etwas mu-
tiger sein, wenn wir erleben, dass Menschen in ihrer Wiirde verletzt werden.
Vielleicht gelingt es uns auch manchmal, nicht dem Mammon und seinen
Verlockungen nachzujagen. Als Menschen, die von Gottes Gnade wissen, ha-
ben wir eine Idee davon, wie eine Welt ohne Siinde aussehen kann. Bei Jesus
Christus kdnnen wir es sehen. Und deshalb sollen wir davon erzdhlen, ja wir
diirfen trdumen, wie es in der Welt anders zugehen konnte. Die Gnade macht
uns frei fiir Tradume. Unter jedem Regime: unter Ivan dem Schrecklichen,
Peter dem Grof3en oder Putin diirfen wir triumen.

In diesem Sommer wurden wir daran erinnert, wie ein bedeutender Zeuge
Jesu Christi in einer groen Rede der Welt vor Augen gefiihrt hat, wie es in
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ihr anders zugehen konnte. Vor 50 Jahren hielt Dr. Martin Luther King in
Washington seine beriihmte Rede, die die Welt verdndert hat: I have a dream.

So méchte auch ich zum Schluss meiner Predigt meine Trdume mit IThnen
teilen:

Ich traume, dass wir die Freiheit bewahren und auch anderen es gonnen,
frei zu werden.

Ich trdume, dass wahre Demokratie sich tliberall ohne Gewalt entwickeln
kann.

Ich trdume, dass die Kirchen die eine, freimachende, frohe Botschaft Got-
tes predigen und nicht die Rolle von Marionetten des Staates spielen.

Ich trdume, dass auch in meinem Land Russland Reformen moglich sind.

Ich trdume, dass auch bei uns ein freies Gericht und korruptionsfreie
Bereiche existieren kdnnen.

Ich trdume, dass Gott einst die Menschen beruft, fiir die der Glaube an die
Freiheit zum ,,ultimate concern* wird.

Ich trdume, dass auch unsere kleine lutherische Kirche dazu einen Beitrag
leisten kann.

Diese Traume mdgen naiv klingen. Wir sollten uns aber die Freiheit zu
trdumen bewahren. So schreibt der Apostel Paulus: ,,Zur Freiheit hat uns
Christus befreit! So steht nun fest und lasst euch nicht wieder das Joch der
Knechtschaft auflegen!*

Und der Friede Gottes, der hoher ist als alle Vernunft, bewahre Eure
Herzen in Jesus Christus unserem Herrn.

Amen
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\on der lutherischen Wirde

Erinnerung an Pastor Woldemar Wagner
(1 1937)

Predigt zum 250-Jahr-Jubildum der
St.-Katharinen-Kirche in St. Petersburg

,,Heile du mich, Herr, so werde ich heil; hilf du mir, so ist mir geholfen; denn
du bist mein Ruhm** (Jeremia 17,14)."

Liebe Schwestern und Briider!

250 Jahre, ein Vierteljahrtausend — das ist eine riesige Zeitspanne. Sie um-
fasst das Leben vieler Generationen. Und jede Lebensgeschichte hat ihre
unverwechselbare Handlung. Dramatik und ausgekliigelte historische Ver-
schlingungen zeichnen alle diese Geschichten aus. Flr uns heute ist es manch-
mal sehr schwer, uns darin zurechtzufinden, der historischen Wahrheit auf den
Grund zu kommen. Und manchmal beschleicht uns die Versuchung mit der
Frage: Gibt es sie iiberhaupt, diese Wahrheit? Ist es uns moglich, sie unter so
vielen Schichten des absichtlichen \ergessens zu entdecken?

Und dennoch kann ich, wenn ich hier auf der Kanzel der St.-Katharinen-
Kirche stehe, von der Kontinuitét der Generationen und von dem Faden der
Zeit sprechen, der nicht vollkommen abrei3en konnte.

Vor recht kurzer Zeit wurde hier die Stimme des letzten Pastors wieder
lebendig, der in dieser Kirche vor ihrer SchlieBung Dienst getan hatte und
1937 hingerichtet wurde — Woldemar Wagner. Das wurde durch eine kolos-

1 Diese Predigt wurde von Erzbischof Dietrich Brauer am 17.10.2021 in der St.-Kathari-
nen-Kirche in St. Petersburg gehalten, zum Jubildum der Kirche am 26.01.2021.
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sale Archivarbeit moglich, die sein Urenkel Alexander Makejew vorgenom-
men hat.

Mich ergreift ein erstaunliches Gefiihl, wenn ich diese Worte eines Men-
schen, Pastors, Ehemanns und Vaters lese und hore. Seiner Tochter schrieb er
zum Geburtstag aus dem sibirischen Straflager des Geheimdienstes: ,,Licbe
Frieda — so ruft meine Seele dich heute. Spiirst du das? Ich gratuliere dir
herzlich zum Geburtstag, liebe Frieda! Du bist 13 Jahre alt, meine Gute! Wie
gern ich dich an diesem Tag sehen wiirde! Nimm meinen véterlichen Wunsch
an. Ich wiinsche dir Gesundheit, seelische und kdrperliche Entwicklung, al-
les Gute, was dir Papas vor Liebe brennendes Herz nur wiinschen kann!
[...] Trauere nicht um mich, meine Teure. Erfreue mich durch dein gutes
Benchmen, FleiB, Gehorsam. Vergiss mich nicht!* Diese Worte sind ohne je-
des Pathos — politisches, volkisches oder religioses. Es sind nicht die Reden
eines Mértyrers, wie man sie sich oft vorstellt — eines Glaubenshelden, der das
Leid willig auf sich nimmt und einem das Gefiihl einfloBt, dass sich mit ihm
etwas Epochales ereignet. So etwas fehlt hier. So wie es hier auch keine kiinst-
liche Losgelostheit von der Welt gibt oder geben kann. Und wir bekommen
iiberhaupt nicht den Eindruck, jedes Ereignis habe eine unbegreiflich hohe
sakrale Bedeutung, und diese Bedeutungen stiinden in keinem Verhaltnis zu
unserem siindigen Dasein. Vielmehr entdecken wir in Pastor Wagner einen
Menschen, der inmitten des allgemeinen totalen Wahnsinns in der Lage ist,
sich direkt und klar iiber das wirklich Wichtige zu duflern. Und hier ist Platz
wie fiir Tranen, so auch fiir Trost.

Der Pastor der Katharinengemeinde hat sich die personliche Integritdt und
eine ungeheuchelte Wiirde erhalten. Eine wahrhaft christliche, ich wiirde
sogar sagen: eine lutherische Wirde. Eine, die nicht viele Worte und unno-
tige Attribute verlangt. Die nicht versucht, mit der unausweichlichen bdsen
Realitdt anzubdndeln. Die nicht versucht, sich im dunklen Reich in ein guns-
tiges Licht zu setzen. Denn sie bringt selber Licht — das vom Evangelium ent-
ziindete Licht. Es brennt und leuchtet weiterhin um uns herum. Es leuchtet in
die Zukuntft, so dass die Strahlen dieses Lichtes auch uns erreichen.

Dadurch, dass wir Pastor Wagners Stimme horen konnen, steht vor uns
nicht die Figur aus einem Gemalde, einer Ikone oder von einem Grabstein,
sondern ein lebendiger Mensch. Dieser Mensch flo3t Vertrauen ein. Ver-
trauen, das an sich schon bis heute eine ungeheure Bedeutung fiir die Bildung
unserer Lebensautorititen hat. Vertrauen, das wahrhaft inspirierend sein kann.

,.Heile du mich, Herr, so werde ich heil. Hilf du mir, so ist mir gehol-
fen! Denn du bist mein Ruhm* (Jeremia 17,14), rief der Prophet Jeremia
zu den schwersten Zeiten. Sein Land ist zur Arena der Konfrontation von
Superméchten geworden, die um Macht, Ressourcen, Einfluss und Sklaven



VON DER LUTHERISCHEN WURDE 81

kampften. Die gldubigen Menschen kommen sich vor wie Schachfiguren in
einem bosen Spiel. Der Tempel wird zerstort werden, die Hauptstadt wird fal-
len, das Land wird vernichtet werden, und die Menschen werden die Freiheit
verlieren. In solchen historischen Momenten kommt niemand ohne dulere
und innere Traumata — am Leib und in der Erinnerung — davon. Besonders
schwierig ist es, wenn diese Wunden gar nicht heilen wollen, wenn der alte
Schmerz einen lahmt und nicht losl&sst.

Die Mission des Propheten wird darin bestehen, die unbequeme Wahrheit
zu sagen. Denn er weil3, dass es nur so moglich ist, weiterzugehen. Nicht, in-
dem man von Mythen Gber sich selbst und tber seine Feinde lebt. Nicht, in-
dem man seine Seele verstimmelt. Und nicht, indem man den Fluch in dieser
Welt weiterverbreitet.

Nur geheilt kann man in die Zukunft gehen. Nur wenn man inneren Frie-
den erlangt hat, kann man das gute Ziel erreichen.

Das Volk und die einzelnen Gldubigen sollen ihre Identitdt nicht ver-
lieren. Um mit den Worten eines bekannten Liedes zu sprechen, sie sollen
nicht ,,der verdnderlichen Welt nachgeben“z, sondern ihr Dasein in Freiheit,
Gerechtigkeit und Frieden, die von oben kommen und vom Glauben beteuert
werden, selber bestimmen.

Deshalb betet Jeremia so instdndig um Heilung und Hilfe. Und seine Worte
klingen fiir uns sehr verstiandlich.

Haben wir nicht wihrend dieser ganzen Pandemiezeit so gebetet —und tun
es noch? Wenn wir selber oder unsere Angehdrigen, Freunde und Geschwister
krank sind? Genau so. Indem wir immer und immer wieder rufen: Gott, heile
du!

Und zusammen mit unseren Bitten um die Heilung ganz konkreter Men-
schen, um die Wiederherstellung der korperlichen Gesundheit, bitten wir zu-
gleich darum, uns selber nicht zu verlieren. Diejenigen und das nicht zu ver-
lieren, was unser Leben ausmacht. Das, was uns wirklich wertvoll ist, was
und wen wir lieben. Wir bitten um Heilung wie darum, dass unser Leben zur
Integritét gelangt.

Wir, wie auch einst Woldemar Wagner, mdchten auch nicht von unseren
Lieben getrennt werden, mochten auch nicht die Verbindung und Beziehung
mit ihnen verlieren. Wir mdchten flireinander fiir immer echt bleiben. Keine
Profilbilder auf dem Bildschirm des Computers und keine Zahlen und Buch-
staben auf dem Grabstein. Sondern lebendig. Das ist moglich. Es ist moglich,
wenn das Leben und die Auferstehung selber bei uns sind. Der Glaube 6ffnet

2 Das Zitat stammt aus einem Lied des Rockséngers Andrej Makarewitsch.
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uns die Augen fiir Gott als Retter. Er mochte nicht, dass wir verlorengehen —
weder im Leben noch im Tod. Er méchte nicht, dass wir an unseren Wunden
leiden. Sondern er gibt uns Heilung.

Heilung braucht nicht nur unser Kérper. Auch unser Herz, unser Verstand
und unsere Erinnerung bendtigen sie. Deshalb erklingen in der heutigen Pre-
digt zum 250-jéhrigen Jubildum der Kirche nicht die Stimmen der Propa-
gandamacher und Folterer, Verfolger und Henker. Sie sind verstummt. Und
die von ihren Werkzeugen geschlagenen Wunden hat das Leben selbst, die
Wabhrheit selbst, Gott selbst gesund gepflegt. Und alle Unmenschlichkeit, alle
Fliiche und Siinden haben sich wieder zu seinem Lob gewandelt.

Diese Kirche, die St.-Katharinen-Kirche, ist eine besondere Kirche. Sie ist
auch deshalb besonders, weil hier selbst in den Jahren, in denen in ihren Win-
den keine Gottesdienste gehalten wurden, dennoch im Tonstudio ,,Melodie*
die Musik unserer Gottesdienste erklang. Die Melodie des Glaubens, die
Melodie des Himmels und der Erde, licht und heilend, Gott preisend und
Hoffnung in Menschenherzen einhauchend. Diese lichte Melodie erklingt
auch heute. Und wir kdnnen fiir diese 250 Jahre dankbar sein und von Herzen
das Jubildum der St.-Katharinen-Kirche feiern. Mit Kirchenliedern und Ge-
beten, Wort und Sakrament. Das geheilte Leben, das in Gott Frieden gefunden
hat. Das Leben, das sich weder verdrief3en noch aufhalten I&sst.

Amen.
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Zur Entwicklung der Frauen-
ordination in der Evangelisch-
Augsburgischen Kirche in Polen

Zahlreich waren die Stationen des geistlichen Dienstes der Frauen in Polen bis
zur Ordination: Studentin, Seelsorgerin, Kandidatin, Katechetin, Diakonisse,
Missionarin, Magistra, Diakonin, schlieBlich Pfarrerin.

Am Samstag, dem 7. Mai 2022, fand in der Kirche der Heiligen Dreifaltig-
keit in Warszawa/Warschau der Ordinationsgottesdienst fiir neun Diakonin-
nen der Evangelisch-Augsburgischen Kirche in Polen statt. Zum Dienst am
Wort Gottes und an den Sakramenten wurden ordiniert: Pfarrerin Halina
Radacz, Pfarrerin Malgorzata Gas, Pfarrerin Karina Chwastek-Kamieniorz,
Pfarrerin Beata Janota, Pfarrerin Katarzyna Kowalska, Pfarrerin Wiktoria
Matloch, Pfarrerin Katarzyna Rudkowska, Pfarrerin Izabela Sikora, Pfarrerin
Marta Zachraj-Mikolajczyk.

Die Zeremonie war die erste Ordination nach dem Beschluss der Kir-
chensynode vom 16. Oktober 2021 zur Anderung des internen Grundgeset-
zes, die es Frauen in der Evangelisch-Augsburgischen Kirche in Polen ermog-
licht, Pfarrerinnen zu werden.

Pfarrerin Halina Radacz predigte nach der Ordination auf der Grundlage
des Textes aus Matthéus 20,2428 iiber die Bedeutung des Dienstes. Sie er-
innerte an das Verstandnis von Bedeutung und Wichtigkeit im Reich Gottes,
auf das Jesus Christus hinwies. Er 16ste eine Revolution im Denken der Jiinger
aus, denn das Wort Diener (,,diakonia®) wurde bis dahin mit Tatigkeiten in
Verbindung gebracht, die Sklaven oder Frauen ausfiihrten. Jesus rief sie auf,
Diener zu sein, und nannte sich selbst einen Diener: ,Jesus verandert die
Bedeutung des Wortes Diener. Diakonia wird zur Ehre der Christusnachfol-
ger, sie wird zum Kennzeichen der Berufung Christi.* Pfarrerin Radacz warf
auch die Frage auf, was Dienst heute im Christentum bedeutet, wie das
Wort in verschiedenen Féllen verwendet wird. Sie erinnerte die Zuhdrer da-
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Das offizielle Gruppenbild mit den neun frisch ordinierten Pfarrerinnen

ran, dass Christus dem Dienen seinen Sinn gegeben habe: ,,Unsere freudige
Verkundigung, dass Christus uns durch das Kreuz mit Gott verséhnt und dass
er uns durch seine Auferstechung das Leben geschenkt hat, ist aus seinem
Dienst geboren. Zu diesem Dienst ruft er uns heute auf, auf Gottes Wort und
die Bediirfnisse der Menschen, denen wir auf unserem Weg begegnen, zu ho-
ren und ein Leben des Horens und Handelns zu fithren.* ,,Die Welt wird im-
mer noch vom Gesetz der Faust regiert,” — fiigte sie hinzu — ,,aber so soll es
bei euch nicht sein. Das Gesetz der Liebe, des gegenseitigen Dienstes und der
gegenseitigen Achtung soll zwischen den Jiingern und Jingerinnen Christi
herrschen. Heute gehen wir als Kirche einen weiteren Schritt auf diesem Weg.
Wir wollen tiber die Liebe sprechen und sie bezeugen. Wir wollen iiber die
Gleichheit aller sprechen und zeigen, dass sie moglich ist. Wir wollen gegen-
seitigen Respekt lehren und zeigen, wie man ihn erreicht.*'

Die Diskussion iiber die Ordination von Frauen zum Pfarramt wird in der
polnischen Kirche seit mehr als siebzig Jahren gefiihrt. Frauen waren und sind
seit mindestens einem Jahrhundert in der Evangelisch-Augsburgische Kirche
in Polen als Lehrerinnen, Katechetinnen und Diakoninnen aktiv, aber die For-
men ihres Engagements haben sich verandert, und die Méglichkeiten der Ar-
beit in der Kirche haben sich erweitert. Das ist nicht verwunderlich, denn die
Reformation und ihre Forderungen — allgemeines Priestertum der Getauften

1 Vgl. im Anschluss die Dokumentation der Predigt von Halina Radacz.
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und breiter Zugang zur Bildung unabhingig vom Geschlecht — setzten einen
Veranderungsprozess in Gang, der sich auch auf die Wahrnehmung der Rolle
der Frau auswirkte. Sie trugen zu fast 500 Jahren Frauenarbeit bei, die sowohl
im padagogischen wie auch im theologischen Bereich stattfand.

In den 1920er Jahren erdffnete sich fiir Frauen in Polen die Mdoglichkeit,
evangelische Theologie an der Universitdt Warschau zu studieren. Zu den
ersten Absolventinnen der Evangelisch-Theologischen Fakultat gehorte Ce-
cylia Gerwin (1906-1943), die altere Schwester des spéteren Pfarrers von
Jaworze und Cieszyn, Pfarrer Artur Gerwin. Nach Abschluss des Theolo-
giestudiums im Jahr 1934 erhielt sie den Titel eine Kandidatin der Theologie
und arbeitete in der Warschauer Gemeinde als Katechetin. Sie starb wéhrend
des Zweiten Weltkriegs im Alter von 37 Jahren an den Folgen einer schweren
Krankheit (Multiple Sklerose). 1938 schloss Irena Goller (1913-2011, ver-
heiratete Heintze) ihr Theologiestudium ab und bestand das Erste Konsis-
toriumsexamen (,,pro venia concionandi). Sie war es, die nur vier Tage nach
dem Examen am 9. Oktober 1938 bei der Ordination von acht Pfarrern von
Bischof Juliusz Bursche den Segen zum Dienst in der Kirche erhielt. Gleich-
zeitig wurde sie mit der Katechetentitigkeit in Regelschulen und der Jugend-
pastoral betraut und arbeitete in diesem Bereich mit Pfarrer Tadeusz Wojak,
dem nationalen Jugendseelsorger, zusammen. Der Krieg hinderte sie daran,
ihre Arbeit fortzusetzen.

Am Rande der Geschichte des Zugangs von Frauen zur theologischen
Ausbildung vor dem Zweiten Weltkrieg ist zu erwéhnen, dass Frauen in der
lutherischen Kirche in Polen zur gleichen Zeit kein Wahlrecht hatten, das ih-
nen erst 1937 zugestanden wurde. Das bedeutete oft, dass Frauen, sofern sie
finanziell dazu in der Lage waren, zwar ihre Beitrdge zahlten, aber entweder
nicht in den Kirchengemeinderiten vertreten waren oder nur sporadisch und
als Beobachterinnen daran teilnahmen. Trotz der Einschréankung des passiven
und aktiven Wahlrechts waren die Frauen in den Kirchengemeinden aktiv,
was sich unter anderem in diakonischen Tétigkeiten und der Griindung von
Kreisen und sogar Vereinen dulerte. Bei diesen Frauenorganisationen gin-
gen die Praxis und der Wunsch zu handeln den Gesetzesanderungen voraus.

Die Nachkriegszeit war eine schwierige Zeit fiir die Kirche in Polen: de-
zimierte Gemeinden, zerstorte Kirchen, fehlende seelsorgerliche Betreuung.
Die bereits erwihnte Irena Goller/Heintze entschied sich fiir den Dienst in
den Masuren. Im Jahr 1947 tibernahm sie im Auftrag von Bischof Jan Szeruda
die seelsorgerliche Betreuung von Gemeindemitgliedern aus Biesal, Dtuz-
niewo, Manki und vielen umliegenden Dorfern. Sie unterrichtete Religion
in sieben Katechismus-Punkten, bereitete die Konfirmation vor und arbeitete
mit Jugendlichen. Sie leitete auch Gottesdienste, Taufen und Beerdigungen
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und organisierte Hilfsaktionen fiir die Masurier. Dank ihres Engagements
wurden die Kirchen in Ordnung gebracht und ausgestattet, und die Glaubigen
konnten auch bei der Erledigung von Amtsgeschiften auf ihre Hilfe zdh-
len. Aufgrund gesundheitlicher Probleme kehrte sie nach einem Jahr intensi-
ver Arbeit nach Warschau zuriick, um in ihren spéteren Jahren im Biiro des
Konsistoriums zu arbeiten. Danach war sie Direktorin des Zwiastun-Verlags
und Chefredakteurin der Zeitschrift ,,Zwiastun Ewangelicki*.

Das Engagement der Frauen im Nachkriegspolen war vielfiltig, auch wenn
es manchmal unbemerkt oder wenig bekannt war. Nicht zu vergessen sind
jedoch die Diakonissen, unter denen es auch solche gab, die den Dienst
von Evangelistinnen ausiibten. Schwester Jadwiga Kunert (1907-1970) war
eine prominente Personlichkeit und in weiten Kreisen bekannt, vor allem in
Cieszyn (Teschen) in Schlesien. An dem Tag, an dem sie zur Diakonin ge-
weiht wurde, horte sie die Worte, die ihr Amt weitgehend prégten: ,,Durch das
Blut Jesu haben wir Eingang in den Tempel auf einem neuen und lebendigen
Weg*“ (Hebréer 10,19-20). Die Arbeit als Diakonisse und die Missions- und
Evangelisierungsarbeit wurden ihr Weg. Noch vor dem Zweiten Weltkrieg,
nachdem sie in Warschau in den Diakonat ,, Tabita” eingetreten war, arbei-
tete sie in einem Krankenhaus, unterrichtete an einer zwischenkirchlichen
Bibelschule, hielt u. a. Vortréage tiber das Alte und Neue Testament und leitete
gelegentlich Gottesdienste. Wahrend des Krieges war sie Krankenschwester
und Sanitdterin. Nach dem Ende der Kriegswirren arbeitete sie zunéchst
in Kalisz und lieB sich dann ab September 1945 in Dziggieloéw nieder, wo
sie die Leitung des Noviziats des Diakonats ,, Eben-Ezer” tibernahm. Als
Missionsschwester besuchte sie viele Pfarreien, in denen sie Bibelstunden,
Evangelisationen, Treffen fiir Frauen, Gebets- und Jugendgruppen leitete.
Pfarrer Thomas Bruell beschrieb sie wie folgt: ,,Viele von uns erinnern sich
an Schwester Jadwiga als unsere geistliche Mutter, der wir nicht nur unser
Wissen {iiber Jesus Christus verdanken, sondern auch viele wertvolle Rat-
schldge, Anleitung und Hilfe bei unserer Arbeit fiir den Herrn. Was war das
Geheimnis der Kraft ihrer evangelisierenden Reden? In der Tatsache, dass fiir
sie gebetet wurde und ihr Dienst von der klaren Richtung des Heiligen Geistes
geleitet wurde.* Das Wirken von Schwester Jadwiga hat sichtbare Spuren in
der Geschichte der evangelischen Nachkriegszeit hinterlassen. Gemeinsam
mit Pfr. Alfred Jagucki, Pfr. Karol Kotula und Pfr. Tadeusz Wojak initiierte
sie 1950 evangelistische Treffen in Miechowice (Miechowitz), die seit 1957
als Evangelisationswochen in Dziggielow (Dzingilau) durchgefiihrt werden.

Frauen, die in verschiedenen Kreisen aktiv waren, ibernahmen das Lehr-
amt und waren in der Kirche keineswegs schweigend. Eine breitere Diskus-
sion {iber die Ordination von Frauen zum Pfarramt erschien bereits 1952—
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1953 im ,,Straznica Ewangeliczna“ (dem ,,Evangelischen Wachtturm®). Fast
zur gleichen Zeit wurde das Thema von den Kirchen in der Tschechischen
Republik und in der Slowakei erwogen. Es ist bemerkenswert, dass diese
Lander mit ihren positiven Entscheidungen zur Frauenordination den meisten
evangelischen Landeskirchen in Deutschland oder Skandinavien voraus wa-
ren. Die Schlesische Evangelische Kirche Augsburgischen Bekenntnisses hat
1948 die Ordination von Frauen beschlossen (die erste Ordination fand 1953
statt), und die Evangelische Kirche Augsburgischen Bekenntnisses in der
Slowakei ordiniert seit 1951 Frauen zu Pfarrerinnen. Auch in der Tschechi-
schen Briiderkirche fanden Diskussionen statt, bei denen festgestellt wurde,
dass ,,die Kirche kein biblisches Argument hat, um Frauen die Ordination zu
verweigern. Wenn die Kirche einer Frau nicht verbieten kann, das Wort zu
verkiinden, kann sie ihr auch nicht das Recht vorenthalten, die Sakramente zu
leiten. [...] Heute hat sich die Einschitzung der Stellung der Frau in der Welt
gedndert. Die Ansichten dariiber, was einer Frau ,ansteht® oder ,nicht ansteht®,
haben sich ge&ndert. Heute kann die Kirche nicht mehr argumentieren, dass
der Dienst von Frauen in der Kirche bei den Glaubigen einen ,Skandal® her-
vorrufen konnte. Im Gegenteil, die Beteiligung von Frauen kann fiir die Arbeit
der Kirche in bestimmten Féllen und Situationen notwendig und wiinschens-
wert sein.*

Die nichsten Diskussionen tiber die Ordination in Polen fanden auf den
Kirchensynoden 19571958 statt. In den 1960er Jahren wurde auch die Frage
der Beschéftigung von Absolventinnen der Christlichen Theologischen Aka-
demie in der kirchlichen Arbeit und die Definition ihrer Stellung behandelt.
Der ,,Kalendarz Ewangelicki® (der ,,Evangelische Kalender*) nahm dies 1964
zur Kenntnis und erinnerte an die Argumente fiir und gegen die Ordination
von Frauen: ,,Es gibt Befiirworterinnen und Beflirworter der Frauenordina-
tion; sie stiitzen sich auf die Tatsache der volligen Gleichstellung der Frau mit
dem Mann in allen Lebensbereichen und auf das Beispiel Iutherischer Kir-
chen im Ausland, in denen Frauen ordiniert werden und sogar Pfarrstellen
ibernehmen. Die Gegner der Frauenordination berufen sich auf die Tradition
der frithen Kirche, auf die Tatsache, dass nur Méanner Apostel waren, und be-
tonen gleichzeitig bestimmte objektive Hindernisse fiir die Ausiibung des pas-
toralen Amtes durch Frauen.*

Als der Oberste Rat der Evangelischen Kirche in der Volksrepublik Polen
schlieBlich erkannte, dass es in der Polnischen Evangelischen Kirche eine aus-
reichende Zahl ménnlicher Pfarrer gab und er interne Unruhen befiirchtete,
bereitete er eine Zwischenldsung vor: Am 27. Januar 1963 beschloss er (unter
Bezugnahme auf den Beschluss der Kirchensynode vom 24. Februar 1958),
dass Theologiestudentinnen, die die Erste Konsistorialpriifung bestanden ha-
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ben, berechtigt sind, sich um die Einfiihrung in das kirchliche Lehramt zu be-
werben. ,,Das kirchliche Lehramt berechtigt sie, im Auftrag der Kirche den
kirchlichen Unterricht der Kinder in Klassen oder Sonntagsschulen zu leiten,
Bibelstunden und Gottesdienste ohne Liturgie zu feiern, Frauen- und Jugend-
pastoral zu betreiben, Kranke und Alte zu besuchen* (,,Zwiastun Ewangelicki*
5/1963). AuBerdem wurde der Vorschlag fiir ein Formblatt fiir die Vorstellung
von Kandidatinnen angenommen. Die feierliche Einfilhrung von vier Ma-
gisterinnen der Evangelischen Theologie in das kirchliche Lehramt (,,Examen
pro venia concionandi“ am 23. Oktober 1963) — Janina Kisza-Bruell, Helena
Gajdacz, Emilia Grochal und Krystyna Frank-Smoleriska — fand am 15. De-
zember 1963 in Wista (Weichsel) statt. Die Einflihrungszeremonie wurde
vom Didzesanbischof von Cieszyn, Pfarrer Adam Wegert, vollzogen, assis-
tiert von Kirchenratsmitglied Robert Fiszkal, Pfarrer Adolf Frank und Pfarrer
Alfred Jagucki. In seiner Predigt betonte der Didzesanbischof: ,,Der Schopfer
hat die Frauen mit vielen Eigenschaften ausgestattet, mit denen sie den Mén-
nern iiberlegen sind, z. B. mit einer groBeren Tiefe des religiosen Gefiihls,
einer besseren, man konnte sagen, mutterlichen Féhigkeit, die Herzen der
Kinderund Jugendlichen zu erreichen. Warum sollte die Kirche in den Schwie-
rigkeiten, denen sie begegnet, nicht ihre Hilfe im Dienst fiir den Herrn in
Anspruch nehmen?* (,,Zwiastun Ewangelicki® 3/1964).

In den folgenden dreiBig Jahren wurde die Praxis der Einfiihrung in das
kirchliche Lehramt fortgesetzt, und es wurden etwa zwanzig Frauen mit theo-
logischer Ausbildung in das Amt eingefiihrt. Die aufgenommenen Frauen
haben in Kirchengemeinden im ganzen Land Gottesdienste gefeiert, mit Ju-
gendlichen und Kindern gearbeitet und waren als Seelsorgerinnen und diako-
nische Mitarbeiterinnen tatig.

In den 1990er Jahren wurde die Frage der Frauenordination im Rahmen
der Arbeiten am neuen Kirchengesetz erneut aufgegriffen. Auf der 5. Session
der Neunten Kirchensynode in Warschau (9.—10. April 1994) wurde ein An-
trag angenommen, dass eine theologische Kommission die offizielle Position
der Kirche zur Frauenordination erarbeiten soll. Ein Jahr spéter (28.-30. April
1995) legte die Theologische Kommission eine Studie zum Thema ,,Die Frau
im Dienst des Wortes Gottes* vor, in der sie unter anderem feststellte, dass die
Frage der Ordination von Frauen einer breiteren Diskussion bedarf. Wahrend
der gleichen Sitzung legte die Synodale Frauenkommission der Kirchensyn-
ode eine Entschliefung zur Ordination von Frauen vor, in der sie betonte, dass
»|...] Frauen, die die Christliche Theologische Akademie absolviert haben
und in den Gemeinden arbeiten, oft unter schwierigen Bedingungen, die glei-
che Arbeit leisten wie ihre Pfarrerkollegen®. Letztendlich wurde eine Ab-
stimmung iiber den Vorschlag als verfriiht und unmdglich erachtet.
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Im Hintergrund der Diskussionen wihrend der Synoden standen die Er-
fahrungen von Gemeinden, in denen Frauen bereits im pastoralen und kate-
chetischen Dienst téitig waren. Eine positive Frucht dieser Arbeit war zum
Beispiel der Antrag der Gemeindeversammlung der Evangelisch-Augsbur-
gischen Kirchengemeinde Szczecin (Stettin) vom 15. Oktober 1995 an die
Kirchensynode, der eine Anderung des § 8 Punkt 1 des Grundgesetzes for-
derte und damit nicht nur Ménnern, sondern auch Frauen die Ordination zum
Pfarrer zu erméglichen. Die Anfrage blieb unbeantwortet.

Auf den folgenden Synoden zwischen 1997 und 2000 wurde das Thema
mehrfach aufgegriffen, aber die am 28. November 1999 verabschiedete Prag-
matik des Amtes enthielt keine kategorische Losung. Stattdessen wurde fest-
gelegt, dass ,,die Kirche ein kirchliches Amt mit drei genannten Amtern an-
erkennt: Bischof — ,episkopos®, Presbyter (Pfarrer) — ,presbyteros‘, Diakon
— ,diakonos‘“ (§ 6, Punkt 2), und sowohl Ménner als auch Frauen zum Dienst
des Diakons berufen werden konnen. Gemal dieser Bestimmung ordinierte
die Evangelisch-Lutherische Kirche in Polen Frauen zu Geistlichen, aller-
dings nur fiir den Dienst der Diakonin. In der Pragmatik des Amtes heif3t es
weiter, dass ,,die vorherige Einfiihrung in das kirchliche Lehramt gesetzlich
der Diakonenordination gleichgestellt ist (§ 36, Abs. 4). Das bedeutet, dass
die Frauenordination in Polen seit 1963 praktiziert wird, wéahrend die erste
Diakonin, die vor fast achtzig Jahren eingesegnet wurde, Irena Heintze, geb.
Goller, war.

Die in der Pragmatik des Amtes eingefiihrten Anderungen beeinflussten
schlieBlich die Form des Grundgesetzes der Evangelisch-Augsburgischen
Kirche in Polen. Nach Inkrafttreten des Gesetzes wurden im Jahr 2000 vier
Frauen mit theologischer Ausbildung zu Geistlichen im Amt der Diakonin or-
diniert, aber bereits ein Jahr spiter wurden weitere Ordinationen eingestellt.

Im Jahr 2007 hat das 16. Lutherische Frauenforum auf Wunsch von Bi-
schof Janusz Jagucki das Thema des Fiir und Wider der Frauenordination
aufgegriffen und mit einem Bibelzitat unterlegt: ,,Es gibt [...] weder Mann
noch Frau; denn ihr seid alle eins in Christus* (Galater 3,28). Das Abschluss-
dokument enthielt zwei wichtige Schlussfolgerungen: ,,1) Das Forum fordert
eine Stellungnahme der Kirche zur Ordination von Frauen. 2. spricht es sich
dafiir aus, das Kirchenrecht so zu dndern, dass die Ordination mdglich ist.*
Auf der Tagung der XII. Kirchensynode in Warschau wurde ein Antrag zur
Diskussion des Themas eingebracht: Die Ordination von Frauen in der Evan-
gelisch-Augsburgischen Kirche in der Republik Polen.

Im Oktober 2008 hat die Synodale Kommission fiir Theologie und Be-
kenntnis die Frage der Ordination von Frauen zum Pfarrarmt gekldrt. In
einer auf der Synodentagung am 18. Oktober 2008 in Bielsko-Biata (Bielitz-
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Biala) verabschiedeten EntschlieBung heilit es, dass trotz der bestehenden
,.geschlechtsspezifischen Beschrankungen fiir das Pfarramt, die sozialer, kul-
tureller, kirchenrechtlicher oder kirchlich-sozialer Natur sind [...] aus theo-
logischer Sicht die Moglichkeit der Ordination von Frauen in das Pfarramt
zugelassen werden sollte*.

Es schien, als wiirde die vorgelegte Stellungnahme der Synodenkommis-
sion fiir Theologie und Bekenntnis den Weg fiir die Frauenordination in
Polen ebnen. Dies ist jedoch nicht geschehen. Die Kirchensynode hat auf
der 8. Tagung der XII. Synode am 16. Oktober 2010 in Bielsko-Biata ge-
gen die Frauenordination als Pfarrerin gestimmt. In geheimer Abstimmung
stimmten 33 Mitglieder der Kirchensynode mit ,,Nein“ und 20 mit ,,Ja*, bei
sieben Stimmenthaltungen. Der Beschluss der Kirchensynode hatte keine
Auswirkungen auf. Nach dem Grundgesetz bestand und besteht die Mog-
lichkeit der Ordination von Frauen in den Dienst der Diakonin. Ein wichtiges
Ereignis in dieser Hinsicht war die Ordination von lzabela Sikora zur evan-
gelischen Diakonin, die am 11. Mai 2013 stattgefunden hat. Die Ordination
wurde von Bischof Jerzy Samiec vorgenommen, die Assistenten waren Pfar-
rer Karol Baumann und Pfarrer Slawomir Sikora.

Die Klarung der Ordination von Frauen zum Pfarramt wurde vom Leiten-
den Bischof Jerzy Samiec in seiner Vision fiir die Entwicklung der Kirche im
Zeitraum 2014-2020 vorgeschlagen. In seiner Ansprache auf der 5. Tagung
der XIII. Kirchensynode sagte er, dass eine der Aufgaben, vor denen die
Kirche in naher Zukunft steht, die Frage der Frauenordination sei: ,,Wir brau-
chen eine fundierte theologische Diskussion, in der sowohl Argumente ge-
gen als auch fiir die Ordination genannt werden. Ich glaube, dass die Synode,
wenn sie {iber die Ordination oder nicht entscheidet, alle Argumente und theo-
logischen Positionen kennen sollte.” Um mehr iiber die Erfahrungen mit der
Einfithrung der Frauenordination zu erfahren, wurde eine Umfrage in Kirchen
durchgefiihrt, die die Frauenordination praktizieren. Die Umfrage enthielt
offene Fragen, es handelte sich nicht um ein Auswahlformular. Die Fragen
betrafen theologische Themen, die praktischen Aspekte der Einfiihrung der
Frauenordination, die Erfahrungen damit und die rechtlichen Bestimmungen.

Am 2. April 2016 brachte Bischof Samiec einen Antrag auf Gesetzesénde-
rung zur Einfithrung der Frauenordination in die Kirchensynode ein. Bei der
Abstimmung stimmte die Mehrheit der Mitglieder der Kirchensynode erst-
mals fiir die Ordination von Frauen: 38 stimmten fiir die Frauenordination,
26 stimmten gegen sie und vier enthielten sich der Stimme. Gemal: dem
Verfahren ist fiir die Annahme eines Antrags auf Anderung des internen
Grundgesetzes eine Zweidrittelmehrheit erforderlich. Damit der Antrag an-
genommen werden konnte, fehlten acht Stimmen. Im selben Jahr verabschie-
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dete die Synode einen Beschluss, der die Diakoninnen und Diakone erméch-
tigte, das Sakrament des Abendmahls zu leiten.

Wiederum auf Vorschlag der Synodalen Frauenkommission stimmte die
Synode der Evangelisch-Augsburgischen Kirche in Polen am 16. Oktober
2021 in geheimer Abstimmung fiir die Ordination von Frauen zum Pfarramt.
Der Antrag wurde mit 45 Ja-Stimmen, 13 Nein-Stimmen und einer Enthal-
tung angenommen.

Im Laufe der jahrelangen Diskussionen iiber die Ordination von Frauen
wurden verschiedene Anderungen vorgenommen, die zuniichst eine Anpas-
sung des Gesetzes und die Einfiihrung der kirchlichen Lehre in das Amt und
dann die Ordination als Diakonin vorsahen. Der Prozess verlief langsam und
resultierte aus den besonderen Bedingungen der polnischen evangelischen
Kirche. Trotz der prekédren Situation nahmen Frauen ein Theologiestudium
auf und entschieden sich fiir den Dienst in der Kirche als Diakoninnen und
Laien. Es gab auch solche, die nicht langer warten wollten und in andere
Léander gingen, um sich dort zu Pfarrerinnen ordinieren zu lassen oder ihre
Berufung auf eine andere Art und Weise, in einem ganz anderen Berufsfeld,
auszutiben.

In seiner Ordinationsrede bezog sich Bischof Samiec auf den Text aus
dem Buch Prediger von Salomo: ,,Alles hat seine Zeit und jede Sache unter
dem Himmel hat ihre Zeit™ (Prediger 3,1). Er erinnerte daran, dass Frauen
nach Abschluss ihres Theologiestudiums und ihrer Ausbildung noch nicht
die Moglichkeit hatten, als Pfarrerinnen zu dienen, weil die Kirche nicht er-
kannt hatte, dass Christus unabhingig vom Geschlecht beruft. Dennoch ha-
ben sie sich fiir den Dienst entschieden, auch wenn es fiir sie schwierig war,
einen Arbeitsplatz zu finden, oder sie haben ihren Platz an einem anderen Ort
gesucht.

Der Leitende Bischof der Kirche gab zu, dass er nicht wisse, warum dies
geschehe: ,,Vielleicht lag es daran, dass wir oft sagten, dass eine Frau in der
Kirche schweigen sollte. Weil wir uns fiir iberlegen hielten; fiir diejenigen,
die fithren konnen, weil wir Ménner sind.*

In seiner Ansprache an die Ordinierten betonte er, dass ihre Ordination als
Pfarrerinnen nicht als Erfolg zu sehen sei, sondern als Gelegenheit zu verste-
hen, dass Gott neun Frauen in den Dienst ruft, um das Evangelium nach bes-
ten Kréften zu verkiinden: ,,Die Ordination kann und soll kein Selbstzweck
sein, sondern ist ein Tor, das Moglichkeiten er6ffnet, Dinge anders zu machen,
ich sage nicht voll, denn Thr Engagement war schon immer voll.«?

2 Die Predigt wird im Anschluss dokumentiert.
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Das Wort des Leitenden Bischofs Jerzy Samiec

,»Alles hat seine Zeit, und alles, was unter dem Himmel geschieht, hat seine
Stunde* (Prediger 3,1).

Liebe Schwestern,

auf der Grundlage dieses Textes habe ich kiirzlich hier auf der Synode un-
serer Kirche eine Predigt gehalten. Damals habe ich zwolf Verse zitiert. Heute
nur einen — ,,Alles hat seine Zeit*.

Sie alle sind bereits zur Diakonin geweiht worden — jede von Thnen ist
einen anderen Weg gegangen — lidnger oder kiirzer —, aber anders als Thre
mannlichen Mitstudenten.

Diese haben oft selbst entschieden, ob sie geweiht werden wollen, und
wenn sie die grundlegenden Kriterien erfiillten, stand ihnen der Weg offen.
Sie dagegen standen oft vor verschlossenen Tiiren. Lag es daran, dass Sie im
Studium nicht gut waren? Nein!

Es liegt daran, dass die Kirche nicht erkannt hat, dass Christus unabhéngig
vom Geschlecht beruft. Die Zeiten haben sich gedndert, es hat neue Etappen
gegeben. Ich erinnere mich, dass ich noch vor elf Jahren keine Arbeitsstelle
fiir Frauen finden konnte, die ihr Studium abgeschlossen hatten. Heute gibt
es viele Gemeinden, die gerne weibliche Diakone und, da bin ich mir sicher,
auch Pfarrerinnen aufnehmen wiirden. Sie haben sich davon iiberzeugen las-
sen, indem sie die Friichte Thres Dienstes erlebt und gesehen haben.

,,Alles hat seine Zeit.*

Die Frage ist: Warum? Sie wird immer wieder haufig gestellt. Wir fragen
sie, wenn wir sie nicht verstehen. Wir stellen sie, wenn wir das Gefiihl haben,
dass uns etwas Schlimmes oder Ungerechtes widerfahrt. Sie wird oft von de-
nen gestellt, die sich benachteiligt fithlen. Ich weifl nicht, ob Sie sich diese
Frage auch schon gestellt haben.

In meinem Studienjahr gab es drei Frauen, die studierten. Wahrend fiir
mich klar war, dass ich nach meinem Abschluss ordiniert werden wiirde,
standen sie ohne Arbeit da. Ich weil} noch, wie iiberrascht ich war, als eine
Freundin von mir, mit der wir frither viele Jugendfreizeiten zusammen leite-
ten, nach threm Abschluss in den Beruf zuriickkehren musste, den sie zuvor
gelernt hatte. Irgendetwas stimmte da nicht. Warum nur?

Warum hat die Kirche ihr herausragendes Talent, ihre Ausbildung, ihre
Vorbereitung aufgegeben? Weil ... Weil ... Ich weill nicht genau, warum. Viel-
leicht, weil wir oft sagten, dass eine Frau in der Kirche schweigen sollte. Weil
wir uns selbst fiir besser hielten als diejenigen, die fithren konnen, weil wir
Minner sind. Aber als wir mit den jungen Leuten zusammengearbeitet ha-
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ben, hat meine Freundin hervorragend gearbeitet und die jungen Leute hor-
ten ihr gerne zu.

,,Es gibt fir alles eine Zeit.

Heute ist die Zeit eurer Ordination zu Presbytern — zu Pfarrern. Vielleicht
werden Sie sagen: Wir haben endlich erreicht, wofiir wir jahrelang gekdampft
haben. Ich hoffe, Sie nehmen mir das nicht {ibel — aber es ist Zeitverschwen-
dung, so zu denken. Denken Sie lieber daran, dass dies die Zeit ist, die Gott
unserer Kirche fiir diese Ordination bestimmt hat.

Und er schickt Sie in dieses Amt, nicht um zu denken, dass Sie erreicht
haben, was Sie sich vorgenommen haben, sondern um sein Evangelium nach
besten Kréften zu verkiinden. Nutzen Sie Thre Fahigkeiten, [hr Wissen, Thre
Fertigkeiten und IThre Sensibilitdt. Die Ordination kann und soll kein Selbst-
zweck sein, sondern ein Tor, das Moglichkeiten fiir andere Handlungen er-
offnet, und ich meine nicht umfassender, denn Thr Engagement war schon
immer umfassend.

Denken Sie daran, dass Sie berufen sind, Christus und seinem Volk zu
dienen.

,,Es gibt flir alles eine Zeit.“

,».Ich hatte nie gedacht, dass ein Pastor meine Beine verbinden wirde.*

Predigt von Pfarrerin Halina Radacz im Ordinationsgottesdienst am 7. Mai
2022 in Warschau

,,Als das die Zehn horten, wurden sie unwillig Uber die beiden Briider. Aber
Jesus rief sie zu sich und sprach: ,lhr wisst, dass die Herrscher ihre Volker
niederhalten und die M&chtigen ihnen Gewalt antun. So soll es nicht sein un-
ter euch; sondern wer unter euch grof? sein will, der sei euer Diener; und wer
unter euch der Erste sein will, der sei euer Knecht, so wie der Menschensohn
nicht gekommen ist, dass er sich dienen lasse, sondern dass er diene und gebe
sein Leben als Losegeld fiir viele*** (Matthdus 20,24-28).

Seit Jahrhunderten wird unsere Welt von Gewalt beherrscht, von dem Wunsch
zu dominieren und iiber andere zu herrschen. Wir kimpfen um unsere Po-
sition am Arbeitsplatz, zu Hause, in unseren sozialen Kreisen. Wir wollen je-
mand sein. Dieser Machthunger hat zu dem dramatischen Krieg an unserer
Ostgrenze und zu jedem anderen Krieg in der Welt gefiihrt, den es gegeben hat
und, wie ich fiirchte, auch geben wird. Krieg ist das abscheulichste menschli-
che Wort. Der Krieg in der Ukraine und die Perversion der Macht fithren zum
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Tod von unschuldigen Kindern, Frauen und Ménnern. Das Bose hat Macht
iiber uns, wenn wir der Versuchung erliegen und verwirrt sind {iber die rich-
tige Ordnung der Dinge.

Dies ist die Welt, in der wir leben, dies ist die Welt, die wir kennen. Und
wie oft ist dies die Welt, die wir bauen. Um zu besitzen! Um zu kontrollieren!
Um tiiber andere zu herrschen! Um wichtiger zu sein als andere! Nicht einmal
die Jiinger Jesu waren vor solchem Denken gefeit. In den Versen, die unserem
Text vorausgehen, lesen wir von der Mutter der S6hne des Zebedéus, die Jesus
bittet, dass ihre Sohne im Reich Gottes zu seiner Linken und Rechten sitzen.
Interessanterweise kommen sie laut Markus selbst mit dieser Bitte zu ihrem
Meister. Es ist sehr gut moglich, dass Matthdus, der sein Evangelium etwa
vierzig Jahre nach Markus schrieb, als die Jinger Jesu bereits von einer Aura
der Heiligkeit umgeben waren, die Apostel nicht als Menschen mit ungesun-
dem Ehrgeiz darstellen wollte. Zumal das anschlieBende Gesprich direkt zwi-
schen den Jiingern und Jesus stattfindet: Thr wisst nicht, was ihr da verlangt.

Wir miissen zugeben, dass dies sehr menschlich und uns vertraut ist. Wir
wollen gewiirdigt werden, wir wollen wahrgenommen werden, wir wollen,
dass unsere Arbeit und unsere Talente gewiirdigt werden. Wir sind nicht in
der Lage, uns tber die menschliche Wahrnehmung von Wiirde und Verdienst
zu erheben.

Indem Jesus den S6hnen des Zebedius antwortet, konfrontiert er die Jin-
ger mit einem vollig anderen Verstandnis von GréRe und Ansehen in Gottes
Reich und in der bald zu grindenden Kirche Christi: Es soll nicht so sein un-
ter euch. Wer aber unter euch grof3 sein will, muss euer Diener sein, und wer
unter euch der Erste sein will, muss euer Sklave sein.

Jesus bewirkt eine weitere Revolution im Denken der Jiinger. Sie kennen
das Wort ,,Dienst“ oder ,,diakonia“ sehr gut. Es bedeutet so viel, wie am Tisch
zu dienen, das Essen auf den Tisch zu bringen. Es ist eine Aufgabe, die immer
von Sklaven oder Frauen ausgefiihrt wurde. Die Wiirde eines freien Mannes
erlaubte es ihm nicht, eine solch entwiirdigende Arbeit zu verrichten. In der
Geschichte von Maria und Martha, die im Lukasevangelium bei Tisch dienen,
wird das Wort ,,diakonia“ verwendet.

Wie tiberrascht miissen die Jiinger gewesen sein, als sie horten, dass Jesus,
ihr Meister und Lehrer, ihnen befahl, Diener zu sein und sich selbst sogar als
Diener bezeichnete? Vielleicht wollten sie es nicht glauben? Ist es moglich,
dass wir unsere Wiirde aufgeben sollen? Dass wir wie Frauen den Tisch be-
dienen und bereit sein sollen, auf Fingerschnippen hin die Befehle anderer zu
befolgen? Mit einem Fingerschnippen?

Aber Jesus verdandert die Bedeutung des Wortes ,,Dienst®. Die ,,Diakonie*
wird zur Ehre der Jiinger Christi, sie wird zum Zeichen der Berufung Christi.
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Auf diese Weise schligt ein neues Dienstverstdndnis im Christentum Wur-
zeln. Heute ist, in allen Kirchen, das Wort in aller Munde. Wir sind im Dienst,
zum Dienst berufen, stehen im Dienst, aber verstehen wir besser als die S6hne
des Zebedius, was das bedeutet?

Was bedeutet das polnische Wort fiir ,,dienen” (,,stuzy¢®) fiir uns heute?
Ich weil3, dass Linguisten protestieren werden, aber lassen Sie uns mit diesem
Wort spielen. Es besteht aus zwei Silben ,,stu® und ,,zy¢*. Klingt es nicht ein
bisschen wie ,,stuchac® (,,zuhdren®) und ,,zy¢* (,,leben*)? Wie wire es, wenn
wir zuhOren und leben? Wie wire es, wenn wir auf Gott héren und leben? Wie
wire es, wenn wir auf andere horen und leben? Und schliellich, wie wire es,
wenn wir leben, indem wir auf Gott horen?

Ich denke, es ist an der Zeit, unseren Dienst (oder unser Amt) genauer zu
betrachten und vielleicht mit der Lehre des Matth&us-Evangeliums zu kon-
frontieren.

Vor einigen Jahren wurde in den evangelischen Kirchen in Deutschland
eine soziologische Studie zum Thema des ordinierten Amtes durchgefiihrt.
Ich werde die Studie nicht im Detail beschreiben, sondern einige Erkenntnisse
mit [hnen teilen, die mich inspiriert haben und die meiner Meinung nach auch
im polnischen Kontext giiltig sind. In der Studie wurden zwei unterschied-
liche Ansétze festgestellt. Es gibt ndmlich Pfarrerinnen und Pfarrer, die ,,das
Amt* reprisentieren und ihre Berufung auf diese Weise verstehen. Sie nei-
gen dazu, grofle Manager ihrer Gemeinde zu sein, sie sorgen dafiir, dass al-
les nach Recht, Tradition und Ordnung lduft. Alles ist tadellos. Der zweite
Ansatz oder das zweite Verstindnis des Amtes ist der Dienst am Néchsten.
Diese Pastoren sind manchmal verwirrt tiber die Verwaltung, aber sie sind
mit den Menschen und fiir die Menschen da. Sie horen aufmerksam zu, sie
verwalten die Gemeinde nicht gut, aber sie bauen die Gemeindegemeinschaft
und die Gemeinschaft der Kirche Christi auf. Vor kurzem hatte ich mit dem
Leiter meiner Ditzese ein Gesprach uber dieses Thema. Zum Glick ist die
Welt natiirlich nicht schwarz und weil}, und es gibt einige, die ausgezeich-
nete Manager und gleichzeitig grof3artige Berater sind. Aber vielleicht soll-
ten wir uns fragen, wie wir den Dienst in der Kirche Jesu Christi verstehen?
Wie definieren wir unseren Dienst? Als Frauen, bevor wir beschlossen haben,
dass wir Pfarrerinnen/Presbyterinnen sein wollen, waren wir Diakoninnen/
Dienerinnen. Sollen wir jetzt aufthoren, diese zu sein? Sind Pfarrerinnen und
Pfarrer, unabhingig von ihrer Position und ihrem Dienst, nicht durch das Wort
Christi verpflichtet, zu dienen (,,diakonia“)?

So wie der Menschensohn nicht gekommen ist, um sich bedienen zu las-
sen, sondern um zu dienen und sein Leben fiir viele zu opfern.

Unsere freudige Verkiindigung, dass Christus uns durch das Kreuz mit
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Gott versohnt hat und dass er uns durch seine Auferstehung das Leben ge-
schenkt hat, entsteht aus seinem Dienst.

Das ist der Dienst, zu dem er uns heute aufruft: Auf Gottes Wort zu ho-
ren und mit Blick auf die Bediirfnisse der Menschen, denen wir auf unserem
Weg begegnen, ein Leben der Aufmerksamkeit und des Handelns zu fiihren.

Die Welt wird weiterhin durch das Gesetz der Faust regiert, aber so soll es
nicht unter euch sein. Die Junger Christi sollen nach dem Gesetz der Liebe,
des gegenseitigen Dienstes und des gegenseitigen Respekts regiert werden.
Heute gehen wir als Kirche einen weiteren Schritt auf dieser Reise. Wir wol-
len von der Liebe sprechen und sie bezeugen. Wir wollen von der Gleichheit
fiir alle sprechen und zeigen, dass sie moglich ist. Wir wollen gegenseitige
Achtung lehren und zeigen, wie man das macht. So ndhern wir uns vielleicht
dem Gedanken von Dietrich Bonhoeffer, der schrieb: ,,Die Kirche ist nur dann
Kirche, wenn sie fiir andere da ist.”

Lassen Sie mich abschliefend an Irena Heitze (geb. Golar) erinnern. Sie
schloss ihr Theologiestudium an der Universitdt Warschau im Jahr 1937 ab.
Bischof Juliusz Bursche fiihrte sie 1938 in den kirchlichen Dienst ein (eine
Ordination fiir Frauen gab es noch nicht) und beauftragte sie mit der Arbeit
unter Kindern und Frauen in der Pfarrei Heilige Dreifaltigkeit in Warschau.
Das ist der Ort, an dem wir uns heute befinden. Nach dem Zweiten Weltkrieg
wurde sie angesichts des Mangels an Geistlichen nach Masuren geschickt. Sie
lebte in einem ungeheizten Zimmer in Biesal. Sie (ibernahm auch die seel-
sorgerliche Betreuung der Gemeinden in Manki und Leguty. Sie fuhr mit den
Bauern im Wagen, sammelte die masurische Bevolkerung und brachte Hilfe
aus Schweden. Das Abendmahl wurde sehr selten gefeiert, weil der damalige
Dibzesanleiter nicht mit einer Frau zusammenarbeiten wollte, und so wurde
es nur gefeiert, wenn Pfarrer aus Ubersee zur Hilfe kamen. Sie band sich ihr
Gewand mit einer weillen Kordel um die Taille, um deutlich zu machen, dass
sie keine Pastorin war.

In den spéten 1990er Jahren sammelte eine Gastwissenschaftlerin aus
Deutschland Material {iber polnische Theologinnen, darunter auch tber Frau
Irena. Sie kam nach Leguty und fragte eine sehr alte masurische Frau, ob sie
sich an Frau Irena erinnere? ,,Ja, natiirlich!“, antwortete die alte Frau. Und
dann erzidhlte sie von den sonntiglichen Gottesdiensten, von den schwierigen
Zeiten, von den weillen Turnschuhen fiir die Kinder, die die Schweden mit-
gebracht hatten, damit sie zu ihrer Konfirmation etwas zum Anziehen hatten.
Sie erzéhlte auch ihre eigene Geschichte:

Bei ihrer Flucht vor der sowjetischen Armee im Winter 1944/45 erlitt sie
Erfrierungen an den Beinen. Die Wunden wollten nicht heilen, sie konnte
nicht laufen, ganz zu schweigen von den Schmerzen bei jedem Schritt oder
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beim Anziehen. Sie hatte keine Medikamente. Sie konnte nicht in die Stadt
zur Apotheke gehen, weil sie ohnehin kein Geld hatte, um Medikamente
zu kaufen. Eines Abends kam ein Wagen, Frau Irena kam ins Haus und
brachte Salbe und saubere Verbdnde. Sie begann, die Verbande zu wech-
seln, die Wunden zu waschen und Salbe aufzutragen. Die Frau beendete ihre
Geschichte mit einem Satz: ,Ich hétte nie gedacht, dass ein Pastor meine
Beine verbinden wiirde.* Amen.
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Die GroRe des Sternenhimmels
singt in mir

Vom Segen des geistlichen Dienstes
ordinierter Frauen in der ELKRAS

,,Maria Magdalena geht und verktndigt den Jungern:
,Ich habe den Herrn gesehen®, und was er zu ihr gesagt habe**
(Johannes 20,18).

In der Tschechischen Republik gibt es ein Idiom: ,,die Tatsache Gottes®. Es
bedeutet, dass ein Ding oder eine Sache so gut ist, dass es oder sie nicht bes-
ser sein konnen. Heute konnen wir aus der Tiefe unserer Erfahrung heraus
fest sagen: Gott spricht durch den Mund der Frauen. Und das ist eben eine
Tatsache Gottes.

Diese Uberzeugung ist nicht nur das Ergebnis vieler theologischer Uber-
legungen (gleich wie wichtig diese sind!), sondern sie erwéchst eher aus ganz
bestimmten Erfahrungen, die unsere Kirchen im 20. Jahrhundert durchma-
chen mussten.

Um ein einfaches Beispiel zu geben: Vor der Ankunft von Pfarrer Eugen
Bachmann im Jahr 1954 in Akmolinsk, der seinerzeit die Kurse von Bischof
Arthur Malmgren in Leningrad absolviert hatte, dienten in der Gemeinde nur
weibliche Prediger. Die Ankunft des Pastors ermoglichte es der Gemeinde,
ein Haus fiir die Kirche zu kaufen und die Anmeldung der Gemeinde zu be-
antragen. Zwei Jahre spéter, im Jahre 1957, wurde der Antrag angenommen,
und die Gemeinde wurde die erste evangelisch-lutherische Struktur, die in der
UdSSR registriert war. Die Predigerinnen hatten also den Grundstein fiir den
Bau unserer heutigen Kirche gelegt. Ohne sie hitte sie einfach nicht wieder-
geboren werden konnen.
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In dem Bericht des (damaligen) Bischofs Georg Kretschmar auf der Ge-
neralsynode der ELK (Evangelisch-Lutherische Kirche) im Jahr 1999 {iber
die synodale Periode von 1994 bis 1999, der im Jahr 2000 in der Mate-
rialsammlung der Synode in St. Petersburg veréffentlicht wurde, war betont
worden: ,,Es war unmdoglich zu rechtfertigen, dass Ménner fiir denselben
Dienst den Segen Gottes erhielten, den Frauen ohne Segen tun mussten.
Danach wurden in unserer Kirche fiir diese Ziele viele Pastorinnen aus
Deutschland angestellt ... Niemand behauptet, dass das Evangelium ver-
schwinden wiirde, weil das Geschenk des Heiligen Geistes miteinschlief3t,
dass sich in Situationen besonderer Note Schwestern finden, die den Dienst
der Evangeliumsverkiindigung iibernehmen.*'

Man kann sich eine Art Sammelbild vorstellen, welches die Schwestern
in den Bridergemeinden beschreibt, die in den schlimmsten Jahren von Re-
pression, Krieg, Hunger, militantem Atheismus und spéter der Massenaus-
reise nach Deutschland und anderen Migrationsprozessen die schwere Last
der Pastoralarbeit {ibernommen hatten:

Sie sind starke Frauen, in der Regel von kleiner Statur, aber mit kréftigen,
durch viel Arbeit und Krankheiten verkriimmten Hénden und einem weisen,
miiden und verstidndnisvollen Blick. Frauen sind Schwestern, Frauen sind
Mitter, Frauen sind Grofmdtter mit unbestreitbarer Autoritét, die das Wort
beherrschen, ihre Worte abwagen und fiir diese auch geradestehen.

Eine dieser ,,GroBmiitter* hatte zwar nicht in der ELK Russlands gedient,
erlebte aber noch die geeinte evangelisch-lutherische Kirche des Russischen
Reiches und den Besuch von Bischof Theophil Meyer in Sibirien in den
Jahren 1926/1927. Sie ist Diakonisse der lettischen Dorfgemeinschaft, wel-
che seit 1993 von der Evangelisch-Lutherischen Kirche Lettlands und von
der ELK Ingriens unterstiitzt wurde: Paulina Zin, geborene Tobias. Uber ihr
Leben und ihren Dienst schrieb Tamara Heidemane in ihrer ethnographischen
und religionswissenschaftlichen Studie ,,Aus den Tiefen Sibiriens*:

Paulina Zin wurde 1900 in der lettischen Kolonie Nizhnaya Bulanka im
Jenissei-Gouvernement geboren und lebte 93 Jahre lang auf dieser Erde. Im

1 ,,HeBO3MOXHO OBUIO OIpaBIaTh TO, YTO MY:KYHMHBI HOIydaan Boxbe OnmarocioBeHHe
Ha TO )K€ CaMoe CIIy)KeHHE, KOTOPOE JKEHIIIMHAM MPUXOIAMIOCH BBIOIHATE Oe3 Onaro-
cioBeHust. [Tocne 3TOro B Halel IEPKBU MOSBUIIACH LiEJIast IUIesia KEHIHH-IIACTOPOB
u3 [epMaHuy ... HUKTO HE OCHAPUBAET TOrO, 4TO EBaHrenue JOMKHO HCYE3HYTH W3-
3a TOro, 4to nozpapok Cesroro Jlyxa 3akitodaercsi B TOM, YTO B CUTyallUsIX KpaitHei
HYKIIbI HAXOZATCS CECTPBI, Npornosenytomue Eanremue (128).

2 Manuskript von 2019, in russischer Sprache veroffentlicht von der Lettischen Univer-
sitdt im Jahr 2020, 155.
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Sommer 1990, zu ihrem 90. Geburtstag, kam im Auftrag von Erzbischof Janis
Vanags Pfarrer Normund Kammergrausis aus Riga und segnete Paulina Zin
zur Diakonin. Drei Jahre vor ihrem Tod vermachte sie ihr Amt an die Lehrerin
Emilia Kodak und ubergab es ihr.

Im Alter von 14 Jahren absolvierte Paulina die vierte Klasse der ortlichen
lettischen Schule mit Auszeichnung. Sie glaubte immer an Gott. Bis 1933
ging sie in die Kirche, bis die Ménner, die vor Ort wohnten, das Kreuz vom
Glockenturm rissen, um sich rote Orden am Hemd zu verdienen. Den Dienst
an Stelle der repressierten Pastoren iibernahmen Frauen. Paulina wurde
nach drei anderen Frauen aus ihrem Dorf die vierte Diakonin. Die erste
war die Ehefrau des Lehrers gewesen, und die beiden restlichen waren auch
Lehrerinnen gewesen. Was soll man denn machen, wenn Menschen Kinder
getauft haben wollen, die Ehe gesegnet haben mdchten und die Toten bestattet
werden miissen? Sie lernten alles selber, so wie sie es konnten.

,,Von kleiner Statur, im Alter ist sie noch kleiner geworden, aber mit welch
starkem Geist und Glauben an Gott! Wer kann mit 90 Jahren ohne Brille le-
sen? Wer kennt alle Psalmen und Lieder alter Ménner aus der Vergangenheit
auswendig. Wer kannte alle traditionellen Ordnungen der Taufe, der Weihe
oder der Beerdigung? Das war sie, unsere Tante Paulina. Und ihre knoti-
gen und verkriimmten Hénde konnten doch alle weiblichen Arbeiten von der
Kiiche iiber die Arbeiten im Garten bis hin zu sehr feinen Webarbeiten mit
Féden, zum Spinnen, Malen und Stricken erledigen. Lebendige braune, klare
Augen — trotz hédufiger Kopfschmerzen und Schwindel schauten sie ohne
Brille auf die Menschen mit einem freundlichen, aufmerksamen Blick. Sie
sah uns mit Respekt, Neugier und Wohlwollen an. Und sie horte aufmerksam
auf unsere Geschichten iiber Lettland und tiber uns. Thr Glaube an Gott iiber-
zeugte einen unfreiwillig, und das fithrte dazu, dass ich sie bat, uns zwei Leh-
rerinnen aus Lettland zu taufen. Thre Tochter Alma erklarte sich bereit, die Pa-
tin zu werden. Tante Paulina reagierte lebhaft auf unsere Bitte und taufte uns,
wie es sich gehort. Ich war so aufgeregt, als ich vor ihr kniete und die Glo-
cken in meinen Ohren lauteten. Und ich flog nach Hause, statt zu gehen, der
Mond und die grof3en Sterne hingen tuber mir, der vom Mondlicht glitzernde
Schnee knarrte unter meinen FiiRen im Takt mit meinen schnellen Schritten.
Das Dorf schlief, selten brannte ein Feuer, und es war kein Bellen der Hunde
zu horen. Eine solche Nachtruhe und die Grol3e des Sternenhimmels sangen
in mir, ich war gliicklich.

In einer Ansprache des ersten Erzbischofs unserer Kirche, Georg Kretsch-
mar, wird folgendermaBen {iber den geistlichen Dienst der Frauen in der ELK
Russlands gesprochen:
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,Der Dienst der Frau in der Kirche ist in der ganzen Christenheit in der
zweiten Hélfte des vergangenen Jahrhunderts zu einem intensiv diskutierten
Thema geworden, wenn auch nicht immer mit dem gleichen Ergebnis. Es
ist hier nicht der Ort, die Griinde darzulegen, die dazu fiihrten, dass viele
Kirchen heute auch Frauen zum Amt ordinieren, ja zu Bischofinnen wihlen,
obgleich dies in allen Jahrhunderten zuvor als nicht moglich galt. [...] Ich er-
zdhle das, weil es auch in unserer Kirche bestimmte Situationen gab, in denen
kurzfristig zu entscheiden war.

Ich habe bereits berichtet, wie wir bei einer Propstekonferenz, die faktisch
eine Synode wurde, in Omsk beschlossen haben, dass auch Predigerinnen
denselben Segen erhalten miissten wie Ménner, die diesen Dienst tun. Man
kann sagen, dass damit die Frage der Frauenordination bereits vorentschieden
war. Aber faktisch haben wir dann doch dieses Thema bewusst offengehalten.
Es gab ja liberhaupt so wenig ordinierte Pastoren in unseren Gemeinden, dass
es wenig Sinn gehabt hitte, an dieser Stelle eine Grundsatzdiskussion anzu-
stolen. Aber im sich konstituierenden Bischofsrat hatten wir vereinbart, dass
wir vor einer ersten solchen Ordination noch einmal miteinander reden und
beten wollten. Einer aus unserem Kreis hat dann doch ohne Absprache eine
Frau — es war eine grof3artige Frau — als Pastorin eingesegnet. Und damit war
der Weg in die Zukunft vorgezeichnet.

Zu ernsthaften Diskussionen in unserer Kirche kam es erst unter dem Ein-
fluss von Missionaren der LC-MS [Lutheran Church — Missouri Synod] und
der Wisconsin-Synode aus Nordamerika. Briider aus diesen Kirchen haben
immer wieder im Blick auf die konkrete Situation bei uns an der Einsegnung
von Predigerinnen keinen Ansto genommen. Aber theologisch ist diese
Frage in unserer Kirche weiter virulent. Das kam insbesondere immer dann
ans Licht, wenn die Frage gestellt wurde, ob und mit welchem Recht auch
Schwestern am Theologischen Seminar in Novosaratovka studieren diirften.
Unter dem Einfluss amerikanischer und fundamentalistischer Gruppen haben
junge Ménner daran auch immer wieder neu Anstofl genommen. Aber recht-
lich hat unsere Verfassung die Gleichberechtigung von Ménnern und Frauen,
Briidern und Schwestern, festgeschrieben.

Fiir mich war die Frage der Frauenordination im Grunde seit Omsk ge-
klart. Denn wenn Frauen auch als Predigerinnen eingesetzt werden konnen,
dann gibt es eigentlich kein Argument, dass sie nicht voll ordiniert werden
diirften. Denn die neutestamentlichen Stellen, die als Verbot der Frauenordi-
nation herangezogen werden, unterscheiden nirgends zwischen Predigerinnen
und voll ordinierten Pastorinnen. Das war damals noch kein Thema. Aber im
20. Jahrhundert ist die Frage in der ganzen Christenheit aufgebrochen, und
unsere Kirche hat ihre generationenlange Erfahrung mit dem Dienst der Frau
im Sinne der Neueinsichten, auch etwa in Deutschland, bestitigt. In jedem
Fall sind die Entscheidungen in den einzelnen regionalen Kirchen getroffen
worden und nicht von der Generalsynode der Gesamtkirche. Besonders inten-
siv war der Dienst der Frau in der Ukraine umstritten. Aber besser wiirde man
wohl sagen, es war ein schweres Problem fiir den geistlichen Leiter, Viktor
Griéfenstein. Er hatte Bedenken, ob Frauen iiberhaupt in eine Synode gewahlt
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werden konnten. Der nichste Schritt war, ob sie dort volles Rederecht hétten.
Dann ging es um ihre Teilnahme in den Abstimmungen. SchlieBlich war er
bereit, ein Votum des Bischofsrates zu akzeptieren. Der Bischofsrat legte fest,
dass Schwestern in derselben Weise wie Briider in der Synode zu beteiligen
sind. Aber eine Ordination blieb fiir die Kirche in der Ukraine ausgeschlos-
sen, bis heute. Natlrlich gab es auch andere Stimmen. Vor Augen steht mir
die Situation, als sich ein junges Madchen aus Odessa an mich wandte, weil
sie Pastorin werden wollte. Ich hatte ihr zu erklédren, dass das in der Ukraine
nicht vorgesehen sei, und musste die Weinende dann trésten.

Anderswo hat es derartige Diskussionen meines Wissens nie gegeben,
doch war dieser Vorgang auch ein Zeichen dafiir, wie sehr die Entwicklung
bei uns von der Stimme, von den Voten Einzelner abhéngig war.*®

In fritheren Jahren, unmittelbar nach der Erdffnung des Theologischen
Seminars der ELKRAS im Jahre 1997, fand die Kirche die Moglichkeit,
Pastoren zur weiteren Ausbildung ins Ausland zu entsenden. Allerdings er-
wiesen sich Russland und die Kirchen der ELKRAS leider als nicht allzu be-
queme Orte fiir den Dienst von Frauen. Nicht jede konnte alle damit verbun-
denen Schwierigkeiten ertragen. Die Schicksale vieler ordinierter Frauen in
unseren Kirchen haben sich sehr unterschiedlich entwickelt.

Julia Wolf ist aus den USA nicht zurlickgekehrt. Julia arbeitete nach
Abschluss ihres Studiums als Krankenhausseelsorgerin, sie wurde ordiniert.
Heute ist der Kontakt zu ihr leider verloren. Irina Mazurkevitsch ist nicht
aus Europa zu uns zuriickgekehrt. Auf diese beiden Frauen waren grofle
Hoffnungen gesetzt worden: Sie hétten kiinftig im Theologischen Seminars
unterrichten sollen. Inna Rempel aus dem zweiten Lehrjahr des Theologi-
schen Seminars musste mit ihrer Familie nach Deutschland ausreisen, wo sie
dann in Hermannsburg ihr Studium fortgesetzt und abgeschlossen hat. Sie ist
heute als Pfarrerin in der Ev.-luth. Landeskirche in Braunschweig titig, ist
ebenfalls Mitglied des Johanniterordens und eine der wenigen Pfarrerinnen
fiir Gehorlose, die in Gebdrdensprache predigen. Nach einigen Monaten ver-
lie3 Pfarrerin Sofia Ullmann ihren Dienst in der Kaliningrader Propstei. Seit-
dem arbeitet sie nicht mehr in der Kirche.

3 Georg Kretschmar, Die Neusammlung der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Russ-
land. Erinnerungen von Georg Kretschmar an die Zeit 1989 bis 2005. Zitiert nach
der Veroffentlichung im Jahrbuch des Martin-Luther-Bundes: Teil ,,Fortsetzung und
Ende*, Lutherische Kirche in der Welt, Folge 68, 2021, 151-153. Vgl. auch die russi-
sche Fassung der Erinnerungen: I'eopr Kpeumap, Bospoxnenue EBanrennuecko-JIro-
tepanckoii Llepksu B Poccun, Mocksa 2019, 195-197.
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Die Pastorinnen Svetlana Yantschurkina und Maria Goloschapova, die
uber mehrere Jahre in der Propstei Kaliningrad gedient hatten, reisten mit
ihren Familien nach Deutschland aus. Maria — zuletzt Propstin in Kaliningrad
— konnte ihren Pfarrdienst in der bayerischen Landeskirche in der Gemeinde
der Friedenskirche Landau an der Isar fortsetzen. Pfarrerin Tatjana Wagner
verlie3 Russland. Sie war von der Gemeinde Wladiwostok ins Theologische
Seminar geschickt worden, aber nach dem Studium nicht dorthin zuriickge-
kehrt, sondern hatte mehrere Jahre in St. Petersburg und Kaliningrad gedient.
Sie hat derzeit einen Pastoraldienst bei der Diakonie von Berlin.

Vor einem Jahr verliel? plétzlich Jelena Bondarenko, Pastorin und Props-
tin der zentralen Propstei, ihren Dienst. Die Pastorin und Referentin des
Erzbischofs der ELKR, Pfarrerin Tatjana Petrenko, verlieR zusammen mit
ihrem Ehemann, jetzt Erzbischof em. Dietrich Brauer, Anfang Mirz 2022
Russland.

Nach Abschluss ihres Studiums im geistlichen Seminar kehrte Pastorin
Menzer Ismailova nach Aserbaidschan zurlick und zog einige Jahre lang die
Gemeinden Baku und Scheki groB. Das scheint in einem postsowjetischen
Staat, in dem der Islam dominiert, unmoglich zu sein, vor allem fiir eine Frau,
die ihren Ursprung im Islam hat! Aber durch die Téatigkeit von Menzer ist
die Gemeinde erhalten geblieben und gewachsen, hat viele Projekte umge-
setzt. Sie ist eine begabte Person, die geistliche Lieder in ihrer Muttersprache
Aserbaidschanisch geschrieben hat, musste jedoch den Dienst aus familidren
Griinden aufgeben.

Alla Wsokova aus Magadan, Predigerin mit dem Recht zur Sakraments-
verwaltung, ist vor einigen Jahren in die Ukraine gezogen, in der es keine
Frauenordination gibt. Die Predigerin der Gemeinde Jaroslavl, Margarita
Schmidt, verlie§ den Dienst aufgrund eines Konflikts in der Gemeinde.

Dennoch konnten viele Frauen ihr Recht, in unseren Kirchen zu dienen,
verteidigen und bringen ihnen heute einen groRen Segen. Viele von ihnen ha-
ben, auch wenn sie ihre Heimatgemeinden und Kirchen verlassen haben, in
ihnen eine unausldschliche Spur hinterlassen.

In Togliatti dient Tatjana Zhivodorova als Pfarrerin und Diakonin im von
der Gemeinde geschaffenen Zentrum fiir behinderte Kinder und deren Fa-
milienmitglieder.

Irina Solej ist in Georgien erfolgreich als Pastorin tdtig. Dort wirkt auch
Albina Zotova, die aber zur Zeit aus familidren Griinden beurlaubt ist. In
Tadschikistan predigte bis 2017 Irina Balko (so wurde in der Ukraine ihr
richtiger Name Falke wiedergegeben) pausenlos, die mit ihrer Energie und
ihren personlichen Qualitdten die Gemeinde zusammenbringen konnte. Dann
musste sie der Familie nach Russland folgen. Vor ihr fiithrten die Schwestern
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Cécilia Mller und Maria Wacker die Gemeinde, welche von Agnes Siemen
und der Tochter des ersten Predigers der Gemeinde, Emilia Dering, den
Dienst ibernommen hatten.’ Die Oma Katja Becker hatte ihren Dienst an
Irina iibergeben.

Nach vielen Jahren der Verwaltung des Bischofsamtes durch Kornej
Wiebe erschien in Usbekistan die erste weibliche Predigerin: Ljudmilla
Schmidt. Stefan Reder, der frithere Vertreter von Georg Kretschmar und sein
Bevollmichtigter fiir die Kirchen in Mittelasien, berichtet: ,,Bei Ljudmilla
Schmidt ist es so, dass Alfred Eichholz sich eine Ordination von Ljudmilla
noch nicht vorstellen kann, obwohl die Taschkenter Gemeinde das gerne
hatte. Aber er kann sich das perspektivisch schon vorstellen, denkt aber, dass
es da noch Fortschritte bei ihrer theologischen Ausbildung braucht.*’

In Serahs, einer kleinen Gemeinde an der Grenze zum Iran (Turkmenis-
tan), predigte und leitete Lea Eckhardt seit 1999 Gottesdienste und verwaltete
die Sakramente. Leider ist die Verbindung zur Gemeinde seit 2005 verloren-
gegangen, aber schon damals war die Gemeinde aufgrund der Schwierig-
keiten, die sich im Land ereigneten, bereit, vollstindig auszuziehen. In Ka-
sachstan, Region Pawlodar, diente Natalja Boldt, ordiniert im Jahr 1998,
lange Zeit als Propstin und war auch Assistenzprofessorin am Seminar in
Astana. Sie musste 2007 mit ihrer Familie nach Deutschland auswandern.
Trotz aller Schwierigkeiten und Widrigkeiten, auf die sie traf, verkiindigte sie
das Evangelium treu und lehrte die Seminarstudenten. Und bis heute erinnern
sich viele der Glaubigen in der Kirche Kasachstans mit Wéarme an sie. Treue
im Glauben und zugleich unglaubliche Offenheit, Lebensweisheit und fast
kindliche, rithrende Naivitét zeichneten ihren Charakter aus. Ihr Name ist so-
gar denen bekannt, die erst, nachdem sie ihren Dienst aufgegeben hatte, in die
Kirche kamen.

Die Predigerin und Prasidentin der Synode, Zinaida Leipi, ist seit vielen
Jahren in Kirgisistan tdtig. Sinaida Leipi wurde nicht ordiniert, weil sich der
damals zusténdige Bischof Emmanuel Schanz — aus der Briidertradition kom-
mend — die Ordination von Frauen grundsatzlich nicht vorstellen konnte, ob-
wohl die Gemeinde in Kant sich dafiir ausgesprochen hatte.

Pfarrerin Stefanie Fendler diente einige Jahre zusammen mit ihrem Mann
Michael in Abakan. Sie ist Absolventin von Hermannsburg und musste nach
einem zwolfjahrigen Aufenthalt in Russland nach Deutschland zuriickkeh-

4 Georg Kretschmar/Heinrich Rathke, Evangelisch-Lutherische Kirche in Russland, der
Ukraine, in Kasachstan und Mittelasien, in: Der Bote, 1996, 128, 99.
5 Aus einem personlichen Brief vom 1. Juni 2022 zitiert.
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ren. Ab 1991 diente in Samara fiir einige Jahre die deutsche Pastorin Angelika
Dopmann. 1999 wurde in Ischewsk Ljubov Wogau ordiniert, doch die Familie
von Propst Wogau wanderte bald ebenfalls nach Deutschland aus. In der einst
zur ELK gehdrenden reformierten Gemeinde von Wyborg diente die Predige-
rin Zoya Boulejeva als Predigerin mit dem Recht zur Sakramentsverwaltung.

Unter den ersten, die ordiniert oder als Pastorinnen mit dem Recht, das
Abendmahl zu verwalten, gesegnet wurden, sind zu erwihnen: Olga Stock-
mann aus der Gemeinde ,,Rettung* der Stadt Minsk. Seit Jahren aber hat die
Gemeinde den Kontakt mit der Evangelisch-Lutherischen Kirche Russlands
und mit dem Kirchenbund verloren. Einer der jetzigen Studierenden im Theo-
logischen Seminar, Alexander Iljin aus Minsk, berichtet, dass er urspriinglich
versucht hatte, der Gemeinde beizutreten, aber abgewiesen wurde, weil er
keine deutsche Herkunft hat. Dann hat er eine neue Gemeinde gegriindet, die
jetzt lebendige Beziehungen zur Kirche in Russland und zu anderen weil3-
russischen Gemeinden unterhalt. Propstin Inessa Tierbach aus Orenburg,
Tatjana Muramzeva aus Omsk, welche die ELK USFO (die Evangelisch-
Lutherische Kirche Ural, Sibirien und Fernost) verwaltet hat (sic gab spéter
ihre Ordination auf), Propstin Olga Temirbulatova aus Samara (dank uner-
mudlicher Arbeit ist die Propstei in Samara eine der am besten organisier-
ten kirchlichen Regionen), Vera Sauer aus Astrachan, die mit ihrer Mutter
Mathilda, geboren 1929 in der Kolonie Straburg in Bessarabien, in die
Gemeinde kam. Vera ist eine Person mit einem schwierigen Schicksal und
iibernahm eine schwierige Gemeinde mit vielen Problemen, konnte aber viel
erreichen. Sie erhielt wihrend ihres geistlichen Studiums den Spitznamen
,,Die Mama Vera aus Astrachan®, weil sie allen mit unverdandertem Sinn fiir
Humor, Leichtigkeit und Flrsorge begegnete.

In der Propstei von Kaliningrad dienen bzw. dienten die Pastorinnen Je-
lena Kurmyschova und Natalja Chizhova, in Archangelsk dient die Predigerin
Ljudmilla Ischak, und auch in Uchta gibt es eine Predigerin.

In Arsenjev in der ELK USFO absolviert Oksana Laposchenko, die Frau
des Pastors, ein Vikariat mit dem Ziel der Predigterlaubnis. In Krasnojarsk
dient die Predigerin Tatjana Serebrova. Auch dienen in der ELK USFO Anas-
tasija Razinkova sowie die Predigerinnen Zhanna Zabelina und Natalja Kap-
schar.

Uber ihren Dienst als Predigerin in Lupus im Ural schrieb Elvira Schmidt
Memoiren. Sie wurde 1947 in einer grof3en Arbeiterfamilie geboren. Sie ist
selbst Mutter, Gromutter und sogar UrgroBmutter. Mit 48 Jahren kam sie
zum ersten Mal in die Kirche und besuchte die Gemeinde in Krasnoturjinsk.
Sie wurde Vorsitzende des Gemeinderats. Im Jahr 2000 begann sie an Semina-
ren in Omsk teilzunehmen und an der Biblischen Fernschule in Jekaterinburg
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zu studieren. 2005 wurde sie gesegnet und in das Amt der Predigerin einge-
fithrt. Thren Enkeln und Urenkeln las sie gereimte spirituelle Anweisungen,
Zeilen von Hymnen und Psalmen vor, sammelte Gleichnisse und biblische
Geschichten, auch Geschichten aus ihrem Leben. Thre Art der Predigt ist sehr
gemiitlich, wie mit geliebten Kindern zuhause.

In der Gemeinde St. Katharina in St. Petersburg dient Elvira Zhejds als
zweiter Pastor und Kaplanin des Smolenskoje Lutherischen Friedhofs.

Die Frauen retteten vorhandene Bibeln und Liedersammlungen, indem sie
sie oft handschriftlich und aus der Erinnerung abschrieben, offneten ihre
Hauser und Wohnungen fiir Gottesdienste, machten Hausbesuche, halfen und
trosten, predigten und beteten, tauften, beerdigten, versorgten Alte und Waisen-
kinder, wurden Diakoninnen, Predigerinnen, Pastorinnen und sogar Propstin-
nen, stellten Gemeinden bei Synoden und staatlichen Behérden vor, reprasen-
tierten die gesamte Kirche vor Partnerorganisationen im Ausland. Und sie sind
es gewohnt, alles auf ihren eigenen Schultern zu tragen und alles zu schaffen.

In Russland dienen heute neun Frauen, davon sieben als Pastorinnen,
wobei Inessa Tierbach, einst die erste Pfarrerin in Russland, die 1995 von
Bischof Siegfried Springer ordiniert worden war, ihren Dienst bereits ei-
nem jungen Prediger iibertragen hat. Im Theologischen Seminar werden ak-
tuell zehn Frauen aus verschiedenen Gemeinden unserer Kirchen unterrichtet.
Das ist etwa ein Drittel der Studierenden — und wohl gleichzeitig in Sachen
Leistungen auch das bessere Drittel.

Nach Mitteilung des Pastors der Gemeinden der Krim, Rustem Nafikov,
wurde die Predigerin Elsa Gerko (86 Jahre alt — sie hélt aus gesundheit-
lichen Griinden seit 2020 keine Gottesdienste mehr, gibt aber dem Pastor
das Abendmahl) in Simferopol im Jahr 2014 oder 2015 ordiniert. Thr zu
Hilfe wurde die Vorsitzende des Rates der Gemeinde, Marina Gusarova, zur
Predigerin eingesegnet. Die Predigerin Ljudmilla Gomzikova diente bis 2021
in Feodossija, jetzt aber aus gesundheitlichen Griinden nicht mehr. In den
Gemeinden in Sudak, Jalta und Jevpatorija dienen bei Abwesenheit des Pastors
Lektorinnen. In den Briidergemeinden der nordlichen Krim sind nur Ménner
zum Dienst am Altar zugelassen, Frauen aber leiten Liedergottesdienste und
lesen wihrend der Gottesdienste christliche Gedichte vor — so eine unge-
wohnliche Erfahrung. In den Gemeinden an der Kiiste dienen Frauen, weil
die ELKR ihnen diese Mdglichkeit bot.

Eine Reihe von theologischen Problemen wurde noch nicht geldst. Viele
Pastoren in unserer Kirche und besonders in der Evangelisch-Lutherischen
Kirche des Ingermanlandes reagieren auf ordinierte Frauen mit etwas Arg-
wohn oder sogar Angst: Manche Herangehensweise an die Schrift kdnnte
verhindern, dass sowohl die theologischen Begriindungen des weiblichen
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Dienstes gesehen werden, als auch der Segen, den dieser Dienst mit sich
bringt. Was in vielen lutherischen Kirchen ldngst zur Norm geworden ist,
ist bei uns immer noch Gegenstand von Fragen und Suchen. Man muss ver-
stehen, wie schwierig es fiir Pfarrerinnen ist, ihren Dienst zu leisten und das
Evangelium zu predigen.

Auch im rein alltiglichen Bereich sind mdgliche Probleme nicht ver-
schwunden. Jede Frau muss wieder von vorne anfangen und alle Kreise
der Herausforderungen durchlaufen. Selbst das Tragen eines Kopftuchs ist
in vielen Gemeinden immer noch relevant. Auch in der Gesellschaft, unter
anderem in der Kirchengemeinde, gehen viele Menschen buchstablich mit
Beleidigungen auf eine Frau im Talar los — vor allem in sozialen Netzwerken
und Chats. Alle Dienenden haben heute Diplome aus anderen Bereichen, fast
alle sind berufstétig, haben eine Familie. Und sie alle haben auch Gemeinden,
die sich rasch verdndern und immer mehr Anstrengungen erfordern.

In diesem Artikel gibt es nicht sehr viele theologische Uberlegungen, aber
die Namen der Frauen, die als Predigerinnen zum Wohle des Evangeliums
und unserer Kirchen gearbeitet haben und arbeiten. Hinter jedem Namen
steht meist eine schwierige Geschichte von Kampf und Leid, aber auch von
Sieg und Freude; manchmal von rein menschlichen, weiblichen Widrigkeiten
und Freuden. Aber auch durch sie beginnt das ewige Evangelium auf ganz
besondere Weise zu klingen: durch weibliche Tranen und weibliches Lachen.
In diesem Aufsatz wurden viele Namen genannt.® Aber es kénnten noch viel
mehr sein. In der Struktur der wiederbelebten Kirche in den fritheren Sow-
jetrepubliken haben in den vergangenen 30 Jahren insgesamt etwa 40 Frauen
zu verschiedenen Zeiten ihren Dienst geleistet — und das abgesehen von
Dutzenden von fast vergessenen Geschichten und Namen von Schwestern
und ,,GroBmiittern®, die nie in kirchliche Amter eingefiihrt wurden. Unter
anderem waren es zum Beispiel die Mutter von Propst David Rerich aus
Perm, die ihren Sohn zum Pastor groRzog und ihm den Dienst (ibergab, dann
Edita Jonovna aus Slavsk, dann Schwester Maria aus dem sibirischen Dorf
Zvonarev Kut und die vielen Tanten und Omas, ,,Marias* und ,,Marthas®, die
unsere Gemeinden getragen und die Kirche am heimlichen Altar, im Herzen
und im Gedéichtnis bewahrt haben.

In fritheren Zeiten wurde der Dienst von ihren Vorgidngerinnen an neue
Predigerinnen mit einer Bibel, einem Liederbuch oder einem Predigtbuch von

6 Zu einigen der genannten Frauen finden sich biografische Notizen in: Babuschkas En-
kelinnen brechen auf. Glaubenswege von Frauen in der Evangelisch-Lutherischen Kir-
che in Russland und anderen Staaten, hg. v. der Arbeitsgemeinschaft der Frauenarbeit
im Gustav-Adolf-Werk, Leipzig 2000.
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Blum weitergegeben. Die Altesten der Gemeinden spielten dabei eine wich-
tige Rolle. Man vertraute der Predigerin, man kannte sie. Heute gehen diese
Traditionen verloren. Und mit ihnen verlieren wir etwas Wichtiges: Frauen
werden nach der Satzung der Kirche auch heute noch in Amter eingefiihrt.
Das geschieht immer wieder. Daher ist es gut, mit Anerkennung an die Namen
und den Dienst der Frauen zu erinnern, am besten mit den Worten, mit denen
frither ihr Dienst iiberhaupt begonnen hatte: ,,Jetzt bist du die Mutter unse-
rer Gemeinde*!
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Zweihundert Jahre
Evangelische Theologie in Wien

Von der Lehranstalt tiber einen externen
Fakultitsstatus zur Universitétsfakultit'

In den ersten Oktobertagen 2021 beging die Evangelisch-Theologische Fa-
kultdt der Universitidt Wien ihr 200-jdhriges Jubildum; sie nahm damit Bezug
auf den Tag der Erdffnung ihrer Vorgéngerinstitution, einer am Schulhof in
der Wiener Innenstadt untergebrachten Lehranstalt am 2. April 1821. Wenn
man die kaiserliche EntschlieBung oder daran anschlieBend das Errichtungs-
dekret der Studienhofkommission als Griindungsdatum genommen hétte,
wire schon zwei Jahre frither das Jubildum anzusetzen gewesen, denn die la-
gen im Jahr 1819, am 25. September 1819 bzw. am 3. Oktober 1819 —und sie
lagen n&her am Anlass dieser Grindung.

1. Zur Grundung der Protestantisch-Theologischen Lehranstalt

Es war nicht das plotzlich erwachte Interesse der Habsburger an der pro-
testantischen Theologie, das sie diesen Schritt setzen lieB. Nein — es wa-
ren politische Erwédgungen, die im Gefolge der Karlsbader Beschliisse vom
August 1819 die osterreichische Bildungslandschaft in den Blick nahmen.
Denn in der bohmischen Kurmetropole wurde umgesetzt, was der seit dem
Wiener Kongress (1815) als ,,Kutscher Europas® apostrophierte Klemens
Wenzel Fiirst Metternich (1773—1859) als Ziel ausgab: Osterreich sollte durch
eine Politik der herabgezogenen Grenzbalken vom nationalen Treiben an

1 Im Gedenken an den Freund Prof. D. Ernst Hofhansl (18.3.1945-27.7.2021).
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den deutschen Universititen abgeschirmt werden, um damit ein Einsickern
des ,,verderblichen Freisinns zu verhindern; man wollte ,,jeder moglichen
Beirrung der Gemiiter vorbeugen®.” Das Wartburgfest 1817 mit den folgen-
den demagogischen Umtrieben, die Griindung der Burschenschaft an der
Universitit Jena und der dadurch entfesselte ,,Geist der Zeit*, das erste poli-
tische Attentat ,,aus Uberzeugung®, das den hingerichteten Titer Carl Ludwig
Sand (1795-1820) zum ,,Martyrer der deutschen Nationalbewegung™ aufstei-
gen lieB3, dies alles hatte die dsterreichische Unterrichtsverwaltung dermallen
aufschrecken lassen, dass sie den Besuch der deutschen Universitiaten kur-
zerhand untersagte und die im Ausland befindlichen Studenten zuriickberief.’
Eine Wallfahrt des Kaisers Franz mit groem Gefolge nach Rom 1819 sollte
zudem einen Gegenakzent zum Wartburgfest setzen und dem Protestantismus
und Nationalismus von 1817 ein Bekenntnis Osterreichs zum Katholizismus
und Universalismus entgegenhalten.*

Die Theologiestudenten aus dem Konigreich Ungarn und aus Siebenbir-
gen hatten demnach eine empfindliche Einschrankung zu beklagen, die sogar
das Berliner Schulhaupt der protestantischen Theologie Friedrich Schleier-
macher (1768—1834) in seiner Vorlesung iiber die kirchliche Geographie re-
gistrierte und in den Duktus seiner Ausfiihrungen einflieen lieB.” Fiir seine
Studenten aus dem Sudosten bedeutete der Besuch deutscher Universitaten
den krénenden Abschluss ihrer an inlandischen kirchlichen Ausbildungsstét-
ten erzielten Berufsausbildung.® Die wichtigsten waren fiir die Lutheraner
(A.B.): Pressburg/Pozsony/Bratislava; Odenburg/Sopron; Presov/Eperies,
bzw. fiir die Reformierten (H. B.): Papa, Debrecen, Sarospatak, Klausenburg/
Koloszvéar/Cluj-Napoca. Beim Auslandsstudium bevorzugten die Lutheraner

2 Karl-Reinhart Trauner, ,,[...] jeder moglichen Beirrung der Gemiiter vorbeugen!*. Die
Metternich’sche Repressionspolitik an den Universitaten am Beispiel der ,,k.k. Protes-
tantisch-Theologischen Lehranstalt in Wien®, in: Archiv fiir Hochschul- und Studen-
tengeschichte 3 (1996) 41-57.

3 Moritz Cséky, Der Stellenwert Wiens im Prozess des kulturellen Austausches zwischen
West- und Siidosteuropa, in: Richard Georg Plaschka/Karlheinz Mack (Hg.), Wegenetz
Europiéischen Geistes, Wien 1983, 356-369, hier 363; Rita R. Thalmann, Einige Bei-
spiele zur Rolle der deutschen wissenschaftlichen Institute in den Kulturbeziehungen
mit Mittel- und Stidosteuropa, in: a. a. O., 433—-450, 438.

4 Helmut Rumpler, Eine Chance fiir Mitteleuropa. Biirgerliche Emanzipation und Staats-
verfall in der Habsburgermonarchie, Wien 1997, 203.

5 Friedrich Schleiermacher, Kritische Gesamtausgabe, Vorlesungen Bd. 16: Vorlesungen
iiber die kirchliche Geographie und Statistik, hg. von Simon Gerber, Berlin 2005, 438.

6 Marta Fata/Gyula Kurucz/Anton Schindling (Hg.), Peregrinatio Hungarica. Studenten
aus Ungarn an deutschen und Osterreichischen Hochschulen vom 16. bis zum 20. Jahr-
hundert, Stuttgart 2006.
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die Salana in Jena,” sie frequentierten aber auch Berlin und Tiibingen,’® die
Reformierten optierten zumeist fiir Halle, Heidelberg oder Edinburgh. Dazu
stand eine Reihe von Stipendien zur Verfiigung.’

Gleichsam als Ersatz fiir dieses untersagte Auslandsstudium galt die Lehr-
anstalt in Wien —und sie stand von vorneherein auf verlorenem Posten, zu sehr
standen die negativen politischen Begleitumstédnde ihrer Griindung auf ihrer
Stirne zu lesen.' Wien konne kein Jena werden (Jan Kollar [1793-1852]),"
seine Professoren seien wohl , fleifige Lehrer fiir lateinische Schulen®, aber
keineswegs fiir eine Anstalt, ,,die die Hochschulen Deutschlands ersetzen
sollte (Tobias Gottfried Schroer [1791-1850]),"* da waren sich die Kritiker
bald einig, zu denen der siebenbirgische Student Georg Daniel Teutsch
(1817-1893) hinzugezihlt werden muss,” der im Studienjahr 1837/38 die

7 A. Ludovicus Haan, Jena Hungarica sive Memoria Hungarorum, Gyulae 1858; Oth-
mar Feyl, Die fithrende Stellung der Ungarlander in der internationalen Geistesge-
schichte der Universitit Jena, in: Wiss. Zeitschrift der Friedrich-Schiller-Universitit
Jena 3 (1953/54), Gesellschafts- und sprachwiss. Reihe H. 4/5, 399-445; Ders., Ex-
kurse zur Geschichte der stdosteuropdischen Beziehungen der Universitat Jena,
a.a.0., 4 (1954/55) H. 5/6, 399—442; Herbert Peukert, Die Slawen der Donaumonar-
chie und die Universitit Jena 1700—1848, Berlin/DDR 1958.

8 Istvan Gémes, Hungary et Transylvani. Karpat-medencei egyetemjarok Tiibingenben
(1523-1918), Budapest 2003; Marta Fata, Studenten aus Ungarn und Siebenbiirgen
an der Universitat Tubingen, in: Fata/Kurucz/Schindling, Peregrinatio Hungarica
(wie Anm. 6), 2291,

9 Eine Auflistung sdmtlicher Stiftungen, Stipendien und Freitische bei Karl W. Schwarz,
,... ein vollstdndiges protestantisch-theologisches Studium — getrennt von der Uni-
versitit.“ Zur Geschichte der Wiener Lehranstalt/Fakultit und ihrer Bedeutung fiir
den Donau- und Karpatenraum im 19. Jahrhundert, in: Zsolt K. Lengyel/Jozsef Zsig-
mont Nagy/Gabor Ujvary (Hg.), Osterreichisch-ungarische Beziehungen auf dem
Gebiete des Hochschulwesens [...], Székesfehérvar-Budapest 2010, 141-160, hier
147-149.

10 Karl W. Schwarz, Die Wiener Protestantisch-Theologische Lehranstalt, ihre Griin-
dung 1819/21 und ihre Beziehungen zur Zips, in: Wynfrid Kriegleder/Andrea Seid-
ler/Jozef Tancer (Hg.), Deutsche Sprache und Kultur in der Zips, Bremen 2007,
137-153.

11 Brief Kollars vom 19.6.1820, auszugsweise zitiert bei Peukert, Die Slawen der Do-
naumonarchie, 16.

12 Uber Erzichung und Unterricht in Ungarn. In Briefen an den Grafen Széchenyi von
Pius Desiderius [i.e. T. G. Schroer], Leipzig 1833, 53f. — zum Verfasser vgl. Robert
Zilchert, Tolias G. Schrder (Chr. Oeser). Ein Beitrag zur Geschichte des deutschen
Protestantismus in Ungarn, Prag 1918 [= ev. theol. Diss. Wien 1919], 186f.

13 Ludwig Binder, Georg Daniel Teutsch 18671893, in: Ders./Josef Scheerer, Die Bi-
schofe der Evangelischen Kirche A.B. in Siebenbiirgen II. Die Bischofe der Jahre
1867-1969, Koln/Wien 1980, 3-37, hier 7f.
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Wiener Anstalt frequentierte und sich iiber die ,.kiimmerlichen Verhaltnisse®,
die ,,Armseligkeit®, die alles Andere erdriickte, nur lustig machen konnte; ihn
zog es dann weiter nach Berlin, das Verbot des Auslandsstudiums war ja be-
reits 1827 wieder aufgehoben worden.

Zuriick zur Eroffnung 1821: Der aus der Zips/Szepes/Spis§ im damali-
gen Oberungarn stammende Studiendirektor Johann Wichter (1767—-1827)
hielt die Festrede,'* eine programmatische Zeitansage und Zielformulierung
fiir die Lehranstalt. Der Redner war zugleich Pastor primarius in Wien, Su-
perintendent fiir Nieder- und Innerdsterreich und fungierte auch als Kon-
sistorialrat und war als solcher fiir den Aufbau der Ausbildungsstétte und de-
ren Weiterentwicklung verantwortlich. Das Thema der Ansprache lautete:"
,,Die Wichtigkeit der die Bildung der Volkslehrer bezweckenden Anstalten in
Beziehung auf den Staat und die burgerliche Gesellschaft®. Der rationalisti-
sche Theologe nutzte diese Gelegenheit, um gegen den Pietismus zu polemi-
sieren, dem er beinahe unterstellte, die gesellschaftliche Ordnung zu unter-
graben. Uber Metternich war bekannt, dass er nichts mehr gefiirchtet habe als
,,Pietismus® und ,,Mysticismus*. So versteht es sich von selbst, dass Wachter
ausdriicklich gegen den zu ,, religiosem und politischem Fanatismus fuihren-
den Mysticismus* auftrat und die Aufgabe der Lehranstalt darin suchte, ,,treue,
redliche, gewissenhafte, folgsame Birger des Staates auszubilden und die
pietistische Frommigkeit, welche in den evangelischen Toleranzgemeinden
vorherrschend war, zu konterkarieren.

Der Anstalt, die schon in ihrem ersten Jahr in das Furst Palm’sche Palais
in unmittelbarer Umgebung zur Ungarischen Hofkanzlei iibersiedelt war, fiel
die schwierige, ja unlosbare Aufgabe zu, sich als Osterreichische Alternative
zum Studium an den deutschen Universititen zu profilieren. Sie sollte aber als
zentrale Bildungseinrichtung den geistlichen Nachwuchs aller protestanti-
schen Kirchen im Gesamtreich im Sinne eines habsburgaffinen Osterreich-
Patriotismus pragen. In diesem Sinne diente sie auch der Integration eines
polymorphen, multiethnischen und multikulturellen protestantischen Kir-
chenkonglomerates. Die entsprechenden Lehr- und Studienpléne hatte der

14 Johann Wiéchter, Rede bey der ersten Eroffnung der 6ffentlichen Vorlesungen an der
k.k. protestantisch-theologischen Lehranstalt in Wien, am 2. April 1821, Wien 1821.

15 Waichter, Rede (wie Anm. 14), 10 — dazu Johann Georg Wenrich, Johann Wéchter als
Mensch, als Diener des Staates und der Kirche, Wien 1831, 113ff; 130ff; zit. 147f;
zum Zipser Kontext: Gertraud Marinelli-Konig, Oberungarn (Slowakei) in den Wie-
ner Zeitschriften und Almanachen des Vormirz (1805—-1848). Blicke auf eine Kultur-
landschaft der Vormoderne. Versuch einer kritischen Bestandsaufnahme der Beitrige
Uber die historische Region und ihre kulturellen Verbindungen zu Wien, Wien 2004,
275.388.
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gleichfalls aus der Zips stammende Konsistorialrat Jakob Glatz (1776—1831)
abgefasst.'® Sie sind nicht in Druck gelegt worden, wie es ihr Verfasser ange-
regt hatte; das Memorandum ,,ActenméBige Nachricht tber die Entstehung,
Regulierung und gegenwartige Verfassung des protestantisch-theologischen
Studiums* konnte schon zum Halbjahrhundertjubildum 1871 nicht mehr auf-
gefunden werden.'” Deshalb ist es nicht moglich, eine allfillige Abhingigkeit
von deutschen Vorbildern nach Punkt und Beistrich nachzuweisen, auch wenn
diese immer wieder behauptet wurde und auch naheliegt, ist doch die Neu-
griindung der Universitit Bonn nur wenige Jahre zuvor 1818 erfolgt' — nota
bene mit zwei theologischen (rdmisch-katholisch/evangelisch) Fakultiten.

2. Der Lehrkorper der Lehranstalt und die Studenten bis 1850

Bei diesem anspruchsvollen theologischen Programm unterstutzten den Stu-
diendirektor anfanglich nur zwei Professoren, ndmlich der von seinem Rek-
torat am Gymnasium in Hermannstadt/Nagyszeben/Sibiu berufene luthe-
rische Theologe Johann Georg Wenrich (1787-1847) und der schon im
vorgerickten Alter nach Wien eingeladene Zipserdeutsche Kirchenhistoriker
Johann Genersich (1761-1823). Diese teilten sich den Unterricht der 39 im-
matrikulierten Studenten (iiberwiegend aus Ungarn und Siebenbiirgen)."” Im
Laufe der folgenden Jahre wurde der Lehrkorper erginzt, er bestand aus sechs
Professoren fiir die Bibelwissenschaften, die konfessionell getrennt vorgetra-
gen wurden, Kirchengeschichte und Kirchenrecht, Konfessionskunde und
Dogmatik (ebenfalls lutherisch/reformiert getrennt), Moral- und Pastoral-
theologie. Unterrichtssprache war deutsch, fiir die reformierten Facher (Bi-
belwissenschaften, Konfessionskunde, Dogmatik) hingegen Latein. Die Pro-

16 Gustav Reingrabner, Im Consistorium — zum amtlichen Wirken von Jakob Glatz,
in: Gottfried Adam/Robert Schelander (Hg.), Jakob Glatz. Theologe — Padagoge —
Schriftsteller, Gottingen 2010, 61-80, hier 70.

17 Gustav Frank, Geschichte der Evangelisch-theologischen Facultat in Wien, Wien
1871, 13f, Anm. 15.

18 Eckhard Lessing, Schul- und Hochschulreformen. Die neuen theologischen Fakulté-
ten [...], in: J. F. Gerhard Goeters/Rudolf Mau (Hg.), Die Geschichte der Evangeli-
schen Kirche der Union, Bd. 1, Leipzig 1992, 58—67, hier 64.

19 Michael Taufrath, Kurze Nachrichten iiber die k.k. ev.-theologische Fakultit in Wien,
Wien 1871, 52.
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fessoren standen in einem Naheverhiltnis zur Zips” und in einer ausgepragten
theologischen Verbundenheit mit der Academia Salana Jenensis™ und wurden
aufgrund von Konkurspriifungen aus dem Kreis ausschlieBlich inldndischer
Bewerber ausgewahlt.

Aus dem Lehrkorper stach der lutherische Bibelwissenschaftler Johann
Georg Wenrich heraus: Thm gelang neben seiner exegetischen Lehrtétigkeit
eine glanzvolle Karriere als Orientalist und Arabist, insbesondere als Sans-
kritforscher. Als erster evangelischer Theologe wurde er in die 1846 neu ge-
griindete kaiserliche Akademie der Wissenschaften berufen. Er gehorte dem-
nach zu den ersten ,,vierzig Unsterblichen* des hdchsten wissenschaftlichen
Gremiums des Kaiserreiches, konnte aber wegen seines frithen Ablebens
keine Wirksamkeit mehr in demselben entfalten.”

Zu den 39 immatrikulierten Studenten (35 A. B., 3 H. B., ein Unitarier) der
ersten Stunde® gesellten sich im Herbst 1821 noch weitere zwolf aus Ungarn,
neun aus Siebenbiirgen, je einer aus Asch/AS in B6hmen, aus Schlesien und
aus Brunn/Brno hinzu. Aus den kaiserlichen Erblanden stammte kein einzi-
ger Horer, auch spaterhin blieben diese in der Minderheit: Bis zur Erhebung
der Lehranstalt in eine Fakultit (1850) wurden nur 24 Osterreicher gezihlt.
Gegeniiber den (leider nicht ethnisch differenzierten) 423 immatrikulierten
Studenten aus dem Konigreich Ungarn, 203 Studenten aus Siebenbiirgen, 58
aus Osterreichisch-Schlesien, 90 aus Bohmen und Mihren, 13 aus Galizien
machte dies nur einen verschwindenden Bruchteil aus. Dazu kamen noch je
einer aus der Bukowina und dem Kiistenland. Aus Deutschland wurden in
dieser ersten Periode der Fakultatsgeschichte nur drei Studierende gezahlt.

Die Studentenfrequenz betrug im ersten Jahrzehnt im Durchschnitt 49 Stu-
denten, sie steigerte sich in der Folge sogar auf 54, obwohl die Grenzen nach
Deutschland durch eine konigliche Resolution vom 11. April 1827 wieder ge-
offnet wurden, sie fiel aber in den Vierzigerjahren des 19. Jahrhunderts auf
34 Studenten. Diese Zahlen kdnnen nicht dariiber hinwegtduschen, dass das
Studium in Wien fiir Magyaren wenig attraktiv gewesen ist. Sie boykottierten
die Lehranstalt, zumal die oben erwdhnten ungarldndischen Lyceen und Kol-

20 Istvan Fazekas/Karl W. Schwarz/Csaba Szab6 (Hg.), Die Zips — eine kulturgeschicht-
liche Region im 19. Jahrhundert, Wien 2012.

21 Karl-Reinhart Trauner, Von Jena nach Erlangen. Ein Beitrag zum Wechsel theo-
logischer Schulen an der Evangelisch-theologischen Fakultit zu Wien, in: JGPrO
117/118 (2002) 48—83.

22 Harald Zimmermann, Beriihmte Siebenblirger Sachsen in Wien, in: Ders., Siebenbir-
gen und seine Hospites Theutonici, Kéln/Weimar/Wien 1996, 294-299, hier 297.

23 Taufrath, Kurze Nachrichten iiber die k.k. ev.-theologische Fakultit (wie Anm. 19),
52.
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legien durch die Einfiihrung der magyarischen Unterrichtssprache einen enor-
men Aufschwung genommen hatten. Das Sprachenproblem und die hohen
Quartierkosten bestimmten aber den Alltag der slawischen (tschechischen,
polnischen, slowakischen) Studenten in der Metropole der Habsburger. Des-
halb griindeten sie iiber Anregung von Frantisek Palacky (1798—1876) eine
Studentenverbindung, um in diesem Rahmen ihre homiletischen Kenntnisse
zu erproben, den Aufbau einer slawischen Fachbibliothek zu betreiben und
die eingesammelten Literaturspenden zu beniitzen.”* Diesen Mizen fiir die
vakante Kirchengeschichte-Lehrkanzel zu gewinnen, schlug freilich fehl.

Um die Integrationsleistung der Lehranstalt ein Stiick weit zu illustrieren,
seien hier einige Studenten genannt, die praktisch gleichzeitig studierten und
das konfessionelle, ethnische und kulturelle Miteinander erprobten und spa-
terhin in der magyarischen, slowakischen, donauschwébischen oder sloweni-
schen Geschichte ihre Spuren hinterlieBen: der 1849 hingerichtete glithende
Anfiihrer der magyarischen Revolution in Pressburg Pal Razga (1798—1849),
der spétere Theologieprofessor in Klausenburg Sandor Székely (1797-1852),
der als Superintendent der Unitarischen Kirche verstarb, der slowakische
Literat Michael Godra (1801-1874) aus der Batschka, der donauschwébische
Pfarrer Andreas Weber (1799-1885) aus Syrmien, der slowenische Literat
Janos Kardo§ (1801-1875) aus dem Ubermurgebiet (Prekmurje), der iiber
viele Jahre einzige evangelische Abgeordnete im Wiener Reichstag Karl Sa-
muel Schneider (1801-1882) aus Bielitz/Osterreichisch Schlesien.

3. 1848 — die Chance fiir die Inkorporation in die Alma Mater
Rudolfina

Erst 1848 wurde von den slawischen Studenten die Forderung vorgetragen,

dass stets ein Professor angestellt sein miisse, ,,welcher der slavischen Spra-

. .. 25 . . . .
che vollkommen méchtig ist“.”” Daraus resultierte eine ,,slavische Tradition*

24 Karl W. Schwarz, FrantiSek Palacky und die Theologie. Ein Literaturbericht zur
Frithgeschichte der Protestantisch-theologischen Lehranstalt in Wien (2012), Nach-
druck in: Ders., Von Mathesius bis Masaryk. Uber den Protestantismus in den béhmi-
schen Landern zwischen Asch/AS und Teschen/Té&sin/Cieszyn, hg. v. Jan B. Lasek,
Prag 2019, 74-83.

25 Karl W. Schwarz, Von Kollar bis Kvacala. Die Wiener Evangelisch-theologische
Lehranstalt/Fakultdt und ihre Beziehungen zur Slowakei, in: Der Donauraum 34
(1994) 90—-104, hier 95.
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auf der Lehrkanzel fiir Praktische Theologie, die 1849 eingerichtet wurde und
auf die ein Exponent des slowakischen Luthertums Karol Kuzmany (1806—
1866) berufen wurde.”® Als Kirchenrechtsprofessor ist er durch ein gediegenes
Lehrbuch und eine bis heute in Gebrauch stehende Rechtsquellensammlung
hervorgetreten.”” Seine kirchenpolitischen Reformvorstellungen, die sich an
den neulutherisch-episkopalistischen Theorien des Rechtsgelehrten Friedrich
Julius Stahl (1802-1861) orientierten und dem Landesherrn in Osterreich
und Ungarn ein jus episcopale einzuriumen gesonnen waren,” stieBen auf
heftigen Widerstand seitens der Magyaren. Das von ihm erarbeitete unga-
rische Protestantenpatent (1859) mit einer Neugliederung der lutherischen
Superintendenzen und einer Vorrangstellung der Trager des geistlichen Amtes
(Superintendenten) gegeniiber dem die synodal-presbyteriale Struktur domi-
nierenden Adel, musste schon nach wenigen Monaten zuriickgezogen wer-
den. Der Konflikt zwischen Hierarchie und Kyriarchie,” zwischen den geist-
lichen Oberhirten und den weltlichen, zumeist dem ungarischen Hochadel
entstammenden Oberkuratoren/Inspektoren, blieb bestehen. Mit Riicksicht
auf die Treue der Slowaken, insbesondere ihres 1859 zum Superintendenten
der Pressburger Superintendenz A. B. gewihlten Kuzmany, stiitzte das Kul-
tusministerium diese ,,Patental“-Superintendenz, die ihre Entstehung dem
staatlichen Protestantenpatent verdankte, und die fiir das Patent optierenden
Patentalgemeinden; diese waren einem scharfen Konflikt ausgesetzt™ und

26 Karl W. Schwarz, ,,Meine Popularitit [...] diirfte auch der Anstalt zu Gute kommen*.
Zum 200. Geburtstag des lutherischen Kirchenrechtslehrers Karl Kuzmany (1806—
1866) (2006), Nachdruck in: Ders., Von Leonhard Stockel bis Ruprecht Steinacker.
Biographische Perspektiven der Protestantismusgeschichte im Karpatenbogen, Berlin
2014, 111-122.

27 Dazu eingehend Karl W. Schwarz, Kirchenrecht zwischen Theologie und Jurispru-
denz. Eine Bilanz seiner Erforschung und Lehre an der Wiener Evangelisch-Theolo-
gischen Fakultit, in: Raoul F. Kneucker/Karl W. Schwarz, Religionsrecht und Theo-
logie. Das ,,Wiener Modell*, Wien 2014, 61-135, hier 72ff.

28 Karl W. Schwarz, lus circa sacra und ius in sacra im Spiegel der Protestantenpolitik
der Habsburger im 19. Jahrhundert (2005), Nachdruck in: Ders., Der osterreichische
Protestantismus im Spiegel seiner Rechtsgeschichte, Tiibingen 2017, 72—-111, hier
85f1.

29 Béla von Zsedényi, Hierarchie und Kyriarchie in der Verfassungsentwicklung der
ungarlandischen evangelischen Kirche A.B., in: Gedenkbuch anldsslich der 400-jéh-
rigen Jahreswende der Confessio Augustana, Leipzig 1930, 579-676.

30 Friedrich Gottas/Karl W. Schwarz, ,,Patentisten” contra ,,Autonomisten®. Das Pro-
testantenpatent von 1859 im Widerstreit der Meinungen, in: Karl W. Schwarz/Peter
Svore (Hg.), Die Reformation und ihre Wirkungsgeschichte in der Slowakei, Wien/
Presov 1996, 159-182.
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kehrten sukzessive wieder in die frithere Berg-/Montan-Superintendenz A. B.
zuriick, ehe 1866 nach dem Tod ihres Oberhirten diese Superintendenz wie-
der aufgeldst wurde. Sie hatte sich indes als erster Ansatz einer von Budapest
unabhéngigen slowakischen lutherischen Kirche verstanden.

Die Ereignisse des Jahres 1848 stieen die Reform der &sterreichischen
Universitaten an. Die kleine Protestantisch-theologische Lehranstalt betei-
ligte sich an den Demonstrationen, um ihre Inkorporierung in den Verband
der Alma Mater Rudolfina zu erzwingen.”' Ihre einschligige Petition, die am
9. April 1848 dem zustéindigen Minister tiberreicht wurde, begegnete in allen
Fakultiten Wohlwollen und Zustimmung, scheiterte aber letztlich am Nein
des Universitidtskonsistoriums, wobei die vom Kanzler der Universitit bean-
tragte Ablehnung mit einer denkbar knappen Mehrheit (6:5) ausgestattet war.
Der vorgeschlagene und spater im Zuge der Universititsreform des Ministers
Leo Thun-Hohenstein (1811-1888) realisierte Fakultdts-Status auBerhalb der
Universitit bestimmte das weitere Schicksal.” Auch wenn sie scheinbar al-
len Fakultiten des Habsburgerreiches gleichgestellt war, die Mitglieder ihres
Lehrkorpers auch aus dem Ausland berufen werden durften und ihre Leitung
in die Hand eines selbstgewihlten Dekans legen konnte, auch seit 1861 iiber
das Promotions- und Habilitationsrecht verfligte — dennoch ist nicht zu {iber-
sehen, dass die Fakultat alles daran setzte, die vorenthaltene Eingliederung
zu verwirklichen. Die Kirche unterstiitzte dieses Anliegen, das Thema stand
wiederholt auf der Tagesordnung der Synoden.” Aber der rémisch-katholi-
sche Stiftungscharakter der Universitit diente als Argument, um alle diese
Ambitionen zunichte zu machen — bis 1922.

31 Karl W. Schwarz, ,,Ein verlassenes Stiefkind* vor dem ,,Tempel der Freiheit”. Die
Wiener Protestantisch-theologische Lehranstalt im Friihjahr 1848, in: Mitteilungen
der Osterreichischen Gesellschaft fiir Wissenschaftsgeschichte 25 (2007) 145-160,
hier 156.

32 Erlass des Ministeriums des Cultus und Unterrichts vom 8.10.1850 die Organisation
der k.k. ev.-theol. Lehranstalt [...] betreffend, RGBI. Nr. 388/1850.

33 Gustav Reingrabner, Geschichtsméachtigkeit und Geduld: Probleme um die Einglie-
derung der Evangelisch-Theologischen Fakultat der Universitat Wien, in: Karl W.
Schwarz/Falk Wagner (Hg.), Zeitenwechsel und Bestdndigkeit. Beitrdge zur Ge-
schichte der Evangelisch-Theologischen Fakultdt in Wien 1821-1996, Wien 1997,
99-123.
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4. Die Fakultat zwischen Germanisierung und Provinzialisierung

Der erste aus Deutschland berufene Professor war 1851 der Neutestamentler
und Patristiker Johann Carl Theodor Otto (1816—1897) [ Wirkungszeit 1851—
1887], dem 1861 der duflerst liberale lutherische Systematiker Richard Adel-
bert Lipsius (1830—1892) [1861-1865], 1864 der reformierte Konfessionalist
Eduard Bohl (1836-1903) [1864—1900] und 1867 der vor allem als Dog-
mengeschichtler und Fakultatshistoriker hervorgetretene Lutheraner Gustav
Frank (1832-1904) [1867—-1903] und zwanzig Jahre spéter 1887 der aus der
altpreuflischen Union stammende Kirchenhistoriker Georg Loesche (1855—
1932) [1887-1916] folgten. Sie blieben unterschiedlich lange in Wien, teil-
weise beniitzten sie ihren prominenten Namen, etwa Ernst Sellin (1867—
1946) [1897-1908], Paul Ewald (1857-1911) [1890—1894] oder Paul Feine
(1859-1933) [1894—-1907], um im Zuge ihrer Berufungsabwehrverhandlun-
gen den Status der Fakultét zu verbessern. Loesche blieb und avancierte zum
bedeutendsten Historiographen des ésterreichischen Protestantismus.* In sei-
nem Werk spiegelt sich der Nationalitdtenkonflikt der Habsburgermonarchie,
der vor der kleinen Fakultét nicht Halt machte, sondern sich auch dort in
Konflikten zwischen der Studentenverbindung ,,Wartburg* und den tschechi-
schen Studenten immer wieder entlud® — mit fatalen Konsequenzen: denn die
tschechischen Studenten machten um Wien einen groRen Bogen und be-
schrankten ihr Studium dortselbst auf die vorgeschriebenen zwei Pflicht-
semester, indenen sie Praktische Theologie und Kirchenrecht bei ihrem Lands-
mann Gustav Adolf Skalsky (1857-1926) [1895-1919], einem Exponenten
des tschechischen Luthertums, studierten.®

34 Rudolf Leeb, Zum wissenschaftlichen Profil der an der Fakultit lehrenden Kirchen-
historiker und zur 6sterreichischen evangelischen Protestantengeschichtsschreibung,
in: Schwarz/Wagner, Zeitenwechsel und Bestandigkeit (wie Anm. 33) 13-50, hier
21f; Peter F. Barton, Georg Loesche und das Periodisierungsproblem der Fakultits-
geschichte. Zwischen Politik, Kirchenpolitik, Kulturprotestantismus und Nationalis-
mus, in: a.a. 0., 51-69.

35 Karl W. Schwarz, ,,Ein Gliick fiir die Lehranstalt, dass sie von diesen Slawenaposteln
[Jan Kollar, Frantisek Palacky] verschont blieb.” Nationalismus und nationalistische
Motive im Spiegel der Wiener Evangelisch-theologischen Fakultét, in: Peter Svorc/
Lubica Harbulova/Karl W. Schwarz (Hg.), Cirkvi a narodné vedomie obyvatelstva
strednej Europy [Die Kirchen und das Nationalbewusstsein der Bevolkerung Mittel-
europas], Presov 2008, 59-73.

36 Ernst Hofhansl, Non enim satis est literas discere: Die Wiener Professoren Skalsky,
Volker und Entz als Lehrer der Praktischen Theologie von 1895-1955, in: Schwarz/
Wagner, Zeitenwechsel und Bestédndigkeit (wie Anm. 33), 487-512.
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Das Promotionsrecht der Fakultdt ermdglichte bis 1922 die Durchfiihrung
von 144 Promotionsverfahren zum Lic. theol. oder Dr. theol., entweder rite
oder ehrenhalber verliehen. Die Promovenden sind ein Spiegelbild des Pro-
testantismus der Donaumonarchie,” die Verfahren kénnen als ,kulturelle
Nachbarschaftshilfe verstanden werden,™ denn die tbrigen Ausbildungs-
statten in Ungarn hatten eine solche Graduierungsmoglichkeit nicht. Wenn
hier wenigstens drei Beispiele genannt werden sollen, so verweise ich auf den
lutherischen Slowaken Jan Kvacala (1862—1934) mit seiner Biographie des
Comenius (Diss. Wien 1893), mit der er tiberhaupt die moderne Comeniologie
begriindete,” weiters den reformierten Magyaren Géza Lencz (1870—1933)
mit einer noch immer zur Standardliteratur zdhlenden Darstellung des Auf-
stands von Istvan Bocskay und des Wiener Friedens 1606 (Diss. Wien 1907),%
den lutherischen Tschechen Ferdinand Hrejsa (1867—1953) mit seiner bedeut-
samen Arbeit Uber die Confessio Bohemica (1575), die als Matrix fiir die boh-
mische Unionsbildung 1918 diente (Diss. Wien 1910)."

37 Ein Gesamtverzeichnis der Promotionen zwischen 1863 und 1996 wurde von Harald
Baumgartner zusammengestellt, in: Schwarz/Wagner, Zeitenwechsel und Besténdig-
keit (wie Anm. 33), 515-530.

38 Karl W. Schwarz, Evangelische Theologie zwischen kultureller Nachbarschaftshilfe
und volksdeutschem ,,Sendungsbewusstsein®. Die Wiener Protestantisch-theologische
Lehranstalt/Fakultdt und ihre Bedeutung fiir den Donau- und Karpatenraum, in: Da-
nubiana Carpathica 1 (2007), 89—112.

39 Igor Kiss (Hg.), Jan Kvacala — otec modernej komeniologie [Vater der modernen
Comeniologie], Bratislava 2005; Joachim Bahlcke/Karl W. Schwarz (Hg.), Zwischen
Dorpat, Pressburg und Wien. Jan Kvacala und die Anfinge der Jablonski-Forschung
in Ostmitteleuropa um 1900, Wiesbaden 2018; Karl W. Schwarz, Jan Kvacala und
sein Beitrag zur europdischen Geistes- und Kulturgeschichte, in: Maro§ Nicak/Mar-
tin Tamcke (Hg.), Theologie — Dienst und Notwendigkeit. Hundert Jahre evange-
lisch-theologische Ausbildung in der Slowakei, Berlin 2021, 93-100.

40 Janos Barta/Manfred Jatzlauk/Klara Papp (Hg.), ,,Einigkeit und Frieden sollen auf
Seiten jeder Partei sein“. Die Friedensschliisse von Wien (23. Juni 1606) und Zsitva-
torok (15.11.1606), Debrecen 2007.

41 Christine M. Schoen, Erneuerte oder neue Kirche? Die Rolle der Confessio Bohe-
mica bei der Griindung der ,.Evangelischen Kirche der Béhmischen Briider* 1918,
in: JGPrO 136 (2020), 85-104; Karl W. Schwarz, Zum Hundertjahrjubilium der
Evangelischen Kirche der Bohmischen Briider. Riickfragen und Anmerkungen aus
osterreichischer Perspektive, in: Communio Viatorum 61 (2019), 289-302.
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5. Die Inkorporierung der Evangelisch-Theologischen Fakultat in die
Universitat

Am 20. Juli 1922 fasste der Nationalrat der Republik Osterreich den Be-
schluss, in § 9 des Universititsgesetzes von 1873 einen Absatz 4 einzufiigen,
welcher aus einem einzigen Satz bestand, der aber den Bemiihungen nahezu
eines Dreivierteljahrhunderts endlich Rechnung trug: ,,Die evangelisch-theo-
logische Fakultét, die der Universitat eingegliedert wird, entsendet in den
akademischen Senat ihren Dekan“.*” Diesem Parlamentsbeschluss lag eine
politische Entscheidung zugrunde, die von der Regierungskoalitionvon Christ-
lichsozialen und GrofBdeutschen getroffen wurde, um die Bestandsfestigkeit
der theologischen Fakultaten insgesamt zu garantieren. Denn mit den So-
zialdemokraten war eine solche hochschulpolitische Ubereinkunft nicht még-
lich gewesen. Am weltanschaulichen Gegensatz war die erste Grofle Koali-
tion zwischen der Christlichsozialen Partei und der Sozialdemokratischen
Partei im Juni 1920 gescheitert,” auch wenn es am 1. Oktober 1920 noch eine
konsensuale Losung beziiglich der Bundesverfassung gab* — freilich unter
Ausklammerung der sensiblen religionspolitischen Bereiche. Der Parteifiih-
rer der Christlichsozialen, Prélat Ignaz Seipel (1876—1932), hatte die Devise
vom Halten aller Bastionen ausgegeben, wihrend die Sozialdemokraten die
Trennung von Staat und Kirche ohne Punkt und Komma als politische For-
derung in ihren Verfassungsentwurf hineingeschrieben hatten. So sahen sie
etwa in Art. 143 das Ende der Theologischen Fakultiten vor:* , Von Staats
wegen wird weder Religionsunterricht erteilt, noch fir die Ausbildung von
Seelsorgern irgendeiner Religion gesorgt. Der Religionsunterricht sollte
demnach von den Kirchen auBlerhalb der Schulen angeboten werden. Auch
die Staatsleistungen an die Kirchen (Kongrua) sollten aufgehoben werden.
Diese sollten nicht wie bisher als Korperschaften des Offentlichen Rechts be-
handelt werden, sondern im Vereinsrecht Platz finden und mit Privatrechts-
fahigkeit ausgestattet werden.

Fiir den Theologieprofessor Seipel war vor allem der Druck auf die theo-
logischen Fakultaten ein grof3es personliches Problem. Deshalb suchte er hier
nach einem Koalitionspartner, der die Bestandsfestigkeit der Theologischen

42 Bundesgesetzblatt [BGBI] Nr. 546/1922.

43 Ernst Hanisch, Der lange Schatten des Staates. Osterreichische Gesellschaftsge-
schichte im 20. Jahrhundert, Wien 1994, 292-294.

44 Hanisch, Der lange Schatten des Staates (wie Anm. 43), 269.

45 Inge Gampl, Osterreichisches Staatskirchenrecht 1918 bis 1920, in: Convivium utrius-
que iuris. Festschrift fiir Alexander Dordett, Wien 1976, 367-380, 377, Anm. 66.
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Fakultiten garantieren konnte. Er fand diesen Partner in der GroB3deutschen
Partei, deren Verfassungsentwurf grosso modo der Weimarer Reichsverfas-
sung folgte. Die Grofldeutschen sagten zu, stellten aber eine Bedingung:
Diese Bestandsfestigkeit sollte auch der kleinen Evangelisch-Theologischen
Fakultat zugutekommen, die noch auBerhalb der Universitit stand. So ver-
langten die GroBdeutschen als Voraussetzung fiir die geforderte hochschul-
politische Option deren Inkorporierung in den Verband der Universitét Wien,
wie es dann 1922 geschah.” Die Umstiinde waren #uBerst widerspriichlich,
denn in dieser von laizistischen Ideen tiberfluteten Zeit, in der der Theologie
der Wind gehorig ins Gesicht blies und die ihren traditionellen Status an den
Hohen Schulen in Zweifel zog,47 reklamierten gerade die ,,weltlichen‘ Fakul-
taten den Beitrag der protestantischen Theologie als ,,zur Erhaltung der uni-
versitas litterarum unentbehrlich“,” wobei hierin durchaus Vorbehalte gegen
die katholisch-theologischen Fakultaten mit ihrer Antimodernismus-Haltung
verborgen waren.

Zuletzt waren 1921 die Lehrveranstaltungen der Evangelisch-Theologi-
schen Fakultit sogar im offiziellen Vorlesungsverzeichnis kundgemacht wor-
den; schlieBlich fand auch der Festakt anldsslich des Hundertjahrjubildums
am 7. Juni 1921 im GroBen Festsaal der Universitdit Wien statt. Von die-
sem Jubildum konnte gesagt werden, dass es die erste grole Manifestation
des gesamteuropdischen Protestantismus nach dem Ersten Weltkrieg gewe-
sen sei. An ihm nahmen Vertreter samtlicher Universitaten des deutschen
Sprachraumes teil; aber auch aus Norwegen, Danemark, Schweden, Holland
und aus der benachbarten Tschechoslowakei waren Delegationen angereist,
um die Zugehdrigkeit der Wiener Fakultét zur Scientific Community zu de-
monstrieren und sich mit ihr zu solidarisieren. Der Rektor der Friedrich-
Wilhelms-Universitit Berlin, der Jurist Emil Seckel (1868—1924), sprach ent-
riistet aus, was die Festversammlung allgemein empfinden mochte: Dass es

46 Stenographisches Protokoll der 130. Sitzung des Nationalrates, 20.7.1922, S. 4182—
4185. 1090 der Beilagen: Bericht des Ausschusses fiir Erziehung und Unterricht vom
7.7.1922 — Bundesgesetz zur Anderung der Universititsbehdrden, BGBI. Nr. 546/
1922 — dazu Karl W. Schwarz, ,,Zur Erhaltung der universitas litterarum unent-
behrlich®. Die Inkorporierung der Evangelisch-Theologische Fakultdt in die Alma
Mater Rudolfina im Jahr 1922, in: Wiener Jahrbuch fiir Theologie [WJTh] 2 (1998),
393-428.

47 Karl W. Schwarz, Theologie in laizistischen Zeiten. Der Untergang der Habsburger-
monarchie und seine Auswirkungen auf die protestantischen Ausbildungsstitten im
Donau- und Karpatenraum, in: ZRG 131 KA 106 (2020), 358-368.

48 Zit. nach Schwarz, ,,Zur Erhaltung der universitas litterarum unentbehrlich® (wie
Anm. 46), 414.
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der Universitat Wien zur Unehre gereiche, eine angesehene Fakultét vor dem
Palast warten zu lassen ,,wie in einem Pfortnerhauschen* — ein Bonmot, das
sogar in der Parlamentsdebatte am 20. Juli 1922 aufgegriffen wurde.”

6. Die Ausstrahlung der Fakultat nach Ost- und Stidosteuropa

War die Lehranstalt 1821 als zentrale Ausbildungsstétte fiir den Protestantis-
mus in der Donaumonarchie gegriindet worden, so bedeutete das Studium in
Wien fiir die tschechischen, polnischen, slowakischen, magyarischen und slo-
wenischen Studenten nicht nur eine sprachliche Herausforderung, sondern
auch eine Pragung und Integration im Sinne eines habsburgischen Patrio-
tismus. Nach dem Zerfall des Habsburgerreiches wurden Ausbildungsstétten
in den Nachfolgestaaten eingerichtet; beim Aufbau der Prager Hus- Fakultit
trug der vorher in Wien wirkende praktische Theologe Gustav Adolf Skalsky™
als Griindungsdekan die organisatorische Hauptlast. Die Verantwortung fiir
den geistlichen Nachwuchs der ,,volksdeutschen* Kirchen in der Tschecho-
slowakei, in Polen, in Ungarn, in Ruménien und in Jugoslawien blieb der
Wiener Fakultit erhalten; nach 1922 gewann sie auch an Attraktivitit fiir
Studierende aus dem Deutschen Reich. Die Horerzahl der Fakultat bewegte
sich zwischen 50 und 100, sie steigerte sich im Sommersemester 1932 auf
222, davon 117 Studierende aus Deutschland, 44 aus Osterreich, 21 sudeten-
deutsche, fiinfzehn beskidendeutsche, zehn donauschwibische Studierende,
zehn Siebenbiirger Sachsen, zwei Ungarn, ein Balte und ein Schweizer;’' da-
runter befanden sich auch Studierende weiblichen Geschlechts, hatte sich
doch die Fakultdt seit 1923 schrittweise dem Frauenstudium gedffnet; mit
Minisstzerialerlass vom 2. April 1928 wurde es auf rechtliche Grundlagen ge-
stellt.

49 Karl W. Schwarz, ,,Haus in der Zeit“: Die Fakultit in den Wirrnissen dieses Jahr-
hunderts (1997), Nachdruck in: Ders., ,,Wie verzerrt ist nun alles!” Die Evangelisch-
Theologische Fakultit in Wien in der NS-Ara, Wien 2021, 13-95, hier 30.

50 Karl W. Schwarz, Gustav Adolf Skalsky [...]. Eine Erinnerung an den Griindungsde-
kan der Hus-Fakultat in Prag, in: JGPrO 136 (2020), 73-83. — Ders., Tomas Garrigue
Masaryk und die Tschechoslowakische evangelische Hus-Fakultét in Prag, in: Ders.,
Von Mathesius bis Masaryk (wie Anm. 24), 174-187.

51 Schwarz, ,,Wie verzerrt ist nun alles!* (wie Anm. 49), 34.

52 Schwarz, ,,Wie verzerrt ist nun alles!* (wie Anm. 49), 31f.
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7. Der Lehrkorper der Fakultat zwischen 1922 und 1938

Als die Fakultdt mit Beginn des Wintersemesters 1922/23 der Universitit
einverleibt wurde, war sie noch im Stadtkonviktsgebdude am Alsergrund
(Wien IX., Tirkenstrafle 4) untergebracht, im April 1924 iibersiedelte sie in
das Gebdude des ehemaligen Ackerbauministeriums (Wien 1., Liebiggasse 5),
wo sie bis in die 70er Jahre des 20. Jahrhunderts verblieb. An ihr wirkten
sechs Ordinarien fiir die im Vorlesungsverzeichnis folgendermalen aufgelis-
teten Disziplinen: Religionsgeschichte, Religionsphilosophie und Apologetik,
Péadagogik, Alttestamentliche Wissenschaft, Neutestamentliche Wissenschaft,
Kirchengeschichte, Systematische Theologie (A.B./H.B.), Religionspsycho-
logie, Kirchenrecht, Praktische Theologie, Kirchliche Kunst.

Dem Dienstalter folgend waren dies: der aus Berlin 1906 berufene duf3erst
liberale lutherische Systematiker Karl Beth (1872—1959) [1906—-1938], der
vor allem als Religionspsychologe internationale Anerkennung fand.” Er
hatte schon 1922 ein entsprechendes Forschungsinstitut gegriindet und 1927
die Internationale Religionspsychologische Gesellschaft ins Leben gerufen,
deren Zeitschrift er herausgab. 1931 veranstaltete er einen vielbeachteten in-
ternationalen Fachkongress zum Thema ,,Psychologie des Unglaubens®, fiir
den er den Bundeskanzler Prilat Ignaz Seipel als Eroffnungsredner gewinnen
konnte. Aber auch als Religionswissenschaftler™ und Konfessionskundler™
ist er nicht vergessen worden.

Im Dienstalter folgte ihm der aus Konigsberg 1909 berufene Alttestament-
ler Fritz Wilke (1879—-1957) [1909—1954], der sich auch als Fakultdtshistori-
ker hervortat und als Kandidat fiir das Rektorenamt vorgesehen war, als im
Studienjahr 1933/34 die Fakultét an der Reihe gewesen wére, den Rektor zu
stellen. Dazu ist es aber aus politischen Griinden nicht gekommen. Er nahm
auch an der Philosophischen Fakultat im Rahmen der Orientalistik einen
Lehrauftrag wahr.

53 Isabelle Noth, Karl Beth iiber Religionspsychologie, Seelsorge und Freud. Zur Aus-
einandersetzung der Wiener Theologischen Fakultaten mit der Psychoanalyse, in:
WJTh 7 (2008), 313-326.

54 Ingrid Tschank, Karl Beth. Auf dem Weg von der modern-positiven zur religionsge-
schichtlichen Theologie, Diplomarbeit, Univ. Wien 1994; Dies., Positive Theologie
der Moderne. Der Osterreichische Theologe Karl Beth, in: Martin Berger/Matthias
Geist/Ingrid Tschank, Gott und die Moderne. Theologisches Denken im Anschluss
an Falk Wagner, Wien 1994, 116122, 234f.

55 Karl Pinggéra, Konfessionskunde als Begegnungswissenschaft, in: Materialdienst des
Konfessionskundlichen Instituts Bensheim 64/1 (2013), 9—12.
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1913 war Josef Bohatec (1876—1954) [1913—1951] als reformierter Sys-
tematiker von Bonn zuriickberufen worden, ein gebiirtiger Tscheche und Ab-
solvent der Fakultit, der vor allem als Calvinforscher ausgewiesen war”
und dessen wissenschaftliche Ausstrahlung weit iiber die Osterreichischen
Grenzen hinausreichte, eine Zierde der Fakultét, ein Homme de Lettres und
Polyhistor, mit vier Doktoraten in Prag, Bonn, Amsterdam und Wien ausge-
zeichnet, ein groBer Theologe, dem, wie Beth, der interdisziplindre Diskurs
am Herzen lag.”

Mitten im Krieg wurde 1915 der Neutestamentler Richard Adolf Hoff-
mann (1872-1948) [1915-1939.1946—-1948] aus Konigsberg in Preuflen be-
rufen, der, wie Wilke, ein Exponent des nationalen Fliigels und Mitglied des
Deutschbundes und der GroBdeutschen Partei war, spaterhin eine deutsch-
christliche Theologie propagierte.” Er ist durch seine parapsychologischen
Interessen bis hin zum Spiritismus als ,,Gespensterhoffmann® in die Ge-
schichte eingegangen.”

1922 wurde als Kirchenhistoriker der Lutheraner Karl Volker (1886—1937)
[1922—-1937] aus Lemberg (heute: Lwiw) ernannt, der zuvor schon (1920—
1922) den Wiener Lehrstuhl fiir Praktische Theologie bekleidet hatte. Er war
aufgrund seiner Sprachkenntnis Spezialist fiir die Kirchengeschichte Polens
und verfasste nicht nur zahlreiche Studien tiber den Protestantismus in Polen,
sondern das klassische Standardwerk ,,Kirchengeschichte Polens*, dem auch
von polnischer Seite die Anerkennung nicht versagt wurde und ihrem Ver-
fassesr0 die Mitgliedschaft in der Krakauer Akademie der Wissenschaften ein-
trug.

Als Nachfolger Volkers als Professor fiir Praktische Theologie wurde 1922
der Wiener lutherische Pfarrer Gustav Entz (1884-1957) [1922-1955] er-
nannt. Er zeichnete sich weniger durch wissenschaftliche Publikationen als

56 Johannes Dantine, Josef Bohatec — Calvinforscher und Lehrer der Kirche, in: Schwarz/
Wagner, Zeitenwechsel und Besténdigkeit (wie Anm. 33), 469—485; Karl W. Schwarz,
Josef Bohatec — ein Calvinforscher aus Osterreich, in: Johannes Calvin zum 500. Ge-
burtstag, Wien 2009, 27-43.

57 Ulrich H. J. Kértner, Calvinismus und Moderne: Der Neocalvinismus und seine Ver-
treter auf dem Lehrstuhl fiir Reformierte Theologie, in: Schwarz/Wagner, Zeiten-
wechsel und Bestindigkeit (wie Anm. 33), 427451, hier 432f; 444—-449.

58 Sabine Taupe, Richard Adolf Hoffmann und seine Theologie. Intellektuelle Biogra-
phie eines neutestamentlichen Bibelwissenschaftlers, Parapsychologen und Spiritis-
ten sowie radikalen Deutschen Christen, Diplomarbeit, Univ. Wien 2010.

59 Hans von Campenhausen, Die ,,Murren [...]. ,,Erinnerungen, dicht wie ein Schnee-
gestober®. Autobiografie, hg. v. Ruth Slenczka, Norderstedt 2005, 194.

60 Leeb, Zum wissenschaftlichen Profil (wie Anm. 34), 26.
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durch seine seelsorgerliche Fiirsorge fiir seine Studenten (,,Papa Entz*) aus.”'
Seine Disziplin war umfangreich, sie umfasste neben der Homiletik (Predigt-
lehre) und Katechetik (Religionspadagogik) auch die Poimenik (Seelsorge),
Liturgik (Liturgiewissenschaft), Diakonie- und Missionswissenschaft sowie
die Okumenik. Lediglich die Religionspsychologie und die Kybernetik wur-
den aus dem Féacherspektrum der Praktischen Theologie ausgegliedert und
von anderen Lehrern betreut — erstere von Beth,62 letztere von Bohatec, der
sie in seine Kirchenrechtslehre integrierte.”

Der Lehrkorper bestand lediglich aus diesen sechs Ordinarien sowie seit
1929 einem weiteren Dozenten fiir Kirchengeschichte und Kirchenkunde
Osteuropas, dem aus Lemberg in Galizien stammenden Hans Koch (1894—
1959).** Dieser war aber nicht beamtet, sondern musste nebenbei als Re-
ligionsprofessor am Akademischen Gymnasium und als Studieninspektor im
Evangelischen Theologenheim seinem Broterwerb nachkommen. Er hatte
neben Theologie auch Geschichte studiert und wurde mit Arbeiten iiber die
russische Orthodoxie 1924 zum Dr. phil. und 1926 zum Dr. theol. promo-
viert. 1929 erfolgte seine Habilitation mit der Studie ,,Die griechische Kirche
im alten Russland. Skizzen zur Kirchengeschichte Osteuropas®, die ihn als
Osteuropaspezialisten auswies; als solcher reiissierte er 1934 in Konigsberg
in Preuflen und nach 1937 in Breslau an der Philosophischen Fakultit, ehe er
1940 an das Institut fiir Osteuropéische Geschichte nach Wien zuriickberufen
wurde. Infolge seiner militdrischen Laufbahn im Zweiten Weltkrieg, welche
ihn nach Sofia, Krakau und Kiew fiihrte, konnte er jedoch eine Lehrtitigkeit
nicht aufnehmen. Als Herausgeber der Zeitschrift ,,Kyros* hat er sich um eine
differenzierte Sicht der Ostkirche bemiiht und tiberkommene Vorurteile sei-
tens der protestantischen Theologie iberwunden.

So standen mit Bohatec, Volker und Entz drei AltGsterreicher den drei
aus der AltpreuBischen Union stammenden ,,Reichsdeutschen* Beth, Wilke
und Hoffmann gegeniiber und hielten eine Paritét, die im weiteren Laufe
des 20. Jahrhunderts verloren ging. Anders als die deutschen und Schweizer

61 Ernst Hofhansl, Gustav Entz als Lehrer der Praktischen Theologie, in: Karl W.
Schwarz (Hg.), Gustav Entz — ein Theologe in den Wirrnissen des 20. Jahrhunderts,
Wien 2012, 91-109.

62 Susanne Heine, Grundlagen der Religionspsychologie, Gottingen 2005, 43.

63 Karl W. Schwarz, Josef Bohatec — ein homme de lettres, Polyhistor und reformierter
Kirchenrechtslehrer, in: Osterreichisches Archiv fiir Recht und Religion 64 (2017),
516-528.

64 Karl W. Schwarz, Ein Osteuropéer aus ,,Profession: Hans Koch. Anmerkungen zu
Biographie und Wirken (2010), Nachdruck in: Ders., ,,Wie verzerrt ist nun alles!*
(wie Anm. 49), 189-206.
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Fakultaten stand Wien als Bricke zu den Kirchen im Donau- und Karpaten-
raum deutlicher ,,unter dem Gesetz der Diaspora“.”” Das belastete und be-
fruchtete die Tatigkeit der Wiener Fakultédt und bestimmte ihr Profil.

8. Die Fakultat unter den Bedingungen des romisch-katholischen
Sténdestaates

Die Profilierung im Sinne eines volksdeutschen Credos gilt mit den Ausnah-
men von Beth, Bohatec und Vélker und spitzte sich in besonderer Weise in der
Ara des Christlichen Stéindestaates zu, der sich als ,,Widerstand* gegen preu-
Bisch-reichsdeutsche und nationalsozialistische Einfliisse verstand und in der
Losung von der ,,Gegenreformation® einen identitétsstiftenden historischen
Bezugspunkt fiir den ideologischen Abwehrkampf der Gegenwart gefunden
hatte.*® Diese Identifizierung der politischen Sendung des Stindestaates mit
der Gegenreformation gerann zur Parole von der ,,Tlrkenabwehr — Protes-
tantenabwehr — Hitlerabwehr=®" und stieB auf entschiedene Ablehnung sei-
tens der Evangelischen Kirche, die sich iiber die erfolgte romisch-katholische
Konfessionalisierung des dffentlichen Lebens bitter beklagte.

Gustav Entz, der den Standestaat mit allen ihm gebotenen Mdglichkeiten
bekampfte,” fand spiter die Erklarung, dass die ,,Klerikalisierung* in der Ara
des St&ndestaates alle Nicht-Katholiken und Nichtmehr-Katholiken in die
Arme der Nationalsozialisten getrieben hétte; eine Beobachtung, die nach dem
Krieg als eine grof3e Entlastung empfunden wurde und wohl auch teilweise
zutreffend war.” Der Zeitgeist, der die ,,verzopft-katholische® Gegenwart des

65 Dieser Begriff nimmt Bezug auf den bedeutenden Osterreichischen Diasporatheolo-
gen und spiteren Bischof der Ev. Kirche, D. Gerhard May, der 1939 auf einen ein-
schldgigen Lehrstuhl in Wien hétte berufen werden sollen — dazu Karl W. Schwarz,
Unter dem Gesetz der Diaspora. Das Diasporaverstindnis [...] zwischen politischer
Konjunktur und theologischer Metaphorik, in: Karl-Christoph Epting (Hg.), Quellen
und Forschungen zur Diasporawissenschaft, Leipzig 2006, 1-40; Schwarz, ,,Wie ver-
zerrt ist nun alles!* (wie Anm. 49), 163—187, hier 176—178.

66 Schwarz, ,,Wie verzerrt ist nun alles!* (wie Anm. 49), 39f.

67 Friedrich Heer, Der Kampf um die osterreichische Identitdt, Wien u.a. 21996, 401;
vgl. Emmerich Télos, Das austrofaschistische Herrschaftssystem. Osterreich 1933—
1938, Wien 2013, 240-257.

68 Schwarz (Hg.), Gustav Entz — ein Theologe in den Wirrnissen des 20. Jahrhunderts
(wie Anm. 61), 117.

69 Rupert Klieber/Schwarz, Geriistet fiir eine ,,Neuordnung der gesellschaftlichen Ver-
héltnisse”? Die beiden Theologischen Fakultiten der Universitdt Wien von 1945
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Sténdestaates mit dem Anbruch einer ,,zukunftsorientierten Bewegung* jen-
seits der Grenze verglich, schlug zugunsten der Anschlussbewegung an Hit-
ler-Deutschland aus. Einige der evangelischen Pfarrer betétigten sich als de-
ren Agenten, wie sich auch hinter manchen kirchlichen Vereinen getarnte
NS-Zusammenkiinfte verbargen. Als generalisierende Aussage konnte die er-
wihnte These des Praktischen Theologen Entz freilich nicht restlos iiberzeu-
gen, denn sie wurde auch als Schutzbehauptung vorgetragen.

Der politische Wandel 1933/34 wirkte sich auf den Fakultitsalltag erheb-
lich aus. Einmal abgesehen von dem Riickgang der deutschen Studenten, die
infolge devisenrechtlicher Kampfmafnahmen Deutschlands, v.a. der Tau-
sendmarksperre, nicht nach Osterreich einreisen durften, wurde auch die in-
nere Organisation der Fakultdt betroffen, denn der zum Dekan gewéhlte Neu-
testamentler Hoffmann weigerte sich, der Vaterlandischen Front (VF), der
politischen Einheitsorganisation des Standestaates, beizutreten. Die VF-Mit-
gliedschaft war indes mit dem Erlass vom 5. Juli 1934 Voraussetzung fiir aka-
demische Funktionen, ja fiir alle Beamten im dffentlichen Dienst.

An der Fakultat Gbernahmen in der Folge die VF-Mitglieder Bohatec
(1934/35), Volker (1935/36), Wilke (1936/37) und Beth (1937 bis Mirz
1938) die Dekanatsgeschifte. Hoffmann und Entz verweigerten den Beitritt,
um solcherart ihren Widerstand gegen das ,,Neue Osterreich® zu artikulie-
ren. Vier Professoren vollzogen demgegeniiber den Beitritt, drei von ihnen
identifizierten sich auch mit dem profilierten Osterreich-Bewusstsein als Ge-
genmodell zum Anschluss an das Deutsche Reich und beteiligten sich litera-
risch™ bzw. durch die Abhaltung der Pflichtvorlesung zur weltanschaulichen
Erziehung”' der Studierenden an der Fakultat: VVélker, Bohatec, Beth.

Nicht nur den Dienstnehmern der 6ffentlichen Hand wurde der Beitritt
zur VF verpflichtend auferlegt, sondern zunehmend Leistungen des Staates
von der Mitgliedschaft abhdngig gemacht. Die VF geriet zu einem allseiti-
gen Disziplinierungsinstrument, um ein ,,vertrauensvolles® Verhéltnis zum
Staat sicherzustellen. So wurde auch die Studentenschaft in die Pflicht ge-
nommen und Studiengebiihrenbegiinstigungen nur solchen Studierenden er-
teilt, ,,deren vaterlandstreue Haltung gewéhrleistet erscheint. Aufgrund eines

bis 1955 zwischen Riickbruch und Aufbruch, in: Margarete Grandner u.a. (Hg.),
Zukunft mit Altlasten. Die Universitdat Wien 1945 bis 1955, Innsbruck 2005, 89—120,
hier 111.

70 Karl W. Schwarz, Konkordat und Stindestaat im Spiegel eines Beitrags des evangeli-
schen Kirchenrechtslehrers Josef Bohatec, in: Hans Paarhammer u. a. (Hg.), 60 Jahre
osterreichisches Konkordat, Miinchen 1994, 245-272.

71 Schwarz, ,,Wie verzerrt ist nun alles!* (wie Anm. 49), 43f.
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Einspruchs der Kirche wurde die Verpflichtung zur VF-Mitgliedschaft ersetzt
durch die Abgabe ciner bekenntnishaften Loyalititserkldrung der betroffe-
nen Studenten. Die Horerzahlen hielten sich in diesem Jahrfiinft bei durch-
schnittlich 110.

9. Die Fakultat in der NS-Ara und Permanenzdekan Entz

Ein hochschulpolitisches Agieren der Wiener Fakultat reduzierte sich in den
Jahren der NS-Herrschaft auf die Tétigkeit ihres am 18. Médrz 1938 vom
Unterrichtsminister Oswald Menghin (1888—1973) eingesetzten Dekans Gus-
tav Entz, der den fiir das Studienjahr 1937/38 gewihlten Dekan Karl Beth ab-
16ste und diese Funktion durch elfeinhalb Jahre bis September 1949 beklei-
dete.” In seinen Memoiren beschénigt er diesen Vorgang, indem er behauptet,
sein Vorginger habe sofort sein Amt ,,aus eigenem Entschluss“” zur Ver-
figung gestellt. Das jiingste Mitglied des Lehrkorpers Entz stand jedenfalls
als akademischer Funktionér schon fest, der Fiihrer des NS-Lehrerbundes und
spitere Dozentenbundchef Arthur Marchet (1892—-1980) hatte ihn bereits vor-
gemerkt.” Entzens Antrag auf Aufnahme in die NSDAP wurde allerdings —
sehr zu seiner Verirgerung — abgewiesen.”” Dass dem neu ernannten Dekan
gleich in den ersten Tagen seines Dekanates der ,,schmerzliche Auftrag® zu-
teilwurde, seinem Vorgénger mitzuteilen, ,,dass er auch seine Professur nie-
derlegen miisse*,”® fiigt sich in dieses dunkle Kapitel der Fakultitsgeschichte,
denn noch wenige Jahre zuvor war Beth anldsslich seines 60. Geburtstags im
Mittelpunkt akademischer Ehrungen gestanden. Man kann die Betroffenheit
des Professorenkollegiums nachvollziehen. Ob sie tatsdchlich alles taten, ,,um
dem Kollegen zu zeigen, dass wir dieses Vorgehen der Behdrden bedauer-

72 Schwarz, ,,Grenzburg® und ,,Bollwerk®. Ein Bericht {iber die Wiener Evangelisch-
theologische Fakultit in den Jahren 1938—1945, in: Leonore Siegele-Wenschkewitz/
Carsten Nicolaisen (Hg.), Theologische Fakultdten im Nationalsozialismus, Gottin-
gen 1993, 361-389.

73 Schwarz (Hg.), Gustav Entz — ein Theologe in den Wirrnissen des 20. Jahrhunderts
(wie Anm. 61), 27.

74 Albert Miiller, Dynamische Adaptierung und ,,Selbstbehauptung®. Die Universitit
Wien in der NS-Zeit, in: Geschichte und Gesellschaft 23 (1997), 592-619, 598.

75 Dazu eingehend Schwarz, ,,Wie verzerrt ist nun alles!* (wie Anm. 49), 208-222,
hier: 214ff.

76 Schwarz (Hg.), Gustav Entz — ein Theologe in den Wirrnissen des 20. Jahrhunderts
(wie Anm. 61), 28.
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ten“,”” kann nicht mehr festgestellt werden. Von den neuen Machthabern
wegen der rassistischen Neuordnung des Osterreichischen Berufsbeamten-
tums zwangspensioniert,” konnte Beth noch bei zwei Promotionsverfahren
im Mai 1938 als Gutachter mitwirken, darunter bei der des Geschiéftsfiihrers
des Martin-Luther-Bundes und Studieninspektors in Erlangen Hans Heuer
(1908-1975), der mit einer liturgiewissenschaftlichen Arbeit promovierte.”
Als einem der insgesamt 316 entlassenen oder zwangspensionierten Pro-
fessoren der Universitit Wien verschlossen sich aber Beth nunmehr die Tore
der Alma Mater.*” Als ihm mit Ende Mirz 1939 auch noch der Ruhestands-
bezug aberkannt wurde, sah er sich gezwungen, seiner in die USA gefliichte-
ten Gattin Marianne Beth, geb. von Weisl (1890—1984), einer Avantgardistin
des Frauenstudiums an der Wiener Universitat und Pionierin der Religions-
psychologie,® zu folgen und 66-jihrig an der Universitit von Chicago eine
neue akademische Wirkungsstatte zu suchen.

Es gibt eine Reihe von Beweisen, dass Karl Beth nach 1945 den Kontakt
zur Wiener Fakultét gesucht, ja sogar Lebensmittel in das hungernde Nach-
kriegs-Wien geschickt hat. Seine Korrespondenz mit der Fakultat und mit
der Familie Entz-Kirnbauer* dokumentieren eine tiefe Anhinglichkeit, die
von der Fakultit erst sehr spdt gewiirdigt wurde. Auf ihren Vorschlag hin
wurde eines der ,,Tore der Erinnerung* auf dem Campus der Universitat (IX.,
Spitalgasse — Hof 1) nach Karl Beth benannt.*

Nach dem Tod des Kirchenhistorikers Volker 1937, der ,,Vertreibung*
Beths 1938 und der Emeritierung Hoffmanns 1939 waren drei Ordinariate neu
zu besetzen. Noch im Sommersemester 1938 verfasste Entz ein Memoran-

77 Ebd. — dazu Karl W. Schwarz, Karl Beths Weg ins Exil. Zur Geschichte der Evange-
lisch-Theologischen Fakultit der Universitdt Wien im Marz 1938 (2014), Nachdruck
in: Schwarz, ,,Wie verzerrt ist nun alles!* (wie Anm. 49), 97115, hier 113.

78 GBI. fiir das Land Osterreich Nr. 160/1938.

79 Hans Heuer, Der Wille der lutherischen Reformation in der liturgischen Gestaltung,
Diss. Wien 1938 — vgl. Ders., Die liturgische Bewegung in unserer Kirche, in: Jahr-
buch des Martin-Luther-Bundes 1 (1946), 90-93.

80 Miiller, Dynamische Adaptierung und ,,Selbstbehauptung* (wie Anm. 74), 603.

81 Elisabeth Berger, ,,Ich will auch studieren®. Zur Geschichte des Frauenstudiums an
der Universitidt Wien, Wiener Geschichtsblitter 57 (2002), 269-290, 2861f; Jacob A.
Belzen, Pionierin der Religionspsychologie: Marianne Beth [...], in: Archive for the
Psychology of Religion 32 (2010), 125-145.

82 Schwarz (Hg.), Gustav Entz — ein Theologe in den Wirrnissen des 20. Jahrhunderts
(wie Anm. 61), 136.

83 Karl W. Schwarz, Tore der Erinnerung, in: Alfred Ebenbauer/Wolfgang Greisen-
egger/Kurt Miihlberger (Hg.), Historie und Geist. Universititscampus Wien Bd. 1,
Wien 1998, 165f.
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dum Uber die Stellung und den Ausbau der Wiener Fakultat zu einem kul-
tur- und bildungspolitischen Zentrum fiir das Volksdeutschtum in Ost- und
Suidosteuropa.™ Blieb er auch insgesamt eher vage, was den groBziigigen
Ausbau der Fakultét zu einer Grenzlandfakultit betrifft, so bewies Entz jeden-
falls Verhandlungsgeschick, wenn er plakativ die politischen Reizworte der
Stunde einbrachte und damit seine Fakultét in das grelle Scheinwerferlicht ta-
gespolitischer Dienstbarkeit zerrte. Denn, so argumentierte er, diese MaRregel
empfehle sich auch ,,unter dem rein nationalen und nationalsozialistischen
Gesichtspunkt, weil die [...] Atmosphére [...] an der Wiener Fakultét in be-
sonderem Maf3e flir die Notwendigkeiten der gegenwértigen nationalen und
politischen Entwicklung aufgeschlossen ist*."

Es ist dieses Projekt einer Grenzlandfakultit gewesen, von dem er eine zu-
sitzliche Garantie fiir den Bestand der Fakultat erhoffte, das ihr tiberdies zwei
zusétzliche Lehrstiihle fiir die Kirchengeschichte des ost- und siidostmittel-
europdischen Raumes und fiir nationale und kirchliche Diasporakunde ein-
bringen sollte. Diese Ausbaupldne, die exakt in das Entwicklungsprogramm
der NS-Bildungspolitik flir die Universitdt Wien mit dem Schwerpunkt ,,Siid-
osten passte,” wurde von Entz mit den Beamten des Reichserzichungs-
ministeriums in Berlin verhandelt; er konnte dabei bereits zwei prasumtive
Lehrstuhlinhaber aus dem Kreis der osterreichischen Theologen prasentieren:
Paul Dedic (1890-1950) und Gerhard May (1898—1980)," die auch den
Berliner Stellen genehm waren, weil diese den Eindruck vermeiden wollten,
Lals sollte Osterreich wie eine eroberte Provinz behandelt werden“.® Das
Projekt wurde aber von der Miinchener Parteikanzlei hintertrieben, eine Zu-
sage der Berliner Ministerien wurde zuriickgezogen, bis es vertagt wurde und
schlussendlich im Papierkiibel eines Universititsfunktionars landete. Ein letz-
tes Schreiben des Dekans vom 22. Mirz 1944, das er in die Form einer
Denkschrift zum Thema ,,Die kulturpolitische Bedeutung der Wiener Evan-
gelisch-Theologischen Fakultét in Beziehung auf Siid-Ost-Europa‘“ brachte
und im Dienstweg iiber den Kurator der Wissenschaftlichen Hochschulen

84 Gustav Reingrabner/Karl Schwarz (Hg.), Quellentexte zur osterreichischen evangeli-
schen Kirchengeschichte zwischen 1918 und 1945, Wien 1989, 334f.

85 Reingrabner/Schwarz, Quellentexte (wie Anm. 84), 335.

86 Miiller, Dynamische Adaptierung und ,,Selbstbehauptung (wie Anm. 74), 611; Ger-
not Heiss, ,,... As the Universities in Austria Were More Pillars of Our Movement
Than Those in the Old Provinces of the Reich®. The University of Vienna from Nazi-
fication to De-Nazification, in: Digestive Diseases 17 (1999), 267-278, 270.

87 Schwarz, ,,Wie verzerrt ist nun alles!* (wie Anm. 49), 163—187, hier 176-178.

88 Zit. nach Schwarz (Hg.), Gustav — ein Theologe in den Wirrnissen des 20. Jahrhun-
derts (wie Anm. 61), 30f.
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Wiens an den Reichsminister flir Wissenschaft, Erziehung und Volksbildung
richtete, blieb in Wien am Schreibtisch des Kurators liegen, so aussichtslos
schatzte dieser die Lage ein.

Mit der Nachbesetzung der drei vakanten Lehrstlihle hatte Entz mehr
Gliick, weil er sich auf politisches Glatteis begab und den Berliner Stellen die
Besetzung nach den dort gepflogenen MaBstiben iiberlie. Was den Lehrstuhl
fiir Neues Testament betrifft, so wurde er nach der Emeritierung Hoffmanns
nicht ausgeschrieben, sondern der Tiibinger Ordinarius Gerhard Kittel (1888—
1948) [1939-1943] iiber Verfiigung des Reichserziechungsministeriums vom
15. September 1939 ,mit der Wahrnehmung der Lehrkanzel beauftragt,*
ohne seine Tiibinger Professur aufzugeben. Sein Engagement in Wien, das
vom September 1939 bis April 1943 dauerte, wird nur verstandlich vor dem
Hintergrund einer immer prekdrer werdenden Situation der Theologischen
Fakultiten im Nationalsozialistischen Staat, wo SchlieBungen und Zusam-
menlegungen diskutiert wurden,” was namentlich Tiibingen betraf. Da konnte
die Aussicht auf eine bestandsfeste Stelle an der Wiener Grenzlandfakultit
noch sehr positiv eingeschitzt werden, zumal Kittel seine Forschungen zur
Judenfrage auch an der Philosophischen Fakultdt etablieren konnte. Kittels
Option fiir Wien im Jahre 1939 hing zweifellos auch mit dem Ruf der Fakultit
zusammen, der NS-Bewegung mit besonderer Aufgeschlossenheit gegen-
iiberzustehen. Dieses Urteil, dass bei den Berufungen ,,das parteipolitische
Interesse* iiberwog und eher berufen wurde, ,,wer der strammere Parteige-
nosse war“,” bezog sich namentlich auf die Besetzung der beiden vakanten
Lehrstiihle, um die ein intrigenreiches Berufungskarussell inszeniert wurde.
Aus diesem gingen der Berliner Dozent Hans-Georg Opitz (1905-1941)
[1939-1941], eine der Zukunftshoffnungen der Patristik, Assistent von Hans
Lietzmann (1875-1942) und Mitarbeiter in der Kirchenvéterkommission der
PreuBlischen Akademie der Wissenschaften, sowie der Bonner lutherische
Systematiker Hans-Wilhelm Schmidt (1903—-1991) [1939-1945] siegreich
hervor, beide mit entschiedener politischer Befiirwortung. Letzterer war aus
Bonn berufen worden und wurde wegen der Haufigkeit seines Namens in der
theologischen Zunft nach einem seiner Werke ,,Zeit-und-Ewigkeits-Schmidt*

89 Schwarz, Gerhard Kittel und seine Lehrtatigkeit an der Universitdt Wien, in: Schwarz,
»Wie verzerrt ist nun alles!* (wie Anm. 49), 118—143.

90 Eike Wolgast, Nationalsozialistische Hochschulpolitik und die theologischen Fakul-
titen, in: Siegele-Wenschkewitz/Nicolaisen (Hg.), Theologische Fakultiten im Na-
tionalsozialismus (wie Anm. 72), 45-79, 70.

91 Zit. nach Schwarz, ,,Grenzburg™ und ,,Bollwerk* (wie Anm. 72), 367.
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genannt,” ein ,,gescheiter Streber* und ,.eifriger Nazi“, ,,der vielleicht lieber
Philosoph als Theologe geworden wire“.”” Aber nicht nur diese, sondern auch
die beiden Exegeten Wilke und Hoffmann sowie Dekan Entz stellten sich
1939 als Professoren fiir das ,,Institut zur Erforschung und Beseitigung des
jiidischen Einflusses auf das deutsche kirchliche Leben® zur Verfiigung.™

In schroffer Distanz zu dieser deutsch-christlichen Auspragung standen
nur Josef Bohatec, der ,,ganz als Gelehrter, still und zuriickgezogen iiber sei-
nen breiten und gehaltvollen Biichern zur reformierten Theologie und moder-
nen Philosophiegeschichte” lebte, Gustav Stihlin (1900—1985), Gastdozent
am Lehrstuhl fiir Neues Testament zwischen 1943 und 1945, sowie Hans
von Campenhausen (1903—-1989), der als Vertretung fiir den zur Wehrmacht
einberufenen und im Russlandfeldzug gefallenen Opitz nach Wien beordert
wurde, ein der Bekennenden Kirche nahe stehender Kirchenhistoriker.” Bis
1945 supplierte er als Dozent den Lehrstuhl; einer reguldren Nachbesetzung
legte sich das ,,Braune Haus“ in Miinchen quer, das generell die Theologi-
schen Fakultdten organisatorisch abzuwiirgen versuchte.

Dass die Fakultit trotz der Einberufung seiner Studenten (ab dem Som-
mersemester 1941 sank die Zahl auf unter zehn) nicht geschlossen wurde,
wird97der geschickten Verhandlungsfiihrung ihres Dekans Entz zugeschrie-
ben.

92 Martin Berger/Matthias Geist, Nationalsozialistische Karriere und lutherischer Of-
fenbarungspositivismus. Hans Wilhelm Schmidt (1903-1991), in: Schwarz/Wagner,
Zeitenwechsel und Bestandigkeit (wie Anm. 33), 353-389.

93 Campenhausen, ,,Murren (wie Anm. 59), 194.

94 Susannah Heschel, Theologen fiir Hitler. Walter Grundmann und das ,,Institut zur Er-
forschung und Beseitigung des jiidischen Einflusses auf das deutsche kirchliche Le-
ben*, in: Leonore Siegele-Wenschkewitz (Hg.), Christlicher Antijudaismus und Anti-
semitismus. Theologische und kirchliche Programme Deutscher Christen (Frankfurt
a.M. 1994), 125-170, 139f; Rudolf Leeb, Die Deutschen Christen in Osterreich im
Lichte neuer Quellen, in: JGPrO 124/125 (2008/2009), 39-101, 86fT; Oliver Arn-
hold, ,,Entjudung® — Kirche im Abgrund. Die Thiiringer Kirchenbewegung Deutsche
Christen 1928-1939 und das ,,Institut zur Erforschung und Beseitigung des jidischen
Einflusses auf das deutsche kirchliche Leben® 1939—-1945, Berlin 2010, 492.

95 Campenhausen, ,,Murren” (wie Anm. 59), 195; Johannes Dantine, Josef Bohatec —
Calvinforscher und Lehrer der Kirche, in: Schwarz/Wagner, Zeitenwechsel und Be-
standigkeit (wie Anm. 33), 469—485.

96 Wolfgang Wischmeyer, Hans von Campenhausen in Wien, in: Schwarz/Wagner, Zei-
tenwechsel und Bestiandigkeit (wie Anm. 33), 209-215.

97 Schwarz (Hg.), Gustav Entz — ein Theologe in den Wirrnissen des 20. Jahrhunderts
(wie Anm. 61), 59.
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10. Zur Entwicklung in der zweiten Héalfte des 20. Jahrhunderts

Unter der Regie ihres Langzeitdekans Entz trat die Fakultit in ein neues
Zeitalter. Da sein Aufnahmegesuch in die NSDAP abgelehnt worden war, galt
er nunmehr als ,,politisch unverdichtig*™ und konnte sich so um die Re-
habilitierung seiner amtsbehinderten Kollegen bemiihen und durch eine kri-
tische Schrift zur Entnazifizierung 1946” in die laufende Auseinandersetzung
im Sinne der Kontinuitét, die viele als ,,Riickbruch® empfanden, eingreifen.
Da er zudem auf sein an Reichsstellen in Berlin gerichtetes Dokumentations-
werk iiber den antichristlichen Kurs der NSDAP verweisen konnte,'" war es
ithm moglich, auch nach Ende des Krieges die Weichen zu stellen. Es war ein
,,Neubeginn in Ruinen®, zu dem sich im Sommersemester 1945 nur zwei, im
darauffolgenden Wintersemester bereits 18 Studierende einfanden. Fiir Entz
war dieser Neubeginn, ,,unter geradezu jammerlichen Verhéltnissen [...] in
verwlisteten Radumen, in Kélte und Hunger [...] in gewisser Weise die schonste
Zeit“, die er an der Fakultit verbrachte.”' Er trug nicht nur fiir die personelle
Zusammensetzung des Lehrkdrpers Verantwortung, sondern leitete insgesamt
die Fakultit in eine neue Ara, die fiir ihn persénlich eine Ausséhnung mit der
Romisch-Katholischen Kirche und mit der Zweiten Republik brachte und
auch die Position der Fakultat im Rahmen der Universitat bestatigte. Be-
glaubigt wurde dies 1958, als erstmals ein Lehrer der Fakultét, der lutherische
Systematiker Erwin Eugen Schneider (1892-1969) [1948—1963], trotz Wi-
dersténde seitens seines zur Romisch-Katholischen Kirche konvertierten Vor-
géangers im Rektorat zum Rector magnificus der Alma Mater Rudolfina ge-
wihlt wurde.'”

Von den Professoren in diesem Zeitraum sind zu nennen: die Alttesta-
mentler Georg Fohrer (1915-2002) [1954—1962], Ernst Kutsch (1921-2009)

98 Roman Pfefferle/Hans Pfefferle, Glimpflich entnazifiziert. Die Professorenschaft der
Universitdt Wien von 1944 in den Nachkriegsjahren, Gottingen 2014, 249-267 —
dazu Karl W. Schwarz, Rezension in: JGPrO 131 (2015) 259-264.

99 Reingrabner/Schwarz, Quellentexte (wie Anm. 84), 514-519; Klieber/Schwarz, Ge-
ristet fiir eine ,,Neuordnung der gesellschaftlichen Verhiltnisse* (wie Anm. 69),
111.

100 Klieber/Schwarz, Geriistet (wie Anm. 69), 108f; Schwarz (Hg.), Gustav Entz — ein
Theologe in den Wirrnissen des 20. Jahrhunderts (wie Anm. 61), 1201f.

101 Zit. nach Klieber/Schwarz, Gertistet (wie Anm. 69), 107.

102 Willibald M. Plochl, Erwin Schneider — Die Wahl des ersten evangelisch-theolo-
gischen Rektors der Universitdt Wien, in: Hans-Christoph Schmidt-Lauber (Hg.),
Theologia scientia eminens practica. Fritz Zerbst zum 70. Geburtstag, Wien 1979,
296-304.
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[1963-1966] und Georg Sauer (1926-2012) [1970-1996], die eine enge
Achse zwischen Erlangen und Wien herstellten, die Neutestamentler Gott-
fried Fitzer (1903-1997) [1950-1973] aus Schlesien'” und Kurt Nieder-
wimmer (1929-2015) [1973—-1997] aus Wien, die reformierte Kirchenhisto-
rikerin und T#uferforscherin Grete Mecenseffy (1898—1985) [1952-1972],"
deren Fachkollegen Wilhelm Kiihnert (1900-1980) und Peter F. Barton
(1935-2014) [1982-1995] aus Wien'”, die Systematiker Wilhelm Dantine
(1911-1981) [1963-1981],'" zuvor Studieninspektor im Theologenheim und
Studentenpfarrer,'”’ Falk Wagner (1939—1998) [1988—1998], ein ,,Hegelianer
mit Haut und Haaren'" aus Miinchen, und Ulrich Kiihn (1932-2012) aus
Leipzig. Er war fiir eine kurze Phase [1983—1987] von Leipzig nach Wien
Ubersiedelt, kehrte aber dann mit einer ex lege erlangten &sterreichischen
Staatsbiirgerschaft in die DDR zuriick, bot noch dariiber hinaus [1987-1991]
als Honorarprofessor weitere Lehrveranstaltungen an und hielt den Kontakt
zur Wiener Fakultit aufrecht.'” Der reformierte Systematiker Kurt Liithi
(1923-2010) [1964—-1990] aus Bern ist vor allem als Vermittler zwischen

103 Kurt Niederwimmer, Gottfried Fitzer zum Gedenken, in: WJTh 2 (1998) 593-604;
Gottfried Fitzer, Ansprache bei der Feier [...] anldsslich seines 80. Geburtstags am
3. Mai 1983, in: a.a. O., 605-613; Karl W. Schwarz, In memoriam Gottfried Fitzer,
in: Jahrbuch fiir Schlesische Kirchengeschichte 82 (2003), 283-298.

104 Karl W. Schwarz, Grete Mecensefly, in: Hiram Kiimper (Hg.), Historikerinnen. Eine
bibliographische Spurensuche im deutschen Sprachraum, Kassel 2009, 133-139.

105 Karl W. Schwarz, ,,Faszination Kirchengeschichte* — Peter F. Barton und ,,sein In-
stitut fiir Kirchengeschichte des Donau- und Karpatenraumes, in: Amt und Gemein-
de 56 (2005), 54-61; Ders., Professor Peter Friedrich Barton (1935-2014). Predigt
beim Begrabnis 16.7.2014, in: Ders., Ad multos annos! Reden bei Gelegenheit,
Wien 2021, 201-204.

106 Wilhelm Dantine, Protestantisches Abenteuer. Beitrage zur Standortbestimmung der
evangelischen Kirche in der Diaspora Europas, hg. v. Michael Biinker, Innsbruck/
Wien/Géttingen 2001.

107 Karl W. Schwarz, Leoben — Wallern — Wien. Bemerkungen zum Lebensweg des
Studieninspektors Wilhelm Dantine, in: Stefan Schumann/Christoph Stiibinger (Hg.),
Festschrift Hundert Jahre Wilhelm-Dantine-Haus, Wien 2013, 23-35.

108 Ulrich Barth, Von der spekulativen Theologie zum soziologischen Religionsbegriff.
Versuch einer Annaherung an das Denken Falk Wagners, in: WJTh 3 (2000), 233—
268, hier 233; Gunther Wenz, Ansprache anldsslich des Trauergottesdienstes zum
Tode von Dr. Falk Wagner, in: a.a. O., 269-275.

109 Ulrich Kiihn, Selbstdarstellung, in: Christian Henning/Karsten Lehmkiihler (Hg.),
Systematische Theologie der Gegenwart in Selbstdarstellungen, Tiibingen 1998,
101-118.
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Theologie und Kunst'’ hervorgetreten und hat die Fahne der reformierten
Minderheit in der Kirche A.u.H.B. hochgehalten."" Hinzuweisen ist schlief-
lich auf die Praktischen Theologen Fritz Zerbst (1909-1994) [1955-1976],
dessen amtstheologische Vorbehalte gegen die Frauenordination die Mis-
souri-Synode in den USA beeinflusste'”” und der im Studienjahr 1969/70 als
Rektor der Wiener Universitat und Vorsitzender der osterreichischen Rekto-
renkonferenz sowie als Vizeprisident der osteuropédischen Rektorenkonfe-
renz fungierte, den Liturgiker Hans-Christoph Schmidt-Lauber (1928-2009)
[1977-1996]"" und den reformierten Kirchenrechtslehrer Albert Stein (1925
1999) [1978-1984], der seine Kirchenrechtskonzeption aus der Mitte der
Praktischen Theologie entfaltete — gleichsam als theologia practica externa.'*

11. Bilanz

Die Evangelisch-Theologische Fakultét ist bekanntlich die einzige ihrer Art
in Osterreich. Thre Geschichte spiegelt, wie sie in ihrem L Leitbild“'” fest-
stellt, das Schicksal und die Geschichte des Protestantismus in den ehema-
ligen habsburgischen Landen und im heutigen Osterreich wider. Die enge
Zusammenarbeit zwischen A.B. und H.B. im Rahmen der Systematischen
Theologie, aber auch an der Fakultit und im Gesamtgefiige der Evangelischen
Kirche A.u.H.B. gilt als magebender Impuls fiir den Leuenbergprozess,
an dem der lutherische Systematiker Wilhelm Dantine als Vertreter beider

110 Michael Biinker, Kurt Liithis dialogische Theologie, in: Die Furche Nr. 44/30.10.
2003, 11.

111 Kurt Liithi, Reformiert in Osterreich, in: Heiko A. Oberman u.a. (Hg.), Reformier-
tes Erbe. Festschrift fiir Gottfried W. Locher zu seinem 80. Geburtstag Bd. 2, Ziirich
1993, 209-226.

112 Fritz Zerbst, The Office of Woman in the Church, St. Louis 1955; Johannes Dantine,
Fritz Zerbst — Erinnerung an einen Theologen der evangelischen Kirche in Oster-
reich, in: JGPrO 115 (1999), 142156, hier 146.153f.

113 Ernst Hofhansl, In Memoriam Hans-Christoph Schmidt-Lauber, in: Rundbrief der
Ev. Michaelsbruderschaft 2015/1, 49-55.

114 Karl W. Schwarz, ,,Lass’ nicht die Ordnung iiber dem Glauben sein ...!*. In memo-
riam Albert Stein, in: Der osterreichische Protestantismus im Spiegel seiner Rechts-
geschichte (wie Anm. 28), 304-318.

115 http://etf.univie.ac.at/fakultaet/leitbild/ (28. Janner 2013).
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Kirchen (A.B.; H.B.) teilnahm."® Die Fakultit empfindet es als ihre beson-
dere Pflicht, das Gesamtgebiet der Theologie aus protestantischer Kultur- und
Wissenschaftstradition in Forschung und Lehre zu vertreten sowie die histori-
sche Erinnerung an die eigene protestantische Tradition wach zu halten. Thre
Aufgabe hat sich dabei merklich gewandelt. Nicht mehr als konfessionalisti-
sches Bollwerk, sondern als Briicke zur Okumene will sie gesehen werden.
Sie steht mit allen Fakultidten im wissenschaftlichen Dialog, bringt sich in
den wissenschaftlichen Diskurs ein und versucht den hohen Anspriichen jenes
Zitates gerecht zu werden, namlich ,,zur Erhaltung der universitas litterarum
unentbehrlich“ zu sein."”

116 Johannes Dantine (Hg.), Osterreichs Beitrag zur Leuenberger Konkordie, Wien 1988;
Michael Blinker, Wilhelm Dantines Beitrag zur Leuenberger Konkordie, in: Ders./
Ernst Hothansl/Raoul Kneucker (Hg.), Donauwellen. Zum Protestantismus in der
Mitte Europas. Festschrift fiir Karl W. Schwarz, Wien 2012, 37-46.

117 Schwarz, ,,Zur Erhaltung der universitas litterarum unentbehrlich® (wie Anm. 46),
414.



Martin L.
van Wijngaarden

Grofte Gnade!

Niederlandische Lutheraner und die Bibel

Hier wird untersucht, wie die Bibel von Gemeindegliedern einiger lutheri-
scher Gemeinden der Niederlande gelesen wird.

Wie denken sie iiber die Bibel und wie formulieren sie dementsprechend
ihren Glauben fiir das 21. Jahrhundert? Beispiele, die einen Einblick in ihre
Glaubenspraxis geben, sind ausgewéhlt unter der Frage: Welche Gedanken
tiber die Gnade machen sich niederlédndische Lutheraner? Der niederléndi-
sche calvinistische Kontext spielt dabei eine grofe Rolle, zugleich erweist
sich Luther als wichtiger Bezugspunkt.'

Vorbemerkungen

Christen lesen die Bibel zu jeder Zeit und in jedem Kontext anders. Auch
in den Niederlanden wird geforscht, wie bestimmte Gruppen von Christen
die Bibel lesen. Dies geschieht unter anderem im Centrum voor Contextuele
Bijbelinterpretatie (CCBI, Zentrum fiir kontextuelle Bibelauslegung), einer
Kooperation der Protestantse Theologische Universiteit (Evangelisch-Theo-
logische Hochschule) und der Fakultit fiir Religion und Theologie der Freien
Universitit Amsterdam unter der Leitung von Professor Dr. Peter-Ben Smit
und von Professor Dr. Klaas Spronk. Diese Kooperation stellt sich wie folgt
Vor:

,»Aus hermeneutischer Sicht geht die Forschung des CCBI von der (empi-
rischen) Tatsache aus, dass (religiose) Texte ein unendliches Bedeutungspo-

1 Fiir die Ubersetzung danke ich Pfr. J. Janssen, Pastor der Deutsche Seemannsmission
Rotterdam.
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tential haben, das sich mit jeder (Re-)Lektiire eines Textes erweitert. In dieser
Hinsicht kann jede (Re-)Lektiire eines Textes als eine Begegnung angesehen
werden, sowohl zwischen dem Leser oder der Lesegemeinschaft und dem
Text als auch zwischen dem Leser (oder der Lesegemeinschaft) und anderen
Lesern (oder Lesegemeinschaften). Eine solche Begegnung ist zum einen
notwendig, um einen Text und seine (neue) Bedeutung genauer verstehen
zu konnen, aber auch, um gegebenenfalls die eigene Interpretation auf den
Priifstand zu stellen. Die Begegnung mit dem (textuell) Anderen schafft den
Raum, der notwendig ist, um neue Bedeutungen entstehen zu lassen.*’

Diese Plattform war fiir mich der Resonanzboden, um eine Untersuchung
anzugehen unter der Frage: Wie lesen Mitglieder lutherischer Gemeinden in
den Niederlanden die Bibel? 2020 habe ich dariiber geschrieben in Luthera-
nen en de Bijbel. Van Martin Luther tot een proeve van de Bijbelleespraktijk
in Nederland (,,Lutheraner und die Bibel. Von Martin Luther zu einem Indiz
fiir die Bibellesepraxis in den Niederlanden®). Im Folgenden skizziere ich
den Verlauf der Untersuchung sowie einige der auffilligsten Ergebnisse be-
zuglich des Umgangs der Gemeindemitglieder mit den Fragen des Glaubens
(sensus fidelium).’

Den Erkenntnissen meines in den Niederlanden erschienenen Buches fiir
den iberwiegend reformierten niederldndischen Kontext ging der umfassende
Text folgender Arbeit von 1998 voraus: Een boek om in te wonen. Luther en
het lutheranisme over de bijbel (,,Ein Buch, um darin zu wohnen*. Luther und
das Luthertum iiber die Bibel), verfasst von Klaas Zwanepol (1947-2018),
lutherischer Professor am Ev.-Luth. Seminar in Amsterdam. Diese Arbeit
pragt den ersten Teil dieser Publikation und ist sowohl Einfiihrung als auch
Grundlage fiir den nachfolgenden Teil mit meinen eigenen Forschungen.

Was auffallen wird, ist eine nicht-gesetzliche und vor allem fréhliche oder

2 \Von der Homepage des CCBI, https://www.pthu.nl/ccbi/about-ccbi/mission/ (3.8.2022,
Ubersetzung d. A.).

3 Meine ersten Schritte dazu habe ich 1999 gemacht. Damals entstand ein Bibellesepro-
jekt in der lutherischen Augustana-Kirche (Amsterdam West). Gemeindemitglieder ga-
ben Einblicke, wie sie mit der Bibel aufgewachsen oder mit ihr in Beriihrung gekom-
men sind. Sie schrieben u.a. Texte liber ihre Lieblingsbibelgeschichte. Auf Wunsch
erzahlten sie auch biblische Geschichten nach. Anders als in der vorliegenden Studie
trafen sich die Teilnehmer nicht auf eigens dafiir organisierten Treffen. Fast wie ein
Refrain trat Gottes gnidiges Handeln immer wieder in den Vordergrund. Einiges davon
ist eingeflossen in die Veroffentlichung: Het Woord gehoord, het Verhaal verteld. Bij-
belse verhalen volgens gemeenteleden van de Evangelisch-Lutherse Augustana-geme-
ente Amsterdam met een voorwoord door professor dr. S. E. Hof. (,,Das Wort gehort,
die Geschichte erzéhlt. Biblische Geschichten in der Sicht von Gemeindegliedern der
evangelisch-lutherischen Augustana-Gemeinde in Amsterdam, mit einem Vorwort von
Professor Dr. S. E. Hof™).
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erfreuliche Art, die Bibel zu lesen. Schon diese Beobachtung mag beitragen
zum Verstdndnis der Identitdt der Lutheraner in den Niederlanden, sowohl
aufBerhalb wie innerhalb der Protestantischen Kirche in den Niederlanden, in
der die lutherische eine der beiden tragenden Traditionen ist. Die Protestanti-
sche Kirche in den Niederlanden entstand 2004 durch den Zusammenschluss
der Niederldndisch-Reformierten Kirche (,,Hervormde®), der Reformierten
Kirchen in den Niederlanden (,,Gereformeerde) und der Evangelisch-Lu-
therischen Kirche. Die drei lutherischen Gemeinden, in denen ich recherchie-
ren konnte, waren in Ede (Regionalgemeinde im sogenannten Bibelgiirtel,
einem geographisch zusammenhéngenden Streifen durch die Niederlande mit
iiberwiegend reformierten und orthodox reformierten Kirchen und Gemein-
den), in Haarlem (Provinzhauptstadt im stark sdkularisierten Nordholland)
und in Rotterdam als einer multikulturellen Hafenstadt. Die Zusammenkiinfte
wurden von insgesamt 65 Personen besucht. Eingeladen wurde zu den Ge-
spriachsabenden durch Ankiindigungen in den Gemeindebriefen.

Die Beantwortung der Frage ,,Wie lesen niederldndische Lutheraner die
Bibel?* umfasst mehrere Ebenen. Um diese Frage zumindest ansatzweise
mdglichst greifbar beantworten zu kdnnen, musste ich fiir diese relativ klein
angelegte Studie eine Abgrenzung und eine Zuspitzung finden. Als Text habe
ich die ersten Verse von Johannes 8 gewéhlt. Diese Auswahl ist nicht will-
kiirlich. Auf den ersten Blick mag die Perikope von der ehebrecherischen
Frau nicht besonders herausfordernd oder kompliziert auszulegen sein. Ande-
rerseits passiert in dieser Szene eine Menge. Und die darin verwendeten
Begriffe ,,Gesetz* und ,,stindigen* lassen sich nicht als zu einfach abtun.
Dariiber hinaus wirft ihr Setting mit zwei Gruppen von Méannern gegeniiber
einer einzelnen Frau die Frage nach dem Geschlechterverhiltnis auf, beson-
ders in der heutigen Zeit. In der friithen Reformation um Luther wurde dieser
Text mit dem Thema Sola Gratia (allein aus Gnade) verbunden. Dariiber hi-
naus zog ich Anmerkungen von Luther selbst zu dieser Bibelstelle heran. Im
Anschluss an diesen Fokus auf Luther und diesen Bibeltext werden einige
Erkundigungen unternommen im Bereich der lutherischen Bibellektiire, wie
sie der Lutherische Weltbund 2016 artikuliert hat in Am Anfang war das Wort.
Die Bibel im Leben der lutherischen Gemeinschaft. Ein Studiendokument zur
lutherischen Hermeneutik.*

4 In dieser empirisch fundierten Studie werden keine exegetischen Uberlegungen, ge-
schweige denn Vergleiche in diesem Bereich, angesprochen. Zum Zeitpunkt der Ver-
offentlichung dieses Buches gibt es mehrere wichtige Publikationen, die einen Ein-
blick in den gegenwirtigen Stand der Bibelforschung zu dieser Perikope geben. Ich
mochte zwei erwdhnen: die eine ist ein Artikel von C. Keith, Recent and Previous
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Die niederlandische (lutherische) Tradition und Johannes 8,1-11

Im Museum Catharijneconvent in Utrecht wurde anldsslich des Reforma-
tionsjubildums 2017 die Ausstellung De kracht van Luther (,,Die Kraft Lu-
thers®) organisiert. Das Museum Catharijneconvent ist das niederldndische
Museum fiir christliche Kunst und kirchliches Erbe. In einem fiir diese Aus-
stellung eingerichteten ,,Gnadensaal* hing an prominenter Stelle ein grof3es
Werk von Lucas Cranach dem Alteren (1472—1553).° Dessen Bildprogramm
folgten verschiedene Kiinstler. Im Kreis um Luther hat Cranach das Thema
der Sola Gratia anhand der Bibelstelle Johannes 8,111 ins Bild gesetzt. Die-
ser Bibeltext wird die pericope adulterae genannt, oder Die Perikope von der
ehebrecherischen Frau.®

Bemerkenswert ist, dass gerade diese Cranach-Version des Bildes in die-
ser Ausstellung einen so auffélligen Platz erhalten hat — wohlgemerkt fiir
ein Publikum, das keineswegs ausschlieflich religids, geschweige denn pro-
testantisch war und erst recht nicht von einem ausschlieBlich lutherischen
Hintergrund herkam.

Fraglich ist, ob selbst ein christliches Publikum diese biblische Szene
sinnbildlich gleich mit dem Begriff der Gnade verbunden hétte. Diese Frage
kann den Ausstellungsbesuchern nun nicht mehr gestellt werden. In der Folge
konnte jedoch untersucht werden, ob (und wenn ja, in welcher Weise) die lu-
therische Tradition in den Niederlanden darin ein — immer noch — passendes
Bild fiir die Sola Gratia sicht. Eine Teilfrage wurde demnach: Spielt diese
Bibelstelle eine Rolle bei der Auslegung des Begriffs der Gnade?

Es wire schon, die Wege identifizieren zu kdnnen, entlang derer sich die
Gedanken der niederl&ndischen Lutheraner zu diesem Textabschnitt ausgebil-

Research on the Pericope Adulterae (John 7.53—8.11). Das andere ist das Buch von
J. Knust/T. Wasserman, To Cast the First Stone, The transgression of a Gospel Story,
Princeton/Woodstock 2019.

5 Gemilde aus dem Jahr 1537, Lukas Cranach der Altere (1472—1553), Galerie Narodni,
Prag. Auf den Gemaélden mit diesem Thema aus dem Cranach-Atelier gibt es mehrere
Variationen in der Darstellung der Umstehenden.

6 Diese Bibelstelle wurde und wird auch von anderen dargestellt, und das nicht immer
im Kontext von Sola Gratia. Das zeigt sich sogar in (fritheren) Arbeiten von Cranach
selbst. Lange bevor Luther seine Thesen und damit die Theologie der Gnade wieder
ins Rampenlicht riickte, fertigte er bereits 1509 eine Federzeichnung dieser Szene an.
Koepplin und Falk: Lukas Cranach, 514. Offenbar war eine gewisse Vorliebe fiir die
Darstellung dieser Szene eher mit Cranach und seinem Atelier verbunden als etwa mit
Augsburg. Dies erfordert weitere (kunsthistorische) Forschung. Vgl.: Welt im Um-
bruch, II, 31-34.
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det haben. Das konnte auf der Grundlage weit verbreiteter Verdffentlichungen
oder Ahnlichem geschehen, fiihrt aber nicht weiter, wie eine Reihe von Pub-
likationen mit unterschiedlichen Perspektiven zeigt. Die bunt zusammenge-
wiirfelte Sammlung von Publikationen deckt zwar durchaus ein grofles Feld
unterschiedlicher Disziplinen und Zielgruppen ab. Mindestens aber seit der
Fusion der Kirchen im Jahr 2004 ist dieser Bibelstelle in der lutherischen
Vierteljahreszeitschrift der Niederlande ELKkwartaal kein einziger Artikel
und keine Betrachtung gewidmet worden.” Auch im Liederbuch (Liedboek
Zingen en bidden in huis en kerk, 2013) wird kein Lied empfohlen oder auch
nur ein Hinweis auf ein Lied gegeben, das mit dieser Bibelpassage in Ver-
bindung stehen kénnte.* Das Gleiche gilt fiir zwei neuere Liedsammlungen
aus lutherischen Kreisen: Op de wijze van het lied von Hans Mudde und Ook
in het vuur is Hij nabij von Wonno Bleij. Vielleicht ist es nicht verwunderlich,
dass es zu dieser Stelle keine (empfohlenen) Liedtexte gibt, weil doch viele
Bibeltexte nicht direkt oder eindeutig mit einem Lied in Verbindung gebracht
werden kdnnen. AuBBerdem ist dieser Bibeltext nicht Teil des (stets wiederkeh-
renden) Leseplans, der dem Kirchenjahr folgt, wie er im Dienstboek (Got-
tesdienstbuch) veroffentlicht ist.” Ein weiteres Werk, das wie das Gottes-
dienstbuch ebenfalls der Kirchenfusion von 2004 vorausging und von den
Synoden der damals drei Kirchen diskutiert und anschlieBend verdffentlicht
wurde, ist das synodale Dokument ,,Jesus Christus, unser Herr und Hei-

land*." Auch in dieser Publikation wird die genannte Perikope nicht erwihnt.

7 Mit Ausnahme kleinerer Berichte von mir zu diesem Projekt: ,,Hoe lezen lutheranen
de Bijbel?, met nadruk op het begrip ,genade‘* (,,Wie lesen Lutheraner die Bibel? —
mit Augenmerk auf den Begriff ,Gnade**), Teil I in ELKkwartaal, 19. Jg., September
2019, Nr. 3, 25. Teil IT in ELKkwartaal, 19. Jg., Dezember 2019, Nr. 3, 25.

8 Ein zufilliger Griff in mein Biicherregal zeigt, dass auch andere (in der heutigen
PKN) diese Perikope nicht gesondert besprechen, zum Beispiel A. van de Beek:
Jesus Kurios. Christologie als hart van de theologie, Kampen 1998 (139 bietet nur
eine beildufige Bemerkung zu dieser Stelle im Zusammenhang mit dem Aufbau von
Kapitel 8). H. M. Kuitert: Jezus. Nalatenschap van het christendom, Baarn 1998, und
A. Plaisier et al.: 12 artikelen over Jezus, Zoetermeer 2013, verweisen oder erwahnen
nichts. Dito ein neueres Werk wie J. van Schaik/W. Slob: Van God spreken, Amster-
dam 2019. Auch wenn der Grundton dieses Werkes dem hier untersuchten sehr nahe-
kommt, wie man in weiteren Anmerkungen sehen wird.

9 Dienstboek, 1189—1248. Natiirlich kommt der Text vor in der sogenannten kontinu-
ierlichen neunjihrigen Bibellese (im Frithjahr des neunten Jahres) und in den Lesun-
gen flr das tdgliche Gebet (im ersten Jahr am Sonntag der achten Woche nach Epi-
phanias), 1213 bzw. 122. In der lectio continua im zweiten Jahr (Woche des zehnten
Sonntags nach dem Sommer) wird sie iibersprungen, 1245.

10 Jezus Christus onze Heer en Verlosser, Zoetermeer 2001.
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Deutlich wird, dass es in den Niederlanden keine eindeutige (lutherische)
theologische Tradition gibt, die dazu gefiihrt hat, diese Perikope in einem
Lied zu besingen, sie hdufiger zu erkldren oder sie sogar mit einiger Regel-
maRigkeit zu zitieren.

Luther und Johannes 8,1-11

Im Herbst 1517 schreibt Luther eine Abhandlung, die im Friihjahr des folgen-
den Jahres im Druck erscheint: Ein Sermon von Ablasz und Gnade."' Luthers
Traktat geht auf die aktuelle Situation des Ablasshandels ein, wie sie die
Gléaubigen seiner Zeit erlebten: Es gab konkrete Fragen zu den Dilemmata
in der Alltagspraxis, z. B. die Frage nach dem (ewigen) Heil und damit ein-
hergehend die Versuchung, Ablisse zu kaufen.'” Im sechsten Abschnitt die-
ses Sermon legt Luther Christus mit einem freien Zitat aus Hesekiel 18,21
das Wort in den Mund: ,,wan sich der sunder bekeert, unnd thut recht, so will
ich seiner sund nicht mehr gedencken* (iibertragen: ,,Wenn sich ein Siinder
bekehrt und recht tut, dann denke ich nicht mehr an diese Siinden®). Dann
nennt Luther (ohne Angabe von Bibelstellen) Beispiele fiir die Menschen,
denen Christus selbst tatsdchlich ,,Absolution* gab: ,Maria Magdalena, der
Gichtbriichige" und die Ehebrecherin®. Dieses friihe Buch ist nicht das letzte
Mal, dass Luther die Ehebrecherin erwidhnt. So verweist er 1520 in seinem
Brief an Papst Leo X., der seinem Traktat De Libertate Christiana'* voran-
gestellt ist, auf diese Bibelstelle. In diesem Schreiben verteidigt sich Luther
gegen die 6ffentliche Meinung, er sei dem Papst gegeniiber zu energisch ge-
wesen, als er sich vehement gegen dessen Lehren aussprach. Er schlie3t seine
Ausfiihrungen ab mit dem Hinweis:

,[-.-] viel zu gut bin ich mir des groen Balkens in meinem eigenen Auge
bewusst, und ich wiirde nicht den ersten Stein auf die Ehebrecherin werfen®.

Um die Art und Weise zu untersuchen, wie Glaubige die Bibel lesen und
erleben, werde ich mich im Weiteren auf einen anderen Text Luthers be-
schranken. Darin wendet er sich geradezu direkt an die Gldubigen durch
eine verdffentlichte Erkldrung der ersten Verse von Johannes 8, eben der

11 WA 1,243,
12 WA 1, 245.
13 LkS5,12.

14 WA 7,43.
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pericope adulterae iiber die Ehebrecherin. Ich mache einige zusammenfas-
sende Anmerkungen zu dieser Predigt, die Luther im September 1531 hielt,
also inzwischen mehr als ein volles Jahr nach der Verlesung der Confessio
Augustana, auf die ich in den Schlussbemerkungen eingehen werde."

Luther betont wiederholt, dass dieser Bibelabschnitt klar zwischen Gesetz
und Evangelium sowie zwischen dem Reich Christi und dem irdischen Reich
unterscheidet. Im Reich Christi gebe es keine Strafen, sondern nur Gnade
und Vergebung der Siinden. Das sei ein wesentlicher Unterschied zu dem,
wie es in der Welt zugehe — mit Zorn, Strafe, womoglich sogar Steinigung.
Luther verkniipft zu diesem Abschnitt des Evangeliums Mose, das Gesetz
und die Pharisder gewissermallen zu einer Einheit. Weil die Pharisder eine
solche Frau vor Jesus bringen, meinten sie, Jesus — vor dem Hintergrund der
Widerspriiche, die Luther zuvor skizziert hat — vor ein unldsbares Dilemma zu
stellen. In dem einen Fall wiirde Jesus der Bedeutung von Mose Gewalt antun.
Denn wiirde er das mosaische Gesetz nicht befolgen, wire er demzufolge als
Unruhestifter anzusehen. Spriache er sich im anderen Fall dafiir aus, die Frau
steinigen zu lassen, wiirde er seine eigene Lehre unterlaufen.

Weil Jesus nun mal kein weltliches Amt innehabe, beantworte er die Frage
der Umstehenden nicht — so Luther. Jesus schreibe auf dem Boden, weil die
Frage ihn nichts angehe. In seiner abschlieBenden Replik: ,,Wer von euch
ohne Siinde ist, der werfe den ersten Stein auf sie®, spricht Jesus, Luther zu-
folge, das Urteil — aber nicht iiber die Frau. Christus verurteile dagegen alle,
die iiber Dinge richten, von denen sie selbst ein Teil sind. Und so tiberwinde
er das skizzierte Dilemma: Jesus bleibe konsequent bei seiner eigenen Lehre
und lasse das mosaische Gesetz unkommentiert. Und zugleich mache er eben
doch seine Aussage. Wer Jesus in Frage stellt und auf diese Weise mit dem
Gesetz des Mose umgeht, ist nach Luthers Meinung ebenso ,,boese als diese
arme Hure®. Mit dieser Umkehrung, sogar Kehrtwende, kommt Luther nim-
lich zu der Aussage, dass im Reich Christi alle gleich sind. Spéter wird er aus-
driicklich argumentieren, dass im Reich Christi jedes Amt und jeder Status
keine Rolle mehr spiele — auch das Amt der Pharisder nicht.

Erst jetzt, ganz konform mit dem Fortgang des Bibeltextes selbst, spricht
Luther von der Lage der angeklagten Frau. Luthers Text besteht aus mehre-
ren Schichten. Diese Frau habe sich in einer Notsituation befunden, die nach
den damaligen weltlichen Urteilen und Strafen lebensbedrohlich war. In ih-
rem Herzen, so Luther, war sie bereits tot. Sie bekdme erst wieder etwas Luft

15 WA 33, 493-510. Diese Predigt ist Teil einer Predigtreihe iiber Johannes 6 bis 8,
einer sogenannten Reihenpredigt.
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zum Atmen, als dieser Mann, der sie nicht kannte (und auch nicht auf ihren
Fall einging), die Frage stellte, wer denn hier ohne Siinde sei. Luther geht so
vor, dass er diese Frau seinerseits vor Augen stellt, so wie es die Pharisder
zuvor mit ihr getan haben. Aber, wo die Pharisder es taten, um Jesus vor
ein Dilemma zu stellen, tut Luther es als Beispiel dafiir, dass es da gar kein
Dilemma (mehr) gibt: Gerade Menschen wie diese Frau gehdren in das Reich
Christi. Beispiele ,,gerechter (im Sinne ,,aufrichtiger) Stinden sind dabei
fiir Luther: Gott nicht zu vertrauen oder nicht zu glauben, die Néchsten nicht
zu lieben usw. Das Reich Christi ist laut Luther fiir Stinder, die unter ihren
Stinden leiden.

Vergebung der Siinden ist fiir Christus ,,das erste Ampt seines Reichs®.
Luther gibt diesem primaren Amt des Reiches Christi einen sehr starken
Ausdruck: Niemand kommt in dieses Reich, auBer den Stindern. Das solle tb-
rigens nicht heiflen, dass dieser Zugang zum Reich Christi ein Freibrief zum
Sitindigen wire. Vielmehr sei er ein Ansporn, sich seiner Siinden bewusst zu
werden, was z. B. die Pharisder anfangs an sich selbst nicht erkannten. Fiir
Luther ist der Kern, dass Jesus spricht: ,,Ich verurteile dich auch nicht“. Dies
sei seine Gnade und Barmherzigkeit; das Verurteilen ist vorbei. Er wolle
Siinden nicht ansehen oder zuschreiben, sondern sie einfach nur vergeben.
Hier zeige sich, wie sii} die im Evangelium angebotene Gnade schmecke.
Und, so schlieBt Luther demzufolge, wahre Absolution (wahre Gnade) ist,
wie Christus mit der Ehebrecherin spricht.

Kontextuelles Bibellesen in einer lutherischen Umgebung

Bei meinen Recherchen zum kontextuellen Bibellesen habe ich, wie gesagt,
die Publikation des Lutherischen Weltbundes (LWB) verwendet: Am Anfang
war das Wort. Die Bibel im Leben der lutherischen Gemeinschaft. Ein Stu-
diendokument zur lutherischen Hermeneutik'® (2016) und zusitzlich einen
Artikel aus dem Jahr 2017 von zwei Professoren, K. Spronk und P. B. Smit,
die mit dem CCBI verbunden sind. Mit dieser Arbeitsmethode versuche ich,
Verbindungen herzustellen zwischen dem, wozu der LWB aufruft, und dem,
was in den Niederlanden in der laufenden Forschung auf dem Wege ist.

Das LWB-Dokument beginnt u. a. mit der Feststellung, dass die wichtigs-

16 Oder: In the beginning was the Word. The Bible in the Live of the Lutheran Commu-
nion. A Study Document on Lutheran Hermeneutics (s. 0., Anm. 4).
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ten Beitrdge der Reformation zum Christentum die Betonung der Bibel und
die Auslegung der Bibel seien. Die Bibel sei die (einzige heilige) Quelle so-
wohl fiir den einzelnen Gldubigen als auch fiir die Lehre in der weltweiten
Gemeinde. Das impliziert aber, dass in unterschiedlichen Kontexten (mit ih-
ren eigenen soziokulturellen Faktoren) gegenldufige Interpretationen moglich
sind. Natiirlich ist man aufmerksam auch auf Luther selbst, wortlich heift es:

,Fiir Luther bezog sich die ,wortliche Bedeutung® jedoch nicht auf die Be-
deutung, die dem Text in seinem urspriinglichen historischen Kontext zukam.
Stattdessen leitete sich die ,wortliche Bedeutung® fiir ihn von der Funktion
des Textes ab, Menschen zum Glauben an Christus zu fithren bzw. Glauben
in ihnen zu wecken: ,was Christum treibet‘. Dies gelte auch fiir das Alte Tes-
tament: Luther liest das Alte Testament in seiner ,wortlichen Bedeutung® als
Zeugnis Christi, genauer gesagt, als ein Zeugnis des dreieinigen Gottes, der
in Christus Mensch geworden ist. Luther bekriftigt also die Einheit des Alten
und Neuen Testaments. Dies impliziert, dass das Alte Testament im Lichte des
Neuen gelesen wird."”

Fiir Luther ist biblisches Predigen wichtig. Dieses Predigen hilft, den per-
sonlich erlebten Glauben der Horer zu gestalten. Luther schrieb in seinem
Traktat tber die christliche Freiheit: Das Predigen soll erreichen, dass der
Glaube an ihn [Christus] in den Glaubigen angeregt wird, so dass er nicht
mehr Christus an sich ist, sondern Christus fiir dich und fiir mich. Fiir Luther
ist das Wort Gottes in erster Linie das Wort, das mundlich ausgelegt und ver-
kiindigt wird. Dieses Auslegen und Verkiindigen geschieht auf der Grundlage
der Bibel. Wenn Menschen die in der Bibel aufgezeichneten Worte horen,
konnen diese Worte erneut zum Wort Gottes werden. In diesem Sinne werden
sie (wieder) mehr als nur gedruckte Worte. Natiirlich ist dies ein Geschehen
bei jedem Glaubigen personlich. Fiir Luther war dies aber auch ein Ereignis,
das in die Gemeinde gehorte: das Auslegen und Verkiindigen von Gottes
Wort einerseits und das Horen und Aneignen andererseits. Im Folgenden wird
sichtbar, wie dieses gemeinsame Studium des Wortes Gottes als eine inten-
sive Form der Gemeinde erlebt wird. Die Gemeindemitglieder, die an dieser
Untersuchung teilnahmen, wurden — was hier vielleicht unnétig zu erwéh-
nen ist — angesprochen vor allem in der Rolle als Leser fiir sich selbst, also
nicht als Experten, die den Texten analytisch oder methodisch zu Leibe ri-
cken mussten.

17 Lutheran World Federation: Am Anfang war das Wort. Die Bibel im Leben der lu-
therischen Gemeinschaft. Ein Studiendokument zur lutherischen Hermeneutik, Genf
2016, 17.
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Empirische Forschung im niederléandischen lutherischen Setting

Unter Nutzung von Modellen und Beratungen von Kerk in Actie'® und vom
CCBI wurde ein Programm von zwei Abenden geplant. Die Pilotstudie wurde
nach und nach verfeinert mit Fragen wie: ,,Wie geben die teilnehmenden
Gemeindemitglieder dem Begriff der Gnade in ihrer Bibellese Raum? Und
wie erleben sie den Begriff der Gnade?*

Ein erster Fragenkomplex war: Wie wichtig ist [hnen das Lesen der Bibel?
Was macht das Lesen der Bibel mit Thnen? Und: Wie wéhlen Sie aus: nach
einem Zeitplan oder einem Tagebuch, durch freies Blattern, lectio continua
(durch kontinuierliches Lesen biblischer Biicher in ihrer Gesamtheit und
Reihenfolge) oder auf der Suche nach bestimmten Themen?

Anhand dieser Fragen wurde zunichst deutlich, dass das Bibellesen fiir
alle Teilnehmer wichtig war. Die Formen und Momente des Lesens unter-
schieden sich. Zum Beispiel wurde fiir die tégliche Bibellese (bei Tisch oder
vor dem Schlafengehen) insgesamt zwolfmal das Niederlandische Lutheri-
sche Tagebuch benannt. Die Auswahl an Weisen, die Bibel zu lesen, war viel-
féltig. Diese bezogen sich hauptsédchlich auf individuelle Rhythmen oder
Ausnahmesituationen, wie z. B. der ,,Neujahrs-Psalm* (90) und der ,,Geburts-
tags-Psalm* (103). Die lectio continua, das fortlaufende Lesen der Bibel ,,van
kaft to kaft” (,,von Buchdeckel zu Buchdeckel*) kannten fast alle von Hause
aus, aber niemand ging noch auf diese Weise vor.

Die bevorzugten Bibelgeschichten der einzelnen Teilnehmer unterschie-
den sich sehr. Im Alten Testament waren dies vor allem die Schopfungsge-
schichte, Josef und Daniel, daneben die Psalmen und David. Im Neuen Testa-
ment waren es neben wenigen Verweisen auf Epistel vor allem Bibelstellen,
in denen Christus erwihnt wurde. Darunter fand sich auch eine wohltuende
Abwechslung: Gleichnisse (der barmherzige Samariter und die kleinen, kur-
zen Gleichnisse wie von der verlorenen Miinze usw.), Wunder (die Freunde,
die einen Kranken durch das Dach zu Jesus herunterlassen, zweimal die
Speisung der vielen Tausend) und das Leben Jesu selbst (die Verklarung
Christi und zweimal die Auferstehung Jesu). Dariiber hinaus kamen auch
Gesprache vor und andere Texte von Christus, die das Bild zu bestimmen
scheinen: Seligpreisungen, das Vaterunser, die Begegnung mit der kanaanéi-
schen Frau am Brunnen und auch mit der ehebrecherischen Frau in Johannes
8,1-11.

18 Diesen Hinweis verdanke ich Inge Landman.
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Dariiber hinaus trat ein weiterer Akzent hervor, eine Aufmerksamkeit nim-
lich fiir Texte mit einer Funktion in der Liturgie und in den Lesepldnen. Es
diirfte bekannt sein, dass innerhalb des Protestantismus der Niederlande die
Lutheraner haufiger als ,,so liturgisch* charakterisiert werden.

Was ist Gnade, und welche Bibeltexte passen zu ihr?

Nun folgte ein Nachdenken iiber die Frage, was Gnade heute bedeutet. Oder
anders ausgedriickt: Lasst sich die Art und Weise, nach der diese konfessio-
nelle theologische Grundlage heute gelebt, ja, belebt wird, an zeitgendssi-
schen Beispielen von Gnade aufzeigen?

Die ersten Reaktionen darauf betrafen oft die ,,Freiheit* und das ,,umsonst®
und so weiter. Es ist gar nicht iberraschend, solche Worte zu horen, geho-
ren sie doch zur lutherischen Bekenntnissprache. Die Reaktionen, die dem
.Kernverstindnis* am nichsten kamen, waren: kostenlos, Geschenk, Gunst,
unverdient. Und auch: vollig unerwartet, aulerordentlich (im Sinne von: un-
vorstellbar), Neuanfang, zweite Chance, Barmherzigkeit, Hilfe, Vergebung,
etwas umsonst bekommen, unverdient, Freispruch, Frieden, Dankbarkeit und
Befreiung. Dabei wurde sehr inklusiv gedacht: offen sein fiir jeden, einan-
der akzeptieren, geben und empfangen, Néchstenliebe, flireinander da sein.
In allen Gruppen entwickelte sich das Gesprach weiter zu den moralischen
Aspekten des Gnadenbegriffs, zum Ringen um eine Ubersetzung in die Praxis
des taglichen Lebens. Und ganz konkret wurde aufgezeigt, was es jetzt fiir uns
sein kann: Nicht zu verletzen (schon gar nicht absichtlich), aber auch fiir eine
Zulassung von Asylbewerbern einzutreten, wurden als Beispiel genannt; es
muss etwas Befreiendes sein. Dariiber hinaus macht Gnade auch in der heu-
tigen Zeit von sich reden: ,,Wenn die Opfer den Tétern vergeben, macht das
Schlagzeilen.*

Daraufhin lautete die unvorbereitete Frage: Nennen Sie einen Bibeltext
oder eine Erzdhlung, die Thnen als erstes in den Sinn kommt, wenn Sie an
den Begriff der Gnade denken. Mit anderen Worten: Lisst sich die Art und
Weise, wie diese konfessionelle theologische Grundlage heute gelebt wird,
mit einem Bibeltext in Beziehung bringen?

Neben der Erwéhnung der Gleichnisse vom barmherzigen Samariter und
vom verlorenen Sohn wurden vor allem Texte ausgetauscht, in denen das
Wort ,,Gnade” wortlich vorkommt, wie z. B.: ,,Deine Gnade geniigt mir.*
Aber auch die ehebrecherische Frau wurde hier wieder erwédhnt. Die Teil-
nehmer schienen ,,gut in der Lehre bewandert* zu sein. Dies zeigte sich noch
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einmal in der allgemeinen Reflexion, als die erste Frage nach Beispielen fiir
die Bedeutung der Gnade heute wie folgt diskutiert wurde: Es ist wunderbar,
unter der Gnade zu leben. Dann wieder musste zugestanden werden: Gnade
ist nicht billig. Auf die Frage, wie dies zu erklédren sei, wurde betont: ,,Im bes-
ten Fall zeigt sich in Deinem Lebenswandel, dass Du ,unter der Gnade* lebst.*

In Vorbereitung auf die zweite Sitzung wurde eine Reihe von Fragen mit
auf den Weg gegeben. Zum Beispiel: Bringen Sie beim nédchsten Mal einen
Bibeltext mit, den Sie zum Thema Gnade/Sola Gratia beitragen mdchten. Fast
alle Antworten erfolgten wie hier ohne Angaben der Bibelstellen."”

In diesem Beitrag konzentriere ich mich auf die Wahlmoglichkeiten aus
dem Neuen Testament, die sich in Kategorien einteilen lassen. Rund um
die Verkiindigung der Geburt Christi bildeten sich Gruppen. Das Magnificat
wurde dreimal erwdhnt. Aber auch Texte nach der Geburt Christi: ,,Fiir Si-
meon und Anna war es eine Gnade, den Messias zu sehen.” Auch Zitate
iiber den Tod und die Auferstehung Christi kamen wieder zur Sprache. Die
Passions- und Auferstehungsgeschichte wurde einmal in ihrer Gesamtheit er-
wihnt, und zusétzlich wurde zweimal der Mitgekreuzigte Jesu hervorgeho-
ben, der Mann, zu dem er sagte: ,,Ich sage dir, noch heute wirst du mit mir
im Paradies sein.*

Christus stand auch im Mittelpunkt der ausgewédhlten Texte, die ihren Platz
im (niederlédndischen) lutherischen Lesekalender haben. Es handelt sich um:
,,50 sehr hat Gott die Welt geliebt, dass er seinen eingeborenen Sohn gab*
(Trinitatis), ,,Das fleischgewordene Wort Gottes — eine ultimative Gnadentat
Gottes* (Weihnachtsmorgen), ,,Christus mit der kanaandischen Frau am Brun-
nen“ (Reminiscere), die wundersame Speisung mit der ,,Fiille als Bild der
Gnade* (Laetare) und viermal ,,Der verlorene Sohn“ (Dritter Sonntag nach
Trinitatis).

Die anderen Zitate aus den Evangelien umfassen die ,,Seligpreisungen*
und das ,,Vaterunser und ,,dic Aussendung der Jinger (Matthdus 10,8),
,Johannes 4,25.26, wo Jesus im Gesprach mit der Samariterin offenbart, dass
er der Gesalbte Gottes ist — die Gnade erscheint in Menschengestalt!“, ,.du
hast umsonst empfangen, gib auch umsonst®, ,,die Frage Jesu an den Kranken
in Betesda: ,... willst du geheilt werden?‘“ Diese wurde als eine Frage ,,aus
Gnade* interpretiert. Aber gleich zweimal erwéhnt wird Johannes 8,1-11 mit
den zitierten Schlussworten an die Ehebrecherin: ,,Geh hin und siindige nicht
mehr.

19 Die andere Frage lautete: ,,Bringen Sie ein Bild mit, von dem Sie sagen, dass es die
Gnade darstellt.” Diese Frage habe ich in diesem Artikel weiter nicht bearbeitet.
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Verweise auf die Epistel betreffen — neben den verschiedenen Briefanfan-
gen wegen ihrer einleitenden Grii3e mit ,,Gnade und Friede* —2 Kor 12,9, das
sogar dreimal erwéhnt wird: ,,Lasst euch an meiner Gnade geniigen.*

In allen Gesprichen wurde in unterschiedlichen Formulierungen betont,
dass sich in den ausgewéhlten Geschichten das Handeln Christi charakterisie-
ren l&sst durch die Rettung von Menschen nach menschlichem Mal3. Das ging
den Bibellesern und Bibelleserinnen sehr nahe und wurde auch als anziehen-
der empfunden als das Verstehen z. B. grofler apokalyptischer Vorstellungen.
Aber diese individuelle Dimension, dieser menschliche Mafstab, andert nichts
an der Tatsache, dass auch einzelne Gléubige gewiss Teil der ganzen grof3en
Geschichte sind. Auch dieser Aspekt wurde sehr geschitzt.”® Als weiterer
Aspekt wurde erwihnt, dass Gnade viel damit zu tun hat, zu neuen Chancen
aufgerufen zu werden.

Gnade l6st die Zungen

In einer Gruppe entwickelte sich spontan ein Gespréch iiber die Bemerkung
eines Teilnehmers. Diese lautete, dass Gnade manchmal nach einem unbeque-
men Begriff klingt. Er ldsst zu sehr an ein Ungleichgewicht von Macht den-
ken, ,,wie jemand, der am Boden liegt und um Gnade schreit“. Oder an
Situationen, ,,in denen eine Person eine Entscheidung trifft und die andere
sich dieser anpassen muss* — das fiihle sich zu negativ an. Wire es nicht bes-
ser, den Begriff der Gnade — so stellte sich die Frage — durch ,,Vergebung* zu
ersetzen? ,,.Das klingt freundlicher und ist unabhéngig(er) von Machtver-
haltnissen?* Die Diskussion verdeutlichte, dass auch der Begriff der Gnade
unterschiedliche Bedeutung haben kann. Dabei werde das Erleben und also
der Wert des Wortes Gnade auf andere Weise gedeutet, als es innerhalb der
konfessionellen Sprache iiblich war oder zumindest anders, als es der Rest der
Gruppe im Sinn hatte. Ich konnte mich des Eindrucks nicht erwehren, dass in
der anschlieBenden Diskussion ein gewisser Gruppendruck entstand, in dem
andere Meinungen und Ergidnzungen wiedergegeben wurden. Daraus ergaben
sich einige Teildiskussionen, sowohl mit biblisch-theologischen als auch mit
dogmatischen Aspekten.

20 Die gleiche Schichtung findet sich in der Einleitung zu Luthers Kleinem Katechis-
mus.
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Ein Ansatzpunkt war, dass — nachdem Christus seinen Jiingern die Fiifle
gewaschen hatte —jedes (alte) Machtgefalle in seinen Grundfesten erschiittert
war. Diese Begebenheit sollte das Vorbild sein, an dem sich die (sogenannten)
Machthaber orientieren sollten. Und erst wenn sie diesem Beispiel Christi fol-
gen, konne von Liebe und Dienstbereitschaft die Rede sein. Wird Gnade auf
diese Weise betrachtet, gibt es gewiss keine schmerzhafte Ungleichheit mehr.

Als zweite Anndherung wurde angemerkt, dass Machtpositionen nicht
nur schlecht sind. Denn wer einen Fehler gemacht hat, kann korrigiert und
(in bestimmten Fillen) bestraft werden, zum Beispiel in der biirgerlichen
Rechtsprechung. Und wenn dann — im juristischen Kontext — von Gnade
gegentiber dem Téter die Rede ist, kann das fiir die Opfer durchaus als be-
schwerlich erlebt werden. Mit der Gnade Christi sei dies anders. So ent-
wickelte sich die Diskussion, am Beispiel der Vergebung Christi auf Golgatha
fiir den Mitgekreuzigten, der Reue zeigte: Er kehrte um.

Allmahlich schien es uns, dass sich der Gedankenaustausch so weit an-
genéhert zu haben schien, dass eine Stille eintrat, die sicher nicht unan-
genehm war. Die eigene konfessionelle Sprache schien in der Befragung
der Uberpriifung standzuhalten, wobei es einen offenen Austausch gab. Als
ich um eine Zusammenfassung bat, wurde das Thema nicht mehr angespro-
chen. Jedoch waren die Meinungen nach diesem Gesprichsgang etwas ge-
teilt, ob die Geschichte vom verlorenen Sohn (die nach und nach als dritte
Geschichte zum Vergleich herangezogen wurde) nun doch als Beispiel fiir
eine Geschichte der Gnade bezeichnet werden kann.

Spontan wurde in den Gruppen bei allen sachlichen und inhaltlichen Uber-
schneidungen doch ein allgemeiner Konsens festgestellt. Alle genannten Bi-
beltexte und Bilder fiigen sich fiir die Teilnehmer in die groe Geschichte der
Gnade ein. Und: Die konfessionelle Sprache hatte Bestand, auch wenn sie
manchmal anders interpretiert wurde.

Ein genauerer Blick auf die Szene mit der ehebrecherischen Frau

Es ist bemerkenswert, dass dieser Johannes-Text in den oben beschriebenen
fritheren Gespriachsrunden zahlenméBig recht spérlich zitiert wurde. Aber:
War die Erzéhlung fiir diejenigen, die sie nicht als ihren anschaulichsten
Bibeltext {iber den Begriff der Gnade gewahlt haben, wirklich so ungewohnt
und schwierig zu interpretieren?

Die nichste Aufgabe fiir Dreiergruppen lautete: ,,Wenn Sie die Erzahlung
von der Ehebrecherin nacherzihlen, ohne sie vorher zu lesen, wie wiirden
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Sie diese gemeinsam rekonstruieren? Die Ergebnisse aus den Untergruppen
wurden auf einem groflen Blatt zusammengetragen.

Die Reaktionen aus allen drei Gemeinden, so stellte sich heraus, fassen die
ganze Geschichte tatséchlich sehr gut zusammen. Und nachdem die Teilneh-
menden den Bibelabschnitt noch einmal nachgelesen hatten, wurde geschaut,
was fehlte oder was sich von ihrer eigenen Nacherzéhlung unterschied. Die
Abweichungen hier und da waren minimal. Je nach Gruppe wurde angemerkt,
dass einige Aspekte vielleicht noch schirfer oder nachdriicklicher hitten for-
muliert werden kdnnen — aber das war nebenséchlich. Nach diesen Schritten
wurden die Diskussionen anhand von Fragen fortgesetzt wie: ,,Woran denken
Sie, wenn Sie die Worte von Christus an die Umstehenden horen?

Im Falle der Worte ,,Wer ohne Siinde ist, werfe den ersten Stein®, wurde
suggeriert, dass eine ,,Umkehrung® fiir alle moglich sei. Jesus frage doch
schlielich immer auf die bekannte Weise: Denn es gibt doch niemanden, der
ohne Siinde ist? Das ist wie in der Geschichte von dem Menschen, der den
Splitter im Auge des anderen sieht, aber den Balken im eigenen Auge nicht
bemerkt. Eine solche Kombination von Texten kam Martin Luther genau-
so in den Sinn, als er schrieb: ,,Viel zu sehr bin ich mir des groRen Balkens
in meinem eigenen Auge bewusst, und ich wiirde nicht den ersten Stein auf
die Ehebrecherin werfen. Und doch blieben Fragen offen. Das Phédnomen
der ,,Steinigung als Strafe* laut der Gesetzgebung des Mose kannten die
Teilnehmer. Die Frage war: Ist es tatsdchlich jemals dazu gekommen?

Andere argumentierten, dass die Umstehenden, wie von Johannes skiz-
ziert, keine Todesurteile vollstrecken durften. Nur die rdmischen Besatzer
durften das tun. Aber wie auch immer: ,,Jesus sprach ungeachtet dessen die
blinde Zwangslaufigkeit des Gesetzes an. Es war nicht nur der Kontext der
alten Gesetze bereits durch die romische Besatzung verandert, vielmehr nun,
durch Christus, auch die Normativitét, die von ihnen ausging.“ Auf die Frage,
was das denn bedeute, lautete die Erkldrung: ,,Es beginnt mehr Einsicht auf-
zukommen in eine andere Welt, einen anderen Zusammenhang des Lebens.*

Hinsichtlich der Interpretation des Schreibens Christi auf dem Boden gin-
gen die Meinungen wie ein Facher von Anmerkungen etwas mehr auseinan-
der —von theologisch tiber psychologisch bis zu sehr praktisch. ,,So wie Jesus
da in den Sand schrieb, ldsst das an das Schreiben Gottes auf den Steintafeln
denken. Jesus Uberschreibt hier sozusagen die alten Gesetze, das geschieht
hier symbolisch im Sand.“ ,,Es stellt cine wunderbare Ablosung der Gesetze
dar, bemerkte ein anderer. ,,Jesus verwandelt diese Gebote nun in sein Gebot
der Liebe: fiir dich selbst genauso wie fiir deinen Nachsten.* Es erwies sich im
weiteren Gespréich schon als schwierige Grauzone, wie man diese Ablosung
des Gesetzes genau verstehen kann und darf. Dass diese Art von Fragen zu
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Gesetzen und deren Auslegung nicht einfach ist, wurde verdeutlicht an dem
Beispiel der verschiedenen Meinungen zur Riickkehr von Ehefrauen von
Terroristen der Organisation Islamischer Staat.

Andere dachten laut: ,,Wenn das Schreiben nicht nur eine Kritzelei neben-
bei war, hétte Christus hier vielleicht geschrieben: ,Hol zuerst den Balken
aus deinem eigenen Auge, bevor du den Splitter aus dem Auge eines ande-
ren ziehst®.“ | Indem er mit seinem Schreiben etwas so vollkommen anderes
macht, sondert sich Christus kurzzeitig ab von dem Durcheinander und dem
Aufruhr.” ,,Gleichzeitig geriet die Frau selbst fiir einen Moment aus dem
Blick, denn es war doch Jesus, der in seinem Verhéltnis zum Gesetz des Mose
auf die Probe gestellt wurde. Indem er schreibt und so den Menschen nicht in
die Augen sieht, iibt Jesus friedlichen Widerstand.*

Zum Abzug der Umstehenden wurde angemerkt: ,In Bezug auf diese
Altesten fillt auf, dass nicht eindeutig ist, was sie tun. Als Alteste haben sie
vielleicht die meisten Stinden begangen. Sie hétten in ihrem langen Leben je-
denfalls viel Zeit dazu gehabt.* ,,Gleichzeitig hitte man von den Altesten, die
hier als weise Ménner dargestellt werden, erwarten konnen, dass sie ,Und-
Dennoch-Fragen® stellen. Sie hdtten — wie sonst auch — Nachdruck auf die
Einhaltung und praktische Umsetzung der Gesetze des Mose legen konnen.*
,Die Uberbringer konnten also ihre Schritte noch einmal (ohne Gesichtsver-
lust) zuriicknehmen. Dazu wurde ihnen wihrend des Schreibens die Mdglich-
keit gegeben. Allméhlich geschah das auch. Dies war wiederum fiir sie eine
Gnade. Die Altesten wurden zu einem Vorbild fiir das ,Aussteigen‘. Sie be-
griffen, dass das, was sie in Gang gesetzt hatten, nicht gut war. Die Altesten
sind als erste fort. Sie hatten ldnger gelebt und hatten wahrscheinlich mehr
Siinden auf ihrem Kerbholz. Sie suchten sofort das Weite. Die Vorstehenden
gingen voran im Weggehen.*

Nach der Besprechung der Worte Christi an die Umstehenden, wandte
sich die Aufmerksamkeit einer anderen Frage zu: ,,Wie horen wir die Worte,
die Christus an die Frau richtet?* Diese verschiedenen Worte Christi beinhal-
ten zuerst eine Frage, dann eine befreiende Bemerkung und schlieBlich eine
Wegweisung. Zu der Frage (,,Hat dich jemand verurteilt?*) wurde folgender
Gedankengang vorgebracht: ,,Wer auf den Boden schreibt, wie Jesus es tut,
hockt oder kniet und strahlt schon dadurch keine Haltung von oben herab aus.
Und dadurch sind die Worte Jesu, nachdem er aufgestanden ist, so stark: ,Hat
dich jemand verurteilt?* Zusammengefasst: ,Es lauft ganz anders, als anfangs
vermutet, was da alles passieren konnte*.* ,,Eigentlich schlief3t sich Jesus de-
nen an, die abgezogen sind, indem er sagt: ,Dann verdamme ich dich auch
nicht.* — Das ist eine Aussage, die Luft zum Atmen gibt. Sehr schon ist eigent-
lich: Die Frau bittet selbst um nichts; es fallt ihr zu, dass sie Gnade empfangt.*
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Aber tatsdchlich, auch unabhidngig vom Weglaufen der Umstehenden,
konnte nur Jesus dies wirklich sagen: Christus ist ohne Siinde. Und aulerdem
handelt es sich nicht um ein bestrafendes Wort, geschweige denn eine Be-
strafung. Vielleicht kdnnen wir diesen Text heute als ,,einen Akt der Frauen-
freundlichkeit Jesu® lesen, so einer der Teilnehmer, der so den Bezug zu heu-
tigen Erkenntnissen der Gender Studies herstellte. Ein anderer sah darin ,,ein
Muster fiir eine ideale Rehabilitation®. SchlieBlich schickte Christus sie fort:
,,,Geh hin und stindige nicht mehr*: Das ist Vergebung, nicht Verdammung;
das ist eine neue Chance, ist Gnade!*

AbschlieBend mdchte ich noch drei weitere Beobachtungen erwéhnen, die bei
der Diskussion dieses Bibeltextes aufkamen. In allen drei Gemeinden kamen
bei dieser Diskussion Elemente aus dem vorangegangenen Gesprich wieder
auf: In Ede wurde festgestellt, dass diese Bibelstelle zu weiterem Nachdenken
dartiber auffordert, was die richtigen Richtlinien sind, nach denen man le-
ben und urteilen soll. In Haarlem lautete die Frage eines Teilnehmers: ,,War
es nicht ,ein bisschen unklug® von Jesus, so zu handeln? Was hitte er ge-
sagt, wenn ein Morder hereingebracht worden wire?“ Andere wiesen da-
rauf hin, dass dies in diesem Text aus dem Johannesevangelium nicht der
Fall sei, wohl aber in der Kreuzesszene nach dem Lukasevangelium: ,,Aber
wir gehen heute von diesem Kontext aus.” Und in Rotterdam wurde fest-
gestellt, dass Menschen ihr Urteil schnell fertig haben, auch in Bezug auf
Geschlechterfragen: ,,Oft unter dem Motto, dass Menschen das Unrecht nicht
weiter zulassen wollen. Hier gilt das Gleiche in Bezug auf den Ehebruch.
Aber das ist noch nicht alles, denn es wird nur die Frau herbeigebracht. Und
indem nur die Frau herbeigebracht wird, wird das Bose der vermeintlich
Schwicheren der beiden angehdngt. Diese Tendenz ist weit verbreitet. Der
zu damaliger Zeit sozial stirkere Mann ist aus dem Spiel, und eine Frau wird
als schwarzes Schaf blofigestellt. Aber dann wird alles ganz anders. Gerade
durch eine Frau zeigt Christus auf eine wenig akzeptierte Weise der Gnade;
das kommt also wirklich aus einer anderen (nicht irdischen) Freiziigigkeit.*
Bei Betrachtung dieser Diskussionen zeigt sich diese Szene als gute biblische
Veranschaulichung des Begriffs der Gnade.

Im Folgenden wurde das auf der nichsten Seite abgedruckte Bild betrach-
tet und kommentiert. Dieses Gemélde von Nicolaes Eliasz Pickenoy (1588—
1653/1656) wurde um 1630 fiir einen der Radume der altesten Amsterdamer
lutherischen Kirche am Spui angefertigt. Es befindet sich heute im Museum
Catharijneconvent. Abgebildet ist die Szene aus Johannes 8,1-11. Der Grund,
warum dieses Werk in einem Nebenraum der lutherischen Spui-Kerk héngt,
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ist nicht dokumentiert, muss aber unverkennbar mit dem Gedanken der Sola
Gratia verbunden gewesen sein. Also ein weiterer Ausdruck lutherischer Iden-
titdt, wenn auch nicht frei von moralischer Botschaft? Die teils mit Fragen wie
,,Was ist abgebildet? Wer steht wo? Wo sind Schliisselaktionen?* geleitete
Diskussion unterstrich und vertiefte die vorangegangene Diskussion.

Bibellesen wirkt gemeinschaftsbildend auf Gruppen von Glaubigen,
im wortlichen wie im Ubertragenen Sinn

In allen Gruppen wurde der Prozess des Beantwortens und Diskutierens sol-
cher Fragen rund um biblische Texte und Themen als etwas Besonderes er-
lebt: ,,Man lernt sich besser kennen, wenn man personliche Dinge hort™; es
gibt dem gemeinsamen Gesprich ,.eine zusitzliche Dimension“. Uber den
Glauben spricht man nicht so viel in Gruppen, schon gar nicht an Gemeinde-
abenden. Schon das Ereignis des ,,Sprechens iiber den Glauben® ist schon.
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Noch mehr im Sinne meines Ansatzes war es gut zu sehen, dass es — allge-
mein anerkannt — z. B. eine sehr positive Sicht auf die Bibel gab, auch wenn
das natiirlich bei der Teilnahme an solchen Gespréchskreisen ohne weiteres
als logisch zu erkldren ist. Aber es gab auch keine zwingend biblizistische
Interpretation. Diese Beobachtungen stimmen mit dem Text des CCBI Uber-
ein: Jede (erneute) Lektiire eines Textes kann als eine Begegnung gesehen
werden, sowohl zwischen dem Leser bzw. der Lesegemeinschaft und dem
Text, als auch innerhalb der Leser (bzw. der Lesegemeinschaft). Und, wie
diese Fingerlibung gezeigt hat, kann dies auch in verschiedenen Gruppen mit
gleichem Hintergrund der Fall sein.

Das Konzept der Gnade inspirierte. Es berihrte die Menschen manchmal
sichtlich, wenn sie dariiber sprachen: ,,Die Gnade ldsst einen nicht los, man
muss ihr gehorchen. Und die Gnade wurde im wortlichen und tlibertragenen
Sinne nicht leichtgenommen. Biblische Texte gaben dem Konzept der Gnade
Tiefe. Und aus lutherischer Sicht war es schon zu sehen, dass der Bibeltext
tber die ehebrecherische Frau bei der Materialsuche tatséchlich von den
Teilnehmenden selbst dreimal als Beispiel fiir eine biblische Geschichte zum
Konzept der Gnade eingebracht worden war.

Die Diskussion iiber einen moglichen Ersatz fiir den Gnadenbegriff oder
auch nur das Nachdenken tber diese Frage macht deutlich, dass es eine
Bindung an die Sprache gibt, wie sie innerhalb der (konfessionellen) religio-
sen Bewegung gesprochen wird, auch wenn die persdnlichen Interpretationen
leicht abweichen mdgen. Der Gesichtspunkt, dass der Begriff der Gnade
nicht verschlissen ist — obwohl das nicht wortlich genannt wurde — passt
gut in die Art und Weise, wie Luther diese Perikope ausgelegt hatte. Ebenso
kann das Bewusstsein, dass es sich bei Christus um eine andere Situation
handelt als das, was wir auf der Erde sehen, mit den Gedanken von Luthers
Auslegung dieser Bibelstelle verbunden werden. Luther sprach in diesem
Zusammenhang von ,,Kénigreich®, aber diese Bezeichnung war nicht zu ho-
ren. Doch das Verstandnis hinter den Formulierungen liel an Deutlichkeit
nichts zu wiinschen iibrig. Die Gnade Christi wurde weder als juridisch noch
als gesetzlich angesehen. Luther selbst erwdhnte als ein Beispiel fiir Siinde
die fehlende Néchstenliebe. Als Spiegelbild dessen wurde die Nachstenliebe
als Zeichen eines guten Glaubenslebens erwihnt. Positiv formuliert also, und
wieder in Ubereinstimmung mit Luthers Erkldrung. Und, wo Luther davon
sprach, dass das Reich Christi fiir Stinder sei, ohne dass dies ein Freibrief zum
Stindigen sei, wurde auch das sinngemdl an den Abenden deutlich.

Es wurde von den Teilnehmenden sicherlich als sinnvoll empfunden, in
den gegenwirtigen, oft schweren Zeiten gerade iiber ein Thema wie Gnade zu
sprechen. ,,Es muss dem etwas folgen, wenn wir sagen, dass wir an der Gnade
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hiangen.” Das heifit zundchst einmal nicht, dass ,,jeder nur seine eigenen
Regeln befolgt™ oder dass jeder seine eigenen Gesetze hat, jeder Ehebruch
oder was auch immer anderen antut und ihnen damit schadet. Wenn eine
Person in der heutigen Zeit verurteilt wird, weil sie etwas Falsches getan hat,
ist das die Konsequenz aus der Tatsache, dass die Gesellschaft Gesetze und
Regeln hat, um die Gerechtigkeit handhabbar zu halten. Das ist die eine Seite
der Medaille. Aber die andere Seite ist, wenn jemand etwas falsch gemacht
hat, dass seine Personlichkeit nicht gebrochen werden sollte. Das galt (unter
Riickgriff auf frithere Anmerkungen in Haarlem zur Steinigung) der Frau im
Johannesevangelium. Aber das sollte auch fiir den Mann gelten, der in Utrecht
einen U-Bahn-Zug angegriffen hatte (18. Mérz 2019). ,,Kaputtmachen* darf
nicht sein. Gerade Begriffe wie ,,Gnade* verlangen von uns eine Haltung des
,,50 machen wir das nicht” und ,,wir lassen etwas anderes erkennen®.

In diesem Sinne ,,tut” die Gnade etwas mit den Menschen: Sie verandert
die Menschen. Es wire, so hiel3 es unter Berufung auf an Luther, ,,erst Siinde,
solange das nicht geschdhe!* Um noch einmal eine Bemerkung aus der Be-
sprechung von Luthers Auslegung heranzuzichen: ,,Das ist seine [Christi]
Gnade und Barmherzigkeit, das (Ver-)Urteilen ist vorbei. Er will Siinden
nicht ansehen oder zurechnen, sondern einfach vergeben. Hier zeigt sich, wie
siiB Gnade schmeckt, die im Evangelium angeboten wird.“ Und so schloss
Luther selbst seine Predigt ab: ,,Das ist die wahre Absolution, so wie Christus
zu der Ehebrecherin spricht. Vergleichbare Gedanken gaben den Gruppen
Grund genug, auszusprechen, dass es etwas Besonderes ist, wenn auch nicht
in Verbindung mit biblischen Texten, so doch miteinander liber Begriffe wie
Gnade zu sprechen und sich dabei gegenseitig zu ermutigen. Die kirchliche,
konfessionelle Sprache oder nur der ritualisierte Sprachgebrauch standen die-
ser Einheit in der Vielfalt nicht im Wege (selbst wenn Akzente unterschiedlich
sein konnten, wie gezeigt wurde).

AbschlieBende Uberlegungen in einem breiteren Kontext

Diese Studie zum Bibellesen und -verstehen betraf einen kleinen Teil der
Protestantischen Kirchen der Niederlande. Es sind lutherische Gemeinden,
denen es im Blut sitzt, dass sie sich ihrer theologischen Wurzeln und deren
Interpretation bewusst sind. Das Bewusstsein, sich notwendigerweise profi-
lieren zu missen, spielt naturlich auch bei anderen Minderheitsgruppen eine
Rolle, deren Texte und Denkweisen weniger verbreitet sind. Der Gedanke,
dass der Kontext einer Minderheitsposition eine der stiarksten Triebfedern ist,
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iiber die eigene Identitédt nachzudenken, kann und darf in dieser Studie gewiss
nicht aus den Augen verloren werden. Gerade weil der lutherische Aspekt die-
ser Gemeinden in den von mir organisierten Treffen so betont wurde, zitiere
ich eine lutherische Bekenntnisschrift: das Augsburger Bekenntnis (1530).
Immer dann, wenn es um die Substanz der Kirchengemeinschaft geht (wie in
Art. VII), heil3t es:

,Artikel 7: Von der Kirche

Es wird auch gelehrt, dass allezeit eine heilige, christliche Kirche sein
und bleiben muss, die die Versammlung aller Glaubigen ist, bei denen das
Evangelium rein gepredigt und die heiligen Sakramente laut dem Evangelium
gereicht werden. Denn das geniigt zur wahren Einheit der christlichen Kirche,
dass das Evangelium eintréchtig im reinen Verstandnis gepredigt und die Sa-
kramente dem gottlichen Wort gemall gereicht werden. Und es ist nicht zur
wahren Einheit der christlichen Kirche nétig, dass iiberall die gleichen, von
den Menschen eingesetzten Zeremonien eingehalten werden, wie Paulus sagt:
,Ein Leib und ein Geist, wie ihr berufen seid zu einer Hoffnung eurer Beru-
fung; ein Herr, ein Glaube, eine Taufe® (Eph 4,4-5)".

So gesehen war es auch nicht verwunderlich, dass das LWB-Dokument
betonte, dass ,,die wichtigsten Beitrdge der Reformation zum Christentum
ihre Betonung der Bibel und der Auslegung der Bibel sind, Sola Scriptura“.
In allen drei Gruppen wurde ein biblisch begriindeter Begriff wie Gnade
zur klaren Quelle fiir bekennende, christologisch orientierte Aussagen und
Beispiele. In jedem Fall war die biblische Botschaft eindeutig wichtiger als
die Auslegung — der Buchstabe — der Konfession. Dennoch und zugleich
reichten die Aussagen der Gruppen sehr nah an die Formulierungen der lu-
therischen Bekenntnistradition heran — in diesem Fall Luthers Predigt tiber
die Ehebrecherin und die Confessio Augustana.

Dem Bedenken der Auslegung der Heiligen Schrift folgt im LWB-Doku-
ment die Frage, wie Glaubige lebendige Vorbilder oder Zeugen des Evan-
geliums fiir andere sein konnen. Als ob diese Frage bekannt wire, kann aus
fritheren Texten noch einmal ein treffendes Zitat wiederholt werden: ,,Es ist
wunderbar, unter der Gnade zu leben®. Aber dann muss man sich bewusst
werden: Gnade ist nicht billig. Es wurde betont, dass ,,ein Leben ,unter der
Gnade® sich im besten Fall auch im Lebenswandel zeigt®. Das scheint die
Antwort auf die im LWB-Dokument gestellte Frage zu sein: ,,Inwiefern beein-
flusst unser jeweiliger Kontext die Bibellektiire? Inwiefern hilft die Heilige
Schrift, unseren Kontext zu verstehen; inwiefern stellt sie ihn infrage?*”

21 Siehe das unten folgende Literaturverzeichnis.
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In niichternem Niederléndisch klingt die Antwort so: tun, zeigen! Aber da-
neben kann noch eine andere Frage gestellt werden: Hat das Lesen und
Auslegen der Bibel einen transformatorischen Wert? Mit anderen Worten:
Andern sich die Menschen? Und ist das in der Folge spiirbar? Wie zeigt sich
dieses ,,Leben unter der Gnade* in dem Leben der Menschen? Ich denke, die
Gruppen waren authentisch, als sie die oben genannten Beispiele, wie fiir eine
Aufenthaltserlaubnis fiir Kinder von Asylbewerbern zu plddieren, anfiihrten.
Wie diese Art von Veranderungen wirklich wahrzunehmen oder gar zu mes-
sen sind, ist ein Thema fiir andere Disziplinen.

Ein weiterer Punkt, auf den das LWB-Dokument aufmerksam macht, ist
die Frage nach dem Kontext, in dem die Bibel gelesen wird. Fiir die Mit-
gliedskirchen des LWB sind die Situationen unterschiedlich: Mehrheits- oder
Minderheitskirchen. Die Niederlande sind, wie erwihnt, ein Beispiel fiir eine
protestantische Minderheitstradition in einer weithin sdkularisierten Gesell-
schaft. Die Frage nach dem Kontext ist fiir diese Studie aulerdem vor dem
Hintergrund der protestantischen Haupttradition in den Niederlanden zu ver-
stehen, die vom Calvinismus bestimmt wird. In den Diskussionen in diesen
Zentren der niederldndischen lutherischen Tradition war nicht mal eine Spur
von der reformierten Bundestheologie oder von einer doppelten Pradestina-
tion (Erwédhlung zum Guten oder zum Bosen) auszumachen. Es gab auch
keine zwingende biblizistische Auslegung, was in lutherischen Gemeinden
nicht verwunderlich ist. Und das macht offenbar die Anziehungskraft aus, an-
gesichts der vielfiltigen kirchlichen Hintergriinde heutiger Gemeindemitglie-
der. Hier sehe ich durchaus eine Verwandtschaft mit den Texten des Luthe-
rischen Weltbundes, in denen es nicht um die wortliche Bedeutung der Texte,
aber doch immer um ihre Botschaft geht. Es wurde eine positive Sicht auf die
Bibel geauRert.” Ein wenig weitergedacht: Ich kann mich des Eindrucks nicht
erwehren, dass die Teilnehmenden bereits selbst leben, was genauso im LWB-
Dokument steht: ,,... die zentrale lutherische Uberzeugung, dass das Herz der
Bibel ihre erlosende Botschaft ist.“* Als schones Beispiel einer eigenwilligen
Interpretation fand ich folgendes: Ein Teilnehmer wunderte sich dartiber, ,,wo
der Partner geblieben ist™: In der heutigen Interpretation von Partnerschaft
kénnte damit nun auch eine Frau gemeint sein.

Etwas weniger biblischer Natur, aber dennoch kontextuell wichtig unter
dem Gesichtspunkt lokaler oder nationaler Traditionen, ist die Tatsache, dass

22 In einem Kolloquium der CBBI wurde auch gefragt, ob aus den Gruppen folgende
Elemente zuriickgemeldet wurden: antijiidische Interpretationen oder Gnade als irri-
tierende Erfahrung. Dies war demnach nicht der Fall.

23 A.a.O.(wie Anm. 17), 35.
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sich in den Niederlanden eine enorme Tradition vieler jéhrlicher Auffithrun-
genvon J. S. Bachs Matthduspassion entwickelt hat. Ein lutherischer Kompo-
nist, der ohne weiteres auch in der Chortradition der zweifellos ,,calvinisti-
schen® Regionen dieses Landes hohes Ansehen genief3t. Vielleicht ist die Art
und Weise, wie hier mit diesen von Bach vertonten Texten umgangen wird,
eine Art von Osmose zu nennen, die deutlich macht, dass dieses Werk nicht
nur fiir die Mitglieder lutherischer Gemeinden und die mit ihnen verbundene
Spiritualitdt wichtig ist, sondern auch dartiber hinaus.

Das LWB-Dokument untersuchte, welche Einfliisse der Bibelauslegung
sich in verschiedenen Bewegungen gegenseitig beeinflussen. Auf der Grund-
lage des hier zusammengetragenen Materials ginge es zu weit, dazu in die
Tiefe zu gehen. Eine ndhere Untersuchung ist auch in diesem Bereich sehr
notwendig. Was jedoch schon auffallt, ist, dass viele lutherische Gemeinden
in den Niederlanden gekennzeichnet sind durch die Partizipation von Mitglie-
dern auch unterschiedlicher kirchlicher Hintergriinde. Doch in dieser kirchli-
chen Praxis kann die Kontinuitét nicht genug betont werden, die in der vor-
gestellten Weise des Umgangs mit der Bibel liegt. Diese Glaubensgrundlage
oder Glaubenstradition scheint nicht nur akzeptiert, sondern auch verinner-
licht zu sein. Und was derart wichtig ist, wird in Seitengespriachen manch-
mal sehr leicht als ,,lutherische Frohlichkeit™ abgetan. Mag diese lutherische
Frohlichkeit auch auf die Fahne geschrieben sein, die inhaltliche Kraft war
fiir die Teilnehmer doch sehr konkret und ernst und kreiste um die lutherische
Biindelung von Wort und Sakrament. Nach der Besprechung der Bibeltexte
wurden erfreute Bemerkungen gemacht, wie z. B.: ,,So sind wir stdndig im
Blick der Aufmerksamkeit und der Liebe Gottes.” Es liberwiegt ein positi-
ves Bild der Gnade. Und das gilt nicht nur fiir die Teilnehmenden an diesen
Treffen, die schon der Methusalem einer Gruppe sein konnten. Ein Beispiel
dafiir ist in Rotterdam eine Gruppe von Menschen im Alter zwischen 20 und
30 mit ihrer gemeinsamen Lektiire von Vrijspraak voor losers (,,Befreiung fiir
Verlierer®), von Nadia Bolz-Weber.** Von dort hére ich ahnliche Reaktionen.

Moglicherweise klingt das calvinistische Umfeld darin mit, aber der lu-
therische Kern geht damit nicht verloren. Dass zum Beispiel das Herzstlick
der Bibel die Botschaft einer Rettung ist, mussten die Teilnehmer nicht aus
Publikationen wie von Luther oder dem LWB lernen. Unvorbereitet zeigte
sich das schon am ersten Abend. Dann gaben die erwdhnten Geschichten von
Respekt und Liebe fiireinander den Ton an. Dabei wurde sehr inklusiv ge-
dacht, was ausgedeutet wurde mit Begriffen wie: einander akzeptieren, ge-

24 Urspriinglicher Titel: Accidental saints: Finding God in All the Wrong People, 2015.
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ben und nehmen, Nichstenliebe, helfen, fiireinander da sein. Und sehr kon-
kret wurde angemerkt, was es heute fiir uns sein kann: nicht verletzen, schon
gar nicht absichtlich. Das sind Linien, entlang derer sich Veranderungen im
Denken und Handeln idealerweise manifestieren.

SchlieBlich ging es oft eine Ebene tiefer, als nur auf die Welt um uns herum
zu reagieren. Wie sich zeigte, wurde in unterschiedlichen Ausformulierungen
betont, dass sich das Handeln Christi in den ausgewéhlten Geschichten kenn-
zeichnen lasst durch die Rettung von Menschen im menschlichen MafRstab.
Und das schien nicht nur mit ,,méglicherweise als lieblich zu bezeichnenden
Texten ausgedriickt, sondern gerade einschlielich der Szene von Christus
am Kreuz!

Als Botschaft darf gelten, dass Gnade sehr viel damit zu tun hat, zu neuen
Maoglichkeiten berufen zu werden. Und das kann auch konkret werden: Auf
den Spuren der Bibel werden wir darauf aufmerksam, liebevoll und die-
nend zu handeln. In dem LWB-Dokument heif3t es, dass die ganze Bibel im
Licht der Gnadenbotschaft zu interpretieren ist, die Leben schafft. In den
oben genannten Gruppen wurde auf dieser Spur des Bibellesens auch prak-
tisch weitergedacht. Gerade ein Begriff wie Gnade verlangt von uns ge-
gen Ungerechtigkeit und Gesetzlosigkeit eine objektive und aktive Haltung
und Position. Eine Glaubenshaltung fiir das einundzwanzigste Jahrhundert,
nach dem Motto: ,,So machen wir das nicht, wir zeigen andere Dinge*. Das
schlieft inhaltlich vollkommen an eine andere bekannte Maxime lutherischer
Tradition an, Luthers beriihmte These von der christlichen Freiheit: ,,Ein
Christenmensch ist ein freier Herr iiber alle Dinge und niemandem untertan.
Ein Christenmensch ist ein dienstbarer Knecht aller Dinge und jedermann
untertan®. Dieser letzte Punkt hat eine treibende Kraft: Aus dem Bewusstsein
von Freiheit folgt ein ethisches Leben, das im konkreten Taten Gestalt an-
nimmt. Kurzum, sie gilt nicht nur in den Augenblicken, in denen meine nie-
derlandische Grof3mutter, von einem plotzlichen Ereignis tberrascht, ausge-
rufen hat: ,,Grote Genade* [,,grofle Gnade*]!

Eine Auswahl der verwendeten Literatur, mit Schwerpunkt auf den Kontext bzw. auf Auto-
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Der Erste Lutherische Weltkonvent
zu Eisenach 1923

Eine kurze Einfiihrung

90 000 Mark kostete eine Tasse Kaffee,' als vom 19. bis zum 24. August 1923
der Lutherische Weltkonvent zu Eisenach tagte — an historisch bedeutender
Stétte in Deutschland. Es herrschte Hyperinflation. Seit Anfang des Jahres war
das Ruhrgebiet durch Frankreich und Belgien besetzt. Der Staat hatte fiir rund
zweil Millionen Arbeiter im passiven Widerstand die Auszahlung der Léhne
iibernommen mit Geld, das einfach nur gedruckt wurde. Unter diesen duferen
Umstidnden traf sich die erste weltweite Versammlung lutherischer Kirchen.
Internationale Konferenzen hatte es schon einmal frither gegeben, aber dieses
Mal war es ein Weltkonvent. Die Grenzen von Léndern und Regionen wur-
den erkennbar weiter tiberschritten als jemals bisher. Impulse und Teilnahme
kamen aus Deutschland, sowohl aus dem Bereich der lutherischen als auch
unierter Landeskirchen, den Vereinigten Staaten, aus den skandinavischen
Landern und Finnland. Aus der Diaspora waren Polen, Lettland und die an-
deren Linder des Baltikums, auch Russland, Ungarn, Osterreich und alle
anderen lutherischen Kirchen in Mittelosteuropa vertreten; aus Westeuropa
entsandten die lutherischen Kirchen in den Niederlanden und Frankreich
Delegierte und aus Ubersee werden immerhin zwei Vertreter aus Indien ge-
nannt. Insgesamt kamen nicht mehr als 150 Delegierte und 50 Géste zusam-
men. Griille kamen damals bereits aus der weiteren evangelischen Welt, von
der zur gleichen Zeit tagenden Allianz der reformierten Kirchen in Edinburgh
und vom Reformierten Weltbund aus Ziirich.”

1 Vgl. J[uergen] L[udwig] Neve, Betrachtungen zum Ersten Lutherischen Weltkonvent
in Eisenach, Philadelphia 1924, 4.
2 Neve, a.a.0., 69.
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Was bis heute fehlt, ist eine moderne Darstellung des Konvents, die die
zeitgeschichtlichen Beziige erzéhlt, die Hintergrinde und die theologischen
Beziige der Beteiligten wiirdigt. Immerhin war der grofe Impulsgeber der
Okumene und spitere lutherische Friedensnobelpreistriger von 1930, Erz-
bischof Nathan Soderblom von Uppsala, schon mit dabei. Die bisherigen
Darstellungen behandeln vor allem die kirchenrechtlichen und organisatori-
schen theologischen Fragen der ersten drei Weltkonvente 1923, 1929 in Ko-
penhagen und 1935 in Paris bis zur Griindung des Lutherischen Weltbundes
in Lund 1947. Das kann an dieser Stelle nicht eingeholt werden.?

Dokumentiert wird hier nach dem Programm® der Vortrag von John Alfred
Morehead (1867—-1936) ,,Wir wollen einander helfen. Morehead war neben
dem kurz zuvor verstorbenen Lauritz Larsen (1847-1923), Schrittgeber und
Motor der humanitéren Hilfe lutherischer Kirchen im vom Weltkrieg ver-
wisteten Europa der Nachkriegszeit, nicht nur {iber das National Lutheran
Council aus den USA, sondern gemeinsam mit der Nansen-Mission und an-
deren Hilfsorganisationen. Besonders hervor ragt in der 1920er Jahren die
Hungerhilfe in der Sowjetunion und Russland. Hier wird auch die Grenze
von rein zwischenkirchlicher Hilfe zum humanitdren Engagement tiberschrit-
ten, ndmlich bei der Hungerhilfe und Kinderernihrung im Wolgagebiet.” Der
erste, noch leise Geburtsschrei dessen ist zu vernechmen, was heute der LWB-
Weltdienst an humanitérer Hilfe weltweit leistet.

Ein weiterer noch leiser Geburtsschrei sei auch noch erwéhnt, ndmlich die
Vorbereitung eines weltweiten Komitees lutherischer Frauen. In den USA
war organisierte lutherische Frauenarbeit schon ldngst etabliert. Nicht nur
Lutheranerinnen aus den USA und Deutschland unterstitzten diese Initiative,
sondern auch aus Ungarn, der Tschechoslowakei, aus Finnland und aus Russ-

3 Siegfried Grundmann, Der Lutherische Weltbund: Grundlagen, Herkunft, Aufbau
(= Forschungen zur kirchlichen Rechtsgeschichte und zum Kirchenrecht, Bd. I), Koln/
Graz 1957; Kurt Schmidt-Clausen, Vom Lutherischen Weltkonvent zum Lutherischen
Weltbund. Geschichte des Lutherischen Weltkonventes (1923—-1947) (= Die Luthe-
rische Kirche, Geschichte und Gestalten, Bd. 2), Giitersloh 1976; Vom Weltbund zur
Gemeinschaft: Geschichte des Lutherischen Weltbundes 1947-1997, hg. v. Jens Hol-
ger Schjerring, Hannover 1997.

4 Lutherischer Weltkonvent zu Eisenach vom 19. bis 24. August 1923. Denkschrift, Leip-
zig 1925, 0. S. —s. die Abbildungen der Tagesordnung auf den Seiten 166/167.

5 Morehead, s.u., 174. Morehead wurde 1936 wegen seines humanitéren Engagements
u.a. von dem fritheren US-Présidenten Hoover fiir den Friedennobelpreis nominiert.
Er verstarb vor der Entscheidung. https:/www.nobelprize.org/nomination/archive/
show_people.php?id=6410 oder https://www.nobelprize.org/nomination/archive/show.
php?id=8416 (Zugriff am 16.05.2023).
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land. Bedauerlicherweise findet sich die Dokumentation dieser Initiative nur
in der englischsprachigen Fassung der Denkschrift, nicht aber in deutsch-
sprachigen.® Wie und wann diese Initiative weiterwirkte, wire einer eigenen
Untersuchung wert.

An dieser Stelle wiederabgedruckt wird noch der Vortrag von Dr. Max
Ahner’” , Uber die lutherische Weltdiaspora®. Ahner war viele Jahre Vorsit-
zender des Lutherischen Gotteskasten in Sachsen und auch Prasident der seit
1880 sogenannten verbiindeten Gotteskasten, der Verbindung lutherischer
Hilfsvereine fiir die Kirchen und Gemeinden in der Diaspora, aus denen 1928
der Martin-Luther-Bund entstand. Sein Vortrag unterstreicht die Bedeutung
lutherischer Diasporaarbeit im Kontext lutherischer Kirchen weltweit. Beim
folgenden Weltkonvent 1929 in Kopenhagen lag der Part der Darstellung
und Begrlindung einer dezidiert lutherischen Diasporaarbeit schon bei dessen
Nachfolger als Bundesleiter des Gesamtwerkes Martin-Luther-Bund , Prof.
Dr. Friedrich Ulmer aus Erlangen.’

6 The Lutheran World Convention. The Minutes Addresses and discussions of the Con-
ference, Philadelphia (PA) 1925, 194f; vgl. Lutherischer Weltkonvent, a.a.O. (wie
Anm. 4).

7 Vgl. Rudolf Keller, Vom Gotteskasten zum Martin-Luther-Bund, in: Dieter Vismann
(Hg.), Vom Gotteskasten zum Martin-Luther-Bund. 150 Jahre Diasporafiirsorge in Han-
nover, Erlangen 2003, 75-93, 79, Anm. 13.

8 Lutherischer Weltkonvent zu Kopenhagen vom 26. Juni bis 4. Juli 1929. Denkschrift,
Leipzig 1929, 177f.
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J[ohn] Alfred]
Morehead

Wir wollen einander helfen'

Unsere Versammlung ist eine bemerkenswerte Wegmarke an der Heerstral3e
der Geschichte. In diesen geschichtlich denkwiirdigen Bergen und Télern
haben einst Bewegungen von weittragender Bedeutung ihren Anfang ge-
nommen. Ob wohl die Geister der vollendeten Gerechten die Stitten ih-
rer irdischen Wirksamkeit aufsuchen diirfen? Dann wiirden sie hier sein —
Luther, Melanchthon und alle die treuen Mitarbeiter der Reformatoren, heute,
da die Kinder der Reformation von den Enden der Erde zusammenkom-
men. Der Gottesmann, der nach heilem Seelenkampf inneren Frieden und
Herzensfreude im Glauben an seinen Heiland fand, hat hier das unvergleich-
lich grole Werk getan, die Heilige Schrift, die von Christo zeugt, in die
Sprache des Volkes zu tbertragen. So geschah es durch das Walten der gott-
lichen Vorsehung, daR hier das urspriingliche oder evangelische Christentum
wieder ans Licht gebracht wurde, und die neue Zeit kraftvoll einsetzte. —
Ich komme zu meinem Thema: Wir wollen einander helfen.

I. Was sagt die Schrift und die apostolische Praxis?

Inmitten der erwiihnten geschichtlichen Uberlieferungen ist es nur natiir-
lich, wenn wir auf die Schrift zuriickgreifen, um den Satz unseres Themas
zu begriinden: ,,Wir wollen einander helfen.* Nach einem Beweis, dall wir
ein Recht dazu aus der geoffenbarten Wahrheit ableiten diirfen, brauchen wir
nicht lange zu suchen. Die Gnade Gottes in Christo schafft in dem mensch-
lichen Herzen den Glauben, der durch die Liebe tatig ist: So vollzieht sich,

1 Zuerst abgedruckt in: Lutherischer Weltkonvent zu Eisenach vom 19. bis 24. August
1923. Denkschrift, Leipzig 1925, 18-28.
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kurz gesagt, der Eintritt der Erlosung als einer Lebensmacht in das person-
liche Leben. Der Herr Jesus hat das zweite grof3e Gebot gegeben: ,,Du sollst
deinen Nichsten lieben wie dich selbst™; um zu zeigen, wie die innerliche
Beziehung der Seele zu Gott, die ihren Grund im Glauben an den Erldser hat,
sich notwendig nach aufien hin frei erweisen muf3. Die wundervolle Kraft des
neuen Lebens, das losgemacht ist von der Knechtschaft der Stinde und beru-
fen zur Freiheit der Kinder Gottes, muf3 in herrlicher Fiille Bliiten und Friichte
der Liebe hervorbringen.

Aus der Apostelgeschichte geht hervor, dal’ der erste Ausbruch brennender
christlicher Bruderliebe sich darin offenbarte, da3 die Glaubigen alle Dinge
gemein hielten. Der Christ in der ersten apostolischen Zeit sagte zu seinen
Briidern und zu seinem Herrn: ,,Alles, was mein ist, ist dein®, und gab dem-
gemaR seinen ganzen Besitz zum Besten der Allgemeinheit hin. Wenn es auch
wegen der Schwachheit des Fleisches, und weil Wolfe in Schafskleidern ihren
Vorteil suchten, schlieBlich dahin kam, daf8 man die urspriingliche Praxis des
christlichen Kommunismus aufgeben mufte, so bleibt es doch ein Satz von
grundlegender Bedeutung, daB3 ein Christ am anderen Bruderliebe tiben muli.
,,Lasset uns Thn lieben, denn Er hat uns erst geliebt* (1. Joh. 4,19). ,,Und dies
Gebot haben wir von ihm, da3, wer Gott liebt, dall der auch seinen Bruder
liebe* (1. Joh. 4,21).

In den ersten Jahrzehnten der christlichen Kirche wurden manche wichtige
Grundsitze mit Bezug auf die Ubung der christlichen Liebe aufgestellt. Wie
die Apostelgeschichte immer wieder zeigt, galt es als allgemeine Regel, daf3
man hilfreich gegeneinander war, dafl einer den anderen im Glauben stérkte,
daf} Gastfreundschaft geiibt wurde, dal3 ein Christ zu personlichem Dienst je-
der Art bereit war, und daB sie alle in gemeinsamer Arbeit zusammenstanden.
Was aber konnen wir aus der Erfahrung und Praxis der Apostel in bezug auf
die Grundsitze lernen, welche sie bei der Ausiibung der christlichen Liebe
befolgten? Das ist eine Frage, die ernste Erwdgung verdient.

1. Die Gesichte des Petrus und des Cornelius (Ap.-Gesch. 10) zeigen deutlich,
daB die Segenswirkungen des Evangeliums allen Menschen ohne Unterschied
der Rasse oder Nation zugedacht sind. Daraus geht mit Notwendigkeit her-
vor, daf3 der Dienst der christlichen Liebe und Barmherzigkeit, wie der des
Evangeliums selbst, ohne Einschrinkung auf alle, die zum Volk Gottes ge-
horen, welcher Rasse und Nation sie auch seien, ausgedehnt werden soll. Es
kann uns deshalb nicht tiberraschen, wenn wir sehen, wie sich ein Murmeln
erhob unter den Griechen gegen die Hebrder (Ap.-Gesch. 6,1), weil ihre
Witwen in der tdglichen Handreichung libersehen wurden. Vergegenwartigt
man sich die ndheren geschichtlichen Umstdnde, wie sie beim Eintritt des
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Christentums in die Welt herrschten, so versteht man ohne weiteres, dal} es
einer besonderen Offenbarung bedurfte, um den iiber alle Grenzen von Nation
und Rasse erhabenen Charakter dieser gottlichen Religion zu begrinden.
Beides aber, die Art der christlichen Liebe und die bezeichnende Tatsache,
daB die wahren Kinder Gottes aus allen Rassen und Nationen an seinem gro-
Ben Tage versammelt werden sollen, sagt uns, da3 die christliche Liebe eine
dauernde und allumfassende Aufgabe hat.

2. Ohne Zweifel hat die christliche Liebe in erster Linie eine Pflicht gegen-
iiber den eigenen Glaubensgenossen. Gleichwohl aber ist es ihr Vorrecht,
Gutes zu tun an jedermann. Das Gleichnis Jesu vom barmherzigen Samariter
legt ein fiir allemal die Verpflichtung fest, da3 man christliche Liebe gegen
den Nachsten iiben miisse. Aber die tiefsten Quellen der Liebesarbeit eines
Christen sind in seinem Glauben zu suchen. Er liebt seinen Nachsten, aber er
liebt ihn vor allem um deswillen, weil Christus fiir ihn gestorben ist.

3. Die Apostel haben jedenfalls in ihrer einzigartigen Frommigkeit gezeigt,
daf} es fiir den Christen keine groere Pflicht geben kann als die, dal3 er sich
in allem, was er ist und tut, treu gegen seinen Herrn erweist, welcher der Weg,
die Wahrheit und das Leben ist. Daher wird die AuBerung der christlichen
Liebe in Werken der Barmherzigkeit in engem Zusammenhang stehen mit
dem geoffenbarten Willen Gottes und den Zwecken seines Reiches, was auch
ein besonderer Gegenstand des Strebens ist. Einem guten Bekenntnis aus in-
nerem Zwang muf} ein wahrhaftiges Zeugnis in Worten und Werken folgen.
In aller ihrer mannigfaltigen Tétigkeit beim Bau der christlichen Kirche haben
die Apostel niemals die Tatsache aus den Augen verloren, daf sie Zeugen ih-
res gekreuzigten und auferstandenen himmlischen Herrn waren. Die Ent-
faltung des kirchlichen Systems der christlichen dienenden Liebe griindete
sich auf Uberzeugungen. Aber es ist klar, daB die Werke der christlichen
Liebe, die in der Treue gegen die Wahrheit geschehen, wie sie in Jesus ist, der
unumstdBliche Beweis fiir die Tatsache werden, dafl man bei Christo gewesen
ist und von ihm gelernt hat. In derselben Weise, wie der Heiland selbst den
gottlichen Charakter seiner Sendung aus seinen Werken erkannt wissen woll-
te, ebenso haben seine Nachfolger durch die Offenbarung seines Geistes das
Vorrecht, in Werken der Liebe und Barmherzigkeit der Welt den géttlichen
Ursprung und die gottliche Sendung der christlichen Kirche zu offenbaren.
Die Apostel haben Zeugnis abgelegt sowohl durch Worte als durch Werke.
Besteht nun etwa ein Widerstreit zwischen dem liebevollen Erbarmen,
welches der Christ im allgemeinen mit allen Menschen hat, die im Elend sind,
und der Antwort der Seele auf die Not der Briider und aller Menschen, wel-
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che er als Glaubiger empfindet? Im Gegenteil. Die Erfahrung, die er von der
gottlichen Gnade gemacht hat, fiihrt notwendig dahin, daB3 sich sein allgemein
menschliches Mitempfinden zu einer innigeren Liebe und Frommigkeit ver-
tieft, die ihn treibt, seinem Néchsten einen wirklichen und bleibenden Dienst
zu erweisen im Lichte der vollen evangelischen Wahrheit, deren er sich er-
freut. Der Christ kann sich nicht geniigen lassen an einem blofen humanité-
ren Dienst, obwohl er sich bei jeder grolen Not, welche die Wohlfahrt der
Menschen bedroht, gern daran beteiligt, wenn kein besserer Weg offensteht.

Wir miissen dankbar sein fiir alle grof3en, aus rein menschlichen Beweg-
griinden entstandenen Organisationen, die in den Notzeiten des Krieges und
Friedens ihr segensreiches Hilfswerk getan haben. Auch dafiir konnen wir
dankbar sein, daf Christen einen reichlichen Anteil an solchen Unternehmun-
gen zur Linderung der menschlichen Not auf sich genommen haben. Aber
wenn die Dienste der Barmherzigkeit von vorwiegend christlichen Vélkern an
weltliche Organisationen {iberlassen werden, wie lobenswert diese auch sein
mdgen, oder an halbamtliche Agenturen oder an Regierungsorgane, hat dann
nicht die christliche Liebe versdumt, ein wahres Zeugnis fiir Christentum im
vollsten Sinne des Wortes abzulegen, und hat sie dann nicht gleichzeitig eine
der wichtigsten Waffen aus der Riistkammer der Kirche preisgegeben? Nein,
Christen diirfen nicht durch uniiberlegtes Handeln den Taterweis der Friichte,
an denen sie erkannt werden sollen, in Frage stellen oder versdumen, durch
Taten dienender Liebe ein klares und wahres Zeugnis fiir den abzulegen, an
densie glauben. Als die Vertreter des duRRersten Linksradikalismus in Ruf3land
den Einflu} der Religion zerstéren wollten, beraubten sie in erster Linie die
Kirche ihrer Einrichtungen fiir Liebespflege und Erziehung und stempelten es
sodann zu einer ungesetzlichen Handlungsweise, wenn die Kirche als solche
Liebeswerke organisierte oder tat. Hat die Kirche des Westens nicht dadurch,
daR sie manche Gelegenheit zur Ubung christlicher Liebe voriibergehen lieR,
dazu beigetragen, dal} dieser Zweig des Dienstes in betrachtlichem Male in
andere Héinde tiberging? Ist die Kirche in der Verwaltung der himmlischen
Gabe der Barmherzigkeit als eines Mittels zu dienen und Zeugnis abzulegen,
wirklich treu gewesen? Die Antwort auf diese Frage ist von lebenswichtiger
Bedeutung.

4. Wihrend nach landlaufiger Ansicht die Menschen normalerweise fiir ihr
eigenes Wohl auf dem Wege der Selbsthilfe sorgen sollen, ist es ein besonde-
rer Grundsatz der dienenden Liebe, dafl die Schwachen besonders unterstiitzt
werden sollen. Der Apostel Paulus sagt: ,,Ich habe es euch alles gezeigt, dafl
man also arbeiten miisse und die Schwachen aufnehmen und gedenken an
das Wort des Herrn Jesu, das er gesagt hat: Geben ist seliger denn nehmen.*
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Daher muf die briiderliche Liebe wegen der Schwachheit der menschlichen
Natur und der Unvollkommenheit der Christen sich darin (iben, daf sie die
Schwachen unterstiitzt, und zwar ist das als ein Teil der stdndigen Arbeit der
Kirche zu betrachten. Der Austausch der guten Gaben Gottes, den der ein-
zelne oder eine Gruppe von Christen entsprechend dem, was anderen man-
gelt, vollzieht, wird unter Gottes Segen die dienende Kraft der Kirche in ih-
rer gesamten Entfaltung starken. Mehr noch, die Menschheit auflerhalb des
Kreises der Gldaubigen ruft laut nach dem selbstlosen Dienst der Liebe und
Barmherzigkeit.

5.In Zeiten grofen und allgemeinen Ungliicks ergeht noch eine besondere
Forderung nach christlicher Liebesiibung, auf welche die Kirche, wenn sie im
Geiste ihres Meisters handeln will, antworten muf3. Schon aus der apostoli-
schen Zeit wird ein Fall von besonderer Not berichtet. Ap.-Gesch. 11,28-30,
heift es: ,,Und einer unter ihnen, mit Namen Agabus, stand auf und deutete
durch den Geist eine grof3e Teuerung, die da kommen sollte, Uber den gan-
zen Kreis der Erde, welche geschah unter dem Kaiser Klaudius. Aber unter
den Jungern beschloR ein jeglicher, nach dem er vermochte, zu senden eine
Handreichung den Briidern, die in Judda wohnten. Wie sie denn auch taten,
und schickten’s zu den Altesten durch die Hand des Barnabas und Saulus.*
Es ist besonders beachtenswert, dal} die ersten Christen ein grofes Hilfswerk
ins Leben riefen, um der durch den Hunger hervorgerufenen furchtbaren Not
zu wehren, und dal} ithre Gaben durch erwéhlte Fihrer der Kirche verteilt
wurden. Angesichts der Tatsache, daf3 viele amerikanische Christen, welche
sich an dem Dienst der Bruderliebe durch das Nationale Lutherische Konzil
beteiligt haben, mit ihren Briidern in den verschiedenen Landern Europas
durch die Bande des Blutes wie durch die bedeutsameren Bande des gemein-
samen Glaubens miteinander verkniipft sind, ist es ein wohltuender mensch-
licher Zug, wenn Paulus im Blick auf das Hilfswerk wihrend der Hungersnot
in Paléstina sagt: ,,Aber nach vielen Jahren bin ich gekommen und habe
ein Almosen gebracht meinem Volk und Opfer.” Aber die Beweggriinde der
wahren christlichen Liebe, die mit den notleidenden Briidern empfindet und
liber die Leiden der Kirche klagt, die vor dem Thron der himmlischen Gnade
furbittend sich verwendet und den Gefdhrdeten mit Gaben der Liebe hilft,
sind unendlich viel wertvoller als jedes irdische Band und jede menschliche
Empfindung.
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1. Wie in der Gegenwart geholfen wird.

Es wird gestattet sein, wenn zunéchst des Hilfswerkes des Nationalen Luthe-
rischen Konzils von Amerika gedacht wird.

In der Tschechoslowakei, in Lettland, Osterreich, Jugoslawien und Un-
garn, wo die grofle Zahl der unversorgten Waisen, Alten und Kranken es notig
machte, wurden mit Hilfe der einheimischen Kirche Institute der christlichen
Barmbherzigkeitspflege, die der Krieg geschlossen hatte, wieder eréffnet oder
neue gegriindet. Ungefdhr 50 % der Gesamtausgaben des Konzils wurden
auflerdem bestimmt fiir regelméBige halbjdhrliche Unterstiitzung von eme-
ritierten Pastoren, Witwen und Waisen und anderen bediirftigen Personen
und Familien. In Léndern, wo Hungersnot herrscht, wie in RufBiland, wur-
den planméRig Lebensmittel und Kleider durch besondere Komitees an die
Gemeinden oder Dorfer verteilt fiir Alte, Kranke, Untererndhrte und Kinder.

Die ungeheueren Anforderungen, die an das Hilfswerk in den vielen
Landern Europas, wo lutherische Glaubensbriider wohnen, gestellt wurden,
machten es schwierig, mit beschriankten Mitteln viel iiber die Grenze leibli-
cher Hilfeleistung hinauszugehen. Trotzdem geschah auch einiges zur unmit-
telbaren Unterstiitzung der kirchlichen Tatigkeit. Es wurden Bewilligungen
fiir die kirchliche Presse gemacht. Verschiedenen lutherischen Freikirchen
wurde direkt geholfen. Aktive Geistliche, die in leiblicher Not waren, wur-
den nicht vergessen. Und Uberdies betrachtete man es, abgesehen von man-
cher anderen Art geistlicher Ermutigung, als angemessene Hilfe fiir kirch-
liche Gruppen, wenn man es ihnen bei der Ausfiihrung des durch die Lage
der Nachkriegszeit geforderten grofien Liebeswerkes iiberlieB3, ihre eigenen
Hilfsmittel zur Durchfiihrung ihrer eigenen kirchlichen Arbeit zu gebrauchen.
Von diesen allgemeinen Grundsitzen ging man nur in einigen Ausnahmefél-
len ab, in Frankreich, Ruflland und Polen, wo wihrend des Krieges viel kirch-
liches Eigentum zerstdrt worden war, indem man bei dem Wiederaufbau
und der Wiederherstellung von Kirchen half. Aber das Hilfswerk in bezug
auf Institute, Pastoren und Kirchen in fast allen vom Krieg heimgesuchten
Landern Europas ist bei weitem noch nicht beendet.

Da es innerhalb der kirchlichen Gruppen in jedem Lande nicht an solchen
fehlt, die eigene Mittel besitzen, so versuchte man sie in taktvoller Weise dar-
auf aufmerksam zu machen, dall man sich doch da, wo man dazu imstande sei,
nach Kraften selbst an dem Hilfs- und Wiederaufbauwerk beteiligen méochte.
Nach dieser Richtung ist in allen Landern begreiflicherweise viel geschehen.
Unter den oft sehr schwierigen Verhiltnissen sind trotzdem die Fortschritte,
die nach dieser Richtung gemacht wurden, aller Ehren wert.

Wihrend es stets die Absicht des Nationalen Lutherischen Konzils war, die
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bruderliche Liebe durch Werke der Barmherzigkeit in einer Weise zum Aus-
druck zu bringen, die in Ubereinstimmung mit dem von der Kirche bekannten
Glauben steht, wurden doch so weit als moglich herzliche Beziehungen auch
zu anderen Christen unterhalten. Im Mairz 1920 konnte ein Vertreter des
Konzils, der erste Protestant, der von England oder Amerika Siebenbiirgen,
Ruménien erreichte, in der verzweifelten Notlage, in der sich die Leute in die-
sem besetzten Gebiete befanden, auller der Hilfe, die den Lutheranern ge-
bracht wurde, eine Gabe von 10000 Dollar von den amerikanischen Pres-
byterianern an die reformierte Kirche von Transsylvanien iiberbringen. In
gleicher Weise verwendete das Nationale Lutherische Konzil betréchtliche
Gaben von reformierten Kirchengebieten Amerikas zum Ankauf und zur Ver-
teilung von Lebensmitteln unter den Reformierten in Siidrulland, so lange
diese fiir ihre eigenen Glaubensbriider noch nicht erreichbar waren. Selbst
einige Katholiken in Amerika sandten ihren Glaubensgenossen in Ruflland
Gaben, che ihre eigene Kirche ein Hilfswerk in diesem Lande organisiert
hatte. AuBlerdem wurden Personen aus den verschiedenen Konfessionen,
wenn sie sich nachweislich in verzweifelter Notlage befanden, von dem
Konzil selbst mit Lebensmittel- und Kleidergaben bedacht.

Obwohl die Mittel fiir das Hilfswerk beschriankt waren, und obwohl man
sich in erster Linie den eigenen Glaubensgenossen verpflichtet fiihlte, ist
doch dort, wo die Not zu einer das Leben bedrohenden Grof3e anwuchs, wie
in den Hungergebieten Rufllands, Leuten aus allen Konfessionen und auch
solchen ohne Konfession in gleicher Weise ihrer Not entsprechend gehol-
fen. Im Wolgagebiet, dessen Kindererndhrung dem Nationalen Lutherischen
Konzil zugewiesen wurde, wurden alle hungernden Kinder ohne irgendwel-
chen Unterschied tatséchlich versorgt. So wurde im Geiste des barmherzigen
Samariters und im Geiste wahrer christlicher Liebe alle Kraft darangesetzt,
die Hungrigen zu sittigen und alle, die furchtbaren Mangel litten, vom Tode
Zu erretten.

Diese ganze kirchliche Tétigkeit geschah in freundschaftlichen Beziehun-
gen zu den Regierungen und den allgemeinen Hilfsorganisationen, wie dem
Roten Kreuz, der Nansen-Hilfe und der amerikanischen Relief Administra-
tion. Diese Stellen haben oft schitzenswerte praktische Mitarbeit geleistet.
Nach solchen Grundsitzen und Methoden wurde dies Werk der christlichen
Bruderliebe getan. Es ist noch lange nicht beendet. Der Kampf gegen die
Feinde: Auflosung, Armut, Materialismus, Unglaube, Mi3glaube der Sekten
und falsche Kirchlichkeit dauert an unter gro3en Priifungen. Den Glaubens-
genossen muf} auch weiterhin die Hand briiderlicher Hilfsbereitschaft entge-
gengestreckt bleiben, bis der Krieg gewonnen ist, nicht nur, um die Briider zu
trosten und ihnen zu helfen, sondern auch, um den evangelischen Glauben zu
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unterstiitzen. Wihrend der fast fiinf Jahre, seitdem das Liebeswerk des Kon-
zils in Europa nach dem Kriege tétig ist, hat sich die Uberzeugung mehr und
mehr befestigt, dafl die Krifte der lutherischen Kirche fest zusammengefaf3t
werden miissen in der groen praktischen Arbeit, bei der Rettung des Pro-
testantismus zu helfen, der durch den letzten Krieg und seine Folgen so
Unsdgliches gelitten hat.

Vom Beginn seiner Tatigkeit in Europa bis zum 24. Juli 1923 hat das Na-
tionale Lutherische Konzil fiir die Zwecke der Hilfe und des Wiederaufbaues
ausgegeben: in Osterreich 83 545.89, in Danzig 1735.02, in der Tschecho-
slowakei 45 518.75, in Estland 32 573.20, in Frankreich 114 731.63, in Finn-
land 49 338, in Deutschland 446 021.52, in Ungarn 75 013.06, in Italien 1492,
inJugoslawien 14 250.79, in Ruménien 78 666.545 [sic], in Lettland 49 388.20,
in Litauen 433 659, in Polen 302 437.04, fir die russischen Fliichtlinge in der
Tiirkei (Konstantinopel) 8204, in der Republik des fernen Ostens 2015.14, in
Wolhynien (jetzt Polen) 12500, in der Schweiz 125, Hungersnotfonds in
China 14 536, in Sowjetrufiland 330 102.91, verschiedene spezielle Zwecke
10358 Dollar. Wéhrend desselben Zeitabschnittes haben die amerikanischen
Lutheraner durch das Konzil 2497791 Pfund Kleidung an und durch die
Glaubensgenossen in Osterreich, Tschechoslowakei, Deutschland, Lettland,
Polen und RuBlland gespendet. Die Barauslagen fiir den Transport dieser
Kleidungsstiicke nach den europiischen Landern betrugen 193 259.20 Dollar.

Wahrend des Weltkrieges haben die Missionsausschiisse der Vereinigten
Staaten und Kanadas eine Lutherische Missionskonferenz von Amerika orga-
nisiert, um Mittel und Wege zu finden zur Erhaltung der Lutherischen Mis-
sionen Finnlands und Deutschlands in nichtchristlichen Landern, die zurzeit
verwaist sind. Die Konferenz hat fiir einige dieser Missionen in der Weise ge-
sorgt, daf3 sie sich der Zustimmung von bereits bestehenden Missionsaus-
schiissen versicherte, die Verantwortung fiir ihren Unterhalt zu tibernehmen.
Die Lutherische Missionskonferenz wandte sich an das Nationale Lutherische
Konzil mit der Bitte, der Einfachheit wegen zeitweilig finanzielle Unter-
stiitzungen (Gaben oder Darlehen) an gewisse wichtige Missionen zu geben,
fiir die nicht anderweit gesorgt wiirde, entsprechend dem Jahreshaushalt, dem
beide Seiten ihre Zustimmung zu geben hatten, nachdem man sich mit der
Muttergesellschaft ins Einvernehmen gesetzt hétte. So hat das Nationale Lu-
therische Konzil lediglich nach der finanziellen Seite das Gebiet der Hilfe-
leistung fiir die duBere Mission betreten, um wichtige Missionsfelder der fin-
nischen und deutschen Gesellschaften tiber Wasser zu halten, bis nach Gottes
Willen die Muttergesellschaften wieder in der Lage sein wiirden, die volle
Verantwortung fiir ihre Verwaltung und ihren Unterhalt zu iibernehmen. Fiir
dies so iiberaus wichtige Werk, die Unterstiitzung der AuBeren Mission, hat
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das Konzil fiir den ganzen Zeitraum, der am 24. Juli 1923 endete, folgende
Summen ausgegeben: in Afrika 74 435.73 Dollar, in China 186 916.63 Dollar,
in Indien 96 682.59 Dollar, in Japan 12299.25 Dollar und in Persien 55 Dol-
lar.

Es geht daraus hervor, daf3, abgesehen von dem Wert der zur Verteilung
gebrachten Kleidungsstiicke, eine bare Summe von 2 243 351.47 Dollar durch
diese eine lutherische Stelle zur Unterstiitzung der AuBeren Mission und fiir
Hilfe und Wiederaufbau in europdischen Léndern, die durch den Krieg betrof-
fen sind, beigesteuert wurden. Dieses Beispiel des Triumphes christlicher
Liebe unter Lutheranern tiber alle nationalen und Rassenschranken hinaus hat
in gliicklicher Weise sein Gegenstiick in verschiedenen europdischen Komi-
tees gefunden, besonders in dem Hilfswerk der letzten zwei Jahre in Rufland.
Die Allgemeine Evangelisch-Lutherische Konferenz hat durch Beauftragte
des Nationalen Lutherischen Konzils oder direkt eine betrachtliche Summe
fiir ein entsprechendes Hilfswerk in diesem Lande iibersandt. Zu einem &hn-
lichen Zweck haben die Evangelischen in Spanien 1500 Dollar gegeben.
Durch das Nationale Lutherische Konzil haben die Lutheraner in Polen
10300 000 polnische Mark gegeben, die Deutsche Evangelisch-Lutherische
Kirche von Lettland 36 000 lettische Rubel, die Lutherische Gesellschaft im
Elsaf3 14 000 Fr. und die Lutherische Synode von Paris ungeféahr 2000 Fr. So
haben diese Gaben von solchen, die selbst durch den Krieg Schweres erlitten
haben, fiir die groBere Not ihrer Briider in Ruflland nicht nur in kostlicher
Weise Zeugnis von briderlicher Liebe abgelegt, sondern sie haben auch ge-
zeigt, dall das BewuBtsein der Einheit in dem MaBe stirker geworden ist, als
die einzelnen lutherischen Gruppen sich gegenseitig kennengelernt haben.

Wenn man dankbaren Herzens die Tatsache ins Auge faflt, da3 nach dem
furchtbarsten Kriege, den die Geschichte kennt, die lutherische Kirche nicht
versdumt hat, Lebenskraft und christliche Liebe gegen die Briider und gegen
die Menschheit in ihrer bitteren Not an den Tag zu legen, so muf} daran er-
innert werden, daf3 hier mehr als einmal kirchlich-lutherische Hilfeleistung
sich entfaltet hat. Die Hilfe, welche deutschen Pastoren von Schweden aus
geleistet worden ist, die ,,Laienhilfe aus Danemark fiir Lutheraner in vielen
Léandern und die Hilfe, die von allen skandinavischen Léndern den unter-
erniihrten Kindern in Osterreich und Deutschland gebracht wurde, sind al-
ler Anerkennung wert. Viel praktische Hilfe ist auch von den unabhédngigen
Synoden in Nord und Stidamerika und Australien und von Privatpersonen
in allen diesen Landern an einzelnen Personen und Instituten lutherischer
Gruppen in Europa geleistet. Wir erwdhnen dankbar diese Tatsache, aber
es ist unmdglich, abschlieBende Zahlen oder Angaben zu bringen, da keine
Zentralstelle besteht, wo man vollig authentische Auskiinfte erhalten kann.
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Ehe ich diesen Uberblick iiber die Erweise briiderlicher Liebe und Glau-
benstreue in der lutherischen Kirche seit dem Kriege abschlieRe, kann ich
mir nicht versagen, die Aufmerksamkeit auf die Tatsache zu lenken, daf3 das
lutherische Hilfswerk auch seine Martyrer gehabt hat. Pastor C. L. Brown,
D.D. vom Missionsausschul? der Vereinigten Lutherischen Kirche, gab sein
Leben hin fiir die Sache des Missionshilfswerks. Er starb als Beauftragter des
Nationalen Lutherischen Konzils in Afrika an einem Fieber, das er sich bei
einer Inspektionsreise nach den Missionsfeldern zugezogen hatte. Dr. Lauritz
Larsen, der langjahrige Bevollméchtigte des Nationalen Lutherischen Kon-
zils von Amerika, der unendlich viel fiir die leidende lutherische Kirche da-
heim und drauflen getan hat, opferte sein Leben in den besten Mannesjahren
und auf der Hohe seiner Kraft fiir die Glaubensbriider und fiir das Reich
Christi auf Erden. Was aber auch fiir Glaubensgenossen und fiir die Kirche
unter groen Opfern an Mitteln und Menschen getan ist, wir wollen alle Ehre
dem Herrn geben, dem wir angehdren und dienen.

III. Wie konnen wir einander weiterhin helfen?

1. Durch ein gutes Bekenntnis, und zwar nicht nur dadurch, dal wir ,,die
Wabhrheit, die einst den Heiligen anvertraut wurde®, auch unsererseits neu be-
kréaftigen, sondern auch dadurch, dal wir bei der Behandlung jedes geistli-
chen Problems aller Zeiten diese Wahrheit zum Malistab nehmen. Jedes gute
Bekenntnis, ob es von einzelnen Gruppen in den verschiedenen L&ndern oder
von der gesamten lutherischen Welt durch ein gemeinsames Sprachrohr ab-
gelegt wird, wird jeden Teil der Kirche in der Treue gegen den Herrn stiarken.
Auf der Grundlage eines gemeinsamen guten Bekenntnisses, welches die tat-
sdchlich vorhandene Einigkeit im Glauben zum Ausdruck bringt, ist ein fes-
tes Programm praktischer Hilfeleistung sowohl wiinschenswert als moglich.

2. Durch gegenseitigen Austausch von Gaben, denn nicht alle haben das
Gleiche empfangen. Wenn kirchliche Korperschaften in den verschiedenen
Landern durch beglaubigte Vertreter in persénliche Fihlung miteinander tre-
ten, so wird dies ein gegenseitiges Verstdndnis fordern und die Kenntnis der
Verhaltnisse bereichern. Das zeigt der Austausch von Professoren an kirchli-
chen Instituten. Ein Zentralbureau fiir Sammlung und Verbreitung wichtiger
kirchlicher Nachrichten in der lutherischen Presse der Welt wiirde allen in
gleicher Weise dienlich sein. Ein solches Bureau kdnnte auch den Austausch
von Literatur beférdern, welche die Erfahrung der Kirche unter den verschie-
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denen Verhiltnissen mitteilt in bezug auf Organisationsmethoden, Gottes-
dienst, christliche Tétigkeit, Geldverhaltnisse und anderes. Die verschiedenen
lutherischen Gruppen in der Welt brauchen eine nach einheitlichem Muster
angelegte genaue Statistik. Die Arbeiten der theologischen Wissenschaft miis-
sen den Theologen der Kirche in allen Teilen der Welt jederzeit zur Verteidi-
gung und Ausbreitung des Glaubens bekannt gemacht werden.

3. Nach Beendigung des Krieges wurden Teile der alten Kirchenverbiande
von ihren Mutterkirchen losgetrennt und in neue nationale Grenzen verwie-
sen. Ohne neue Verwaltungsformen, um der verédnderten Lage zu begegnen,
ihrer materiellen Hilfsquellen beraubt, ohne Pastoren und Schulen zu de-
ren Ausbildung, oft ohne Mittel zum Unterhalt fiir ihre Witwen, Waisen und
Alten sind diese kleinen, Uber viele VVolker Europas verstreuten Gruppen
von Lutheranern wie Schafe unter den Wolfen feindlicher Méchte gewesen.
Unter dem Segen Gottes und durch die aufopfernde Liebe seines Volkes ist
in diesen Landern bereits viel zum Wiederaufbau dieser Kirchen geschehen.
Aber bietet sich nicht den stirkeren lutherischen Kirchen, wenn die Liebe
zu den Briidern und zum Reiche Christi sie bewegt, hier eine auBergewohn-
lich giinstige Gelegenheit, einen gemeinsamen und wirkungsvollen Weg zur
,,Unterstlitzung der Schwachen® zu finden?

4. Infolge des Krieges sind enorme Mengen von Menschen ausgewandert.
Notigt das nicht, eine zentrale lutherische Stelle fiir eine moglichst gute und
dauernde geistliche Versorgung aller derer zu schaffen, die in fremde Lénder
ziehen, ohne deren Verhaltnisse genau zu kennen?

5. Kirchen, die in Glaubenseinigkeit stehen, auch wenn sie in verschiedenen
Landern ihren Sitz haben, kdnnen dadurch, daf3 sie sich bei der Ausbreitung
des Evangeliums in nichtchristlichen L&ndern die Hand reichen, unter Gottes
Segen mehr fiir die Bekehrung der Heiden wirken.

6. Durch Errichtung einer riihrigen Zentralstelle kann viel Verwirrung ver-
mieden werden, und es konnen die Gaben des Christenvolkes in den luthe-
rischen Kirchen der Welt weiser und wirksamer verwendet werden, sowohl
fiir die Glaubensgenossen als fiir alle Menschen in den Noéten, die Krieg,
Hunger, Seuche, Feuer und Wasser, Erdbeben und andere grofle Landplagen
mit sich bringen. So koénnen die Jinger des Herrn durch Taten der Liebe
und Barmherzigkeit ein wahrhaftiges Zeugnis fiir Thn und den géttlichen
Charakter seiner Kirche ablegen.
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7. Wenn MiBverstandnisse oder Streitigkeiten zwischen lutherischen Grup-
pen in demselben oder in verschiedenen Landern aufkommen, hat dann nicht
die christliche Bruderliebe des Gesamtluthertums in der Welt eine Mission,
unter Glaubensgenossen, die miteinander in Fehde leben, Frieden zu stiften?
,»Selig sind die Friedfertigen, denn sie werden Gottes Kinder hei3en.*

Aus einer fast fiinfjahrigen Erfahrung unter lutherischen Briidern verschie-
dener Rassen und Nationen lege ich Thnen diese Mittel und Wege vor, durch
welche diejenigen, die im Glauben eins sind, einander kraftvoller helfen kon-
nen. Andere Gedanken der freundschaftlichen Zuneigung, des gegenseitigen
Verstehens und der Hilfsbereitschaft, wie sie Gottes Geist und die heilige
Flamme christlicher Bruderliebe wirken, durchziehen heute unsere Herzen.
In Geduld und gegenseitigem Dienen kdnnen Christen auf den Tag warten, da
sie erkennen werden, gleichwie sie erkannt sind. ,,Trachtend am ersten nach
dem Reiche Gottes und nach seiner Gerechtigkeit™ haben wir die Freude, die
nur Gott wirken kann, zu wissen: ,,Nun aber bleibet Glaube, Hoffnung, Liebe,
diese drei, aber die Liebe ist die grofeste unter ihnen® (1. Kor. 13,13).



Max
Ahner

Uber die lutherische Weltdiaspora'

Es ist mir die Aufgabe geworden, iiber die lutherische Diaspora in der Welt zu
sprechen. Das Wort Diaspora = Zerstreuung stammt aus der Septuaginta. Es
bezeichnet dort die auBerhalb Juddas wohnenden Juden. Im Neuen Testament
bezeichnet es, abgesehen von Joh. 7,35, wo es dasselbe bedeutet, die unter
den Heiden wohnenden Christen. Joh. 1,1; 1. Petri 1,1. Allgemeiner ist der
Sinn in Joh. 11,51,52: Die in der Welt lebenden Kinder Gottes, die Er zur
unsichtbaren Kirche vereint. (Jesus sollte sterben, dal3 er die Kinder Gottes,
die zerstreut waren, zusammenbrichte.) Unter dem Wort Diaspora verstehen
wir jetzt einzelne Personen und kleine Kreise, die in einem Lande mit anders
gearteter Bevolkerung wohnen. Sie sind eingewandert oder haben sich von
der Gemeinschaft mit ihrer Umgebung losgesagt, unterscheiden sich von ihr
durch das Volkstum oder die Kirche. Es bestehen Diasporen in einem ande-
ren Volkstume aus politischen Griinden (Gesandtschaften, Fliichtlinge) oder
um des Erwerbes willen (Handelsniederlassungen, Geschiftsbetrieb), durch
Kolonisation oder durch zeitweiligen Aufenthalt an Kurorten.

Fur uns kommt nur die kirchliche Diaspora in Betracht, das Leben unter
andersgléubigen Christen, Mohammedanern oder Heiden. So gibt es eine
romische, griechische, reformierte Diaspora in lutherischen Lédndern, eine
reformierte in romischen oder lutherischen Landern, eine lutherische in r6-
mischen, griechischen, reformierten, unierten Landern. Die Sekten leben zu-
meist in Diaspora. Die aus anderen als kirchlichen Griinden sich bildende
Diaspora ist oft zugleich eine kirchliche, wenn die Umgebung einer anderen
Konfession oder Religion angehdrt. Es gibt auch eine nationale Diaspora, die
nicht zugleich auch eine kirchliche ist, aber fiir sich kirchlich organisiert ist,
eine Gemeinde fiir sich bildet, die aber dem groBeren Kirchenkorper bekennt-

1 Zuerst abgedruckt in: Lutherischer Weltkonvent zu Eisenach vom 19. bis 24. August
1923. Denkschrift, Leipzig 1925, 201-207.
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nisgemal angehort. Fur uns handelt es sich nun um die Frage: Wo ist luthe-
rische Diaspora?

Geschichtlich angesehen war die erste Christenheit durchaus Diaspora-
kirche, und die Eine, heilige, christliche Kirche des dritten Artikels ist es heute
noch. Die zerstreuten Kinder Gottes bringt der Herr Jesus nicht an einem Orte
zusammen, sondern in seine Gemeinschaft, die fiir uns unsichtbar ist. Unsere
Aufgabe weist uns an die sichtbare Kirche, die Versammlung der Glaubigen,
bei welchen das Evangelium rein gepredigt und die heiligen Sakramente laut
des Evangelii gereicht werden. Lutherische Kirche ist also da, wo das reine
Wort und Sakrament die Grundlage der Kirche, ihr Gemeinschaftsband ist,
Regel und Richtschnur fiir alles kirchliche Handeln ist. Das gilt auch von der
Diasporakirche.

Solche Diaspora gibt es in rémischen Landern. Sie besteht aus Nachkom-
men derer, die sich durch die Zerstdrung der Gegenreformation hindurch ge-
rettet hatten, und zwar in Deutschland und dem friiheren Osterreich-Ungarn.
Das sind Diasporen innerhalb desselben Volkstums. AulRerdem sind in romi-
scher Umgebung Diasporen entstanden durch Einwanderung, au3er den ge-
nannten in Polen, Frankreich, ElsaB3-Lothringen, Italien, Spanien, Portugal,
Algier, Amerika. Unter Reformierten besteht lutherische Diaspora in Lippe-
Detmold, in der Schweiz, Elsal3, Holland, England, Nordamerika, Australien,
in RuBland unter Griechen. In unierten Léndern besteht lutherische Diaspora
in Preullen, Waldeck, Hessen, Baden. Auflerdem finden wir lutherische Dias-
pora in Heidenlandern, eine Frucht der Missionsarbeit. Die Missionsgemein-
den haben zumeist Diasporacharakter. Die Mission dient aber auch vielfach
den europiischen bzw. amerikanischen Glaubensgenossen, die sich aus ir-
gendeinem Grunde in den Heidenlédndern angesiedelt haben.

Das kirchliche Leben in der Diaspora leidet unter vielen Notstanden und
ist von grofen Gefahren bedroht. Der Einzelne, wenn er nicht festgegriindet
ist im Glauben, wird leicht eine Beute des Bekehrungseifers anderer, oder
aus Tréagheit. Er scheut die Anstrengung, seine eigene Kirche zu suchen,
es ist wohl auch keine vorhanden, geht in die nichste fremde Kirche zum
Gottesdienst und begehrt dort Amtshandlungen. Millionen von Lutheranern
sind in Amerika durch Anschlufl an die reformierte Kirche und Sekten fiir
ihre eigene verlorengegangen. Viele werden ganz kirchen- und glaubenslos.
Der lutherische Geistliche kann sie nicht erreichen, die Kinder haben kei-
nen Religionsunterricht. Aber auch wo lutherische Gemeinden sich gebil-
det haben, erstrecken sie sich oft iiber weite Fliachen, da3 eine regelrechte
Bedienung durch den Geistlichen unmdglich wird. Die grolen Geldopfer,
die zur Sammlung der Glaubensgenossen und Erhaltung der Gemeinden ge-
bracht werden miissen, sind fiir viele eine ernste Versuchung zu einem Leben
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ohne Kirche. Die Eingehung gemischter Ehen verleitet manche zu Ubertritt
zu einer anderen Konfession. Daher ist es notwendig, daB3 die lutherische
Kirche sich ihrer Diaspora annimmt. st sie wirklich Kirche im Sinne Jesu, so
will sie auch vor Gott und Welt bekennen, daf3 sie dies ist, so treibt die Liebe
zur Arbeit fiir die Diaspora. (So ein Glied leidet, so leiden alle Glieder mit;
1. Cor. 12,26.) So erfiillt sie tiefer Schmerz, wenn die Zerstreuten ihr ver-
loren gehen. Wenn die lutherische Kirche ihre Diaspora aufgibt, gleicht sie
einem Heere, das seine Vorposten, ganze Heeresteile dem Feinde preisgibt,
sie verzichtet auf ihre Weltstellung und ihren Weltberuf, auf die Okumenizitit
der Wahrheit, die sie bekennt, versiindigt sich an ihren eigenen Gliedern,
die ihr anvertraut sind, verfehlt ihren Hirtenberuf, vollzieht einen langsa-
men Selbstmord. Wenn sie die Kraft nicht mehr hat, das Thre in der Fremde
zu schiitzen, wird sie auch nach und nach die Kraft verlieren, das Thre in der
Heimat zu bewahren. Wir miissen stirken, was sterben will am Leibe unserer
lutherische [sic] Kirche.

Die Tatigkeit, mit der die Kirche sich ihrer zerstreuten Glieder annimmt,
nennt man Diasporapflege. Diese besteht darin, daR die Kirche, um die Zer-
streuten bei ihrer Kirche zu erhalten, sie mit Wort und Sakrament versorgt;
die Kinder im Unterricht, die ganze Gemeinde im Gottesdienst, die einzelnen
in Seelsorge. Dabei enthélt sie sich der Propaganda, kommt aber denen aus
anderen Konfessionen entgegen, die ein Verlangen nach der reinen Lehre ha-
ben, wie bei der evangelischen Bewegung im friiheren Osterreich. Wird die
Kirche und ihr Bekenntnis von anderen angegriffen, so hat-sie ihren Bestand
zu verteidigen und die SchriftgeméaBheit ihrer Lehre aufzuzeigen, namentlich
bei gegenreformatorischen Bestrebungen, aber auch gegeniiber Zerstérern im
eigenen Lager.

Die Mittel der Diasporapflege sind vor allem das Gebet, das die Not vor
Gottes Thron trigt. Sie gedenkt der Zerstreuten besonders bei der zwei-
ten Bitte des Vaterunsers und beim gebeteten dritten Artikel des apostoli-
schen Glaubenshekenntnisses und besonders bei besonderen Gottesdiensten
fiir Diasporapflege. Dies wird um so ernster geschehen, je mehr man die
Zustidnde in der Diaspora kennt. Daher ist briefliche Verbindung mit ihr,
Lektiire ihrer Berichte, freundliche Aufnahme und Priifung der Bitten not-
wendig. Auswandernde und Verziehende sind zu beraten. Dies fiihrt weiter
zu Opfern fiir die Diasporakirche an Geld und anderen Gaben. Die dufleren
Mittel setzen sich um zu geistlichem Segen. Er besteht hauptsachlich darin,
daB Geistliche und Lehrer der Diaspora zugefiihrt werden, die im Bekenntnis
gegriindet sind und Gottes Wort und Sakrament recht verwalten konnen.
Solche personlichen Krifte werden gewonnen auf dazu in der Heimat und
in der Diaspora errichteten Seminaren, durch Unterstitzung von Studenten
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der Theologie aus der Diaspora auf lutherischen Universititen, ferner von
Arbeiten der Inneren Mission, die die Glaubensgenossen selbst betreiben,
in Gemeindepflege, namentlich in Waisen- und Krankenhdusern. Da wird es
dann notwendig, Diakonissinnen und Laienbriider auszusenden. Ferner gilt
es auch, Mittel fiir Bildung neuer Gemeinden, Filialen und Besoldung von
geistlichen Kréften zu gewdhren. Dazu kommt in zweiter Linie auch leib-
liche Hilfe fiir Bauten von Kirchen, Schulen und Pfarrhdusern, Waisen- und
Krankenhdusern, fiir Armenpflege.

Nun aber ergibt sich eine Schwierigkeit. Es geht viel Hilfe von protestan-
tischer Seite fiir die lutherische Diaspora aus, die wir nicht ohne weiteres fiir
lutherische Diasporapflege ansprechen kénnen. Lutherische Diasporapflege
im eigentlichen Sinne ist nur solche, bei der sowohl das Subjekt wie das
Objekt lutherisch ist. Unierte Kirchen, der Deutsch-Evangelische Kirchen-
ausschuf, die Eisenacher Kirchenkonferenz, der Gustav-Adolf-Verein, der
nur eine protestanische [sic] Kirche, in der lutherische, reformierte, unierte
und andere Gemeinden bestehen, aber keine lutherische Kirche kennt, der
protestantische kirchliche Hilfsverein in der Schweiz, die Chrischona in Ba-
sel, der Evangelische Bund, der Protestantenverein, der Barmer Verein fiir
Nordamerika und Brasilien, die Diasporakonferenz, der Verein fiir Kurgottes-
dienste, der Deutsche Schulverein, der Verein Frauenhilfe sorgen und opfern
fiir die Diaspora. Es soll dankbar anerkannt werden, wie grof3e und reiche
Hilfe von mehreren dieser Vereinigungen auch fiir die lutherische Diaspora
ausgegangen ist. Ohne deren Hilfe wiirde sie nur ein kiimmerliches Dasein
fithren. Aber alle diese Vereine betonen nicht ausschlieBlich das lutherische
Bekenntnis, fragen auch nicht, ob die Diasporageistlichen und Gemeinden li-
beral oder positiv sind.

Da fragt es sich nun: Wo ist nach Subjekt und Objekt lutherische Dias-
porapflege? Hier stehen die lutherischen Synoden von Nordamerika vor-
an, die rein lutherische Kirchen bauen wollen. Freilich trdgt diese Arbeit
dort nicht den Namen Diasporapflege, sondern ist in die gesamte kirchli-
che Tatigkeit eingefiigt, besonders in Verbindung mit Innerer Mission und
Fiirsorge fiir die Einwandernden, wie auch in Frankreich die Versorgung der
Zerstreuten von der mission enterieure [sic] ausgeht, oder in den nordischen
européischen Landern, in Verbindung mit der Seemannsmission. Aber auch
diese Arbeit hat in Amerika nicht hindern konnen, daR viele Millionen von
Lutheranern an die reformierten Sekten oder Kirchenlosigkeit verloren ge-
gangen sind. Ebenso haben die lutherischen Synoden in Australien fiir die
Zerstreuten in diesem Erdteile gesorgt. In Deutschland haben lutherische
Landeskirchen Geistliche gesandt: die séchsische nach Chile, die hannover-
sche nach Siidafrika. Zu nennen ist hier auch die deutsche Seemanns- und
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Auswanderermission. Auf lutherischer Grundlage stand auch die russische
Unterstilitzungskasse. Sie ist freilich jetzt von den Bolschewisten beschlag-
nahmt. Auch die ungarische und slowakische Hilfsanstalt nennt sich A.B., be-
schrinkt sich aber auf die Diaspora im eigenen Lande. Vor allem halt treu zum
lutherischen Bekenntnis der Iutherische Gotteskasten. Er ist gegriindet 1853
in Hannover von solchen, die es mit ihrem Gewissen nicht vereinigen konn-
ten, reformierte und unierte Kirchen zu bauen sowie den Liberalismus zu un-
terstlitzen. Sie wollten mit den Gaben, die ihnen zukommen wiirden, bedréng-
ten Gliedern der lutherischen Kirche Handreichung tun. Nach und nach aber
bildete sich eine feste Organisation, die auch in anderen Léndern eingerich-
tet wurde. So bestehen jetzt in 18 deutschen Léndern Gotteskastenvereine,
die seit 1880 ein Gemeinschaftsband geschlossen und im vorigen Jahre eine
Hauptstelle fiir lutherische Diasporapflege sich geschaffen haben, die ihren
Sitz in Leipzig hat. Teilweise hat auch der schwedische Gustav-Adolf-Verein
die Arbeit des Gotteskastens unterstiitzt. Mit der russischen Unterstiitzungs-
kasse stand er in naher Verbindung. Unterstiitzt hat der Gotteskasten die
Seminare zur Ausbildung von Geistlichen fiir Ubersee in Neuendettelsau
(er ist eine Fortsetzung der von Lohe ausgegangenen Bewegung), in Kropp,
Brecklum, friiher, als sie noch bestanden, in Grofingersheim in Wiirrtemberg
[sic] und Steden in Hessen-Nassau.

Nun fragt es sich: Geniigt die bisherige lutherische Diasporapflege? Da-
rauf ist zu antworten: Nein! Hitte die lutherische Kirche ihre Pflicht zur
Diasporapflege vollkommen erfiillt, so konnten ihr nicht Millionen von Glau-
bensgenossen verlorengegangen sein. Die Stellen, von welchen sie ausgeht,
haben zu wenig Fiihlung miteinander. Eine Schwierigkeit liegt schon in der
Tatsache, daf sie teils von Kirchen in Verbindung mit anderen kirchlichen
Arbeiten, teils von besonderen Vereinen ausgeht. Die meisten Arbeiten fiir
Diasporapflege beschranken sich auf besondere Gebiete: die Amerikaner auf
ihre eigenen Synoden, die nordischen européischen Lander in der Hauptsache
auf ihre eigenen Volksgenossen. Ein grofles Hindernis liegt in der Abschlie-
Bung einzelner Linder gegen kirchliche Beeinflussung von seiten des Aus-
landes, wie in Ruflland, wo sogar Studenten der Theologie verboten ist, auf
deutschen lutherischen Universitéten zu studieren. Schwer geschéadigt wird
sie durch das Miflitrauen amtlicher Kirchenkreise gegen nationale Bestre-
bungen, wie in Polen, oder durch nationale Beeinflussung des kirchlichen
Urteils, wie in der Slowakei, oder dafl man kirchlich nur im eigenen nationa-
len Gewande anerkennt. Ferner ist zu klagen tiber zu geringe Kenntnisnahme
der Diasporaverhiltnisse in anderen Landern und zu geringe Agitationskraft
der die Diasporapflege leitenden Kdrperschaften. Gewil3 verlangen Notsténde
und Arbeiten in der eigenen Kirche die ndchste und erste Beachtung und span-
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nen alle Krifte an. Ist doch schlieBlich jede Heimatkirche auch eine Dias-
porakirche geworden. Die Kinder Gottes leben auch in ihr zerstreut unter der
Masse der Weltkinder. Wenn aber die Diasporapflege, wie wir sie bisher ver-
stehen, unter der Arbeit in der eigenen Gemeinde oder dem eigenen Lande
leidet, so ist das ein groBes Versaumnis. Gibt es doch lutherische Landeskir-
chen, welche noch keine obligatorische Kirchenkollekte fiir den Gotteskasten
haben.

Daher zuletzt die Frage: Was soll geschehen?

Da gilt es zunéchst, dal3 die lutherische Kirche ihre Diaspora kennenlernt,
und zwar nicht blo3 soweit sie ihrer Nation oder Synode angehdrt, sondern
iiber diese Grenzen hinaus. Es fehlt uns noch eine Statistik der lutherischen
Kirchen der ganzen Erde. Es gilt weiter, da3 die die lutherische Diaspora-
pflege leitenden Kreise in ihren Gebieten die Pflicht zu dieser Arbeit viel kraf-
tiger als bisher den Gemeinden ins Gewissen schieben, die Liebe dazu er-
wecken durch Eingehen auf diese Arbeit in Predigt und Unterricht, durch
besondere kirchliche Veranstaltungen, die nur diesem Zweck dienen (Kir-
chenfeste). Ferner ist notwendig, daB3 die leitenden Kreise in ndhere Fiihlung
miteinander treten durch Austausch von Berichten, Zeitschriften, Mitteilung
von Erfahrungen, Erfolgen und MiBerfolgen auf ihrem Gebiete, durch Reisen
zur Kenntnisnahme, persdnliche Besprechung und Beratung. Die Hilfe, wel-
che das Nat. Luth. Council in die am Kriege beteiligten Lander getragen hat,
kann mit Dankesworten gar nicht hoch genug geriihmt werden, aber sie ist
mehr Notstandshilfe als eigentliche Diasporapflege gewesen, wenn sie auch
fiir die eigentliche Diasporapflege segensreiche Einwirkungen gehabt hat,
mochte aber, wenn die Notzeit mit Gottes Hilfe voriiber ist, sich in Dias-
porapflege umwandeln. Die Hilfe der Jowasynode hat noch mehr den Cha-
rakter der Diasporapflege gehabt, ist sie doch zu einem grof3en Teile durch den
Gotteskasten gegangen und hat sich direkt mit den Diasporakirchen zu geis-
tiger Pflege in Verbindung gesetzt.

SchlieBlich miiite ein Mittelpunkt fiir die gesamte Tatigkeit aller Kirchen
und Volker geschaffen werden. Die Einheit der lutherischen Kirche kime da-
durch am deutlichsten und faB3barsten zur Erscheinung. Freilich hat dies gro3e
Schwierigkeiten schon in der Sprachenfrage und der ortlichen Trennung.
Aber die Schwierigkeiten miifiten doch tiberwunden werden. Das Ziel ist so
hoch und wertvoll, dafl Schwierigkeiten nicht abschrecken diirfen. Andeuten
mochte ich, dal ein Verband geschaffen werde mit der Spitze eines leiten-
den Komitees und jahrliche Zusammenkunft von Vertretern der einzelnen
Diasporaarbeiten. Von der Aussprache erwarte ich weitere Vorschlige.

Vor allem aber sei die Sache dem treuen Gott befohlen, um dessen Segen
wir bitten, und dem Heilande, der in der lutherischen Bekenntniskirche duf3er-
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lich sichtbar mache, daB sie Alle Eins sind, und dem Heiligen Geiste, der in
uns wirke, zu bezeugen, dall Geist Wahrheit ist (I. Joh. 5,6) und Kraft und
Liebe und Zucht (II. Tim. 1,7).
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Prasident:
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Stellvertretender Préisident:
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3.
Schatzmeister:
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Generalsekretdr:
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Fahrstr. 15
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E-Mail:
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Pfr. i. R. Wolfgang Hagemann,
Forchheim

8.
Pastor Mathias Kriiger,
Henstedt-Ulzburg

9.
Pastorin i.R. Birgit Mahn,
Elmshorn

10.
Pastor Dr. Tim Unger, Wiefelstede

2. Zentralstelle des
Martin-Luther-Bundes

www.martin-luther-bund.de

Generalsekretir:

Pfr. Michael Hibner

Fahrstr. 15

91054 Erlangen

Tel.: (09131) 7870-0

Fax: (09131) 7870-35

E-M(]il:
gensek@martin-luther-bund.de

Biiro:

Fahrstr. 15

91054 Erlangen

Tel.: (09131) 7870-0

Fax: (09131) 7870-35

E-Mail: info@martin-luther-bund.de

An diese Anschrift werden alle
Schreiben an den Martin-Luther-
Bund erbeten.

IBAN: DE60 7635 0000 0000 0123 04
BIC/SWIFT: BYLA DE M1ERH

Il. Bundeswerke
und
Arbeitszweige

Wohnheim

beim Martin-Luther-Bund
Anschrift:

Fahrstr. 15

91054 Erlangen

Ephorus:
Prof. Dr. Walter Sparn, Uttenreuth

Vermietung und Verwaltung:
Evang. Siedlungswerk in Bayern
Hans-Sachs-Platz 10

90403 Niirnberg

Tel.: (0911) 2008-0

E-Mail: info@esw.de
www.esw.de

Das Wohnheim beim Martin-Luther-
Bund ist seit 2019 im Besitz der
Evangelisch-Lutherischen Kirche in
Bayern. Es wird durch das Evangeli-
sche Siedlungswerk verwaltet.

Der MLB ist Nutzer der Biiros

und Kooperationspartner bei der
Betreuung der Bewohner und Bewoh-
nerinnen.

Entstanden ist das Wohnheim als Aus-
lands- und Diasporatheologenheim
im Jahr 1935. Es wurde vom ersten
Bundesleiter, Prof. D. Dr. Friedrich
Ulmer, begriindet. In den Jahren
seines Bestehens (mit einer durch die
Kriegsereignisse hervorgerufenen
Unterbrechung) haben Hunderte
von Theologiestudenten im Hause
gewohnt, darunter erfreulicherweise
viele junge Theologinnen und Theo-
logen aus europiischen Minderheits-
kirchen und auch aus Ubersee.

In den 60er Jahren des 20. Jahrhun-
derts wurde ein weiteres Heim mit
zusiitzlichen Zimmern angebaut.
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Eine theologische Lektiire unter
Leitung des Ephorus befasst sich vor
allem mit wesentlichen Aussagen und
Quellen des lutherischen Bekennt-
nisses. Sie wird derzeit im Rahmen
des Lehrangebots des Fachbereichs
Theologie der Friedrich-Alexander-
Universitdt Erlangen-Niirnberg
angeboten.

Brasilienwerk

Leiter:
Pfr. i. R. Wolfgang Hagemann,
Forchheim

Geschiftsstelle:
Fahrstr. 15
91054 Erlangen

IBAN: DE84 7655 0000 0760 7009 14
SWIFT/BIC: BYLA DE MTANS

alle unter: Martin-Luther-Verein
Erlangen, mit Vermerk ,fiir Brasilien-
arbeit”.

Dieser Arbeitszweig des Martin-Lu-
ther-Bundes wurde 1896 gegriindet
und wird seit dieser Zeit im Auftrag
des Bundes vom Martin-Luther-Verein
in Bayern verwaltet, dessen Vor-
sitzender zugleich Leiter des Brasi-
lienwerkes ist. Von jeher ist von hier
insbesondere die Aussendung von
lutherischen Pfarrern nach Brasilien
gefordert worden.

In der Neuzeit hat die IECLB eigenes
Personal und viele lebendige Ge-
meinden. Unsere Unterstitzung und
Mithilfe ist daher bei den sozialen
Einrichtungen und der Neugriindung
von Gemeinden in neven Siedlungs-
gebieten gefordert. Zudem gibt es
Stipendien fiir junge Menschen. Die
Mittel hierfiir werden fast ausschlieB-
lich durch Spenden eingeworben. Es
besteht eine enge Partnerschaft zur
,Comunhdo Martim Lutero”, dem
brasilianischen Martin-Luther-Verein.

Sendschriften-Hilfswerk
(Literaturarbeit)

Frank Thiel

Fahrstr. 15

91054 Erlangen

Tel.: (09131) 7870-13

Fax: (09131) 7870-35

E-Mail: shw@martin-luther-bund.de

IBAN: DE60 7635 0000 0000 0123 04
BIC/SWIFT: BYLA DE M1ERH

Das Sendschriften-Hilfswerk wurde
im Jahr 1936 eingerichtet. Seit

1980 befindet es sich in Erlangen

im Verbund mit der Zentralstelle

des Martin-Luther-Bundes. Seine
Aufgabe ist es, durch den Versand
theologischer Literatur dem oft
groBen Mangel an gutem Schrifttum
in Diasporagemeinden abzuhelfen.
Besonders beriicksichtigt werden
dabei Theologiestudierende und
kirchliche Biichereien. So besteht

z. B. eine enge Verbindung mit vielen
Studierenden an sidamerikanischen
Hochschulen und mit den Bibliothe-
ken theologischer Ausbildungsstdtten
in Osteuropa.
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Aus der frisher — von 1937 bis

1971 — selbstiindig als Bundeswerk
gefiihrten Arbeit der Bibelmission ist
durch Zusammenlegung der Tétig-
keiten eine

Wiirttembergische Abteilung
des Sendschriften-
Hilfswerkes (Bibelmission)

gebildet worden. Diese Arbeit steht
unter der besonderen Obhut des
wiirttembergischen Gliedvereins des
Martin-Luther-Bundes. In jiingerer
Zeit hat man sich besonders der
Beschaffung von hebrdischen und
griechischen Bibeln fiir Studierende in
Partnerkirchen gewidmet.

Leiter:

Direktor i.R.

Dr. Karl Dieterich Pfisterer
Engelhornweg 15

70186 Stuttgart

Tel.: (0711) 4800 523

E-Mail: dpfisterer@t-online.de

Martin-Luther-Verlag

Anschrift:

Fahrstr. 15

91054 Erlangen

Tel.: (09131) 7870-0

Fax: (09131) 7870-35

E-Mail:
verlag@martin-luther-bund.de

Auslieferung fiir den Buchhandel:
ChrisMedia GmbH
Robert-Bosch-Str. 10

35460 Staufenberg

Tel.: (06406) 8346-0

Fax: (06406) 8346-125

E-Mail: info@chrismedia24.de

Im Martin-Luther-Verlag wird das
Jahrbuch des Martin-Luther-Bundes,
,Lutherische Kirche in der Welt”,
verdffentlicht sowie Titel, die iiber die
Diasporakirchen informieren.
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l1l. Gliedvereine in der Bundesrepublik Deutschland

1.
Martin-Luther-Verein in Baden
(gegr. 1919)

1. Vorsitzender:

Pfarrer Peter Schwarz

Neumattstr. 29

79585 Steinen

E-Mail: Loerrach-Steinen@elkib.de

2. Vorsitzende:

Johanna Hochmuth

Turnstr. 4

75228 Ispringen

Tel./Fax: (07231) 81 820

E-Mail: johannahochmuth@web.de

Kassenfihrer: Hartmut Scheel

IBAN: DE14 6625 0030 0050 1203 93
SWIFT/BIC: SOLA DE S1BAD

2.

Martin-Luther-Verein in Bayern
e.V,, Evang.-Luth. Diaspora-
dienst (gegr. 1860)

martin-luther-verein-bayern.de
Vorsitzender:
Pfr. i. R. Wolfgang Hagemann

Stellvertretende Vorsitzende:
Pfarrer Prof. Dr. Christian Eyselein
Pfarrer Jorg Mahler

Schriftfishrerin: Andrea Kishn
Kassenfihrer: Wolfgang Kobler
IBAN: DE84 7655 0000 0760 7009 14
SWIFT/BIC: BYLA DE MTANS

Geschiftsstelle:

Fahrstr. 15

91054 Erlangen

E-Mail: info@martin-luther-verein-
bayern.de

3.
Martin-Luther-Verein in
Braunschweig (gegr. 1898)

Vorsitzender/Geschiftsstelle:

Pir. Christian Tegtmeier

Alte Dorfstr. 4

38723 Seesen-Kirchberg

Tel.: (05381) 8602

E-Mail: christian.tegtmeier@lk-bs.de

Stellvertretender Vorsitzender:
Pfr. Frank Ahlgrim

Westendorf 1

38115 Werlaburgdorf

Tel.: (05335) 343

E-Mail: frank.ahlgrim@lk-bs.de

Schriftfiihrer:

Pfarrer Stefan Werrer
Geiteldestr. 39

38122 Braunschweig-Geitelde
Tel.: (05300) 372

E-Mail: stefan.werrer@lk-bs.de

Kassenfiihrerin:

Thea GroBe

Zum Papenbusch 3

38723 Seesen

E-Mail: thea.grosse@lk-bs.de

IBAN: DE70 2501 0030 0020 5153 07
SWIFT/BIC: PBNK DE FF

4.
Martin-Luther-Bund in Hamburg
(gegr. 1887)

www.mlb-hamburg.de

1. Vorsitzender:

Pastor Mathias Kriiger
Hamburger Str. 30

24558 Henstedt-Ulzburg

E-Mail:
pastorkrueger@mlb-hamburg.de

2. Vorsitzender:
Pastor Johannes Kishn (bis 10/2022)

1. Kassenfiihrer:
Carsten Schmidt

2. Kassenfihrerin:
Pastorin Maike Bendig

1. Schriftfihrerin:
Pastorin Birgit Mahn

IBAN: DE45 5206 0410 0006 4226 32
SWIFT/BIC: GENO DE F1EK1

5.
Martin-Luther-Bund Hannover
(gegr. 1853)

Vorsitzender:

Pastor Christian Schefe

Schlingstr. 8

31737 Rinteln

E-Mail: Christian.Schefe@evlka.de

Stellvertr. Vorsitzender:

Pfr.i. R. Norbert Hintz

Tel.: (04283) 894 872

E-Mail: Norbert.Hintz@arcor.de

Geschdftsfihrer:

Pastor Dirk Glanert

Tel.: (04745) 782 310

E-Mail: dirk.glanert@gmx.de

Kassenfiihrer:

Kirchenamtsrat Stefan Schlotz
Tel.: (0511) 1241 249 (dienstl.)
E-Mail: Stefan.Schlotz@evlka.de

IBAN: DE22 5206 0410 0000 6160 44
SWIFT/BIC: GENO DE F1EK1

6.
Martin-Luther-Bund in Lippe
(gegr. 1900)

Vorsitzender:

Pfr. Richard Krause

von-ColIn-Str. 21

32791 Lage

Tel.: (05232) 4010

Fax: (05232) 63110

E-Mail: krause@Iutherisch-lage.de
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Geschiftsfiihrung:

Sup. Dr. Andreas Lange
Papenstr. 16

32657 Lemgo

Tel.: (05261) 189 802

E-Mail: sup@lippe-lutherisch.de

IBAN: DE56 4825 0110 0000 0241 90
SWIFT/BIC: WELA DE DTLEM

7.
Martin-Luther-Bund
Libeck-Lavenburg

Vorsitzende:
Pastorin Maike Bendig
E-Mail: maike.bendig@kkre.de

Stellvertr. Vorsitzender/Schriftfihrer:
Pastor Frank Lotichius

IBAN: DE77 2305 2750 0002 0037 08
SWIFT/BIC: NOLA DE 21RZB

8.
Martin-Luther-Bund in
Oldenburg (gegr. 1895)

1. Vorsitzender:

Pfr. Dr. Tim Unger

Kirchstr. 8

26215 Wiefelstede

Tel.: (04402) 8 639 955

E-Mail: tim.unger@ewetel.net

2. Vorsitzender:

Pir. Dr. Thomas Ehlert
Am Kirchhof 4

27804 Berne

Tel.: (04406) 238

Fax: (04406) 970378
E-Mail: ehlnet@web.de

Kassenwartin:

Christine Schmidt
Richard-Wagner-Str. 11
26215 Wiefelstede

Tel.: (04402) 8 636 372
E-Mail: tina.ros@t-online.de

Schriftfiihrer:

Pfr. Florian Bortfeldt
Idafehn-Nord 4

26842 Ostrhauderfehn

Tel.: (04952) 5268

Fax: (04952) 5422

E-Mail: floal.bortfeldt@t-online.de

Beisitzerin:

Pfrin. Friedgard Mdllmann
Wemkendorfer Weg 14

26215 Wiefelstede

Tel.: (04402) 60 019

E-Mail: moellmann-fuj@ewe.net

IBAN: DE30 2805 0100 0071 4056 74
SWIFT/BIC: SLZO DE 22 XXX

9.
Martin-Luther-Bund in
Schaumburg-Lippe (gegr. 1987)

Vorsitzender:

Pastor Reinhard Zoske
Bergkirchener Str. 30

31556 Walpinghausen

Tel.: (05037) 2387

Fax: (05037) 5039

E-Mail:
Kirche_Bergkirchen@t-online.de

Schatzmeisterin:

Angelika Prange
Landeskirchenamt
Bahnhofstr.6

31675 Biickeburg

Tel.: (05722) 96 015
E-Mail: a.prange@lksl.de

Beisitzer/innen:

Pastorin Andrea Dorow
Klosterstr. 22
31515 Wunstorf-GroBenheidorn

Roland Freitag
Altenhiger Str. 75
31558 Hagenburg

Rolf Watermann
Wilhelm-Busch-Str. 3
31707 Bad Eilsen

IBAN: DE54 2559 1413 0050 4777 00
SWIFT/BIC: GENO DE F1BCK

IBAN: DE70 2555 1480 0320 2048 60
SWIFT/BIC: NOLA DE 21SHG
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10.
Martin-Luther-Bund
in Wiirttemberg e. V. (gegr. 1879)

Vorsitzende:

Pfarrerin Andrea Aippershach
Okumenische Hochschulgemeinde
Hohenheim

Paracelsusstr. 97

70599 Stuttgart-Hohenheim
E-Mail:
andrea.aippersbach@elkw.de

Stellvertr. Vorsitzende:

Gudrun Kaper

Stuttgart

E-Mail: gud3erutz9p@outlook.com

Kassenfiihrer:

Eberhard Vollmer

Heerstr. 17

72141 Walddorfhdslach

Tel.: (07127) 18 703

E-Mail: ae.vollmer@gmx.de

Landeshank Baden-Wirttemberg
IBAN: DE09 6005 0101 0002 9762 42
SWIFT/BIC: SOLA DE ST
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IV. Auslandische Gliedvereine

BRASILIEN

1.
Comunhio Martim Lutero

Vorsitzender:

Pastor Norival Miiller

Rua Professor Hermann Lange, 960
89060-300 Blumenau — SC
BRASILIEN

Tel.: (+55) (47) 33395 953
E-Mail: norival_m@yahoo.com.br

Stellvertr. Vorsitzender:

Pfarrer Alan Scharle Schulz

Ed. Catarina von Bora, 1° andar
Rua Theodor Kleine, 46

Bairro Fortaleza

89060-070 Blumenau — SC
BRASILIEN

Tel.: (+55) (47) 33 221 364
E-Mail: alanluterano@gmail.com

Sekretdr:

Pfarrer Evandro Elias

Rua Célia Maria Pereiro Guerreiro
123

Bairro Boa Vista

89206-728 Joinville — SC
BRASILIEN

E-Mail:

evandroad!1(@gmail.com

Schatzmeister:

Dioney Litzenberger

Rua Hermann Tiedt, 149 -
89062-340 Blumenau SC
BRASILIEN

Tel.: (+55) (47) 3306-7412
E-Mail: dioneylitz@hotmail.com

Exekutivsekretdr:

Pastor Roni Roberto Balz

Rua Erich Belz 130

Itoupava Central

89.068-060 — Blumenau — SC
BRASILIEN

Tel.: (+55) (47) 33371110
E-Mail: ronibalz@yahoo.com.br

Konto: Uberweisung iiber die FRANKREICH
Commerzbank Ag/Frankfurt (SWIFT:

COB ADE FF) an die Caixa Econdmica - . A
Federal: 400871228300 EUR — Société Evangélique Luthérienne
SWIFT: CEF YBR SP de l’VIission Intérieure et
Empfiinger: Comunhdo Martim Extérieure en Alsace et en
Lutero Lorraine
IBAN: BR38 0036 0305 0237 4000 : :
0000 447C www.societe-lutherienne.fr
Identifikationsnummer CML: Priisident:
(NPJ 81.144.065/0001-02 M. le Pasteur
Postadresse der Bank: Jean-Luc Hauss
Caixa Econdmica Federal 12, rue des Cigognes
Rua Dr. Pedro Zimmermann, 7480 67330 Neuwiller-lés-Saverne
Bairro ltoupava Central FRANKREICH
89068-001 — Blumenau — SC Tel.: (+33) 388700019
BRASILIEN E-Mail:

contact@societe-lutherienne.fr
CHILE IBAN:

FR76 1027 8016 7000 0151 3654 583
2. SWIFT/BIC: CMCI FR 2A
Fundacién Luterana de Chile
Prisident: 4,
Marko Jiirgensen Association Générale de la
Lota 2330 Mission Intérieure de Paris
Providenda Prsidentin:
C(ml_lu 16067 Marie de Fontenioux
Santiago 9 22, rue des Archives
CHILE 75004 Paris
Tel.: (+56) 222313913 FRANKREICH
E-Mail: redentor@live.d Tel.: (++33) (687) 513332

Vizeprisidentin: E-_M(}”:' ) '
Pastorin Hanna Schramm missioninterieure@gmail.com
(s-0) IBAN:
FR76 3000 3030 7000 0508 9693 570

Direktorin fiir Sozialarbeit und SWIFT/BIC: SOGE FR PP
Entwicklungsprojekte:

Helga Koch de Escobar

Los Tulipanes 2979

Providencia

Santiago

CHILE

Tel. (+56) 227 618 635

E-mail: helgakochd@yahoo.com

IBAN: DE71 5206 0410 0000 0057 11
SWIFT/BIC: GENO DE F1EK1
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LITAUEN

5.
Martin-Luther-Bund Litaven

Priisident:

Bischof Mindaugas Sabutis
Vokieciu Str. 20

01130 Vilnius

LITAUEN

Tel..  (+370) 52626 745
Mobil: (+370) 68795417
Fax: (+370)2123792
E-Mail: bishop.office@times.It

Sekretdr:

Pfarrer Jonas Lioranéas

Sody 34-7

00105 Palanga

LITAUEN

Tel.: (+370) 61 683 833
E-Mail: jliorancas@yahoo.com

NAMIBIA

6.
Evang.-Luth. Kirche in Namibia
(DELK) — ELKIN (DELK)
www.elcin-gelc.org

Bischof Burgert Brand

P 0. Box 233

Windhoek

NAMIBIA

Tel.: (+264) (61) 224 294

E-Mail: bishop-office@elcin-gelc.org

NIEDERLANDE

1.
Luther Stichting

Vorsitzende:

Drs. Perla K. A. Akerboom-Roelofs
Groesheekseweg 64

6524 DG Nijmegen

NIEDERLANDE

Tel..  (+31)(24) 3238024

Mobil: (+31) 623258 114

E-Mail:
perlaakerboom@hotmail.com

Geschiftsleiter:

Dr. Andreas H. Wéhle
Uiterwaardenstraat 306

1079 DB Amsterdam
NIEDERLANDE

Tel.: (+31) 620195027

E-Mﬂil:
a.woehle@luthersamsterdam.nl

Kassenfiihrer:

Drs. J. B. Val

Kerkstraat 74

4285 BC Woudrichem
NIEDERLANDE

Tel.: (+31) (183) 304 586
E-Mail: jp@val.nl

IBAN: NL25 INGB 0002 6509 68
SWIFT/BIC: INGB NL 2A

OSTERREICH

8.
Martin-Luther-Bund in Osterreich
(gegr. 1960)

www.martin-luther-bund.at
1. Bundesleitung:

Bundesobmann:

Pfr. Mag. Jorg Lusche
Albert-Schweitzer-Gasse 7

3160 Traisen

OSTERREICH

Tel..  (+43)(2762) 62120
Mobil:  (+43) (699) 18877 314
E-Mail: pg.st.aegyd@evang.at

Bundesgeschiftsfihrer:

Mag. Martin Hrabe

Leopold Gattringer-StraBe 110/ Top 3
2345 Brunn a. Geb.

OSTERREICH

Tel.:  (+43) (699) 11031157
E-Mail: hrabe@gmx.at

Stellvertr. Bundesgeschiftsfiihrer:
N.N.
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Bundesschatzmeisterin:

Rosalia Kaltenbacher
Meidlinger Hauptstr. 19-21/1/1
1120 Wien

OSTERREICH

Tel./Fax: (-+43) (1) 3471 628
Mobil:  (+43) (676) 7419759
E-Mail: rkaltenbacher@gmx.at

2. Bundesvorstand:

Die Mitglieder der Bundesleitung und
die Didzesanobleute:

Burgenland:

Pfr. Mag. Carsten Marx
Blumentalstrafe 28

7503 GroBpetersdorf
OSTERREICH

Tel..  (+43)(3362) 2269
Mobil: (+43) (699) 18 877 198
E-Mail: carsten.marx@evang.at

Karnten: N. N.

Niederdsterreich:

Pfr. Mag. Andrds Pal

Dr. Stockhammer-Gasse 15-17
2620 Neunkirchen
OSTERREICH

Tel.: (+43) (2635) 62467
Mobil: (+43) (699) 18877311
E-Mail: pfarrer@
evang-neunkirchen.at

Oberdsterreich:

Pfr. Mag. Ortwin Galter
Niedermayrweg 5 a

4040 Linz

OSTERREICH

Tel.:  (+43)(732) 750 630-14
Fax: (+43) (732) 750 630-16
Mobil: (+43) (650) 7 508 891
E-Mail: mlbooe@gmx.net

Salzburg und Tirol: N.N.

Steiermark:

Pfrin. Mag. Julia Moffat
Martin-Luther-Kai 2

8700 Leoben

OSTERREICH

Tel..  (+43) (3842) 42001
Mobil: (+43) (699) 18 877 688
E-Mail: julia.moffat@evang.at
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Wien:

Pfarrerin em.

MMage. Dr. Ingrid Vogel, MAS
Johann-Blobner-Gasse 2/1
1120 Wien

OSTERREICH

Mobil: (+43) (699) 18 877 766
E-Mail: ingrid.vogel @evang.at

Von Amts wegen:

Bischof Mag. Michael Chalupka
Severin-Schreiber-Gasse 3
1180 Wien

OSTERREICH

Tel.: (+43) (1) 4791523-100
Fax: (+43) (1) 4791423-110
E-Mail: bischof@evang.at

Als stindiger Gast:

Generalsekretdr Pfr. Michael Hibner
Fahrstr. 15

91054 Erlangen

Tel.: (09131) 7870-0

Fax: (09131) 7870-35

E-Mail:
gensek@martin-luther-bund.de

IBAN: AT74 6000 0000 0782 4100
SWIFT/BIC: BAWAATWW

SCHWEIZ

9.
Martin-Luther-Bund in der
Schweiz und im Fiirstentum
Liechtenstein

www.martin-luther-bund.ch

Préisident:

Daniel Reicke
Sommergasse 10

4056 Basel

SCHWEIZ

E-Mail: dreicke@hispeed.ch

Vizeprdsident:
Nikolaus von Behr
E-Mail: nicolasbehr@web.de
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Rechnungsfiihrer:
Gerhard Meier
E-Mail: gerd.meier@bluewin.ch

Geschiftsstelle:

¢/o Ev.-Luth. Kirche Basel und Nord-
westschweiz

Friedengasse 57

4056 Basel

SCHWEIZ

E-Mail: vorsitz@martin-luther-
bund.ch

IBAN: CH61 0900 0000 8000 5805 5
SWIFT/BIC: POFI CH BEXXX

SLOWAKEI

10.
Spolok Martina Luthera

Vorsitzender:

Mgr. Ondrej Pet’kovsky, Pfr. i.R.
Vel'ké Stankovce 728

913 11 Trentianske Stankovee
SLOWAKEI

Tel.: (+421) (903) 218 143
E-Mail: 0.petkovsky@gmail.com

Stellvertr. Vorsitzender:

Mgr. L'ubomir Batka, PhD
Pravnickd fakulta UK v Brafislave
Safdrikovo ndm. 6

810 00 Bratislava

SLOWAKEI

E-M(]il:
lubomir.batka@flaw.uniba.sk
IBAN:

SK25 8330 0000 0020 0141 3738
SWIFT/BIC: FIOZ SK BAXXX

SUDAFRIKA

1.

Northeastern Evangelical
Lutheran Church in South Africa
(NELCSA)

www.nelcsa.net

Leiter:

Bischof Horst Miller
(vorauss. bis 31.12.2022)
PostNet Suite #0408

Private Bag X1

0041 Die Wilgers
SUDAFRIKA

Tel.: (+27) (11) 979-7137/9
E-Mail: hmuller@nelesa.net

Verwaltung:

Liselotte Knocklein
(Personliche Assistentin):
E-Mail: Iknocklein@nelcsa.net

Yolanda Kilian (Buchfihrung):
E-Mail: ykilian@nelcsa.net

Schatzmeister:

Vernon Filter

PostNet Suite #0408

Private Bag X1

0041 Die Wilgers

SUDAFRIKA

E-Mail: vernon filter@fdcentre.co.za

TSCHECHIEN

12.
Lutherova spoleénost
(Luthergesellschaft)

www.luther.cz

V Jirchdfich 152/14

11000 Praha 1— Nové Mésto
TSCHECHISCHE REPUBLIK
E-Mail: martin@Iuther.cz

IBAN:
(202 2010 0000 0029 0003 1848
SWIFT/BIC: FIOB CZ PPXXX
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13.
Martin-Luther-Vereinigung in der
Tschechischen Republik (Teschen)

Na nivdch 7
73701 Cesky Tésin
TSCHECHISCHE REPUBLIK

Vorsitzender:

Mgr. Emil Macura
Masarykovo ndm. 4/3

733 01 Karvind
TSCHECHISCHE REPUBLIK
Tel.: (+420) 739176 324
E-Mail: emacura@sceav.cz

UNGARN

14.
Luther-Bund in Ungarn

Préisident:

Prof. Dr. Tibor Fabiny
Reviczky utca 58/B

2092 Budakeszi
UNGARN

Tel.: (+36) (23) 450773

Vizeprdsident:

Bischof Dr. Pdl Lackner

Felkeszi utca 6

2092 Budakeszi

UNGARN

Mobil: (+36) (20) 8 244 616

E-Mail: pal.lackner@gmail.com
pal.lackner@lutheran.hu

V. Angeschlossene kirchliche Werke

1.
Gesellschaft fiir Innere und
AuBere Mission im Sinne der
lutherischen Kirche e. V.,
Neuendettelsau (gegr. 1849 von
Wilhelm Lohe)

www.gesellschaft-fuer-mission.de

Geschiftsstelle:
Christian-KeyBer-Haus

Missionsstr. 3

91564 Neuendettelsau

Tel.: (09874) 68 934-0

Fax: (09874) 68 934-99

E-Mail:
info@gesellschaft-fuer-mission.de

1. Vorsitzender:

Pfr. Detlev Graf von der Pahlen
Winterleitenweg 39 A

97082 Wiirzburg

Tel.: (0931) 35814725

2. Vorsitzender:
NN

Finanzvorstand:
Hartmut-Werner Niehoegen
Hans-Sachs-Str. 13

91056 Erlangen

Tel.: (09131) 43 685

IBAN: DE59 7655 0000 0760 7040 80
SWIFT/BIC: BYLA DE MTANS

2.
Luther-Akademie
Sondershausen-Ratzeburg e. V.

www.luther-akademie.de

Domhof 18 (Dormitorium)
23909 Ratzeburg

Geschiftsstelle:

Waldstr. 48

23996 Bad Kleinen

Tel.: (0173) 6 262 488

E-Mail: buero@Iuther-akademie.de

Prasident:

Dr. h. . Frank Otfried July
Landesbischof der Evangelischen
Landeskirche in Wiirttemberg

Tel.: (0711) 2149 324

E-Mail: buero@Iuther-akademie.de

GLIEDERUNG DES MARTIN-LUTHER-BUNDES

Ehrenpriisidenten:

Prof. em. Dr. Andrds Reuss
Gydgyszergydr utca 65, 1.7

1037 Budapest

UNGARN

Tel.: (+36) (1) 6 300 368

E-Mail: andras.reuss@Ilutheran.hu

Schuldirektor i. R.
Mdtyds Schulek
Jozsef koot 71-73
1085 Budapest
UNGARN
Tel.: (+36) (1) 3378371
(+36) (20) 82 450 000
E-Mail: matyas.schulek@lutheran.hu

IBAN: HUO5 5860 0324 1112 7240
0000 0000
SWIFT/BIC: TAKB HU HB

Vizeprisident:

Prof. PhD Bo Kristian Holm
Lishjerg Vaenge 2

8200 Arhus N

DANEMARK

E-Mail: bh@teo.au.dk

Vorsitzender des Kuratoriums:
N. N. (zur Zeit der Drucklegung)

Schatzmeister und Sekretdr:

OKR Dr. Rainer Rausch

Waldstr. 48

23996 Bad Kleinen

Tel.: (0173) 6262 488

E-Mail: Dr.Rainer.Rausch@luther-
akademie.de

Assistent:
Daniel Piasecki
E-Mail: buero@luther-akademie.de

IBAN: DE56 5206 0410 0000 3403 40
SWIFT/BIC: GENO DE F1EK1
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3.
Kirchliche Gemeinschaft der
ev.-luth. Briidergemeinden e. V.

www.kg-bsa.de

Geschiftsfihrer:
Waldemar Lies

Geschiftsstelle:

Biiro: Andrea Lange

Am Haintor 13

Postfach 210

37242 Bad Sooden-Allendorf
Tel.: (05652) 4135

Fax: (05652) 6223

E-Mail: kg-bsa@web.de

Gemeinschaftsprediger:
Viktor Biichler

1. Vorsitzender:
Eduard Penner

Stellvertr. Vorsitzender:
Erich Hardt

Vorstandsmitglieder:
Rudolf Benzel
Walter Dyck

Otto Eichholz
Alexander Kriiger
Friedrich Schweigert

IBAN: DE55 5206 0410 0000 0021 19
SWIFT/BIC: GENO DE F1EK1
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VIi. Werke in Arbeitsverbindung mit
dem Martin-Luther-Bund

1.
Diasporawerk in der
Selbstindigen Ev.-Luth. Kirche —
Gotteskasten —e. V.

http://www.diasporawerk-selk.com/

Vorsitzender:

Prof. Dr. Werner Kléin
Julivs-Brecht-Str. 13-15
23560 Liibeck

E-Mail: vorsitzender@
diasporawerk-selk.com

Stellvertr. Vorsitzende:
Annette Biallas
E-Mail: beisitz-ab@
diasporawerk-selk.com

Geschifisfihrer:

Markus Mickein

Im Kloth 12

76228 Karlsruhe

E-Mail: geschaeftsfuehrer@
diasporawerk-selk.com

Kassenfiihrerin:

Britta Lederbogen
E-Mail: kasse@
diasporawerk-selk.com

Beisitzer:

Pfarrer Tino Bahl
E-Mail: beisitz-th@
diasporawerk-selk.com

Pfarrer Daniel Krause
E-Mail: Kliten@selk.de

IBAN: DEO7 4401 0046 0109 2504 67
SWIFT/BIC: PBNK DE FF

2.
Evangelisch-Lutherische
Kirche in Irland

The Lutheran Church in Ireland
An Eaglais LiGtarach in Eirinn
www.lutheran-ireland.org

Pastorin Anja von Issendorf
Pastor Florian von Issendorf
Lutherhaus

24 Adelaide Road

Dublin 2

D02 XP21

IRLAND

Tel.: (+353) (1) 6 766 548

E-Mail: info@lutheran-ireland.org

IBAN: IE08 BOFI 9009 7319 9449 68
SWIFT/BIC: BOFI IE 2DXXX

IBAN: DE86 5206 0410 0000 0022 40
SWIFT/BIC: GENO DE F1EK1



Anschriften der Autoren

Erzbischof em.

Pfarrer Dietrich Brauer
dietrich.brauer@
gmail.com

Rev.

Dr. Anne Burghardt
Lutherischer Weltbund
Route de Ferney 150
1211 Genf 2
SCHWEIZ
Anne.Burghardt@
lutheranworld.org

Professor

Dr. Stefan Dienstbeck
8, rue Gustave Klotz
67000 Strasbourg
FRANKREICH
stefan.dienstbeck@
orange.fr

Bischof

Dr. Tamas Fabiny
Szilagyi Erzsébet
Fasor 24

1125 Budapest
UNGARN
tamas.fabiny@
lutheran.hu

Agnieszka Godfrejow-
Tarnogorska

ul. Rzeznicza 8/9
31-540 Krakow
POLEN
tarnogorska@o2.pl

Professor Dr.

Dr.h.c. Karl Schwarz
Ev.-Theol. Fakultat
Schenkenstr. 8-10
1010 Wien
OSTERREICH
karl.schwarz@
univie.ac.at

Professor

Dr. Walter Sparn
Finkenweg 2
91080 Uttenreuth
walter.sparn@,
t-online.de

Rektor

Dr. Anton Tikhomirov
Theologisches Seminar
des Bundes der
ELKRAS

Newski pr. 22-24

St. Petersburg-191186
RUSSLAND
tikhomirov@live.com

Dr. Martin L

van Wijngaarden
Heer Vrankestraat 51
3036 LB Rotterdam
NIEDERLANDE
ml.van.wijngaarden @
planet.nl

Pfarrerin

Elvira Zhejds

ul. Pastorova, dom 4,
kvartira 25

St. Petersburg-190121
RUSSLAND
Elvira.Zhejds@
gmail.com



