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Hans-Martin
Weiss .
Zum Geleit

Liebe Leserin, lieber Leser,

Sie halten das Jahrbuch 2012 unseres Martin-Luther-Bundes in Ihren Hén-
den. Es dokumentiert zu mehreren Beispielen die theologische Arbeit des
Martin-Luther-Bundes und seiner Freunde. Diese Arbeit verbindet grund-
legende Fragen und aktuelle Problemstellungen miteinander — vor allem in
Theologie und Praxis unserer Partnerkirchen in der Diaspora.

Zwei Tagungen haben dazu beigetragen, dass gewichtige Stellungnah-
men und grundlegende Reflexionen vorgelegt werden konnen: die Tagung
im Herbst 2010 auf dem Liebfrauenberg im Elsass zum Thema der Gemein-
schaft innerhalb von im reformatorischen Rahmen konfessionsdifferenzier-
ten Landeskirchen und die Tagung im Januar 2011 in Seevetal mit der Frage
nach den Moglichkeiten, Chancen und Grenzen von Leitungsdiensten in
unseren Kirchen. Auf beiden Tagungen wurden jeweils Vortrdge zur grund-
legenden Reflexion zum Thema gehalten sowie Beitrige von praktischen
Herausforderungen her und aus dem Blickwinkel anderer Kirchen und an-
derer theologischer Traditionen beigesteuert. Deshalb finden sich in diesem
Band die Vortrige der Tagungen nicht in zwei Blocken, ,Liebfrauenberg
2010 und ,,Seevetal 2011 dokumentierend, sondern den Sachkomplexen
zugeordnet, die der Martin-Luther-Bund mit seinem Jahrbuch immer wieder
aktuell anspricht: ,,Theologie®, ,,Diaspora“ und ,,Okumene*.

Das theologische Grundsatzreferat zur Wirkungskraft der innerreforma-
torischen Verstidndigung von ,.Leuenberg 1973* und ihrem folgenden Dia-
logprozess (Theodor Dieter) erdffnet die thematischen Beitrdge, und das
Grundsatzreferat zu einem reformatorischen Verstindnis des Bischofsamtes
(Andreas Siemens) fiihrt konsequent fort.

Die Herausforderung innerreformatorischer Gemeinschaft in unseren Kir-
chen wird dann aufgenommen fiir die konkrete Lage in den Niederlan-
den (Ilona Fritz), in der Evangelischen Kirche in Mitteldeutschland (Marita
Kriiger) und in Frankreich (Jean Volff) sowie dkumenisch ausgezogen in
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Gestalt eines Beitrages im Sachkomplex ,,Okumene“ (Milo§ Kldtik). Ge-
nauso wird das Thema ,,Bischofsamt* diasporatheologisch und 6kumenisch
durchdekliniert fiir Leitungsarbeit in einer Diasporaregion in Deutschland
(von mir vorgelegt), fiir die Ausformung des reformierten Bischofsamtes in
Siebenbiirgen und Ungarn (Tamds Juhasz), fiir das methodistische Bischofs-
amt (Rosemarie Wenner) und fiir 6kumenisch iibergreifende Beobachtungen
zu seiner Ausgestaltung (Norbert Roth).

Unser Generalsekretidr weist zu Beginn seines Berichts iiber die Arbeit
der letzten zwei Jahre auf begeisternde Beobachtungen zur missionarischen
Arbeit durch unsere Diaspora-Partnerkirchen hin (Rainer Stahl). Dieses gro-
e Thema wird vorher schon aus mitteldeutscher Minderheitskirchensicht
(Arndt Haubold) und aus niederlidndischer Perspektive (Andreas Wohle)
eingebracht. Einen besonderen Akzent setzt in diesem Zusammenhang der
hochinteressante Beitrag aus lateinamerikanischer theologischer Sicht von
Daniel Beros, der die Briicke von Positionen Luthers bis zur Theologie der
Befreiung schligt.

Lutherisches Glauben und Bekennen hat durch den Besuch Papst Bene-
dikts X VI. im Erfurter Augustinerkloster durchaus empathische Reaktionen
erfahren. Die Wiirdigung von Luthers christologischer Radikalitédt durch den
Papst im Gespréich mit der Delegation der EKD fand aber im anschlie3en-
den gemeinsamen Gottesdienst nur eine eher kryptische, keinesfalls expli-
zite Fortsetzung. Auch andere AuBerungen nihrten eher die Enttiuschung
tiber die Intensitdt der 6kumenischen Signale. Trotz solcher Bilanz: Rom
kann hinter seine anerkennenden Worte iiber die Reformation nicht zuriick.
Daran sollten wir mit klarem lutherischen Selbstbewusstsein stets erinnern —
gefragt und ungefragt.

Ein gesegnetes und bewahrtes Jahr!

Thr
Dr. Hans-Martin Weiss Regionalbischof
im Kirchenkreis Regensburg
Prisident des Martin-Luther-Bundes



Reinhart
Guib

Jesus Christus spricht:
,,Meine Kraft ist in den Schwachen
méchtig® (2. Korinther 12,9)

Andacht zur Jahreslosung 2012

Liebe Leser!

Am Anfang eines Jahres ist es gut und heilsam, sich zu erinnern, wer uns
bisher geleitet hat und wem wir uns und die nichsten 366 Tage anvertrauen
konnen. Die Jahreslosung spricht von dem wunderbaren Gott, der fiir uns
Menschen Wunder moglich macht. Durch die Zeiten haben Christen immer
wieder erlebt, dass Gottes Moglichkeiten noch lange nicht am Ende sind,
wenn — menschlich gesehen — nichts mehr ging. Wer hat es nicht schon er-
lebt, dass die Krifte einen verlieBen, die Ideen ausblieben, der wohlmeinende
Rat sich als nicht umsetzbar erwies, alle Versuche scheiterten, das Leben sich
auf eine Sackgasse zubewegte. Aber gerade dann sind wir als Gldubige ge-
fordert, unseren Glauben durchzuhalten und Gott das Vertrauen zu schenken,
dass er es gut mit uns meint. Er ldsst uns nicht hiingen. An der Geschichte
einer Gemeinde in Siebenbiirgen lade ich Sie ein, das exemplarisch nachzu-
vollziehen:

Vor 95 Jahren erlebte die Gemeinde ein Wunder. Ein Mann kam als Wan-
derer dahin. Niemand wollte ihn aufnehmen auBler einem Lehrer. Im Ge-
spriich stellte sich heraus, dass der Lehrer eine Andacht in der Kirche halten
sollte, da kein Pfarrer im Ort war. Da der Wanderer selbst Pfarrer war, bot er
an, die Predigt zu tibernehmen. Die Erlebnisse der vergangenen Woche hatten
ihm viele Gedanken zugefiihrt und ihn in Erregung versetzt. Die Gemeinde
war verwundert, als ein fremder Prediger die Kanzel bestieg. Spiter berichtet
er, dass er sich nur unklar an das Gesagte erinnerte. Aber er sah die aufmerk-
samen, gespannten Zuhorer noch vor sich, die ihm eine Dreiviertelstunde
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zuhorten, und dann die Presbyter, die sich mit warmen Worten nachher be-
dankten. Nach der Predigt sangen alle mit gestérkten, geisterfiillten Herzen
mit und stellten ihre Rettung dem Herrn anheim. Ein Jahr darauf sandte jener
Lehrer dem Pfarrer vier Flaschen edlen Wein und einige Zeilen: ,,Betrachten
Sie meine Sendung als einen Dank unserer Gemeinde, in der Sie sich durch
ihre Predigt vom 3. September 1916 ein Denkmal gesetzt haben. Sie haben
durch Thre Worte voll Gottvertrauen die hiesige Bevolkerung von voreili-
ger Flucht abgehalten und dadurch vor groBem Schaden bewahrt.“ In sei-
ner zwanzig Jahre spiter aufgezeichneten Erinnerung hielt der Pfarrer, dem
in seiner eigenen Gemeinde kaum ein Echo auf seinen Verkiindigungsdienst
begegnete, fest: ,,Diese Zeilen sind mir der schonste Lohn gewesen. Sie be-
weisen mir, dass ich damals mit Gottes Wort Gutes gewirkt habe. Seit jenem
Tage habe ich an die Kraft des Heiligen Geistes erst recht glauben gelernt. Er
ist in uns schwachen Menschen méchtig und befihigt uns zu Taten, die wir
ohne ihn nie zustande bringen konnten. Gott segne die Gemeinde ...

Der einfachste Weg iiber uns hinaus zum Empfangen der Kraft ist das
Lesen der Bibel. Da 6ffnen sich Bereiche, die uns sonst verschlossen blei-
ben. Da zeigen sich Wege, die wir alleine nicht finden kdnnen. Da sehen wir
Ziele, die uns iiber alles Eigene und Selbstgemachte erheben. Da begegnen
uns Krifte, die stirker sind als Leiden und Tod, als Boses und Irrtum, als
Liige und Wahn.

Diese einst grofle Gemeinde ist mit der Wende und der massiven Auswan-
derung der evangelischen Siebenbiirger Sachsen zu einer kleinen Gemeinde
mit fiinfzig Seelen geschrumpft. So ist es vielen Gemeinden nach der Wende
ergangen. Und dennoch hat diese kleine Gemeinde es geschafft, ihr Gottes-
haus zu restaurieren. Die Kirche war davor in traurigem Zustand: grau, nass,
brockelnd, schmutzig, anziehend fiir Einbrecher, abstoBend fiir Besucher,
unbrauchbar fiir die Gottesdienstgemeinde. Welch ein Wunder, dass die Ge-
meinde nach iiber zehn Jahren wieder einen Gottesdienst in ihrer Kirche
feiern konnte, und mit ihr auch die Nachbargemeinden. Mit einer Geldspende
begann es. Das Presbyterium stand unermiidlich dahinter. Aus einem anfangs
geplanten kleineren Eingriff wurde letztlich eine vollstindige Renovierung:
Die Kirche mit Kirchturm und Ringmauer wurde komplett hergerichtet. Viele
Arbeits- und Putzstunden lieBen die Kirche in neuem Glanz erstrahlen. Als
die Fragen von allen Seiten kamen: Mit wem wollt ihr das machen? Womit?
Fiir wen? Und wozu?, war es nicht leicht, darauf Antworten zu finden: Mit
wem? Mit den Alten und Schwachen, mit den wenigen, mit den Armen und
Krinklichen! Womit? Mit etwas Geld und viel, viel Kraft aus der Hohe! Fiir
wen? Fiir die kleine Gemeinde und die noch kleineren Nachbargemeinden,
fiir die Alten und die Jungen, die Kirchentreuen und Kirchenfremden, die
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Besucher und Touristen! Wozu? Um da, wo die Vorfahren schon Gott ge-
heiligt haben, Gottes Wort zu horen, ihm Lob zu singen und zu beten und
von dem zu erzidhlen, wes das Herz voll ist! Um die Ehre Gottes und das
Wohl der Gemeinde geht es schlielich und endlich. Auch ein schwacher
Mensch, eine schwache Gemeinde ist ihm dafiir kein Hindernis. Solches er-
leben wir in der Evangelischen Kirche A.B. in Ruméinien auf personlicher
und Gemeindeebene am laufenden Band. Gott stirkt uns, wenn es um sein
Werk geht. Er wagt es immer wieder aufs Neue mit uns. Er gibt uns auch fiir
die Zukunft nicht auf. Das ist fiir uns ein starkes Zeichen. Wo wir seine Ehre
suchen, wird er uns stirken, aufrichten und mit uns sein. Dessen konnen wir
gewiss sein, anno Domini 2012, wie vor 95, 20 oder zehn Jahren. Solche und
noch grolere Wunder des Glaubens, der Liebe und der Hoffnung will Gott
in unsere Schwachheit hinein mit seiner Kraft wirken. Das wiinsche ich uns
allen. Amen.



Gothart
Magaard

Brot und Spiele

Predigt zu Johannes 4,46—54'

Die Gnade unseres Herrn Jesus Christus und die Liebe Gottes und die Ge-
meinschaft des heiligen Geistes sei mit Euch!

Liebe Gemeinde,

Brot und Spiele. Das war die Erfolgsformel im alten Rom. Steuersenkung
und spektakulidre Mega-Events. Ein schlichtes, aber wirksames Rezept: Wenn
die Brotchen stimmen und das Fernsehprogramm, dann herrscht Ruhe im
Land.

Brot und Spiele. Dreimal wird der Versucher in der Wiiste Christus damit
zu kodern versuchen. Wird werben, schmeicheln, verfiihrerisch fliistern.
,,Wenn Du etwas bewirken willst, dann lass Steine zu Brot werden.*,,Schwebe
herab von der Spitze des Tempels* und: ,,Steig auf das Dach der Welt*.

Christus wird heftig reagieren, sehr heftig: ,,Der Mensch lebt nicht vom
Brot allein, sondern von einem jeden Wort, das aus dem Mund Gottes geht.*
Nicht Macht und Sensationen. Nein, der andere Weg. In die Tiefe und ins
Wort. Die Umwertung der Werte, die darin beschlossen liegt: ,,Denn die
Weisheit dieser Welt ist Torheit bei Gott*, sagt der Apostel.

Theologia crucis nennen wir das seit Martin Luther im Unterschied zur
Theologia gloriae; und unser Predigttext ist ein wunderbares Beispiel dafiir,
wie der Evangelist ein Wunder, ein Stiick Theologia gloriae, aufnimmt, um
daran die Theologia crucis zu verdeutlichen.

1 Gehalten bei den Theologischen Tagen des Martin-Luther-Bundes am 24. 1. 2011 in
Seevetal.
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Jesus kam abermals nach Kana in Galilda, wo er das Wasser zu Wein ge-
macht hatte. Und es war ein Mann im Dienst des Konigs; dessen Sohn lag
krank in Kapernaum. Dieser horte, dass Jesus aus Judda nach Galilda kam,
und ging hin zu ihm und bat ihn, herabzukommen und seinem Sohn zu helfen;
denn der war todkrank. Und Jesus sprach zu ihm: Wenn ihr nicht Zeichen
und Wunder seht, so glaubt ihr nicht. Der Mann sprach zu ihm: Herr, komm
herab, ehe mein Kind stirbt! Jesus spricht zu ihm: Geh hin, dein Sohn lebt!

Der Mensch glaubte dem Wort, das Jesus zu ihm sagte, und ging hin. Und
wdhrend er hinabging, begegneten ihm seine Knechte und sagten: Dein Kind
lebt. Da erforschte er von ihnen die Stunde, in der es besser mit ihm gewor-
den war. Und sie antworteten ihm: Gestern um die siebente Stunde verlief3
ihn das Fieber. Da merkte der Vater, dass es die Stunde war, in der Jesus zu
ihm gesagt hatte: Dein Sohn lebt. Und er glaubte mit seinem ganzen Hause.
Das ist nun das zweite Zeichen, das Jesus tat, als er aus Judda nach Galilda
kam (Joh 4,46-54).

Und dann sehe ich die geschulten Exegeten vor mir, wie sie wissend la-
cheln, und ich denke selbst: Natiirlich, synoptischer Vergleich, der heidnische
Hauptmann von Kapernaum, ,,Sprich nur ein Wort, so wird meine Seele ge-
sund‘ als Gebetsvers vor der Kommunion, die Fernheilung des Kranken, das
Thema Juden und Heiden bei Matthius — ,,Viele werden kommen von Osten
und von Westen und mit Abraham und Isaak und Jakob im Himmelreich zu
Tisch sitzen.” Und ich denke an Rudolf Bultmanns Kommentar, der Evan-
gelist mit seinen Blittern und der WindstoB, die Zeichenquelle, die so schon
die Wunder durchnummeriert, Kana Nummer 1 und Kana Nummer 2, und
wie hier das Wunder durch die 30 Kilometer Wegstrecke von Kana nach
Kapernaum noch spektakulidrer wird. Und dass es doch um etwas ganz ande-
res geht: nicht die SEMEIA (Zeichen), sondern die PISTIS (Glauben), nicht
den vorldufigen, sondern den eigentlichen Glauben.

Und ich nehme noch einmal den Text zur Hand und schaue genau hin,
was da eigentlich steht. Und mir wird klar: Tatsdchlich: das Verbum ,,glau-
ben‘ taucht dreimal auf, an drei verschiedenen Stellen, und wird so zum ro-
ten Faden, der dieses kleine Zwei-Personen-Stiick durchzieht und innerlich
zusammenbindet.

Erste Stelle: Jesus kanzelt den Hofbeamten ab. ,,Wenn ihr nicht Zeichen
und Wunder seht, so glaubt ihr nicht.” Das ist schroff gegeniiber dem Bitt-
steller und auch nicht ganz passend. Denn der Hofbeamte glaubte doch
schon an Christus, vielleicht nur ansatzweise und gewissermallen auf Probe
und vorldufig — aber ohne ein solches Fiinkchen Hoffnung und Vertrauen im
Herzen hitte er sich kaum auf den Weg nach Kana gemacht.
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Warum dieser schroffe Gegensatz zwischen Glauben und Sehen? ,,Wenn
ihr nicht spektakuldre Mega-Zeichen und Hyper-Wunder seht, so glaubt ihr
nicht.“

Und ich stelle mir vor, wie wir kurz entschlossen zu Christus gehen und
ihn fragen: Meister, warum so heftig? Du kennst uns doch. Wir Menschen
sind Augentiere. Wir glauben nur, was wir auch sehen. Das ist die Weisheit
dieser Welt.

Wir brauchen das Sichtbare, Greifbare, Vorzeigbare. Wir wiirden dir so
gerne folgen, wenn ... Sprich doch ein Machtwort, damit alle Krebskranken
und Aidskranken und Querschnittsgelihmten wieder gesund werden. Lass
die Griber aufgehen, damit alle Trauernden getrostet sind. Lass doch Feuer
vom Himmel fallen und vernichte alle Menschenschinder auf dieser Erde.
Meister, bitte, erbarme dich: gib uns ein Zeichen!

Und ich stelle mir vor, wie Christus uns ruhig anschaut und dann genauso
ruhig zuriickfragt: Ihr Lieben, wisst ihr eigentlich, was ihr da wollt?

Was wire denn, wenn ich die Speisung der 5000 wiederholte, in Kalkutta
oder Darfur oder Afghanistan, und alle TV-Stationen dieser Erde wiirden live
davon berichten?

Wiirdet ihr mich als Heiland und Retter annehmen?

Zuerst wire ich sicher in allen Nachrichten, die Bilder wiirden rund um
die Uhr wiederholt, es gibe Interviews und schlaue Kommentare. Jesus Chris-
tus Superstar. Und danach? Drei Tage lang in aller Munde und dann genau-
so schnell wieder vergessen. Es gibe neue Schlagzeilen, neue Bilder, die um
den Globus rasen wiirden. Im besten Fall wiirdet ihr mich noch fiir Werbe-
Spots engagieren. Und das wire es dann gewesen. Nein, da spiele ich nicht
mit, ich bin kein Modeguru oder Esoterik-Verkaufer. Mit mir ist kaum Staat
und noch weniger Wirtschaft zu machen. Aber: Wenn ihr die Weisheit der
Welt, diese Anbetung der Oberflachlichkeit, hinter euch lasst — dann wer-
det ihr mich erkennen. Auch ohne Scheinwerferlicht und Live-Ubertragung.

So, stelle ich es mir vor, wiirde Christus mit uns sprechen. Wie mit dem
Hofbeamten: ,,Wenn ihr nicht Zeichen und Wunder seht, so glaubt ihr nicht.*
Sola fide eben. Keine Erlebnisreligion, kein Reality-TV. Keine Events und
Spektakel der Theologia gloriae. Nein. Alle Welt wird innen sein. Glauben,
mit dem Herzen sehen. Und Theologie des Kreuzes: ,,.Die Weisheit dieser
Welt ist Torheit bei Gott.*

Und dann sind wir wieder beim Text und lesen weiter: ,,Spricht Jesus zu
ihm: Geh hin, dein Sohn lebt! Der Mensch glaubte dem Wort, das Jesus zu
ihm sagte, und ging hin.*

Die zweite Stelle. Der Mensch glaubte dem Wort. Mehr nicht und weni-
ger nicht.
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Wort und Glaube. Solo verbo, sola fide, solus Christus. Wieder dieses
Paradox, das die Theologia gloriae durchkreuzt. Das Wort allein: kein impo-
santes Spektakel, kein mysterium tremendum et fascinosum — ein Lufthauch
nur, geformter Atem, fliichtiger Schall und Rauch.

Und doch unendlich wahr und unendlich trostlich. ,,Geh hin, dein Sohn
lebt!*

,Obgleich der Konigische den Gedanken hatte, Christus wiirde seinem
Sohn helfen, so konnte doch solcher Gedanke nicht gewiss sein®, sagt Martin
Luther in einer Predigt zu unserem Text: ,,Ursache: es fehlte ihm am Wort.
Da aber das Wort kam, das er von Christus horte, da hatte er nicht mehr Not;
er wollte denn den Herrn Christum Liigen strafen; denn das Wort konnte ihm
nicht liigen. Genau so haben wir Gottes Wort und Zusagung auch, da unser
Herr Christus insgemein alle Welt trostet und sagt, Johannes 8,51: , Wer mein
Wort hilt, der wird den Tod nicht sehen ewiglich.® Solches sind insgemein
Zusagen, aus welchen kein Mensch sich ausschlieen sollte.*

,»Wer mein Wort hilt, der wird den Tod nicht sehen ewiglich.” Das ist das
Wort. — Und wie antwortet der Glaube? Der zogert einen Moment, blickt zu-
riick — und sagt dann leise:

,Ich setzte den FuB in die Luft — und sie trug.*

Als man die Dichterin Hilde Domin, von der diese Zeile stammt, auf
das Thema Glauben ansprach, soll sie wohl gesagt haben: ,,.Leider habe ich
doch keinen festen Glauben.* Aber dann konnte sie sehr genau und sehr be-
stimmt sagen, was auf ihrem Grab und dem ihres Mannes stehen sollte, eine
Abwandlung ihres Verses: ,,Ich setzte den Fuf in die Luft, und sie trug.”
Abgewandelt, darauf bestand sie mit allem Nachdruck, namlich: ,,Im Plural!
Und im Prisens!* Tatsdchlich kann man auf dem Heidelberger Bergfriedhof
heute lesen: ,,Wir setzten den Fuf} in die Luft, und sie trug.” Der Plural ist da
—jedoch leider kein Prisens. Dabei gibe es wohl keine bessere und giiltigere
Beschreibung des Geheimnisses von Wort und Glaube als eben diese Zeile,
und zwar im Plural und im Prédsens: Wir setzen den Fuf} in die Luft, und sie
tragt.

Zur dritten Stelle, an der Johannes vom Glauben spricht: ,,Und wihrend er
hinabging, begegneten ihm seine Knechte und sagten: Dein Kind lebt. Da er-
forschte er von ihnen die Stunde, in der es besser mit ihm geworden war. Und
sie antworteten ihm: Gestern um die siebente Stunde verlie8 ihn das Fieber.
Da merkte der Vater, dass es die Stunde war, in der Jesus zu ihm gesagt hatte:
Dein Sohn lebt. Und er glaubte mit seinem ganzen Hause.*

Wieder der Plural. Nicht ich, sondern wir. Er glaubte mit seinem gan-
zen Hause. Wir setzen den FuB3 in die Luft, und sie trdgt. ,Ich statuiere kein
Christentum ohne Gemeinschaft. Eine Gemeinde ist der einzige Beweis ge-
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gen den Unglauben.” Das ist nun nicht mehr Luther, das ist Zinzendorf und
Herrnhut, und es ist gut biblisch, wir erinnern uns an die Apostelgeschichte,
Kapitel 2,46—-47:

,»Sie waren tiglich einmiitig beieinander im Tempel und brachen das Brot
hier und dort in den Hausern, hielten die Mahlzeiten mit Freude und laute-
rem Herzen und lobten Gott und fanden Wohlwollen beim ganzen Volk. Der
Herr aber fiigte tdglich zur Gemeinde hinzu, die gerettet wurden.” So wie
der Glaube nicht als graue Theorie gelebt werden kann, sondern auf Tat und
Bewegung dringt, genau so ist er auf die Verwirklichung in einer konkreten
Gemeinde angewiesen: Er glaubte nicht allein, sondern in Gemeinschaft mit
seinem ganzen Haus.

Wir setzen den FuB3 in die Luft und erfahren: sie trigt.

Dreimal das Verbum glauben. Ein Stiick ,,theologia gloriae, an dem der
Evangelist Johannes die ,,theologia crucis* verdeutlicht. Und was folgt dar-
aus fiir uns? Fiir dich und fiir mich?

,»Tue wie der Konigische hier*, schlieft Martin Luther seine Predigt, ,,der
musste sich auch an das Wort halten. Also wird es mit uns auch sein.

Vergebung der Siinden, ewiges Leben haben und empfinden wir nicht.
Obwohl du schon heute die Predigt gehort, die Absolution begehrt und zum
Tisch des Herrn gegangen bist, so bist du doch deiner Person nach wie ges-
tern: du findest dich gar nicht anders; du hast das alte Fleisch und Blut wie
zuvor. Daran drgere dich nicht; sondern halte fest an dem Wort, das dir
Vergebung der Siinden und ewiges Leben zusagt, und gehe hin mit diesem
Konigischen ohne allen Zweifel: so wird gewisslich das Stiindlein sich fin-
den.

Wie du glaubst Vergebung der Siinde und ewiges Leben durch Christum,
also wirst du es finden zu seiner Zeit, in jenem Leben. Hier haben wir es nur
im Wort und Glauben, aber dort in der Tat und Erfahrung.*

Liebe Schwestern und Briider,

solo verbo, sola fide, solus Christus. Also lasst uns wie der Hofbeamte auf
Christus horen und unseren Fuf} auf sein Wort setzen. Denn es trigt und wei-
tet unser Herz und hélt gewiss, was es verspricht.

Amen
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Die reformierte und die
lutherische Bekenntnistradition
und die Leistungsfihigkeit der
Leuenberger Konkordie

Eine Auslotung'

L. Erliiuterung des Themas

In diesem Aufsatz soll die Frage nach der Leistungsfiahigkeit der Leuenberger
Konkordie (= LK) erortert werden. Dazu muss man sich erstens dariiber klar
werden, was die Leistung dieser Konkordie sein soll, und zwar mit Bezug auf
die reformierte und lutherische Bekenntnistradition (1). Dann kann man auch
angeben, ob sie diese Leistung erbringt oder nicht. Zweitens muss man kla-
ren, ob nach der Leistung der Konkordie als eines theologischen Textes ge-
fragt wird oder nach der Leistung, die die Unterzeichnung der Konkordie als
eines kirchengeschichtlichen Ereignisses erbracht hat und in Zukunft erbrin-
gen kann (2). Die beiden Aspekte der zweiten Frage sind nicht zu trennen,
wohl aber zu unterscheiden. Je nachdem, welche Seite dieser Alternative im
Vordergrund steht, wird die Frage nach der Leistung unterschiedlich beant-
wortet.

LK 34 stellt fest: ,,Mit diesen Feststellungen ist Kirchengemeinschaft er-
Klirt.«? ,.Kirchengemeinschaft* wird inhaltlich als Kanzel- und Abendmahls-

1 Dokumentation des iiberarbeiteten Referats, das am 13.9. 2010 auf der Tagung des
Martin-Luther-Bundes auf dem Liebfrauenberg gehalten wurde.

2 Konkordie reformatorischer Kirchen in Europa (Leuenberger Konkordie) 1973. Drei-
sprachige Ausgabe mit einer Einleitung (zweisprachig) von F.-O. Scharbau, hg. v.
W. Hiiffmeier, Frankfurt 1993. Welches diese Feststellungen sind, wird gleich darge-
legt werden.
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gemeinschaft (LK 33) verstanden. Diese Gemeinschaft gewéhren einander
die der Konkordie zustimmenden Kirchen (LK 30) eben durch deren Unter-
zeichnung. Die Leistung, die die Konkordie als kirchengeschichtliches Er-
eignis mit sich bringt, ist also die Gewihrung von Kanzel- und Abend-
mahlsgemeinschaft. Die Leistungsfihigkeit der Konkordie bemisst sich
daran, ob diese doppelte Gemeinschaft zwischen den Kirchen, die die Kon-
kordie unterzeichnet haben, praktiziert wird oder nicht. Das ist sehr weitge-
hend der Fall im Verhiltnis der 105 Kirchen der Leuenberger Kirchenge-
meinschaft, die seit der Budapester Vollversammlung 2006 ,,Gemeinschaft
Evangelischer Kirchen in Europa“ (GEKE)3 heif3t.

Hier muss jedoch eine Prizisierung eingefiihrt werden. Die LK unter-
scheidet zwischen der ,,Erklarung der Kirchengemeinschaft* (LK IV.1) und
der ,,Verwirklichung der Kirchengemeinschaft (LK IV.2). Man kann dies
analog sehen zu einer EheschlieBung, die vom Leben der ehelichen Ge-
meinschaft unterschieden werden muss. Bei der EheschlieBung gibt es nur
ein Entweder-Oder, kein Mehr oder Weniger: Man ist entweder verheiratet
oder nicht verheiratet, aber man ist nicht mehr oder weniger verheiratet. Da-
gegen kann das Leben der Ehepartner durchaus durch ein Mehr oder Weniger
an Intensitidt und Gemeinsamkeit gekennzeichnet sein. So verhilt es sich
auch mit Erkldrung und Verwirklichung von Kirchengemeinschaft. ,,Die Kir-
chengemeinschaft verwirklicht sich im Leben der Kirchen und Gemeinden.
Im Glauben an die einigende Kraft des Heiligen Geistes richten sie ihr Zeug-
nis und ihren Dienst gemeinsam aus und bemiihen sich um die Stirkung und
Vertiefung der gewonnenen Gemeinschaft (LK 35). Die Frage nach der
Leistungsfahigkeit der LK als eines kirchengeschichtlichen Ereignisses — der
Erkldrung von Kirchengemeinschaft durch Unterzeichnung der LK — wird
man also mit Bezug auf die Verwirklichung der Kirchengemeinschaft stellen
miissen.

In LK 34 wird Kirchengemeinschaft mit Bezug auf bestimmte ,,Feststel-
lungen‘ erklirt. Zu diesen ,,Feststellungen* gehort, dass die beteiligten Kir-
chen ,,im Verstindnis des Evangeliums, wie es in den Teilen II [,Das ge-
meinsame Verstindnis des Evangeliums‘] und III [,Die Ubereinstimmung
angesichts der Lehrverurteilungen der Reformationszeit‘] Ausdruck gefun-
den hat®, iibereinstimmen (LK 31). Neben der Feststellung des Gemeinsa-

3 Vgl. das ,,Statut der Gemeinschaft Evangelischer Kirchen in Europa (GEKE) — Leuen-
berger Kirchengemeinschaft* vom 18. September 2006.
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men wird eine Feststellung zu den traditionellen Kontroversen getroffen:
,Die in den Bekenntnisschriften ausgesprochenen Lehrverurteilungen be-
treffen entsprechend den Feststellungen des Teils 111 nicht den gegenwir-
tigen Stand der Lehre der zustimmenden Kirchen® (LK 32). Diese Fest-
stellungen sind theologische Urteile. Nimmt man in diesem Sinn die LK als
theologisches Dokument, dann ist die Frage nach ihrer Leistungsfihigkeit
die Frage, ob es ihr gelingt zu zeigen, dass die traditionellen Gegensitze
zwischen lutherischer und reformierter Bekenntnistradition nicht mehr den
Charakter von kirchentrennenden Gegensitzen haben. Die Frage nach der
Leistungsfahigkeit der LK stellt sich also unterschiedlich je nachdem, ob
man mit ,,Leuenberger Konkordie* das kirchengeschichtliche Ereignis der
Erkldrung von Kirchengemeinschaft oder das theologische Dokument im
Blick hat.

Die LK orientiert sich am siebten Artikel des Augsburger Bekenntnisses,
wenn es gleich im zweiten Paragraphen heil3t: ,,Nach reformatorischer Ein-
sichtist [...] zur wahren Einheit der Kirche die Ubereinstimmung in der rech-
ten Lehre des Evangeliums und in der rechten Verwaltung der Sakramente
notwendig und ausreichend. Von diesen reformatorischen Kriterien lei-
ten die beteiligten Kirchen ihr Verstindnis von Kirchengemeinschaft her*
(LK 2). Was die rechte Lehre des Evangeliums und die rechte Verwaltung
der Sakramente ist, legt das Augsburger Bekenntnis in seinen Artikeln 1 bis
21 und — ex negativo — in den restlichen Artikeln zu den Missbrduchen dar.
Nun haben aber Reformierte der CA in der Vergangenheit gerade nicht zu-
gestimmt. Wie kann dann in der LK — anders als in der Vergangenheit — von
einer Kirchengemeinschaft von lutherischen und reformierten Kirchen ge-
sprochen werden, die in der rechten Lehre des Evangeliums und der rechten
Verwaltung der Sakramente griindet? Das ist die theologische Frage, die an
die LK zu richten ist.

Auch hier ist freilich sofort die Verbindung der theologischen mit der kir-
chengeschichtlichen oder kirchenpolitischen Dimension bewusst zu machen,
gerade weil in dieser Verbindung tiefe Probleme stecken, die Verbindung
selbst aber unauthebbar ist. Die LK leugnet natiirlich nicht, dass es erhebliche
Lehrunterschiede zwischen der lutherischen und der reformierten Tradition
gibt. Die Frage ist jedoch, ob diese Unterschiede kirchentrennenden Cha-
rakter haben. In ihrem dritten Teil handelt die LK von den Lehrverurteilungen
der Reformationszeit und legt Ubereinstimmungen in den drei klassischen
Kontroversthemen (Abendmahl, Christologie, Pradestination) dar. Zweimal
heiBt es: ,,Wo solche Ubereinstimmung [wie zuvor in der Konkordie darge-
legt] zwischen Kirchen besteht, betreffen die Verwerfungen der reformatori-
schen Bekenntnisse nicht den Stand der Lehre dieser Kirchen* (LK 20.26).
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Ob das freilich zutrifft, war vor und nach der Unterzeichnung der LK unter
Theologen hochst umstritten.”

Die Kirchen, die der LK zustimmen, haben eine Entscheidung getroffen
— die Entscheidung, einander Kirchengemeinschaft zu gewéhren. Freilich
macht diese Entscheidung Griinde geltend — Griinde werden festgestellt. Die
Feststellungen sind die theologischen Urteile, wie sie im zweiten und dritten
Teil der LK dargelegt sind. Auf diese Feststellungen berufen sich die Kirchen
in ihrer Zustimmung. Solche Feststellungen konnen wahr oder falsch sein,
wihrend Entscheidungen richtig oder falsch sind, abhingig davon, ob die
Urteile, auf die sie sich berufen, wahr oder falsch sind. Wer aber bestimmit,
ob diese Urteile wahr oder falsch sind? Nehmen wir etwa die lutherische
Landeskirche Hannovers: Sie setzt bei ihrer Unterzeichnung der LK voraus,
dass deren Feststellungen wahr sind, wéahrend die finnische lutherische Kir-
che durch ihre Nichtunterzeichnung der LK bekundet, dass jene Feststellun-
gen nicht wahr sind. Die finnische Kirche hdlt die Lehrdifferenzen zwischen
den reformierten und lutherischen Kirchen weiterhin fiir kirchentrennend;
und darum sind sie auch kirchentrennend, denn die finnische Kirche sieht
sich nicht imstande, den reformierten Kirchen gegeniiber Kirchengemein-
schaft zu erkldren. Man muss also auf der einen Seite sagen: Kirchentrennend
ist, was die Kirchen fiir kirchentrennend halten.

Das sei an einem sicher extremen Beispiel verdeutlicht: Unter den Amish
in den USA hat es einmal eine Kirchenspaltung/Gemeindespaltung gegeben,
bei der der Kontroverspunkt ein reflektierendes Dreipunktezeichen an den
Pferdewagen war, das die Regierung zur Vermeidung von Unfillen anzubrin-
gen angeordnet hatte. Die einen argumentierten: Dieses Zeichen ist ein Bild-
nis der Dreieinigkeit und verhohnt diese; es widerspricht dem Bilderverbot.
Die anderen argumentierten: Es ist ein Zeichen zur Verkehrsregelung und
nicht mehr. Es ist eine Sache, den Sachverhalt festzustellen: Die Regierung
will, dass ein Dreipunktezeichen an den Wagen angebracht wird. Eine an-
dere Sache ist das Urteil: Es verletzt oder verletzt nicht das Bilderverbot.
Dieses Urteil féllt gegensitzlich aus, was von vielen Faktoren abhingt. Die
Kontrahenten tragen Argumente vor, die den einen einleuchten, den ande-
ren nicht. Die einen kommen zu dem Schluss: Es handelt sich um eine

4 Vgl. U. Asendorf/F. W. Kiinneth (Hg.), Von der wahren Einheit der Kirche. Lutheri-
sche Stimmen zum Leuenberger Konkordienentwurf, Berlin/Schleswig-Holstein 1973;
U. Asendorf/F. W. Kiinneth (Hg.), Leuenberg — Konkordie oder Diskordie? Okume-
nische Kritik zur Konkordie reformatorischer Kirchen in Europa, Berlin/Schleswig-
Holstein 1974; T. Mannermaa, Von Preuen nach Schauenburg. Hintergrund und Ent-
wicklung der theologischen Methode der Leuenberger Konkordie, Hamburg 1981.



DIE REFORMIERTE UND DIE LUTHERISCHE BEKENNTNISTRADITION ... —— 23

Verletzung des Bilderverbots, die anderen verneinen das. Dass die einen die
Befolgung des Regierungsgebots fiir kirchentrennend oder gemeinschafts-
trennend halten, bedeutet, dass damit die Gemeinschaft gebrochen ist, wenn
die anderen sich anders verhalten. Also: Kirchentrennend ist, was christliche
Gemeinschaften und Kirchen fiir kirchentrennend halten.

Das ist fiir jeden Theologen, der sich der Wahrheit verpflichtet weil, krin-
kend; denn damit scheint es willkiirlich zu sein, was kirchentrennend ist und
was nicht. Man muss aber sogleich hinzufiigen, dass eine Kirche etwas fiir
kirchentrennend hdilt, weil theologische Griinde sie dazu bewegt haben an-
zunehmen, dass etwas kirchentrennend istz. Im Bewusstsein der Kirchen ist
es nicht Gegenstand ihrer Entscheidung, ob etwas kirchentrennend ist oder
nicht; vielmehr erschlieft sich dies. Weil sich die Kirchen auf Griinde be-
rufen, kann man mit Argumenten dariiber diskutieren, ob etwas kirchen-
trennend ist oder nicht. Deshalb konnen Kirchen, die bisher auf Grund von
Lehrgegensitzen nicht in Kirchengemeinschaft miteinander standen, auch
nicht einander einfach Kirchengemeinschaft erkldren; sie miissen vielmehr
die Griinde dafiir, dass sie das jetzt, anders als in der Vergangenheit, tun
konnen, darlegen. Das genau tut die LK. Freilich ist das, was fiir den einen
Theologen oder die eine Kirche ein tiberzeugender Grund ist, fiir einen ande-
ren Theologen oder eine andere Kirche manchmal keineswegs tiberzeugend.
Auch geht es bei der Frage, ob ein Unterschied kirchentrennend ist, oft nicht
um die Frage, wie die Differenz inhaltlich zu bestimmen ist, sondern darum,
wie sie zu gewichten ist, genauer: ob sie das Verstindnis des Evangeliums,
das beide Kirchen teilen, in einer bestimmten Hinsicht so sehr verdunkelt
oder gefihrdet, dass man um der rechten Evangeliumsverkiindigung und der
rechten Feier der Sakramente willen mit Menschen, die solche Auffassungen
vertreten, nicht gemeinsam Gottesdienst feiern kann. Die Diskussionen zei-
gen, dass sich die Kontrahenten mit Argumenten nicht vollig oder tiberhaupt
nicht iiberzeugen konnen. Ob ein Argument einleuchtet, kann man nicht wie-
der mit Argumenten begriinden. Das zeigt sich daran, dass man in solchen
Fillen oft von der Ebene theologischer Argumentation zur Ebene psycholo-
gischer Beschreibungen iibergeht: Die Leute, die die Lage anders einschit-
zen als man selbst, sind stur, starrsinnig, engstirnig, unbelehrbar; oder: jene
Leute passen sich einfach an die Welt an, machen Kompromisse, wollen die
Widerspriiche zum biblischen Zeugnis nicht erkennen.

Man muss also beides sagen: a) Etwas ist kirchentrennend, weil es dem
Evangelium widerspricht. Und: (b) Etwas ist kirchentrennend, weil es je-
mand fiir kirchentrennend hélt. Die spannungsvolle Einheit beider Sitze ist
zu beriicksichtigen, wenn nach der Leistungsfiahigkeit der LK gefragt wird.
Angesichts des Gesagten wiirde es nicht sehr viel weiter fiihren, wenn in die-
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sem Aufsatz die Auffassung des Verfassers dargelegt wiirde, dass die LK aus-
reichend theologische Griinde dafiir bietet, dass die beteiligten Kirchen ein-
ander Kirchengemeinschaft erkldren. Das soll nur kurz geschehen; vor allem
aber soll, soweit es um die theologische Leistungsfihigkeit der LK geht, er-
lautert werden, welche Probleme die Konkordie 16sen muss und wie sie das
versucht.

II. Beobachtungen zum Stand der reformatorischen
Bekenntnistraditionen

Bevor ich darlege, wie die LK vorgeht, mochte ich in einem zweiten Teil
einige Beobachtungen und Reflexionen zum Stand der reformierten und lu-
therischen Bekenntnistradition mitteilen. Wenn man 6kumenische Gespriche
fiihrt, geht man auf die normativen Bekenntnisse der beteiligten Kirchen zu-
riick. Nun ergibt sich aber im Fall der reformierten Kirchen, dass es dort zur
Tradition gehort, den Bekenntnissen eher situativen Wert zuzuschreiben als
normativen Wert iiber die Zeiten hin, wie das dem Selbstverstindnis der lu-
therischen Kirchen entspricht. Es ist ein wichtiger Unterschied, dass fiir re-
formierte Kirchen das aktuelle Bekennen im Vordergrund steht, so dass es
sein kann, dass Bekenntnisse, die in der Vergangenheit gro3e Bedeutung fiir
diese Kirchen hatten, in der jeweiligen Gegenwart faktisch kaum normatives
Gewicht haben, wenn sich die Fragestellungen verédndert haben.’

Wichtiger und einflussreicher noch als dieser Unterschied im Verhiltnis
zur eigenen Bekenntnistradition ist jedoch, dass man in beiden Kirchenfami-
lien feststellen muss, dass sich ein tiefgreifender Traditionsabbruch vollzo-
gen hat und weiter vollzieht. Fragt man heute Studierende der Theologie
nach den Unterschieden zwischen den beiden Bekenntnistraditionen, so wer-
den nur wenige von ihnen dariiber zureichende Angaben machen konnen.
Sind aber diese Unterschiede nicht bekannt und bewusst, dann erscheint eine
Konkordie als iiberfliissig. Okumeniker geraten heute oft in die missliche
Lage, dass sie die Differenzen zwischen den Lehren verschiedener Kirchen

5 ,Darum mag es im Gesprach heute mit Vertretern der lutherischen Kirche auch die
Schwierigkeit geben: Jene mochten sich mit Reformierten iiber Entscheidungen des
16. Jahrhunderts unterhalten; diese hingegen meinen, dass sich in unserer Zeit — bei al-
ler Einigkeit dariiber, dass reformatorische Grundentscheidungen giiltig bleiben — auch
wichtige Fragen anders stellen als im 16. Jahrhundert” (E. Busch, Reformiert — Profil
einer Konfession, Ziirich 2007, S. 32).
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miihsam aufzeigen miissen und anschliefend von ihnen behaupten, dass sie
tiberwunden werden konnen. Die Riickfrage ist unvermeidlich: Kann man
das nicht billiger und einfacher haben? Haben die Gegensitze nicht ihre
wohlverdiente damnatio memoriae gefunden? Sind die Gegensitze nicht
einfach dadurch iiberwunden worden, dass man sie vergessen hat? Freilich
wiirde das bedeuten, dass man nicht allein die traditionellen Gegensétze ver-
gessen hitte, sondern dass man auf beiden Seiten auch die Traditionen ver-
gisst, die tiber Jahrhunderte das geistliche und kirchliche Leben bestimmt ha-
ben. Okumene — hier die innerevangelische Okumene — wiirde dann auf der
Vergessenheit der Tradition griinden. Ja, streng genommen wire Okumene
tiberhaupt nicht mehr nétig.

Das ist freilich nur ein Teilaspekt. Die gegenwirtige Diskussion, ob das
Augsburger Bekenntnis als gemeinsames Bekenntnis der EKD angenommen
werden sollte, spricht eine andere Sprache: Auf der Seite der Kirchenleitun-
gen und der wissenschaftlichen Theologie besteht durchaus ein deutliches
Bewusstsein der konfessionellen Unterschiede.® Damit ist im Blick auf das
Bekenntnis eine vielschichtige, ja antagonistische Situation in den Kirchen
gegeben: Es gibt bei einer mehr oder weniger grolen Zahl von Theologen
(wozu auch gebildete Laien zihlen) ein klares Bewusstsein konfessionel-
ler Traditionen, wihrend bei sehr vielen Pfarrerinnen und Pfarrern und sehr
vielen Gemeindegliedern eine energische Gleichgiiltigkeit gegeniiber allen
Fragen des Bekenntnisses besteht. Man darf sich iiber die Spannbreite der
Beziehungen zum Bekenntnis in den Kirchen keine Illusionen machen. Das
trifft jedenfalls fiir Deutschland zu, moglicherweise weniger fiir evangelische
Kirchen in anderen europdischen Landern.

Eine wichtige Frage ist, wo lutherische oder reformierte Tradition vermit-
telt wird. Wir reden sehr oft iiber die Inhalte der Traditionen und setzen vor-
aus, dass sie auch weitergegeben werden. Das ist aber alles andere als selbst-
verstidndlich. Wo kann man heute lutherische (oder reformierte) Theologie
studieren — durchaus im Sinn 6kumenischer Offenheit, aber so, dass die
Grundunterscheidungen, Grundstrukturen und Grundeinsichten etwa Martin
Luthers mit dem Anspruch, die Wahrheit des biblischen Zeugnisses zutref-
fend und verbindlich auszusagen, vorgetragen werden? Die Zahl der Orte,
wo man lutherische Theologie studieren kann, geht rapide zuriick. Die luthe-

6 Vgl. Soll das Augsburger Bekenntnis Grundbekenntnis der Evangelischen Kirche in
Deutschland werden? Ein Votum der Kammer der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land fiir Theologie (EKD-Texte 103 [2009]). Das Votum lautet: ,,Die Kammer fiir
Theologie empfiehlt dem Rat der EKD, das Augsburger Bekenntnis nicht als Grundbe-
kenntnis in die Grundordnung der EKD aufzunehmen* (a. a.O., 9).
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rischen Seminare in Afrika und Asien (Makumira, Pietermaritzburg, Hong-
kong u. a.) werden mehrheitlich von Studierenden nichtlutherischer Kirchen
besucht; ein lutherisches Profil kann sich hier kaum ausbilden. Was aber be-
deutet das fiir die lutherische Identitét der lutherischen Kirchen? Was be-
deutet das fiir das Weltluthertum, wenn dessen zahlenmifBiger Schwerpunkt
nach Siiden riickt? Ist die Lage in den europdischen Kirchen wesentlich
anders? Wie steht es auf der Gemeindeebene mit dem Katechismus- und
Konfirmandenunterricht? Natiirlich sollten vor allem die Gottesdienste mit
ihren Liedern, Ordnungen und vor allem den Predigten Orte sein, in denen
die konfessionellen Traditionen dadurch weitergegeben werden, dass sie sich
daran bewihren, die Heilige Schrift sachgemill auszulegen. In einer siku-
laristischen Welt werden aber immer mehr Gottesdienste bewusst ,,nieder-
schwellig® angelegt, um Menschen, die nichts vom Glauben wissen, den
Zugang zu erleichtern. Das hat umgekehrt sehr oft den Effekt, dass der
Gottesdienst kaum mehr der Ort ist, an dem man mit der Botschaft der Bibel
wie auch mit ihrer Auslegung in der jeweiligen konfessionellen Tradition
vertraut gemacht wird. Traditionsweitergabe aber bedarf der Institutionen.
Wenn diese schwach werden oder ausfallen, hort das Bekenntnis auf, eine
das Leben der Kirche bestimmende GroB3e zu sein. Man sollte dabei nicht
das Bekenntnis gegen die Verkiindigung der Heiligen Schrift ausspielen, so
als stelle sich das Bekenntnis illegitimerweise zwischen das Wort Gottes und
die Menschen. Vielmehr muss man beobachten, dass die lebendige Verkiindi-
gung des Evangeliums zusammen mit der Weitergabe der Bekenntnistradi-
tion dahinschwindet in eine unertriagliche Harmlosigkeit ihres Seins.

Wenn das Thema dieses Aufsatzes von der lutherischen und reformierten
Bekenntnistradition spricht, dann kann man das mit Bezug auf die heutige
Situation nicht tun, ohne die tiefe Traditionsvergessenheit der Kirchen in den
Blick zu nehmen. Diese Traditionsvergessenheit ist aber nicht ein Ergebnis
von Okumene; vielmehr setzt diese ein Ernstnehmen der konfessionellen
Traditionen voraus. Jene Traditionsvergessenheit gefihrdet die Okumene,
weil sie den Verdacht weckt, sie verhalte sich gleichgiiltig gegeniiber den
konfessionellen Traditionen, ja, sie baue auf dieser Gleichgiiltigkeit auf. Das
ist auch ein Einwand, der immer wieder gegen die LK und die GEKE erhoben
wird. Wer diesen Einwand erhebt, wird die in diesem Abschnitt beschriebene
Situation beriicksichtigen miissen.
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I1I. Die Vorgehensweise der Leuenberger Konkordie

Um die Leistungsfahigkeit der LK einschétzen zu konnen, miissen wir sehen,
wie sie vorgeht, was sie will und was sie nicht will. Sie folgt der Auffassung
von CA VII, dass zur wahren Einheit der Kirche Ubereinstimmung in der
rechten Lehre und der rechten Feier der Sakramente notwendig und ausrei-
chend ist. Nun hat es aber seit der Zeit der Reformation Kontroversen um die
rechte Lehre und die rechte Verwaltung der Sakramente gegeben. Wie soll
dann CA VII angewandt werden?

Das ist nur moglich, wenn bei den Lehren, die kontrovers sind, unter-
schieden wird zwischen einer Dimension, in der sie etwas gemeinsam ha-
ben, und einer anderen Dimension, in der sie sich unterscheiden. Man kann
also nicht einen Konsens von Lehren suchen und erwarten, wonach sich diese
Lehren in allem decken und entsprechen. Vielmehr geht es um einen ,,diffe-
renzierten Konsens®, wie man das spiter genannt hat.” Besser spricht man
von einem ,.differenzierenden Konsens*: Es steht ndmlich nicht ein ,.diffe-
renzierter Konsens* gegen einen ,undifferenzierten Konsens*; vielmehr ist
ein Konsens im Blick, der differenziert zwischen dem, worin Gemeinsamkeit
bestehen muss, und dem, worin nicht. Die Differenz gehort also zum Begriff
dieses Konsenses hinzu; er schliet diese nicht aus, sondern ein. Die ent-
scheidende Frage ist, welche Differenzierungen oder Unterscheidungen vor-
genommen werden.

Die LK bietet zwei verschiedene Unterscheidungen an; sie decken sich
nicht, aber erginzen sich. Erstens: Die LK stellt nach ihrem eigenen An-
spruch ,eine im Zentralen gewonnene Uberemstlmmung dar* (LK 37).
Hier wird also faktisch zwischen dem Zentralen, in dem Ubereinstimmung
herrscht, und dem weniger Zentralen, in dem Dissens zugelassen ist, unter-
schieden. Diese Unterscheidung ist von grofler Tragweite; wir miissen sie
deshalb genau ansehen.

Zuerst das Gemeinsame ! Zwischen lutherischen und reformierten Kirchen
besteht in sehr vielen Fragen Ubereinstimmung; dies muss nicht in vollem
Umfang in der Konkordie entfaltet werden, sondern nur so weit, ,,wie es fiir die
Begriindung [der] Kirchengemeinschaft erforderlich ist“ (LK 6). Der Ab-
schnitt 1T der LK mit der Uberschrift ,,Das gemeinsame Verstidndnis des Evan-
geliums* hat zwei Teile: ,,1. Die Rechtfertigungsbotschaft als die Botschaft
von der freien Gnade Gottes*, und ,,2. Verkiindigung, Taufe und Abendmahl*.

7 Vgl. H. Meyer, Die Struktur 6kumenischer Konsense, in: Ders., Versohnte Verschie-
denheit. Aufsitze zur kumenischen Theologie I, Frankfurt/Paderborn 1998, 60-74.
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Das Evangelium wird verstanden als ,,die Botschaft von Jesus Christus,
dem Heil der Welt“ (LK 7). Dies wird nun in fiinf Abschnitten entfaltet, von
denen die drei mittleren das Verstindnis des Evangeliums darlegen, wihrend
der erste und der letzte Abschnitt Reflexionspassagen sind, die das Evange-
lium in Beziehung zu anderen GréBen stellen. Der erste Abschnitt (LK 8)
sagt: Das rechte Verstidndnis des Evangeliums ,haben die reformatorischen
Viter in der Lehre von der Rechtfertigung zum Ausdruck gebracht™. In den
ndchsten drei Abschnitten wird das Verstindnis der Konkordie vom Evan-
gelium dargelegt; es handelt sich also um die kurz gefasste Rechtfertigungs-
lehre der LK. Sie hat drei grole Elemente. Zuerst finden wir eine Aussage
tiber Jesus Christus: Das Evangelium bezeugt Jesus Christus als den Mensch-
gewordenen, den Gekreuzigten und Auferstandenen, den Kommenden (LK 9).
Sodann folgt eine Aussage iiber den rechtfertigenden Glauben, zu dem Gott
durch sein Wort im Heiligen Geist Menschen ruft, und iiber die Konsequen-
zen des Glaubens im Leben des Einzelnen wie der Gemeinde (LK 10).
Drittens wird vom Dienst der Christen in der Welt gesprochen, zu dem das
Evangelium frei macht (LK 11). Abgeschlossen wird dieser erste Teil des ge-
meinsamen Verstindnisses damit, dass dieses Verstiandnis auf die beiden nor-
mativen Ausdrucksformen des Glaubens bezogen wird: auf die altkirchlichen
Glaubensbekenntnisse (,,Mit diesem Verstindnis des Evangeliums stellen wir
uns auf den Boden der altkirchlichen Symbole*) und auf die ,,gemeinsame
Uberzeugung der reformatorischen Bekenntnisse, dass die ausschlieBliche
Heilsmittlerschaft Jesu Christi die Mitte der Schrift ist** — diese Uberzeugung
wird aufgenommen. Schlielich wird betont, dass in jenem Verstindnis des
Evangeliums die Bedeutung der Rechtfertigungsbotschaft fiir das Ganze der
Kirche eingeschlossen ist, und zwar so, ,,dass die Rechtfertigungsbotschaft
als die Botschaft von der freien Gnade Gottes Mafistab aller Verkiindigung
der Kirche ist* (LK 12). Es folgt der erwihnte zweite Abschnitt iiber die
Heilsmittel Verkiindigung, Taufe und Abendmahl (LK 13-16), auf den ich
jetzt nicht weiter eingehen will.

Diese ,,im Zentralen gewonnene Ubereinstimmung“ soll ,,Kirchengemein-
schaft zwischen Kirchen verschiedenen Bekenntnisstandes ermoglich[en]*
(LK 37). Das bedeutet dann aber auch, dass alle nicht zu dieser ,,im Zentralen
gewonnenen Ubereinstimmung” gehorenden Elemente der verschiedenen
Bekenntnisse ,,weniger zentral“ sind, denn sonst wiirde der Dissens zwischen
einigen von ihnen jene Ubereinstimmung wieder problematisieren. Wie aber
kann unter diesen Umstinden eine Kirche die Bekenntnisse als ganze fiir
die Pfarrer und Pfarrerinnen bei der Ordination verpflichtend machen? Wie
kann die Konkordie selbst sagen: ,,Die Konkordie lidsst die verpflichtende
Geltung der Bekenntnisse in den beteiligten Kirchen bestehen* (LK 37)?



DIE REFORMIERTE UND DIE LUTHERISCHE BEKENNTNISTRADITION ... —— 29

Das ist die Crux fiir die Vertreter der beiden Bekenntnistraditionen. Es ist
eine hochst schwierige und noch nicht zufriedenstellend geloste Aufgabe, die
Unterscheidung, die die LK vornehmen muss, begrifflich genau zu fassen;
denn es handelt sich nicht um eine Unterscheidung des Zentralen vom Nicht-
Zentralen in dem Sinn, dass Letzteres unwichtig wire.

Es ist auf der einen Seite fiir viele evangelische Theologen intuitiv klar,
dass es so viel an Gemeinsamkeit zwischen den Lehren der evangelischen
Kirchen gibt, dass dies zur Erkldrung von Kirchengemeinschaft ausreicht.
Damit muss man den zweiten Schritt tun und zwischen dem Gemeinsamen
und dem, was different ist, unterscheiden. Dennoch wére es unangemes-
sen, daraufthin den dritten Schritt zu tun und zu erklidren, dass das, was un-
terschiedlich ist — das gehort gerade zum spezifischen Profil jeder Kirche —,
zweitrangig wire. Fiir die Kirchen ist gerade das, was unterschiedlich ist, je-
weils fiir sie wichtig, um das, was ihnen gemeinsam ist, zu glauben, zu leben
und zu denken. Und doch konnen sie anerkennen, dass die andere Kirche das-
selbe Gemeinsame auf andere Weise glaubt, lebt und denkt.

Es ist klar, dass die Vorgehensweise der LK theologisch sehr anspruchs-
voll ist. Aber die notwendige Unterscheidung in der Frage der Lehre, die an-
gedeutet worden ist, ist eine erfolgreiche Unterscheidung, weil und insofern
105 Kirchen mit ihr einander Kirchengemeinschaft erklért haben. Es ist dann
die Frage, ob die Kirchen mit der Komplexitit dieser Unterscheidung bei der
Verwirklichung der Kirchengemeinschaft angemessen umgehen koénnen.

Aber die LK bietet noch eine zweite Unterscheidung an. LK 5 spricht von
der Unterscheidung zwischen dem ,,grundlegende[n] Zeugnis der reforma-
torischen Bekenntnisse* und ,,ihren geschichtlich bedingten Denkformen*.
Man konnte, etwas frei, auch sagen, es ist die Unterscheidung zwischen In-
halt und Ausdruck. Was sich auf der Ebene des Ausdrucks widerspricht, muss
sich auf der Ebene des Inhalts nicht notwendig auch widersprechen. Das sei
an einem Beispiel verdeutlicht: Lutheraner sagen, wir wiirden sola fide (al-
lein durch den Glauben) gerechtfertigt, Katholiken sagen, wir wiirden nicht
sola fide gerechtfertigt, sondern fide caritate formata (durch den Glauben,
der durch die Liebe geformt ist). Ein klarer Widerspruch auf der Ebene des
sprachlichen Ausdrucks! Schaut man aber genauer hin und fragt man nach
dem Inhalt der beiden Ausdriicke, so stellt man fest, dass lutherisch ,,fides*
Vertrauen (fiducia) heifit, wihrend katholisch ,.fides” oder ,,credere®,,(mit
Zustimmung) erkennen® bedeutet. Setzt man diese Bedeutung von ,,glau-
ben* voraus, dann kann kein Lutheraner sagen, wir wiirden sola fide (im
Sinn von ,,Glauben als ,,Erkennen‘) gerechtfertigt. Nun haben aber die
Katholiken diese Bedeutung von ,.fides*. Deshalb sagen sie: Es ist die fides
caritate formata, die rechtfertigt, das heifit: das zustimmende Erkennen, das
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in der Liebe auf Gott um Gottes willen gerichtet ist. Dieser von der Liebe ge-
formte Glaube meint nicht, dass wir durch Werke gerechtfertigt wiirden, denn
die Liebe, um die es hier geht, ist ein Gottesgeschenk der Gnade und nicht
ein menschliches Werk. Man muss also die lutherische und die katholische
Sprache lernen, um entscheiden zu kdnnen, ob zwei Sitze sich inhaltlich wi-
dersprechen oder ob der Widerspruch nur auf der Ebene des Ausdrucks liegt.

Diese Unterscheidung zwischen dem ,,grundlegende[n] Zeugnis der refor-
matorischen Bekenntnisse* und ,,ihren geschichtlich bedingten Denkformen*
spielt, ohne dass das ausdriicklich gesagt wiirde, im dritten Teil der LK eine
Rolle, wo es um die ,,Ubereinstimmung angesichts der Lehrverurteilungen der
Reformationszeit™ geht. Die Konkordie kann sich ja nicht damit begniigen,
nur positiv ein gemeinsames Verstindnis des Evangeliums zu formulieren.
Sie muss sich auch mit den ,,Gegensitze[n], die von der Reformationszeit
an eine Kirchengemeinschaft zwischen den lutherischen und reformierten
Kirchen unmoglich gemacht und zu gegenseitigen Verwerfungsurteilen ge-
fiihrt haben®, beschiftigen (LK 17). Diese betrafen die Abendmabhlslehre, die
Christologie und die Lehre von der Pridestination.

Ich greife die Abendmahlslehre heraus. Der entscheidende Abschnitt
LK 18 lautet: ,,Im Abendmahl schenkt sich der auferstandene Jesus Christus
in seinem fiir alle dahingegebenen Leib und Blut durch sein verheilendes
Wort mit Brot und Wein. So gibt er sich selbst vorbehaltlos allen, die Brot und
Wein empfangen; der Glaube empfingt das Mahl zum Heil, der Unglaube
zum Gericht.” Hier wird nicht die kontroverse Frage der Realprisenz direkt
angesprochen, aber ihre soteriologische Pointe wird aufgenommen: Nicht
der Glaube macht Christus gegenwiértig; vielmehr gibt sich Christus im Mahl
vorbehaltlos allen, die Brot und Wein empfangen. Der Glaube aber macht,
dass der Empfang zum Heil dient; dem Unglauben hingegen wird das Mahl
zum Gericht. Es ist hier also sehr deutlich die so genannte manducatio im-
piorum ausgesagt. Im Folgenden werden einige mogliche Missverstindnisse
abgewehrt, und dann wird in LK 20 gesagt: ,,Wo solche Ubereinstimmung
zwischen Kirchen besteht, betreffen die Verwerfungen der reformatorischen
Bekenntnisse nicht den Stand dieser Lehren. Auch hier wird unterschie-
den. Worin genau die Unterscheidung besteht, wird nicht gesagt, und das
kann auch nicht die Aufgabe einer Konkordie sein. Aber in der theologischen
Arbeit nach der Unterzeichnung der Konkordie sind jene Unterscheidungen
bis heute nicht zureichend bedacht worden. Zu sagen, dass zwischen Inhalt
und Ausdruck unterschieden wird, ist nur eine Formel, die das Problem be-
schreibt, aber die Aufgabe, die genaue Bedeutung der Unterscheidung zu be-
stimmen, nicht 16st. Auch die oben erwihnte Unterscheidung zwischen dem
»grundlegende[n] Zeugnis der reformatorischen Bekenntnisse* und ,,ihren
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geschichtlich bedingten Denkformen* spielt hier herein, trdgt aber nicht das
Ganze der Unterscheidung.

IV. Zur Leistungsfihigkeit der Leuenberger Konkordie

(1) Die theologische Leistungsfihigkeit sei am Beispiel des Heiligen Abend-
mabhls verdeutlicht. Damit soll das, was im vorigen Abschnitt vor allem in
methodischer Hinsicht gesagt worden ist, inhaltlich weitergefiihrt werden.
LK 15 lautet: ,,Jm Abendmahl schenkt sich der auferstandene Jesus Christus
in seinem fiir alle dahingegebenen Leib und Blut durch sein verheilendes
Wort mit Brot und Wein. Er gewihrt uns dadurch Vergebung der Siinden und
befreit uns zu einem neuen Leben aus Glauben.” LK 18 hat den ersten Satz
wie LK 15, fihrt jedoch fort: ,,So gibt er sich vorbehaltlos allen, die Brot und
Wein empfangen; der Glaube empfingt das Mahl zum Heil, der Unglaube
zum Gericht.“ Nach diesen Sitzen sagen evangelische Christen gemein-
sam: (1) Der auferstandene Christus ist im Abendmahl der Handelnde;, die
Subjekte sind nicht die Menschen, die sich des Sterbens Christi erinnern.
(2) Es geschieht etwas im Abendmahl: Christus schenkt sich und gewéhrt da-
durch Vergebung der Siinden und befreit zu einem neuen Leben. (3) Dies ge-
schieht, indem sich Christus in seinem Leib und Blut durch sein verheiflendes
Wort mit Brot und Wein schenkt. (4) Christus gibt sich allen, die Brot und
Wein empfangen. ,,Der Glaube empfingt das Mahl zum Heil, der Unglaube
zum Gericht.*

Akzeptiert man das Modell des differenzierenden Konsenses, dann kann
man nicht erwarten, alle Formulierungen, in denen die eigenen Anliegen —
hier die lutherischen — sich ausdriicken, wiederzufinden. Die Frage ist, ob die
entscheidenden Anliegen, in denen es um die rechte Mitteilung und den rech-
ten Empfang des Heils geht, gewahrt sind. Wir sehen, dass von Realprisenz
nicht gesprochen wird; dennoch wird gesagt, dass Christus sich selbst im
Mahl allen schenkt und dass der Unglaube — jetzt nicht den Leib, sondern
das Mahl — zum Unheil empfingt. Das setzt voraus, dass es nicht der Glaube
ist, der Christus gegenwirtig macht. Christus macht sich selbst im Mahl ge-
genwirtig, auch dem, der nicht glaubt, diesem aber zum Gericht. Nach mei-
nem Urteil sind damit die fiir die Vermittlung des Heils wichtigen Elemente
der Lehre vom Heiligen Abendmahl aufgenommen. Aber es gibt andere,
die mit der oben gegebenen Beschreibung der Elemente der gemeinsamen
Leuenberger Abendmahlsaussagen mit mir iibereinstimmen und die dennoch
sagen: Das reicht nicht aus an Gemeinsamkeit. Natiirlich kann man wei-
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ter argumentieren, aber man wird immer wieder an einen Punkt kommen,
wo man feststellt: Bestimmte Argumente iiberzeugen die einen, wihrend
sie den anderen nicht einleuchten. Das liegt aber nicht an der LK, sondern
das liegt in der Natur der Sache, dass es auf Erden keine iiber den streiten-
den Parteien stehende Instanz gibt, die definitiv entscheiden konnte, ob eine
Argumentation plausibel ist oder nicht.

(2) Die Leistungsfihigkeit der LK richtet sich aber, wie oben (1) dargelegt,
nicht allein auf die Konkordie als theologisches Dokument, sondern auch da-
rauf, wie die mit Bezug auf die theologischen Feststellungen der Konkordie
erklérte Kirchengemeinschaft im Leben der Kirchen verwirklicht wird. Es
sei noch einmal LK 35 zitiert: ,,Die Kirchengemeinschaft verwirklicht sich
im Leben der Kirchen und Gemeinden. Im Glauben an die einigende Kraft
des Heiligen Geistes richten sie ihr Zeugnis und ihren Dienst gemeinsam
aus und bemiihen sich um die Stirkung und Vertiefung der gewonnenen
Gemeinschaft.” Hier geht es nicht um die theologische Kraft der LK, son-
dern darum, ob diese im Leben der Kirchen und in ihrem Miteinanderleben
wirksam wird. Dabei spielen recht praktische Fragen eine Rolle, weil sich in
ihnen Lehrfragen manifestieren. Drei Beispiele: Wenn in einem reformierten
Abendmahl die durch die Gabeworte gesegneten Elemente Brot und Wein
mit den Worten ,,Bitte schon* weitergegeben werden, werden Lutheraner,
die hier die Worte ,,Christi Leib fiir dich gegeben‘ erwarten, zweifeln, ob die
gemeinsamen Aussagen von LK 15 und 18 im Glaubensbewusstsein dieser
Gemeinde angekommen sind. Oder: Wenn in einem lutherischen Abendmahl
nach der Feier die iibrig gebliebenen Elemente achtlos und gedankenlos weg-
geworfen werden, wird man fragen miissen, ob man hier wirklich mit der re-
alen Gegenwart Jesu Christi gerechnet hat — und das ganz unabhingig von
der Frage einer Transsubstantiation. Ein drittes Beispiel: Ahnliche Zweifel
wird man haben, wenn sich in einer Feier des Heiligen Abendmabhls heraus-
stellt, dass viel mehr Abendmahlsgiste anwesend sind als gesegnete Hostien
und Wein, der Kiister dann in die Sakristei eilt und aus dem Schrank Hostien
und Wein holt und diese ohne Gabeworte an die Abendmahlsgiste gegeben
werden.

Dieser Unklarheit im Praktischen entspricht eine Unklarheit in den theo-
logischen Aussagen, etwa in den Worten, mit denen Pfarrerinnen und Pfarrer
zum Heiligen Abendmahl einladen oder dieses erldutern. Ein Beispiel dafiir
ist ein Zitat aus einem Buch von Alister McGrath, dem bekannten englischen
Theologen. McGrath ist Anglikaner, aber eine Auffassung wie die seine kann
man auch in GEKE-Kirchen finden. Er schreibt:
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,Fir viele Christen ist eine der wirkungsvollsten Arten, sich an diese Er-
eignisse [scil. von Jesu Tod] zu erinnern und ihre Bedeutung fiir uns zu
verstehen, die Teilnahme an einem Abendmahlsgottesdienst. Das Brot und
der Wein sind sichtbare, greifbare Erinnerungen an jene Ereignisse [...]. Und
wenn sie das Brot essen und den Wein trinken, werden sie an den enormen
Preis ihrer Erlosung erinnert [...] Brot und Wein sollen in ihrem Gedichtnis
wirken und Gedankenginge auslosen, die alle auf die Kreuzigung des Herrn
ausgerichtet sind [...] Vor Kurzem starb eine alte Tante von mir im Alter
von iiber 80 Jahren. Sie hatte nie geheiratet. Als wir ihre Wohnung auflosten,
fiel uns ein altes abgegriffenes Foto eines jungen Mannes in die Hidnde. Es
stellte sich heraus, dass meine Tante sich als junges Médchen hoffnungslos
verliebt hatte. Die Liebe fand jedoch ein tragisches Ende. Meine Tante liebte
keinen anderen Mann mehr und behielt fiir den Rest ihres Lebens ein Foto
des Mannes, den sie geliebt hatte. Warum? Teils als Erinnerung daran, dass
sie einmal von jemandem geliebt wurde. Als sie dlter wurde, wusste sie, dass
es ihr einmal schwerfallen wiirde zu glauben, dass sie in einem Moment ihres
Lebens wirklich einem anderen Menschen etwas bedeutet hatte. [...] Dieses
Foto erinnerte sie daran, dass sie das alles nicht erfunden hatte. [...] Das Foto
war ihre einzige Verbindung zu einer Welt, in der sie wertgeschitzt wurde.
Das Brot und der Wein im Abendmahl sind wie jenes Foto. Sie versichern
uns, dass etwas, das zu schon scheint um wahr zu sein [...] wirklich geschah.
Sie erinnern uns an jenen Tag in der Vergangenheit, als der Sohn Gottes sich
selbst fiir uns hingab und uns bestitigte, dass wir trotz unserer Siinde Gott
sehr viel bedeuten [...] Sie sind eine Aufforderung, an die wunderbare Liebe
Gottes zu Siindern wie uns zu denken, sie wertzuschitzen — aber vor allem,
dieser Liebe gewiss zu sein.*®

Die Erinnerung an einen Abwesenden — das ist genau die Auffassung,
die Martin Luther energisch abgelehnt hat. Wo eine solche Auffassung ohne
jedes erkennbare Problembewusstsein vertreten wird, ist natiirlich auch eine
Leuenberger Konkordie machtlos. Es wird aber zur Verwirklichung der Kir-
chengemeinschaft gehoren, dass Pfarrerinnen und Pfarrer und Gemeinden
ihr Verstdndnis des Heiligen Abendmabhls iiberdenken und sich mit den Ein-
sichten der Lehrgespriche, die zur LK gefiihrt haben,vertraut machen. Es ist
schwer, einen Uberblick dariiber zu gewinnen, wie weit die Verwirklichung
der Kirchengemeinschaft in diesem Sinn in den einzelnen Lindern Europas
vorangekommen ist.

In LK 39 werden eine Reihe von Themen genannt, die zwischen den
Kirchen der GEKE kontrovers, wenn auch nicht kirchentrennend, waren und
die deshalb Gegenstand von so genannten Lehrgespriachen geworden sind.
Darunter sind die Probleme von Gesetz und Evangelium, Amt und Ordina-

8 A. McGrath, Zweifeln. Der Thomas in jedem von uns, Holzgerlingen 2007, 113 f.
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tion, Zwei-Reiche-Lehre und Lehre von der Konigsherrschaft Jesu Christi.
Die Dokumente, die dazu im Verlauf der letzten vier Jahrzehnte erarbeitet
worden sind, sind von unterschiedlicher Qualitit; sie sind auch sehr unter-
schiedlich rezipiert worden. Die grofite Bedeutung hat das Dokument ,,Die
Kirche Jesu Christi*’ (1994) erlangt, in der zahlreiche elementare Anliegen
einer lutherischen Ekklesiologie aufgenommen sind.

V. Die Herausforderung: Die Leuenberger Konkordie als Briicke
zwischen den Bekenntnissen

Die LK will kein neues Bekenntnis sein (LK 37). Man kann sie mit einer
Briicke zwischen den verschiedenen Bekenntnissen, die lutherische und re-
formierte Kirchen prigen, verstehen. Wenn ich wissen will, was lutherische
Abendmabhlslehre ist, schaue ich nicht in die LK, sondern in die Lutherischen
Bekenntnisschriften. Wenn ich aber wissen will, wie wir heute das Verhiltnis
der lutherischen zur reformierten Abendmahlslehre sehen konnen, dann
nehme ich die LK zur Hand. Wenn die LK eine Briicke ist, dann kann sie nur
funktionieren, wenn die Briickenpfeiler auf beiden Seiten der Briicke fest
sind, wenn also ein konfessionelles Bewusstsein auf beiden Seiten besteht.
Die LK fordert also, wenn sie funktionieren soll, dass die Lutheraner ein kla-
res Bewusstsein ihrer eigenen Lehre haben und dass sie die reformierte Lehre
kennen, was auch umgekehrt fiir die Reformierten gilt und inzwischen auch
fiir die Methodisten, die sich dieser Kirchengemeinschaft angeschlossen ha-
ben. Nur wenn dieses wechselseitige Bewusstsein der kirchlichen Lehre vor-
handen ist, kann die LK eine Briicke sein. Gerade weil die LK kein neues
Bekenntnis ist und sein will, miissen die Kirchen sich intensiv um ihre jewei-
lige Tradition kiimmern. Wollte man aus der LK folgern, dass es jetzt nicht
mehr wichtig ist, mit der lutherischen oder der reformierten Lehre vertraut zu
sein, wiirde die LK zu einer gewaltigen theologischen Verarmung fiihren.

Wir leben, wie im zweiten Teil (1) dargelegt, in einer theologisch diirfti-
gen Zeit, einer Zeit der Traditionsvergessenheit und darum der Verarmung.
Das ist jedoch nicht die Folge der LK, und sie darf auch nicht als nachtrag-
liche Rechtfertigung dafiir herangezogen werden.

9 Die Kirche Jesu Christi. Der reformatorische Beitrag zum okumenischen Dialog iiber
die kirchliche Einheit. Im Auftrag des Exekutivausschusses fiir die Leuenberger Kir-
chengemeinschaft hg. v. W. Hiiffmeier, Frankfurt 1995.
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Vielmehr fordert sie umgekehrt die beteiligten Kirchen auf, sich intensiv
mit ihren jeweiligen Traditionen zu beschiftigen, freilich in einer Weise, die
offen ist fiir das Bekenntnis der anderen Kirche und sich nicht durch Ab-
grenzung definiert. Die geistige Haltung dabei ist, die Auffassung der je an-
deren Kirche immer in optimam partem zu interpretieren, das heilit hier: in
Richtung darauf, dass sie offen ist fiir den Konsens. Das bedeutet nicht, die
Lehre der anderen Seite so lange 6kumenisch schon zu reden, bis keine
Unterschiede erkennbar sind. Man soll Unterschiede und sogar Gegensitze
klar wahrnehmen, aber die Erfahrung in der Okumene lehrt, dass es einen
Zugang zu den konfessionellen Unterschieden gibt, in dem Theologen ihren
gesamten theologischen Verstand dazu benutzen, die Unterschiede moglichst
grof erscheinen zu lassen, und in dem sie Ubertreibungen und Verzeichnun-
gen der anderen Lehre gerne zulassen, wenn nur dadurch der Unterschied
Ltrennscharf* wird, also Konsens ausgeschlossen wird. Man kann aber auch
die andere Lehre sagen lassen, was sie sagt und will, und besonderes Gewicht
auf jene Elemente legen, die Konsens ermdéglichen, ohne die anderen auszu-
blenden. Zwischen den beiden Zugangsweisen — gegensitzlichen Grund-
orientierungen — liegt nicht weniger als eine Konversion, eine Bekehrung.

Ob sich die hier beschriebenen Haltungen in der GEKE ausbreiten, bleibt
abzuwarten. Die Leistungsfihigkeit der LK als eines kirchengeschichtlichen
Ereignisses (Erklirung von Kirchengemeinschaft) erweist sich in der Ver-
wirklichung dieser Gemeinschaft, und diese ist nie abgeschlossen. Ange-
sichts der Traditionsvergessenheit unserer Gesellschaften und Kirchen auf
der einen Seite und der sehr anspruchsvollen Aufgabe, die mit der LK als
Briicke zwischen den Bekenntnissen gestellt ist, auf der anderen Seite, wird
man mit einer gewissen Skepsis in die Zukunft schauen. Die Autoritidt der
LK beruht einerseits darauf, dass die beteiligten Kirchen sie angenommen
haben. Andererseits haben diese ihre Entscheidung mit Bezug auf die theo-
logischen Feststellungen in der Konkordie getroffen; insofern beruht ihre
Autoritit auf den Griinden, die sie darlegt. Aber diese in der LK genannten
Griinde sind gewissermaf3en nur die Spitze eines Eisbergs — es hat sehr lange
Lehrgespriche um die Fragen, die in der LK angesprochen werden, gegeben.
Die Argumente, die in diesem Gesprichsprozess vorgebracht worden sind,
miissen immer mitgedacht werden. So muss die Autoritit der LK — und da-
mit ihre Leistungsfihigkeit — immer wieder neu durch gemeinsame theolo-
gische Arbeit von Gliedern der verschiedenen Kirchen gewonnen und darge-
stellt werden.



Andreas
Siemens

Das bischofliche Amt —
Notwendigkeit und Realitiit'

Als ich mich am Silvestertag des vergangenen Jahres nach einem Kurzbesuch
vom Vorsitzenden meines hannoverschen Martin-Luther-Bundes, Norbert
Hintz, verabschiedete, fragte er mich, ob ich wohl schon meinen Vortrag fiir
Seevetal fertig hitte. Als ich verneinte, liberwand er sein Zogern und driickte
mir ein Buch in die Hand, von dem er meinte, es konne mir vielleicht dien-
lich sein. Es trdgt den Titel ,,Der Bischof in seiner Zeit. Festgabe fiir Joseph
Kardinal Hoffner*?>. Nun rdume ich ohne Umschweife ein, dass ich mich
romisch-katholischen Werken zum Bischofsamt durchaus mit lutherischer
Zuriickhaltung nihere. Die Frage nach dem Wesen des bischoflichen Amtes
gehort schlielich zu den Kontroversfragen, die trotz vielfacher Annidherung
zwischen evangelischer und romisch-katholischer Konfession weiterhin einen
breiten und anscheinend kaum tiberwindbaren Graben zwischen unseren Kir-
chen anzeigen. Beim Blittern in dem 450 Seiten umfassenden Biichlein hatte
ich denn auch nicht den Eindruck, hier viel fiir meine Gedanken gewinnen
zu konnen. Zwar kann ich nicht bestreiten, dass mein kirchengeschichtliches
Interesse von den Aufsitzen gefangen genommen wurde. Es lédsst sich na-
tiirlich von guten Darbietungen immer etwas lernen — doch, fand ich, nicht
fiir dieses Referat. Aber dann stieB ich auf Uberlegungen zum Beschluss der
Festschrift, die ein gewisser Joseph Ratzinger unter dem Titel dargeboten hat:

,,Wie sollte heute ein Bischof sein? Gedanken aus AnlaB eines Jubildums‘.

1 Dieses Referat ist am 24. 1. 2011 auf der Tagung des Martin-Luther-Bundes zu dem
Thema ,,Das evangelisch-lutherische Bischofsamt* gehalten worden.

2 Berglar, Peter und Engels, Odilo, Der Bischof in seiner Zeit. Bischofstypus und Bi-
schofsideal im Spiegel der Kolner Kirche. Festgabe fiir Joseph Kardinal Hoffner, Erz-
bischof von K&ln, hg. im Auftrag des Kolner Metropolitankapitels, K6ln 1986.

3 Joseph Kardinal Ratzinger, Wie sollte heute ein Bischof sein? Gedanken aus Anlafl
eines Jubildums, in: Berglar/Engels, a. a. O. (wie Anm. 2), S. 469—475.



DAS BISCHOFLICHE AMT — NOTWENDIGKEIT UND REALITAT —48M8 37

Auf nur sieben Seiten hat er umrissen, welche Aufgaben einem Bischof heute
obliegen. Sie haben mir nahezu uneingeschrinkt gefallen. Deshalb erlaube
ich mir, sie IThnen zu Beginn meiner Ausfiihrungen kurz vorzustellen. Seien
Sie beim Vortrag dieser Gedanken ruhig kritisch und priifen Sie, ob Sie mit-
gehen konnen. In solch kritischem Geist habe auch ich seine Uberlegungen
gelesen.

Aber bevor ich die wesentlichen Aussagen des Festschriftbeitrags skiz-
ziere, den der heutige Papst Benedikt X VI. vor bald einem Vierteljahrhundert
geliefert hat, will ich noch umreifien, was mir fiir meinen Beitrag vorschwebt.
In gelegentlich dahin geworfenen Bonmots seit der Zusage fiir diesen Vortrag
habe ich gesagt, ich sei der Meinung, wir brauchten das bischofliche Amt in
der evangelischen Kirche nicht. Es hat mir immer Spafl gemacht zu beobach-
ten, wie diese — zugegeben — nicht ganz zum Nennwert zu nehmende Aussage
aufgenommen wurde. Bei vielen rief sie eine erkennbare Bestiirzung hervor,
andere hielten mich ersichtlich fiir etwas ,,spinnert”; wieder andere lichel-
ten und meinten, ich sei wohl nicht so ganz ernst zu nehmen. Einige fragten
auch zuriick, was ich denn wohl an die Stelle setzen wollte, denn ganz ohne
Bischofe, und sie meinten dabei wohl: ganz ohne Aufsicht, ginge es doch
wohl nicht. Und der offensichtlich etwas besorgte Bundesrat unseres Martin-
Luther-Bundes empfahl mir iiber den Generalsekretir doch freundlich die
Beriicksichtigung einiger offizieller Dokumente der lutherischen Kirche zum
Bischofsamt, damit die revolutionidre These sich vielleicht doch etwas weni-
ger zugespitzt darstelle.

Wenngleich eine gewisse Zuspitzung der Diskussion sehr zutriglich ist
— der Kirchengeschichtler und Konfessionskundler Friedrich Heyer in Hei-
delberg, zuvor Pastor in Schleswig, pflegte in seinen Vorlesungen und Se-
minaren zu sagen: Hoffentlich sind Sie anderer Meinung, dann gibt es eine
schone Diskussion — will ich Thnen meine Absicht mit diesem Vortrag in zwei
Thesen vorweg kundtun.

a) Das Bischofsamt, wie es sich bei uns in der evangelischen Kirche aus-
gebildet hat, triagt meines Erachtens einen zu wenig evangelischen Charakter.

b) Wir brauchen heute vor allem eine evangelische Ausgestaltung des bi-
schoflichen Amtes in der evangelischen Kirche.

Zur Erlauterung des Begriffs bischofliches Amt verweise ich darauf, dass
mit Werner Elert* alle aufsichtlichen Amter in der evangelischen Kirche ge-

4 W. Elert, Der bischofliche Charakter der Superintendenturverfassung, urspriinglich in:
Luthertum 1935, Heft 12, S. 353-367; jetzt in: M. Keller-Hiischemenger (Hg.), Ein
Lehrer der Kirche. Kirchlich-theologische Aufsidtze und Vortrige von Werner Elert,
Berlin/Hamburg 1967, S. 128-138.
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meint sind; in diesem Sinne bekleidet also bereits der visitierende Super-
intendent ein bischofliches Amt. Und wer nun Angst haben sollte, dass ich
bereits wieder einem unevangelischen hierarchischen Denken erlegen sein
sollte, den kann ich beruhigen: Dass bereits auch der ,einfache” Pastor
das bischofliche Amt ausiibt, ist eine meiner festen Uberzeugungen. Nur
glaube ich, dass unsere evangelischen Bischofe, die das auch so gern sagen,
dies nicht so verstehen wie ich. Denn sonst miissten sie viel Hoheres vom
Pfarramt halten, als sie mir in ihrem Verhalten zu tun scheinen. So kann ich
zum Beispiel nicht verstehen, dass das Ausscheiden aus dem bischoflichen
Leitungsamt nicht zur Ubernahme eines bischéflichen Pfarramtes in der Stadt
oder auf dem Dorf fiihrt, wie es doch eigentlich mit besten evangelischen
Griinden unser hannoversches Bischofsgesetz vorsieht, sondern dass die Auf-
fassung grassiert, ein ehemaliger Bischof miisste etwas Angemesseneres be-
kommen als eine Pfarre, da sie nicht der Bedeutung eines ehemaligen Bi-
schofs entspreche.

Aber zunichst zu den erwigenswerten Gedanken von Joseph Ratzinger.
Wie soll heute ein Bischof sein? Ratzinger greift zwei Umschreibungen des
bischoflichen Amtes auf, die sich im Neuen Testament finden. Er nennt sie
biblische Bilder, damit in seiner platonisierenden Denkweise ausdriickend,
dass man sie nicht einengend aufnehmen sollte.’ Eine wahrhaft bischofliche
Gestalt zeige sich in ihrer Hirteneigenschaft. Das ist ganz herkommlich und
vertraut. Der Hirte biblischer Zeit gehe der Herde voran. Er weise den Weg
und wisse auch, das wegsame vom unwegsamen Geldnde zu unterscheiden.
Er verstehe sich weiter auf die drohenden Gefahren und vermoge aufzuzei-
gen, welche man meiden konne und welche man bestehen miisse. Er hiite
das Leben der Herde, das ihm anvertraut sei. Er wisse zudem, dass er fiir die
Herde da sei und nicht umgekehrt die Herde fiir ihn, deren Glieder er darum
auch nicht als Sachen und Nutzgegenstinde behandeln diirfe, sondern als le-
bendige Wesen zu achten habe. Er sei ihnen in Liebe zugewandt, wobei diese
Liebe nichts Weichliches besitze, sondern fiihrende Liebe sei, die auch mit
Launen und Eigensinn fertig werde.

Eine wesentliche Beobachtung fiigt Ratzinger hinzu: Nach 1 Petr 2,25
ist der Begriff des Bischofs, der zunichst Aufsicht meine, mit dem Begriff
des Hirten verbunden und miisse von daher verstanden werden. Indem der
Bischof als Hirte zu verstehen sei, komme noch ein Aspekt hinzu, der fiir das
Bischofsamt wesentlich sei: Der Amtsinhaber miisse ein Sehender sein, was

5 Ratzinger, a.a. O. (wie Anm. 3), S. 469.
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heif3t, er miisse den Blick fiir das Ganze und fiir den Einzelnen haben. Als
Sehender ist er wie von selbst mitten im christlichen Glauben verankert, weil
man nur von Gott aus sehen konne, weil allein der Glaube sehend mache.
Allein von Gott aus komme man in die Lage, das Ganze zu sehen und damit
das Wesentliche vom Unwesentlichen zu unterscheiden.

Neben die ganz vertraute kommt eine ungewohnliche Umschreibung zu
stehen: das Bild vom Fischer. Dieses Bild besitzt die Schwierigkeit, nur
als von innen her umgedeutetes verwendungsfihig zu sein. Denn nicht das
Uberlisten und Gefangensetzen der Fische sei an diesem Bild in seiner christ-
lichen Anwendung wesentlich, sondern das Fiihren in die Wahrheit aus der
Knechtschaft des Gewohnten.® Ob man das Bild so sehen kann, lasse ich
offen; fiir Ratzingers Vorstellung vom Bischof ist der Gedanke unerlésslich,
dass der Bischof dafiir notig ist, dass wir den Weg in die Freiheit der christ-
lichen Wahrheit finden. Einen zweiten Aspekt entnimmt Ratzinger diesem
Bild. Die Fischer arbeiten als Kooperative, da sie in einem Boot sitzen. Die
Bischofe sind aufeinander angewiesen und fiireinander da; niemand geht sei-
nen Weg allein. SchlieBlich benétigen Fischer fiir ihre Arbeit Mut in Form der
Geduld und des Aushaltens. Innerhalb gewisser Grenzen konnen sie einiges
tun, um an ihre Beute zu kommen und im Sturm nicht unterzugehen. Aber es
gibt Grenzen der Tiichtigkeit, an denen sie hinnehmen miissen, dass sie von
stirksten Kriften abhingig sind, die sie nicht bezwingen konnen.

Diese beiden neutestamentlichen Bilder iibersetzt Ratzinger in drei bi-
schofliche Tugenden, die heute besonders erforderlich seien.” Die erste Tu-
gend ist der Glaube; ein Bischof soll zuerst ein Glaubender, ein personlich,
das heif3t in eigener Sprache ausdrucksfahig, Glaubender sein. Denn nur dann
besitzt er zwei wesentliche Eigenschaften: sich einerseits beraten zu lassen
und andererseits unabhéngig urteilsfihig zu sein. Glaube ist auBerdem ,,die
tiefe Uberzeugung davon, dass Gott durch Christus im Heiligen Geist in der
Kirche wirklich da ist und handelt“®. Davon zu unterscheiden ist der halb-
herzige Glaube, der sich vor der Welt damit entschuldigt, in der Hauptsache
fiir die Verbesserung der Welt arbeiten zu wollen. Da werde Gott rasch zur

6 Ratzinger, a.a.O., S. 470: ,Das Bild vom Fischer ist demgegeniiber sekundir geblie-
ben. Die Vorstellung des Fangens, das die Haupttitigkeit des Fischers beschreibt, ist
hochst missverstindlich; sie muss von innen her umgedeutet werden. Es geht weder
um Uberlisten noch um Gefangensetzen; es geht gerade umgekehrt darum, aus der
Knechtschaft des Gewohnten in die Freiheit der Wahrheit zu fithren und die Menschen
fiir diesen schwierigen Ausstieg und Aufstieg zu gewinnen.*

7 Ratzinger, a.a. 0., ab S. 471.

8 Ratzinger, a.a. 0., S. 472.
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Phrase; man erwarte im Grunde nichts von ihm, sondern spreche sich unter
feierlichen Formeln nur selbst Mut zu.

Zum Glauben gesellt sich die Tugend der Klugheit, die darin besteht,
»sich an der Wahrheit des Seins und an der Wahrheit des Menschen zu
orientieren*’, und Wahrnehmungsfihigkeit, Realismus und Sachlichkeit ein-
schlieBt. Klugheit sei in der Antike Voraussetzung aller Moral gewesen, weil
das Gute auf dem Wahren beruhte; und heute bedrohe uns ein Moralismus,
der sich durch das Pathos der Unsachlichkeit auszeichne und zerstorerisch
sei. Ratzinger macht als Signatur der Zeit einen politischen Moralismus aus,
der in seinem Eintreten fiir Freiheit eine Diktatur der Gesinnung aufrichte,
die jeden ausgrenze, der an den vorgegebenen, ,,standardisierten Ideen und
Urteilen* auch nur zweifle. Ratzinger sieht den Bischof als denjenigen, der
die Klugheit des Sehenden besitzt und damit das Augenmal gegen die ver-
fiihrerische MaBlosigkeit zur Geltung bringen kann.

Daran kniipft sich schlieBflich die Tugend der Tapferkeit. Ein Bischof
darf nicht jeglichem Druck nachgeben, schon um der Liebe willen nicht.
Christliche Liebe enthilt das Element des Kampfes und des Widerspruchs,
wie denn ein Bild von Jesus, das aus seiner Giite ,,Zustimmung zu allem,
Rechtfertigung eines jeden Verhaltens herleitet™, ein ,,widersinniger Mythos*
sei. Wirkliche Milde, die einen Bischof wie Moses auszeichnen solle, habe
nichts mit Schwachheit zu tun, die jeden Arger vermeiden mochte. Die
Aufgabe eines Bischofs hebt Ratzinger vom Verwaltungsapparat ab. Dieser
tendiere dazu, auf jeden Fall Arger zu vermeiden. Das sei seine oberste
Maxime. In der Nachfolge Christi diirfe ein Bischof sich diese Maxime
nicht zu eigen machen, weil sie letztlich auf reine Selbsterhaltung ziele.
Demgegeniiber bediirfe der Bischof des Mutes, Mehrheitsmeinungen zu wi-
dersprechen, den Klischees der offentlichen Meinung entgegen zu handeln
oder um des Auftrags willen die bequeme Ubereinkunft der Gruppe auf-
zubrechen. Im Umkehrschluss heillt dies, dass der Bischof sich nicht von
der Furcht vor Polarisierungen leiten lassen darf. Solche Furcht wiirde die
Einheit im Glauben durch ein Balancespiel von Positionen ersetzen, was am
Ende inhaltslos wiirde und auf das Recht des Stérkeren hinausliefe. Nicht zu-
letzt gehort zur erforderlichen bischoflichen Tapferkeit auch noch, ,,dass der
Bischof selbst vergeben und darum auch Nachsicht, Vergebung von den an-

deren erbitten und empfangen kann*'’.

9 Ratzinger, a.a. 0., S. 472f1.
10 Ratzinger, a. a.O., S. 473-475.
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In dieser Gedankenskizze habe ich nichts finden kénnen, wogegen ich aus
evangelischer Sicht etwas einzuwenden hitte — nur dass natiirlich die Frage
bleibt, ob all das, was hier so bedenkenswert ausgefiihrt wird, nicht durch
die Vorgabe des romischen Kirchenrechts in einen Zusammenhang gebracht
wird, dem wir mit duerster Reserve begegnen. Die Fragen des Gehorsams
gegen Papst und Bischof, der nahezu uneingeschrinkten Befehlsgewalt iiber
die unterstellten Amtsinhaber und der Recht- und Lehrfestsetzung durch den
Heiligen Stuhl sind mit der Bejahung dieser Ausfiihrungen Ratzingers nicht
erledigt. Das sei nur festgehalten, um jede falsche Annahme abzuwehren, da
hier oft Unterstellungen und Missverstindnisse regieren.

In evangelischen AuBerungen wird gern die Behauptung aufgestellt, die
evangelische Kirche kenne im Unterschied zur romisch-katholischen Kirche
nur ein Amt. Das wire das Amt der Verkiindigung. An ihm hétten alle teil, die
in irgendeiner Weise das Evangelium weitergeben. Da spiele es keine Rolle,
ob jemand diesen Dienst der Weitergabe mit Ausbildung und deshalb haupt-
amtlich oder ohne Ausbildung ehrenamtlich ausiibe. Begriindet wird dies in
aller Regel mit der fiir ein evangelisches Amtsverstindnis, wie es dann heif3t,
unverzichtbaren Lehre vom Priestertum aller Gldubigen. Eigentlich, so lau-
tet diese Lehre in der Anwendung, iibten alle Glieder der Gemeinde das eine
Amt gemeinsam aus. So findet sich in der Kirchengemeindeordnung der
hannoverschen Landeskirche die kirchengesetzliche Bestimmung, dass der
Pastor nur Anteil am Amt der Verkiindigung habe, einen gewiss hervorge-
hobenen, aber eben im Entscheidenden nur einen Anteil an dem der ganzen
Gemeinde aufgetragenen Dienst."'

Ein heutiger evangelischer Pastor hat rechtlich wie sachlich die hinter die-
sen Ausfiihrungen stehende Ansicht zu akzeptieren. Teilt er diese Ansicht
nicht, dann muss er sich den Verdacht gefallen lassen, heimlich oder offen
schon auf Abwegen zu wandeln, die ihn iiber kurz oder lang in katholische
Denkweise geraten lassen.

Nun lade ich Sie ein, diese Skizze heutigen evangelischen Amtsverstind-
nisses auf die Personen anzuwenden, die ein evangelisches Leitungsamt aus-

11 §3 der Kirchengemeindeordnung der Ev.-luth. Landeskirche Hannovers bestimmt,
dass alle Gemeindeglieder fiir die Erhaltung und Forderung der rechten Verkiindi-
gung des Wortes Gottes und der stiftungsgeméBen Darreichung der Sakramente ver-
antwortlich seien. § 16 spricht dann vom Amt der Verkiindigung, das als 6ffentliche
Verkiindigung nur mit rechtmifigem Auftrag ausgeiibt werden soll. Erst § 19 widmet
sich dem pfarramtlichen Dienst, wobei § 20 Abs. 1, Satz 1 festlegt, dass die offent-
liche Verkiindigung und die Sakramentsverwaltung die besonderen Aufgaben der
Pastoren und Pastorinnen sind. Rechtssammlung der Ev.-luth. Landeskirche Hanno-
vers, Kirchengemeindeordnung in der Fassung vom 28. April 2006.
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iben. Wenn es richtig ist, dass alle evangelischen Christen zugleich auch
Pastoren sind, die in gleichberechtigter Weise mit den ordinierten Pastoren
das Amt der Verkiindigung ausiiben, dann miisste man doch auch sagen kon-
nen, dass alle ordinierten Pastoren Anteil am bischoflichen Amt haben. Denn
auch die Inhaber des bischoflichen oder aufsichtlichen Amtes haben ja nur
Anteil am einen Amt der Verkiindigung. Da aber lédsst sich sogleich fest-
stellen, dass auf diese Idee ernsthaft kaum jemand verfillt. Jede oder jeder,
die oder der sich einfallen lieBe, wegen der prinzipiellen Gleichheit aller or-
dinierten Amtstriger sich bischofliche Autoritdt anzumalen, wiirde Anlass
geben, an ihrer oder seiner Verstandeskraft zu zweifeln. Nicht von unge-
fahr tragen unsere Leitungspersonen zum Zeichen ihrer besonderen Qualitit
ein bischofliches Amtskreuz. Das unterscheidet sie sichtbar von den kreuz-
losen Amtstriagern. Nicht nur die Medien machen deutlich, dass der kleine
Ortspastor nicht mit bischoflicher Autoritit ausgestattet ist, sondern auch
die hoheren Amtstriger geben sehr deutlich zu verstehen, dass sie mehr sind
als der kleine Pastor des Dorfes oder der Stadtgemeinde. Mehr sind sie nicht
wegen qualifizierterer Teilhabe am Amt der Verkiindigung. Sondern sie sind
mehr, weil sie das Amt der Leitung und Aufsicht innehaben.

Allerdings bin ich bis heute auf der Suche nach der besonderen Qualitit
der Gabe der Leitung, die man haben muss, um ein Leitungsamt erfolg-
reich auszufiihren. Ich glaube, einige der einschlidgigen Managementregeln
zu kennen, die so genannte Berater gern fiir teures Geld vermitteln. Ich
habe seit vielen Jahren auch das so genannte Leitungsverhalten beobachtet,
das diejenigen an den Tag gelegt haben, die mit mehr oder minder grof3er
Berechtigung beanspruchten oder beanspruchen durften, mich und andere
schlichte Pastoren zu leiten. Dass es sich um eine besondere Begabung han-
deln muss, wenn man zur Kybernesis befidhigt ist, habe ich inzwischen ver-
innerlicht. Aber worin sie in kirchlichem Zusammenhang besteht, habe ich
trotz vielféltigen Bemiihens noch nicht herausgefunden. Dafiir ein Beispiel:
Vor einigen Jahren habe ich mich auf einen, wie ich fand, nicht sehr wichti-
gen Posten im Haus Kirchlicher Dienste meiner hannoverschen Landeskirche
bewerben wollen. Als ich mich bei einem Abteilungsleiter in diesem Hause
erkundigte, ob das seiner Meinung nach ein moglicher Posten fiir mich
sein konne, fragte er mich nur dies eine: ob ich Leitungserfahrung besitze.
Was sollte ich da antworten? Eingedenk der oft zu horenden Auskunft, ein
Pastor, der den Vorsitz in seinem Kirchenvorstand fiihre, iibe selbstverstind-
lich Leitung aus, habe ich entsprechend geantwortet, ich konne mit kirch-
lichen Gremien und mit Menschen in der Kirche umgehen. Aber das war
wohl die falsche Antwort. Denn umgehend wurde ich belehrt, die dabei ge-
machten Erfahrungen seien vielleicht gute Erfahrungen, aber eines auf je-
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den Fall nicht: Leitungserfahrung. Daraus habe ich geschlossen, dass die
Fahigkeit zu wirklicher Leitung eine geheimnisvolle Gabe sei, die jedenfalls
ich nicht besitze.

Denn auch das Umgekehrte habe ich erlebt: War jemand von einer Pfarr-
konferenz zum Stellvertreter im ephoralen Aufsichtsamt gewihlt worden,
dann war er fihig, Superintendent zu werden, auch wenn er als Stellvertreter
in nur wenigen Monaten nicht viel mehr Leitung ausgeiibt hatte, als ein paar
Urlaubsgesuche zu unterschreiben, damit alles seine rechte Ordnung habe —
womit ich nichts gegen ordnungsgemife Urlaubserteilung gesagt haben will.

Mit diesen etwas ironischen Bemerkungen will ich nur sagen: Offensicht-
lich definieren wir das bischofliche Amt nicht von seiner Verkiindigungs-
aufgabe aus. Die scheint vielmehr nur eine recht untergeordnete und unwe-
sentliche Rolle zu spielen. Sondern wir heben als Merkmal des bischoflichen
Amtes in der evangelischen Kirche — als seine differentia specifica — hervor,
dass es kirchenleitendes Handeln sei, das sich in Aufsicht und vielleicht auch
in Gestaltung und Reformierung der kirchlichen Strukturen vollziehe. Sie fin-
den dieses Merkmal der Aufsicht als Haupteigenschaft des ephoralen Amtes
in jeder deutschen evangelischen Kirchenverfassung und auf jeder Homepage
von Bischéfen, Superintendenten, Dekanen und Propsten. '

Dagegen ist das Merkmal der Verkiindigung des Evangeliums nur von un-
tergeordneter Bedeutung. Kirchenrechtlich findet es sich in der Bestimmung,
dass der oder die leitende Geistliche das Kanzelrecht in jeder Gemeinde sei-
nes oder ihres Aufsichtsbezirks habe."” Aber als Hauptmerkmal des bischof-
lichen Dienstes erscheint die Predigt des Evangeliums nicht. Diese zunéchst
vielleicht zu einseitig erscheinende personliche Erkenntnis fand ich bestitigt
in der Wendung der Erkldrung von Porvoo, wo sich unter mehreren ande-
ren Bestimmungen zum Bischofsamt die doch etwas schmale Wendung fin-
det, Aufgabe der Inhaber des bischoflichen Amtes sei auch in diesem ihrem
Amt, das Wort zu predigen.'* Die Predigt des Evangeliums wird nicht gerade-

12 Z.B. in der Verfassung der Ev.-luth. Landeskirche Hannovers vom 1. Juli 1971: Arti-
kel 62 1 1: ,,Der Landesbischof hat die geistliche Leitung und Aufsicht in der Landes-
kirche.” Dabei bleibt unbeschrieben, was unter ,geistlicher Leitung* zu verstehen ist.
Artikel 53 1 1: Der Superintendent hat — unbeschadet der Aufsicht anderer Stellen —
die Aufsicht iiber die Kirchengemeinden, die Pfarrdmter und die Inhaber kirchlicher
Amts- und Dienststellungen, soweit sie im Dienst der Verkiindigung titig sind.

13 Artikel 63 I 1 der hann. Kirchenverfassung: ,,Der Landesbischof hat das Kanzelrecht
in allen Gemeinden der Landeskirche.*

14 Vgl. Nr. 43 des Porvoo-Dokuments von 1992: “Oversight of the Church and its
mission is the particular responsibility of the bishop. The bishop’s office is one of
service and communication within the community of believers and, together with the
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zu aus dem Horizont der bischoflichen Aufgaben verwiesen, aber von ent-
scheidender Bedeutung ist sie in diesem Amt nicht. Das ausschlaggebende
Merkmal bischoflicher Existenz ist vielmehr die Aufsicht liber die unterge-
benen Pastoren.

Zweierlei sei dagegen bemerkt: Wird das bischofliche Amt in dieser
Weise beschrieben, dann wird ein Merkmal, das auch dazugehort, unzulés-
sig zum Hauptmerkmal, und zudem wird das, was Aufsicht im evangelischen
Sinne sein sollte, unzuléssig in ein gesetzliches und gesetzlich zu regelndes
Verhalten verwandelt.

In evangelischem Sinne kann das bischofliche Amt nur recht beschrie-
ben werden, wenn es als unabléssige Ausiibung des einen der Kirche anver-
trauten Amtes, des Predigtamtes, kenntlich gemacht wird. Das bischofliche
Amt in der evangelischen Kirche zeichnet sich dadurch aus, dass es predi-
gend ausgelibt wird. Das ist die vornehmste Bestimmung dieses Amtes, dass
es Predigtamt ist. Die Hauptaufgabe eines evangelischen Bischofs besteht in
der Ausrichtung des Evangeliums. Alle anderen moglichen Aufgaben leiten
sich aus dieser grundlegenden Bestimmung ab. Evangelische Kirchenleitung
ist, wenn sie legitim sein will, nichts anderes und nichts weiter als Leitung
mit dem Wort von Jesus Christus, das, ohnméchtig in unseren Augen, sich
aber selbst durchsetzen will. Diesem sich selbst durchsetzen wollenden Wort
Christi selbst dient auch ein Bischof ausschlielich mit seiner Verkiindigung.
Nur mit dem Wort, nicht mit Gewalt, regiert ein Bischof — und das sollte nicht
nur feierlich im Bekenntnistext stehen.'> Denn die Regierung durch das Wort
ist die Regierweise Christi; andere Regierungsmittel stehen einem Inhaber
des bischoflichen Amtes nach evangelischer Anschauung nicht zur Verfiigung.

Dies bedeutet zunichst die vollige Gleichstellung mit den Inhabern des
Pfarramtes in der Ortsgemeinde. Auch ein Bischof, Dekan oder Landes-
superintendent hat in der evangelischen Kirche nur die eine Aufgabe des
Dienstes am Wort. Bischofliches Amt ist Predigtamt und sonst nichts. Diese

whole community, to the world. Bishops preach the word, preside at the sacraments,
and administer discipline in such a way as to be representative pastoral ministers of
oversight, continuity and unity in the Church. They have pastoral oversight of the
area to which they are called. They serve the apostolicity, catholicity and unity of the
Church’s teaching, worship and sacramental life. They have responsibility for leader-
ship in the Church’s mission. None of these tasks should be carried out in isolation
from the whole Church.” Zitiert nach: Concordia Theological Quarterly, Vol. 61,1-2,
January—April 1997, S. 3-34; hier S. 26.

15 So in Artikel 28 des Augsburgischen Bekenntnisses, an dessen Bestimmungen sich
auch diese Uberlegungen durchgiingig orientieren: ,sine vi humana, sed verbo.
BSELK, Goéttingen 1967, S. 124 (120-134).
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scharfe Definition diirfte auch Anhalt am Neuen Testament haben. Ich will
tiberhaupt nichts gegen die Existenz eines bischoflichen Amtes in der evan-
gelischen Kirche sagen. Nur muss dies feststehen: dass es ausschlieSlich
Predigtamt ist.

Es gibt, wenn wir den Befund des Neuen Testaments zu Rate ziehen, nur
dies eine bischofliche Amt, das sich als Dienst an der Gemeinde vollzieht.
Wohl lassen sich verschiedene Ebenen der Verantwortung ausmachen. Aber
diese verschiedenen Ebenen begriinden keinen qualitativen Unterschied zwi-
schen den Inhabern der Amter auf den unterschiedlichen Ebenen. So allein,
aber so auch wirklich, ist die Rede von dem einen Amt, an dem Bischof
und Gemeindepastor je auf ihre Weise Anteil haben, evangelisch-theologisch
richtig begriindet. Denn das zeigt offensichtlich das Neue Testament, dass
alle verantwortliche Gemeindeleitung in der Ausrichtung des Wortes Gottes
an die anvertrauten Menschen besteht. Das Gebiet der Verantwortung fiir die
Verkiindigung des Evangeliums mag unterschiedlich grof sein; das hebt aber
nicht auf, dass es auch im Raum der groeren Verantwortung allein um das
Evangelium von Jesus Christus und die Verkiindigung seiner Gnade geht.

Daraus ergeben sich nun einige Nédherbestimmungen und Ableitungen.
Der in seinem Bezirk Aufsicht fithrende Geistliche ist seinen Gemeinden und
Gemeindevorstehern vor allem das Evangelium schuldig. Er hat nicht nur ein
Kanzelrecht, das er bei Bedarf oder in peinlichen Situationen am Ort ausiibt,
sondern er hat geradezu Kanzelpflicht. Wie diese Pflicht auszuiiben ist, ist da-
mit noch nicht gesagt. Aber evangelisches Bischofsamt, worunter eben auch
das Pfarramt in der ortlichen Gemeinde fillt, ist die Pflicht zur Verkiindigung
Jesu Christi.

Mir ist einmal eine Person im Aufsichtsamt begegnet, die konsequent ab-
gelehnt hat, den Pastoren ihres Bezirks in pastoralen Zusammenkiinften mit
dem Wort von Jesus Christus zu dienen. Er wiisste, warum, pflegte dieser
Aufsicht filhrende Mann gelegentlich zu sagen, ohne sich herabzulassen, die
Begriindung fiir sein Verhalten auch zu nennen. Wahrscheinlich, aber das lief3
sich nur vermuten, hatte er Sorge, in seiner unwidersprechlichen Autoritit
und Befehlsgewalt beschéddigt zu werden, wenn er nur das ohnméchtige
Wort des Evangeliums bezeugte. Denn in der Tat kann das Wort von der
Versohnung nur in Gestalt der demditigen Bitte ausgerichtet werden, es doch
anzunehmen und sich von ihm leiten zu lassen.'® Wer in der Kirche kom-
mandiert, setzt seine Kommandogewalt aufs Spiel, wenn er die Quelle seiner

16 Vgl. 2 Kor 5,16-21: ,,So bitten wir nun an Christi statt: Lasset euch versohnen mit
Gott.”
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Autoritit nur bittend zur Sprache bringen kann. Denn zu bitten heif3it ja im-
mer, liber die Seele derer nicht verfiigen zu konnen, die man bittet. Die Bitte
ist Ausdruck einer Ohnmacht, die selbst nicht herstellen kann, was sie doch
ins Werk zu setzen wiinscht. Die Bitte, das Evangelium anzunehmen, setzt
den Erfolg des Horens ohne eigene Macht in die Macht des Horers, dem das
Wort einleuchtet oder eben auch nicht einleuchtet, oder in die Macht Gottes,
der das Wort mit der Uberzeugungskraft ausstattet, die er fiir richtig halt. Das
ist die unauthebbare Ohnmacht des Predigers, dass er nicht der Garant seines
Erfolges beim Adressaten sein kann. Bischofliche Existenz muss etwas von
dieser Ohnmacht wissen und im Leitungsamt zum Ausdruck bringen, wenn
sie evangeliumsgemil sein will.

Wenn ich aus dem Munde eines Inhabers eines evangelisch-kirchlichen
Leitungsamtes horte, und ich habe es leider hédufiger gehort: ,,Wenn ich pre-
dige, ist die Kirche eigentlich immer voll*, dann habe ich die Einsicht in die
Ohnmacht des Predigers stets schmerzlich vermisst. Natiirlich ist es unter
volkskirchlichen Verhiltnissen immer noch relativ einfach, aus besonderem
Anlass eine Kirche zu fiillen. Nur muss man da doch der Ehrlichkeit halber
hinzufiigen, dass iiber die Kunst, das besondere Ereignis Woche fiir Woche
eintreten zu lassen, niemand verfiigt. Das Reguldre ist das Unspektakulédre
und kann daher mit dem Spektakulidren niemals erfolgreich konkurrieren.

Bischofliche Aufgabe ist, das Wort Gottes in Form einer eigenen und
eigenstindigen Predigt auszulegen. Es mag iiberfliissig erscheinen, dies zu
erwihnen. Doch die Erfahrung zeigt, dass vielbeschiftigte Funktionire der
ecclesia sedens kaum Zeit haben, ihre Predigt selbst zu schreiben. Mir ist dies
auf allen kirchlichen Ebenen der Verantwortung begegnet. Auch das Pfarramt
am Ort klagt nicht nur iiber Uberlastung, sondern leidet auch darunter. Was
liegt da niher, als sich der mithsamen Erarbeitung einer eigenen Rede durch
Abkupfern zu entledigen? Ich hitte es nicht fiir moglich gehalten, dass es das
gibt: dass man mit Textbausteinen eine Rede zusammenbastelt, die vielleicht
vieles enthilt, aber des eigenen inneren Zusammenhangs entbehrt. Die heu-
tige Elektronik bietet dafiir allerhand Hilfen, die aber doch letztlich zerstore-
risch sind. Hinzu kommt, dass eine Predigt unbeschadet ihrer Aufgabe, das
eine Evangelium wiederholend zu sagen, immer von der Individualitit des
Predigers mitbestimmt ist. Der historisch-kritischen Erforschung des Neuen
Testaments ldsst sich doch wenigstens dies entnehmen, dass die Autoren der
einzelnen Schriften jeweils auch ihre eigene Farbe hineingebracht haben.
Das ist ja keine Falschung des unwandelbaren Evangeliums, sondern die ein-
zige Weise, es anzunehmen. Wenn wir darauf verzichten, das Evangelium
durch unsere eigene Arbeit hindurch zu verkiindigen, schaffen wir am Ende
die Kirche ab. Technisch ist es heute kein Problem, die Predigt einer einzel-
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nen Person in jede Dorf- und Stadtkirche zu iibertragen. Doch die Kirche
lebt nicht von der technischen Reproduzierbarkeit einer einmal aufgezeich-
neten Predigt, sondern von dem Menschen bewegenden lebendigen Wort
Gottes. Fehlt das in diesem Sinne personliche Zeugnis, geht mit der bunten
Vielgestaltigkeit dieses Zeugnisses der christliche Glaube schlechthin ver-
loren.

Bischofliche Aufgabe im engeren Sinne miisste es daher an sich sein,
zur Arbeit an der eigenen Predigt zu ermutigen. Die Sicherung der Zu-
kunft der Kirche, sofern man das iiberhaupt so ausdriicken kann, gelingt
viel eher als durch Présenz in den Medien durch die nach auBien vielleicht
nicht so sichtbare Bemiihung um das Verstehen und Auslegen des Wortes
Gottes. Eigentlich miisste dies eine den Bischofen auf den Leib geschnei-
derte Aufgabe sein, sind sie doch in vielen Féllen vor ihrer Wahl zum Bi-
schof Leiter von Predigerseminaren gewesen, also die Predigtausbilder der
nichsten Pastorengeneration. Doch wo sind die auf die Predigt hinzielenden
Bibelkommentare, wo die Sedimente des Ringens um den auszulegenden
Text, wo das mitreiBende oder begeisternde Kanzelwort? Das mag es hier und
da geben — aber mir fillt wenig dazu ein. Selbst die groen Tageszeitungen,
die noch vor gut zehn Jahren wenigstens zu den groflen Festen berichte-
ten, was die leitenden Geistlichen in ihren Predigten gesagt hatten, haben
diese Reflexion inzwischen eingestellt. Stattdessen erscheinen hochst kriti-
sche Bemerkungen zur eher mangelhaften Redekunst angesichts des Weih-
nachtswunders, wenn das eigentliche Wort der Kirche iiberhaupt noch beach-
tet wird. Zwei Generationen vor uns war das noch anders. Wilhelm Stéhlin
oder Heinrich Rendtorff boten Predigt- und Verstehenshilfen, kommentier-
ten das Bibelwort oder predigten ihrer Umgebung wahrnehmbar, auch wenn
diese Umgebung nicht im engeren Sinne kirchlich war. Die beiden Namen
seien nur als Beispiel genannt, sie sollen nicht als unbedingt zu befolgende
Norm hingestellt werden.

Es hat einmal jemand, der selber ein sehr guter Prediger war, gesagt, er
konne sich vorstellen, dass ein Pastor eine so bescheidene Predigtgabe be-
sédBe, dass er besser daran tite, eine gute fremde Predigt vorzulesen. Gegen
diese Ansicht habe ich innerlich stets protestiert. Wer keine Predigtgabe be-
sitzt, sollte sich besser nicht zum Predigtamt bestellen lassen. Wenn evangeli-
sches Kennzeichen die rechte Verkiindigung des Wortes Gottes ist, dann muss
verlangt werden konnen, dass einem Prediger abspiirbar ist, wie er sich mit
eigenen Kriften um die evangeliumsgeméfe Ausrichtung des Wortes Gottes
miiht. Mag man auch hin und wieder seufzen iiber die Fron, die das Predigen
auch bedeutet, so hat doch im Vordergrund die Freude zu stehen, predigen
zu konnen und zum Predigtdienst berufen zu sein. Predigen aber heif3t doch,
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mit eigenen Worten, auf eigene Rechung zu bezeugen, dass die Botschaft des
Neuen Testaments von der Gnade Gottes in Jesus Christus wahr ist und uns
heute zu tragen vermag. Eben deshalb ist der selbstindige Zeuge unvertret-
bar.

Daher kann eine Lesepredigt kein wirklicher Ersatz, sondern nur eine
schlechte Kriicke fiir das eigenverantwortlich geduflerte Wort sein. Man kann
dafiir gern die Probe aufs Exempel machen. Man nehme einmal eine Predigt
eines groflen Predigers aus fritherer Zeit und lese sie unbearbeitet in einem
heute zu feiernden Gottesdienst vor. Selbst mit einer Lutherpredigt geht das
nicht. Mir wird immer noch ganz schlecht, wenn ich daran denke, dass ich
einmal einen Gottesdienst zum Griindonnerstag in der lutherischen Kirche in
Heidelberg miterlebt habe, in dem der die Feier leitende Pastor eine Predigt
Wilhelm Lohes vorlas. Weder habe ich etwas gegen Wilhelm Lohe noch
gegen die selbstindige lutherische Kirche Badens, aber auferbauend fand
ich den Gottesdienst damals nicht, und geschiamt habe ich mich, meine da-
mals halbwiichsigen Kinder zu einem so unverstindlichen Zeug mitgenom-
men zu haben. Das Mindeste, was man von dem Pastoren damals hétte
verlangen diirfen, wire gewesen, dass er die Predigtgedanken Lohes in un-
sere Zeit transponiert hitte, befreit von den heute nicht mehr angemessenen
Verschnorkelungen und weitschweifigen Satzbauten des 19. Jahrhunderts.
Und ich bin gewiss, wenn er solche Transponierung ernsthaft vorgenom-
men hitte, wire ihm aufgegangen, dass es leichter ist, eine eigene Predigt
zu schreiben, als eine fremde so zurechtzustutzen, dass sie ein authentischer
Ausdruck des heute zu predigenden Evangeliums sein kann.

Dem bischoflichen Amt im engeren Sinne ordnen wir zwei Aufgaben vor-
ziiglich zu. Die eine Aufgabe ist die Ordination, die andere die Visitation. In
deutscher Tradition berufen wir mit der Ordination in ein besonderes Dienst-
und Treueverhiltnis. Ob das offentlich-rechtlich ausgestaltet sein muss, wie
nach deutschem Kirchenrecht herkémmlich ist, sei dahingestellt. Aber un-
aufgebbar ist, dass der Ordinator mit dem Akt der Ordination eine beson-
dere Verantwortung tibernimmt — und auch in ein besonderes personliches
Verhiltnis zu dem Ordinierten eintritt. Jedenfalls lese ich diese Besonderheit
aus dem Verhiltnis des Apostels Paulus zu seinem Mitarbeiter Timotheus. "
Ordination ist kein Verwaltungsakt, sondern ein gottesdienstlicher Vollzug,
in dem unter Handauflegen ein Christ zum Sendboten des Evangeliums be-
rufen wird. Diese Aussonderung und Berufung zum besonderen Dienst ist

17 Vgl. besonders 2 Tim 1,3 und 6. Beide Verse zeigen, wie personlich die amtlich-
christliche Beziehung gestaltet ist.
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unwiderruflich und daher auf Lebenszeit, so kann man es in den allermeisten
lutherischen Darstellungen des Predigtamtes'® nachlesen. Und auch unser in
vielerlei Hinsicht fragwiirdiges evangelisches Kirchenrecht bewahrt eine ru-
dimentére Erinnerung daran, womit man allerdings bei den Anhingern der
egalitiren Amtstheorie nichts verschligt, wenn es festhilt, dass jemand, der
aus dem Amt ausgeschieden war, nicht wieder neu ordiniert wird, sondern
die Rechte aus der Ordination wieder beigelegt bekommt, wenn er in den
Pfarrdienst zuriickkehrt."

Aber ist den Inhabern des bischéflichen Ordinationsamtes bewusst, welche
Verantwortung sie auf sich nehmen, wenn sie Menschen in den Pfarrdienst
berufen und zum Predigen aussenden? Damit meine ich nicht das AuBer-
lich-Materielle, dass sie mit einer Ordinations- oder Bestallungsurkunde
die Kirchenkasse dreiBig oder vierzig Jahre belasten.” Das gehort zum Le-
ben in dieser Welt, dass Arbeits- und Berufsverhaltnisse Geld kosten. Die
Verantwortung sehe ich anders: Wenn jemand Ordinator ist, dann iibernimmt
er die Pflicht, geistlich fiir seine Ordinanden zu sorgen und fiir sie da zu sein.
Das gehort zur Hirtenfunktion, die ich eingangs mit dem Hinweis auf Joseph
Ratzinger angedeutet habe. Der Ordinator ist im christlichen Sinne schuldig,
ein offenes Ohr fiir den Lebensweg des Ordinierten zu haben, seine Sorgen
zu kennen und zu teilen, und dazu beizutragen, dass ihm die Freude an der

18 So z.B. bei Wolfhart Pannenberg, Systematische Theologie Band III, Géttingen 1993,
der auf S.435 zustimmend das Dokument der gemeinsamen romisch-katholisch/
evangelisch-lutherischen Kommission ,,Das geistliche Amt in der Kirche* von 1981
zitiert, in dem als lutherischer Konsens festgehalten wird, dass die Ordination ,,auch
nach lutherischer Auffassung auf Lebenszeit und damit zeitlich ohne Einschrinkung
vollzogen wird“. Dass sich in vielen Lehrbiichern der Dogmatik zu dieser Frage un-
klare Wendungen finden, sei eingerdumt. Vgl. dazu etwa Helmut Thielicke in: ,,Der
evangelische Glaube®, Band 3, Tiibingen 1978, S. 301-307, wo man vergeblich nach
einer eindeutigen Aussage iiber die Lebenslidnglichkeit der Vokation in das Amt sucht
und stattdessen etwa damit abgespeist wird, dass es untunlich sei, ,.einen Stotterer
[...] zum Predigtamt ordinieren* zu wollen (S. 306).

19 Vgl. Kirchengesetz zur Regelung des Dienstes der Pfarrer und Pfarrerinnen in der
Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands, §911: Auftrag und
Recht zur offentlichen Wortverkiindigung und zur Sakramentsverwaltung konnen auf
Antrag wieder iibertragen werden; die Ordination wird dabei nicht wiederholt.

20 Vgl. E. Lohse, Erneuern und Bewahren. Evangelische Kirche 1970-1990, Géttingen
1993, S. 310: ,,Wenn ich Bestallungsurkunden fiir junge Pfarrer und Pfarrerinnen zu
unterzeichnen hatte, durch die ein Dienstverhiltnis auf Lebenszeit begriindet wurde,
habe ich mir immer wieder iiberlegt, wie wohl in 30 oder 35 Jahren die Situation der
Kirche aussehen mag. Bis dahin haben diese Prediger des Evangeliums Dienst zu
tun. Und die Leitung der Kirche muss sie so lange Zeit hindurch nicht nur auskémm-
lich besolden, sondern auch in sinnvoller Tétigkeit einsetzen konnen.*
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Verkiindigung der Gnade erhalten bleibt. In der evangelischen Kirche sehe
ich, dass wir trotz des hochgehaltenen Bischofsamtes in der Ordination nur
einen Verwaltungsakt sehen, den wir im Unterschied zum Staat — oder auch
nicht im Unterschied zu ihm — etwas feierlich ausgestalten. Als gottesdienst-
liches Geschehen, das unsere Aufgabe in der Kirche vor Gott stellt und sei-
nen Segen dafiir erbittet, scheint sie mir in der kirchlichen Wirklichkeit keine
oder kaum eine Rolle zu spielen.

Was bedeutet es fiir die Inhaber des bischoflichen Amtes, das Recht der
Ordination zu besitzen und auszuiiben? Dariiber wiirde ich gern Niheres wis-
sen, ist doch aus der evangelischen Kirchengeschichte bekannt, dass sich so-
wohl bei Luther als auch in der Zeit der Bekennenden Kirche die Einstellung
zum bischoflichen Amt gewandelt hat, als man sich der Notwendigkeit ge-
geniiber sah, Menschen zum Pfarrdienst zu ordinieren.”’ Wir reden so gern
von der alles verwandelnden Realitit des Evangeliums. Was verwandelt sich
bei denen, die zu ordinieren haben — im Verhiltnis zu den von ihnen Ordi-
nierten? Und was bedeutet es fiir die Verwaltung des bischoflichen Amtes,
wenn ein Bischof so iiber der Kirchenrealitit erhaben ist, dass er — kraft
der Wichtigkeit seines Amtes — gar nicht mehr ordinieren muss, da er da-
fiir bevollmichtigte Vertreter hat? Ubt er dann noch sein Amt im Vollsinne
aus, oder ist die Ordination eine hinreichende, aber keineswegs notwendige
Funktion seines Amtes?*

Eine ganz groBe Frage scheint mir die Bedeutung der Visitation zu sein.
In dreifig Jahren habe ich nicht herausbekommen, wozu wir sie brauchen
— abgesehen von der damit verbundenen Demonstration kirchenobrigkeit-
licher Machtentfaltung. Nach meiner Erkenntnis ist schon gleich zu Beginn
der evangelischen Kirche die Visitation aus Not eingefiihrt worden, nicht aus
evangelischer Notwendigkeit. Es galt, Willkiir und Amtsmissbrauch einzu-
dimmen und der unteren Geistlichkeit vor Augen zu fiihren, dass auch sie re-
chenschaftspflichtig und abhiingig beschiftigt sei. Diesen Charakter hat die
Visitation bis heute nicht verloren, wie vor rund 25 Jahren die Bemerkung

21 Fiir Luther wird aus kontroverstheologischen Griinden gern ausgeblendet, dass er ein
Bewusstsein fiir die Bedeutung der Ordination bekam, als er sich in den dreiliger
Jahren des 16. Jahrhunderts genétigt sah, Ordinationen vorzunehmen. Fiir die Zeit
des so genannten Kirchenkampfes z.B. Hans Asmussen, Zur jiingsten Kirchenge-
schichte, Stuttgart 1961, S. 71-85. Seine scharfe Kritik an Luther teile ich nicht, weil
sie nicht die Verdnderungen beriicksichtigt, die in Luthers Haltung durch seine Ordi-
nationshandlungen eingetreten sind.

22 So iiben in der Regel die Landessuperintendentinnen und Landessuperintendenten
der Ev.-luth. Landeskirche Hannovers die Aufgabe der Ordination aus.



DAS BISCHOFLICHE AMT — NOTWENDIGKEIT UND REALITAT ——88 51

eines evangelischen Kirchenrechtlers deutlich gemacht hat, wonach die Visi-
tation die ,,kleine Schwester des Disziplinarverfahrens“23 sei.

Nun will ich einrdumen, dass evangelische Freiheit leicht zum Deck-
mantel fiir Unbelehrbarkeit und Amtswillkiir des Pfarramtsinhabers wer-
den kann. Insofern bedarf es sicher auch der Uberpriifung und Kontrolle
der Dienstausiibung. Aber das bleibt doch nur dann eine Wahrheit, wenn
man zugesteht, dass Uberpriifung und Kontrolle auch denen guttut, die
auf den hoheren Ebenen Pfarrdienst versehen. Da lassen wir uns aber eher
von der durchaus fragwiirdigen Theorie leiten, dass die Hohergestellten fiir
Versuchungen weniger empfinglich sind als die niedriger Gestellten, da sie
auch ethisch auf einer hoheren Ebene stehen. Mit der christlichen Auffassung
vom Menschen und seiner Versuchlichkeit ldsst sich das zwar nicht vereinba-
ren, doch ist die Ansicht sehr beliebt und weit verbreitet.”* Mit ihrer Hilfe las-
sen sich Herrschaftsverhiltnisse gut zementieren, denn wenn besser gestellte
Menschen eo ipso auch sittlicher sind als andere, dann kann an ihnen nichts
zu kritisieren sein.

Wie wird also gewdhrleistet, dass Inhaber des bischoflichen Amtes eben-
falls besser unter Kontrolle gestellt sind, als dass sie ausschlieBlich sich selbst
und andere kontrollieren? Téte nicht etwa die Vereinigte Evangelisch-Luthe-
rische Kirche Deutschlands gut daran, die ihr angegliederten Landeskirchen
und deren Leitungen durch den Leitenden Bischof regelméBig visitieren zu
lassen? Wenn auch die Bischofe Pfarrer sind, dann sollte auch fiir sie gelten,

23 Giinther Keil, Gedanken zur Visitation, Zeitschrift fiir evangelisches Kirchenrecht,
35, 1985, S. 317-331: ,,Die Visitation ist die kleine Schwester des Disziplinarver-
fahrens auf der einen Seite, des Lehrzuchtverfahrens auf der anderen Seite* (S. 317).
Radikal zugespitzt wird dieses — wie ich finde: schlicht und schlimm falsche — Visita-
tionsverstiandnis zwei Seiten spdter mit der Beschreibung des Visitationsgeschehens:
,.Die Visitation ist [...] ein Aufsichtsgeschehen, in dem ein Visitationsobjekt von
einem Visitationssubjekt auf seine Dienstbeziige hin [...] observiert wird* (S. 319).
Da verwundert es auch nicht, wenn der Visitationshandlung der Charakter eines Dia-
logs abgesprochen wird und das Gesprich zwischen Visitator und zu Visitierendem
den Charakter eines Verhors in einer Art kirchlichen Strafprozesses annimmt. Was
berechtigt zu der Annahme, dass das ,,Visitationsobjekt™ von vornherein unter dem
Verdacht verbrecherischer oder ungesetzlicher Verhaltensweisen zu stehen hat?

24 In nichtkirchlichem Zusammenhang hat der Berliner Philosoph Friedrich Paulsen
(1846-1908) darauf aufmerksam gemacht, dass Vermogende und Hohergestellte,
Stiitzen der Gesellschaft, sich gern attestieren, ethisch auf einer hoheren Stufe zu
stehen als die breite Masse — dass sich diese Ansicht aber weder mit dem christlichen
Glauben noch mit irgendeiner anderen auf Verbindlichkeit Anspruch machenden Ethik
vertrage. F. Paulsen, Aus meinem Leben. Vollstindige Ausgabe. Dieter Lohmeier und
Thomas Steensen (Hg.), Briist/Bredstedt 2008, S. 237 f.
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dass ein Pfarrer bereit sein muss, sich visitieren zu lassen, wie es das bisheri-
ge Pfarrerdienstgesetz der VELKD formuliert.”> Gewisse Erfahrungen zeigen
ja, dass auch bischofliche Amtsinhaber sehr fehlbare Menschen sind. Ich
weil} nicht, ob Visitationen Fehlverhalten verhindern; aber wenn man es fiir
niitzlich hilt, Pfarrer auf der unteren Ebene unter Aufsicht zu stellen, dann
diirfte es auch niitzlich sein, Pfarrer auf der obersten Ebene unter Aufsicht zu
haben — und diese Aufsicht sollte man nicht der vierten Gewalt im Staate, den
Medien, iiberlassen.

Aber wenn es auch niitzlich sein mag, Visitationen als Instrumente des
Gesetzes zu haben, fiir eine evangelische Kirche ziemt es sich, solche In-
strumente auch auf ihren evangelischen Charakter hin zu befragen. Und da
bin ich in Verlegenheit. Was ich an Visitationserfahrungen iiberblicke, hat
mich nicht von ihrer Notwendigkeit iiberzeugt. Wenn man die Visitations-
akten einer Kirchengemeinde einsieht, steht man vor der Frage, was die
niedergelegten Bemerkungen fiir das Leben der Kirchengemeinde bedeuten
konnen, wie gesagt, abgesehen davon, dass der Pfarramtsinhaber das Gefiihl
einer iiber ihn herrschenden Disziplinargewalt erhiilt.

In verschiedenen Gemeinden habe ich das vernehmliche Risonieren des
Visitators iiber eine in absehbarer Zeit eintretende Personalverinderung im
Pfarramt nachgelesen. Das klingt als Ausdruck der Fiirsorge fiir eine Kir-
chengemeinde zunichst ganz plausibel. Aber was fingt man damit an, wenn
solches Risonieren vier oder fiinf Jahre vor dem vermutlichen Eintritt dieses
Ereignisses einsetzt? Nimmt man dann noch hinzu, dass der Visitator ent-
weder gar keinen Einfluss auf die kiinftige Stellenplanung besitzt oder aber
das berechtigte Interesse einer Gemeinde am Erhalt ihrer Pfarrstelle gar nicht
beriicksichtigt, was tragen dann noch solche Bemerkungen aus?

Man mag der Visitation zubilligen, dass sie das Finanzgebaren des Vi-
sitierten einer sorgfiltigen Revision unterziehen soll. Dafiir hitte ich Ver-
standnis. Nur zeigt mir meine Erfahrung, dass unangemessener Umgang mit
anvertrauten Geldern in vielen Fillen nicht bei Visitationen, sondern ganz un-
abhéngig davon aufgedeckt worden ist. Geniigend Beispiele habe ich dafiir.
Doch will ich es hier mit dieser Andeutung bewenden lassen.

Ritselhaft war mir oft auch, dass besondere Aktivititen in einer Gemeinde
auf nahezu volliges Desinteresse beim Visitator stielen. Heute werden gern
Richtungs- und Schwerpunktgemeinden propagiert. Das halte ich auch in

25 Kirchengesetz zur Regelung des Dienstes der Pfarrer und Pfarrerinnen in der Ver-
einigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands, § 61b I: , Pfarrer und Pfar-
rerinnen sind berechtigt und verpflichtet, sich zusammen mit der Gemeinde oder
Einrichtung, in der sie Dienst tun, visitieren zu lassen.*
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der Kirche der Freiheit fiir bedenklich. Aber wenn sich innerhalb der gan-
zen Gemeinde am Ort besondere Arbeitsformen, die nicht tiberall anzutreffen
sind, entfalten, dann sollte das doch gewiirdigt werden.

Gefragt habe ich mich auch immer bei Visitationen, warum es ihnen
nicht gelang, Konflikte zwischen Pfarramt und Kirchenvorstand oder im
Pfarramt oder zwischen Pfarramt und Gemeinde gerduschlos zu bearbeiten.
Bei Visitationen hat nicht selten alles gegldnzt, wihrend hernach alsbald eine
groBBe Auseinandersetzung aufflammte. Miisste gute Personalfiihrung nicht
darin bestehen, vorhandene Divergenzen und Unzufriedenheiten zu erkennen
und mit Hilfe von Mediation — die ja im Prinzip keine neue Erfindung ist —
zu entschirfen?

Dazu wiirde natiirlich auch gehoren, dass der Visitator die zeitraubende
Aufgabe wahrndhme, die Gesichtspunkte der Streitenden zu horen, und, so-
fern vorhanden, Unrecht beim Namen nennen und Losungen vorschlagen
wiirde. Stattdessen geschieht es nicht selten, dass derjenige das Ohr des
Visitators findet, der entweder zuerst seine Klagen vorbringt oder aber kraft
seiner Stellung das groBere Vertrauen geniefit. Wenn, wie mir einmal ein
Visitator gesagt hat, es auch zu seinen Aufgaben gehort, einem Visitierten zu
sagen, dass er seine Fingernigel zu pflegen habe, wenn er das Abendmahl
austeile, dann miisste doch die ungleich wichtigere Aufgabe der Streitver-
mittlung und Streitlosung noch zentraler in seinem Aufgabenkatalog stehen.
Einmal habe ich davon erfahren, wie ein Superintendent in einem Streit ganz
vornehm geschlichtet und die Rechte eines hart Beschuldigten gewahrt hat.
Vor 35 Jahren wollte ein Pastor einen knapp nicht wiedergewihlten Kir-
chenvorsteher, dessen anschlieBende Berufung er selbst mit vorgeschlagen
hatte, durch gleichzeitige Intervention daran hindern, weiterhin Kirchen-
vorsteher sein zu konnen. Der ausfiihrlichen Stellungnahme des in diesem
Fall die Aufsicht ausiibenden Geistlichen, die, ohne den gewiss seltsam argu-
mentierenden Geistlichen zu riigen, dem Angeschuldigten gegeniiber dem
Landeskirchenamt zu seinem Recht verhalf, gedenke ich bis heute mit hoher
Achtung. Das habe ich als Zeichen visitierender Souverénitit empfunden —
was umso hoher anzuschlagen war, als damals viele iiber seine angeblich ge-
ringen Qualitdten mit Spott und Gift herzogen.

Das fiihrt mich zu einem letzten Gesichtspunkt in diesem Zusammenhang.
Bestandteil der Visitation ist die Beurteilung des Visitierten. Erfreulicher-
weise sind die Zeiten vorbei, in denen der Beurteilte nicht erfuhr, welches
Urteil in seine dienstliche Akte floss. Heute kann man sogar Widerspruch
einlegen, wenn man sich falsch oder ungerecht beurteilt fiihlt. Gleichwohl ist
mir die Funktion dieser Beurteilungen unklar. Denn in den Visitationsakten,
die ich gelesen habe, fanden sich oft sehr erfreuliche Beurteilungen, zum
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Beispiel die Empfehlung, die festgestellten groen Gaben eines Visitierten
noch in anderen Verantwortungszusammenhingen zum FEinsatz zu bringen.
Aber warum hilt man das fest, wenn daraus nichts folgt? Miisste nicht eine
sich selbst ernst nehmende bischofliche Kirchenleitung alles nur Mdégliche
unternehmen, um die erkannten Gaben zum Gedeihen der Kirche zum Blii-
hen zu bringen? Wenn das nicht der Fall ist, spielt dann das preuBische
Kirchenverstindnis dabei noch eine wesentliche Rolle? Bismarck sah im
preuBischen Beamten vor allem den braven Staatsdiener, der, ohne selbst zu
denken, artig ausfiihrte, was ihm die Regierung auftrug. Zur Uberpriifung der
rechten Beamtengesinnung fiihrte er das geheime Beurteilungs- und Maf3-
nahmenwesen ein, an dem er sich fiir seine eigene Person nur gerieben
hitte.” Haben wir uns als Kirche davon wirklich befreit, oder sind uns immer
noch diejenigen die Besten, die sich dadurch auszeichnen, dass sie — nicht
auffallen?

Nach der Aufstellung des Augsburgischen Bekenntnisses gehort es zu den
bischoflichen Aufgaben, fiir die Reinheit und EvangeliumsgemifBheit der
christlichen Lehre zu sorgen.27 Unbeschadet der Tatsache, dass damit alle or-
dinierten Prediger, als Bischofe ihrer Gemeinden, dazu berufen sind, bin ich
bereit, dieses Lehramt unseren leitenden Geistlichen zuzubilligen, obwohl
sie es ja weithin einer in sich ganz und gar uneinheitlichen theologischen
Professorenschaft iiberlassen haben. Doch wo duflern sich unsere Bischofe
zur Lehre? Wo sie es gelegentlich einmal tun, kann man nur bedauerliche
Widerspriichlichkeit erkennen. Da will ich nur ein Beispiel nennen, das mir
nicht ganz unwesentlich ist. In meiner bisherigen Zeit als Pastor der hanno-
verschen Landeskirche fiihlte sich unser Bischofsrat zweimal genétigt, eine
Art Lehrschreiben an die Pfarrerschaft zu verfassen. Beide Male ging es um

26 Vgl. Otto Pflanze, Bismarck. Der Reichsgriinder. Aus dem Englischen von Peter
Hahlbrock, Miinchen 1997, S. 209-212: ,,Disziplinierung der Biirokratie®. Bezeich-
nend die Wendung: Der im Dezember 1862 zum Innenminister ernannte Friedrich
Graf zu ,,Eulenburg belehrte seine Untergebenen unverziiglich dariiber, dass ihre
erste Pflicht die ,riickhaltlose‘ Unterstiitzung der Krone sei. Dazu sei es unerléss-
lich, dass in der Verwaltung iiberall ,Einheit des Geistes und Willens* herrsche: ,Die
Autoritdt des Koniglichen Regiments darf nicht durch Zwiespalt seiner Organe in der
offentlichen Meinung geschwicht und erschiittert werden.‘ Im April 1862 befahl die
Regierung den Oberprisidenten der Provinzen, iiber die politische Tatigkeit und Ge-
sinnung ihrer Untergebenen zu berichten. Die Berichte, die daraufhin eingingen, wa-
ren umfassend und griindlich, selbst das politische Verhalten von Kommunalbeamten
und Beamten bei Staatsunternehmen [...] sowie von im Staatsdienst beschiftigten
Arzten wurde gewiirdigt.“

27 Vgl. Art. 28 des Augsburgischen Bekenntnisses, BSELK, S. 123: , Lehr urteilen ...*
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die rechte Sakramentsverwaltung, konkret um die unaufgebbare Rezitation
der Einsetzungsworte und um die als stiftungsgemifl bezeichnete Verwen-
dung von Wein als Element des Kelches. Das fand ich durchaus begriilens-
und beachtenswert. Aber mehr als ein Schweigen in der Pfarrerschaft habe ich
dazu nicht vernommen. Gegenstand von Erorterungen im Pfarrkonvent wa-
ren in meinem Erfahrungshorizont diese von allen Landessuperintendenten
unterzeichneten Bischofsbriefe nicht. Und wenn man sich darauf in der Pra-
xis berief, gab es allenfalls beredtes Schweigen auch von Visitatoren. Und
ganz merkwiirdig fand ich, dass eine Landessuperintendentin nicht lange
nach der Versendung des zweiten Bischofsratsbriefes in ihrem Visitations-
bescheid einer Gemeinde dringlich empfahl, doch ja wenigstens vierzehn-
tagig Abendmahl mit Traubensaft zu feiern, um denen das Abendmahl nicht
vorzuenthalten, die Wein nicht trinken konnten oder wollten: Die andere
Praxis des ausschlieBlichen Weingenusses beim Abendmahl sei nicht im
Sinne Jesu. Wozu sind dann die beiden Bischofsratsbriefe geschrieben wor-
den, wenn sogar einige ihrer Verfasser sich nicht daran halten wollten?

Bevor ich noch die zweite ganz wesentliche Aufgabe des bischoflichen
Amtes umreile, will ich jetzt eine These aufstellen, mit der ich angeben
mochte, worin ich die Fehlentwicklung des bischoflichen Amtes in der evan-
gelischen Kirche sehe. Fiir mein Empfinden haben wir in den deutschen
evangelischen Kirchenverfassungen eine Bestimmung fiir das Wesen des
Bischofsamtes, das evangeliumsfremd ist. Wir grenzen uns mit Recht und
mit Stolz von der als Fehlentwicklung betrachteten romischen Amtstheologie
ab, die zwischen einfachem Pfarrer und Bischof eine hohere Weihestufe ein-
geschoben hat. Der romische Bischof ist qualitativ mehr als der romische
Priester. Das halten wir fiir unevangelisch, zumal daraus das hierarchische
Denken und die Theorie des nahezu bedingungslosen Gehorsams folgen.
Aber ist unser Bischofsverstindnis weniger hierarchisch, auch wenn wir laut
beklagen, dass die romische und orthodoxe Tradition den Bischof mit gott-
lichem Recht ausgestattet hat? Konnte es sein, dass wir ganz weltlich eben-
falls ein falsches Verstindnis vom bischoflichen Amt haben einreilen las-
sen, das seinerseits hochst bedenklich ist, weil es unterschiedliche Stufen der
Wiirde und Wichtigkeit kennt?

Der Landesbischof ,,vertritt die Landeskirche im kirchlichen und offentli-
chen Leben®, so heilit es in Artikel 62, Abs. 1, Satz 2 der Verfassung der Ev.-
luth. Landeskirche Hannovers.”® Mit dieser Bestimmung, die sich schon in

28 Verfassung der Ev.-luth. Landeskirche Hannovers, in: Rechtssammlung der Ev.-luth.
Landeskirche Hannovers.
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den Vorgingerverfassungen findet, ist der Gedanke der Reprisentation aufge-
nommen worden, wie er seit den Demokratiebemiihungen im 19. Jahrhundert
Eingang in das Staatsverstindnis gefunden hat. Und diese Bestimmung halte
ich nun fiir ein unevangelisches Element im bischoflichen Amt. Bei den
Bestimmungen zum Pastorenamt auf der Ebene der ortlichen Gemeinde fin-
det sich diese Wendung interessanterweise nicht.

Als man nicht mehr zufrieden damit war, dass der Monarch von Gottes
Gnaden identisch war mit der Summe des Staatsvolkes, hat man auf das
System der Représentation zuriickgegriffen. Ein groes Volk kann natiirlich
nicht alle Entscheidungen selber treffen, auch die wichtigeren lassen sich
nur in kleineren Ausschiissen vornehmen. Die direkte Demokratie ist gebun-
den an die iiberschaubare Zahl. Das grofle Volk bedarf der Volksvertreter,
die eine Mehrzahl von Leuten im Entscheidungsorgan vertreten. Sie sind die
Reprisentanten des ganzen Volkes; sie vertreten es, weil es sich nicht selbst
in Vollzahl um seine Angelegenheiten kiimmern kann.

Ermittelt werden die Stellvertreter des Volkes in allgemeinen Wahlen.
Als Abgeordnete in einem Parlament sind die Stellvertreter nun mit einem
Mandat versehen, d. h., sie haben eine andere Qualitit als der nunmehr nor-
male Biirger. Fiir die Staatsverfassung halten wir es im Allgemeinen fiir rich-
tig, wenn der Souverin, das Volk, nur gelegentlich seinen Willen bekundet
und ansonsten zu schweigen hat. Es gibt daran natiirlich immer wieder auch
Fragen, die sich mitunter gewaltsam Luft verschaffen. Aber hier ist das jetzt
nicht von Bedeutung. Nur diese Frage interessiert jetzt: Konnen wir das
System der Reprisentation einfach in die Kirche tibernehmen? Tatsédchlich
haben wir es getan, aber — worin besteht die dafiir erforderliche Legitima-
tion?

Es ist mir aufgefallen, dass die géngigen evangelisch-theologischen Le-
xika zum Stichwort ,,Reprisentation schweigen. In der Theologischen Real-
enzyklopéddie findet sich dazu kein Artikel, auch die Vorgingerauflagen ver-
mitteln nichts dazu. Ahnlich ist es mit der RGG. Erst die vierte Auflage
nennt das Wort, um sogleich auf den Artikel ,,Stellvertretung® zu verwei-
sen.” Der aber, was kein Vorwurf sein soll, befasst sich nicht mit der kirchen-
rechtlichen Problematik der Stellvertretung. Im Sichtschatten der dogmati-
schen Theologie hat sich ein staatsrechtliches Verstindnis vom Wesen des

29 Vgl. RGG* Bd. 7, Tiibingen 2004, Sp. 452: Stichwort ,,Reprisentation > Stellver-
tretung®. — Der kirchenrechtliche Unterabschnitt zu ,,Stellvertretung* ldsst in seiner
rudimentdren Kiirze nicht erkennen, welches Gewicht der Reprisentation staats- und
kirchenrechtlich zukommt. Vgl. Stellvertretung VI. Kirchenrechtlich, 2. Evangelisch,
(Christoph Link), RGG*, Sp. 1713 f.
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Bischofsamtes in der evangelischen Kirche etabliert. Uber dessen Berech-
tigung wiirde ich gern diskutieren.

Der romischen Kirche verargen wir, dass sie den Bischof als Vicarius
Christi auf Erden versteht und entsprechend verehrt. Vorziiglich der Bischof
von Rom begreift sich als dieser Vikar Christi; aber die librigen Ortsbischofe
haben auch etwas von diesem Glanz. Staatsrechtlich gesehen handelt es sich
bei der romischen Kirche um eine absolute Monarchie, die letzte auf Erden,
so habe ich anlisslich des Todes von Johannes Paul I1. gelernt. Mein staats-
rechtliches Interesse ist davon fasziniert, genauer von den Moglichkeiten und
Zwingen, die dieses System zur Erscheinung bringt. Als lutherischer Christ
hege ich aber grof3ite Bedenken gegen die Erscheinung absoluter Monarchie
in der Kirche. Doch bei diesen Bedenken wire mir wohler, wenn ich mir
nicht sagen miisste, dass unser Reprisentativsystem durchaus Ansétze zu in
unseren Augen an sich verkehrter Hierarchisierung besitzt.

Drei Beispiele mogen die Hierarchisierung und ihre Problematik illus-
trieren. Vor zehn Jahren hat Landesbischof Johannes Friedrich viel Einspruch
geerntet mit seiner Ansicht, dass der Bischof zu Rom fiir ihn als Sprecher der
ganzen Christenheit vorstellbar wire.” Die Offentlichkeit nimmt ein Votum,
das ist die Vorstellung, die dabei leitend ist, ernster, wenn eine moglichst
groB3e Zahl von Menschen, in deren Namen jemand redet, dahinter steht. Mit
dem hoheren Gewicht, mit dem ein Redner ausgestattet ist, ist auch ein ho-
herer Rang verbunden. Fiir mein Empfinden hat Bischof Friedrich mit sei-
nem Vorschlag ausgedriickt, wie er sich sieht: als jemand, der die Stimme der
Kirche in der Offentlichkeit zu Gehor bringt. Der Erfolg wire noch nachhal-
tiger, wenn dieser Stimme noch mehr Gewicht zukime.

Dieses Zu-Gehor-Bringen der Stimme der Kirche ist der Beweggrund
fiir viele leitende Geistliche, sich in den Medien vernehmen zu lassen. Mit
einigen kurzen Sitzen withrend einer Talk-Show iiber den Ather gesendet zu
werden scheint nachhaltiger und wichtiger zu sein, als in einer gottesdienst-
lichen Versammlung ohne mediale Aufmerksamkeit eine Predigt zu halten.
Verwechseln wir da aber nicht personliche Bedeutung mit dem, was uns auf-
getragen ist? Und ist wirklich das Gewicht dessen, was in dem allgemeinen
medialen Gerede geduflert werden kann, von bestimmender Wirksamkeit?

Innerkirchlich ldsst sich beobachten, dass Kritik, die doch ein Wesens-
merkmal der protestantischen Christenheit sein soll, wihrend einer bischof-
lichen Ara allenfalls hinter vorgehaltener Hand geduBert wird. Erst wenn
die Ara beendet ist, wird Kritik laut, und dann manchmal mit einer erstaun-

30 So,Die WELT* vom 8. Mirz 2001, nachzuschlagen bei ,,weltonline*.
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lichen Schirfe. Das scheint mir ein Wesensmerkmal staatlicher und unter-
nehmerischer Hierarchie zu sein, dass die kritischen Geister sich erst dann
regen, wenn die Gefahr von Sanktionen entschwunden ist. Miisste aber eine
kritisch-geschwisterliche Aussprache in der Kirche nicht auch die Richtung
von unten nach oben nehmen, anstatt nur von oben nach unten? In den
Jahresgesprichen gibt es dazu jetzt Ansitze; sie sind mir aber insgesamt noch
wenig ausgeprigt.

Mir ist insgesamt nicht klar, was es heilit, dass der Bischof der bevoll-
maichtigte Sprecher der Landeskirche ist. Es gibt doch nur dreierlei Weisen
bischoflichen Redens. Er oder sie kann das Evangelium bezeugen. Das kann,
wenn es geschieht, auf keiner Erméchtigung beruhen, die iiber die des Pas-
toren am Ort hinausgeht. Das Evangelium in bischoflichem Munde hat keine
andere Dignitit als das Evangelium im lokalpastoralen Munde.

Eine andere Weise des Redens ist die Bezeugung des Gesetzes, also die
Angabe der Normen, nach denen sich die Menschheit allgemein oder spe-
ziell die Christenheit zu richten habe. Wiederum gilt auch hier, dass ein
Bischof keine andere, bessere oder tiefere Einsicht in das Gesetz hat als der
Pastor in der Ortsgemeinde. Vielleicht hat er bessere Argumente als andere
oder vermag das Gesetz Gottes iiberzeugender auszulegen, und dann mag die
bischofliche Stimme hoheres Gewicht haben. Aber der Bischofsstatus gibt
nicht das Recht, eindeutige Weisungen des Neuen Testaments auller Kraft zu
setzen oder neue, bis dato ganz unerhorte Theorien aufzustellen, etwa die,
dass man im Privatleben machen konne, was man wolle, obwohl man als
Amtstrdger zu einem vorbildlichen Lebenswandel verpflichtet ist.

SchlieBlich gibt es noch die Vertretung der besonderen Interessen der
Institution Kirche. Da handelt es sich um Lobby-Arbeit. Die mag notwen-
dig und sinnvoll sein, auch dann, wenn sie nicht erfolgreich ist. Zudem wird
sie erfolgreicher sein, wenn das Eigeninteresse nicht zu sehr im Vordergrund
steht, sondern das besondere Anliegen einer breiteren Offentlichkeit als fiir
alle wichtig vermittelbar ist. Aber wir zogern doch wohl alle, legitime Lobby-
Arbeit zum Hauptinhalt bischoflichen Handelns machen zu wollen.

Allgemein lisst sich sagen, dass die Theorie der Repridsentanz in der
evangelischen Kirche geeignet ist, die Institution Kirche von einem kraft
Auftrags und Berufung Gegeniiber zu Staat und Gesellschaft zu einem Teil
der Zivilgesellschaft zu machen, in der die unterschiedlichen Interessen sich
je nach zahlenméBiger Stirke und Bedeutung des Vertretenen ausbalancie-
ren. Das mag manchen als die anzustrebende Zukunft der Kirche einleuch-
ten. Wenn ich das Neue Testament recht verstehe, dann ist jedoch die Kirche
als civitas Dei mehr als bloes membrum der civitas civilis, so sehr auch gilt,
dass sie als Kirche auf Erden immer noch civitas terrena und peccatrix ist.
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So lenke ich lieber zu der zweiten Hauptbestimmung des bischoflichen
Amtes zuriick, dass es Aufsichtsamt ist. Dabei sei jedoch unterstrichen, dass
die Aufsicht, die hier allein gemeint sein kann, sich im Wesen von weltlich-
dienstlicher Aufsicht unterscheidet. Es mag gelegentlich einmal vorkommen,
dass sich bischofliche Aufsicht zur Disziplinaraufsicht verkehren muss, wo-
bei die bischofliche Person dann gut daran tut, Disziplinarverfahren an zu-
standige Stellen abzugeben und fiir den Beschuldigten ein rechtsstaatlichen
Anforderungen geniigendes Verfahren sicherzustellen. Aber im Zentrum der
Aufmerksamkeit bischoflicher Aufsicht sollte doch nicht die Frage stehen,
wie moglicherweise strafrechtlich zu ahndendes Fehlverhalten aufzudecken
ist, sondern die andere Frage, was getan werden kann, um den anvertrauten
Menschen die Arbeit moglich zu machen oder zu erleichtern und zu fordern.

Wozu braucht es iiberhaupt Bischofe, Personen, die sich um diejenigen
kiimmern, die in der ortlichen Gemeinde das Evangelium ausrichten sollen?
Wenn es um die Ausrichtung des Evangeliums geht, ist die Frage einfach zu
beantworten. Bischofe sind so unverzichtbar wie Gemeindepastoren, ob man
sie nun Bischofe nennt oder ob sie eine andere Bezeichnung tragen. Denn
sie erfiillen genau die gleiche Aufgabe wie die Gemeindepastoren, sie sind
Gemeindepastoren, nur dass ihre Gemeindeglieder die Ortlichen Pastoren
sind.

Zu den ndheren Aufgaben, die sich aus dieser Bestimmung ergeben, sind
wenigstens vier zu zédhlen. Als Erstes ist zu nennen, was sich schon bei der
Besprechung der Ordination andeutete. Von einer bischoflichen Gestalt ist zu
erwarten, dass sie die ihnen anvertrauten Menschen tatsidchlich kennt. Das
umfasst natiirlich die Kenntnis der Namen, aber doch auch der Lebenslaufe,
der familidren Zusammenhinge, der theologischen Vorlieben, der Eigenhei-
ten und der jeweiligen Fihigkeiten. Zu fordern ist, dass diese Kenntnis nicht
blof aus den Akten stammt, sondern aus personlichen Gesprichen und per-
sonlichem Umgang. Auf den Index gehort die Kenntnis aus der miindlichen
Uberlieferung von Dritten. Es sollte sich von selbst verstehen, dass ein giil-
tiges Urteil iiber anvertraute Personen nicht aus der Gertichtekiiche stammt.
Mobgen triibe Quellen hier und da Anlass geben, einem Sachverhalt nachzu-
forschen, so sollte es sich doch von selbst verbieten, dass jemand sich ein an
dritte abzugebendes Urteil aus dem Horensagen bildet. Leider ist es nicht
tiberfliissig, diese Selbstverstindlichkeit zu erwéhnen.

Nur aus der Kenntnis kann sich Seelsorge entwickeln. Viele Inhaber des
ephoralen Leitungsamtes haben das Selbstbild, Seelsorger ihrer Pastoren
und Pastorinnen zu sein. Wenn ich die seltenen Besuche betrachte, die ich
als Besuchter iiberblicke, dann kann ich nur von einem volligen Ausfall
der Seelsorge sprechen. Seelsorge soll raten und aufrichten, soll das fiir
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den ,,Klienten* Beste im Gesprich finden und vermitteln konnen. Wenn die
Zeit nicht einmal dazu reicht, den Klienten im konkreten Fall auch nur aus-
reichend anzuhdren, wie soll dann von Seelsorge gesprochen werden kon-
nen? Seelsorge entwickelt sich, wenn man von der liturgisch geformten
Beichte einmal absieht, erst in vertrauensvollem Umgang. Mir geht in diesem
Zusammenhang immer noch eine mehrfache Erfahrung mit einigen meiner
Gemeindeglieder nach. Manche von ihnen erzihlten mir von ihren innersten
Fragen, Sorgen und Erkenntnissen erst viele Jahre nach meiner Zeit als ihr
Gemeindepastor. Vertrauen in dem Sinne, dass man meint, sich ohne Gefahr
offnen zu konnen, entwickelt sich erst in einem langen Prozess, was denn
ja auch gegen allzu héufige Stellenwechsel spricht. Was fiir die Gemeinde-
glieder eines Ortspastoren gilt, das diirfte doch auch fiir die Gemeindeglieder
eines Ephorus gelten. Ist es nicht so, dass man als Pastor seinem Pastoren nur
das Unumgingliche erzihlt, wenn man annehmen muss, dass offene Worte
gegen einen verwandt werden konnen? Seelsorge gehort in den Bereich des
Arcanum, in die nach auflen fest geschlossene Offenheit der geschwisterli-
chen Aussprache. Unabdingbar ist auch die Bereitschaft der Seelsorger, zum
Guten helfen zu wollen. Nur menschliches Wohlwollen ist geeignet, anderen
einen vielleicht zunzchst befremdlich oder gar hart erscheinenden Rat zu ge-
ben. Wenn dagegen schlimmer Weise sogar Erfahrungen mit Vertrauensbruch
durch bischofliche Gestalten zu machen sind, dann ist die Seelsorge unwider-
ruflich zerstort. Negative Urteile {iber unterstellte Geistliche an die kleinere
oder groBere kirchliche und allgemeine Offentlichkeit sollten sich darum von
selbst verbieten, es sei denn, es handele sich um offenkundige Straftaten, die
allen offen vor Augen stehen.

Als dritte Aufgabe aufsichtlicher Kirchenleitung ldsst sich das Gebet iden-
tifizieren. Bekannt sind die Auseinandersetzungen um die Aufnahme der lei-
tenden Geistlichen in das allgemeine Fiirbittengebet im Gottesdienst. Aber
es kann doch gar nicht vorrangig um die ehrenhafte Erwihnung im 6ffent-
lichen Gebet gehen. Wichtiger ist das Gebet fiir die und mit den anvertrauten
Menschen. Wo sind die Erfahrungen der Beter fiir die ihnen zur ,,Aufsicht®
tibergebenen Personen? Was bedeutet es fiir die leitenden Geistlichen, dass
sie fiir die Menschen, fiir die sie bestellt sind, beten sollen? Aus dem Neuen
Testament kennen wir die apostolische Aufgabe, fiir die Gemeinden und ihre
Leiter zu beten und gerade auf diese Weise mit ihnen verbunden zu sein.”
Wie gestaltet sich bischofliche Leitung und was trégt sie aus, wenn die Inha-
ber des Ephorenamtes vor allem mit ihrem Gebet vor Gott fiir die Menschen

31 Z.B.nur Rom 1,10; Kol 1,3.
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eintreten, fiir die sie Verantwortung iibernommen haben? Seelsorgerliche
Leitung sollte etwas davon zu berichten haben, wie sich die Einstellung zu
anderen @ndert, wenn man fiir sie betet, wenn man also Leitung ausiibt nicht
durch Gewalt oder Machtspruch, sondern durch das ohnmichtige Wort der
Bitte zu Gott.

Vom Gebet aus lédsst sich dann — ohne den Anspruch auf Vollstindigkeit
— eine vierte Aufgabe umschreiben. Kirchenleitende Aufsicht vollzieht sich
in Form von Beratung. Informierte Seelsorge unter Gebet kann mit der no-
tigen Autoritit raten, was fiir die andere Person hilfreich oder wichtig ist.
Darf Beratung in die Nihe der Seelsorge gertickt werden? Verderben da nicht
beide? Die dialektische Theologie unterschied streng zwischen Seelsorge als
Zuspruch der Siindenvergebung und Beratung als Fiihrung der anvertrauten
Seelen.*> Das muss man nicht aufheben, wenn man feststellt, dass Seelsorge
als Zuspruch der Siindenvergebung selbstverstindlich eingebettet ist in ein
umfassendes seelsorgerliches Handeln. Zu dem wird dann auch Beratung
gehoren diirfen, wenn sie offen bleibt fiir das Selbstbestimmungsrecht der
Beratenen. Beraten ist ein schwieriges Geschift, wie jeder lernen kann, der
sich darin versucht. Die Beratenen sind hdufig nicht geneigt, sich dem Rat-
spruch zu beugen. Da gilt es, die Ohnmacht des Beraters auszuhalten, der nur
Empfehlungen aussprechen, aber keine verbindliche Weisung geben kann.
Besteht aber ein seelsorgerliches Vertrauensverhéltnis, dann kann der Rat-
schlag auf fruchtbaren Boden fallen. Denn dann wird eine Bereitschaft vor-
handen sein, auf das Wort des seelsorgerlichen Ratgebers zu horen, weil man
weil, dass es in Liebe und Hilfsbereitschaft gegeben wird.

Und nun wird man vielleicht einwenden, dass es sich bei diesen Um-
schreibungen um — wie man gern sagt — idealistische Vorstellungen handelt,
die sich an der harten Realitit von Kirchenleitung heute zerstolen miissen.
Aber hiiten wir uns davor, die neutestamentlichen Vorbilder fiir das bischof-
liche Dasein mit einem idealistischen Vorzeichen im landldufigen Sinne zu
entschirfen. Unsere evangelisch-kirchliche Wirklichkeit krankt daran, dass
wir dem romischen Bischofsverstindnis keine kraftvolle evangelische Bi-
schofsauffassung entgegenstellen konnen. Kraftvoll wire sie, wenn sie das
Bild des Hirten gerade auch auf die leitenden Amter anwenden wiirde, wie
eingangs mit Ratzinger geschildert. Ein wahrhaft evangelisches Bischofsamt,
dessen Autoritdt man sich gern unterwirft, wiirde sich dadurch auszeich-
nen, dass es unbeirrt — auch von seinem eigenen Diinkel unbeirrt — nur die

32 Hans Asmussen, Die Seelsorge, Miinchen %1935, vor allem die Kapitel IIT und IV:
,,Das Wesen der Seelsorge* und ,,Die Seelenfiihrung®.
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Evangeliumsverkiindigung in das Zentrum seiner Aufgaben riicken wiirde,
ganz ohnmichtig nur mit dem Wort dienend, aber darin die Verheiung sicht-
bar machend: ,,wer unter euch der Erste sein will, der soll euer aller Diener
sein“*. Eine bischofliche Person, die ihre neutestamentlich vorgesehene Auf-
gabe nach innen wie skizziert wahrnehmen wiirde, wiirde auch von auflen
beachtet — und miisste nicht neidvoll darauf schielen, wie es die romische
Schwesterkirche wegen ihres hierarchischen Aufbaus angeblich so viel leich-
ter hat, in der Offentlichkeit gehort zu werden. Wer imstande ist, liebevoll
fiir die ihm anvertrauten Menschen zu sorgen, der muss sich weder um sei-
nen Einfluss in der Offentlichkeit sorgen, noch Kirchenleitung missverstehen
als strenges Regiment iiber Unmiindige oder Aufmiipfige. Was evangelische
Kirchenleitung ist, kann sich jedenfalls in der Zukunft noch etwas besser
zeigen, als es in der Vergangenheit geschehen ist. Behaften wir doch unsere
Kirchenleitungen auf jeder Ebene bei dem, was evangelische Kirchen- und
Gemeindeleitung ausmacht: den Zuspruch des Evangeliums mit der Bitte, ihn
sich gefallen zu lassen.

33 Mk 10,44.
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,,Aullerhalb dieser wird nichts
gelehrt als nur Scheinworte und
Geschwitz*

Uberlegungen iiber die Bedeutung des
reformatorischen Erbes in Lateinamerika'

,,Crux sola est nostra theologia**
(WA 5,176,325s.)
,ola experientia facit theologum®
(WA TR 1, 16,13 [46])

Einfiihrung

In seinem Kommentar zum ,,Magnifikat* (Lk 1,46—55) von 1521 hat Martin
Luther die grundlegenden Prinzipien dargelegt, die die Ausiibung der politi-
schen Verantwortung seitens eines christlichen Herrschers leiten sollten. Fiir
Luther ist dies der entscheidende Punkt beziiglich der wahren Erkenntnis
Gottes und seiner Werke — davon héngt alles ab. In der vorliegenden Ab-
handlung beabsichtigen wir, die Anschauung des Reformators hinsichtlich
dieser wichtigen Frage im Rahmen seines Kommentars zu beschreiben. Das
Ziel besteht darin, nach einigen ihrer moglichen Folgerungen zu fragen — und
zwar sowohl fiir die Mission der Kirche als auch fiir die Art und Weise, in

1 Dieser Vortrag wurde auf dem gemeinsamen Pastoralkolleg zwischen Pfarrern der
Evangelischen Kirche am La Plata und der Westfilischen Landeskirche in Buenos
Aires vom 18. bis 25. Mirz 2011 gehalten.
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der Kirche Theologie zu treiben. Damit legen wir zugleich unser Verstéindnis
tiber die mogliche Bedeutung des reformatorischen Erbes in unserem latein-
amerikanischen Kontext dar, indem wir uns auf das konzentrieren, was nach
unserer Meinung eine seiner zentralen Perspektiven ist.

1. Kurze Erinnerung an den geschichtlichen Kontext der Schrift

Am 15. Juni 1520 wurde die papstliche Bulle ,,Exsurge Domine‘ erlassen, in
der dem augustinischen Monch und Theologieprofessor Martin Luther der
Kirchenbann angedroht wurde.” Damit wurde eine Wende in der Angele-
genheit um Luther herbeigefiihrt, die eine institutionelle Situation herstellte,
die das Leben selbst des Angeklagten als Ketzer in Gefahr brachte und die die
Bewegung, die sich um seine Person und Botschaft entwickelte, anhalten und
beseitigen wollte. In dieser duBerst kritischen Situation ergriff der junge séch-
sische Herzog Johann Friedrich die Initiative und bekundete seine ausdriick-
liche Unterstiitzung Luthers in einem Brief an seinen Onkel, den Kurfiirsten
von Sachsen. Als dankbare Antwort auf diese Aktion des Fiirsten, der spiter
einmal Nachfolger auf dem Thron Sachsens sein sollte, hat Luther sich ent-
schieden, ihm einen Kommentar zum Magnifikat zu widmen, an dem er im
November 1520 zu arbeiten begann.’ Dieser Kommentar — der in Zeiten der
groften Spannung des Konflikts um seine Person erarbeitet wurde (10. 12.
1520 6ffentliche Verbrennung der pipstlichen Bannandrohungsbulle am ,,Els-
tertor” in Wittenberg; 3. 1. 1521 Erlass der endgiiltigen Bannbulle ,,Decet
Romanum Pontificem*; 16.—26. 4. 1521 Vorstellung Luthers auf dem Reichs-
tag zu Worms und Verhiingung der Acht; seit Mai 1521 Verwahrung Luthers
durch den Kurfiirsten Friedrich von Sachsen auf der Wartburg) — setzt sich
zum Ziel, den zukiinftigen Herrscher bei der Aufgabe zu orientieren, politi-
sche Verantwortung aus der Perspektive des christlichen Glaubens zu iiber-
nehmen. Damit stellt Luther den jungen Adligen vor einen ,,Fiirstenspiegel,
in dem seine ,,kreuzestheologische* Auslegung des Evangeliumstextes in sei-

2 Zum Folgenden siehe: Thomas Kaufmann, Geschichte der Reformation, Frankfurt am
Main/Leipzig 2009, S. 160 ff.

3 Siehe die Einfiihrungen in die Ausgaben des Kommentars von Eberhard Leppin, in:
,.Das Magnificat, verdeutscht und ausgelegt 1521%, in: Karin Bornkamm/Gerhard Ebe-
ling (Hg.), Martin Luther — Ausgewéhlte Schriften (Zweiter Band), Frankfurt am Main
1995, S. 115ff, und Wesley J. Fuerst, in: ,,El Magnificat 1521 — Introduccién®, in:
Obras de Martin Lutero (Tomo VI), Buenos Aires 1979, S. 373 ff.
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ner ganzen Kraft zur Geltung kommt. Die Schrift, deren Erarbeitung mehr-
mals unterbrochen wurde, wurde im Juni 1521 zum Abschluss gebracht und
in Wittenberg im September desselben Jahres herausgegeben.

2. Die wahre Erkenntnis Gottes in dem Kommentar zum Magnifikat

Einen ersten wichtigen Hinweis in Bezug auf das zu behandelnde Thema
finden wir in der einfithrenden Vorrede der Schrift, in der Luther unter-
streicht, dass der Lobgesang Marias der eigenen Erfahrung entspringt. Er ist
mit Sicherheit nicht ein Ergebnis der Beobachtung Gottes und seiner Werke
als Objekte aus einer sicheren und dominierenden Position auferhalb der
Geschichte. Maria bezeugt eine lebendige Geschichte, in der sie sich per-
sonlich und existenziell eingebunden befindet, weil sie in diese einbezogen
wurde. Thr Zeugnis ergibt sich nicht aus ihrer eigenen Initiative, sondern aus
der Initiative dessen, der diese Geschichte begonnen hat und in Bewegung
hilt: Gott selbst. Das, was Maria von Gott und seinem Wort verkiindigt und
singt, hat sie empfangen, indem sie das Wirken des Heiligen Geistes in sich
selbst erfuhr: ,,in dieser Erfahrung lehrt der heilige Geist als in seiner eige-
nen Schule. AuBlerhalb dieser wird nichts gelehrt als nur Scheinworte und
Geschwiitz.**

Die erste Schlussfolgerung, die wir aus dem soeben Dargelegten ziehen
konnen, ist diese, dass ein authentisches Zeugnis von Gott und seinem Wort
aus einer bestimmten ,,Erfahrung® geboren wird. Um genau zu bestimmen,
welche Art von Erfahrung diejenige ist, die sich aus dem Wirken des Heiligen
Geistes ergibt, ist es notwendig, die Aufmerksamkeit auf das zu richten, was
Maria aus ihr ,Jernt“. Diesbeziiglich weist Luther darauf hin, dass sie, indem
er so grof3e Dinge in ihr wirkte, obwohl sie gering und unangesehen, arm und
verachtet gewesen ist, lernt, ,,dass Gott ein solcher Herr sei, der nichts ande-
res zu schaffen habe, denn nur erh6hen, was niedrig ist, erniedrigen, was da
hoch ist, und kurzum: zerbrechen, was da ist gemacht, und machen, was zer-
brochen ist*>. Dieses ist das wesentliche Kennzeichen des rettend-schopferi-
schen Handeln Gottes, das Maria in ihrer eigenen Existenz erkennt:

4 Karin Bornkamm/Gerhard Ebeling (Hg.), a.a. O. (wie Anm. 3), S. 119.
5 Ebd.
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»dass er aus dem, was nichts, gering, verachtet, elend, tot ist, etwas Kost-
liches, Ehrliches, Seliges und Lebendiges macht. Wiederum alles, was etwas
Kostliches, Ehrliches, Seliges, Lebendiges ist, macht er zunichte, gering, ver-
achtet, elend und sterbend*®.

So hat er durch Jesus in seinem ganzen Leben und radikal bei seiner
Auferstehung von den Toten gehandelt, so hat er bei der Schopfung der Welt
aus dem Nichts gehandelt, so handelt er in der Geschichte bis zum Ende der
Zeiten — so handelt er auch in der Existenz der Seinen in der Erfahrung des
Glaubens, durch die er als dieser Herr und Gott erkannt wird. Diese Erfah-
rung — und das ist das Zweite, das wir aufgrund des Beobachteten schlussfol-
gern konnen — ist ,, kreuzférmig®, weil sie ihren Ursprung im Handeln Gottes
hat, dessen grundlegend-paradigmatische Verwirklichung im Kreuz Christi
geschah. Paulinische Begrifflichkeit benutzend, konnten wir sagen, dass in
ihr das ,,Gekreuzigtwerden zusammen mit Christus* stattfindet (vgl. Rom 6).

Nun kann diese ganzheitliche Erfahrung von ihrem ,,inneren* und von ih-
rem ,,duleren Aspekt her gesehen werden. In Bezug auf unser Thema soll
der innere Aspekt der ,.kreuzformigen* Erfahrung — wieder auf paulinisches
Fundament zuriickgreifend — beschrieben werden als der ,,Tod“ des ,,al-
ten Menschen* mit seinem ,,Urteil* und seiner ,,.Sehensweise,” der Gott in
der Hohe, in der Macht und in der Herrlichkeit sucht; und die ,,Geburt® des
,heuen Menschen®, der, indem er das ,,Urteil und die ,,Sehensweise* Gottes
empfingt und annimmt,® ihn in der Niedrigkeit, in der Schwachheit und am

6 Ebd.

7 In einem anderen Zusammenhang, als Luther den Vers ,,Und seine Barmherzigkeit
langet von einem Geschlecht zum andern allen, die sich vor ihm fiirchten* auslegt, sagt
er: ,,Sieh, das ist das erste Werk Gottes, dass er barmherzig ist iiber alle, die an ihrer
Meinung, ihrem Recht, ihrer Weisheit und an dem, was geistliche Giiter sind, gern Ein-
busse ertragen und willig geistarm bleiben®, a.a. O., S. 170f.

8 Der Logik seines Handelns folgend, zeigt sich das ,,Sehen® Gottes: Seine Augen sehen
in die Tiefe, nicht in die Hohe: ,,weil ihm niemand gleich ist, muf} er notwendig in sich
selbst und unter sich sehen. Und je tiefer jemand unter ihm ist, je besser er ihn sieht*
(a.a.0., S.120). Die Welt und die Augen der Menschen machen das Gegenteilige:
sehen nach oben. Luther zufolge zeigt sich Letzteres in der alltdglichen Erfahrung,
nach der alle Welt sich darum bemiiht, Ehre, Macht, Reichtum und gutes Leben zu er-
reichen, ,,das heift, [...] alles was gro} und hoch ist. Denen, die diese Sachen besitzen,
hingt jedermann an, da lduft man hinzu, da dient man gern, da will jedermann sein und
der Hohe teilhaftig werden [...] Wiederum in die Tiefe will niemand sehen. Wo Armut,
Schmach, Not, Jammer und Angst ist, da wendet jedermann die Augen ab. Und wo
solche Leute sind, da lduft jedermann davon [...] da ldsst man sie und denkt niemand,
ihnen zu helfen, beizustehen und zu machen, dass sie auch etwas sind. Miissen also in
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Kreuz findet. So entdeckt der Glaube den Gott, der barmherzig und solida-
risch mit den Armen, Unterdriickten und Leidenden ist, indem er — in sei-
nem dulleren Aspekt — sich durch den Heiligen Geist auf den gleichen Weg
der Erniedrigung, Barmherzigkeit und Solidaritdt zusammen mit ihnen fiih-
ren lédsst: ,,Und der erkennt Gott recht, der weif}, dass Gott auf die Niedrigen
sieht [...] Und aus der Erkenntnis folgen dann Liebe und Vertrauen zu Gott,
so dass sich der Mensch ihm willig ergibt und folgt**’.

Was wir ferner drittens sagen konnen, ist, dass sich diese ,,kreuzférmige*
Erfahrung, die durch das Wirken des Geistes Gottes geschieht, in der Her-
beifiihrung einer Verwandlung der Existenz duf3ert, die sowohl das Verstehen
als auch das Handeln umfasst. Diese dramatische ,,Metamorphose® (vgl.
Rom 12,2), die durch den Glauben geschieht und sich als Nachfolge des
Gekreuzigten bei den ,,Gekreuzigten* verwirklicht, ruft eine wahre Erkennt-
nis und — dem entsprechend — ein wahres Zeugnis Gottes und seines Wortes
hervor, deren Friichte die Liebe und das Lob Gottes sind. Im Kommentar zum
Magnifikat betont Luther, dass man Gott nicht loben und lieben kann, wenn
man ihn nicht kennt, und dass man Gott nicht kennen kann,

,»-es sei denn durch seine Werke, in uns erzeigt, gefiihlt und erfahren. Wo aber
erfahren wird, wie er ein solcher Gott ist, der in die Tiefe sieht und nur hilft
den Armen, Verachteten, Elenden, Jimmerlichen, Verlassenen und denen, die
gar nichts sind, da wird er einem so herzlich lieb. Da geht das Herz iiber vor
Freuden, hiipft und springt vor grolem Wohlgefallen, das es in Gott empfan-

gen hat. Und da ist dann der heilige Geist. Der hat solche iiberschwéngliche

Kunst und Lust in einem Augenblick in der Erfahrung gelehrt."

Das Erkennen dieser Handlungsweise Gottes in der Geschichte und in
der Existenz der Seinen offenbart sich nur der Glaubenserfahrung. Luther
weist bei der Auslegung des Verses ,,Er wirket gewaltig mit seinem Arm
und zerstoret alle die Hoffdrtigen im Gemiit ihres Herzens* darauf hin, dass
der Ausdruck ,,Gottes Arm* in der Schrift Gottes eigene Macht bezeichnet,
mit der er ohne das Mittel der Kreaturen wirkt. Wenn er durch die Kreatur
wirkt, ist seine Tat offenkundig. Wenn er aber durch seinen eigenen Arm

der Tiefe und der niedrigen, verachteten Masse bleiben. Es ist hier kein Schopfer
unter den Menschen, der aus dem Nichts wolle etwas machen [...] Darum bleibt Gott
allein solches Hinsehen vorbehalten, das in die Tiefe, die Not und den Jammer sieht
und ist nah allen denen, die in der Tiefe sind* (a.a. O., S. 120f).
9 A.a.O., S. 143. Eine Behauptung, die bei der Auslegung des Verses ,,Denn er hat an-
gesehen die Nichtigkeit seiner Magd* gemacht wurde.
10 A.a.0.,S.121.
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wirkt, ist seine Tat verborgen und paradox. Sie geschieht unter dem Anschein
des Gegenteils und ist nur dem Glauben zuginglich. Diese Wirkungsweise
Gottes findet ,,bei beiden Teilen der Welt, den Frommen und Bosen®, statt:

,Da lésst er die Frommen kraftlos werden und unterdriickt, so dass jeder-
mann meint, es sei mit ihnen aus, es hab’ ein Ende. Und eben darin ist er am
stirksten da, so ganz verborgen und heimlich, dass auch selbst die es nicht
fiihlen, die den Druck leiden, sondern es glauben. Da ist Gottes Stirke ganz
da und der ganze Arm. Denn wo Menschenkraft ausgeht, da geht Gottes Kraft
ein, wenn der Glaube da ist und darauf wartet. Wenn nun der Druck aus ist, so
bricht’s hervor, was fiir eine Stirke gewesen ist unter der Schwachheit. Sieh,
so ward Christus kraftlos am Kreuz. Und eben dort iibte er die grofite Macht,
iiberwand Siinde, Tod, Welt, Hélle, Teufel und alles Ubel. So sind alle Miir-
tyrer gewesen und haben gewonnen. So gewinnen auch noch alle Leidenden
und Unterdriickten“'".

Das Gegenteil geschieht mit den Hochmiitigen und Unterdriickern, die
sich Gott zunéchst in ihrer eigenen Kraft rithmen lésst, indem er gleichzei-
tig seine Kraft zuriickzieht. Wenn die ,,Blase* voll ist, und sie sind selbst-
sicher und denken, dass sie gewonnen haben, dann ldsst Gott die ,,Blase*
platzen, und es ist alles aus. ,,Die Narren wissen nicht, dass sie, eben in-
dem sie aufgehen und stark werden, von Gott verlassen sind und Gottes Arm
nicht bei ihnen ist. Darum wihrt ihr Ding seine Zeit. Danach verschwindet es
wie eine Wasserblase. Wird, als wiire es nie gewesen.“12 Luther klagt bitter,
dass es wegen des Mangels am Glauben so ist, dass man nicht sieht, wie die
Barmbherzigkeit bei den Gottesfiirchtigen wirkt und wie sich der Arm Gottes
gegen die Hochmiitigen wendet. Wenn man nichts fiihlt, meint man, es sei
alles verloren, als seien Gottes Gnade und Barmherzigkeit verschwunden
und als ob sich Gottes Arm gegen uns wenden wiirde. Das geschieht, weil
man Gottes eigene Werke nicht kennt und deshalb wiederum ihn nicht kennt,
weder seine Barmherzigkeit noch seinen Arm. ,,Denn er muss und will im
Glauben erkannt werden. Drum miissen die Sinne und Vernunft zu sein. Thr
Auge bringt uns zu Fall.*"

Die rechte Erkenntnis Gottes — wir bekriftigen es nochmals — wird aus der
Erfahrung des Glaubens geboren, die ihren grundlegenden ,,Ndhrboden® in
dem ,kreuzformigen® Handeln Gottes hat. Das soeben Beobachtete erlaubt
uns eine vierte Aussage: Die Erfahrung des Glaubens und die aus ihr gebo-

11 A.a.0,S.172f.
12 A.a.0,S.173.
13 A.a.0,S.174.
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rene Erkenntnis Gottes sind eine Erfahrung bzw. Erkenntnis, die gegen die
aus den Sinnen und der Vernunft entstandenen Erfahrung und Erkenntnis ste-
hen, die ihnen Ursache stindiger Versuchung sind — eine Versuchung, die die
Echtheit des Glaubens und der Erkenntnis Gottes radikal auf die Probe stellt,
die aus dem reinen Vertrauen auf die Verheilung Gottes leben, extra se, in
Christo." Inmitten des Leidens, der Ungerechtigkeit und der Unterdriickung
ist diese Bindung das Fundament des Lebens und der Freiheit, um zu dienen
und zu lieben, um getrost gegen alle Hoffnung weiter zu hoffen (Rém 4,18)."

Um diesen Abschnitt abzuschlieBen, wollen wir die Aufmerksamkeit auf
einen Aspekt richten, der auf das bisher Gesagte iiber die Erfahrung des
Glaubens, in der eine wahre Erkenntnis Gottes gelingt, zurlickkommt und
es vertieft. In Bezug auf den Vers ,,Er macht satt die Hungrigen mit allerlei
Giitern, und die Reichen lésst er leer bleiben* weist Luther darauf hin, dass
die Ursache der Tatsache, dass man das Wirken Gottes in der Sittigung der
Hungrigen nicht erfihrt und erkennt, der Mangel an Glauben ist, der sich da-
rin duBert, dass man sich immer mit Vorrat versorgt, so dass man Gottes und
seiner Werke nicht bedarf. Die Sorge, Entbehrungen zu leiden, verdeckt die
wahre Wurzel des Ubels: dass wir zeitliche Giiter hoher schitzen als Gott und

14 Hier zeigt sich der paradoxe Charakter des Glaubens: Er ist Frucht des Erfahrens des
Handelns Gottes — ein Handeln, das frei und unverfiigbar fiir die Erfahrung des Glau-
benden bleibt. Das macht seine Existenz zu einer dezentrierten Existenz, die ihren
Schwerpunkt und ihren Halt auBerhalb ihrer selbst hat, im ,,Wort vom Kreuz* (1 Kor
1,18).

15 Beispiel dieser Bindung ist Maria selbst. Darum kritisiert Luther scharf diejenigen,
die Maria in die Hohe stellen, weil sie dadurch die Gldubigen ihres trostlichen Bil-
des und Beispiels von der Gnade Gottes berauben, ndamlich: dass sie, obwohl sie
ein armer, kleiner und verachteter Mensch war, von Gott mit einer so grolen Giite
und Segen angesehen wurde. Fiir Luther ist Maria Quelle des Trostes fiir die Armen,
Bekiimmerten und Unterdriickten, die in ihr die Barmherzigkeit erkennen konnen,
die Gott jemandem wie ihr erwies, und so vertrauen, dass derselbe Gott sie sieht und
sich ihrer erbarmt: ,,Was meinst du, kann ihr Lieberes begegnen, als dass du so durch
sie zu Gott kommst und an ihr lernst, auf Gott zu trauen und zu hoffen, auch wenn
du verachtet und vernichtet wirst” (Karin Bornkamm/Gerhard Ebeling [Hg.], a.a. O.
[wie Anm. 3], S. 149). Das ist entscheidend: dass das Zeugnis des Glaubens der Kir-
che, ihre Erkenntnis Gottes, wenn sie authentisch sind, ihren Sinn darin haben, dass
man die Armen und Leidenden, Unterdriickten und Ausgeschlossenen des Trostes
und der Stirkung nicht beraubt, die ihnen von Gott zugeteilt werden, und dass die
Hochmiitigen und Unterdriicker das Urteil desselben Gottes horen und anerkennen.
Das ist der Grund des Lobgesangs Marias: ,,So zeigt sie auch mit diesem Wort [das
Wort ,,Magnifikat, DB] an, wovon ihr Lobgesang lauten soll, ndmlich von grofien
Taten und Werken Gottes, zu stidrken unseren Glauben, zu trosten alle geringen und
zu schrecken alle hohen Menschen auf Erden®, a.a. O., S. 128.



70 DANIEL C. BEROS

sie zum Abgott an seiner Stelle machen. Das ist es, was daran hindert, das
Wirken Gottes zu erkennen, ohne das es keine Seligkeit gibt. Deshalb:

,,Bs muss aber versucht und gewagt sein auf seine Worte, denn sie spricht
nicht: ,Er hat die Vollen erfiillt, die Hohen erhoben‘, sondern: ,die Hungri-
gen erfiillt, die Niedrigen erhoben‘. Du musst im Hunger mitten in die Not
gekommen sein und erfahren, was Hunger und Not sind; dass nicht da sind
Vorrat oder Hilfe bei dir oder Menschen, sondern allein bei Gott; ja, dass das
Werk, als allen andern unméglich, allein Gottes sei. So musst du nicht allein
denken und reden von Erniedrigung, sondern hineinkommen, drin stecken,
ohne jede Hilfe, damit Gott allein dort wirken konne; oder jedenfalls sollst
du dies begehren und nicht scheuen, wenn es mit der Tat nicht dazu kommen
mag. Darum sind wir Christen und haben das Evangelium, das der Teufel und
die Menschen nicht ertragen kénnen, damit wir dadurch zu Not und Erniedri-
gung und so auch in uns Gott zu seinen Werken kommen konne. '

Zu vertrauen und zu riskieren aufgrund der VerheiBung Gottes oder Si-
cherheit bei den Geschdpfen zu suchen; an Leib und Seele sein Handeln in
der Nachfolge des Gekreuzigten zu erfahren, indem wir das Leben der Armen
und Unterdriickten mit ihren Leiden und Noten teilen (und nicht nur daran
denken und davon sprechen!); oder so zu handeln, dass man den Gott dieses
,,Aons“ mit seinem (oftmals christlichsten) .Evangelium®, das sagt: ,,Er hat
die Vollen erfiillt, die Hohen erhoben®, mit Faszination und Furcht verehrt —
an dieser Alternative entscheidet sich das, was eine wahre Erkenntnis Gottes
und ein wahres Zeugnis des Evangeliums in der Perspektive erméoglicht, die
sich aus dem Kommentar zum Magnifikat von Luther ergibt.

3. Einige Schlussfolgerungen

Bevor wir beginnen, einige mogliche Schlussfolgerungen aus dem im vorher-
gehenden Abschnitt Gesagten aufzuzihlen und, als eine Moglichkeit, an die
Frage der Bedeutung des reformatorischen Erbes in unserem Kontext heran-
zugehen, wollen wir auf die nichstliegenden Ubereinstimmungen zwischen
dem hier beschriebenen theologischen Ansatz des Reformators und Frage-
stellungen der Lateinamerikanischen Befreiungstheologie (LBT) hinweisen.

Fassen wir die Feststellung in Bezug auf die theologische Epistemologie
Luthers im Kommentar zum Magnifikat zusammen, so kdnnten wir sagen,

16 A.a.0.,S.182f.



#AUSSERHALB DIESER WIRD NICHTS GELEHRT ALS NUR SCHEINWORTE et 71

dass der Ursprung der Erkenntnis Gottes Gott selbst ist, der sich denjenigen
offenbart, die sein Handeln erfahren, ,,erleiden®, indem sie sich auf den Weg
fiihren lassen, auf dem er sie fiihren will: den Weg des Kreuzes."” Wir sind
der Meinung, dass der Nachdruck darauf, dass die wahre Erkenntnis Gottes
nur aufgrund einer bestimmten Erfahrung mdglich ist, mit dem iiberein-
stimmt, was die LBT festhilt, wenn sie den Gehorsam und die Nachfolge,
die Praxis, als den entscheidenden theologischen Ort hervorhebt — das, was
Gustavo Gutiérrez ausdriickt, wenn er angibt, dass ,,unsere Methodologie un-
sere Spiritualitit ist“'®.

Ein weiterer wichtiger Aspekt, der in enger Beziehung mit dem Vor-
angehenden steht, bezieht sich auf das, was der grundlegende Inhalt dessen
ist, was Maria in ihrer Erfahrung von Gott ,lernt*: was fiir ein Herr Gott ist
aufgrund der Erkenntnis seiner typischen und wesentlichen Weise zu han-
deln: zu erhohen, was niedrig ist, zu erniedrigen, was hoch ist, zu zerbrechen,
was gemacht ist, zu machen, was zerbrochen ist.'” Hier finden wir auch eine
tiefe Entsprechung mit einer zentralen theologischen Aussage der LBT: die

17 Nachdenkend iiber Ps 32,8 (in seinen ,,Sieben Bu3psalmen* aus dem Jahr 1517) um-
schreibt Luther einen Dialog zwischen Gott und einem Glaubigen: ,,Ich will dir Ver-
stand geben und dir den Weg weisen, den du wandeln sollst, auf den ich dich haben
will. Du bittest, ich solle dich erlésen. Laf3 dirs nicht leid sein. Lehre du mich nicht,
lehre dich auch nicht, iiberla dich mir. Ich will dir Meister genug sein. Ich will dich
den Weg fiihren, darauf du mir wohlgefillig wandelst. Dich diinkt, es sei verkehrt,
wenn es nicht geht, wie du denkest. Dein Denken ist dir schidlich und hindert mich.
Es muf nicht nach deinem Verstand gehen, sondern iiber deinen Verstand hinaus.
Senke dich in Unverstand, so gebe ich dir meinen Verstand. Unverstand ist der rechte
Verstand. Nicht wissen, wohin du gehest, das ist recht wissen, wohin du gehest. Mein
Verstand macht dich ganz unverstindig. So ging Abraham aus seinem Vaterland und
wulite nicht, wohin (I. Mose 12). Er ergab sich in mein Wissen und lie} sein Wissen
fahren und ist den rechten Weg an das rechte Ende gekommen. Siehe, das ist der Weg
des Kreuzes. Den kannst du nicht finden, sondern ich muf3 dich fiihren wie einen
Blinden. Darum sollst nicht du, nicht ein Mensch, nicht eine Kreatur (dich unterwei-
sen), sondern ich, ich selbst will dir durch meinen Geist und Wort den Weg weisen,
darauf du wandeln sollst. Nicht das Werk, das du erwihlest, nicht das Leiden, das
du erdenkest, sondern das, welches dir wider dein Erwihlen, Denken und Begierden
zukommt, da folge. Da rufe ich, da sei Schiiler, da ist es Zeit. Dein Meister ist da ge-
kommen ... [...] Ich will dich mit meinen Augen leiten*, Kurt Aland, Luther Deutsch
(Bd. V), Gottingen 1983, S. 123 f (kursiv im Original).

18 Gustavo Gutiérrez, Beber en su propio pozo, Salamanca 1985, S. 177 (deutsch: Aus
der eigenen Quelle trinken, Miinchen 1986).

19 Dieses Handeln Gottes driickt Luther an einem anderen Ort aus als die Unterschei-
dung und Beziehung zwischen opus alienum und opus proprium Dei, zwischen Ge-
setz und Evangelium, was wiederum an das Werk der iustificatio impii sola gratia
ankntipft.
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Bevorzugung Gottes der Armen und Unterdriickten, der Opfer, sowie sein
entschiedenes Urteil iiber die Ausbeuter und Unterdriicker, die Titer, als
Ausdruck seiner Barmherzigkeit und Gerechtigkeit.

SchlieBlich sollten wir die politische Reichweite und Bedeutung der wah-
ren Erkenntnis Gottes betonen, die darin bestehen, dass Gott — durch die
kreuzformige* Erfahrung des Glaubens — das Leben der Seinen bestimmt,
indem er sie zu Werkzeugen seiner Gerechtigkeit macht (vgl. Rém 6,13).%
Das ist so, weil der Gott, der sich im Wort vom Kreuz offenbart, sich als ein
wahres Gegentiber erweist, das sich in der Okonomie des ,,Willens zur Macht*
(der Selbstdurchsetzung), die Ausdruck der Siinde und der Ungerechtigkeit
ist, nicht integrieren bzw. auflésen ldsst.” Damit wird die grundlegende po-
litische Realitét etabliert, in der die Anerkennung und Bejahung der Ge-
rechtigkeit urspriinglich enthalten ist, die den anderen/die andere, beginnend
mit den Ausgeschlossenen und Opfern, als Glieder der Gemeinschaft des
Lebens und des Rechts begriinden.”

20 Im konkreten Kontext seiner Unterweisung des kiinftigen Herrschers weist Luther
am Anfang seiner Darlegung auf die dringende Notwendigkeit hin, dass sich ein
Fiirst mit dem Studium der Heiligen Schrift beschiftigen soll. Das ist so, weil ,,an der
Person eines solchen groBen Fiirsten vieler Leute Heil liegt, wenn er seinem Eigen-
willen entzogen und von Gott gnidig regiert wird, wiederum vieler Verderben, wenn
er sich selbst liberlassen und ungnidig regiert wird*, Karin Bornkamm/Gerhard Ebe-
ling (Hg.), a.a.0. (wie Anm. 3), S. 116. Zum Abschluss seines Kommentars kom-
mend und sich direkt an den Fiirsten hinsichtlich seiner politischen Verantwortung
wendend, empfiehlt ihm Luther die Meditation des Magnifikats und weist ihn darauf
hin, dass er sich in seinem ganzen Leben vor nichts so sehr fiirchten muss, auch nicht
vor der Holle, wie vor dem, was Maria ,,das Gemiit des eigenen Herzens* nennt,
denn es ist der groBte, nidchste, machtigste und schidlichste Feind aller Menschen,
vor allem der Regierenden. Deswegen lddt Luther ihn ein, nicht die anderen fiir ihn
beten zu lassen, sondern selber zu beten, um Gott um seine Hilfe zu bitten, damit er
zur Ehre Gottes und zum Wohl des Volkes regiere, ohne seiner eigenen Vernunft zu
folgen, sondern dass Gott seine Vernunft sei (,,Lass mich nicht folgen meiner Ver-
nunft, sondern sei du meine Vernunft*). Luther schlieit seine Darlegung, indem er
dem Fiirsten ein von Salomo gesprochenes Gebet empfiehlt. In diesem Gebet bittet
der Konig Gott um ,.ein horend Herz (das sich ldsst sagen und gehorcht), dass er da-
mit moge dein Volk richten und verstehen, was gut und bose sei, a.a. O., S. 193.

21 Vgl. in der vorangehenden Anmerkung den Nachdruck, mit dem Luther denjenigen,
der zum politischen Handeln berufen ist, auf die ,,dulere* Wirklichkeit des Willens
Gottes verweist, und so den eigenen Willen ,kreuzigend*.

22 Genau das ist die politische Praxis der Gerechtfertigten, die nicht mehr verzweifelt
,.fir das Thre* kimpfen, sondern fiir die wirksame Einbeziehung des anderen/der an-
deren arbeiten, weil sie mit dem Wort des Evangeliums, mit der Gerechtigkeit Gottes,
Gott und die Geschwister gefunden haben.
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Nach dem oben Gesagten ist es Zeit, dass wir kurz nach den mog-
lichen Schlussfolgerungen des lutherischen Ansatzes fiir die Mission der
Kirche im Allgemeinen und fiir die theologische Aufgabe im Besonderen
fragen. Wir mochten mit einer Bemerkung beginnen, die der Reformator
in seinem Kommentar macht, wo er sich iiber die vollige Verkehrung des
Wortes ,,Gottesdienst” in seiner Umgebung beklagt, das an erster Stelle mit
dem #uBerlichen Kult und der Frommigkeit in Verbindung gebracht wird.
Diesbeziiglich betont Luther, dass es, wenn man nicht die Werke Gottes erlei-
det und lernt,” keinen Gottesdienst, keine Gnade, keine Barmbherzigkeit und
keinen Gott geben wird. Daher ist das Erleiden und Erlernen des — , kreuzfor-
migen” — Handelns Gottes die entscheidende Erfahrung, in der der Heilige
Geist ,,als in seiner eigenen Schule* lehrt.>*

Im Licht dieser eindringlichen Behauptung sollten wir bedenken, welche
Art von ,,Erfahrungen® es sind, die unsere Predigt (im weiteren Sinne des
Wortes) und unser Theologietreiben (im engeren Sinne) ndhren und bestim-
men. Wir miissen uns die kritische Frage stellen lassen, ob diese nicht mehr
oder weniger verschleiert z. B. durch eine allzu grofle Sorge um die institu-
tionelle und personliche Absicherung und den Unterhalt bestimmt werden —
und dann eben durch ein deutliches ,,Defizit” an Erfahrung in dem von Luther
intendierten, konkreten Sinne.”> Wenn dem so wiire, miissten wir seine beun-
ruhigende Feststellung horen, die besagt: ,,auBerhalb dieser wird nichts ge-
lehrt als nur Scheinworte und Geschwiitz*.

Aus diesem Grund verweist uns die Auslegung des Evangeliums, die
Luther macht, sowohl in Bezug auf die Mission der Kirche als auch auf die
theologische Aufgabe auf jene ,,Schule der Erfahrung®, in der wir berufen
sind, das ,kreuzformige* Handeln Gottes zu erleiden, indem wir uns von
ihm zur Teilnahme am Leben und am Kampf unserer d&rmsten und bedriick-
ten Geschwister fiihren lassen, um zusammen mit ihnen zu lernen, ihn zu
erkennen, ihn zu lieben und ihn zu loben. Damit ist in seinen wesentlichen
Ziigen umrissen, welche die Bedeutung des reformatorischen Erbes in un-
serem Kontext sein konnte: die Verkiindigung des Wortes des Kreuzes und

23 ,,Niemand aber dient Gott, als wer ihn lidsst seinen Gott sein und seine Werke in sich
wirken®, a.a.O., S. 185.

24 A.a.O.,S.119.

25 ,,So musst du nicht allein denken und reden von Erniedrigung, sondern hineinkom-
men, drin stecken, ohne jede Hilfe, damit Gott allein dort wirken konne [...] Darum
sind wir Christen und haben das Evangelium, das der Teufel und die Menschen nicht
ertragen konnen, damit wir dadurch zu Not und Erniedrigung und so auch in uns
Gott zu seinen Werken kommen kdnne*, a.a. O., S. 182 f.

26 A.a.0.,S.119.
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die Erarbeitung einer theologia crucis in der Praxis der Solidaritit und im
Aufbau der Gerechtigkeit gemeinsam mit unserem gekreuzigten Volk — so
wie es Luther selbst 1520/1521 in seiner teuren Nachfolge des Gekreuzigten
machte.



Ilona
Fritz

Formen der Gemeinschaft
reformierter und lutherischer
Gemeinden in der Protestantischen
Kirche in den Niederlanden:
Chancen und Probleme'

I. Einleitende Worte

Ich danke Thnen herzlich fiir Thre Einladung. Es ist mir eine Ehre und Freude,
Thnen von den Erfahrungen in unserer vereinigten Kirche berichten zu kon-
nen. Vor einigen Jahren habe ich in Threr Mitte den Prozess, der zur Ver-
einigung gefiihrt hat, geschildert. Heute kann ich aus der Perspektive von
sechs Jahren nach der Vereinigung iiber Erreichtes und noch Erhofftes spre-
chen, tiber Probleme und nicht Gelungenes.

In meinem Vortrag werde ich erst den Ort unserer Bekenntnisschriften er-
ldutern, der die Basis unserer lutherischen und reformierten Gemeinschaft
priagt. Danach beschreibe ich beispielhaft Formen von Gemeinden und
schlieBe ab mit der Erorterung von Problemfeldern und Chancen unserer
zwei-konfessionellen Gemeinschaft.

1 Dieser Vortrag wurde am 14. 9. 2010 auf der Tagung des Martin-Luther-Bundes ,,Eine
evangelische Landeskirche mit verschiedenen konfessionellen Traditionen* auf dem
Liebfrauenberg gehalten.
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II. Ausgangsposition und Leitlinien
I1.1 Ort der Bekenntnisschriften

1990 wurde der Status des ,,wahrnehmenden Partners®, den die Evangelisch-
Lutherische Kirche in dem Konigreich der Niederlande (ELK) in dem ,,Sa-
men-op-Weg*“(SoW )-Prozess wihrend der achtziger Jahre hatte, aufgeho-
ben. Die lutherische Kirche war nun der dritte gleichwertige Partner in dem
SoW-Prozess. Damit verédnderte sich der Prozess grundlegend. War bis 1990
SoW ein Synonym fiir die Wiedervereinigung der zwei reformierten Kirchen,
der ,,Nederlandse Hervormde Kerk* (NHK) und der ,,Gereformeerde Kerken
in Nederland*“ (GKN), so ging es nun um eine Vereinigung von zwei Kon-
fessionen. Sowohl die lutherische Kirche als auch die zwei reformierten
Kirchen waren inhaltlich beteiligt an dem Zustandekommen der Leuenberger
Konkordie (1973) und haben sie in den siebziger Jahren unterzeichnet. Diese
Konkordie war der Ausgangspunkt fiir die Entscheidung, den Weg hin zu
einer gemeinsamen Kirche zu wagen. Auf Landes- und Gemeindeebene gab
es langjidhrige Kontakte und Formen der Zusammenarbeit. Denn seit 1956
beforderte der ,,Konsensus iiber das Abendmahl* zwischen der hervormden
und der lutherischen Kirche den Austausch von Pfarrern und ermoglichte
die gemeinsame Abendmabhlsfeier. Das Zustandekommen dieses Konsensus
wiederum wurde durch die liturgische Bewegung innerhalb der hervormden
Kirche, die im Laufe der dreifliger Jahre entstanden ist, erleichtert. Aber rich-
tungweisend fiir den Vereinigungsprozess war das gemeinsame Verstidndnis
des Evangeliums von Jesus Christus.” Dieses Verstéindnis wurde in einer syn-
odalen Schrift ,,Jezus Christus, onze Heer en Verlosser® (,,Jesus Christus,
unser Herr und Erloser) beschrieben, von den drei Synoden angenommen
und ihren Gemeinden als Gesprachsmaterial fiir das interne und zwischenge-
meindliche Gesprich gegeben. Ich betone hier den Bekenntnischarakter un-
serer vereinigten Kirche entgegen einiger Verdffentlichungen, die behaupten,
dass die Protestantische Kirche in den Niederlanden (PKN) nur eine adminis-
trative Vereinigung sei.

Der bekennende Charakter kommt in der Kirchenordnung der Protestan-
tischen Kirche auf zweifache Weise zum Ausdruck:

2 Entsprechend der Leuenberger Konkordie (Artikel 1) ist die Voraussetzung fiir Kir-
chengemeinschaft in Anlehnung an die Augsburgische Konfession (VII) das gemein-
same Verstdndnis des Evangeliums von Jesus Christus.
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Erstens hat er seinen Platz in der theologischen Verantwortung, den so ge-
nannten ,,romischen® (I, II etc.) Artikeln der Kirchenordnung, die das Geriist
der Ekklesiologie beschreiben. Der erste Satz der Kirchenordnung lautet:
,.Die Protestantische Kirche ist in Ubereinstimmung mit ihren Bekenntnis-
schriften Gestalt der einen apostolischen und katholischen oder allgemein
christlichen Kirche*®. Die vereinigte Kirche ist sich der Katholizitiit ihres
Kircheseins und ihres Platzes im 6kumenischen Kontext bewusst. Dieses
Bewusstsein fiihrt zu folgendem Aufbau und inneren Zusammenhang der
Kirchenordnung: Der theologische Inhalt des ersten Teils beschreibt den
Kern und Ausgangspunkt der Kirchengemeinschaft, die darauffolgenden Ar-
tikel beinhalten die Regeln des Zusammenlebens gemif3 des ersten Teils.
Konkret bedeutet dieser innere Zusammenhang, dass bei jeder Anderung
eines ausfiihrenden Artikels gepriift werden muss, ob sie auch den theologi-
schen Kern beeintrichtigt.

Zweitens werden die Bekenntnisschriften der lutherischen und reformier-
ten Konfessionen in dem vierten Absatz des ersten Artikels genannt. Sie stehen
nacheinander in zeitlicher Reihenfolge, die lutherischen Bekenntnisschriften
(die unveridnderte Augsburgische Konfession und die Katechismen von Lu-
ther) voran, gefolgt von den reformierten Bekenntnisschriften (Heidelberger
Katechismus, Genfer Katechismus und das niederldndische Glaubensbe-
kenntnis einschlieBlich der Regeln von Dordrecht). In der ,,Erlduterung der
Kirchenordnung® wird das Verhiltnis und die Verbindlichkeit der Bekennt-
nisschriften beider Konfessionen fiir die Gemeinden betont. ,,Im 4. Absatz
werden die lutherischen und reformierten Bekenntnisse einzeln genannt, so
dass es fiir die Gemeinden der Protestantischen Kirche in den Niederlanden
moglich ist, sich in besonderer Weise verbunden zu fiihlen mit einer der bei-
den Bekenntnistraditionen, aber sie [beide; IF] gelten als Bekenntnis der
ganzen Kirche.“* Die SoW-Kirchen haben dementsprechend vor der Ver-
einigung den Auftrag erteilt, sowohl die oben beschriebenen Bekenntnis-
schriften und die drei 6kumenischen Bekenntnisse der ersten Konzile als
auch die Barmer Theologische Erklirung und die Leuenberger Konkordie® in

3 ,.De Protestantse Kerk in Nederland is overeenkomstig haar belijden gestalte van de
ene heilige en katholieke of christelijke Kerk ...“, Kerkorde en ordinanties van de Pro-
testantse Kerk in Nederland inclusief de overgangsbepalingen, Zoetermeer 2003, 9.

4 P.van den Heuvel, De toelichting op de kerkorde van de Protestantse Kerk in Neder-
land, Zoetermeer 2004, 24.

5 Die Barmer Theologische Erkldrung und die Leuenberger Konkordie gelten nicht als
Bekenntnisschriften. Aber sie tragen bei zu dem Kirchenverstindnis der Protestanti-
schen Kirche. Die Kirche steht in der Tradition der beiden Erkldrungen.
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einer neuen Ausgabe zu biindeln und, wo nétig, neu zu iibersetzen. Die
Ausgabe erschien rechtzeitig zur Vereinigung 2004 und konnte direkt in den
Gemeinden verwendet werden.

Laut unserer Kirchenordnung sind die Bekenntnisschriften nicht als Bii-
cher der Geschichtsschreibung zu verstehen, sondern als ,,Bettung“6 unse-
rer Kirche. Mit der Formulierung ,,in Gemeinschaft mit dem Bekenntnis von
den Vorfahren* wird zum Ausdruck gebracht, dass die Bekenntnisschriften
Bedeutung auch heute und morgen fiir die Protestantische Kirche haben.
Diese Bedeutung erschlieit sich im Gesprich und der Reflexion, in de-
nen die konfessionellen Auslegungen und Beurteilungsmuster mit den ge-
genwirtigen Fragen konfrontiert werden im Licht der Heiligen Schrift als
Quelle und Norm. Die Leuenberger Konkordie wird nachdriicklich nicht als
Bekenntnisschrift erwéhnt, sondern als ein ,,Ausdruck dessen, was gemein-
sam aufgrund der Bekenntnisschriften iiber das gemeinschaftliche Verstehen

des Evangeliums gesagt werden kann‘*’.

11.2 Leitlinie

Die Notwendigkeit fiir dieses Konfessionsgesprich wurde in dem Visions-
dokument der Generalen Synode ,.Lehren leben aus der Verwunderung“8
nochmals betont und aufgenommen. Dieses Dokument spielt bis heute
eine grofle Rolle, weil es nicht nur eine Vision beschreibt, sondern auch
als Leitlinie fiir Leben und Arbeit der Protestantischen Kirche verwendet
wird. Es geht aus von der Einheit in Verschiedenheit, wie Paulus sie un-
ter anderem in 1. Korinther 12 mit dem einen Leib und den vielen Gliedern
veranschaulicht. Auch wird dieses Bild von den Gemeinden begriifit und
bejaht. Die Gemeindepraxis lehrt, dass die Umsetzung miihevoll ist. Eine
Vereinigung kann man organisieren, eine Gemeinschaft muss wachsen. Die
Verschiedenheit kann ein groBer Reichtum sein, sie wird jedoch ebenso oft
als Anstof3 erfahren. Das Visionsdokument der Generalen Synode ermutigt
Gemeinden, die Unterschiede nicht zu negieren, nicht zuzudecken und auch
nicht gleichgiiltig dariiber hinwegzugehen. Die Einheit sollte gestirkt und

6 P. van den Heuvel, Toelichting, a. a. O. (wie Anm. 4), 20.

7 ,,... verwoording van wat gezamenlijk vanuit de belijdenissen op basis van het geme-
enschappelijk verstaan van het evangelie gezegd kan worden®, a. a. O., 24.

8 Protestantse Kerk in Nederland, Leren leven van de verwondering. Visie op het leven
en werken van de kerk in haar geheel, Utrecht 2005.
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vertieft werden, indem Unterschiede benannt und besprochen werden.’ Eine
Schliisselrolle in diesem Prozess hat die Klasse (,,classis®). Jede Gemeinde
ist einer Klasse zugeordnet entsprechend der seit der Reformation bestehen-
den niederldndischen Tradition der Einteilung der Gemeinden in ,,classes*
fiir praktische und geistliche Gemeinschaftsbildung. Die Klasse hat auch
Jjetzt unter anderem zur Aufgabe, die Gemeinden inhaltlich miteinander ins
Gesprich zu bringen. Das Konfessionsgesprich findet also in erster Linie da-
durch statt, dass die Gemeinden verschiedener Konfessionen sich einbringen
in das klassische Gesprich. Dariiber hinaus, so das Visionsdokument, wiren
inspirierende Fiihrungspersonen unverzichtbar, die Briicken bauen in dem
,vielfiltigen Bekenntnis von dem Namen iiber alle Namen: Jesus Christus* 10

In den ersten Jahren nach der Vereinigung wurden in den Klassen viele
Vortrdge iliber die lutherische Konfession und deren niederldndische Aus-
pragung gehalten. Mitglieder der lutherischen Synode sind oft als Red-
nerinnen und Redner zu Gast gewesen, um auf diese Weise die lutheri-
schen Gemeinden inhaltlich zu unterstiitzen. Die Kenntnis der reformierten
Konfession in ihrer niederldndischen Prigung wurde mehr oder weniger vor-
ausgesetzt, weil die Mehrheit der Klassenvertreter von Haus aus reformiert
ist. Doch bevor dieses Gesprich Vertiefung erfahren konnte, drohte es bereits
zu stagnieren. Unter dem Druck der téglichen Sorgen einer schrumpfenden
Kirche, der Frage nach mehr Effizienz in der Gemeindearbeit und im Licht
der Erfolgsgeschichten evangelikaler und charismatischer Gemeinden er-
schien die konfessionelle Fragestellung zweitrangig. Zukunftsweisende Lo-
sungen wurden eher von offenen Gottesdienstformen und von neuen Kom-
munikations- und Managementmethoden fiir Kirche und Gemeinde erwartet
als von einer vertiefenden theologischen Auseinandersetzung mit den eige-
nen Bekenntnistraditionen. Diese Feststellung mochte ich gleich nuancieren,
denn einige reformierte Stromungen und die meisten lutherischen Gemeinden
haben sehr wohl die Bekenntnistradition(en) auf ihre Tagesordnung gesetzt.
Durch dieses gemeinsame Interesse entstanden in der Generalen Synode be-
zliglich theologischer Fragestellungen tiberraschend neue Konstellationen
zwischen Lutheranern und Reformierten.
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III. Gemeindeformen
II1.1 Nichtvereinigte Gemeindeformen

Die Idee, dass alle Gemeinden der Protestantischen Kirche nach der Fusion
innerhalb von fiinf Jahren zu protestantischen Gemeinden vereinigt sein
sollten, stellte sich bereits wihrend des Vereinigungsprozesses als ein nicht
ausfiihrbarer Wunsch dar. Er hatte seine Wurzeln in dem vorangehenden Wie-
dervereinigungsprozess der NHK und GKN. Aber auch bei einer Wieder-
vereinigung dieser beiden reformierten Kirchen wire diese Idee nicht um-
setzbar gewesen. Die Unterschiede zwischen reformierten Gemeinden sind
zum Teil (uniiberbriickbar) groB, oft grofler als zwischen reformierten und lu-
therischen Gemeinden. Die drei SoW-Kirchen haben sich im Vereinigungs-
prozess darauf verstindigt, dass die Gemeindefusion eine ,,Kann-Bestim-
mung* ist.

Viele Gemeinden der Protestantischen Kirche sind nicht vereinigte Ge-
meinden. Es gibt ,hervormde®, ,,gereformeerde* und ,.evangelisch-lutheri-
sche* Gemeinden. Fiir alle Gemeinden gilt die gleiche Gemeindeordnung
und -struktur. In den ,,romischen® Artikeln unserer Kirchenordnung wird die
Gemeinde wie folgt begriindet: ,,Aus Gottes Gnaden und in der Kraft seines
Bundes werden Gemeinden versammelt um das Wort und die Sakramente.“""
Gott selbst ruft und versammelt seine Gemeinde, er erhilt und leitet sie. Die
Gemeinde wiederum ist gerufen zum Dienst an Gottes Wort durch Predigt
und Gottesdienst, Diakonie und Mission, Seelsorge und andere Arbeit."

In der Amtstheologie sind wir zusammen einen eigenen, neuen Weg ge-
gangen, der auch von lutherischer Seite sehr wohl annehmbar war. Es wurde
nach einer Kombination der lutherischen und der calvinistischen Amts-
theologie gesucht, ohne den Kern der jeweiligen Theologie zu verleugnen.
,»Um die Gemeinde auf das Heil auszurichten und bei ihrem Auftrag in
der Welt zu bewahren, hat Christus das 6ffentliche Amt von Wort und Sa-
krament gegeben.“" Dieses eine Amt findet seine Form und Ausfiihrung
in drei Amtern: dem Pfarramt, dem Altestenamt und dem Diakonenamt.
In den Kirchenleitungsgremien auf sowohl lokaler als auch regionaler und
Landesebene sind alle drei Amter in festgelegtem Proporz vertreten. Da
diese Amtstheologie fiir alle Mitglieder neu war, gehen die Verfasser der

11 Kerkorde III, 1.
12 Kerkorde 1V, 1.
13 Kerkorde V, 1.
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,.Erlduterung der Kirchenordnung* ausfiihrlich auf diese Frage ein und er-
ortern: Das Amt geht aus vom Dienst an Wort und Sakrament im Auftrag
Christi. Das Amt ist von Christus gegeben. Das Amt dient der Gemeinde
mit Gottes Wort und wird durch diesen Dienst auch zum Gegeniiber der
Gemeinde. Das eine 6ffentliche Amt von Wort und Sakrament entfaltet sich
in Wort (Pfarramt), Gemeinschaft (Altestenamt) und Dienst (Diakonenamt).
Diese drei, ,,Wort®, ,,Gemeinschaft” und ,,Dienst*, kennzeichnen den beson-
deren Aufgabenbereich der Amter. Alle drei Amter verweisen in gemeinsa-
mer Verantwortung auf Jesus Christus." An der fiir alle Gemeinden giilti-
gen Gemeindeordnung ist die besondere Verbundenheit zu einer Konfession
nicht zu erkennen. Aber sie gibt den Gemeinden geniigend Raum fiir die
,konfessionelle Gemeindepraxis. Die Unterschiede sind in der Feier der
Gottesdienste, insbesondere der Liturgie und Predigt, zu erfahren, in der
Praxis der Ausiibung der Aufgaben der drei Amter und den gemeindeeigenen
Themenschwerpunkten.

I11.2 Vereinigte Formen von Gemeindesein

Gemail ihrer Kirchenordnung kennt die Protestantische Kirche zwei unter-
schiedliche Formen von vereinigten Gemeinden.

II1.2.1 Protestantische Gemeinden

Protestantische Gemeinden entstehen durch die Zusammenfiigung mehrerer
konfessionell unterschiedlicher Gemeinden. Konfessionell unterschiedlich
bezieht sich auch auf die geschichtlich unterschiedlich gewachsenen Tra-
ditionen innerhalb der reformierten Konfession. ,,Hervormd* und ,,gerefor-
meerd* werden als zwei Konfessionen behandelt. Eine Vereinigung dieser
Gemeinden erhilt den Namen ,,protestantische* Gemeinde, oft nach Ab-
sprache mit der lutherischen Gemeinde, wenn es eine lutherische Gemeinde
als Nachbargemeinde gibt. Dies entspricht meiner Meinung nach dem Grund-
gedanken unserer Kirchenordnung, dass ,,protestantisch® immer auch die
Miteinbeziehung der anderen reformatorischen Konfession, sei es lutherisch,
sei es reformiert, bedeutet. Vor einer Vereinigung miissen die Gemeinden zu
einer gemeinsamen Gemeindeordnung kommen, in der die unterschiedlichs-
ten Fragen beziiglich Theologie und Bekenntnis fiir die Gemeindepraxis

14 Toelichting, a.a. O. (wie Anm. 4), 35f.



82 ILONA FRITZ

geregelt werden. Dies bedeutet auch, dass der Umgang mit Unterschieden
festgelegt wird. Die Hauptfragen betreffen meistens die Liturgie des Got-
tesdienstes, die Feier des Abendmahls und Fragen wie die Segnung von
gleichgeschlechtlichen Partnerschaften. Im Folgenden mochte ich drei Bei-
spiele nennen, die unterschiedliche Modelle fiir ein zwei-konfessionelles (lu-
therisch-reformiertes) Gemeindesein aufzeigen.

A. Eine ,hervormde“, eine ,gereformeerde” und eine lutherische Ge-
meinde vereinigen sich in einer ersten Weise auf Stadtebene: Die lutheri-
sche Gemeinde ist in allen Vereinigungen die kleinste Gemeinde. Um den
Einfluss der lutherischen Tradition zu gewihrleisten, wird nach nachhaltigen
Einflussmoglichkeiten gesucht. Die protestantische Gemeinde in Weesp zum
Beispiel hat sich im Gespréich mit der lutherischen Synode dazu entschlos-
sen, einen lutherischen Pfarrer zusitzlich zu berufen. Auf diese Weise ist
an den wichtigen Entscheidungsstellen der Gemeinde (Kirchengemeinderat,
Team der Pfarrerinnen und Pfarrer, Seelsorgeteam u.a.) die lutherische
Tradition miteinbezogen. Aber auch Themen der lutherischen Theologie und
Geschichte bekommen ihren Platz. Dariiber hinaus fiihlen sich die lutheri-
schen Gemeindeglieder ermutigt, sich auf den verschiedenen Ebenen der
Gemeindearbeit aktiv einzubringen.

Ein anderes Beispiel: Die protestantische Gemeinde Purmerend hat sich
entschieden, einen stindigen Beratersausschuss zu bilden, der lutherische
Themen erortert, Aktivititen vorschlidgt und den Kirchengemeinderat bei
inhaltlichen Themen berit. In der Beratergruppe sitzen Lutheraner und Nicht-
Lutheraner. Auf diese Weise werden Nicht-Lutheraner dafiir mitverantwort-
lich gemacht, die lutherische Tradition und ihre Tragkraft zu vergroern.

Ein letztes Beispiel: Die protestantische Gemeinde Doetichem priift, in-
wieweit die lutherischen Gemeindeglieder als ein Stadtteil — damit als eine
zueinandergehdrende Gruppe — registriert werden konnen, weil sie regional
weit verstreut wohnen und in einer Registrierung nach Postleitzahlen nicht
mehr wahrgenommen wiirden. Die Angst bestand, dass die Gemeindemit-
glieder nach der Fusion in die Anonymitit verschwinden konnten. Aber als
Gruppe registriert konnten sie selbst oder der Kirchengemeinderat einerseits
Extra-Aktivititen organisieren und andererseits als Minderheit Einfluss neh-
men auf die gesamte Gemeinde. Die Gemeinde ist liturgisch sehr offen fiir
die lutherische Gottesdienstordnung. Sie hat sich aulerdem verpflichtet, die
Kirche der lutherischen Gemeinde mindestens fiinf weitere Jahre zu nutzen
und zu unterhalten.

Diese Beispiele sind noch sehr jung, zu jung fiir eine ernsthafte Auswer-
tung. Sie werden sich in den néichsten Jahren bewihren miissen.
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B. Eine ,hervormde®, eine ,,gereformeerde* und eine lutherische Gemeinde
vereinigen sich in einer zweiten Weise auf Stadtebene: Die lutherische Ge-
meinde jedoch fusioniert weiter mit einer Stadtteilgemeinde. Meistens ist der
Umfang der reformierten Stadtteilgemeinde und der lutherischen (Regional-)
Gemeinde vergleichbar. Der Grund zu einer Weitervereinigung liegt oft ne-
ben dem Umfang auch in der kulturellen und theologischen Nihe einer luthe-
rischen Gemeinde zu einer reformierten Stadtteilgemeinde. Dadurch ist das
Miteinander ein Miteinander auf Augenhohe und fruchtbar.

C. Eine ,hervormde®, eine ,,gereformeerde* und eine lutherische Gemeinde
vereinigen sich in einer dritten Weise auf Stadtebene: Die lutherische Ge-
meinde bildet eine selbstindige, lutherische Stadtteilgemeinde. Sie behilt auf
Stadtteilebene eine relative Selbstéindigkeit," kann ihr eigenes Profil auspri-
gen und sich im Zusammenspiel der anderen Stadtteilgemeinden im allge-
meinen Kirchenrat einbringen.

II1.2.2 Regionale Gemeinden

Regionale Gemeinden sind Zusammenschliisse von Gemeinden (meist)
gleicher Konfession aus verschiedenen Regionen. Dabei unterscheidet die
Kirchenordnung zwei Formen:

A. Kombinationsgemeinde: Mehrere Gemeinden sprechen miteinander ab,
auf welchen Teilgebieten der Gemeindearbeit sie zusammenarbeiten und wie
die von ihnen berufenen Pfarrerinnen und Pfarrer fiir die beteiligten Gemein-
den dienstbar sein konnen. Die Gemeinden einer Kombinationsgemeinde
behalten ihre Selbstindigkeit und arbeiten partiell zusammen. Auf diese
Weise konnen finanziell schwichere oder zahlenmiBig kleine Gemeinden
ihre Selbstindigkeit erhalten. Seit einem Jahr haben sich drei lutherische
Gemeinden zu so einer Kombinationsgemeinde zusammengeschlossen. Auch
hier ist der Zeitpunkt fiir eine Bewertung noch zu friih.

B. Regionalgemeinde: Gemeinden aus unterschiedlichen Dorfern, Stiadten
und Regionen vereinigen sich zu einer Gemeinde mit einem Kirchenge-
meinderat. Dabei geben sie ihre Selbstindigkeit auf. In dem Prozess einer

15 Fiir Personen im (Lohn-)Dienst der Gemeinde, Finanzen und Gebiude gibt der all-
gemeine Kirchengemeinderat die Rahmenbedingungen vor. Alle Stadtteilgemeinden
sind im allgemeinen Kirchengemeinderat vertreten.
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solchen Vereinigung befinden sich im Moment die zwei lutherischen Gemein-
den von Haarlem und Amsterdam. Diese Vereinigung hat zum Ziel, den lu-
therischen Einfluss in den Stidten nachhaltig zu stirken und dadurch selbst-
bewusst und offen das Gespriach mit den reformierten Partnern zu fiihren und
der lutherischen Tradition in diesen Stiddten Gesicht und Gestalt zu geben.

IV. Chancen und Probleme
1V.1 Chancen

Die Vielfalt an Formen von Gemeindesein bietet den benétigten Raum fiir
das zwei-konfessionelle Miteinander, die Einheit in Verschiedenheit. Dabei
kann die Position der lutherischen Synode, die Gespriche und Einfluss-
moglichkeiten auf allen kirchlichen Ebenen hat, eine groBe Hilfe sein. In
den letzten Jahren hat die lutherische Gemeinschaft gelernt, dass Synode
und Gemeinden einander brauchen, um ihre Tradition fruchtbar in die Ge-
samtkirche einzubringen.

Die lutherische Tradition wird in den meisten Klassen sehr positiv aufge-
nommen. Es gibt eine offene Neugierde nach dieser lange unsichtbaren Kon-
fession. Diese Neugierde stellt eine grole Herausforderung an die luthe-
rischen Gemeinden dar, insbesondere an ihre Amtstriger. Zum ersten Mal in
ihrer Geschichte kann (und muss) sich die lutherische Gemeinschaft 6ffent-
lich identifizieren und einbringen, wenn es um die Zukunft der gemeinsamen
Kirche geht. Dies ist eine grole Chance, aber ein ebenso grofler Anspruch.

1V.2 Probleme

Die Niederlande ist wohl die sidkularste Gesellschaft in Europa, in der der
Traditionsabbau auf allen Ebenen erfahrbar ist. Der Mitgliederschwund der
Protestantischen Kirche ist vor allem auf die Tatsache zuriickzufiihren, dass
mehr Mitglieder sterben, als neu getauft werden. Auch die Moglichkeit der
Einschreibung fiir Menschen, die sich zu der Kirche zugehorig fiihlen,'®

16 Kerkorde III, 4. Neben getauften und konfirmierten Mitgliedern werden auch nicht
getaufte Kinder von Gemeindegliedern und sich der Gemeinde zugehdrig fiihlende
Gldubige in die Register einer Gemeinde eingeschrieben.
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hat diesen Trend nicht gebremst. Dieser Kontext zeigt auch seine Wirkung
in den Gemeinden. Tradition wird oft (insbesondere in ,,gereformeerden*
Gemeinden) als Last aus der Vergangenheit gesehen. Um Antworten auf den
Ruf nach Erneuerung der Kirche zu finden, orientieren sich viele Theologin-
nen und Theologen, Pfarrerinnen und Pfarrer sowie Gemeinden nicht an ih-
ren theologischen Traditionen, sondern suchen vor allem nach neuen Formen
von Gemeindesein. Es ist gut, dass in diesem Prozess Gemeinden lernen,
sich nicht nur mit sich selbst zu beschiftigen, sondern auch Gemeinde nach
auBen in einem Dorf oder einer Stadt sind. Allerdings fiihren aus finanziel-
len Erwédgungen Entscheidungen oft zum Abbau der inhaltlichen Schulung
von Gemeinden und Amtstragern, die meines Erachtens gerade in dieser Zeit
notwendig wire. Die Konfessionen spielen kaum eine Rolle in dem heutigen
Schulungsangebot. Der Einzug von Managementsprache und -denken hat
eine inhaltliche Neubestimmung von Begriffen zur Folge. Auf diese Weise
entfernt sich zum Beispiel das Verstindnis vom ,,Amt“ von der theologischen
Interpretation hin zur ,,Funktion* der Organisationslehre. Meiner Meinung
nach konnte gerade das theologische Gesprich mit den heutigen Anfragen an
Bibel und Glaube einen wichtigen und fiir Kirche essentiellen Impuls geben
fiir Antworten in Bezug auf ihre Zukunft.

Damit komme ich zu einer anderen Sorge: das Theologiestudium und die
Ausbildung der Pfarrerinnen und Pfarrer. Die Studierendenzahlen sind riick-
laufig und damit auch die zur Verfiigung stehenden Gelder fiir Universititen.
Aber ohne eine griindliche, wissenschaftliche und praktische Ausbildung der
Pfarrerinnen und Pfarrer einschlieflich des Unterrichts sowohl iiber Luther
und seine Schriften als auch lutherische Theologie konnte das Luthertum
ohne weiteres in der Zukunft unsichtbar und unhodrbar werden. Damit wire
die Protestantische Kirche nach ihrem Verstindnis nicht mehr protestantisch,
sondern reformiert.

Diese Sorge beherzigt insbesondere laut Kirchenordnung die lutherische
Synode und die neu gebildete ,,Protestantische Theologische Universitét“. In
allen Fachbereichen soll die lutherische Tradition gelehrt werden. Es ist ge-
lungen, an der vormalig ausschlieBlich reformierten und jetzt groBten Theo-
logischen Fakultit eine Forschungsstelle iiber Luther einzurichten. Diese
wird fiir die Zukunft des Luthertums in den Niederlanden sehr bedeutsam
sein, weil die meisten zukiinftigen Pfarrerinnen und Pfarrer an dieser Fakultit
studieren.

Zum Schluss will ich einige personliche Bemerkungen machen: Unsere
Kirchenvereinigung kann verglichen werden mit einer Ehe. Sie kennt Ho-
hen und Tiefen. Beide Partner sind fiir das Gelingen verantwortlich. Ent-
tduschungen bedeuten nicht gleich, dass diese junge Ehe schon gescheitert
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ist. Will jedoch diese Beziehung lebendig bleiben, muss sie sich immer wie-
der neu entdecken und in Beziehung zueinander und zu ihrem Kontext set-
zen. Dies bedeutet, dass die Kenntnis und Vertiefung der eigenen Traditionen
unverzichtbar sind, will sie im Gesprich sein nach innen und nach aufen.
Im Vereinigungsprozess bin ich und sind viele Lutheraner ,lutherischer*
geworden. Vielleicht ist es jetzt an der Zeit, als Lutheraner die reformierte
Tradition in gleicher Weise kennen zu lernen, um auf diese Weise zu neuen
Impulsen fiir unser zweikonfessionelles Kirchesein im 21. Jahrhundert zu ge-
langen. Wir sind aulerdem angewiesen auf die Erfahrungen unserer Schwes-
terkirchen im Martin-Luther-Bund und im Lutherischen Weltbund. Diese
Erfahrungen und Gespriche konnen einerseits ein wichtiger Spiegel unseres
Kircheseins sein und andererseits zukunftweisend wirken.
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Verfassungsprozess zur Entstehung
der Evangelischen Kirche in
Mitteldeutschland

Ein Beispiel konfessionellen Ausgleichs
oder konfessioneller Vergessenheit?'

I. Personlicher Erfahrungshintergrund

Als Pastorin der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Thiiringen, ordiniert
1981, wurde mir 1983 die Pfarrstelle Stotternheim iibertragen. Sie lag da-
mals vor den Toren von Erfurt. Erfurt gehorte zur Evangelischen Kirche der
Kirchenprovinz Sachsen (EKKPS) und Stotternheim zur Ev.-Luth. Kirche in
Thiiringen.

Heute ist Stotternheim Teil von Erfurt. Seit dem Wiener Kongress 1815
und bereits schon von 1802 an gehorte Erfurt zu Preuflen und zur Alt-
preuBischen Union, einer Verwaltungsunion, und Stotternheim wurde 1815
dem Herzogtum Sachsen-Weimar-Eisenach zugeordnet. Ein politischer Ver-
waltungsakt zur Neuaufteilung Europas, abhiingig von Biindnispolitik und
machtpolitischem Kalkiil. Preulen wurde auf dem Wiener Kongress be-
lohnt und bekam die thiiringischen Gebiete Erfurt, Suhl, Miihlhausen, Som-
merda und Sangerhausen. Meine Pfarrstelle Stotternheim war umgeben von
Ortschaften der spiteren EKKPS und Erfurt. Altere Gemeindeglieder frag-
ten bei mir an, warum sie bei ihrer Heirat nach Stotternheim einst eine
Glaubensunterweisung absolvieren mussten und nochmal konfirmiert wur-

1 Vortrag, gehalten am 14. September 2010 bei den Theologischen Tagen des Martin-
Luther-Bundes zum Thema ,,Eine evangelische Landeskirche mit verschiedenen kon-
fessionellen Traditionen®.
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den. Das geschah deshalb, weil sie aus einem der provinzsédchsischen Dorfer
kamen. Zum Abendmahl waren sie selbstverstdndlich auch nicht zugelas-
sen. Das war bis in die zwanziger Jahre des 20. Jahrhunderts so. Spiter hat
es diese konfessionelle Umwandlung nicht mehr gegeben, obwohl auch nach
1918 die Leuenberger Konkordie noch nicht existierte. Woran lag das?

I1. Das Herkommen der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Thiiringen
und der EKKPS Thiiringen’

In der Verfassung der Thiiringer evangelischen Kirche von 1924 ist zu lesen:
,,Die Thiiringer evangelische Kirche ist eine freie Volkskirche und umfasst
alle evangelischen Einwohner des Kirchengebietes mit Ausnahme derer, die
rechtswirksam zum Ausdruck gebracht haben, dass sie ihr nicht angehtren
wollen, oder, ohne der Kirche frither angehort zu haben, einer anderen nicht
landeskirchlichen Religionsgemeinschaft angehren®.

Sie war, wie Sie gehort haben, eine evangelische Kirche und keine evan-
gelisch-lutherische Kirche.

Nach dem Ende des Staatskirchentums 1918 war auch die Eigenstidndig-
keit der Kirchen in den nun nicht mehr bestehenden Herzog- und Fiirsten-
tiimern nicht mehr vorhanden.

Einheitsbestrebungen hatte es seit 1848 (Biirgerliche Revolution) gege-
ben. Professoren der Jenaer Theologischen Fakultit ergriffen 1918 die Initia-
tive und luden zu einer Kirchenversammlung ein. Neben einer thiiringen-
weiten Kirchenkonferenz, die sich nur unregelméifig traf, gab es Vereine
iiber die evangelischen Kirchengrenzen hinweg: Gustav-Adolf-Verein, Innere
Mission, Thiiringer kirchliche Konferenz, die evangelisch-protestantischen
Vereinigungen und die Freunde der christlichen Welt. Es gab iibergreifende
Arbeit und Initiativen. Zugleich mit dem Griindungsprozess der thiiringi-
schen Landeskirche, 1918—1920, verlief die Bildung des Landes Thiiringen
ohne die kurhessischen und preuBischen Gebiete. In der thiiringischen Lan-
deskirche fehlte zunichst die ReuBlische Landeskirche iltere Linie, die im
Jahre 1934 unter politischem Druck dazukam.

2 Quellen: Hans-Peter Hiibner/Gabriele Schmidt (Hg.), Landhaus und Landeskirche auf
dem Pflugensberg, und im Internet unter
http://www.ekmd.de/geschichte/geschichteekm/geschichteekkps/.




VERFASSUNGSPROZESS ZUR ENTSTEHUNG DER EVANGELISCHEN KIRCHE IN ... —— 89

Wie auch der Verfassungsprozess des Landes Thiiringen biirgerlich-
liberal geprigt war, so war es auch die Kirchenverfassung dieser ersten
Thiiringer Kirche.

Die Thiiringer Kirche verstand sich als ,,freie Volkskirche* und wollte an-
gesichts der verschiedenen theologischen und kirchenpolitischen Stromun-
gen eine ,,Heimat evangelischer Freiheit und Duldsamkeit*® sein. Kirchli-
chen Minderheiten wurde ausdriicklich ein Recht auf religioses Eigenleben
zugestanden. Volkskirche meinte: ,,keine Obrigkeitskirche, keine Pfarrerkir-
che, keine Notablenkirche®* Das Ja zur Demokratie und zum Parlamen-
tarismus kam sehr deutlich zum Ausdruck: ,,Die neue Zeit hat den Neubau
des Staates in die Hénde des Volkes gelegt. Wir miissen den Neubau der
Kirche ebenso in die Hénde des Kirchenvolkes legen. In dieser Zeit darf die
Kirche nicht hinter dem Staate zuriickstehen und weniger Vertrauen zeigen,
weniger Recht geben. [...] Wir haben uns bei diesem Neubau mit dem Staate
auseinander zu setzen. Wir haben von vornherein das Vertrauen des Staates
nicht, wenn wir nicht sein Wahlrecht haben.*>

Dann kam mit den Deutschen Christen die Abschaffung dieser demokra-
tischen Struktur.

Nach dem Zweiten Weltkrieg 1945 konstituierte sich ein personell neuer
Landeskirchenrat unter dem Vorsitz von Pfarrer Moritz Mitzenheim. Durch
das Gesetz iiber die vorldufige Neubildung des Landeskirchenrates wurde
als Erstes die kollegiale Form der Kirchenleitung wiederhergestellt (1945).

1948 beschliefit die Synode:

»~Durch einmiitigen Beschluss der Synode ist unsere Thiiringer Landes-
kirche der VELKD als Gliedkirche beigetreten. Im Zusammenhang damit
hat sie sich den Namen Evangelisch-Lutherische Kirche in Thiiringen gege-
ben. Dies wird am heutigen Reformationsfest den Gemeinden verkiindigt.

Der Name Evangelisch-lutherische Kirche in Thiiringen ist ein Bekennt-
nis zu dem reinen, lauteren Evangelium, das uns in der Reformation Martin
Luthers neu geschenkt worden ist, und ein Ausdruck glaubensbriiderlicher
Verbundenheit mit den Lutherischen Kirchen Deutschlands und der ganzen
Welt.

Das fiihrte dann zur Verfassung der Evangelisch-Lutherischen Kirche
in Thiiringen, die sich vor dem Hintergrund des Dritten Reiches und der
Erfahrung der Machtiibernahme eines kleinen Leitungsgremiums in der Kir-

3 Hans-Peter Hiibner/Gabriele Schmidt (Hg.), Landhaus und Landeskirche, a. a. O., S. 44.
4 Ebd. Zitat von Heinrich Weinel.

5 Ebd. Zitat von Wilhelm Reichardt, dem ersten Landesoberpfarrer.

6 A.a.0.,S.79.
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che ganz neu gestalten musste. ,,Die Verfassung kann deshalb mit Recht
als eine ekklesiologisch besonders durchreflektierte Verfassung bezeichnet
werden, in der unmittelbar Konsequenzen aus These 3 der Barmer Theo-
logischen Erkldrung und der Erkldrung zur Rechtslage von 1934 gezogen
worden sind“’ — deutlich an der klaren Verpflichtung auf Schrift und Be-
kenntnis, § 1 Verfassung der Landeskirche. Diese Verfassung der Evan-
gelisch-Lutherischen Kirche in Thiiringen wurde am 2. November 1952 ver-
abschiedet.

Seit wann gibt es die ,,Kirchenprovinz Sachsen*?® Die Kirchenprovinz Sach-
sen ist ein Resultat der Neuordnung der preuBischen Territorialverwaltung
nach den Befreiungskriegen von 1813/15. Mit dem Reichsdeputationshaupt-
schluss 1803 hatte Preuflen Teile aus dem Erzbistum Mainz (Eichsfeld und
Erfurt) erhalten. Im Wiener Kongress 1815 musste Sachsen mehrere Ge-
bietsteile an Preuflen abtreten (die Regionen von Suhl, Langensalza, die
Grafschaft Mansfeld, Naumburg, Merseburg und den Kurkreis mit Witten-
berg, Torgau und der Region um Herzberg und Lauchhammer).

Diese Neuerwerbungen wurden mit der Altmark und den Territorien der
fritheren Bistiimer Halberstadt und Magdeburg zu der Provinz Sachsen (mit
den Regierungsbezirken Magdeburg, Merseburg und Erfurt) zusammenge-
fasst. Fiir die kirchliche Verwaltung wurde in Magdeburg ein Konsistorium
eingerichtet, das unter der Aufsicht des Kultusministers, spiter des Evan-
gelischen Oberkirchenrates in Berlin, eine begrenzte Leitungsverantwortung
trug. Die Kirchenprovinz Sachsen gehorte damit zur Evangelischen Kirche
der altpreuflischen Union (spiter EKU = Evangelische Kirche der Union).
1873 wurde eine eigene Provinzialsynode gebildet. Zur selbstindigen Lan-
deskirche wurde die Kirchenprovinz Sachsen aber erst 1946. Sie behielt
jedoch den auf das ehemalige Preu3en bezogenen Namen einer ,,Kirchen-
provinz* bei (vermutlich zur Abgrenzung gegeniiber der Evangelisch-Lu-
therischen Landeskirche Sachsens).

Exkurs: Schon der brandenburgische Kurfiirst Johann Sigismund (1572—
1619) hatte sich zum reformierten Glauben bekannt, ohne dass seine Lan-
deskinder diesen Schritt mitvollziehen mussten. Er hatte in Straburg stu-
diert, war begeisterter Anhénger der calvinistischen Lehre geworden und
hatte auch politische Interessen, die sich geographisch mit Gebieten verban-
den, die reformiert waren; auch Biindnispolitik spielte eine Rolle.

7 A.a.0.,S.80.
8 http://www.ekmd.de/geschichte/geschichteekm/geschichteekkps/.
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Das Brandenburgische Toleranzedikt wurde 1664 von Kurfiirst Friedrich
Wilhelm I. erlassen und regelte die Beziehungen der lutherischen und refor-
mierten Konfessionen auf landesherrlicher Basis. Kein Geringerer als Paul
Gerhardt, der Pfarrer und Liederdichter, war auf Grund seiner Verweigerung
der Unterschrift unter das Edikt 1666, das die Konkordienformel auslief3, ent-
lassen worden und ging in das sichsische Liibben.

Nach der Vertreibung der Hugenotten aus Frankreich und den Einwan-
derungswellen in Europa kamen um 1648 noch einmal 40 000 Hugenotten
nach Deutschland, davon 20 000 nach Preu3en, und verhalfen dem verarm-
ten Land zu wirtschaftlichem und akademischem Aufschwung.

Am 27. September 1817 verordnete Konig Friedrich Wilhelm III. in Preu-
Ben die Vereinigung der reformierten und lutherischen Gemeinden zu einer
,unierten” Kirche. Nach den Befreiungskriegen und einem pietistischen Er-
weckungserlebnis kam der preuflische Konig zur Einsicht, dass die Abgren-
zungen zwischen den evangelisch-reformierten, zu denen vor allem die Huge-
notten, die regierenden Hohenzollern und die Bewohner an Niederrhein,
Teilen des Hunsriicks und Teilen des Bergischen Landes sowie des Sieger-
landes gehorten, und den evangelisch-lutherischen Christen, die die Mehrheit
der preuBlischen Bevolkerung ausmachte, unzeitgemif sei. Bei der nunmehr
vereinigten Kirche handelte es sich zunichst um eine Verwaltungs- und nicht
um eine Bekenntnisunion; doch entstanden schon bald auch bekenntnis-
unierte Gemeinden. Die Grundordnung der EKKPS entstand 30. 6. 1950.

III. Ursachen und Notwendigkeiten, die zur Kirchenfusion fiihrten

Die EKKPS hatte 1945 noch iiber drei Millionen Mitglieder, die Evange-
lisch-Lutherische Kirche in Thiiringen zéhlte ebenfalls noch mehr als 60 %
der Einwohner zur Landeskirche. Das dnderte sich in den kommenden Jahr-
zehnten sichtbar und kontinuierlich. Zum Riickgang der Anzahl der Kirchen-
glieder gibt es in den heutigen zwei Teilkirchen zwar noch unterschiedliche
Zahlen, aber der Trend ist und war in beiden Teilkirchen gleich. EKKPS und
ELKTH gehorten zum Bund der Evangelischen Kirchen in der DDR, der
1969 gegriindet wurde. Mit der Leuenberger Konkordie 1974 war Kanzel-
und Abendmahlsgemeinschaft in den Kirchen moglich und somit auch die
Ubernahme von Pfarrern und Pfarrerinnen bzw. Pastorinnen aus den anderen
Landeskirchen. Dies war usus in den Kirchen und wurde von vielen genutzt.
Das kam auch den Wiinschen der Gemeinden entgegen, die in unmittelbarer
Nachbarschaft miteinander Abendmahl feiern konnten und in denen Pfarrer
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das gegenseitige Bewerbungsrecht hatten. Aber die Frage, die mich damals in
Stotternheim immer begleitet hat, blieb bestehen: Warum sind wir nicht eine
Kirche in der gleichen Landschaft mit den Menschen gleichen Herkommen:s,
gleicher Arbeitsstellen und gleicher politischer Herausforderung, den Glau-
ben in einem politischen Umfeld zu leben, das kirchenfeindliche Prigungen
hatte? Selbst die Gemeinschaft mit der romisch-katholischen Kirche hat man
sich in jener Zeit gewiinscht: ,,Wir sind doch alle Christen und miissen zu-
sammenhalten.*

Nach dem Fall der Mauer und einem kurzen Aufschwung der Kirchen
ging der Schrumpfungsprozess weiter. Sowohl die Bevolkerungszahl als auch
die Kirchengliederzahl nehmen immer noch drastisch ab.

Die folgende Statistik muss erldutert werden: Sie nennt fiir das Jahr 2008
immer nur die Einwohnerzahlen fiir den Teil des jeweiligen Bundeslandes,
der zum Gebiet der Evangelischen Kirche in Mitteldeutschland gehort. Damit
ergibt sich folgendes Bild:

Einwohner Gemeindeglieder EKM
Brandenburg (2008) 110129 25046
Sachsen (2008) 166 022 27685
Sachsen-Anhalt (2008) 2045540 297750
Thiiringen (2008) 2207836 531324
EKM gesamt (2008) 4529507 881805
EKM (2007) 910527
EKM (geschitzt 2025) 591127

Schon seit 1999 stand in den beiden Kirchen die Frage an: Wie lange konnen
wir als Landeskirche unsere Aufgaben noch erfiillen? Die ELKTH hatte sich
schon damals nach Partnern umgesehen, zuerst in Sachsen. Da kamen die
Emisséare mit der Botschaft zuriick: Man konne sich vorstellen, dass Thiirin-
gen zu den Einrichtungen in Sachsen dazukommt, wie z. B. zum Prediger-
seminar, im Ubrigen wiirde man in Sachsen noch nicht an Fusionen denken,
man sei selber autonom und stabil genug. Dann die leise Anfrage in Kurhes-
sen-Waldeck mit der Antwort, dass man dies wohl verstehe, weil man selbst
ein Dekanat in Thiiringen habe, aber die Thiiringer Kirche sollte doch erst
den Weg mit der EKKPS versuchen. Wir in Thiiringen hatten damals schon
Kooperationen in manchen Arbeitsbereichen und wollten diese ausdehnen.
Die EKKPS ihrerseits hatte iiber eine Fusion mit der berlin-branden-
burgischen Kirche verhandelt und sich dann entschlossen, den Weg mit der
Thiiringer Kirche zu suchen, auch weil die Thiiringer Bereiche der EKKPS
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die mitgliederstirksten Gegenden der EKKPS sind und die territorialen Ver-
bindungen mit Thiiringen am groften sind.

Der Weg iiber Kooperation und Foderation fiihrte dann zur Vereinigung
mit Synodenbeschluss im Jahr 2008.

IV. Der Verfassungsprozess
Dazu stellten sich folgende Fragen:

1. Kann man mit einer Kirche aus einer anderen reformatorischen Tradition
fusionieren oder ist dies aus Griinden des Bekenntnisses nicht moglich?

2. Wie sind die Identitidten in den Teilkirchen und inwieweit schlieBen diese
eine Fusion aus?

3. Ist die Mitgliedschaft in den konfessionellen Biinden VELKD und UEK
mit einer vereinten Kirche vereinbar?

Die letzte Frage war schnell geklirt. Die Biinde stimmten einer Dop-
pelmitgliedschaft in VELKD und UEK zu. Es gibt Beispiele, dass Kirchen,
ohne der konfessionellen Gruppierung zuzugehoren, Mitglieder sein kon-
nen. So z. B. ist Wiirttemberg, ohne lutherisch zu sein, Mitgliedskirche des
Lutherischen Weltbundes, ebenso die unierte Pommersche Landeskirche.
Voraussetzung fiir die Zustimmung der Biinde war, dass die jeweilige kon-
fessionelle Glaubens- und Lebenspraxis erhalten bleibt und die Vertretung
in den Biinden durch die Vertreter mit der jeweils lutherischen bzw. unier-
ten Bindung gewihrleistet ist. Fiir den Landesbischof, die Landesbischofin
ist immer ein Vertreter, eine Vertreterin zu bestimmen mit Sitz im Freistaat
Thiiringen und auf die lutherischen Bekenntnisschriften ordiniert bzw. ver-
pflichtet (Verfassung EKM Artikel 71.1).

Die Frage der Ordination ist mit grofer Sorgfalt zu behandeln. Gleich-
zeitig setzte sich die VELKD in ihrem Dokument ,,Ordnungsgemif3 beru-
fen mit der Ordinationsfrage auseinander. Die Diskussion dariiber ist in den
Kirchen noch nicht abgeschlossen.

Zur Frage der Identititen:’ Beide Teilkirchen sind aus der lutherischen
Reformation hervorgegangen. Die Mehrzahl der Gemeinden der EKKPS

9 Identitdt und Identititen: Erklirung des Kooperationsrates zu den Grundlagen einer
Foderation.



94 MARITA KRUGER

sind lutherische Gemeinden, ausgenommen die reformierten Gemeinden mit
ihrem Minderheitsstatus. Beide Kirchen enthalten in ihren Verfassungen
Bestimmungen, die evangelischen Christen mit anderem Bekenntnisstand
Schutz gewihren."

Wie ist dies praktiziert worden? Ich habe den Eindruck, dass dieser Min-
derheitenschutz in der alten Thiiringer Kirche nicht wirklich zur Anwendung
gekommen ist. In einer Superintendentur sind reformierte Gemeinden von
Hessen nach Thiiringen gekommen. Von dlteren Kircheniltesten habe ich ge-
hort, dass sie sowohl in den Gottesdiensten als auch in der Ordnung der
Gemeinde und im Gemeindekirchenrat ihre Eigenstindigkeit nicht bewahren
konnten und ohne Erfolg dagegen protestiert haben. Ebensolche Berichte
habe ich von ehemals preuBischen Gemeinden gehort, die um 1970 im Be-
reich der oberen Saale aus der EKKPS ausgegliedert und in die ELKTH
tibernommen wurden und deren Besonderheiten, wie zum Beispiel das Beicht-
gebet am Anfang jedes Gottesdienstes, in der neuen Kirche keine Anwen-
dung mehr fand. Das heif3t, dass das Wissen um den Minderheitsschutz nicht
stark verbreitet war und auch kirchenleitend bei der Ubernahme der Ge-
meinden nicht befestigt und kommuniziert wurde.

Festzustellende Gemeinsamkeiten sind:

Beide Kirchen gehorten gemeinsam dem ORK, der EKD und dem Bund
Evangelischer Kirchen in der DDR an und standen in kirchengemeinschaft-
licher Verbindung untereinander und mit den reformierten Gemeinden auf
Grund der Ubereinkunft der Leuenberger Konkordie.

Wihrend in der Thiiringer Kirche ausschlieBlich auf die lutherischen
Bekenntnisschriften ordiniert wurde, gab es fiir Ordinanden in der EKKPS
die Auswahl, sich auf die reformatorischen oder die lutherischen Bekennt-
nisschriften ordinieren zu lassen. Viele Pfarrer und Pfarrerinnen der EKKPS
sind lutherisch ordiniert.

Beide Kirchen kommen aus der gleichen gesellschaftspolitischen Situa-
tion der kommunistischen Zeit mit ihren antikirchlichen Implikationen.
Christen beider Kirchen waren sich ihres Christseins immer bewusst und ha-
ben dies auch bewusst gelebt, sowohl nach auflen in die Gesellschaft als auch
nach innen im kirchlichen und gemeindlichen Leben.

10 Grundordnung der EKKPS: ,,Sie ist eine Kirche der lutherischen Reformation und
hat ihren besonderen Charakter in der kirchlichen Gemeinschaft mit den reformier-
ten Gemeinden ihres Bereiches.” Verfassung der ELKTH: ,,Kirchenmitglieder, die
in ihrem Glauben durch andere Bekenntnisse der Reformation bestimmt sind, blei-
ben im Rahmen der fiir sie verbindlichen Gesamtordnung durch ein Minderheitsge-
setz geschiitzt.”
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Die Kirchen unterscheiden sich in ihren Organisationsstrukturen, die nicht
nur auf konfessionelle Unterschiede zuriickzufiihren sind, sondern histo-
risch gewachsen sind, so wie die jeweiligen Verwaltungsstrukturen der Lan-
desherren waren. Obwohl schon in den Anfingen der Thiiringer Kirche ge-
wollt und praktiziert durch einen Landeskirchentag, ist dort eine mittlere
Ebene zwischen Gemeinden und Landeskirche erst Mitte der 90er Jahre als
Rechtsebene entstanden.

Zur ersten Frage: Kann man mit einer Kirche aus anderer reformatori-
scher Tradition fusionieren oder verbietet es sich von selbst? Dafiir sprechen
erst einmal die weltweit zahlreichen Vereinigungsprozesse von Kirchen z. B.
der Uniting Churches oder der Vereinigungen innerhalb der Methodistischen
Kirche oder die Vereinigung der holldndischen Kirchen. Wir leben in einem
Zeitalter kirchlicher Vereinigungsprozesse, die viele Ursachen haben, aber
eines immer gemeinsam, ndmlich so dem Auftrag nach Einheit (dass alle
eins werden; Joh 17,21) gerecht zu werden und das Evangelium mit vereinten
Kriften umso kriftiger aller Welt verkiindigen zu konnen. Letztlich ist auch
die Thiiringer Kirche das Ergebnis eines solchen Vereinigungsprozesses mit
nicht nur rein lutherischer Tradition.

Die Verfassungsdiskussion wurde sehr intensiv, emotional und engagiert
gefiihrt — das haben die Stellungnahmen und auch die Anteilnahme vieler
Gemeinden und Kirchenkreise sowie von kirchlichen Werken und Diensten,
aber auch von prominenten Einzelpersonen gezeigt. Es gab von Seiten jeder
Teilkirche immer den Generalverdacht, die andere Kirche wiirde sich bei der
Verfassung durchsetzen und die eigene Identitit und das eigene Herkommen
seien gefidhrdet.

Bei solchen Grundsatzdiskussionen muss sehr genau beachtet werden,
welches Bekenntnisfragen und welches Ordnungsfragen sind, und es birgt
die Gefahr in sich, dass Ordnungsfragen zu Bekenntnisfragen hochstilisiert
werden. D. h., alles, was gegeniiber dem eigenen Herkommen als fremd er-
scheint, wird auf die Bekenntnisebene gehoben und erhilt den Status der
Unvereinbarkeit. Dafiir gab es folgende Argumente:

Argument 1: Die Verfassung sei nicht durch einen Gesetzgebungsakt der
Synoden in Kraft zu setzen, die Synode habe keine gesetzgebende Ge-
walt. Wer kann es dann? Ich zitiere: ,,Das kann nur die verfassungsgebende
Gewalt, die einen Konsens der Kirchenglieder weit iiber die verfassten Ver-
tretungskorper hinaus erfordert.” Wenn das mit dem sehr ausfiihrlichen Stel-
lungnahmeverfahren nicht erfiillt ist, dann wire ein Referendum die Be-
dingung. Das fiihrt zu der Frage, welche Verfassung dann iiberhaupt bisher
Giiltigkeit hatte. Bei der Thiiringer Verfassung hat es weder 1921 noch 1951
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ein Referendum gegeben, auch bei der Verfassung der VELKD in Eisenach
nicht. Es waren immer die gewihlten Gremien, die in Kraft gesetzt haben.
Auch hat es eine Urwahl oder Urabstimmung der Gemeinden nicht gege-
ben. In Landeskirchentag bzw. Landessynode und auch bei den zahlreichen
Verfassungsinderungen, seit 1951 ca. 51, lag die Zustdndigkeit immer bei
der Synode.

Dieses Argument wiirde dann nahelegen, dass die bisherigen Verfassun-
gen nicht giiltig sind und die Kirchen mit ungiiltigen Verfassungen gelebt und
gearbeitet hétten.

Argument 2: Die Kirchgemeinden wiirden entmiindigt. Sicherlich ist mit
Kirchgemeinde die Parochie gemeint, ,,die in diesem Zuschnitt nur mit eige-
nem Willen und Entscheidung veridndert werden kann. Weil sie der Ort ist
nach CA 7, wo Kirche ist, d. h., Wort und Sakrament ausgeteilt werden®.

Was ist eine Parochie und wie veridnderlich und unverédnderlich ist sie?
Sie ist auf jeden Fall nicht der Status quo der bestehenden Kirchgemeinde
in Umfang und geographischer Ausdehnung. Es gibt keine Definition von
Parochie, zumindest keine iiber Groe und Ausdehnung. Sie kann sowohl
eine kleine Kirchgemeinde mit weniger als 100 Gemeindegliedern sein als
auch eine grofle Kirche wie es die Russische Orthodoxe Kirche ist, die sich
als eine Parochie (Ortsgemeinde) versteht.

Kirchgemeindegrofien sind seit Bestehen von Gemeinden immer verén-
derbar, sei es freiwillig oder durch @uflere Notwendigkeiten oder Druck.
Die Funktion von Kirchgemeinden ist es, zu ermdglichen, dass sich die
Versammlung der Glidubigen zusammenfinden kann und dass das Evange-
lium verkiindigt und die Sakramente einsetzungsgemil verwaltet werden.
Das ist nicht an einen definierten Ort gebunden und in der Geschichte auch
der Teilkirchen der EKM je und je verschieden gewesen.

Die Kirchgemeinde besteht nicht, weil sie besteht (kein charakter in-
delebilis und kein kanonisches Territorium), und sie konnte auch in der
Vergangenheit durch Beschluss der Synode, auch wenn die Gemeinde damit
nicht einverstanden war, anders zugeordnet werden.

Die Kirchgemeinde muss in der Lage sein, den ihr zugewiesenen Auftrag
zu erfiillen, und sie kann es nicht mehr, wenn keine Gottesdienste oder nur
noch solche mit minimalster Beteiligung stattfinden. Die Kirchgemeinde als
Teil der Landeskirche und nicht die Landeskirche als Summe von Kirch-
gemeinden sind auch der gesamten Kirche verpflichtet und konnen nur in
der Gemeinschaft mit allen bestehen. Das setzt aber Handlungsfihigkeit
voraus, die in manchen unserer Kirchgemeinden nicht mehr gegeben ist;
Handlungsfahigkeit auf der Grundlage von zum Beispiel einem Gemein-
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dekirchenrat mit einer Mindestzahl von vier Kircheniltesten, einem Ge-
meindeleben iiber Kasualien und Gottesdienste hinaus. In jeder Hinsicht
ist die Ortskirchengemeinde auch von der Landeskirche und ihren Zuwen-
dungen abhingig.

EKM-Verfassung § 53: Die Landeskirche erfiillt Aufgaben, die von den
Kirchengemeinden und Kirchenkreisen nicht ausreichend erfiillt werden
konnen. Die Landeskirche stédrkt und gestaltet Zeugnis und Dienst der Kir-
chengemeinden. § 35: Der Kirchenkreis unterstiitzt und fordert die Arbeit
der Kirchengemeinden, er nimmt Aufgaben wahr, die die Kirchengemeinden
nicht mehr ausreichend erfiillen kénnen.

Argument 3: Das Pfarramt sei infrage gestellt. Was ist das Pfarramt? Dieser
Begriff kommt im Bekenntnis nicht vor. Das Amt der Verkiindigung, das
in der EKM-Verfassung steht, ist nicht der Dienstbereich und nicht der Ar-
beitsumfang des Pfarrers und spiegelt auch nicht seine Aufgaben, sondern
besteht darin, dass das Wort Gottes gepredigt und die Sakramente ausgeteilt
werden. Nicht erst mit dem Dokument ,,Ordnungsgemif berufen‘ ist deut-
lich, dass dieses Amt der Verkiindigung, das nicht das Priesteramt anderer
Kirchen ist, von mehreren Haupt- und Ehrenamtlichen in der Gemeinschaft
von Katecheten, Kantoren, Diakonen, Lektoren, Pridikanten usw. ausgefiihrt
wird. Dass die Arbeit der Pfarrer und Pfarrerinnen gebiihrend geachtet und
wertgeschitzt werden und dies auch dienstrechtlich verankert sein muss, ver-
steht sich von selbst. Dazu kommt das in den Schmalkaldischen Artikeln ver-
ankerte mutuum colloquium et consolatio fratrum als nota ecclesiae.

Argument 4: Unterscheidung von norma normans und norma normata. Der
Verfassungsentwurf erkldre die Bekenntnisschriften nicht zur Grundlage der
Kirche im Sinne der norma normata und dndere dadurch den Bekenntnis-
stand.

In der Antwort von Prisident Friedrich Hauschildt von der VELKD wird
dies zuriickgewiesen. ,,Im Verfassungsentwurf ist davon die Rede, dass die
geltenden Bekenntnisse weiterhin verpflichten und dass die Verpflichtung
einschliefe: die Bekenntnisse immer wieder an der heiligen Schrift zu prii-
fen und sie in Leben, Lehre und Ordnung der Kirche wirksam werden zu las-
sen. Aus der Formulierung, dass die Bekenntnisse weiterhin in Leben, Lehre
und Ordnung der Kirche wirksam sein sollen, schliee ich [ Hauschildt], dass
die Verfassung sehr wohl die Bekenntnisse in einem noch nédher zu bestim-
menden Sinn als Grundlage der Kirche versteht.”“ ,,Wenn es in der Verfassung
heifit, die Bekenntnisse sollen in Leben, Lehre und Ordnung der Kirche
wirksam werden, dann ist den Bekenntnissen eine normierende Kraft zu-
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gebilligt. Sie sind Grundlage der Kirche mit der Forderung, dass die Kirche
und ihr Handeln sehr wohl am Bekenntnis zu priifen sind.

Dass auch die Bekenntnisse gepriift werden sollen, ist ebenfalls selbstver-
stidndlich, und dass dies menschliche Subjekte tun, ebenfalls. Die Frage, nach
welchen Kriterien gepriift werden soll, ist ebenfalls in der Verfassung klar,
nidmlich an der heiligen Schrift.

Die Antwort derer, denen an einem lutherischen Verstindnis des Ver-
hiltnisses von Schrift und Bekenntnis liegt und denen daran liegt, dass in der
kiinftigen EKM dieses lutherische Verstiandnis kraftvoll zur Geltung kommt,
besteht (m. E.) darin, dafiir Sorge zu tragen, dass in der Verfassung, soweit
eine Verfassung dies iiberhaupt kann, die notwendigen Voraussetzungen da-
fiir gegeben sind, vor allem aber darin, dass diese Verfassungsbestimmungen
sodann kraftvoll ausgefiillt sind. Die EKM wird eine Kirche sein, in der ganz
tiberwiegend lutherische Gemeinden zusammenleben. Es wird vor allem da-
rauf ankommen, dass in diesen Gemeinden kraftvoll lutherische Prigung ge-
lebt wird.”

Zusammenfassung: Die EKKPS und die ELKTH sind schon lange an-
einander gewiesen und leben miteinander unter vergleichbaren Bedingun-
gen; bzw. wir gehen schon lange durch die gleichen Tiiren. In unseren Re-
gionen, vor allem im Bereich des Landes Thiiringen, ist die Teilung in zwei
Landeskirchen nicht zu vermitteln.

Weil wir aus unterschiedlichen konfessionellen und verwaltungsmifBi-
gen Traditionen herkommen, sind Kompromisse notig, die auch ausgehalten
werden miissen. Diese Verfassung verlangt anders als ihre Vorgidngerinnen
eine intensive Auseinandersetzung der Gemeinden und Gemeindeglieder mit
ihrer bekenntnisméfBigen Identitit. Das ist eine Herausforderung und eine
Chance zugleich. In den Vorgéingerverfassungen waren die jeweils anderen
immer eine Minoritit mit Minderheitsstatus. Jetzt sind es zwei gleichgrof3e
und gleichberechtigte Teile einer Kirche, die auch auf den anderen héren und
ihn verstehen lernen miissen. Die Verfassung hat natiirlich Mingel, aber sie
reagiert auch auf die Herausforderungen an unsere Kirche in unserer Zeit
und in unseren gesellschaftlichen Verhiltnissen.

Sie ist weder gut noch schlecht — und sie ist nicht das Mal3 aller Dinge.
Beschwerlich fiir mich ist, dass die EKM eine Kirche der lutherischen Re-
formation und keine lutherische Kirche ist, obwohl die meisten Gemeinden
lutherisch sind, und dass sich die Kirche nicht selbst ein Bekenntnis gibt,
sondern dies an die Gemeinden bindet. ,,Als Kirche bezeugt sie mit den
Altkirchlichen Bekenntnissen [...] den Glauben an den einen Gott. Sie be-
kennt mit den Reformatoren, dass Jesus Christus allein unser Heil ist [...]
mafigebend bezeugt allein in der heiligen Schrift” (Verfassung, Praambel,
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Abs. 4). Die Bindung an die Bekenntnisschriften, die auch aufgezihlt wer-
den," betrifft die Gemeinden. Ob daraus zu schliefen ist, dass die EKM kei-
ne lutherische Kirche mehr ist, wage ich nicht zu behaupten.

Auch die VELKD hat sich letztlich zustimmend zum Verfassungsentwurf
verhalten.

Auszug aus der Verfassung der EKM, Grundbestimmungen, Artikel 1:
,.Sie [die EKM ] lebt im Horen auf Gottes Wort, in der Feier der Sakramente
und im Dienst an den Menschen: Der Gottesdienst der Gemeinde ist Mitte
allen Handelns der Kirche. 3. Sie bezeugt das Evangelium in Verkiindigung,
Mission, Seelsorge, Diakonie und Bildung. Als Kirche fiir andere nimmt
sie den ihr aufgegebenen Dienst im 6ffentlichen Leben wahr. 4. Sie trigt
Verantwortung fiir die reine Verkiindigung des Wortes und die einsetzungs-
gemifle Feier der Sakramente. Sie achtet darauf, dass das Evangelium gemaf
dem in der Gemeinde geltenden Bekenntnis in Lehre, Leben und Dienst be-
zeugt wird.”

Die Leuenberger Konkordie stellt fest, dass geméf der Lehrgespriche und
des gemeinsamen Verstindnisses des Evangeliums Kirchengemeinschaft
moglich ist. Es gibt keine kirchentrennenden Faktoren. Die Kirchengemein-
schaft schliefit aber auch die Kirchenunion bzw. Fusion nicht aus. Sie sagt in
ihrem 2. Artikel: ,,Nach reformatorischer Einsicht ist darum zur wahren
Einheit der Kirche die Ubereinstimmung in der rechten Lehre des Evan-
geliums und in der rechten Verwaltung der Sakramente notwendig und aus-
reichend.”

Zum Schluss

Lassen Sie mich mit einer bemerkenswerten Vereinigung schliefen, die in
Thiiringen lange vor der Leuenberger Konkordie stattgefunden hat:
Hildburghausen, zwischen Thiiringer Wald und Grabfeld ganz im Siiden
der EKM an der Grenze zu Bayern, hatte mehrere Einwanderungswellen von
Hugenotten und reformierten Franzosen. Sie hatten eine eigene Kirche, einen

11 Bekenntnisschriften sind neben den Altkirchlichen Bekenntnissen: die Augsburgische
Confession, die Apologie zur CA, die Schmalkaldischen Artikel, Kleiner und Grofier
Katechismus, die Konkordienformel (wo sie anerkannt ist) und der Traktat iiber die
Oberhoheit des Papstes.

In den reformierten Gemeinden gilt der Heidelberger Katechismus, die Confessio
Sigismundi, die Confession de Foi und die Discipline Ecclesiastique.
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eigenen Friedhof, eine rechtlich selbstdndige und von der lutherischen Ge-
meinde abgegrenzte Gemeinde und Gemeindeordnung. Nachdem die einsti-
gen Fliichtlingsfamilien teils ausgestorben, teils weggezogen waren oder sich
vermischt hatten — die reformierte Gemeinde galt bis zu ihrem Ende als
Modekirche des Adels —, und als sie derart zusammengeschmolzen war,
dachte man iiber eine Vereinigung mit der lutherischen Gemeinde der Neu-
stadt nach. Zum Zusammenschluss der beiden Gemeinden gab es eine
Unionsurkunde, im Januar 1825 in Kraft getreten.

»$ 1. Die bisher getrennt reformierte Kirche in der Residenzstadt Hild-
burghausen vereinigt sich mit der Neustadter Gemeinde daselbst, so dass
beide, ohne ferneren Unterschied der Konfession und mit Aufhebung der
Namen ,Lutherisch® und ,reformiert* eine vereinigte Evangelisch-protestan-
tische Kirche bilden.

§ 2. Die Vereinigung ist aus der freien Uberzeugung hervorgegangen,
dass beide Konfessionen in ihren Glaubenslehren nicht wesentlich vonein-
ander verschieden sind und dass beide durch diese Vereinigung weder eine
dritte Kirchenpartei bilden, noch auch der Ubergang von der einen zur ande-
ren Konfession dadurch stattfindet.

§ 3. Die vereinigte Gemeinde erkennt daher weder ein Bediirfnis, noch
eine Befugnis an, in Ansehung des Glaubensbekenntnisses, irgend etwas
Neues festzusetzen. Als einer evangelischen Kirche ist ihr die heilige Schrift
die erste Quelle ihres Glaubens und insofern sie aus dieser geschopft sind,
haben die symbolischen Biicher beider Kirchen auch ferner das ihnen bisher
zuerkannte Ansehen.

§ 4. Durch die geschehene Vereinigung hilt sie sich sowohl mit den jetzt
schon unierten Kirchen des Auslandes, als mit den noch getrennten evan-
gelisch-lutherischen Kirchen des Herzogtums innigst verbunden und tritt
in alle Rechte und Verbindlichkeiten der bisher getrennten evangelischen
Kirchen.

§ 6. Bei der Feier des heiligen Abendmahles wird weilles, ungeséduer-
tes, in langliche Stiicke geschnittenes Brot von dem Geistlichen gebrochen
und den Kommunikanten in den Mund gereicht, so auch der Kelch. Bei der
Darreichung des Brotes, welches auch an mehrere zugleich geschehen kann,
werden die Worte gebraucht: Nehmt hin und esst, das ist mein Leib, der
fiir euch gegeben wird, das tut zu meinem Gedichtnis (Luk 22,19). Bei der
Darreichung des Kelches: Christus spricht: Nehmet hin und trinket, das ist
der Kelch, das neue Testament in meinem Blut, das fiir euch vergossen wird
(Luk 22,20). Doch steht es den Geistlichen frei, andere Worte zu sprechen.

§ 7. Denjenigen Gemeindegliedern, welche das Abendmahl nach vorgin-
giger Belehrung des Predigers dennoch nach der seither gebrauchlichen Art
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zu empfangen wiinschen, wird solches, um der Gewissensfreiheit willen,
nach ihrem Verlangen entweder in der Kirche privatim an besonders hier-
zu bestimmten Tagen, oder in ihren Wohnungen auf die gewohnte Art dar-
gereicht. Bei jungen Christen, die erst nach der Kirchenvereinigung in die
evangelische Kirche aufgenommen wurden, verbleibt es jedoch in der in dem
vorhergesehenen § bestimmten Form.*

Benutzte Quellen und Literatur

Hans-Peter Hiibner/Gabriele Schmidt (Hg.), Landhaus und Landeskirche auf dem Pflu-
gensberg. Beitrdge zur Geschichte der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Thiiringen
und ihrer Kirchenleitung in Eisenach, Weimar 2006

Homepage der EKM: http://www.ekmd.de/geschichte/geschichteekm/geschichteekkps/

Identitdt und Identitidten: Erkldrung des Kooperationsrates zu den Grundlagen einer Fode-
ration aus evangelischer Kirche der Kirchenprovinz Sachsen und Evangelisch-Lutheri-
scher Kirche in Thiiringen 2004

Verfassung der EKM

Leuenberger Konkordie

Chronik Hildburghausen, Archiv Hildburghausen

Abkiirzungen

EKD = Evangelische Kirche in Deutschland

EKKPS = Evangelische Kirche der Kirchenprovinz Sachsen
ELKTH = Evangelisch-Lutherische Landeskirche in Thiiringen
EKM = Evangelische Kirche in Mitteldeutschland

ORK = Okumenischer Rat der Kirchen

UEK = Union Evangelischer Kirchen

VELKD = Vereinigte Evangelisch-Lutherische Kirche Deutschlands
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Hauss

Formen der Gemeinschaft
reformierter und lutherischer
Gemeinden in der protestantischen
Kirche im Elsass:

Chancen und Probleme'

Sehr geehrte Damen und Herren,

getauft wurde ich in der ECAAL, der ,,Eglise de la Confession d’ Augsbourg
d’ Alsace et de Lorraine* (der ,,Kirche der Augsburgischen Konfession in El-
sass und Lothringen®). In einer Gemeinde dieser Kirche feierte ich meine
Konfirmation, und ich wurde auch in dieser Kirche zum Pfarrer ordiniert.

Zur Zeit bin ich Pfarrer in der Gemeinde Ingwiller, berufen auf eine Stelle
der Kirche der Augsburgischen Konfession. Deshalb wiirde ich sagen, dass
ich Pfarrer einer lutherischen Gemeinde bin.

Doch sollte ich mich in einem anderen Kreis vorstellen, wiirde ich mich
vielleicht als Pfarrer der protestantischen Kirche im Elsass bezeichnen —
allerdings einer Kirche, die es eigentlich nicht gibt!

Um das zu verstehen, méchte ich Thnen einiges iiber unsere Situation im
Elsass erzdhlen. Ich weif3 nicht, inwieweit IThnen die Besonderheiten unserer
Region bekannt sind, aber Sie wissen wahrscheinlich, dass wir im Laufe der
Jahrhunderte einige politische Wechsel erlebt haben:

Seit der Reformation gibt es im Elsass katholische, lutherische und refor-
mierte Territorien — je nach dem herrschenden Prinzen oder Bischof. Unter
franzosischer Herrschaft blieb es bei dieser Situation.

1 Dieser Vortrag wurde im Rahmen der Theologischen Tagung des Martin-Luther-Bun-
des auf dem Liebfrauenberg vom 13. bis 15. September 2010 gehalten.
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Anfang des 19. Jahrhunderts hatte Napoleon Bonaparte die Absicht — ne-
ben dem Abschluss eines Konkordats mit der katholischen Kirche —, eine
protestantische Kirche in Frankreich zu schaffen. Aber dazu kam es nicht,
sondern es bildeten sich eine reformierte Kirche und eine lutherische Kirche.

Als 1871 Frankreich das Elsass und einen Teil Lothringens an das Deutsche
Reich abgeben musste, wurden eine lutherische Kirche im Elsass und eine re-
formierte Kirche im Elsass gegriindet.

Die besondere Lage der elsédssischen Kirchen dauert bis heute. 1905 wurde
die Trennung zwischen Kirche und Staat in Frankreich eingefiihrt! Das hieB,
dass die Kirchengemeinden zum Beispiel als kirchliche Vereine funktionieren.

Doch 1918, nach dem Ersten Weltkrieg, als die 1871 abgegebenen Ter-
ritorien wieder zu Frankreich gehorten, wurden nicht alle Gesetze im Elsass
gedndert. Die Trennung zwischen Kirche und Staat im Elsass wurde nicht
durchgefiihrt, und so blieben fiir die elsdssischen Kirchen die Kirchenord-
nungen, die Napoleon eingefiihrt hatte, giiltig. Und diese Gesetze sind bis
heute mal3gebend.

Das soll nicht heiflen, dass es nie ein Streben gab, eine unierte protestan-
tische Kirche oder eine evangelische Kirche Frankreichs ins Leben zu rufen,
sei es auf nationaler oder regionaler Ebene: Es gab durchaus verschiedene
Anldufe, die aber alle scheiterten — nicht zuletzt daran, dass die Ebene der
Gesetzgebung so kompliziert ist.

In den meisten Fillen gab es nur eine Gemeinde je Ort, in einigen Dorfern
oder Kleinstddten jedoch auch zwei Kirchen oder zwei Pfarrstellen — eine re-
formierte und eine lutherische. Meine Frau nahm in den sechziger Jahren mit
ihrem reformierten Grof3vater das Abendmahl mit Brot, mit ihrer lutherischen
GrofBmutter mit Hostie. Tischgemeinschaft am Altar war noch kein Thema.

Die Leuenberger Konkordie und die ihr vorhergehenden theologischen
Gespriche gaben den Anstof3 zur Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft und
zu einer Zusammenarbeit in den Gemeinden, eine Zusammenarbeit, die sich
auch in gemeinsamen kirchlichen Diensten konkretisierte.

Der nichste Schritt bestand dann darin, dass die Kirchenleitungen der
lutherischen Kirche im Elsass und der reformierten Kirche im Elsass eine
Vollversammlung (eine ,,Assemblée Commune** — ,,Assemblée de 1’Union*)
und einen Gesamtrat (einen ,,Conseil Commun® — ,,Conseil de 1’Union*) ins
Leben riefen. Doch diese Gremien hatten keine rechtliche Grundlage und wa-
ren vom ,,guten Willen* beider Partner abhéngig.

Die Notwendigkeit einer groBeren und sichtbaren Gemeinschaft wurde so
immer dringender. Wegen der besonderen Rechtslage der elsédssischen Kirchen
war eine unierte Kirche nicht moglich. Anders gesagt: Niemand wiinschte
eine Anderung der Gesetze, die die Situation beider Kirchen in der Gesell-
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schaft regeln, denn das hitte eine Debatte auf nationaler Ebene nach sich ge-
zogen, auf der doch die Trennung von Staat und Kirchen mal3gebend ist.

Die juristischen Untersuchungen ergaben dennoch, dass es moglich war,
eine Gemeinschaft beider Kirchen ins Leben zu rufen — ndmlich durch ein
,Dekret”, einen Erlass seitens der Regierung, also nicht durch ein neues
,Qesetz*, das von der Abgeordnetenkammer hitte erlassen werden miissen.
Dieses Dekret verfiigt, dass ein Dachverband fiir beide Kirchen gebildet wird,
der die gemeinsamen Dienste und Projekte trigt, die Offentlichkeitsarbeit
durchfiihrt und eine gemeinsame Pfarrerschaft ins Leben ruft.

Es gibt also im FElsass weiterhin eine EPRAL (die reformierte Kirche)
und eine EPCAAL (die lutherische Kirche). Jede Kirche behélt ihre Orga-
nisation: Gemeinden, Konsistorien, Inspektionen, Oberkonsistorium und Di-
rektorium fiir die lutherische Kirche; Gemeinden, Konsistorien, Synode und
Synodalrat fiir die reformierte Kirche. Der Dachverband heif3t ,,Union des
Eglises Protestantes d’ Alsace et de Lorraine* (UEPAL) — also ,,Union‘ oder
»Gemeinschaft der Protestantischen Kirchen von Elsass und Lothringen®. Es
gibt also keine protestantische Kirche im Elsass!

Diese Gemeinschaft besteht aus 254 Gemeinden — 204 lutherisch, 50 refor-
miert —, die 200000 Gemeindeglieder umfassen. Es gibt 310 Pfarrstellen
(248 lutherisch, 62 reformiert), die vom Staat besoldet werden. Die Union der
elsédssischen Kirchen ist im Frithling 2006 in Kraft getreten. Beide Kirchen
haben einen Teil ihrer Vorrechte der ,,Assemblée de I’Union* abgegeben. Sie
besteht aus den Mitgliedern des lutherischen Oberkonsistoriums und der re-
formierten Synode. Ein Gesamtrat (,,Conseil de I’Union*) bildet das Kirchen-
amt. Professor Jean-Frangois Collange ist zur Zeit der Vorsitzende der Union.

Chancen und Probleme
Das Kirchenamt

Es gibt also eine Vollversammlung der Union, aber das lutherische Ober-
konsistorium und die reformierte Synode bestehen weiterhin. Es gibt einen
Rat der Union, aber das Direktorium und der Synodalrat haben auch noch
Vorrechte. Es ist nicht immer einfach zu wissen, wer fiir was zustidndig ist!

In der Vollversammlung arbeiten Delegierte beider Kirchen zusammen.
Zwei Drittel der Versammlung sind lutherisch, ein Drittel ist reformiert. Das
entspricht nicht dem Verhiltnis der Gemeindeglieder, doch man wollte ja
nicht den Eindruck erwecken, dass die lutherische Mehrheit die reformierte
Minderheit ,,auffressen‘ will!
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Die Vollversammlungen sind nun viel grofler, die Debatten werden schwie-
riger, und es kommt auch vor, dass die reformierten Delegierten ohne Riick-
sprache mit der Synode einem Projekt zustimmen konnen.

Eine Besonderheit besteht auch darin, dass das Amt der Vorsitzenden der
reformierten Konsistorien nicht dem Amt der Geistlichen Inspektoren der lu-
therischen Kirchen gleichzustellen ist.

Die Offentlichkeitsarbeit

Eine in der Offentlichkeit sichtbare Gemeinschaft, ein gemeinsamer Presse-
dienst, das ist etwas Gutes, auch wenn des 6fteren von der protestantischen
Kirche im Elsass gesprochen wird und nicht — wie es richtig wire — immer
von der Union Protestantischer Kirchen.

Gemeinsame kirchliche Dienste

Innere und AuBere Mission, Katechese, Seelsorge, Jugendarbeit, Aus- und
Fortbildung, Eheberatung, 6kumenische und interreligiose Gespriche, Kir-
chenmusik, Kommunikation — die gemeinsamen Dienste sind eine der Freu-
den der Kirchengemeinschaft. Aber es gibt noch keine gemeinsame theolo-
gische Kommission.

Gemeinsame Pfarrerschaft

Die ,,Commission des ministeres* bestimmt, ob ein Student der Theologie
in die Pfarrerausbildung aufgenommen wird; sie begleitet und bewertet die
Vikare, nimmt das Schlussexamen ab. Doch die Ernennung der Pfarrer wird
nicht unbedingt vom Unionsrat vorgenommen — bei den Reformierten ist sie
ein Vorrecht des Vorsitzenden des Konsistoriums.

Gemeinden und Konsistorien

Auf Gemeindeebene hat sich nicht grof3 etwas gedndert. Aber das sagt jetzt
einer, der nur Pfarrer in der Inspektion Bouxwiller ist, in der es keine refor-
mierten Gemeinden gibt und in der das ganze Unionsprojekt bei den Kirchen-
riten keinerlei Interesse weckte.

Da, wo es beide Konfessionen gibt, wird wie vorher gemeinsam gearbei-
tet. Doch — wie schon angedeutet — sind Stimmung und Bereitschaft zur ge-
meinsamen Arbeit nicht iiberall gleich.
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Bedenken

Es gab auf reformierter Seite einige Gegner dieser Union. Sie gaben sich
eigentlich zufrieden, als sie merkten, dass den Kompetenzen der reformierten
Konsistorien und Gemeinden nichts genommen wird.

Auf lutherischer Seite gab es auch einige Bedenken: Die Lutherische
Gesellschaft betonte zum Beispiel, dass ein gemeinsames theologisches und
geistliches Unionsprojekt noch aussteht, dass eine gemeinsame Pfarrerschaft
nicht nur eine gemeinsame Ausbildung, sondern auch Gemeinsamkeit im
Amt bedeutet. Sie fragte auch nach der Verbindlichkeit der Glaubensbekennt-
nisse oder, anders ausgedriickt: Sie fragte, wie die Glaubensbekenntnisse der
Reformation im Zeugnis und in der Arbeit der Union aufgenommen, reflek-
tiert und gelebt werden.

Lutherische und reformierte Tradition

Es gibt auch einiges zum Schmunzeln: Bei den Pfarrkonferenzen ist es zum
Beispiel nie klar, ob sitzend oder stehend gesungen wird!

Die reformierte Kirche im FElsass ist kleiner, sie hat aber ein groBeres
Selbstbewusstsein — auch, weil sie sich sehr mit der reformierten Kirche in
Frankreich identifiziert. Die lutherische Kirche im Elsass ist zahlenméBig
zwar grofer, aber sie hat nicht das Selbstbewusstsein oder die Identitét einer
lutherischen Kirche, weil sie bis Anfang des 19. Jahrhunderts aus vielen klei-
nen Kirchen bestand mit ihren jeweils eigenen Kirchenordnungen.

Ein Beispiel noch, aus dem deutlich wird, dass die Identititsfrage nicht
einfach ist: Es gibt ein Jahrbuch der Lutherischen Gesellschaft — der ,,Alma-
nach Evangélique Luthérien* — an dessen Namen einige Anstofl nehmen und
das Wort ,,luthérien® — ,,lutherisch“ — aus dem Titel entfernen mochten.

Zum Schluss

Die UEPAL, ,,Union des Eglises Protestantes d’Alsace et de Lorraine®, ist
eine Gemeinschaft von zwei Kirchen. Jeder Partner sollte eine klare Identitét
behalten konnen. Doch sie ist eher einer unierten Kirche dhnlich, die nicht
mehr lutherischer und reformierter Tradition ist oder sein kann. Es ist wie
in mancher Partnerschaft oder Ehe: Das Problem ist nicht die Partnerschaft,
sondern sind die Partner, ihre Geschichte, ihre Stirken und Méngel.

Ich danke fiir Ihre Aufmerksamkeit und hoffe, dass ich IThnen etwas von
den Formen der Gemeinschaft reformierter und lutherischer Gemeinden im
Elsass vermitteln konnte.
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Hin zu einer vereinigten
protestantischen Kirche
in Frankreich'

Aus den bekannten geschichtlichen Griinden — der Angliederung von Elsass-
Lothringen an das Deutsche Reich von 1871 bis 1918 —, auf die ich hier nicht
weiter eingehen werde, ist die Situation der lutherischen und reformierten
Kirchen in Frankreich sehr kompliziert und in gewisser Hinsicht auch fest-
gefahren. Es gibt vier Kirchen, zwei reformierte und zwei lutherische. Seit
etlichen Jahren verfiigen diese Kirchen jedoch iiber einen Ort der Verstindi-
gung und der Zusammenarbeit, den Stidndigen Lutherisch-Reformierten Rat
CPLR (Conseil Permanent Luthéro-Réformé).

Wihrend jedoch die Evangelisch-Reformierte Kirche von Elsass und Lo-
thringen (Eglise réformée d’Alsace et de Lorraine) und die Evangelische
Kirche A. B. von Elsass und Lothringen (Eglise protestante de la confession
d’Augsbourg d’Alsace et de Lorraine) den Status einer Korperschaft des 6f-
fentlichen Rechts haben, sind die Reformierte Kirche von Frankreich (Eglise
réformée de France) und die Evangelisch-Lutherische Kirche Frankreichs
(Eglise évangélique luthérienne de France) seit 1905 vom Staat getrennt und
haben den Status einer Korperschaft des privaten Rechts. Es ist daher aufler-
ordentlich schwierig, eine Union zwischen diesen Kirchen zu planen, weil
ihre beiden rechtlichen Stellungen nicht miteinander kompatibel sind.

Diese vier Kirchen haben alle die Leuenberger Konkordie unterzeichnet.

Im November 2003 beschlossen die beiden Kirchen von Elsass-Lothrin-
gen, eine Union zu schlieBen. Dabei sollten die Kirchen zwar ihre jeweili-

1 Vortrag, gehalten am 14. September 2010 auf dem Liebfrauenberg bei den Theolo-
gischen Tagen des Martin-Luther-Bundes zu dem Thema »Eine evangelische Landes-
kirche mit verschiedenen konfessionellen Traditionen«. Ubersetzung aus dem Franzo-
sischen: Gabriele Thiel.
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gen Strukturen beibehalten, aber eine libergeordnete Versammlung und einen
gemeinsamen Rat haben, an die sie einen Teil ihrer Aufgabenbereiche und
ihrer Mittel delegieren. Mit dem Dekret vom 18. April 2006 zur Griindung
der Union Protestantischer Kirchen von Elsass und Lothringen (Union des
Eglises protestantes d’Alsace et de Lorraine) wurde diese Entscheidung be-
siegelt. Von diesem Dekret hat Thnen Pfarrer Jean-Luc Hauss heute Morgen
berichtet.”

Was die Reformierte Kirche von Frankreich und die Evangelisch-Luthe-
rische Kirche Frankreichs betrifft, so haben diese Anfang dieses Jahrhunderts
eine institutionelle Anndherung unternommen. Aufgrund ihres Vereinsstatus
und ihrer Unabhingigkeit vom Staat kdnnte man a priori meinen, dass dies
einfacher zu bewerkstelligen sei. Das ist jedoch nicht der Fall, weil das
Gesetz von 1905, dem sie unterliegen, sehr einschrinkend und schwer zu
handhaben ist.

Auf der Tagung der Nationalsynode der reformierten Christen 2001 in
Soissons wurde erneut der Wunsch bekriftigt, ,,die Gemeinsamkeit der lu-
therischen und reformierten Kirchen, die die Leuenberger Konkordie un-
terzeichnet haben, sichtbarer zu machen®, und dazu eingeladen, dass der
»Nationalrat zusammen mit den Direktorien der anderen Mitgliedskirchen
des CPLR Wege beschreitet, die frither oder spéter zur Einheit der lutheri-
schen und reformierten Kirchen in Frankreich fithren kdnnten®.

Die lutherische Nationalsynode von Bourg-la-Reine 2003 verlangte ih-
rerseits ,,vom Exekutivrat und von den Synodalriten, jegliche Form der An-
niaherung und der Zusammenarbeit mit der Reformierten Kirche von Frank-
reich zu fordern, sowohl auf lokaler bzw. regionaler als auch auf nationaler
Ebene*.

Im Januar 2004 beauftragten der Nationalrat der ERF und der Exekutivrat
der EELF eine gemeinsame Kommission damit, ,,Vorschldge auszuarbeiten
fiir eine bessere Zusammenarbeit, einen rationelleren Einsatz unserer jewei-
ligen Mittel und eine groere Wahrnehmbarkeit unserer Gemeinsamkeit und
unseres Engagements im Dienste des Evangeliums*.

Im Februar 2005 legte diese Kommission den Direktorien ihren Bericht
vor und schlug unter diversen Empfehlungen vor, ein Modell fiir die insti-
tutionelle Union der beiden Kirchen auszuarbeiten. Daraufhin wurde eine
neue Arbeitsgruppe, bestehend aus sechs Mitgliedern, drei reformierten und
drei lutherischen, damit beauftragt, ein Unionsmodell bzw. mehrere Unions-
modelle vorzuschlagen.

2 Siehe den vorherigen Beitrag in diesem Band.
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Diese Arbeitsgruppe untersuchte zunichst die sieben moglichen Hauptmo-
delle fiir eine Union — von der institutionalisierten Zusammenarbeit bis zur
uneingeschrinkten Absorbierung — und verwarf dann die Optionen, weil sie:

zu einer Verarmung fiihren wiirden, weil einer legitimen theologischen
und spirituellen Vielfalt nicht mehr Rechnung getragen werden wiirde, oder
die Entscheidungsstufen vervielféltigen wiirden, wodurch die Strukturen viel
schwerfilliger wiirden.

Die Arbeitsgruppe schlug daher einstimmig vor, eine neue gemeinsame
nationale Union zu griinden, als Ersatz fiir die beiden bestehenden Unionen,
in der die konfessionellen reformierten und lutherischen Regionen zusam-
mengefasst wiren, welche ihre gegenwirtigen Strukturen beibehalten wiir-
den (regionale, konsistorielle und lokale).

Dieses Modell wurde in der gemeinsamen Sitzung der reformierten Na-
tionalsynode und der lutherischen Nationalsynode in Sochaux vom 17. bis
20. Mai 2007 angenommen. Jede Synode hat mit dem gleichen Wortlaut den
Beschluss gefasst, ,,in den lokalen Kirchen, in den regionalen Synoden und
in den Inspektionen einen Entwurf ausarbeiten zu lassen fiir eine neue na-
tionale Union mit konfessionell unterschiedlichen Regionen, lutherischen
bzw. reformierten, die iiber einheitliche nationale Instanzen verfiigt (Synode,
Direktorien, Kommission der Amter, Synodalkommissionen usw.)*.

Darauthin wurden mehrere Arbeitsgruppen gebildet, eine sollte an der
neuen Verfassung der zukiinftigen vereinigten Kirche und den Statuten fiir die
kultischen Vereinigungen (Gemeinden) arbeiten, eine andere an der Kom-
mission der Amter und dem Status der Pfarrer, eine dritte an einer Erkldrung
zur Vereinigung und nicht an einem Glaubensbekenntnis, in der die groflen
Linien des gemeinsamen Glaubens herausgestellt sind.

Ich wurde von den Direktorien eingeladen, in der ersten Arbeitsgruppe
mitzuarbeiten, die aus zwei Reformierten und zwei Lutheranern bestand, un-
ter denen ich der einzige Jurist war.

Da ich ein uneingeschridnkter Anhénger der von den Synoden von Sochaux
umrissenen Perspektiven bin, habe ich zugestimmt, am Entwurf fiir eine
Verfassung der zukiinftigen unierten protestantischen Kirche mitzuarbeiten.

Es ging fiir die beiden Kirchen ERF und EELF darum, ihre Mittel zusam-
menzufassen im Hinblick auf ein gemeinsames Zeugnis in der Gesellschaft,
und darum, ihre Einheit zum Ausdruck zu bringen in Form einer gemein-
samen Nationalsynode und eines gemeinsamen Nationalrats. Jede Kirche
sollte jedoch eine gewisse Autonomie auf der Grundlage von konfessionel-
len Regionen und durch konfessionelle Kollegien innerhalb der einheitlichen
Nationalsynode behalten.
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Erste Phase der Arbeiten an der Verfassung

Unsere so genannte ,,institutionelle* Arbeitsgruppe hat zunichst beschlos-
sen, gemdl den Wiinschen der Synoden von Sochaux eine Verfassung in
drei Teilen vorzusehen: einen ersten Teil ,,Allgemeine Anordnungen* mit
den Texten zu den gemeinsamen nationalen Instanzen, einen zweiten Teil
,Lutherische Anordnungen® mit den iibernommenen und angepassten Tex-
ten, die gegenwirtig fiir die regionalen, konsistorialen und lokalen Instanzen
in Gebrauch sind, und einen dritten Teil ,,Reformierte Anordnungen®, in den
die Texte zur Disziplin der ERF hinsichtlich dieser Instanzen aufgenommen
werden wiirden.

AnschlieBend befasste sich die Arbeitsgruppe mit den Uberlegungen zur
Zusammensetzung der gemeinsamen Nationalsynode.

Die grofite Schwierigkeit, die es zu iiberwinden gilt, ist das extreme zah-
lenméBige Ungleichgewicht zwischen der ERF und der EELF. Die ERF
wiirde mit ihren 250000 Mitgliedern — gegeniiber 21 551 Mitgliedern bei
der EELF — 92 % der Gldubigen der unierten Kirche vertreten; mit ihren 440
Pfarrern gegeniiber 49 wird sie 90 % der vereinigten Pfarrerschaft vertreten;
mit 492 kultischen Vereinigungen (Gemeinden) gegeniiber 49 wird sie 91 %
der Kirchengemeinden der neuen unierten Kirche vertreten.

Einerseits musste garantiert werden konnen, dass das lutherische Element
in der vereinigten Synode reprisentativ vertreten ist, und andererseits musste
der Tatsache Rechnung getragen werden, dass es sich um eine Minoritét han-
delt.

Die Arbeitsgruppe schligt daher vor, den Lutheranern in der gemeinsa-
men Synode zwischen 10 % (ihre tatsdachliche Reprisentanz) und 20 % (ihre
gewiinschte Reprisentanz) an der Gesamtzahl der Sitze einzurdumen. Um
dies zu erreichen, beabsichtigt sie, Regionen mit maximal 35 Pfarrstellen
drei Delegierte pro zehn Stellen bzw. anteilig zu fiinf Stellen zuzulassen und
Regionen mit mehr als 35 Stellen zehn Delegierte pro dreiBlig Stellen plus
zwei pro zehn zusitzliche Stellen.

Damit der lutherischen Tradition, die Delegationen aus einem Pfarrer und
zwei Laien vorsieht, und der reformierten Tradition, die Delegationen aus
einem Pfarrer und einem Laien vorsieht, Rechnung zu tragen, schligt die
Arbeitsgruppe eine Formel vor, die beide Moglichkeiten eréffnet. Die Anzahl
der Pfarrer darf nicht unter der Anzahl der Laien liegen und nicht hoher sein
als die Hilfte der Delegierten.

Zum anderen sieht die Arbeitsgruppe, wie dies von den Synoden von
Sochaux verlangt wurde, in ihrem Verfassungsentwurf fiir die Mitglieder
der Unionssynode die Moglichkeit vor, in verschiedenen konfessionellen
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Kollegien zu tagen, um iiber verschiedene Fragen zu debattieren: iiber die
Uberarbeitung der Verfassung, iiber Anderungen der Glaubensbekenntnisse
und der Liturgien, iiber Anderungen der Standardstatuten fiir eine konfessio-
nelle kultische Vereinigung (Gemeinde) und schlielich iiber jede Frage im
Zusammenhang mit der Identitit einer der beiden Konfessionen.

Zweite Phase der Arbeiten an der Verfassung

In Bourg-la-Reine, wo die reformierte und die lutherische Synode 2009 er-
neut zusammenkamen, verlangten diese, ,,die Direktorien im Hinblick auf
die Verfassung einer unierten Kirche bis spitestens 2013 [...] die hierfiir er-
forderlichen Entscheidungen vorzubereiten, insbesondere die Statuten und
die Organisationsregeln fiir diese Kirche, schon jetzt Untersuchungen vorzu-
nehmen [...] fiir die institutionellen Anderungen, die erforderlich sind, wenn
zwei Regionalsynoden spdter die Einsetzung einer Unionssynode planen®.

Als uns die Direktorien der beiden Kirchen nach diesen Synoden gebeten
haben, die Moglichkeit von bi-konfessionellen Regionen vorzusehen, dnderte
das das urspriingliche Modell in erheblichem Mafle, denn das konnte bedeu-
ten, dass die unierte Kirche nur aus reformierten Regionen und aus bi-kon-
fessionellen Regionen bestiinde, ohne eine einzige lutherische Region. Trotz
meiner Vorbehalte in diesem Punkt beugte ich mich diesem Wunsch und ar-
beitete in diese Richtung.

Wenn aber in den regionalen bi-konfessionellen Synoden wie auf natio-
naler Ebene die Moglichkeit besteht, bei einigen Debatten in verschiedenen
konfessionellen Kollegien zu tagen, scheint es nicht moglich zu sein, die
Reprisentanz der Minderheitskonfession zu stidrken, weil hier die Anzahl
der Delegierten proportional zur Anzahl der die Region bildenden kultischen
Vereinigungen (Gemeinden) ist.

Angenommen, es gibe eine bi-konfessionelle Region Ost-Montbéliard,
dann befinden sich dort die Reformierten sehr in der Minderheit, und gébe es
eine bi-konfessionelle Region fle-de-France, dann wiren es die Lutheraner,
die durch die gro3e Anzahl der Reformierten geradezu erdriickt wiren. Eine
solche Perspektive scheint mir im Widerspruch zu stehen zu dem Modell,
das die Synoden von Sochaux vorgeschlagen hatten, und im iibrigen eine
Missachtung der Prinzipien aus der Leuenberger Konkordie darzustellen.

Uberdies wollte die Arbeitsgruppe mehrheitlich und trotz meiner Ein-
winde die Uniformierung noch weiter treiben, indem sie auch bi-konfessio-
nelle Konsistorien vorsah und sogar die Teilnahme von lutherischen Pfarreien
an reformierten Konsistorien mit beratender Stimme. Unter diesen Umstéin-
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den wird es auBlerhalb der lokalen Gemeinden keinen Raum zum Leben und
zum Atmen fiir die konfessionelle lutherische Tradition mehr geben.

SchlieBlich hat die Arbeitsgruppe, was vielleicht das Schlimmste ist, be-
schlossen, in die allgemeinen Teile einen Titel IV aufzunehmen mit der Uber-
schrift ,,Kultisches Leben und Katechese*.

Nun treten aber gerade im kultischen Leben und in der Katechese die
meisten der Merkmale auf, die einer jeden konfessionellen Tradition eigen
sind. Wenn wir keine Verarmung des Protestantismus wollen, sondern ihn im
Gegenteil durch seine Verschiedenheiten bereichern wollen, dann ist es hier,
wo diese vor allem erhalten werden miissen.

Wir sind somit unmerklich von einem Projekt einer Union von Kirchen,
wie sie vor kurzem in Elsass-Lothringen realisiert wurde, zu einem Kirchen-
fusionsprojekt iibergegangen, hinter dem sich kaum ein einfaches Aufgehen
der lutherischen Kirche in der reformierten Kirche verbergen ldsst und das
meiner Meinung nach der Minderheit nur kiirgliche Uberlebensperspektiven
lasst und zu einer Verarmung des franzésischen Protestantismus fithren wird.

Schon allein der Plan fiir den Entwurf zur Vorbereitung der Verfassung
zeigt eindeutig den Orientierungswechsel, den ich sehr bedauere. Fast alles
geht jetzt in die gemeinsamen Bestimmungen der Verfassung fiir die zukiinf-
tige unierte Kirche ein, und in den besonderen lutherischen und reformierten
Bestimmungen bleiben nur Restbestimmungen iibrig.

Unter diesen Bedingungen werden die in der Verfassung stehenden Ga-
rantien fiir die Minderheit, das heiflt die konfessionellen Kollegien inner-
halb der Nationalsynode wie innerhalb der regionalen bi-konfessionellen
Synoden, zum Teil illusorisch, weil alles bzw. fast alles schon in den gemein-
samen Bestimmungen der Verfassung steht und somit mehr oder weniger in
Stein gemeif3elt ist.

Zusammenfassung

Aus rechtlicher Sicht beobachte ich, dass wir von einem Entwurf fodera-
listischer Art mit Achtung vor der Identitit und der Autonomie der Partner
zu einem Entwurf der Vereinheitlichung iibergegangen sind, bei dem der
Minderheitskonfession nur ein prekirer Raum zum Uberleben und nur ein
Rest von Autonomie gelassen wird, so dass die lutherische Tradition keinen
eigenen Ort mehr hat fiir Reflexionen, Debatten und Entscheidungen.

Aus theologischer Sicht bin ich der Meinung, dass der von der Arbeits-
gruppe vorgeschlagene Entwurf nicht zu der Perspektive von der Einheit in
der Vielfalt aus der Leuenberger Konkordie vom 16. Mérz 1973 passt.
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Ich erinnere hier nur an die Artikel 2 und 45 dieser Erklidrung:

,Art. 2: Die Kirche ist allein auf Jesus Christus gegriindet, der sie durch
die Zuwendung seines Heils in der Verkiindigung und in den Sakramenten
sammelt und sendet. Nach reformatorischer Einsicht ist darum zur wahren
Einheit der Kirche die Ubereinstimmung in der rechten Lehre des Evan-
geliums und in der rechten Verwaltung der Sakramente notwendig und aus-
reichend.”

»Art. 45: Eine Vereinheitlichung, die die lebendige Vielfalt der Verkiin-
digungsweisen, des gottesdienstlichen Lebens, der kirchlichen Ordnung und
der diakonischen wie gesellschaftlichen Tétigkeit beeintriachtigt, wiirde dem
Wesen der mit dieser Erkldrung eingegangenen Kirchengemeinschaft wi-
dersprechen. Andererseits kann aber in bestimmten Situationen der Dienst
der Kirche um des Sachzusammenhanges von Zeugnis und Ordnung wil-
len rechtliche Zusammenschliisse nahelegen. Werden organisatorische Kon-
sequenzen aus der Erkldrung der Kirchengemeinschaft gezogen, so darf die
Entscheidungsfreiheit der Minoritdtskirchen nicht beeintrichtigt werden.*

Einige halten mich fiir pessimistisch, ich denke aber, dass ich eher realis-
tisch bin.

In Wirklichkeit handelt es sich hier um zwei unterschiedliche Auffassun-
gen von der Einheit in der Vielfalt. Die einen betrachten die Vielfalt als einen
Reichtum, der bewahrt werden muss, solange er nicht trennend wirkt. Den
anderen ist die Vielfalt mit Blick auf die Einheit ein Dorn im Auge und muss
so weit wie moglich ausgeglichen werden.

Bei den von der Mehrheit der Arbeitsgruppe gewihlten Orientierungen
hat sich die zweite Auffassung durchgesetzt, so dass wir mittelfristig das
Verschwinden der lutherischen Tradition in Innerfrankreich planen. Das fiihrt
unausweichlich zu einer Verarmung des franzosischen Protestantismus und
des okumenischen Dialogs, bei dem die lutherische Stimme unentbehrlich
ist. Das wird gewiss auch dazu fiihren, dass sich viele Gldubige zuriickzie-
hen werden.

Im iibrigen scheinen weder die Mehrheit der Arbeitsgruppe noch die Di-
rektorien der beiden Kirchen den Wunsch zu haben, dass meine abweichen-
de Meinung den regionalen und nationalen Synoden der beiden Kirchen be-
kannt gegeben wird, die aufgefordert sind, sich zu diesen neuen Strukturen zu
duBern. Das bedeutet, dass ihnen wenig Wahlfreiheit gelassen wird!

Schlieflich besteht bei einem derartigen Entwurf, wenn er bis zum bitte-
ren Ende durchgefiihrt wird, die Gefahr, dass bei einigen Lutheranern ein hef-
tiger Widerstand entsteht und zu einem Scheitern des Unionsprojekts fiihrt.






Hans-Martin
Weiss

Der seelsorgerliche Dienst
der Bischofe an den Pfarrerinnen
und Pfarrern’

Diese Aufgabe mochte ich mit zwei kurzen Beschreibungen skizzieren und
damit zur Diskussion anregen.

Wenn eine Pfarrerin/ein Pfarrer zu mir zum Dienstgesprich kommt oder
geladen ist, ist es meine stete Ubung, am Beginn dieses Gespriiches deut-
lich zu machen, dass ich dem mich Besuchenden keine seelsorgerliche Ver-
schwiegenheit, geschweige denn das Beichtgeheimnis, versprechen kann und
darf, zumal meine Aufgabe ihm gegeniiber zuerst einmal die des unmittel-
baren oder mittelbaren Vorgesetzten ist, der darauf zu achten hat, dass die
Erfordernisse des geistlichen Amtes von ihm in angemessener Weise ausge-
fiihrt werden.

Nie belasse ich es im Eroffnen solcher Gespriche bei diesem formalen
Hinweis, sondern betone stets, dass trotz dieser Einschrinkungen oder trotz
dieser Verhiltnisbestimmungen fiir ein Gesprich zwischen einer Pfarrerin/
einem Pfarrer und seinem Regionalbischof dennoch dieses Gesprich seelsor-
gerliche Qualititen haben kénne, um die ich mich zu bemiihen suche durch
sorgfiltiges Zuhoren und klares Eingehen auf die zur Sprache kommenden
Situationen.

Ich mache die Erfahrung, dass diese Kldrung des Gespriachsganges in den
meisten Fillen 6ffnend ist und zur Bereitschaft des Gesprichspartners fiihrt,
sich unverstellt und unverkrampft in den Austausch zu begeben. Wo ich an-
dere Erfahrungen mache, leide ich nicht nur darunter, sondern bringe diese
Erfahrungen dann auch im Gesprich mit Schwestern und Briidern aus der
Kirchenleitung zum Austausch und zum Bedenken.

1 Vortrag, gehalten am 25. 1. 2011 in Seevetal im Rahmen der Theologischen Tage des
Martin-Luther-Bundes zum Thema ,,Das evangelisch-lutherische Bischofsamt*.
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Ein zweites Beispiel fiir den seelsorgerlichen Dienst der Bischofe an den
Pfarrerinnen und Pfarrern ist die regelméBige Aufgabe der Verkiindigung. Ich
erlebe Pfarrerinnen und Pfarrer, wenn ich zu ihnen in die Gemeinde komme
und dort Verkiindigungsdienst habe, als sehr aufmerksame Zuhorerinnen und
Zuhorer, die sich von der Predigt des sie Besuchenden etliches erwarten und
auch ungeduldig werden kénnen, wenn man dieser Aufgabe nur mit halbem
Herzen nachkommt.

Dabei geht es nicht darum, in der Predigt die so genannten groBen Themen
kirchenleitenden Handelns in den ortlichen Kontext hinein zu transportie-
ren, sondern darum, die Aufgaben des geistlichen Amtes vor Ort durch di-
rekten Zuspruch an die Pfarrerinnen und Pfarrer, aber auch durch deren klare
Betonung gegeniiber der Gemeinde zu unterstiitzen und zu bestétigen.

Erfahrungen des bischoflichen Dienstes in einer Region

Seit April 2004 bin ich Regionalbischof im Kirchenkreis Regensburg, dem
mit mehr als 24 000 Quadratkilometern flaichengréfiten der sechs bayeri-
schen Kirchenkreise. Als Mitglied der Kirchenleitung der Evangelisch-
Lutherischen Kirche in Bayern iibe ich damit in einem Gebiet, das von
Neumarkt bis Passau und von Weiden bis Ingolstadt reicht, bischofliche
Funktionen aus. GemdB unserer Kirchenverfassung bin ich unmittelbarer
Dienstvorgesetzter fiir die neun Dekaninnen und Dekane des Kirchenkreises.
Friiher hie} ein Regionalbischof in Bayern ,,Kreisdekan®, doch gerade im
okumenischen Gegeniiber zur romisch-katholischen Kirche wurde es unserer
Kirchenleitung wichtig, die bischofliche Funktion in der Amtsbezeichnung
zum Ausdruck zu bringen.

Die Rechtsstellung und Aufgaben eines Oberkirchenrats im Kirchenkreis
werden in unserer Kirchenverfassung in Art. 64 wie folgt beschrieben: Grund-
satzlich ist der Regionalbischof in allen Gemeinden des Kirchenkreises be-
rechtigt zur 6ffentlichen Wortverkiindigung und zur Sakramentsverwaltung,
wobei er auch eine feste Predigtstitte hat — das ist in meinem Fall die Drei-
einigkeitskirche in Regensburg. Sieben Aufgabenbereiche werden definiert:

1) Der Regionalbischof achtet darauf, dass das Wort Gottes schrift- und
bekenntnisgemil3 verkiindigt wird und die Sakramente recht verwaltet
werden.

2) Er fiihrt das Gesprich mit den Gemeinden, den Pfarrern und Pfarrerinnen
und anderen kirchlichen Mitarbeitern; er berit, trostet und mahnt sie ge-
schwisterlich.
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3) Er fordert die Gemeinschaft und Zusammenarbeit unter den Gemeinden,
Einrichtungen und Diensten.

4) Er vertritt die Evangelisch-Lutherische Kirche in Bayern in der Offent-
lichkeit.

5) Er fiihrt die Dekane und Dekaninnen in ihr Amt ein, tauscht mit ih-
nen Erfahrungen aus und berit mit ihnen iliber gemeinsame Aufgaben
(Dekanekonferenzen!).

6) Er vollzieht Ordinationen und Visitationen im Kirchenkreis.

7) Er hat das Recht, Einweihungen vorzunehmen.

Dieses Aufgabenspektrum sehe ich grundsitzlich auf dem Hintergrund von
CA 28, dem Artikel iiber die bischofliche Gewalt. Das Hauptanliegen dieses
Bekenntnis-Artikels war damals — im Jahr 1530 — die Unterscheidung von
weltlicher und geistlicher Gewalt und ist in diesem Sinne kaum aktuell; ich
mochte in diesem Zusammenhang allenfalls auf meine bischofliche Aufgabe
der Vertretung unserer Landeskirche in der Offentlichkeit hinweisen. Im spi-
rituellen Kern ging es Melanchthon als dem eigentlichen Verfasser stets und
auch in diesem letzten Artikel des Augsburger Bekenntnisses um die rechte
Wortverkiindigung und Sakramentsverwaltung selbst: Beide sollen unbeein-
trachtigt zum Zuge kommen konnen, und dem hat das bischofliche Amt dien-
lich zu sein. Handelt es sich doch um so wertvolle Giiter wie die Gabe des
Heiligen Geistes und das Geschenk der ewigen Gerechtigkeit fiir den Men-
schen!

Um diese himmlischen Giiter zu schiitzen, obliegt es dem Bischofsamt
laut CA 28, iiber die Lehre zu urteilen und Irrlehre zu verwerfen, ja gegebe-
nenfalls Gottlose aus der Gemeinde auszuschliefen. Bekanntlich wird vom
Wichteramt heutzutage nur noch selten Gebrauch gemacht. Aber es gehort
tatsidchlich zu den Pflichten des bischoflichen Amtes, und die Gefahr besteht,
dass seine Vernachldssigung fiir die Evangeliumsverkiindigung Schaden be-
deutet, weil es Schaden zuldsst. Ein Beispiel fiir mein Eingreifen in dieser
Hinsicht war vor einiger Zeit ein Vortrag des Benediktiner-Paters und Zen-
Meisters Willigis Jiger im Rahmen einer Veranstaltung des Evangelischen
Bildungswerks in Regensburg. Gertigt habe ich damals in einem Brief an die
Verantwortlichen, dass nach dem inhaltlich problematischen Vortrag nicht
einmal eine Moglichkeit zur Aussprache eingerdumt worden war. Ich denke,
dass gerade in unserer Zeit des religiosen Pluralismus das bischofliche Wich-
teramt eine wichtige Aufgabe hat. Es geht dabei keineswegs um unzeitgemifle
Autoritédtsausiibung, sondern um die Wahrnehmung der notwendigen spiri-
tuellen Verantwortung der Kirche und ihrem Herrn selbst gegeniiber. Solche
Verantwortung besteht, solange wir Kirche nicht als ,,allgemeines Institut fiir
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Religion* verstehen wollen, sondern als die Gemeinde der von Gott Her-
ausgerufenen, die Vorhut der neuen Schopfung und Bekennerschar ihres
Herrn sein soll und darf. Ausdriicklich fordert Art. 28 in diesem Zusammen-
hang sogar zum Ungehorsam gegeniiber ordentlich gewihlten Bischofen auf,
so diese ,,irren oder etwas wider die heilige Schrift lehren oder ordnen®.

Dass es bei alledem gewiss nicht um irgendwelche Kleinlichkeiten geht,
diirfte deutlich sein. Vielmehr handelt es sich um die identitétssichernde
Bewahrung zentraler Aussagen der christlichen Botschaft, zu denen unter
anderem die Heilsbedeutung des Kreuzes und der Auferstehung Jesu Christi
gehoren. Nicht von ungefihr betont dieser CA-Artikel, dass es sich hierbei
auch und gerade um die Bewahrung der christlichen Freiheit dreht. Deshalb
wird das bischofliche Amt auch in der Pflicht gesehen, keine Knechtschaft
des Gesetzes zuzulassen. So wie wir heutzutage eine ausgesprochen tolerante
Staatsverfassung haben, aber ein Verfassungsschutz auf deren Einhaltung
achtet, so bedarf es bei aller grundsitzlichen Toleranz des bischoflichen
Waiichteramtes in der verfassten Kirche.

Vor Jahren wurde der emeritierte Professor fiir praktische Theologie Klaus
Peter Jorns zu einem Vortrag am Reformationstag in die Neupfarrkirche in
Regensburg eingeladen. Im Vorfeld dieses Vortrages duBerte ich dem ver-
anstaltenden Dekan gegeniiber einige Bedenken, die sich fiir mich aus der
Kenntnis der Biicher von Professor Jorns ergaben.

Vor allen Dingen brachte ich Einwinde vor gegen die von ihm vertretene
Position, dass es notwendig sei, christlicherseits von der Lehre Abschied zu
nehmen, der zu Folge Christus durch sein stellvertretendes Leiden am Kreuz
die Schuld der Menschen vor Gott gesiihnt habe.

Meine Befiirchtungen, den Inhalt des Vortrages von Professor Jorns be-
treffend, bestétigten sich.

Im Vorfeld des Vortrages habe ich mit dem Dekan und einem Vertreter des
Pfarrkapitels ein ausfiihrliches Gesprich iiber die anliegende Theologie von
Herrn Jorns gefiihrt. Dieses Gesprich dauerte drei Stunden und brachte nur
geringe Einsichtsbereitschaft, dass es sich bei dem Gedanken von Professor
Jorns um eine theologisch problematische Position handele.

Im Nachgang des Vortrages gab es noch mehrere Nachgespriche, die zu-
mindest zum Problembewusstsein fiihrten, dass auch bei der Einladung von
Referenten zu Festveranstaltungen im liturgischen Rahmen das Kriterium der
Bekenntnis- und SchriftgemiBheit nicht auler Acht bleiben diirfe.

Im Weiteren habe ich in mehreren Situationen mit Pfarrerinnen und Pfar-
rern, die sich den Thesen von Herrn Jorns zugeneigt haben, eindringliche Ge-
spriache gefiihrt und zumindest zum Teil ein Eingehen und ein Verstindnis fiir
meine theologischen Positionen erfahren.
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Ich stehe dazu, dass unsere Kirchenstruktur in solchen Fillen nicht auf
disziplinarische Zurechtweisung, sondern auf die Einsichtsfihigkeit von
Gesprichspartnern setzt, verweise aber deutlich darauf, dass dies eine manch-
mal hochst miihevolle und im Ergebnis bescheidene Angelegenheit sein kann.

Die Formel aus CA 28 ,,sine vi humana, sed verbo* divino, die Hermann
Diem aufgegriffen hat und auf die Kurzformel ,,sine vi sed verbo* reduziert
hat, meint ja nicht, dass man in der Kirche nur auf die Uberzeugungskraft
und nicht auf die disziplinarische Gewalt bauen solle, sondern meint in seiner
ausfiihrlichen Form ,,sine vi humana, sed verbo* divino, dass die Leitung der
Gemeinde primér durch die Verkiindigung des Wortes Gottes stattfinden und
diese in eindeutiger Bindung an die Schrift und das Bekenntnis folgen solle.

Sodann erklirt Art. 28, dass die Bischofe auf Ordnung halten sollten, ,,da-
mit es ordentlich in der Kirche zugehe®. Solche Ordnung gehort sich in der
christlichen Versammlung um der Liebe und des Friedens willen, und dem-
entsprechend gilt es, den Bischofen gehorsam zu sein. In diesem Kontext
sehe ich auch meine Aufgaben der Beratung, des Trostes und der geschwis-
terlichen Ermahnung sowie der Einfiihrung und Begleitung von Dekaninnen
und Dekanen.

Diese Aufgabe wird von mir auch in regelmifBigen Dienstbesprechungen
und auch so genannten Jahresmitarbeitendengesprichen mit den Dekanin-
nen und Dekanen wahrgenommen. Wichtig fiir die Ausiibung dieser Funk-
tionen ist auch mein Erfahrungshintergrund aus langjahriger Tatigkeit als
Gemeindepfarrer. Dieser Hintergrund erméglicht es immer wieder, Perspek-
tiven zurechtzuriicken und das geistliche und leitende Wirken in den Ge-
meinden zu konkretisieren.

Gegen Ende des CA-Artikels iiber die Bischofsgewalt ist von der Aufgabe
die Rede, ,.die Einigkeit christlicher Kirchen zu erhalten* und jedes Schisma
verhiiten zu helfen. Diese okumenische Perspektive war Melanchthon sehr
wichtig, und sie liegt auch mir sehr am Herzen, selbst wenn sie in unserer
Kirchenverfassung nicht ausdriicklich zu den Aufgaben eines Regionalbi-
schofs z#hlt. Beispielsweise habe ich vorletzte Woche einen 6kumenischen
Gottesdienst in Eichstitt mitgestaltet. Spiter hat Melanchthon einmal dazu
aufgefordert, die Amtsinhaber einer Kirchenleitung recht zu verstehen, die
wahren Wagenlenker zu erkennen und auf ihr Wettrennen genau achtzuha-
ben. Diese Rede vom Lenken und Wettrennen halte ich fiir ein schones Bild,
das auch das Feld der Okumene gut beschreibt. Ist nicht alles Miteinander-
Ringen zwischen den verschiedenen Kirchen ein ,,Wettrennen* vor dem Herrn
— ihm zu Ehren?

Wovon der Schluss-Artikel der CA gar kein Wort verliert, das ist die bi-
schofliche Aufgabe der Ordination. Dabei war diese Melanchthon sehr wich-
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tig gewesen. Bevor er am 21. April 1560 in der Wittenberger Schlosskirche
seine letzte Ruhestitte fand, feierte man in der Stadtkirche einen Trauergot-
tesdienst, und dabei wurde der Sarg des Verstorbenen genau an der Stelle vor
dem Altar niedergesetzt, an der Melanchthon zu knien pflegte, wenn seine
Schiiler zum ,,Amt der Wortverkiindigung und Sakramentsverwaltung® or-
diniert wurden. Als Examinator und liturgischer Ordinationszeuge war er,
obwohl selbst nicht ordiniert, an der Berufung neuer Amtstriager entschei-
dend beteiligt. Er hat dies ernst genommen, weil fiir ihn das Amt der Kirche
eine gottliche Stiftung war. Ich verstehe die Ordination ganz im Sinne Me-
lanchthons und nehme bei jedem Pfarrer und jeder Pfarrerin die Ordination
selbst vor.

Im vorauslaufenden Ordinationsgespriach geht es mit grofer Intensitdt um
die geistliche Biographie und das theologische Werden der Ordinandinnen
und Ordinanden. Hierbei bedeute ich meinen Gesprichspartnern, dass es in
diesem Gesprich ums Ganze geht und nicht nur um einen freundlichen Aus-
tausch theologischer Einschidtzungen und Meinungen. In diesem Gesprich
geht es auch um die Mahnung, dass die Verpflichtung auf Schrift und Be-
kenntnis von der Pfarrerin/vom Pfarrer abverlangt, das Wort Gottes auch
dann lauter und rein zu verkiinden, wenn dem innere Zweifel und Anfech-
tungen entgegenstehen. Es ist mir ganz wichtig, den Verpflichtungscharakter
der Ordination zu betonen und ihn meinen Gesprichspartnern einzuschérfen.

Diese Perspektive des geistlichen Amtes ist bei vielen Kandidatinnen und
Kandidaten fiir das geistliche Amt von ihrer bis daher erfolgten Ausbildung
wenig im Blick und kann im Gesprich mit mir ja auch lediglich einge-
fiihrt, bestenfalls erwidhnt werden. Ich mache aber die Erfahrung, dass die-
ser eine Gesprichsgang durchaus von essenzieller Wirkung fiir eine Pfar-
rersbiographie sein kann.

Desgleichen bin ich auch bestrebt, jede Berufung und Beauftragung einer
Pradikantin und eines Priadikanten selber vorzunehmen, um deutlich zu ma-
chen, dass die Wahrnehmung des Amtes der Wortverkiindigung und der
Verwaltung des Sakraments des Heiligen Abendmahls durch diesen Per-
sonenkreis in seiner Wirkungsweise und in seiner Bedeutung der Aufgabe im
Dienst des Pfarrers in nichts nachsteht.

Ich mache bei dieser Vorgehensweise nicht nur positive Erfahrungen mit
den Pradikantinnen und Priadikanten, die ihren Dienst dadurch besonders ge-
schitzt sehen, sondern erlebe auch, dass ich dieses Amt im okumenischen
Kontext verstdndlich und plausibel machen kann.

Vor einer Woche habe ich einen Pridikanten eingefiihrt. Im Anschluss da-
nach gab es ein interessantes Gesprich mit einem katholischen Landtags-
abgeordneten, einem katholischen Pfarrer und Gemeindegliedern. Dabei
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wurde der katholische Pfarrer gefragt, ob es ein solches Amt wie das eines
Priadikanten in der evangelischen Kirche auch bei den Katholiken gibe. Er
hat darauf sehr sorgfiltig und fair geantwortet und das Amt eines Pridikanten
mit dem der moglichen Amtsstellung der viri probati in der katholischen
Kirche in Zusammenhang gebracht. Solche sorgfiltigen Gespriachsginge auf
den Weg zu bringen, erachte ich als eine der ganz wesentlichen Aufgaben des
Bischofsamtes in der Region.

Hinausgehend tiber die Perspektive von CA 28 mochte ich abschlieend
noch einige wenige Aspekte des bischoflichen Amtes in der Region, so wie
ich sie wahrnehmen kann, erwihnen und skizzieren.

Wenn es unter die Aufgaben des Regionalbischofs gerechnet wird, die
Gemeinschaft und die Zusammenarbeit unter den Gemeinden, Einrichtungen
und Diensten zu fordern, so ist hiermit ein duerst weites Feld der Arbeit
eines Regionalbischofs beschrieben. Hierzu gehort sowohl das Eingreifen in
Gemeindekonflikte, das Ausiiben von Disziplinarmanahmen, das stidndige
sorgfiltige Gesprich mit den Kirchenvorstinden beim Eintreten von Vakan-
zen auf Pfarrstellen und die Visitation von Gemeinden und Einrichtungen.

Dieser Visitationsaufgabe suche ich regelméfig und intensiv nachzukom-
men und setze dabei Schwerpunkte des Besuchs, die ich durch alle Deka-
natsbezirke durchhalte. Mein letzter Visitationsschwerpunkt war der evange-
lische Religionsunterricht. Hierzu habe ich verschiedene Unterrichtsstunden
besucht, das Gespriach mit den Religionslehrkriften und den Schulleitungen
gesucht und die jeweiligen Arbeitsgemeinschaften der Religionslehrkrifte
besucht, dort Vortriage gehalten und mich der Diskussion gestellt.

Solche Form der Prisenz, speziell in kirchlichen Aufgabenfeldern, wird
allerbestens angenommen und nicht nur als Zeichen der so oft benannten
Wertschitzung verstanden, sondern auch als sorgfiltige Wahrnehmung bi-
schoflicher Aufgaben im Hinblick auf die Beteiligung des Regionalbischofs
an den Sitzungen des Landeskirchenrats, in dem ja auch immer wieder iiber
pidagogische Perspektiven und Orientierungen zu entscheiden ist.

Bevor ich mich dem Thema Religionsunterricht visitatorisch zugewandt
habe, galt mein Augenmerk vor allen Dingen auch diakonischen Themen.
Es ist und bleibt nicht nur im Kirchenkreis Regensburg eine kontinuierliche
Aufgabe, den Zusammenhang von Diakonie und Gemeinde in Angriff zu
nehmen und zu fordern und durch vermittelndes und kollegiales Gesprich
falsche Differenzierungen zu korrigieren.

Wenn es im Weiteren heiflt, dass der Regionalbischof die evangelisch-
lutherische Kirche in der Offentlichkeit vertritt, so ist hiermit ein weites
Aufgabenfeld beschrieben. Im bayerischen politischen und gesellschaft-
lichen Alltag spielt die Kirche nach wie vor eine grofe Rolle. Dies ist durch
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die nach wie vor hohe Prisenz der katholischen Kirche im 6ffentlichen Leben
in Bayern in vielerlei Weise mit vorgegeben.

Aber auch in den iiberwiegend evangelischen Regionen ist der kirchliche
Gestaltungsanteil am 6ffentlichen Leben nach wie vor sehr hoch.

Es bedarf einer unverkrampften und klaren Wahrnehmung dieser Aufgabe.
Dies beginnt bei der klaren dufleren Kenntlichmachung des von einem ver-
tretenen Amtes durch entsprechende Amtskleidung bis hin zur bereitwilli-
gen Ubernahme von Anfragen zu kirchlichen Segnungen, 6ffentlichen Be-
sinnungen geistlicher Art und auch theologisch-ethischer Vortrige vor den
unterschiedlichsten Gremien und Einrichtungen.

Es ist in Bayern gut moglich, ohne Scheu am 6ffentlichen Leben Anteil zu
nehmen. Dieses Beteiligtsein wird seitens politischer und gesellschaftlicher
Verantwortlicher nach wie vor weitgehend in klarer und freundlicher Weise
wahrgenommen und auch durch protokollarische Hoflichkeit freundlich be-
antwortet.

Das Reden von der bischoflichen Aufgabe bestimmter Pfarrerinnen und
Pfarrer und das Praktizieren dieser Aufgabe ist im Alltag unserer Gemeinden
zum grofiten Teil hoch geschitzt und positiv wahrgenommen. Es bedarf aber
auch immer wieder der nachdriicklichen Bekriftigung und Vergewisserung
der Notwendigkeit bischoflichen Handelns im Alltag unserer Kirche, zumal
es nicht gerade wenige Stimmen gibt, die einen nach meinem Dafiirhalten
falschen Gegensatz aufbauen zwischen synodaler und bischoflicher Kirchen-
leitung.

Das Synodalprinzip leuchtet normalen evangelischen Seelen eher ein als
das bischofliche Prinzip. Wenn aber das bischofliche Prinzip mit sorgfiltigem
und klar formuliertem Selbstbewusstsein ausgeiibt wird, findet es nach mei-
ner Wahrnehmung grofle Zustimmung, wird gerne in Anspruch genommen
und in seiner dienenden Funktion fiir das kirchliche Gesamtgeschehen doch
freundlich und nachhaltig respektiert und akzeptiert.
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Kirche unter Atheisten,

Kirche in einer sikularen
Gesellschaft oder Kirche in einer
privilegierten Diaspora?

Probleme und Chancen kirchlicher Arbeit
im Osten Deutschlands'

Frankreich, Albanien und Tschechien streiten sich um den fragwiirdigen
Ruhm, heute das atheistischste Land Europas zu sein. Dabei sind Erschei-
nungsbilder und historische Ursachen des jeweiligen ,,Atheismus* ganz un-
terschiedlich: in Frankreich ein moderner Laizismus, in Albanien der einstige
politische Wille Enver Hodschas, der ,.erste atheistische Staat der Welt* wer-
den zu wollen, in Tschechien ein eher obrigkeitskritischer Sékularismus,
dem auch die Kirche obsolet erscheint. An vierter Stelle aber rangiert heute
der Osten Deutschlands! Nur noch 20-25 % der Bevolkerung gehoren iiber-
haupt einer Kirche an — gegeniiber etwa 75 % im Westen Deutschlands. Der
groBere Teil dieser Minderheit gehort zur evangelischen Kirche, ca. 15-20 %
der Bevolkerung. Die Situation der Christen im Osten Deutschlands stellt je-
doch eine besondere Form der Diaspora dar, die mit der Lage in Frankreich,
Albanien oder Tschechien nicht vergleichbar ist. Drei Besonderheiten kenn-
zeichnen sie: Der Osten Deutschlands blieb das Mutterland der Reformation,
was auch das sozialistische Regime der DDR nicht negieren konnte, son-
dern sich in den 1980er Jahren dienstbar zu machen versuchte. Die blei-
benden starken kirchlichen Verbindungen mit dem Westteil Deutschlands
tiber den Eisernen Vorhang hinweg durch Landeskirchen- und Gemeinde-

1 Uberarbeitete Fassung eines Referates auf der Dekanats-Pfarrerversammlung in Her-
mannstadt/Sibiu (Ruminien) am 9. 2. 2011.
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partnerschaften, gemeinsame liturgische Biicher fiir den Gottesdienst und
starke finanzielle Transferleistungen bewahrten trotz wachsenden Mitglieder-
gefilles viele Gemeinsamkeiten, an die nach der friedlichen Revolution im
Zuge der Wiedervereinigung auch der Kirchen angekniipft werden konnte.
Und der sozialistische Kirchenkampf um die Jugend mit dem speziellen
Instrument der Jugendweihe war teilweise so erfolgreich, dass innerhalb von
zwei Generationen die jahrhundertelange Kirchlichkeit der Bevolkerung ge-
brochen wurde, obwohl die meisten Menschen nicht gldubige Sozialisten,
sondern opportune Mitldufer wurden. Welches Erscheinungsbild der Kirche
ergab sich daraus?

Es gab auch in der DDR einen Exodus aus den Gemeinden. Er ist ldngst
nicht so radikal und dramatisch wie in Siebenbiirgen gewesen. Aber doch
haben die evangelischen Kirchengemeinden zwischen 1950 und 1990, also
in 40 Jahren Sozialismus, etwa 70 % ihrer Gemeindeglieder verloren, ein
in der Kirchengeschichte seltener Vorgang. Dabei gibt es regionale Unter-
schiede: In Leipzig gehoren nur etwa 10 % der Bevolkerung der evangeli-
schen Kirche an, in einigen traditionellen Gebieten des Erzgebirges sind es
noch zwei Drittel, und in manchen Landgemeinden in Mecklenburg oder
Vorpommern gibt es echte Diaspora: Ein Pfarrer betreut zwolf Kirchen mit
25 Dorfchen, in denen nur noch wenige evangelische Seelen leben. Die ver-
lorenen Gemeindeglieder sind jedoch nicht ins Ausland gezogen oder vertrie-
ben worden, sondern in eine innere geistliche Emigration gegangen. Sie sind
Nachbarn der Christen geblieben, aber nicht mehr ihre Glaubensgeschwister.
Sie lassen sich zwar punktuell ansprechen fiir eine Spende fiir die Kirche
oder fiir eine praktische Hilfe oder besuchen ein Konzert in der Kirche. Aber
sie haben sich vom Glauben, von den Riten und der finanziellen Unterstiit-
zung der Kirche gelost. Zwei Generationen der Ungetauften sind aufge-
wachsen. Die Gemeinden konnten sich jedoch mit diesem Exodus langsam
vertraut machen, er kam nicht wie der Dieb in der Nacht, und es wurden
auch Konzepte und Programme dagegen entwickelt: die ,,Christenlehre®, das
,.konfirmierende Handeln®, die ,,Kirche im Sozialismus‘ oder die ,,Volks-
kirche auf dem Weg in die Diaspora“.

Nach der Wende gab es Hoffnungen, dass sich die Prozentzahl der Chris-
ten wieder erhohen wiirde, war doch die evangelische Kirche eine der trei-
benden Krifte der friedlichen Verdnderung gewesen. ,,Kirche, wir danken
dir!“, stand im Herbst 1989 auf Plakaten der revolutiondren Demonstranten
in Leipzig zu lesen. Doch in dieser Hoffnung hatte sich die Kirche getiuscht.
Die Dankbarkeit verging so schnell wie bei den neun von Jesus geheilten
Aussitzigen. Es gab einige Menschen mehr als vorher, die Glaubenskurse
besuchten und sich als Erwachsene taufen lielen, vor allem aus Berufen, in
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denen zuvor ein kirchliches Bekenntnis zu Schwierigkeiten gefiihrt hatte, wie
Lehrer oder leitende Arzte. Es gab einen gewissen Anstieg der Konfirman-
denzahlen, nachdem die Konfirmation kein Karrierehindernis mehr fiir ein
Studium war. Wir haben heute in Sachsen die erstaunliche Zahl von fast 20 %
der Taufen, die nach dem 14. Lebensjahr als Erwachsenentaufen vollzogen
werden. Die Taufzahlen sind aber insgesamt auf niedrigem Niveau geblieben,
es gab keine Riickkehr zur jahrhundertelangen Praxis der Kindtaufen wie in
den Lindern des ostlichen Europas. Der Osten Deutschlands ist — wahr-
scheinlich europaweit — das Land der Ungetauften! Es gibt eine extrem hohe
Zahl ungetaufter Kinder — es konnte allein die Hilfte der Kinder sein, die von
einem evangelischen Elternteil stammen, wie jiingste Schitzungen in der
sdchsischen Landeskirche aus Anlass eines ,,Jahres der Taufe* 2011 ergaben,
dazu die 80—85 % der Kinder aus nichtchristlichen Familien.

Es gab vereinzelt Wiedereintritte in die Kirche, und der Zuzug von
Westdeutschen, die in der Mehrzahl ja Kirchenmitglieder waren, hat die Ge-
meinden im Osten Deutschlands gestirkt und sie um viele engagierte Ge-
meindeglieder bereichert. Doch insgesamt hat es keinen Anstieg des christ-
lichen Bevolkerungsanteils gebracht. Viele schlummernde Christen haben
sogar die Gelegenheit noch genutzt, einen endgiiltigen Schlussstrich unter
ihr Christendasein zu ziehen, weil sie jetzt zur Kirchensteuer herangezogen
wurden. Auch minder engagierte Christen aus Westdeutschland haben nach
ihrem Umzug in den Osten ihren Kirchenaustritt erklért, weil er hier keinen
gesellschaftlichen Makel mehr darzustellen schien. So hat die Kirche nur den
Riickgang bremsen und allenfalls die Gemeinden auf stabilem Niveau halten
konnen, sieht man von einzelnen Wachstumsgemeinden ab. Das ist aber auch
als Erfolg anzusehen. Christen sind jetzt eine starke Minderheit, vielleicht die
stirkste im Land. Eine spiirbare Folge ist die Ausdiinnung der Pfarrerdichte.
Auf einen Pfarrer rechnet man in Sachsen jetzt auf dem Land 1600 und in
der Stadt 1800 seelsorgerlich zu betreuende Gemeindeglieder. Die Zahl der
Pfarrer in einer Grof3stadt wie Leipzig hat sich innerhalb der letzten 20 Jahre
von 50 auf 25 halbiert!

Insgesamt sind Christen nicht — wie in den mehrheitlich orthodox geprig-
ten Landern Ost- und Siidosteuropas oder im katholischen Polen — wieder
von einer wenigstens oberflachlich christlichen Mehrheit umgeben, sondern
von einem selbstverstindlichen Atheismus der Mehrheit. Wie zeigt sich die-
ser alltdagliche Atheismus?

Wir finden weithin einen religiosen Analphabetismus vor. Er zeigt sich
etwa darin, dass in der Presse bei Berichterstattungen iiber kirchliche The-
men viele ungebildete Bemerkungen geschrieben werden, z. B. dass ein evan-
gelischer Pfarrer am Sonntag seine Messe gehalten habe. Oder eine junge
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Beamtin in einer Behorde sagt schnippisch, wenn man sich als Vertreter einer
evangelischen Gemeinde vorstellt, evangelisch oder katholisch sei ihr gleich
— wobei sie sicher nicht wei}, was die katholische Kirche zur Empfing-
nisverhiitung lehrt. Und unter Kindern und Jugendlichen ist es nicht mehr als
selbstverstindliche Allgemeinbildung vorauszusetzen, was es mit dem Kreuz
auf sich hat und wer der Hingerichtete ist, der daran héngt.

Auch die Sympathiewerte der Kirche und das 6ffentliche Vertrauen zu ihr
sind drastisch gesunken. Nach der Wende stand die Kirche mit ca. 90 % an
der Spitze der Vertrauensskala, jetzt rangiert sie nach Umfragen mit ca. 45 %
nur noch im Mittelfeld. Die sexuellen Missbrauchsfille in der katholischen
Kirche, die 2010 die deutsche Offentlichkeit erschiittert haben, haben auch
die evangelische Kirche Vertrauen gekostet. Es gab keinen Grund fiir evan-
gelische Christen, sich dariiber himisch zu freuen. Auf evangelischer Seite
gab es nur den spektakuldren Riicktritt der beliebten Bischofin Dr. Margot
KéaBmann, der aber so souverin erfolgte, dass das keinen Schaden angerich-
tet hat — im Gegenteil, sie ist nach wie vor beliebt, und ihre Biicher verkau-
fen sich bestens. Was in vielen Lindern im ostlichen Europa funktioniert —
die Schonung der Pfarrer bei Verkehrskontrollen seitens der Polizei — ist in
Deutschland undenkbar!

Der alltdgliche Atheismus zeigt sich auch in einem verdnderten Gottes-
dienstverhalten. Man sieht im Stadtbild am Sonntagmorgen keine festlich-
schwarz gekleideten Menschen auf dem Weg zum Gottesdienst. Wenn
tiberhaupt, kommen die Menschen hier sportlich gekleidet zur Kirche. Der
Gottesdienst wird von vielen nicht mehr als Feier erlebt, sondern als Event.
Man kommt nicht mehr jeden Sonntag treu zur Kirche, sondern hochs-
tens einmal im Vierteljahr, aber dann muss der Pfarrer auch etwas bieten.
Das setzt die Pfarrer und Kantoren unter einen hohen Erwartungsdruck.
Ein Gottesdienst mit Theateranspiel oder mit Kantate oder mit anschlie-
Bendem gemeinsamem Essen mochte es schon sein! Die Menschen iiber-
tragen Mal3stibe der Unterhaltungsindustrie des Fernsehens auf die Kirche.
Und wenn im Gottesdienst etwas gut ankam, wird neuerdings geklatscht
wie im Zirkus oder im Kasperletheater. Seltener nach der Predigt, aber nach
jedem Lied, das Kinder vorsingen, auch wenn es schief klang, oder nach
einem flotten Orgelstiick oder einem Gospel hiibscher Médchen. Die meis-
ten Familien sind christlich-atheistisch gemischt, nicht etwa christlich-kon-
fessionell. Wenn nun die ganze Familie zum Gottesdienst kommt, verhalten
sich nichtchristliche Partner nicht unbedingt kirchenkonform. Ein heftiger
Streitpunkt ist das Verhalten kleiner Kinder im Gottesdienst. Die antiauto-
ritdre Erziehung in Deutschland hat seit einer Generation dazu gefiihrt, dass
Kinder nicht eingeschrinkt werden. Wenn ein Kind wihrend der Predigt in
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der Kirche larmt, hat es eben die Freiheit dazu, und die Mutter schaut gliick-
selig zu, wenn ihr Dreijdhriges dem Pfarrer vorn wihrend der Liturgie am
Talar zupft. Altere Menschen verstehen die Predigt dann akustisch oft nicht
mehr und bleiben traurig oder zornig weg. Wenn der Pfarrer sich dariiber aber
bei den jungen Familien beschwert, kontern sie: ,,Dann bleiben wir mit un-
seren Kindern eben weg! Was ist besser fiir die Zukunft der Gemeinde, Herr
Pfarrer: wenn die Alten wegbleiben oder wir Jungen?*

Der alltigliche Atheismus zeigt sich auch darin, dass die Taufe von Kin-
dern nicht zum normalen Geschehen gehort, sondern eine Ausnahme dar-
stellt. Hier spielt auch die Schwierigkeit junger Familien, fiir eine Taufe ge-
niigend christliche Paten zu finden, eine tauferschwerende Rolle. Die Feier
des Schulanfangs, die fast zu einer Hochzeit wird, ist das Ersatzritual aus
der Zeit des Sozialismus, das fest in der ostdeutschen Gesellschaft veran-
kert ist. Ebenso erfreut sich die Jugendweihe, das einstige sozialistische
Ersatzritual fiir die Konfirmation und ein Kampfinstrument zur Zerschlagung
der Kirche und zur ideologischen Gleichschaltung der Gesellschaft, das es
nur in der DDR gab, ungebremsten Zulaufs in lockerem Gewand. Noch im-
mer nimmt die Mehrheit der Jugendlichen daran teil. Natiirlich ist die Feier
heute von der Staatsdoktrin befreit, aber die Beliebtheit zeigt das Bediirfnis
nach Feiern ohne Bezug auf einen religiosen Hintergrund und ohne kirch-
liche Verpflichtung. Ein Ausdruck dieses Atheismus ist auch die Tatsache,
dass ein erheblicher Teil der Lebenspartnerschaften, auch der christlichen,
ohne Trauschein gelebt wird. Man lebt durchaus verbindlich zusammen, aber
man meidet den Gottesbezug, und selbst das Ja vor dem Standesamt wird als
halbreligios gemieden.

Die jiingste Entwicklung betrifft Verdnderungen des Bestattungsrituals.
Schon lidngst bilden Erdbestattungen in den Stidten die Ausnahme, die meis-
ten Verstorbenen werden verbrannt. Vor 35 Jahren wiinschte sich manch-
mal eine Familie fiir einen verstorbenen Dissidenten noch eine christliche
Trauerfeier. Das war bis dahin durch die Kirchenordnung nicht erlaubt, aber
allmihlich lockerte man die Ordnung und gestattete Ausnahmen, um den
christlichen Angehorigen damit seelsorgerlich zu helfen. Seit mehreren Jah-
ren ist das Gegenteil der Fall: Eine erhebliche Zahl verstorbener Gemeinde-
glieder wird weltlich bestattet, ohne dass es der Pfarrer rechtzeitig erfihrt!
Eine weltliche Trauerfeier ist fiir die junge Generation, die kirchenfern aufge-
wachsen ist und ihre Eltern gegen deren Willen auf diese Weise verabschie-
det, nicht mehr die unwiirdigere Form. Die Kinder der Verstorbenen scheuen
den Gang zum Pfarrer und mochten statt Orgelmusik und Chorédlen zur
Trauerfeier lieber populdre Schlager, die der Verstorbene liebte, als Musik-
konserve abgespielt haben, was Pfarrer meist nicht moégen. Gelegentlich
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werden neuerdings sogar Power-Point-Préisentationen mit Bildern aus dem
Leben des Verstorbenen bei weltlichen Trauerfeiern vorgefiihrt. Man geht
auch nicht mehr in Schwarz zur Trauerfeier, sondern legt heitere Farben auf,
selbst am Sarg wird bunt geschmiickt — der Sinn der kirchlichen Liturgik geht
der Offentlichkeit vollig verloren.

In diesen Zusammenhang gehort auch die Frage der Sonntagsheiligung.
Nach deutschem Recht bleiben sonntags bisher Laden weitgehend geschlos-
sen, weil der Tag dem Gottesdienst, der Erholung und der Familie gehoren
soll. Seit einigen Jahren wird besonders von Seiten der Freien Demokraten,
aber auch von Héndlerinitiativen ein Kampf um die Sonntagsoffnung der
Geschifte gefiihrt. Da wird auf europdische Vergleiche gepocht und auf die
Ankurbelung der Wirtschaft. Man hat inzwischen in Sachsen — in den ein-
zelnen Bundesldndern ist es unterschiedlich geregelt — vier verkaufsoffene
Sonntage im Jahr erlaubt (immerhin erst ab 11 Uhr, also nach dem Ende des
Gottesdienstes). Es gibt Aufweichungen fiir Kurorte und an bestimmten Volks-
festen. Bei den vier Sonntagen geht der Streit darum, ob es auch vier aufein-
ander folgende sein diirfen, etwa die vier Adventssonntage, und ob damit die
Besinnlichkeit dieser Kirchenjahreszeit vollig zur materialistischen Schlacht
um Geschenke entartet. Die Evangelische Kirche in Deutschland fiihrt seit
Jahren eine offentliche Kampagne gegen zu viel Geschiftsleben an Sonn-
tagen mit Plakaten, Karten, Aufklebern, ,,damit der Sonntag Sonntag bleibt™.
Die sichsische Kirchenleitung fiihrt seit drei Jahren Gerichtsprozesse gegen
Stadte wie Leipzig, die den freien Sonntagsverkauf sehr weitherzig auslegen,
bisher meist mit juristischem Erfolg. Aber die atheistische Bevolkerungs-
mehrheit reagiert darauf eher unverstindlich und sieht darin eine Einmi-
schung der Kirche in den Staat! Die meisten Menschen verstehen nicht, dass
die Kirche hier ein Allgemeingut schiitzen will. — Die FDP hat in Sachsen
2010 einen Kampf gegen die Kirche losgetreten, der in seiner Argumentation
gefdhrlich an die DDR erinnerte. Sie stellte die Staatsleistungen fiir die
Kirche (Pfarrerbesoldungsanteile, Kirchentag) ebenso infrage wie die teil-
offentliche Finanzierung der kirchlichen Schulen und das System der staat-
lich eingezogenen Kirchensteuer. Hier weht der Kirche plotzlich ein ent-
schieden antichristlicher Wind entgegen, der jetzt nicht von den friiheren
Kommunisten kam, sondern von liberaler Seite.

Zum Erscheinungsbild des Atheismus gehort auch kurioserweise eine neue
Anfilligkeit gegeniiber anderen Religionen oder freier Religiositdt. Nach-
dem sich viele Menschen von ihrer traditionellen Kirchlichkeit befreit ha-
ben, erfiillt sie das religiose Vakuum doch auf Dauer nicht. Nicht wenige
suchen deshalb in esoterischen Praktiken eine neue Lebensmitte, psycho-
logische Praxen versprechen alternative Medizin, die aber mit religiosen
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Untertiteln lduft (was die Nutzer nur nicht gleich durchschauen). Auf diese
Weise suchen Menschen unterschwellige Religion — aber ohne Kirche. Aber
auch fremde Religionen wie der Islam und der Buddhismus finden plotzlich
einzelne Anhénger, vor allem aber Sympathisanten. Sie tauschen dabei eine
in ihrem durchschnittlichen Erscheinungsbild gemifigte Religion wie das
Christentum gegen eine sich meist viel radikaler gebidrdende wie den Islam
ein. Bezeichnend ist, dass in der Offentlichkeit z. B. jetzt sehr sensibel auf
Mohammed-Karikaturen oder Islam-Kritiken reagiert wird (die Theater sind
sehr vorsichtig geworden) — aber auf christliche Glaubensinhalte hemmungs-
los dreingeschlagen werden darf.

Wie reagieren die evangelischen Kirchen im Osten Deutschlands auf diese
Prozesse? Es ist, auch wenn manches vielleicht etwas negativ geklungen
haben konnte, eine Situation mit vielen Chancen, Menschen neu fiir den
christlichen Glauben zu gewinnen. Natiirlich wird auch in den Kirchen ge-
klagt, aber im internationalen Vergleich ist das immer ein Klagen auf hohem
Niveau. Der bauliche Zustand der Kirchen in Sachsen ist zum Beispiel heute,
dank vieler Fordermittel, die in den letzten zwanzig Jahren geflossen sind,
so gut wie noch nie in 1000 Jahren! Es ist eine Freude, diese Kirchen zu be-
sichtigen.

Das Gewinnen von Menschen wird jedoch immer ein Bemiihen um Ein-
zelne bleiben. Viele Pfarrer bieten jedes Jahr eine mehrwochige Vorbereitung
auf die Taufe von Erwachsenen an, einen Intensivkurs mit meist nur einzel-
nen Teilnehmern. Die Tauffeste, die deutschlandweit in den letzten Jahren
recht erfolgreich angeboten wurden, haben im Osten, wo das Gros der Un-
getauften lebt, den geringsten Anklang gefunden. Oft geht es darum, we-
nigstens ein Klima guter christlicher Nachbarschaft zu schaffen, Briicken
zur Welt zu bauen, iiber die die Generation der Enkel dann vielleicht ein-
mal zuriick zu Gott gehen konnte. Gemeinden griinden gern Fordervereine
oder Freundeskreise fiir spezielle Aufgaben, z. B. fiir einen Orgelneubau, um
Menschen, die nicht als Gldubige gewonnen werden konnen, doch einzubin-
den in ein Netz von Sympathisanten. Wenn wir ein Wort der Heiligen Schrift
dafiir finden, dann Lk 9,50: ,,Wer nicht gegen euch ist, der ist fiir euch!* —
und gerade nicht Lk 11,23: ,;Wer nicht mit mir ist, der ist gegen mich!* Die
evangelischen Kirchen in Ostdeutschland versuchen, sich nicht abzuschlie-
Ben, um ihre Tradition zu bewahren, sondern sich zu 6ffnen fiir neue Wege,
um Menschen neu zu gewinnen — offene Kirche als Programm.

Diese Offnung der Kirche zeigt sich an folgenden Beispielen: Kirchliche
Kasualien (Trauerfeiern, Trauungen) werden auch fiir Nichtchristen gehal-
ten, sofern nur ein beteiligter christlicher Partner im Spiel ist. Die meisten
Trauungen sind gemischt — nicht konfessionell gemischt, sondern christlich-
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atheistisch. Auch die heftigen Debatten, die um einen kirchlichen Ritus fiir
homosexuelle Paare gefiihrt werden und fast zur Zerreilprobe in manchen
Landeskirchen fiihren, gehoren zu dieser Offnung. Hier sind Menschen, die
den Segen Gottes suchen und die nicht hinausgestolen werden sollen, wih-
rend eine grofe Zahl heterosexueller Paare den Segen Gottes gar nicht sucht.

Hinzu kommen neue Gottesdienstformen, die es Menschen erleichtern
sollen, die Schwelle zur Kirche zu iibertreten. Es gibt so genannte Thomas-
messen, es gibt go-life-Gottesdienste an ungewohnlichen Orten, z.B. im
Dresdener Zoo oder im Hygienemuseum, es gibt Gottesdienste fiir Lang-
schldfer am Sonntagnachmittag oder Gottesdienste fiir Verliebte am Valen-
tinstag. In manchen Gemeinden wird zum jihrlichen Stadtfest ein Gottes-
dienst auf der Biihne vor dem Rathaus gehalten oder ein Kirchenpavillon im
bunten Stadtfesttrubel gestaltet, es werden Freiluftgottesdienste am See, im
Wald, im Stadtpark oder an einer Kirchenruine gefeiert. Diese Gottesdienste
ziehen mehr Menschen an als die Gottesdienste an traditionellen Orten. Neu-
gierige bleiben stehen und horen zu. Aller zwei Jahre gibt es eine Landes-
gartenschau, dort gehort ein Kirchenpavillon mit tiglichen Mittagsandachten
zum festen Bestandteil. Manche Gemeinden haben in den FuB3géingerzonen
der Stédte Kirchenldden erdffnet. Es gibt Zielgruppenkirchen wie Autobahn-
oder neuerdings Radfahrerkirchen und offene Veranstaltungsreihen wie ,,Li-
teratur und Musik™ in Kirchen.

Eine weitere Folge der Offnung ist die Ubernahme von Verantwortung
im Bildungsbereich. Die sdchsische Landeskirche bzw. ihre Diakonie hatte
auch in der Zeit des Sozialismus erstaunlicherweise etwa 150 Kindergirten
in ihrer Tragerschaft behalten, obwohl der Staat sonst die Kinderseelen nicht
der Kirche iiberlassen wollte. Aber er dachte vielleicht, psychologisch noch
unbedarft, in diesem Alter konne man an Kindern noch nicht viel religio-
sen Schaden anrichten. Nach der Wende iibernahmen viele Kirchgemeinden
weitere Kindergédrten vom Staat, so dass es heute etwa 450 evangelische
Kindergirten in Sachsen gibt. Sie stellen die Tréiger z.Zt. vor ein groBes
Personalproblem, denn es gibt zu wenige evangelische Erzieherinnen und
Erzieher, um das kirchliche Profil in guter Qualitit zu erhalten.

Ganz neu fiir die evangelische Kirche im Osten war die Ubernahme von
Schulen. Es gab ja in der DDR keine kirchlichen Schulen mehr (bis auf
einzelne halblegale Ausnahmen), die ehemaligen Kirchschulen waren be-
reits Ende des 19. Jahrhunderts an den Staat abgegeben worden, der damals
freilich kirchenfreundlich war. Jetzt wurde in Leipzig bald nach der fried-
lichen Revolution die erste freie, evangelische Schule im Osten gegriin-
det — mit einer Klasse und zwanzig Kindern. Das war ein grofles Wagnis
und absolutes Neuland. Heute zéhlt dieses Evangelische Schulzentrum in
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Leipzig zu den begehrtesten Schulen und hat 1000 Schiiler. In Dresden gibt
es mit dem Kreuz-Gymnasium eine dhnlich grofe kirchliche Schule. In den
letzten zwanzig Jahren sind in Sachsen etwa 60 weitere Schulen in freier
evangelischer Trigerschaft entstanden, z.T. sehr kleine Einrichtungen im
landlichen Raum. In ihnen werden lidngst nicht nur evangelische Kinder un-
terrichtet, sondern viele Kinder aus glaubenslosen Familien. Dennoch sind
das nur etwa 5 % der Schiiler im Land, die kirchlich beschult werden. Im
Religionsunterricht an den Schulen wird inzwischen in Sachsen rund ein
Viertel aller Kinder erreicht, das ist deutlich mehr als der prozentuale Anteil
der getauften Kinder oder der Kirchenmitglieder!

Zur Offnung gehort auch die vom Staat erwiinschte Mitarbeit und Prisenz
der Kirche beim Militir, bei der Polizei, in Krankenhéusern, in Gefangnissen
und in den Medien. Im Osten Deutschlands war das im Unterschied zum
Westen fast alles Neuland. Ein Polizeiseelsorger in Leipzig etwa begleitet
nicht nur die Polizei oder betroffene Menschen bei Kriseneinsitzen, sondern
unterrichtet auch Polizisten, die meistens Atheisten sind, in Religion. Uber-
haupt arbeiten Pfarrer z. T. gemeinsam mit Arzten und Psychologen in Kri-
senteams mit, da es nur in den drei sichsischen GrofBstddten Dresden, Leipzig
und Chemnitz eigene Polizeiseelsorger gibt. Die meisten Tageszeitungen ha-
ben am Wochenende eine Rubrik ,,Religion und Gesellschaft®, in der auch
jeweils von einem Pfarrer geistliche Gedanken zum Wochenende geschrie-
ben werden.

Versuchen wir, das Ganze einzuordnen: Im Osten Deutschlands existiert
heute kein militanter Atheismus wie in der Zeit des Stalinismus, von dem
Bertolt Brecht in den ,,Geschichten des Herrn K.“ einst sinngeméfB schrieb:
Es gibe Atheisten, die kidmpften fiir den Atheismus wie fiir eine neue Re-
ligion. Es ist ein Atheismus religioser Gleichgiiltigkeit und eines 60-jdhrigen
religiosen Vakuums, das nicht wie in Russland, Ruménien oder Bulgarien
wieder von einer staatsnahen Kirche gefiillt worden ist. Vielleicht sollte man
sogar nur von Sikularismus sprechen, um einen Kampfbegriff zu vermeiden.
Dieser Sidkularismus ist positiv als Ausdruck einer echten Freiheit zu verste-
hen: Es gibt im offentlichen Bereich keinen politischen oder beruflichen
Bonus fiir die Kirchenmitgliedschaft. Man muss im Osten Deutschlands
nicht fromm sein oder sich vor Wahlen an der Seite von Geistlichen im
Fernsehen zeigen, und das hat sein Gutes! Dieser Atheismus oder Siku-
larismus ist zugleich eine besondere Form der Diaspora, die sich von der
Diaspora in anderen Lindern des ehemaligen Ostblocks unterscheidet. Es ist
eine Diaspora, die noch vom Wohlwollen der volkskirchlichen Vergangenheit
und der volkskirchlichen Gegenwart in vielen westdeutschen Landesteilen
gendhrt wird. Der Gesetzgeber — an dessen Willensbildung iibrigens iiberpro-
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portional viele Christen im Osten Deutschlands mitwirken — raumt den Kir-
chen noch viele Rechte ein, die aus der volkskirchlichen Zeit stammen. Man
konnte sogar von einer privilegierten Diaspora sprechen. Gleichzeitig aber
lassen sich in der Bevolkerung der Verlust der tragenden kirchlichen Rituale
und ein gewaltiges religioses Bildungsdefizit beobachten, aufgrund derer die
Kirche nicht mehr die vorherrschende religiose Kultur darstellt. Esoterische,
nichtchristliche und politische Rituale, z. T. aus Sport und Medien, ersetzen
die religiosen Bediirfnisse vieler Menschen. Das Christentum fallt aus der
Rolle der Leitkultur heraus in die Rolle einer Marginalkultur der Diaspora.
Die Kirche spricht nicht mehr die Stimme des Volkes, sondern sie klagt die
Beschwerden einer starken Minderheit ein — manchmal kraftvoll, iiberzeu-
gend und erfolgreich. Sie steht nicht auf verlorenem Posten, aber eben auch
nicht mehr in der Mitte der Gesellschaft, sondern am Rand gemeinsam mit
anderen Bewegungen. Damit erleidet sie einen Bedeutungsverlust, den auch
die groBen Volksparteien, die Gewerkschaften und die einst michtigen Pfei-
ler des Staates wie die Armee oder die Post erleiden. Die Kirche in der ost-
deutschen Diaspora kann nicht mehr vom hohen Ross herab deuten und an-
weisen, sie muss an der Basis immer neu aufbauen und iiberzeugen, muss zu
integrieren versuchen, statt abzugrenzen. Im Bild gesprochen versucht sie,
gegen den Strom des alltdglichen Atheismus kein Fels in der Brandung zu
sein, sondern mit den Menschen mitzuschwimmen auf ihrer Wellenldnge, um
ihnen unterwegs beim Ausruhen vom Evangelium zu erzéhlen oder sie beim
Schwimmen vor den Stromschnellen zu warnen. Dabei sind sich nicht alle
einig. Es gibt auch jene Krifte, die im Beharren auf den traditionellen For-
men und Werten die Garantie der Zukunft sehen und allen Offnungsver-
suchen skeptisch gegeniiberstehen. Letztlich konnen wir nicht vorhersehen,
welchem Weg Gott die Zukunft schenkt, sondern nur nach bestem Gewissen
handeln und vertrauen. So ist das Christsein im Osten Deutschlands in einem
spannenden Entwicklungsprozess — als Kirche unter Atheisten, in einer sdku-
laren Gesellschaft oder in einer privilegierten Diaspora.
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The “Maarten Luther Kerk project”
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Building community/communion
in an unchurched context

A place of desire — A place for God?

By choosing the concept of “desire”, the theme of the 2011 International
Academy of Practical Theology related rather intriguingly to its conference
place, Amsterdam.

In people’s imagination, Amsterdam has always been a city of desires par
excellence. On the other hand, it is a city as many in our globalized world,
very well comparable to others. There is an extensive nightlife and an intrigu-
ing day-life, but there are just as well many different forms of multi facetted
neighborhoods. Among these are comparatively calm areas of habitation as
well as hotspots of social tension. And there are churches and parishes active
in this city, seeking a way to proclaim and practice the Gospel in a way that
makes sense to people, even and especially when “being churchy” among
people of most social strata in Amsterdam and the urban parts of the Nether-
lands is generally seen as a thing of the past, which has outlived its relevance.

Much research and reflection is, for good reason, devoted nowadays to
how churches deal with (or fail to deal with) the daily reality of uprooted and
socially disadvantaged people in societies, and how underprivileged groups

1 The main ideas of this article were first presented and discussed at the 2011 conference
of TAPT in Amsterdam, July 21-25, 2011. City of Desires — A place for God? Tenth
Biannual Conference International Academy of Practical Theology — www.ia-pt.org.
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of people (in western societies especially) are often no longer present at all
within parishes, and are not reached by initiatives and mission strategies of
churches.

This article will, in the light of IAPT’s 2011 theme, take a different per-
spective and focus on the chances for God to “happen”? within the context of
an ethnically balanced, rather well-off neighborhood in Amsterdam. It will,
based on participatory research®, seek to describe ideals, conditions, concepts
and developments of a specific mission initiative, the MLK/Maarten Luther
Kerk project, in one of the southern neighborhoods of Amsterdam.” From
there it will try to identify aspects for further discussion and challenges which
extend beyond the context of this particular project.

Being at home in the city

A metropolis is many cities! Globalization and the demand for (economic)
mobility have greatly accelerated the diversification of the social maps of big
cities. The result is that many different neighborhoods have formed, one next
to the other, on the basis of differing common factors. Social, ethnic, cultur-
al and economic factors become prevailing aspects in the decisions of peop-
le (or factors that cause people) to move somewhere or to stay or to leave a
place. The question why and how people who live a life generally character-
ized as “being rootless, displaced between worlds, living between a lost past

2 Among many other publications, the EKD-“Denkschrift” — Gerechte Teilhabe. Befi-
higung zu Eigenverantwortung und Solidaritit. Eine Denkschrift des Rates der Evan-
gelischen Kirche in Deutschland zur Armut in Deutschland, Giitersloh 2006, states the
problem and tries to develop a vision to depart from there.

3 Zahrnt, H., Jesus aus Nazareth. Ein Leben, Munich 1989, 164. It is interesting to note
that this same expression (God happens), used by a conservative German writer like
Zahrnt, when placed in a different context (a Dutch dispute about whether it is to be
understood as “within the boundaries of Protestant confession” for a pastor to express
that God does not “exist” but “happens”) caused huge waves of public and church
commotion. See: Hendrikse, K., Geloven in een God die niet bestaat. Manifest van een
atheistische dominee, Amsterdam (Nieuw Amsterdam) 2007 and earlier.

4 Elsewhere this method is referred to as “action research”: As researcher and partici-
pant, involved in the ongoing development of the project analyzed, shaping its direction
while the process unfolds, one has the advantage of gaining first-hand information but
risks to lack distance with regard to the outcome.

5 The Maarten Luther Kerk (MLK) project (referred to below as MLK) is carried out on
behalf of the Evangelical-Lutheran parish of Amsterdam. See for details of activity and
core concepts: www.luthersamsterdam.nl/maartenlutherkerk.



THE DESIRE TO BE KNOWN: THE “MAARTEN LUTHER KERK PROJECT” ... 135

and a fluid present”® start “feeling at home” in a certain place, and what they

search for in a neighborhood in order to be able to make themselves at home,
is widely discussed.’

What is often left aside in these discussions, which take place predominant-
ly within the field of social science, is the question how the elements sustaining
the concept of “home” may relate to the subject of community/communion,
which is so central in theological thought and ecclesial self-understanding.®

The present article will take a closer look at that question.

“Rivierenbuurt” Amsterdam

The social map of the area where the pilot-project of MLK is situated shows
some significant characteristics.

The area and its architectural structure was part of the famous “Plan Zuid”
by Dutch architect H. P. Berlage.” The construction period reached its peak
between 1917 and 1925, and the area was originally designed to be attractive
for middleclass inhabitants. '’

Looking at the historic age-statistics of the neighborhood “Rivierenbuurt”
(rivers and water-related phenomena being the name-givers of streets), one
can identify a significant turning point about half-way into the first decade of
this millennium."

6 Rapport, N. and Dawson, A., Migrants of Identity: Perceptions of Home in a World
of Movement, Oxford 1998, 23.

7 Many of the lectures and papers of the “RC21 Conference” of the Sociology for Ur-
ban and Regional Development International Sociological Association centered on
this question in its 2011 consultation in Amsterdam, titled: The Struggle to Belong —
Dealing with Diversity in 21* Century Urban Settings. See: www.rc21.org.

8 Interestingly, most of the publications dealing with urban life in the perspective of
practical theology (summarized under the label of “urban studies” since the 1980s)
don’t specifically focus on this question either. Even among the contributions to the
recent “Kirchen-Festschrift” for Wolfgang Griinberg (Theologie der Stadt — Zusam-
menleben als Fluch und Geschenk Gottes, Kirche in der Stadt, Band 17, Berlin 2010)
it is touched only in passing by some more lucid contributions.

9 Gaillard, K. e. a. (ed.), Berlage en Amsterdam Zuid, Rotterdam 1992.

10 Heeresma, H., Een jongen uit plan Zuid, Amsterdam 2007, is a good introduction to
how the neighborhood “felt” in the 30s and 40s.

11 See: Jaarboek Amsterdam in cijfers/kerncijfers — Zuideramstel (www.os.amsterdam.
nl/pdf/<year> jaarboek...) In 2003—2004 the decrease of inhabitants of 75+ years of
age was 1 %, 2004-2005 it was 2.5 %, 2005-2006 it was 1.6 %, 20062007 it was
3.2 %, 2007-2008 it was 2.5 %, 2008—2009 it was 2 %.
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The main reason for this breaking moment is that many people originally
moved to the area when they started families in the early 40s of the past cen-
tury.'”? Most of them stayed in the neighborhood for a very long period, be-
cause it had proved “a good place to be”, homogenous in age and social strata
(medium middleclass), and catering to the wishes of this layer of society for
a peaceful and secure living. Thus the average age of inhabitants increased
year after year. After 2005 however, many of them had reached old age and
started moving either to apartments more suitable to their needs or closer to
their children or to senior citizens’ homes.

A new group of inhabitants

The group of people which then moved into the area and now lives in those
houses consists generally of a younger generation with well-paid jobs and
extensive educational background, often engaged in “artistic” professions."
In most cases both partners have a job outside the house, albeit that not both
partners work full-time. They have an average of 1.8 children of pre-school
and/or the first years of primary education.

As a result of the specific history of secularization and the secondary ef-
fects of “depillarization” in the Netherlands', this group of inhabitants is

12 There is however another story, still to be told in detail elsewhere, about those com-
ing to live in the neighborhood in the 40s of the past century: Many of the houses
had been inhabited earlier by Jewish citizens, who were deported and killed in
Nazi camps during World War II. Of the 17000 Jewish inhabitants of the Rivieren-
buurt, 13000 were deported and killed. On the basis of cooperation between “The
Digital Jewish Monument” and the “Jewish Museum of History” an Amsterdam
daily, “Parool” (22 April 2011), published a list of all houses in Amsterdam from
where Jewish inhabitants “disappeared” in the early forties. (See the list on: http://
www.4enSmeiamsterdam.nl/attachment/25010).

13 The “new creative class of society”: writers, art-directors, lawyers, psychologists etc.

14 “Depillarization” or “ontzuiling” (NL) is the process of dissolving or breaking down
of the traditional “pillars” of segregation within Dutch society. Society used to be
divided into (more than one) Reformed, Roman Catholic, Lutheran, non-religious ...
segments (pillars, “zuilen” [NL]), with organizations of their own and in fact with
separate lifestyles and social networks. This strict segregation, predominantly along
lines of religious tradition, which fortified their “territory” with often strongly op-
pressive forms of internal moralism, was broken in the 1960s. Among those who had
freed themselves of the restrictive “powers” of those institutions, the break resulted
in a strongly negative view upon any kind of institutional church tradition. While
society has changed radically since then, parallel to a tremendous loss of influence
of the churches, this anti-church attitude is in fact inherited by many even two and
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predominantly “unchurched”", if not to say they carry prevailingly negative
feelings towards “church” in every aspect and form.'®

Most of them have concluded the period of training for, finding and get-
ting jobs, and they have entered the first “settling period” in their lives. They
are searching for a relatively affordable'” place to do that, and identify the
area of “Rivierenbuurt” as such a place. In the informal interviews (casual
communication at school entrances, supermarkets, meeting people in the
context of activities etc.), which form the informational backbone of this ar-
ticle, many indicate that, when coming to the neighborhood, they had hoped
for a kind of life and surrounding neighborhood that would allow them to not
only “be housed” somewhere, but to “live here” (integrating life in its many
layers with locality and social structure).'®

A shift in the social fabric

Meanwhile the social fabric of the area is confronted with radical changes in
politics and socio-financial structures. Many small scale institutions of social
and cultural life, which had been created and sustained by government funds
during earlier periods of political development, have been closing down

three generations later. See for an overview of data and interpretation of the process
of “ontzuiling”: Becker, J. W. and Vink, R., Secularisatie in Nederland 1966—1992.
Sociaal en Cultureel Planbureau, Rijswijk 1994.

15 For in-group specification of forms of churchliness and spirituality see: G. de Jong,
Spiritualiteit van Dertigers en Veertigers, KASKI reports 604 a and 604 b, Nijmegen
2010. http://www.ru.nl/kaski/onderzoek/publicaties/2010-0/.

16 This aspect of the social/religious diversity of the age-group between 30 and 40 is
not sufficiently monitored or documented in the KASKI reports, but obvious from
informal interviews carried out within the project MLK Amsterdam.

17 The average family income in this neighborhood is clearly above the standard in-
come in the NL. Since 1996 it has always been more than 111 % of the average
Dutch income, and after a significant “high” in 2002-2004 it has kept its level at
114.4 % during several years. From 2010 it is difficult to compare data, because two
city regions (South and “Old South”) have been joined organizationally and data are
given for both regions in one number. But it is clear from those data, that the aver-
age income is still around the same percentage overall in this neighborhood. See:
Jaarboek Amsterdam in cijfers/kerncijfers — Zuideramstel (www.os.amsterdam.nl/
pdf/<year> jaarboek...).

18 For an in-depth and multi-facetted understanding of what is hidden in this expres-
sion, i. e. the concept of “home” or “being/feeling at home”, and its social and physi-
cal/local aspects, see: Duyvendak, Jan Willem, The Politics of Home. Belonging and
Nostalgia in Western Europe and the United States, Palgrave Macmillan, UK, 2011.
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recently. Neighborhood centers, childcare initiatives, socio-cultural centers
etc., which used to be taken for granted in most neighborhoods in Dutch cit-
ies, are now disappearing one after the other, as a result of a recent shift to
right-wing and neo-liberal economic policies since some political parties of
this background came to power in recent elections.

The changing presence of Church and the MLK project"

Earlier already, and for different reasons, many church buildings in the area
had closed down because of shrinking local membership and general lack of
resources, and parish life had had to be “shifted” to some focal points else-
where in the city. Church buildings were sold, re-used for other purposes or
torn down to make place for new housing projects etc. All of these solutions
were also discussed for the Maarten Luther Kerk, the Lutheran parish and
church building in the Rivierenbuurt, which, after having been home to an
active community for decades, shared that same decrease in attendance of
activities and religious services. For two years the building was practically
closed® for parish activities, and Sunday services were discontinued, al-
lowing for all kinds of solutions in dealing with the situation.

After those two years of closure and ongoing reflection on parish policy,
and taking into account the above mentioned socio-political shift in society,
the MLK project was started in 2008 as what one may call a “rebooting pro-
cess” of the parish. It is designed to first of all explore opportunities for re-
establishing communication and encounter?' with the local, multi-facetted,

19 For a more general analysis of the factors and effects of secularization and un-
churching in the Netherlands, see: G. Dekker, J. de Hart en J. Peters, God in Ne-
derland 1966-1996, Amsterdam (Anthos/RKK/KRO) 1997. — H. Knippenberg, De
religieuze kaart van Nederland. Omvang en geografische spreiding van de gods-
dienstige gezindten vanaf de reformatie tot heden, Assen (Van Gorcum) 1992. —
J. W. Becker en R. Vink, Secularisatie in Nederland, 1966—1991. De verandering in
opvattingen en enige gedragingen, Den Haag/Rijswijk (Sociaal en Cultureel Plan-
bureau/VUGA) 1994. — J. W. Becker, J. de Hart en J. Mens, Secularisatie en alterna-
tieve zingeving in Nederland, Rijswijk/Den Haag (Sociaal en Cultureel Planbureau/
VUGA) 1997. — J. W. Becker en J. S. J. de Wit, Secularisatie in de jaren negentig,
Den Haag (Sociaal en Cultureel Planbureau) 2000/3 (http://www.scp.nl/dsresource?
objectid=21320&type=org).

20 Meanwhile the activities of external groups, which had been renting room in the
building for quite some time, continued.

21 Encounter here, and in the main text of the article, though the processes related to are
not psychotherapeutic, is to be understood in the existential perspective of the defini-
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group of inhabitants. Furthermore it is meant to develop and realize a tenta-
tive program of activities and moments of encounter, reflection and contem-
plation, engaging both parish members and the predominantly unchurched
inhabitants alike. Even though the “start through” process has meanwhile
been received positively by most, the history of closure has left much emotio-
nal pain among “remaining” parish members. Human and financial resources
were again allocated to working in the area, starting out with the relatively
vague idea of creating a “spiritual center” in the premises of the MLK, as
part of the presence of the Lutheran parish in the city.”” The missionary con-
cept applied was meant to be and still is predominantly receptive and open to
what would turn up from first initiatives of encounter between people in the
neighborhood.”

How does it feel ...?

During a first phase, many informal “interviews” were carried out in the
area,” talking to the local policemen, the bartenders and guests in the pubs, in
shops, on the market, but as well contacting the formal parish members who
still lived in the area around the building of the MLK. On the basis of this first
orientation, the basic formula for the future MLK project, nucleus for a mis-

tion of Victor Frankl and others as used in describing “Gestalt” processes. See among
other publications: Frankl, Viktor E., Man’s Search for Ultimate Meaning, New York,
1997.

22 [Initial project period: 5+ years; evaluation of progress after 3 + years.

23 In this radical openness it is to a certain degree related to the missionary concept of
“the parish as inn” or “herberg” (NL), as described prominently in the publications
of Jan Hendriks, Gemeente als Herberg (1999), and Op weg naar de Herberg (2002).
Hendriks’ model is in fact floating on a wider movement of “open church”/*“Offene
Kirche”, popular in the second half of the 1990s in Belgium, England, Germany and
the Netherlands. The main difference of the MLK project (and its specific develop-
ment) from the features of Hendriks” model are caused by the fact that Hendriks in
fact presupposes an existing parish that changes perspective from introspection to
looking at what significance the parish could have for the society it lives in. In the
case of the MLK project, the actual parish was in fact close to nonexistent when the
project started. The “input” of the parish was in fact not much more than the open-
ness to the neighborhood itself, the building, creativity and communication.

24 The key concepts/images/quotes that came up in these “incidental” interviews were
loosely collected in a database. After some time clear “gravitation centers” around
some common concepts became visible. The total of comments, quotes and images
collected was more than 400 from 120 contacts identified by initials, sex and age.
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sion statement to be developed, was determined to be: “A social, cultural and

spiritual center — with church characteristics”.

The common elements recognizable in almost all assessments of and com-
ments on “... How does it feel to live here” were™:

— It is still a “good place” to live, but cohesion is slightly deteriorating
(“People don’t greet”® [nor know] each other [any more]*””).

— There is no “local”® feeling of centeredness, no social “heart”” of the
area. (“How do I describe to someone where I live? Close to ... — on the
way to ... what/where?”*)

— The atomization of society starts affecting this part of the city too®" (“Few
people sit or stroll ‘outside’. Much time is spent inside, behind closed
doors ...”)%

— The architectural structure of buildings, of streets and places, feels ple-
asant. It communicates a “we” image™ (which is shared and appreciated)
— but where and what and how is that “we” structured and visible in rela-
tions between people ?**

“The desire to be known”

Quotes and concepts that appear in the interviews show as well an apparent
openness of new and old inhabitants to accept each other in principle as “nice
people”®, willing to live with each other in this area.

And very obviously as well, this willingness to live together in the area,
communicated in different wordings, has a subtext of shared emotional value
among both the new and the old inhabitants. Almost all people interviewed

25 Detectable as cumulative “concepts” in many of the comments.

26 1B, m 33 yrs (in 25 other similar comments).

27 LV, {72 yrs (in 35 other similar comments).

28 PS, {26 yrs (in 10 other similar comments).

29 TB, f 74 yrs (in 12 other similar comments).

30 HV, m 76 yrs (in 5 other similar comments).

31 BB, {78 yrs (in 6 other similar comments).

32 FR, 48 yrs (in 18 other similar comments).

33 GC, f 35 yrs (in 6 other similar comments).

34 BB, f 43 yrs (in 5 other similar comments). Castells calls this the evaporization of
social meaning from places, which then results in a diluted and diffused logic of
space (Castells, M., The Informational City, Oxford 1989, 348).

35 This terminology is present in almost all comments.
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shared, in one way or another, a “desire to be known”*®. This was communi-
cated in different images but accumulated in the very basic image (and wish
or desire) of being recognized when walking the streets of the neighborhood.

Among the original (older) inhabitants, this desire to be known had an ob-
viously nostalgic touch (“a bit like it used to be ...”*”), with strong notes rela-
ting to “feeling safe”*® and “being noted”*, as in: people taking note of each
others’ existence, and watching over each other.

Among the new inhabitants there is an apparent wish to consciously and
actively root oneself in the local context and to establish a holistic physi-
cal and social center to one’s life, broader than and different from the actual
house one lives in.*’ Interestingly the imagery used to describe this seems to
be stemming from emotional images related more to village structures than to
city contexts. This is the case even when the actual history of the people using
these images does not include having lived in rural contexts.

Feeling “like in a small village”*', where “people know and support each
other when needed”* and “do things together”*, are typical ways of describ-
ing the wished-for situation of living.

This “desire” creates an openness of the group of new inhabitants to local
initiatives of cultural, artistic and/or relationship-building activities, while
the “old” inhabitants appreciate (or tolerate) almost any kind of activity
which brings people in the neighborhood together at one place as ““a bit like

9944

what we had in the old days”™.

36 The terminology “desire” as such never came up in the interviews which were most-
ly conducted in Dutch. It was chosen for this article in order to relate more directly
to the theme of the IAPT conference where the data were first presented. Actu-
al concepts used were “need” (behoefte), “wish” (wens), “hope” (hoop), “dream”
(droom), “longing” (verlangen), “memory” (herinnering) etc. Still the actual con-
cepts cover the emotional width of “desire” in such a way that it seems correct to
sum them up under this terminology.

37 JM, m 73 yrs (in 22 other similar comments).

38 TB, f 74 yrs (in 18 other similar comments).

39 HJ, m 95 yrs (in 15 other similar comments).

40 “While homes may be located, it is not the location that is ‘home’.” (Easthope,
Hazel, A place called home. Housing, Theory and Society, vol. 21/3, Cardiff 2004,
136).

41 SN, f26 yrs (in 3 other similar comments).

42 SB, m 30 yrs (in 4 other similar comments).

43 MD, f 31 yrs (in 5 other similar comments).

44 A nostalgic phrase, which is found in almost all comments of this group.
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Finetuning the MLK project

The MLK project, after an initial six-month survey period of data collecting
and exploration, started out with an explicitly personal approach,” based
upon the presupposition that this would tap the emotional layer of the above-
mentioned “desire”, and it would be easier for people to accept this approach
instead of an institutional one (as “MLK parish”). It would help counteract
negative attitudes towards church and critical perceptions of institutions in
general.*®

All the inhabitants were invited (through letterbox mail/flyer) to brain-
storm together about “What would be the kind of activities that could and
should be organized in the MLK premises, which would be appreciated by
inhabitants of the area?”

Three meetings were arranged, organized at different timeslots during the
week, in order to cater to differing schedules. They brought together the as-
tonishing number of more than 150 people, of which many were first-timers
to enter a (or this) church building. The meetings themselves turned into un-
expected “cohesion experiences”, and the ideas brought forward helped de-
scribe a broad field of possibly relevant activities.

These were then clustered in six categories, for which activities were set
up. Some volunteers were found to help start one or more of them, others
were initiated proactively by the project coordinator (pastor), hoping for an
activating effect of the initiative itself.

45 A flyer was distributed widely in the neighborhood, designed as a personal letter
with hand-written signature, including a picture of the main agent on behalf of the
MLK project (the Lutheran pastor). The letter invited all inhabitants to participate
in collecting ideas and whishes for activities to be deployed in and around the MLK
building. Some examples were given to outline the potential scope of programming
(from yoga to Sunday services, from arts-lectures to concerts and performances,
from social meetings to being a platform for initiatives coming forward from within
the area). The picture of the main agent of the project added on the layout of the
letter increased the “personal” image of the project and made it possible for in-
habitants to actively approach the person in the street (at supermarkets ...) with their
comments. By doing so, “the project” was walking the streets of the neighborhood,
whenever the person was present. A typical response to the invitation would be:
“I have received this letter from you. What a good initiative! I may not come to the
proposed meeting, but I appreciate that something is being done ...”

46 In general, this underlines the “iconic” role and significance of the representative of
any organization or community, in this case the role of the pastor in the communica-
tion of the parish. People relate to people predominantly, not to organizations.
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The activities covered the categories of:

Encounter (ontmoeting)

Information and exchange of views

Expression

Music and movement

Children’s activities

Spirituality, contemplation and worship

In order to specifically cater to the group of newcomers, who, by educa-
tional background and personal interest are predominantly part of the “new
creative class of society”, the programming focused on art from the avant-
garde rather than conventional perspective. It sought to combine esthetics
and spirituality, and shaped moments of human encounter in the perspective
of intergenerational communication. This resulted in different series of “cut-
ting edge” performances and “special moments”, which did indeed attract
people from the primary target group of newcomers in the neighborhood (and
from further away). But at the same time the activities were “accepted” by
the group of long-time inhabitants as “something new; I would normally not
have taken the initiative to go and participate. But as it is taking place in the
MLK building around the corner, I came anyhow ...”*".

Diaconal aspects of “being known and noticed” —
The “Cup-of-tea-plus” project

While the Lutheran parish council had decided to initiate a general “reboot-
ing process” in the Rivierenbuurt neighborhood, resulting in the calling of a
pastor to work there, the diaconal arm of the parish — the board of Lutheran
Diaconia Amsterdam — was discussing widely the different dimensions of
the concept of sustainability in their manifold support projects. In these dis-
cussions the board identified as a concern of their diaconal work, among
other aspects, the sustainability of the very parish structure and commu-
nal fabric of the Lutheran parish of Amsterdam. “No ‘diaconia’ without the
practical experience of a community of people of faith, they argued, and no
‘church/parish’ without its (diaconal) arms attending to those in need ...”
If, for various reasons mentioned above, the very fabric of the parish in the
neighborhood of the Rivierenbuurt, its social cohesion and pastoral dimen-
sions, were endangered, this was a task for diaconal work too. In response, a

47 LV, {72 yrs.
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project was designed, called “Cup-of-tea-‘plus’”,* which started in the fall

of 2008. A part-time diaconal worker was deployed in the Rivierenbuurt in
order to literally visit and accompany people*’ and at the same time engage
in the initiatives of the MLK project in general. This “double visibility” of
church — as initiator of cultural and spiritual cohesion activities and as ac-
companier in situations of social isolation or bureaucratic and emotional
deadlocks™ — became gradually known as “the face of the MLK”. The social/
diaconal aspect of this face developed, for many, into an additional factor of
credibility for the parish and the project of MLK in general. Within the dif-
ferent groups of people who would attend MLK activities, a network of mu-
tual pastoral care was gradually formed, accompanied professionally by the
diaconal worker and the pastor likewise, but in different dimensions. “Being
known”, in relation to the MLK project, started to become “being cared for/
accompanied in times of trouble”. This tangible aspect of the MLK project
added an important and indispensable feature to the community developing.
At the same time it helped reestablishing, to a certain degree, acknowledge-
ment of the church as a tangible and positive factor in many senses within the
fabric of society and life in this area.

48 The Dutch name for this project is “Kopje thee plus”. The “cup of tea” refers to the
situation of visiting people at their homes, casually (drinking a cup of tea together),
while the “plus” refers to the aim of the project, which is: on behalf of Lutheran Diaco-
nia extending care and accompaniment to people, irrespective of their church or de-
nominational background, in order to motivate and empower them to initiating joint
projects with others in the neighborhood and work on more social cohesion in the
neighborhood. See the project description at: http://www.diaconie.com/watwijdoen/
Kopje_Thee Plus.html and http://www.kerkinactie.nl/projecten/Bezoek-aan-mensen-
in-kwetsbare-situaties-in-Amsterdam--p716-7796.

49 The first group of people visited were those formally registered in the parish mem-
bership and pastoral files, who for various reasons (age, grudge about the period of
closure, social or physical issues ...) were not “visible” in parish activities any more.
In the long run, other groups (outside parish membership) were added, often as a re-
sult of contacts established through MLK cohesion work in general.

50 The very initiative of visiting people, breaking the social isolation, sharing presence
and offering attention for the life-stories of people, often resulted in being asked to
assist in complicated bureaucratic processes: How to get the government welfare sys-
tem to work, how to apply for certain grants or services ... — or in personal conflicts/
crises.
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Intergenerational encounter and “crossing over”

Intergenerational encounter has meanwhile become part of almost every
event, and it has turned out to be a new and often surprising experience for
performing artists as well, to meet people (from the group of old-time in-
habitants) whom they would normally not expect to show up at their perform-
ances.

Within three years after the initial start of the project the group of people
engaged in one or another of the activities in the MLK has multiplied by a
factor of ten,”' and some of the ones who were initially reluctant to attend
anything church-related start “crossing over” and become willing to engage
in these cohesion processes. For some this may even include, in the long run,
re-examining the option to be in one way or another related to an institution,
a spiritual tradition or even a church — when and if it presents itself as facil-
itator for encounter on all these levels of local life, including that of faith.
The project or missional initiative MLK, meant to create this kind of space
for encounter based on “what touches the heart and lifts us up above the day-
to-day perspective”**, has meanwhile become a breeding place for new forms
of social and spiritual communal life, and consequently for new forms of
“Church”.

Cross-over from one activity to another is increasingly taking place.
People who have experienced one event in a positive way “try out” another
event, including sometimes giving the more or less traditional Sunday wor-
ship a try, which is taking place within the very premises they visited earlier
for a concert, a performance, a lecture or a discussion event.

Confessional and religious diversity within the worshipping communion
As the MLK project in general attracts people regardless of their confes-

sional or religious background, so do the different forms of worship and mo-
ments of contemplation and prayer. A Sunday (afternoon!) service is, for the

51 Before the project started in 2008, there were about 35 people engaged in two group
activities, who had continued to meet in the MLK building. Today (2011) the total
number of people who, in different frequencies, take part in activities is close to 400.

52 It is with this standard sentence that every activity is opened by either the pastor
him-/herself or someone acting on behalf of the parish community in a broader sense.
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time being, offered once a month.> Those who seek a more frequent worship
life can find other (Lutheran and non-Lutheran) churches easily accessible
elsewhere in Amsterdam. Those who participate in the worship of the MLK
community come from different traditional backgrounds. About one third of
them are Lutherans, another thirty percent still belong to or have their roots
in other Christian traditions (Dutch or French Reformed, Roman Catholic,
Old Catholic, Mennonite etc.). Among the remaining thirty percent, some
have some kind of affiliation with non Christian traditions (Sufi, Buddhist
etc.) or report to have no conscious religious roots at all.** The liturgy for
these moments of worship is based on classical Lutheran tradition, allowing
for changes and variations. Its being identifiable as “classical” seems, for the
time being, to be creating a common entry-point for traditional church mem-
bers™ and newcomers or unchurched people alike. For those who are not used
to attending Christian worship services, the “strangeness” of the form seems
to be acceptable as fitting the “strange” situation of finding oneself in a wor-
shipping context. The catholicity of the liturgy opens windows of recognition
for those with a traditional background elsewhere in the ecumenical spect-
rum.

The weekly moments of contemplation and prayer, called ‘“Zomaar Stilte
in de week”*® are frequented by a much smaller group of people, but reflect
the same diversity of spiritual or religious backgrounds. Other (incidental)
moments of meditation and contemplation®’ attract “free religious seekers”
predominantly, but just as well traditional Christians. In every case, partici-
pants in worship are as well participating in one or more of the other activi-
ties of MLK.

53 These services are scheduled in the afternoon, to cater explicitly to the wishes of the
older ones who do not want it to be held too early, and the younger ones who want
to sleep in, but need their children in bed by six in order to be awake for school on
Monday. There are no services during the summer holidays, and right after the gener-
ally worship-loaden periods of Christmas and Easter.

54 In the Lutheran city-center parish of the Oude Lutherse Kerk (Old Lutheran Church),
which features more “churchy” elements generally and which didn’t have to cope
with in-between closure and restart, the group of people attending worship services
shows more or less the same composition, with a slightly smaller group of un-
churched newcomers.

55 The Lutheran tradition as such is a small one within the context of the Netherlands,
where Reformed or Roman Catholic rites have been the dominant features of Church.

56 “A silent moment in the week”.

57 For example a “7to7 peace-meditation on World Peace Day”, or a meditation initia-
tive related to “World Peace Prayer”.
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Is this Church? Some ecclesiological reflections about the MLK project

The theological reflection which accompanied the MLK project from the be-
ginning has traveled along some of the common doctrinal places of defini-
tion, in order to describe what in fact happens in the ongoing process of build-
ing communion.®
Considering
— that Church is (happens) where people are gathered by the Word of God in
Jesus Christ (ecclesia as creatura verbi)
— and that Church therefore by nature is an ongoing process (semper refor-
manda)
— and that the Church-gathering Word of God, except in its revelation in
Jesus Christ, has no once-and-for-all form or sound or wording,
then in time it can take on and make use of many different forms: music,
prayer, preaching, lecture, silence, dance, ritual, bread and wine, spiritual
searching, diaconal accompaniment and the public and practical taking of so-
cial and political positions.
Considering
— that those gathering as Church (i.e. being gathered by the Word in one
form or another) are always people spiritually “on the move”, with differ-
ent perspectives of faith and in different places on their personal life-pil-
grimage, and with various “closenesses” or “distances” to proclaimed
faith (perhaps to be understood as a specific form of the corpus permixtum
paradigm),
then spiritual diversity is correctly understood as signum ecclesiae, and
formal confessional homogenicity is much more a proleptic than a factual
feature of Church and its physical manifestation as parish.
Considering
— that theologically the proclamation of the Word in Jesus Christ in preach-
ing and worship is central to the MLK as an integral part of the Evangel-
ical-Lutheran parish of Amsterdam, some people within the multi-facet-
ed ongoing process of forming communion do gather explicitly in forms
of worship to celebrate the mystery of God’s presence and justification by
grace in Jesus Christ. By doing so “their hearts are touched and they are
lifted up from the horizontal perspective of life”,

58 For the aspect of an inclusive understanding of church as a process, see: Wohle,
Andreas, Auftrag und Aufgabe der Evangelisch-Lutherischen Kirche, in: Lutherische
Kirche in der Welt, Jahrbuch des Martin-Luther-Bundes, 55/2008, 212 f.
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this centeredness around the proclamation and celebration of the Word in
the form of worship services does not disqualify other activities that circle
around this center “at a certain distance” or in a different shape (= perform-
ances, concerts, get-togethers, discussions, diaconal accompaniment ...) as
not being part of the process in general. It is evident that in these other acti-
vities, — “satellite activities” from the perspective of a conventional theologi-
cal definition of the religious community —, people are just as well “gathered
around that, which touches the heart and lifts up from horizontal perspectives
of life”, be it in visual arts, music, performance, meditation LY

The MLK project thus creates opportunities for personal encounter and tran-
scendent experiences and being part of a worshipping community on various
levels, with the intentional opportunity for cross-overs.

The project aims, in the long run, at a common understanding of this com-
munion, a common “we”, shared by most of the participants. This common
“we” would include the idea that all parts (events, moments) of the project
belong together in one way or another. And even though some parts (for ex-
ample the specific forms of worship) may for the time being not be “to my
taste — now”, these elements obviously cater to tastes of others, who are in
their way and fashion participants and “owners” of this project and of the
same community/communion coming into being.*

As a general assumption underlying the MLK project, the following thesis
may be formulated:

Saying “Yes” (or AMEN) to being part of the community-creating process
(project) of MLK as a whole, in the above mentioned way of accepting all
elements as belonging together, is a commitment to an ongoing process, theo-
logically to be understood as an ecclesial one. Those who do so become in
theological sense part of a “church/parish in the process of evolving”, whe-
ther they themselves define it in these words, or not. When, how and if a spe-
cific “confessing” moment ever follows from this being part of the process,
is hidden in the process as such and is to be understood as an activity of the
Holy Spirit. It is thus no object for theological speculation.

59 For an in-depth discussion of the relation of theology and art, see for example: Ri-
chard Viladesau, Theology and the Arts. Encountering God through Music, Art and
Rhetoric, New York 2000.

60 Elements of this vision could, in future stages of the process, become part of the
MLK project’s mission statement.
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The MLK project — Four “open end” aspects of a practical theological
“work in progress”

I “The desire to be known” or “feel at home” — A strategic docking station
for missionary initiatives aiming at experiencing communion

The different ways of how people in the described context formulate their
“desire to be known” (or “feel at home”) call for sound theological reflection
on the concept of “home” and “belonging” in relation to the ecclesiological
“locus” of “communio”. Communicating aspects of this doctrinal concept in
the language and (emotional) imagery of “home” and “belonging”, may on
the one hand result in an improved understanding and acceptance of Church
in general and of missionary activities specifically. On the other hand it may
critically sharpen and deepen the ecclesiological concepts as such.

II Redefining the parochial paradigm®'

The traditional definitions of Church/parish and their formal empirical bound-
aries (in western contexts) generally refer to people registered as “confessing
or baptized members”. However, in urban contexts like the MLK project in
Amsterdam and a related project in downtown Amsterdam®, we find groups
of people who positively and in the broadest sense of the word need to be un-
derstood as people called and gathered by the Gospel of Jesus Christ, to share
life and faith, as people who would gather for church services and/or other
activities — but of which many would formally not belong to the specific de-
nomination gathering there and then, while others would formally not belong
to any church at all, or would even belong to or have strong relations with
other faith traditions.

This phenomenon calls for theological interpretation and reflection of the
traditional parochial (and ecclesial) paradigms. It might, in this respect, be
productive to re-examine the historical ecclesial phenomenon of the groups
of “the God-fearing” (poBovuevol Tov Beov)™ of the first century of the
Christian tradition and the Church. How was their status defined and reflect-
ed upon in relation to the Jewish and the Christian community ? Did the early
church develop aspects of ecclesial concept and insights which could be help-
ful to understand and discuss (and incorporate) better what is happening to-
day in communities like the ones described in this research? How to move

61 See for earlier reflections in this regard: Wohle, Andreas, op. cit. (Jahrbuch), 217 f.

62 The Oude Lutherse Kerk/Old Lutheran Church, the main city center church of the
Lutheran parish of Amsterdam.

63 Acts 13,16.26.
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to a new definition of Church/parish reflects the ongoing process of Church
unfolding?

IIT Personalized “iconic” communication versus structural/organizational
initiative

In highly developed western countries and especially in their cities, people
perceive organizational structures and institutions as more or less anonymous
and intransparent actors within the fabric of society. When it comes to relat-
ing to their activities and/or invitations to engage in what is offered or bro-
kered by them (products like: courses, moments of learning and encounter,
culture, ...), the general attitude of people is the attitude of “customer”, cha-
racterized among other elements by a critical distance between person and
“product” and by an intrinsic mistrust with regard to the motivation and hid-
den agenda of the institution. In the Netherlands, this reality is, for historical
reasons, even more pronounced with regard to the Church as institution. In an
increasingly “iconized” world® people relate more easily to persons (repre-
sented by faces, “icons”) than to organizations and organizational language.
The role of the active representative of the (Church) community (in casu: the
pastor) needs to be evaluated and structured in accordance with this type of
perception. This implies focusing on personal (and spiritual) integrity as well
as communication skills and awareness of “the public space as stage”, where
Church is represented by this person. We need to ask the question of how that
influences the (academic and church-organized) formation of theologians/
pastors, and how it is monitored, reflected upon and accompanied in the ac-
tual presentation of church initiatives (including missionary ones) in society.

IV The Word of God and the many languages of the Arts

Within the same communities described above, one of the main entry-points
for re-encounter (or first contact) with Church as institution and faith in
practice is provided by art performances (in church buildings). An esthetic

64 People in the age of “Windows” are increasingly conditioned by computerized learn-
ing and tend to relate to all kinds of subjects and concepts of the world (including
interpersonal relations) more easily through identifiable pictograms or icons than
through descriptive text. Wolfgang Donsbach asks in this regard, whether “the increas-
ing iconization of our worldview through television and the Internet transform our
perceptional apparatus and finally our worldview”. (Donsbach, Wolfgang, The identity
of communication research. Journal of Communication 56, 2006, 438). http:/www.
um.es/tic/Documentos/lecturas%20FCI-1/FCI-1%20Tema%202%?20texto%201.pdf.
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understanding of arts as “the open work” (opera aperta/Umberto Eco)® and a
theological understanding of the Gospel as the process of “The Word/Christ
unfolding” (i.e. a process open for personal faith experiences and stories)
suggest a strong correlation, based on which one may argue that mission in-
itiatives in these contexts would be well advised to seek constructive coop-
eration between church and arts. Questions to be asked in the structuring of
these initiatives would be: How do we define theologically the relationship
between church (faith) and arts/experiencing arts? Can paradigms as devel-
oped by Adorno®, Eco and others” sufficiently inform theological reflection
on this subject? Which new paradigms are being or need to be developed in
this field?

Concluding remarks

The MLK project, using the latent “desire to be known”, present among
churchly as well as unchurched people in a highly urbanised city center
neighborhood, in order to re-establish parochial community in a broad sense
of the word, produces questions to be dealt with in the context of the eccle-
siological paradigms of Christian tradition and their translation into the de
facto structure of the visible Church. The strong role of the individual person
as communicator and the language of arts in communicating transcendent
concepts of communion and faith in an unchurched context point to the need
for a thorough re-evaluation of the relationship between Church and the Arts.

65 Umberto Eco, The open work (transl. from the Italian/Opera aperta), Harvard Uni-
versity Press 1989.

66 See among other publications: Adorno, Theodor, Asthetische Theorie. Gesammelte
Studien 7, Frankfurt 1970.

67 Some other concepts are developed by Richard Viladesau in his different publications
(for example: Theological Aesthetics — God in Imagination, Beauty and Art) and
more recently by Jeremy Begby (Duke Div. School) in his publications on theology
and music.
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Deutsche Zusammenfassung
., Die Sehnsucht er(ge)kannt zu werden “

Der Artikel beschreibt exemplarisch den Kontext, die Geschichte und einige
praktisch-theologische beziehungsweise missionstheologische Hauptaspekte
und Erfahrungen des Projektes ,,Maarten Luther Kerk* (im Folgenden: MLK)
in der siidlichen Innenstadt von Amsterdam (Niederlande). In Anlehnung an
das Thema der , International Academy of Practical Theology*, die sich in
ihrer Jahreskonferenz 2011 mit der Fragestellung des Kirche-Seins in einer
»dtadt der Sehnstichte” (Amsterdam) beschiftigte, benennt der Artikel die
Bedeutung der unterschwellig auch im groBstédtischen Milieu anwesenden
Sehnsiichte nach Aspekten von beinahe dorflich zu nennenden Sozialstruktu-
ren als Ankniipfungsmoglichkeit fiir Gemeindeaufbauarbeit und missions-
theologische Strategien im weitesten Sinne des Wortes. Zum Ende formuliert
der Artikel aus den Erfahrungen des Projektes MLK heraus Anfragen an un-
ter anderem die klassischen Formen des Paradigmas ,,Gemeinde®, an die
Bedeutung der ,,Person® (unter der Perspektive der Authentizitit) in der
Praxis der Kommunikation von Gemeindeaufbauarbeit sowie an das Ver-
hiltnis von Kunst und Glaubenssprache.
Im Einzelnen argumentiert der Artikel wie folgt:

Ein Ort der Sehnsucht — Ein Ort fiir Gott?

Viele praktisch-theologische Untersuchungen setzen sich mit der Frage aus-
einander, wie Kirchen auf die Tatsache reagieren, dass in westlichen Ge-
sellschaften die soziale Gruppe der Unterprivilegierten in der Kirchenmit-
gliedschaft de facto durchgingig abwesend ist und dass missionstheologisch
begriindete Initiativen diese Gruppe nicht erreichen. Der Artikel konzentriert
sich demgegeniiber auf die Frage, wie es in einem eher ,,reichen” und eth-
nisch-kulturell homogenen Stadtviertel in einer sikularisierten Stadt wie
Amsterdam dazu kommen kann, dass ,,sich Gott ereignet. Dabei stiitzt sich
der Artikel auf Ergebnisse einer partizipatorischen Untersuchung des mis-
sionstheologisch reflektierten Gemeindeaufbauprojekts MLK im Siiden Am-
sterdams.
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Zu Hause sein in der Grofistadt

Im Zeitalter der Globalisierung hat sich auch das Wohnen in den Stddten
verdndert. Selbst gewdhlte oder von der Arbeits- (oder Arbeitslosigkeits-)
Situation erzwungene Mobilitét ist zur kennzeichnenden Lebenserfahrung
vieler geworden. Die meist im soziologischen Kontext diskutierte Folge ist
eine latente soziale Entwurzelung und an sie gekoppelt das Bediirfnis, sich
am zentralen Wohnort ,,zu Hause* fiihlen zu wollen. In diesem Zusammen-
hang soll die Frage diskutiert werden, wie dieses Paradigma der Sehnsucht
nach einem ,,Zuhause* im Licht der theologischen Konzepte Gemeinschaft/
Gemeinde/communio zu beschreiben wiire.

., Rivierenbuurt“ Amsterdam

Das ,,Rivierenbuurt“-Stadtviertel in Amsterdam, in dem das Pilotprojekt
MLK realisiert wird, wurde von dem bekannten niederlindischen Architekten
H. P. Berlage in den frithen zwanziger Jahren des vorigen Jahrhunderts als
Wohnviertel fiir eine gesellschaftliche Mittelklasse entworfen. Seit den vier-
ziger Jahren, der Periode des Erst- bzw. des geschichtsbedingten Zweitbe-
zuges (nach Deportation und Ermordung des Grofteils der urspriinglich jii-
dischen Bevolkerung) der Wohnungen im Stadtteil, bis hinein in die letzten
Jahre des vorigen Jahrhunderts ist die Bewohnerschaft des Viertels relativ
unverdndert geblieben. Bewohner wohnten im Viertel bis zu dem mit dem
Seniorenalter hdufig zusammenfallenden Umzug in Seniorenwohnstitten.
Seit ungefihr 2005 dndert sich entsprechend die soziale Statistik des Stadt-
teils.

Eine neue Gruppe Bewohner

In die seither freiwerdenden Wohnungen ziehen relativ junge, gut ausge-
bildete Doppelverdiener aus freischaffenden Berufen (Anwilte, Film- und
Theaterschaffende, Literaten ...) meist mit kleinen Kindern. Diese Gruppe
der ,,neuen Kreativen® ist in den Niederlanden durchgiingig kirchenfeind-
lich eingestellt bzw. vollstindig kirchenfern sozialisiert. Sie erfdhrt und in-
terpretiert diese Einstellung als Befreiung gegeniiber einer zumeist als unter-
driickend erfahrenen Kirchlichkeit des vorigen Jahrhunderts, auch dort, wo
dies nicht auf eigenen Erfahrungen beruht, sondern tradierte Befindlichkeit
ausdriickt. Diese Bewohner verbinden, von einem tendenziell ganzheitlichen
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Lebenskonzept her, mit ihrem Umzug in den Stadtteil die Hoffnung, hier
nicht nur ,,wohnen®, sondern auch ,,leben® zu konnen, d. h., ihr Leben exis-
tentiell mit dem (sozialen) Ort verbinden zu kénnen.

Verdnderung der sozialen Struktur

Inzwischen hat sich aber auch im gesamtgesellschaftlichen Rahmen einiges
in den Niederlanden gedndert. Neoliberale Politik hat zum Kahlschlag der
gesellschaftlichen Landschaft von Kunst-, Kultur- und Gemeinschaftssub-
ventionen gefiihrt, mit der Folge dass das Netz der daran hidngenden So-
zialstrukturen (Biirgerhéduser etc.) groenteils zusammengebrochen ist.

Die sich dndernde Prisenz von Kirche und das MLK-Projekt

Der sdkularisationsbedingte Schrumpfungsprozess der Kirchengemeinden
hat, parallel zum vorgenannten Sozialkahlschlag, zugleich zu einem starken
Auszug der Kirchengemeinden aus dem Stadtteil gefiihrt (Kirchenschlie-
Bungen, ,,Konzentrationsprozess* ...). Auch fiir die Martin-Luther-Kirche
war zunéchst vollstdndige SchlieBung und Abriss, Umnutzung oder Verkauf
diskutiert worden. Das Gebiude ist in diesem Zusammenhang tatsdchlich
auch zwei ganze Jahre lang nicht mehr fiir Gottesdienste der lutherischen Ge-
meinde genutzt worden. SchlieBlich entschied sich die lutherische Kirchen-
gemeinde aber zu einem ,,Durchstart mit einem weit formulierten Pro-
gramm und der Vision, in dem Gebdude ein ,,Zentrum fiir Spiritualitit™
entstehen zu lassen. Ein Pfarrer/Theologe wurde in Teilzeit auf die Pro-
jektstelle berufen.

Welches Gefiihl ist das ...?

Zunichst wurden Felduntersuchungen und Interviews mit Sozialakteuren,
Ortspolizisten, Gastwirten, Kneipenbesuchern ..., aber auch mit den noch
verbliebenen Gemeindegliedern gefiihrt. Dies resultierte in einer Korrektur
der Zielstellung des Projekts MLK. Es sollte sich nun auf das Entstehen eines
»sozialen, kulturellen und spirituellen Zentrums — mit Kirchencharakter
richten. In den Interviews kamen immer wieder charakteristische Paradigmen
zum Vorschein: die Sehnsucht danach, auf der Strale gegriiit und erkannt zu
werden, das Fehlen eines gefiihlten Zentrums/Herzens im Stadtteil sowie die
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Undeutlichkeit in der Frage, wie das gemeinschaftliche ,,wir* der Bewohner
eigentlich auszudriicken wire ...

Die Sehnsucht er(ge)kannt zu werden

In den verschiedenartigen Bildern, die das beschrieben, was die Interviewten
im Stadtteil vermissten, gab es eine Konstante, die sich mit dem Thema ,,Die
Sehnsucht er(ge)kannt zu werden* beschreiben lésst.

MLK-Projektzuspitzung

Nach der informellen Interview- und Orientierungsphase folgte eine Phase
der Aktivierung der Stadtteilbewohner, die an die identifizierten Motive der
Sehnsucht ankniipfte. In der Kommunikation mit den Bewohnern des Stadt-
teils wurde in Briefform und Fotobeilagen bewusst die Person und das fiir
Engagement anderer offenstehende Interesse des ausfiihrenden Projekttré-
gers (des Pfarrers) profiliert, um so, auf der Ebene des Personlichen, die
Negativeinstellung gegeniiber der Kirche als Institution iiberbriicken zu hel-
fen. Die Offenheit des Projektes fiir sehr verschiedene Formen von Ko-
hisionsaktivitidten wurde herausgestrichen. Personliche (Haus an Haus) Ein-
ladungsbriefe an alle Bewohner brachten unter diesem Nenner mehr als 150
Personen zu ,,Phantasiemomenten zusammen, in denen dariiber nachge-
dacht werden konnte, welche Art von Aktivititen sich die Bewohner in und
ausgehend von der MLK wiinschten und bei welcher Art Aktivitit sie sich
vorstellen konnten, sich selbst zu engagieren. Daraus ergaben sich sechs
Sorten von gewlinschten Aktivititen (Begegnung, Information und Aus-
tausch, Aktion und ,,Performance‘, Musik und Bewegung, Kinderaktivitiiten,
Spiritualitit — Kontemplation — Gottesdienst).

Um auch und spezifisch den Interessen der Gruppe der ,,neuen Kreativen*
zu entsprechen, wurden in der Folge Aktivititen gestartet, die tendenziell
eher ,,Avantgarde“-Charakter haben und Kombinationen suchen zwischen
Asthetik, Spiritualitit, Momenten von Begegnung und intergenerationelle
Kommunikation. Diese Gruppe der neuen Kreativen wurde tatsichlich er-
reicht, und auch die bestehende Restgruppe nahm die Aktivitdten unter der
Perspektive an: ,,Ich wire normalerweise nicht zu ,so etwas‘ hingegangen.
Aber da es in der Martin-Luther-Kirche stattfindet, komme ich ...“
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Diakonische Aspekte des ,, Er(Ge)kannt-und-bemerkt-Werdens “ —
Das ,, Tasse-Tee-plus “-Projekt

Zur gleichen Zeit, in der die lutherische Kirchengemeinde einen Durchstart
im Stadtteil Rivierenbuurt beschloss, diskutierte man in der lutherischen
Diakonie der Kirchengemeinde iiber die Frage der Nachhaltigkeit in der
eigenen Projektarbeit. Dabei wurde formuliert, dass es neben der qualitati-
ven Nachhaltigkeit in der Projektarbeit der Diakonie nach ,,auflen” auch eine
Verantwortung fiir die Nachhaltigkeit der Gemeindestrukturen selber geben
miisse. Wenn diese die Diakonie inhaltlich wie personell (und historisch-
finanziell) tragende Struktur in Gefahr gerit (wie im Fall des auf die Martin-
Luther-Kirche bezogenen Teils der Gemeinde), gerét auch der diakonische
Auftrag in Gefahr. So wurde das Projekt ,,Tasse-Tee-plus® ins Leben ge-
rufen. Im Auftrag dieses Projektes besuchte eine diakonische Mitarbeiterin
Menschen im Stadtteil Rivierenbuurt und begleitete sie in Lebensfragen —
auch in solchen der ,,.Lebensorganisation* (des Umgangs mit Behorden etc.).
Zudem engagierte sich diese Mitarbeiterin bei den spezifischen MLK-Ak-
tivitaten. Der Kreis der Besuchten erweiterte sich, iiber die Kontakte, die bei
MLK-Aktivitdten gekniipft wurden, schnell auch auf solche Personen, die
nicht im formellen Adressenbestand der lutherischen Ortsgemeinde vorka-
men. Es entwickelte sich eine zweifache Sichtbarkeit von Kirche im Leben
des Stadtteils: Kirche als Organisator von Begegnungs- und anderen Aktivi-
tiaten und Kirche als Begleiterin in (schwierigen) praktischen Lebensfragen.
So erhielt der Aspekt des ,,Er(Ge)kannt-Werdens* im MLK-Kontext auch
den Charakter des ,,Mit-(praktischer)-Fiirsorge-umgeben-Werdens®. In der
Wahrnehmung vieler eher kirchenkritisch eingestellter Bewohner erhohte
dies, neben der partizipatorischen Grundeinstellung der Arbeit der MLK als
ganzer, noch einmal die Glaubwiirdigkeit der kirchlichen Préisenz.

Intergenerationelle Begegnung

In beinahe allen Aktivitdten spielt die intergenerationelle Begegnung eine
wichtige und hiufig inhaltlich iiberraschende Rolle sowohl fiir ,,Besucher*
wie fiir ,,Ausfithrende* (Kiinstler etc.). De facto hat sich die Gruppe der von
MLK-AKktivitdten erreichten Personen im Laufe der ersten drei Jahre der Ar-
beit mit diesem Konzept verzehnfacht. Zudem hat es viel ,,Kreuzbestaubung*
gegeben, wobei Personen nach Teilnahme an einer spezifischen Aktivitit
auch zu einer anderen Aktivitit hinzugekommen sind und héufig von der
Rolle des interessierten Besuchers in die des Freiwilligen (Mitarbeiters) hin-
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eingewachsen sind. Fiir den einen oder die andere mag dies auf Dauer sogar
bedeuten, dass die Option, sich auch mit der spirituellen und im klassischen
Sinne ,kirchlichen* Rolle der Organisation Kirche niher identifizieren zu
konnen und zu wollen, aktuell wird. So hat sich das Projekt MLK — in des-
sen Zentrum das bei allen Aktivititen formulierte Anliegen steht, ,,Menschen
zusammenzufiihren rund um das, was uns im Herzen anriihrt und uns iiber
die Perspektiven des Alltidglichen hinaus triagt — zu einem Brutplatz ver-
schiedenartiger neuer Formen sozialen und spirituellen Gemeinschaftslebens
entwickelt und damit, so die These des Artikels, zu einem Brutplatz neuer
Formen von ,,Kirche*.

Konfessionelle und religiose Vielfalt innerhalb der Gottesdienstgemeinde

Das Projekt MLK zielt auf Personen ungeachtet deren konfessionellen oder
religiosen Hintergriinde. Und so (als Teil der genannten ,,Kreuzbestdaubung*)
finden sich auch unter den gelegentlichen oder regelmifigen Teilnehmern
bei den klassisch gottesdienstlichen Aktivititen (Sonntagsgottesdienst/Me-
ditationsgottesdienst etc.) Personen mit sehr unterschiedlichem Traditions-
hintergrund (lutherisch, reformiert, romisch-katholisch, altkatholisch, men-
nonitisch — aber auch sufistisch, buddhistisch ... oder ohne jegliche bewusste
traditionelle Bindung). Die liturgische Struktur der gottesdienstlichen Feiern
orientiert sich an der lutherischen Tradition, bietet aber scheinbar in ihrer
von vielen als ,,Andersheit* erfahrenen Form geniigend Ankniipfungs- und
Einstiegspunkte auch fiir Personen mit den oben genannten Hintergriinden.

Ist das Kirche ? Einige ekklesiologische Reflexionen zum MLK-Projekt

Ausgehend von klassischen Theologumena wie ,,ecclesia creatura verbi* —
»ecclesia semper reformanda“ ist festzuhalten, dass sich Kirche in sehr unter-
schiedlichen Formen ausdriicken kann.

Wenn zudem Ecclesia nicht anders zu verstehen ist denn als ein prozess-
haftes Geschehen (!), in dem Menschen immer wieder auf den Glaubensweg
gerufen werden, so gehoren unterschiedliche Nidhen bzw. Entfernungen zum
,.bekannten* (confessio) Glaubenszentrum zum Kern und Wesen der Kirche
und der Kirchengemeinde hinzu (als eine besondere Form des ,,corpus-per-
mixtum*“-Paradigmas).

Im theologischen Zentrum des MLK-Gemeindeprojektes steht die Got-
tesdienst feiernde Gemeinschaft derjenigen, die in jener Feier ebenfalls unter
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anderem ,,zusammengefiihrt und im Herzen angeriihrt werden und iiber die
Perspektive des Alltidglichen hinaus getragen werden®.

Sosehr sich in diesem Zentrum eher klassische Kirchlichkeit manifestiert,
konnen doch nicht alle anderen Formen der Feier und Begegnung, die in ni-
herer oder weiterer Entfernung um dieses Zentrum herum zirkeln, als ,,nicht
[zu Kirche] dazugehorend* disqualifiziert werden. Auch in jenen ,,Satellit-
Aktivititen®, die die Kirchengemeinde selbst mit initiiert, werden immer-
hin Menschen ,,zusammengefiihrt und im Herzen angeriihrt und iiber die
Perspektive des Alltiglichen hinaus getragen®.

Das MLK-Projekt schafft Moglichkeiten fiir Begegnung und Transzen-
denzerfahrung sowie Teilhabe (in unterschiedlichen Abstinden oder Néhen)
an einer gottesdienstlichen Gemeinschaft, die sich in konzentrischen Krei-
sen/Satellit-Aktivititen manifestiert, wobei die Moglichkeit der ,,Kreuzbe-
stdubung® verschiedener Aktivititen intendiert ist.

Das Verhiltnis der verschiedenen Aktivititen zueinander ist ein dynami-
sches, wobei ein Zugehorigkeit ausdriickendes ,,Ja* von Teilnehmern zum
Gesamtzusammenhang der von der Gemeinde verantworteten Begegnungs-
und Transzendenzmomente als ein ekklesiales Moment, ein Kirche und Ge-
meinde bejahendes und konkretisierendes ,,Ja* interpretiert und verstanden
wird. So entsteht Kirche als ein sich entfaltender Prozess auch dort, wo die
Prozessteilnehmer dies selbst nicht mit dieser Terminologie benennen. Ob
und in welcher Weise es in diesem Prozess zu bekennenden, ,,.konfessionel-
len* Momenten kommt, liegt im Prozess selbst verborgen und ist darin theo-
logisch als Handeln des Heiligen Geistes zu verstehen.

Das MLK-Projekt — Vier Aspekte sich entwickelnder theologischer Arbeit
mit einem ,,offenen Ende “

I. ,,Die Sehnsucht er(ge)kannt zu werden* oder ,,sich zu Haus zu fiihlen* —
Ein strategischer Ankniipfungspunkt fiir missionstheologisch motivierte Ini-
tiativen, die die Gemeinschaft erfahrbar machen.

Die verschiedenen Ausdrucksformen der im Titel genannten ,,Sehnsucht*
verdienen es, vor dem Hintergrund ihres Verhiltnisses zum locus theolo-
gicus der ,,communio* reflektiert zu werden. Dies kann die kirchliche Kom-
munikation ,,nach aulen® verstehbarer machen und kann zugleich kritische
Reflektion iiberkommener Definitionen des locus ermdglichen.
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II. Neudefinition des Gemeindeparadigmas

Die traditionelle, formelle Definition von Gemeinde in den Grenzen der ,,ein-
geschriebenen Mitglieder entspricht de facto nicht mehr der vorfindlichen
Situation kirchlicher Existenz in Stadtgemeinden wie der beschriebenen.
Bei der Reflexion der verschiedenen Nihen und Abstinde zu klassischen
Sprachdefinitionen des Evangeliums kann es hilfreich sein, den Begriff der
»Qottesfiirchtigen* aus der Friihzeit der entstehenden Kirche mit Blick auf
die darin ausgedriickte ekklesiale Qualitit der Zugehorigkeit historisch und
systematisch neu zu untersuchen und zu bewerten.

II1. Personalisierte, ,,ikonische Kommunikation contra strukturelle/
organisatorische kirchliche Initiative

In hochentwickelten westlichen Gesellschaften gibt es in zunehmendem
Male ein Misstrauen gegeniiber gesichtslosen ,,Institutionen®, in jedem Fall
aber eine Scheu davor, sich institutionell zu binden. Die primér kritische Hal-
tung gegeniiber Aktivitdtsangeboten von Institutionen (auch gegeniiber Kir-
che als Institution) ist die des Klienten, der in dieser Rolle zugleich seine per-
sonliche Unabhéngigkeit zu wahren sucht. Im ,,Windows*“-Zeitalter (,,Icons*
als primires Kommunikationsmittel ) gilt es darum, auch in kirchlichen AuBe-
rungen noch stirker als bisher bildlich identifizierbar (,,ikonisch*), d. h. iiber
identifizierbare und ansprechbare Personen, zu kommunizieren. Pfarrern und
Pfarrerinnen als sichtbaren Reprisentanten von Kirche und Gemeinde kommt
dabei eine wichtige Rolle zu. Zugleich bedeutet dies, dass das Bewusstsein
jener Kommunikatoren beziiglich der Kommunikationssituation (Kirche ,,auf
der Biihne*) und ihrer eigenen Kommunikationsformen und Fahigkeiten so-
wie beziiglich personlicher und spiritueller Integritit und Authentizitit ge-
schirft und geschult werden muss.

IV. Die Welt Gottes und die vielen Sprachen der Kiinste

In Gemeinden mit vergleichbaren Strukturen wie der in diesem Artikel
beschriebenen sind Kunstformen zunehmend wichtige Anschlussstellen fiir
Kontakt mit Kirche und kirchlichen Themen. Asthetische Denkkonzepte wie
die Umberto Ecos zum ,,Offenen Kunstwerk™ und eine theologische Her-
meneutik, die mit dem Prozesscharakter des Evangeliums als dem sich ent-
faltenden Wort arbeitet, haben viele gemeinsame Schnittmengen, die Ko-
operation ermoglichen. Dabei ist kirchlicherseits die Frage zu stellen, wie
das Verhiltnis von Kunsterfahrung und Glauben theologisch sinnvoll be-
schrieben werden kann und welche neuen Paradigmen hierbei hilfreich sein
konnen.
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Schlussbemerkungen

Das MLK-Projekt, dass die latente ,,Sehnsucht er(ge)kannt zu werden* nutzt,
um im weitesten Sinne Gemeindestrukturen in einer entkirchlichten, hoch-
entwickelten Umgebung neu zu schaffen, wirft zugleich Fragen auf beziig-
lich géngiger ekklesiologischer Paradigmen und der Formen der sichtbaren
Kirche. Die wichtige Rolle der Person als Kommunikator und der Sprache
der Kiinste in der Kommunikation transzendenter Konzepte von Gemeinde/
Gemeinschaft und Glauben zwingen zu einer Neuevaluation des Verhiltnis-
ses von Kunst und Kirche.
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Klatik
Konfession und Okumene

Herausforderungen des 21. Jahrhunderts'

Meine verehrten Damen und Herren,
liebe Schwestern und Briider,

wenn wir die 6kumenische Landschaft betrachten, dann fillt eines sofort ins
Auge: Das Thema lautet in allen Teilen der christlichen Welt gleich, aber
doch ist es jeweils sehr stark geprigt von dem, was vor Ort erlebt wird. Wenn
Papst Benedikt XVI. in Rom die evangelische Christuskirche besucht und
dort predigt, dann ist das etwas anderes, als wenn sich in einem geschlossen
katholischen Gebiet mit wenigen Diaspora-Lutheranern Christen der beiden
Konfessionen begegnen.

In der Slowakei ist das Verhiltnis der Lutheraner zur romisch-katholischen
Kirche immer noch geprigt von der Erinnerung daran, wie unter Anwendung
duBerer Gewalt und Macht der katholische Glaube wieder neu zum Glauben
der Mehrheit gemacht worden ist. Ein deutsches Lexikon, in dem 6kumeni-
sche Fragen viel Raum einnehmen, beschreibt noch in seiner letzten Auflage
die Reformation und die Gegenreformation in der Slowakei folgendermalien:
,Im 15. Jahrhundert Hussiteneinfille in die Slowakei, ohne schwere religiose
Schiaden. Dagegen gewann das Luthertum im 16. Jahrhundert fast den ge-
samten ungarischen Adel, und die Slowakei wurde iiberwiegend lutherisch.

1 Vortrag, gehalten am 15. 9. 2010 bei den Theologischen Tagen des Martin-Luther-Bun-
des zum Thema ,,Eine evangelische Landeskirche mit verschiedenen konfessionellen
Traditionen* auf dem Liebfrauenberg.
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Die Rekatholisierung gewann etwa 80 Prozent der Einwohner zuriick.“> Man
kann diese Beschreibung gar nicht anders verstehen, als dass diese Rekatho-
lisierung die Herstellung des besseren Zustands gewesen sei. Was sonst kann
es heiflen, dass die Hussiteneinfille keine schwereren Schiden ausgelost ha-
ben, das Luthertum jedoch etwas darstellt, was erst wieder geheilt werden
musste ? Und das sind historische Informationen in einem international geach-
teten Lexikon unter katholischer Verantwortung! Aber auch wir Lutheraner in
der Slowakei haben vielleicht zu sehr unter dem Eindruck der gewaltsamen
Gegenreformation auf die Geschichte und die dadurch zur Macht gekom-
mene katholische Kirche geblickt ...

In diesem Jahr feierten wir den Gedenktag an die richtungweisende Syn-
ode von Zilina (Silein) im Jahr 1610. Die Stadt war lutherisch. Sowohl an den
Grafen Thurszo, den Palatin der Slowakei, der diese Synode einberufen hat,
als auch an den lutherischen Superintendenten Elias Lani sollte in einer Ge-
denkandacht im heutigen Dom von Zilina erinnert werden. Der katholische
Bischof am Ort untersagte dies in einem Brief. Die Scheidung sei kein
Grund, daran dankbar zu erinnern. Da war uns deutlich gemacht worden, dass
heutzutage am Sitz eines katholischen Bischofs die Evangelische Kirche
Augsburgischen Bekenntnisses nichts zu sagen und auch nichts zu suchen hat.

Von Polen wird berichtet, dass sich in der Zeit der kommunistischen
Verfolgung der Kirchen ein einigermaf3en gutes Miteinander der christlichen
Kirchen gebildet hat, obwohl in Polen die katholische Dominanz immer das
Bild der kirchlichen Landschaft bestimmt hatte. In dem Moment, in dem die
Verfolgung durch die Kommunisten vorbei war und in dem die polnische
katholische Kirche auch vieles von ihrem Grundbesitz rechtmiBig wieder
zuriickerhalten hat, war die katholische Kirche wieder nicht mehr nur eine
der christlichen Kirchen, sondern die Kirche im demokratischen Staat. Die
nichtkatholischen Kirchen wurden wieder Randfiguren. Die 6kumenische
Landschaft hat sich dadurch in Polen stark veréindert.

In der Reformationszeit waren der Laienkelch und die Priesterehe wich-
tige Themen, tiber die diskutiert und gestritten wurde, die sogar zu einem
Erkennungszeichen geworden sind. Das Abendmahl ist immer noch ein kon-
trovers diskutiertes Thema. An vielen Stellen ldsst sich beobachten, dass bei
Beibehaltung der theologischen Streitfragen dennoch an der Basis, etwa in
den konfessionsverbindenden Ehen und Familien, unbeschadet aller Theorie
eine praktizierte Abendmahlsgemeinschaft entsteht, die nicht mehr zu {iber-

2 Artikel Slowakei, in: Lexikon fiir Theologie und Kirche, hg. v. Walter Kasper, Band 9,
Freiburg/Basel/Wien *1993, Sp. 669—-672, hier Sp. 670.
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sehen ist. Das praktische Leben hat seine eigene Dynamik entfaltet. Ob und
wie sich das theologisch einholen lassen wird — das bleibt eine Herausforde-
rung an die Theologie. Die Versuche, auf Kirchentagen oder an anderen
markanten Stellen offiziell geduldete Interkommunion und Interzelebration
zu verwirklichen, sind ja noch die Ausnahme geblieben und konnen auf die-
ser Ebene vielleicht auch zuriickgerufen werden, aber was ,,der moderne
Mensch* dariiber denkt und was er praktisch tut, kann kirchenamtlich kaum
noch wirklich gesteuert werden.

Das Thema Pflichtzolibat der Priester ist zwar in jlingster Zeit angesichts
des Bekanntwerdens von sexuellem Missbrauch durch Priester an einigen
offiziellen Stellen wenigstens zu einer Frage erhoben worden, tiber die man
sprechen miisse. Gesprochen wurde dariiber seit langem von ernstzunehmen-
den katholischen Christen und Theologen. Ob sich an dieser Stelle etwas
dndern wird, bleibt ebenfalls abzuwarten. Nicht iiberall hat sich die evan-
gelische Pfarrerehe als ein leuchtendes Vorbild gezeigt. Die hohe Zahl von
Ehescheidungen in Pfarrhdusern legt jedenfalls nahe, dass man nicht ganz so
unbesehen behaupten kdonne, Ehe und Familie in evangelischen Pfarrhdusern
seien ein unbelastetes Thema.

2.

Kann man okumenische Arbeit aber durch das Behandeln der alten Kon-
troversfragen und durch die Forderung nach Verdnderungen auf der ande-
ren Seite angehen und voranbringen? Okumene durch Statistik zum Erfolg
zu bringen — das ist zwar heute ein oft vorgestelltes Ziel. Es wird festgehal-
ten, wie viele Dinge erreicht worden sind und wo sich Weiteres erreichen
lasst. Dabei muss man freilich auch die Statistik interpretieren konnen. Viele
okumenische Gottesdienste, die als solche in die Statistik eingetragen wer-
den konnen, werden auf katholischer Seite nicht vom geweihten Priester
geleitet, sondern von Pastoralreferenten oder Gemeindereferenten, die in
der Seelsorge heute mitwirken. Die Messpflicht der geweihten Priester und
die Sonntagspflichten katholischer Christen bleiben von diesen okumeni-
schen Veranstaltungen unberiihrt. Das wird in manchen Fillen auch ausge-
sprochen, wird aber oft auch ohne Kommentar so neben dem okumeni-
schen Gottesdienst praktiziert. Welche Formen sonst noch in irgendwelchen
Basisgemeinden praktiziert werden, wird in der Statistik weltweit kaum kor-
rekt zu erfassen sein.

Der Weg, den die okumenische Arbeit beschreiten kann, wird vermut-
lich nur so zu gehen sein, dass wir immer neu Okumene nicht als ein
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Erfolgsprogramm mit statistischen Erhebungen verstehen, sondern als die
Aufgabe, den christlichen Glauben aus der Mitte des Evangeliums her-
aus zu verstehen und zu erkennen. Die drei altkirchlichen dkumenischen
Glaubensbekenntnisse verbinden Christen verschiedener Konfession. Wir
tun gut daran, wenn wir diese Urgestalt der eigenen Konfession immer neu
zum Thema des Gesprichs zwischen den Konfessionen machen. Das fiihrt
uns selbst auch deutlicher an die Zentralfragen des Glaubens. Jede weitere
Entfaltung des Glaubens in unseren Bekenntnisschriften ist verankert in den
Grundwahrheiten der altkirchlichen Credoaussagen. Sie fithren uns auf die
Riickfrage an deren biblische Begriindung und Verwurzelung. Dann wer-
den wir nicht in erster Linie fragen, was wir zu ethischen Herausforderungen
in der Welt gemeinsam sagen konnen oder wollen, sondern dann werden
wir auch wieder einmal in Worte fassen, was es fiir die Welt bedeutet, dass
Jesus Christus, unser Herr, nicht als vorbildlicher Mensch nur der Bosheit
von Menschen zum Opfer fiel und starb, sondern dass er nicht im Grab ge-
blieben ist. Das ist keine Botschaft, die sich in Appellen zu hoffnungsvollen
Projekten angemessen erfassen lidsst. Allen unseren Appellen voraus liegt
eine wunderbare Tatsache. Was wir so iiber das Osterfest sagen, ldsst sich
leicht auch zu den anderen christlichen Hochfesten dhnlich beschreiben.
Wer oder was bestimmt unser 6kumenisches Wollen? Muss es immer ein
Erfolg werden, iiber den die Presse gerne berichtet? Von Erfolgen berichten
zu konnen, kann auch zu einem Motiv werden. Aber das ist nicht das christ-
liche Motiv fiir 6kumenische Arbeit. Das christliche Motiv fiir 6kumenische
Arbeit ist Jesus Christus selbst und sein Auftrag an die Jiinger und Apostel.
Sie sollten Zeugen fiir ihn und sein Wirken sein. Und dieser apostolische
Auftrag ist bis heute unser Auftrag, den wir in unserer Welt haben. In einer
Welt, die nicht mehr weil3, welchen Weg Gott mit seinem Volk gegangen ist,
sollen wir Zeugen fiir das Wirken Gottes sein. Gott hat in der Geschichte den
Miittern und Vitern geholfen. Gott ist heute fiir uns da. Nicht jeden Mangel
in der Welt wird er einfach und schnell beheben, aber er ist fiir uns da. Das ist
die Urzelle von allem Bekennen. Unsere konfessionelle Ausgestaltung die-
ses Bekennens bleibt dieser Urzelle zugeordnet. Vielleicht wire es gut, wenn
wir in der Bemiihung um das 6kumenische Bezeugen der Grundwahrheiten
des christlichen Glaubens die Herausforderung nicht darin sehen, dass wir
Erfolge in statistisch messbaren Kategorien weitermelden konnen, sondern
dass wir uns in der Kraft des Geistes erinnern und erinnern lassen an das,
was wir aus der Verkiindigung des Christus horen, vernehmen und verstehen.
Der christliche Glaube lebt in dem Spannungsbogen zwischen Schopfung
und Vollendung, lebt in der Verantwortung gegeniiber dem Schopfer und dem
Weltenrichter. Das Reich Gottes, das Jesus Christus verkiindet hat, ist schon
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da, aber es ist noch nicht in seiner Herrlichkeit und Vollendung da. Wir war-
ten auf einen neuen Himmel und eine neue Erde, in denen Gerechtigkeit
wohnt. Die Erlésung, die uns Christus verhei3en hat, ist noch deutlich mehr
als eine gerechte Verteilung der Giiter und Gaben auf dieser Welt.

Konfession ist nicht nur eine Beschreibung des personlichen Status quo.
Confessio ist das Bekennen des Christus, der die Welt geliebt und erlost hat
und zum ewigen Leben fiihren will. Die eigene Konfession hat in verschiede-
nen Teilen der Welt verschiedene Gestalt angenommen. Das eigene Beken-
nen steht nicht allein. Dass in den ersten Jahrzehnten des 20. Jahrhunderts die
Weltgemeinschaft des Christentums neu zum Thema gemacht worden ist und
dass so der Okumenische Rat und die konfessionellen Weltbiinde entstehen
konnten, ist nicht mehr wegzudenken. Im Fall des Lutherischen Weltbundes
haben wir das in der Vollversammlung gerade wieder konkret erleben kon-
nen. In dieser weltweiten Gemeinschaft sind wir in der Verantwortung fiir-
einander gemeinsam auf dem Weg, an dessen Ziel nicht nur die gerechte
Weltordnung steht, sondern der Christus Gottes, der uns in die vollkommene
Einheit am Thron Gottes fiihrt. Er hat von sich gesagt: ,,Ich bin das Brot des
Lebens. Wer zu mir kommt, den wird nicht hungern; wer an mich glaubt, den
wird nimmermehr diirsten* (Joh 6,35). Hunger und Durst sind in dieser Welt
wichtige Themen, fiir die wir auch Verantwortung tragen, aber sie sind noch
nicht das letzte Thema, das Jesus in seiner Verkiindigung in den Mittelpunkt
stellt. Der Glaube und das ewige Leben stehen im gleichen Blickwinkel Jesu.

Das zu erkennen ist durch die Konfession moglich und vorgegeben. Unser
Bekenntnis hat das festgehalten und ist deshalb auch nicht nur Erbe, das es zu
bewahren gilt, sondern auch Verpflichtung gegeniiber dem Herrn der Kirche,
der wieder kommen wird.

Wir haben unser konfessionelles Bekenntnis in der historischen Gestalt,
die durch das Geschehen im 16. Jahrhundert geprigt ist. Damals waren die
Viter nicht so vermessen, sich absolut zu setzen, sondern sie stellten sich in
die Tradition der einen heiligen christlichen Kirche und erkannten den mag-
nus consensus in der Anerkennung des Glaubens an den dreieinigen Gott,
wie er in der Christenheit lebendig ist. Deutlicher als je zuvor thematisier-
ten sie den Unterschied zwischen Menschenlehre und Gottes Wort. Klar um-
rissen sie das Verhiltnis von Bekenntnis und Wort Gottes. Das Bekenntnis
ist nie mehr als norma normata, denn nur das Wort Gottes ist norma nor-
mans. Die Viter mussten nicht begriinden, warum sie der Bibel diesen hohen
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Stellenwert gaben, der hoher ist als die kirchliche Tradition und die Macht
der Hierarchie. Deshalb haben sie die Heilige Schrift zur alleinigen Regel
und Richtschnur erhoben, nach der allein alle Lehre zu beurteilen ist. Das
ist bis heute unser Programm, dass wir nicht Konfessionskirche sein konnen
und wollen, weil wir so sind, sondern weil das dem Wort Gottes entspricht.
Wenn lutherische Theologen auf das Bekenntnis ihrer Kirche verpflichtet
werden, dann gilt dies nicht einschrinkend nur, insofern das Bekenntnis der
Heiligen Schrift gemif ist, sondern dann gilt es auch, weil es der Heiligen
Schrift gemiB ist. In der Vergangenheit war es oft ein Streitpunkt, ob man
die Geltung der Bekenntnisse fiir richtig hilt, weil sie dem Wort Gottes ent-
sprechen (quia) oder insofern sie dem Wort Gottes entsprechen (quatenus).
In der Konkordienformel selber ist Wert darauf gelegt, dass immer auch nur
das gilt, was der Heiligen Schrift gemif ist. Das ist eine Aussage in Richtung
auf das quatenus — insofern. Aber es ist doch in der Uberzeugung formuliert,
dass das, was jetzt gesagt wurde, auch tatsdchlich der Bibel geméll gesagt
worden ist. Quia und quatenus gehoren immer zusammen und erginzen sich
gegenseitig.

Dabei wird man beachten miissen, dass unter schriftgeméfBer Lehre nicht
verstanden wird, was gerade eine Schulmeinung mit hohem Anerkennungs-
grad ist, sondern was die Schrift sagt. Wir verfolgen zwar mit grolem Inter-
esse, was die Schriftauslegung an neuen Perspektiven erkennen lisst, aber
wir verschreiben uns nicht jeder Schulmeinung. Es hat ja immer wieder ein-
mal die Meinung gegeben, die Lehre der Kirche miisse aufgrund aktuel-
ler Fragestellungen in der Bibelauslegung und in der weltgeschichtlichen
Situation neu angepasst werden. Lehre der Kirche ist nicht Schulmeinung,
die sich schon oft geédndert hat, sondern sie ist die in langem Prozess seit den
altkirchlichen Entscheidungen gewachsene Konfession. Wir horen aufmerk-
sam, was in den Schultraditionen erkannt worden ist, aber wir erkennen darin
doch nicht immer eine bleibend giiltige Bekenntnisaussage.

Wenn wir von Konfession sprechen, dann miissen wir also notwendig auch
von hermeneutischen Fragen sprechen und kdnnen das nicht ohne Beachtung
historischer Gegebenheiten tun. Wer das Wort der Bibel verstehen will, muss
um sein historisches Verstindnis bemiiht sein, weil wir ja den Schatz nur in
irdenen Gefiflen haben, wie Paulus das im 2. Korintherbrief (4,7) schreibt.
Aber in diesen Gefilien soll die iiberschwingliche Kraft als Kraft Gottes er-
kennbar werden. Gott hat einen hellen Schein in unsere Herzen gegeben, der
Erleuchtung zur Erkenntnis der Herrlichkeit Gottes in dem Angesicht Jesu
Christi schafft. Aber die Bemiihung um das historische Verstehen wird die
Wahrheit des Evangeliums nicht mit dem Mal3 der menschlichen Vernunft
einschrianken und schulmeistern, wie es bisweilen in der Geschichte vorge-
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kommen ist. Auch deswegen ist es wichtig zu wissen, dass wir uns nicht einer
Schulmeinung verschreiben, sondern der Lehre der Kirche.

4.

Die Herausforderungen des 21. Jahrhunderts kennen wir noch nicht alle.
Wir stehen am Anfang des Jahrhunderts. Riickblickend kénnen wir erken-
nen, wie in der Vergangenheit Herausforderungen kamen und wieder unter-
gingen. Wir erkennen, was von konkreten Herausforderungen geblieben ist
und die Zeit iiberdauert hat, aber wir erkennen auch, wie ganze Bereiche aus
heutiger Sicht zu Makulatur geworden sind. Das kann uns Gelassenheit ge-
ben im Blick auf neue Erkenntnisse, die wir gerne priifen und von denen wir
auch das Gute behalten wollen. Aber wir brauchen deshalb unsere konfessio-
nelle Identitit nicht aufzugeben oder zu verleugnen. Die Herausforderungen
werden verschieden sein. Was der Klimawandel uns noch an Fragen und
Problemen vorlegen wird, wissen wir noch nicht. Wir haben angesichts der
Einsichten der Naturwissenschaft eine hohe Verantwortung, vor der wir die
Augen nicht verschlieBen konnen. Ob sich die groBen Kirchen verdndern
und was durch Verdnderung der Mitgliederzahlen auf die Kirchen zukom-
men wird, konnen wir nicht wirklich iiberblicken. Ob sich dadurch neue
Perspektiven fiir die 6kumenische Arbeit ergeben werden, ist aber keines-
wegs absehbar. Die bolschewistische Gefahr fiir die Kirche ist entkriftet.
Sie hat viel Schaden angerichtet, aber sie hat ihr Ziel nicht erreicht. Welche
Angriffe auf die Kirchen zukommen werden, konnen wir nicht wissen.

Wir kennen unseren bleibenden Auftrag als Zeugen des Evangeliums. Wir
haben ihn in unserer konfessionellen Identitit und zugleich in 6kumenischer
Verantwortung. Aber wir brauchen in der kumenischen Verantwortung die
konfessionelle Identitit, wenn wir in den Herausforderungen, die uns in der
Geschichte gestellt werden, nicht nur ein wenig Rankenwerk, sondern Reben
am Weinstock und Salz der Erde und Licht der Welt sein und bleiben wol-
len. Jesus hat uns viel anvertraut und aufgetragen. Es wird darauf ankommen,
dass bei uns immer neu vieles von dem Anvertrauten gefunden wird. In die-
sem Prozess ist Okumene nicht ein Pflichtprogramm, fiir das die Statistiken
keinen Erfolg mehr vermelden konnen, sondern Okumene ist das gemein-
same Entdecken des Reichtums, aus dem wir mit den anderen leben und neh-
men und weitergeben.
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Das Bischofsamt in der
ungarischen reformierten Kirche

Historische und systematische Uberlegungen'

Das Thema aus reformierter Sicht zu behandeln — so wurde mir die Aufgabe
benannt. Aber ich habe mich aus doppeltem Grund auf die ungarisch-refor-
mierte, besonders auf die siebenbiirgisch-ungarische Perspektive beschrinkt.
Erstens, weil ich mich auf diesem Terrain mehr zu Hause fiihle, zweitens,
weil es meines Wissens nur in der ungarischen reformierten Kirche eine
Funktion mit dem Titel Bischof gibt, die iibrigen reformierten oder presbyte-
rianischen Kirchen aber in die kirchenleitende Funktion einen Prises oder
Moderator wihlen. Im Folgenden versuche ich, dieser Aufgabe in vier Punk-
ten zu entsprechen.

Nach einer historischen Einleitung (1) skizziere ich kurz unsere Bekennt-
nisgrundlage in Bezug auf das Bischofsamt (2). Die moderne und heutige
Kritik am ,,Episkopalismus (= Entfernung von den biblischen und refor-
matorischen Grundlagen) ist aber (3) nicht mehr die einzige Stimme der
Reformierten: Auf Grund des Einflusses der ckumenischen Theologie wird
auf reformierter Seite eine relative Akzeptanz der Episkope ernstlich erwo-
gen (4). Einige Thesen schliefen das Referat.

1. Die historischen Griinde fiir das Weiterbestehen des Bischofsamtes
in der ungarischen reformierten Kirche

Dass in der ungarischen reformierten Kirche in und nach der Reformation das
kirchenleitende Amt des Bischofs intakt und auch durch spétere Reformen

1 Referat, gehalten am 25. Januar 2011 bei den Theologischen Tagen des Martin-Luther-
Bundes in Seevetal.
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unberiihrt blieb, hat historische Griinde. Diese Griinde mdchte ich kurz skiz-
zieren. Aber das Merkwiirdige an dieser Geschichte ist, dass trotz des stren-
gen Calvinismus, der als Gegenpol der modern-liberalen Theologie im 19.
und 20. Jahrhundert wieder auflebte, von wenigen fast beildufigen Beispielen
abgesehen, iiber Sinn und Recht dieses Amtes in einer sich ,,presbyterial-syn-
odal““nennenden Kirche kaum theologisch reflektiert wurde. Katechismen und
andere kirchliche Unterrichtsbiicher erledigen die Frage mit der schroffen
Ablehnung: In der reformierten Kirche gibt es keinen monarchischen Epis-
kopat und keine Hierarchie. Der Bischof, den wir haben, ist nur einer von den
Pfarrern. Trotz dieser prinzipiell klaren Position gibt es weiterhin den Titel
Bischof, gelegentlich noch mit weiteren Attributen ,,geschmiickt: Der Bi-
schof ist der ,,oberste Pastor®, der ,,erste Wichter” in der Landeskirche usw.>

Wenn wir von der ungarischen reformierten Kirche sprechen, haben wir
nicht nur an Ungarn, sondern auch an die anderen ,,Nachfolgestaaten* des
bis 1920 bestehenden Ungarischen Konigreiches zu denken. In der folgenden
Aufzihlung wird die geschitzte Seelenzahl der Reformierten in Klammern
gesetzt: Ungarn (1600000), Ruméinien (d.h. Siebenbiirgen 700000), die
Ukraine (100000), die Slowakei (400000), Osterreich (5000), Slowenien
(1500), Kroatien (22 000) und Serbien (100 000).

Die Ubernahme der mittelalterlichen kirchlichen Strukturen

Die Forschungen zur Reformationsgeschichte der Siebenbiirger Ungarn ha-
ben iibereinstimmend gezeigt,’ dass gleichzeitig mit der Reformation und der
strukturellen Umwandlung der siebenbiirgischen mittelalterlichen Didzese
die frithere Funktion des Bischofs stark reduziert wurde, wenn auch der Titel
selbst blieb. Das Schwergewicht der kirchlichen Organisation fiel auf die
Kirchenkreise (Dekanate), ein ebenfalls mittelalterliches Gebilde, das in Sie-
benbiirgen — durch die spezifischen lokalen Entwicklungen — eine relative,
aber doch starke Autonomie besal. Der Bischof hatte zwar eine oberste
Leitungsfunktion, die aber nunmehr darin bestand, die Pfarrer und die De-
kane zu schiitzen. Er hatte z. B. nicht das Recht, die Pfarrer und die Dekane
einzusetzen oder zu ernennen.

2 Diese und dhnliche Epitheta sind noch heute in Gebrauch. Ein Pfarrer wird mit ,,ver-
ehrter Herr* angesprochen, der Dekan (und der Theologieprofessor) mit ,,sehr verehr-
ter Herr*. Allein der Bischof ist ,,hochverehrt®.

3 S. vor allem: Juhdsz Istvdn, A székelyfoldi reformdtus egyhdzmegyék [Die reformier-
ten Dekanate des Szeklerlandes], Kolozsvar 1947, 58 und 62-65.
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Anders als in den deutschen Lindern konnte der Siebenbiirger Bischof
keine landesherrlichen Befugnisse ausiiben. Erstens, weil der Bischof von
Siebenbiirgen nicht einen protestantischen Nachfolger hatte, der seinen Amts-
sitz und seine Befugnisse hitte iibernehmen kdnnen. Zweitens, als der romi-
sche Bischof abgesetzt und (fast) ganz Siebenbiirgen reformiert wurde, gab
es von Anfang an mehrere protestantische Denominationen, und jede Kirche
wihlte sich einen eigenen Bischof: zunéchst die Siebenbiirger Sachsen als
Lutheraner, dann die ungarischen Reformierten und als Letzte die Unitarier.

Die Art der siebenbiirgischen Religionsfreiheit von 1568 4

Das Wichtigste diesbeziiglich ist die Tatsache, dass in Siebenbiirgen nicht
eine Toleranz etwa im Sinne der spiteren Aufkldrung dekretiert wurde. Die
beriihmten Landtage in Thorenburg/Torda (1557, 1568, 1579) haben nicht ein
Privatrecht, sondern ein kollektives Recht zur Freiheit der Religion im Auge
gehabt: Es steht in der Freiheit jeder Gemeinschaft oder Menschengruppe
(Kirchen, Ethnien, Stddte, Dorfer), einen Pfarrer nach eigener Konfession
zu wihlen. Der Obrigkeit — weder Fiirst oder Bischof noch den lokalen
Gutsherren und Adligen — war es nicht gestattet, sich in Sachen Religion ent-
gegen der Mehrheit der Gemeinde einzumischen oder ihnen einen Pfarrer an-
deren Glaubens aufzuzwingen.

Die spdtere Entwicklung

In der Zeit der Gegenreformation und der habsburgischen Okkupation
(1691-1867), beziehungsweise im 20. Jahrhundert nach dem Imperiumwech-
sel (1920), hat sich ein autoritires Bischofsamt als niitzlich erwiesen.

Péter Bod, ein gebildeter Pfarrer und Schriftsteller aus dem 18. Jahrhun-
dert, schrieb 1766 eine Geschichte der siebenbiirgisch-reformierten Bischo-
fe.> Er sagt unter anderem: ,,Das Bischofsamt wurde in der Reformation zu-
nichst aus Tradition beibehalten, aber dann verordnete der [siebenbiirgische]
Landtag 1608: In jeder Region sollten Aufseher oder Superintendenten aus

4 Siehe zu diesem Punkt: Ludwig Binder, Grundlagen und Formen der Toleranz in Sie-
benbiirgen bis zur Mitte des 17. Jahrhunderts, Kéln/Wien 1976.

5 Smirnai szent Polikarpus [Der heilige Polykarp von Smyrna. Geschichte der sieben-
biirgisch-reformierten Bischofe, die ihr Amt unter erbitterten Widerwirtigkeiten, aber
mit grolem christlichen Eifer und mit Gottesfurcht ausgeiibt haben], Nagyenyed 1766.
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der eigenen Confession bestellt werden. Aber in Siebenbiirgen hatte die hei-
lige reformierte Religion schon ab 1564 ihre eigenen Bischofe.” Dieser letzte
Satz zeugt von Anerkennung und Stolz. Aber zugleich fiigt er begrenzend
zwei grundsitzliche Thesen bei:

— In der reformierten Kirche Siebenbiirgens kennen wir in Bezug auf das
Bischofsamt keine ,,successio personalis®, wohl aber eine ,,successio doc-
trinalis®,

— die Tradition, wonach ein Bischof nur durch andere Bischofe ordiniert
(geweiht) werden kann, hat sich nicht bewahrheitet und ist auch nicht ge-
rechtfertigt.

2. Calvin und das Zweite Helvetische Bekenntnis

Es ist iiblich, Calvins Institutio als Bekenntnisgrundlage zu zitieren, obwohl
sie diese Qualitit nie offiziell von einer reformierten Kirche erhalten hat.

Der Bischof ist einer der Diener am Wort in der Gemeinde — behaup-
tet Calvin im vierten Buch seines Hauptwerkes. Im Kapitel iiber ,.Lehrer
und Diener der Kirche* sagt er, dass im Neuen Testament die Leiter der
Gemeinde ohne Unterschied als Bischofe, Alteste, Pastoren und Diener be-
zeichnet werden. ,,Die Schrift erteilt allen, die den Dienst am Wort ausiiben,
den Titel Bischof zu. Der Apostel Paulus griiit mehrere Bischofe in Philippi,
also in einer einzigen Kirche, und bezeichnet die Altesten aus Ephesus als
Bischofe!“ (Institutio 1V, 3,8).

Vier Bedingungen miissen erfiillt werden, wenn jemand mit einem Dienst
beauftragt wird. 1) Er muss ausgeriistet sein mit Gaben. 1 Kor 12 werden
viele Gaben aufgezihlt, und dementsprechend haben manche nur zeitliche
Bedeutung. ,,Es gibt aber zwei, die fortwihrend bleiben, ndmlich die Leitung
und die Fiirsorge fiir die Armen* (IV, 3,8). 2) Mit Ehrfurcht und Sorgfalt —
einfacher gesagt: mit Fasten und Beten — soll sich die Gemeinde zur Wahl
und Einsetzung der Diener vorbereiten (IV, 3,12). 3) Gott ist es, der den
Diener wdihit (wie Paulus nach Gal 1,1: ,Nicht von Menschen und nicht
durch Menschen* sei er zum Apostel bestellt worden, sondern von Christus
und von Gott, dem Vater). Dem widerspricht aber nicht die Tatsache, dass
,.die Bischofe durch Menschen ernannt werden, sondern gehort zur Ordnung
der kirchlichen Berufung® (I1V, 3,14). 4) Die durch menschliche Bestitigung
anerkannte gottliche Wahl wird in der offentlichen Einsetzung durch Hand-
auflegung abgeschlossen. Die Handauflegung war aber bei den neutestament-
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lichen Dienern kein Sakrament, hatte nichts mit Heilsvermittlung zu tun, son-
dern war einfach ein symbolischer Akt nach der ,,Sitte der Hebrder: ,,Wenn
diese etwas gesegnet oder geweiht haben wollten, so stellten sie es durch
Auflegung der Hidnde gleichsam Gott vor.*

Der Bischof ist Gemeindeaufseher wie der Presbyter. Im nichsten Kapitel
des vierten Buches (,,Die Regierungsweise in der alten Kirche vor dem
Papsttum®) duBert sich Calvin noch deutlicher zur Stellung des Bischofs.
Er zitiert Hieronymus: ,,Zwischen Presbyter und Bischof besteht kein Un-
terschied (IV, 4,2). Calvin und die Reformatoren tiberhaupt waren tiefgriin-
dige Kenner der Viterliteratur: Die kritischen Untersuchungen von Adolf
von Harnack® — wenn auch nicht fiir das 4. und 5. Jahrhundert — haben be-
stitigt, dass es in der frithen Kirche noch keinen monarchischen Episkopat
gab. Hans Freiherr von Campenhausen ist vorsichtiger und meint, schon in
den Schriften von Ignatius von Antiochien eine hierarchische Struktur gefun-
den zu haben. Aber in seinen Schlussfolgerungen betont er auch — wie von
Harnack —, dass die Hierarchie und der Episkopat nicht vom NT herzuleiten
sind, also nicht iure divino bestehen.’

Das Zweite Helvetische Bekenntnis (geschrieben von Heinrich Bullinger,
Ziirich 1566) tibernimmt im Allgemeinen — hie und da sogar wortwortlich —
die Aussagen Calvins. Bei der Aufzihlung etlicher Bilder, die in der Bibel fiir
die Bezeichnung der Kirche verwendet werden, holt Bullinger beim Bild der
Kirche als Leib Christi etwas weiter aus:

,Der Leib hat nur ein einziges Haupt, und es ist ihm angepasst. Deshalb
kann die Kirche kein anderes Haupt haben als Christus. [...] Wir billigen
deshalb nicht die Lehre des romischen Klerus, der seinen romischen Papst
zum allgemeinen Oberhaupt, ja sogar zum Statthalter Christi auf Erden
macht [...] Christus aber bedarf keines Statthalters, den nur ein Abwesender
notig hat. Christus aber ist in der Kirche gegenwirtig und ihr lebendigma-
chendes Haupt® (17,11-12).

Bezeichnend fiir Bullinger ist die Unterscheidung zwischen Vollmacht
und Bevollmichtigung. ,,Wirkliche, vollkommen uneingeschrinkte Voll-
macht besitzt nur Christus. Diese Vollmacht behilt sich der Herr vor und
iibertragt sie auf keinen andern, um etwa selber als miiliger Zuschauer nur
beim Wirken seiner Diener dabeizustehen. [...] Etwas anderes ist es um die
Amtsgewalt oder die dienstliche Bevollméchtigung: sie ist umgrenzt von

6 Adolf von Harnack, Lehrbuch der Dogmengeschichte I, Tiibingen *1931, 235 ff.
7 Hans Freiherr von Campenhausen, Kirchliches Amt und geistliche Vollmacht in den
ersten drei Jahrhunderten, Tiibingen 1953, 105-112, 323-332.
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dem, der Inhaber der vollen Gewalt ist. Diese Amtsgewalt ist mehr ein Die-
nen als ein Herrschen.* Fiir dieses gehorsame Dienen ist die biblische Haus-
halterschaft das Beispiel (18,15-16).

In Bezug auf die Dienstordnung der alten Kirche tibernimmt Bullinger
dieselben Zitate von Cyprian und Hieronymus, welche auch Calvin ge-
brauchte, um die Leitungsgewalt der Presbyter bzw. des vom Presbyterium
bestellten Gemeindebischofs zu beschreiben. ,.Denn eingedenk der Worte
des Herrn: ,Der Hochstehende soll werden wie der Dienende‘, blieben sie
in der Demut und halfen einander gegenseitig, die Gemeinde zu leiten und
zu bewahren. Indessen rief wohl einer oder ein besonders Bezeichneter von
den Dienern um der Ordnung willen die Gemeindeversammlung zusammen
und legte ihr die Verhandlungsgegenstinde vor, sammelte die Ansichten der
andern und sorgte nach Kriéften dafiir, dass keinerlei Unordnung entstand*
(18,20).

3. Kritik des ,,Episkopalismus‘ im 20. Jahrhundert

Wie schon erwihnt, wurde das Bischofsamt ohne Bedenken beibehalten, das
sich wihrend der Gegenreformation und der habsburgischen Okkupation der
ungarischen Linder als die Kirche schiitzende politische Funktion als niitz-
lich erwies. Ende des 19. Jahrhunderts und zu Beginn des 20. Jahrhunderts
kamen frische Stromungen auf sowohl im politischen Leben (eine aufkei-
mende Demokratisierung) als auch in der Kirche (neu-calvinistische und
neu-reformatorische Bewegungen) und damit auch eine scharfe, bis heute
andauernde Kritik am Bischofsamt.

Révész Imre? stellt fest, dass manche Amtstrdger zu stark mit 6ffentlichen
Verpflichtungen belastet sind, so dass ihr Amt von der Versuchung der Macht
und der Menschenverehrung sozusagen umwoben ist. Es ist besonders das
Bischofsamt, das mit Machtiibertreibung und Menschenverehrung Hand in
Hand geht, sogar dort, wo sich die mit diesem Amt beauftragte Person mit

8 Révész Imre (1889-1967), fiithrender reformierter Theologe, Kirchenhistoriker,
zwolf Jahre lang Bischof in Debrecen. Siehe: ,,Vallomdsok®. Teoldgiai onéletrajz,
kiadatlan frasok 1944-1949 [,,.Bekenntnisse*. Theologische Selbstbiographie, unver-
offentlichte Schriften 1944-1949], Presseabteilung der Reformierten Synode Buda-
pest, 1990.
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hohen geistlichen und moralischen Eigenschaften auszeichnet und an sich ein
frommer Christ ist.”

Darum haben reformierte Kirchenverfassungen, die Christokratie und die
prinzipielle Gleichheit der Amter zur Grundlage haben, das Bischofsamt —
trotz wiederholter Gegenversuche bis heute — nicht akzeptiert. Zweifellos ist
der Begriff Bischof neutestamentlichen Ursprungs. Aber diesbeziiglich gel-
ten — und zwar besser als fiir andere Umsténde — die zwei bekannten lateini-
schen Spriiche: Verba valent sicut nummi und Nomen est omen. (Etwa:
»Worte werden devalviert wie Geld* und ,,Namen sprechen fiir sich selbst™.)
Der Bischof im Neuen Testament ist ein Presbyter, hochstens der Vorsteher
des Presbyterkollegiums. ,,Aber nach tausendjihriger Entwicklung in der
orientalischen und in der romischen Kirche haften an diesem wunderschonen
Namen, mit dem sogar Christus bezeichnet wird (1 Petr 2,25), unwidersteh-
lich die Ziige von Herrschaft, Macht, Regieren, Vorrecht und besondere Auto-
ritdt. Die Reformatoren waren — sogar Calvin! — gegebenenfalls, wenn sie es
fiir die Sache der Reformation forderlich fanden, geneigt, das Bischofsamt
,iure humano* anzuerkennen. Es ist aber etwas Schicksalhaftes, dass in diesem
ius humanum immer ein Hauch vom ius divinum mitschwingt — was in der
Kirche Jesu Christi unertriiglich ist und die Souverinitéit Christi verletzt.*'’

In Siebenbiirgen war diese Kritik nicht so scharf wie in Budapest oder
Debrecen. Am Ende des Ersten Weltkrieges wurde Siebenbiirgen von Ungarn
abgetrennt und an Ruménien angeschlossen. Seitdem, unter dem ruméni-
schen Imperium, ergeht es der reformierten Kirche dhnlich wie unter den
Habsburgern: Angesichts der hierarchischen Organisation der byzantinisch-
orthodoxen Kirche und des hierarchischen Denkens in der ruménischen Po-
litik bekam das Amt eines Bischofs bei den Protestanten Ruméniens eine po-
litisch schiitzende Funktion. Nach der politischen Wende 1989 ist aber der
Anti-Episkopalismus auch in Siebenbiirgen lauter geworden.

Dobai Istvan schreibt zum Beispiel:” ,,Uberall, wo bei den Protestanten
das Bischofsamt beibehalten wurde, meldeten sich bald romanisierende Ten-
denzen. Vom Anglikanismus bis zu den evangelischen Kirchen deutscher

9 Presbiteri rendszerli-e a magyar reformatus egyhaz? [Hat die ungarische reformierte
Kirche eine presbyteriale Ordnung?], in: Tegnap és ma és 6rokké ... [Gestern und
heute ... und in Ewigkeit], Debrecen 1944, 298-310.

10 Révész Imre, a.a. O. (wie Anm. 8), 308 f.

11 Dobai Istvan, Tnddések a torténelemrdl [Betrachtungen iiber die Geschichte] 1-I1.
Budapest 2003, I, 578 ff, und Egyhaz vagy piispok? [Kirche oder Bischof?] In:
Krisztus erdélyi manddtuma [Das Mandat Christi fiir Siebenbiirgen], Marosvasarhely
2008, 28-40.
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Sprache konnte man viele Beispiele nennen.” Bei den ungarischen Refor-
mierten ist zum Beispiel die Amtseinsetzung des Bischofs ein Stein des
AnstoBes. Diese Zeremonie wird im Volksmund bis heute ,,Bischofsweihe
genannt, und unter diesem Titel ist sie noch in die neueste Gottesdienstagende
der Siebenbiirger Reformierten aufgenommen. Aber nicht nur der Name der
Amtshandlung ist storend. ,,Es wiegt noch schwieriger die Tatsache, dass eine
liturgische Amtseinsetzung allein fiir den Bischof vorgeschrieben ist. Die
Herausgeber machten auch eine behutsame FuBnotenbemerkung: ,FEigent-
lich miisste eine derartige Amtseinsetzung auch fiir den Dechanten bestehen .
Jawohl, aber nicht nur fiir den Dechanten, sondern auch fiir den Kreis-
kurator, fiir den Landeskirchenkurator, ja sogar fiir die Gemeindeiltesten und
Gemeindediakonen auch! Das sind alles Zeichen dafiir, dass sich der Bischof
von der Gemeinde immer mehr distanziert.” Die Gefahr dieser Distanzierung
wird auch dadurch kaum gemildert, dass es neben dem Dechanten und dem
Bischof einen leitenden Altesten (Kreiskurator oder Landeskirchenkurator)
gibt, sozusagen als Gegengewicht. Zu diesem negativen Bild gehort die Extra-
Vergiitung des Bischofs, eine im staatlichen Budget gesicherte ,,Gehalts-
ergianzung®. Dass diese Extra-Vergiitung in der Zeit der Bolschewik-Diktatur
akzeptiert wurde, war auch nicht in Ordnung, aber dass sie die reformierten
Bischofe nach der politischen Wende immer noch entgegennehmen, ist bei
weitem nicht ,,reformierte Handlungsweise! Der Staat hat wohl unbezahlte
finanzielle und moralische Schulden gegeniiber der Kirche — aber nicht per-
sonlich gegeniiber dem Bischof!

Ein noch schwerwiegender Schritt wird sein, wenn sich der Bischof nicht
nur de facto von der Gemeinde distanziert, sondern sich — nach westlichem
Muster — von dem Gemeindedienst de iure beurlauben ldsst, wie das in der
lutherischen Kirche Ungarns der Fall ist.

4. Reformierte Stimmen iiber das Bischofsamt
im okumenischen Zeitalter

In der Hauck’schen Realenzyklopédie fiir Protestantische Theologie und Kir-
che (3. Auflage 1897) gibt es beim Stichwort ,,Bischof* einen Artikel von
ganzen zwei Seiten, wihrend hundert Jahre spdter in der Theologischen
Realenzyklopidie (TRE) der Artikel ,,Bischof* fiinfzig Seiten umfasst! Das
zeugt nicht nur von einer Inflation der Worte, sondern auch vom massi-
ven Einfluss der 6kumenischen Diskussion. Ob wir das Bischofsamt wollen
oder nicht, wir nehmen die Tatsache zur Kenntnis, dass in der evangelischen
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Theologie der letzten 30 bis 40 Jahre eine Tendenz zur Aufwertung des Bi-
schofsamtes besteht. Die 6kumenische Diskussion zu diesem Thema wurde
stark durch das beriihmt-beriichtigte Glaube-und-Kirchenverfassung-Papier
,Taufe — Eucharistie — Amt* entfacht und gefordert (englisch: ,,Baptism —
Eucharist — Ministry*“; BEM).

Aber nicht nur! Wir sind in den letzten dreilig Jahren (seit Karol Wojtyta
zum Papst kreiert wurde) Zeugen einer weltweiten Expansion der Romisch-
Katholischen Kirche im Allgemeinen und ihrer konservativ-reaktionidren
Richtungen im Besonderen. In der ungarischen reformierten Kirche empfin-
den wir diese expansive romisch-katholische Prisenz herausfordernd, aber
auch ein wenig bedriickend.

Das Amtspapier der Kommission Glaube und Kirchenverfassung des Oku-
menischen Rates der Kirchen hat auch mit den romischen Katholiken zu tun,
denn sie waren in der Ausarbeitung voll berechtigt dabei. Als seinerzeit — vor
etwa 30 Jahren — in unserem Kirchenkreis eine theologische Kommission ins
Leben gerufen wurde, um die Stellungnahme unserer Gemeinden vorzuberei-
ten, iiberreichte der Dechant das Dokument zum Studieren mit der (freudigen)
Bemerkung: ,,Es sind hier alle Amter beschrieben, die im Zweiten Helve-
tischen Bekenntnis als neutestamentlich begriindete Dienste aufgezihlt sind!*

Tatsdchlich: Bullinger zdhlt Bischofe, Presbyter, Pastoren und Lehrer auf
(anders als Calvin, der den Bischof nicht dazu zihlt, wohl aber das Amt des
Diakons). Aber der Bischof des Zweiten Helvetischen Bekenntnisses ist ein
Gemeindeaufseher, der auch die zum Leben notwendigen Giiter der Kirche
verwaltet (wie ein Diakon). Und Presbyter ist bei weitem keine klerikal-hie-
rarchische Funktion (wie im BEM-Papier!), sondern ein Kirchenéltester, der
dem Pfarrer gegeniiber sozusagen einen Kontrapunkt bildet oder besser: mit
dem Pfarrer zusammen die Integritéit und Einheit der Gemeinde Jesu Christi
in seiner Person garantiert.

A. van de Beek " zitiert in diesem Zusammenhang den beriihmten Spruch
des niederlidndischen Theologen Oepke Noordmans: ,,Es ist die Stirke des
reformierten Kirchenrechts gewesen, dass der Papst durch einen Pion (einen
Bauer!), nidmlich den Kircheniltesten, schachmatt gemacht wurde.” Nun,
auf dem Schachbrett des BEM wurde auch der Pion des Altesten geopfert —
um aus dem Bischofsamt wiederum eine Funktion zu machen, die angeblich
Garant der Kontinuitéit und Einheit der Kirche ist.

12 Over protestantse recties op de ambtvisie van het rapport over doop, eucharistie en
anbt van de Wereldraad van Kerken, in: Tussen traditie en vervreemding, Nijkerk
1985, 126-132.



178 TAMAS JUHASZ

Das Entscheidende in der Frage des Bischofsamtes und des Amtes iiber-

haupt ist eigentlich der Akzent, den schon Bullinger gesetzt hat: Ist es eine
Ausiibung von Vollmacht (von Gott, von Christus her) oder eine Bevollméch-
tigung (von der Gemeinde, von der Kirche aus)? Van de Beek ist der Mei-
nung, das Amt ist immer nur eine Funktion der Gemeinde. Aber als solche
ist es von weniger Belang, ob es ein Bischofsamt oder ein Altestenamt ist."

5. Schlussfragen

Zum Schluss stelle ich zwei dogmatisch-ekklesiologische und drei pragma-
tische Fragen:

1.

Ist tatsdchlich der Bischof in orthodoxem oder romischem Sinne ein Ga-
rant der Kontinuitidt der Kirche? Das ist m. E. fragwiirdig, weil die amt-
liche oder personliche Kontinuitdt durch die successio apostolica weder
neutestamentlich noch historisch begriindet ist. Aber auch deshalb, weil
die successio apostolica auch fiir die evangelischen Kirchen ein proprium
ist, ndmlich als successio doctrinalis.

Ist tatsdchlich der Bischof in orthodoxem oder romischem Sinne ein Ga-
rant oder sichtbares Zeichen der Einheit der Kirche? Mit der succes-
sio personalis fillt auch dieses Argument, sobald das Bischofsamt nicht
aus der Vollmacht Christi, sondern nur durch eine Bevollméchtigung der
Gemeinde ausgeiibt wird.

Alle Funktionen — oder Bevollméchtigungen —, die ein Bischof haben
konnte, konnen genauso gut durch eine Synode und/oder durch einen De-
chanten (Superintendenten) ausgeiibt werden.

Eine zu hohe hierarchisch-administrative Rangstellung in der Kirche, wie
es das Bischofsamt darstellt, bedeutet Machtausiibung. Und mit Macht geht
auf der einen Seite Herrschaftssucht, auf der anderen Seite Menschen-
verehrung Hand in Hand. Und das ist ein VerstoB gegen das erste Gebot.

. In einer einzigen Weise konnte man zum Bischofsamt ,,ja* sagen: Wenn

es ad analogiam zum ,,allgemeinen Priestertum® (jeder Gldubige ist ein
Priester) als das Prinzip des ,,allgemeinen Episkopats* (jeder Pfarrer ist
ein Bischof) Anerkennung finde.

13 ,,Maakt het uit of de armen gered worden door een bischop of door een ouderling 7%,

a.a.0., 132.
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Das Bischofsamt
in der methodistischen Kirche'

Wenn Methodisten gebeten werden, zu irgendeinem Thema zu sprechen, fan-
gen sie oft damit an, die Entstehungsgeschichte ihrer Kirche zu erzihlen. Das
hat damit zu tun, dass sich der Methodismus am besten aus seiner Geschichte
erklart. Theologische Reflexion bezieht sich auf den Weg, den Menschen mit
Gott in der methodistischen Bewegung machten. Ekklesiologischen Frage-
stellungen konnen wir uns tiberhaupt nicht nihern ohne diesen Zugang.

1. Ein Blick in die methodistische Geschichte

Der Methodismus begann in England im 18. Jahrhundert durch eine Er-
weckungsbewegung, die wesentlich durch die Briider John und Charles Wes-
ley gepriagt wurde. Beide waren ordinierte Geistliche in der Anglikanischen
Kirche und wollten ihr Wirken als erwecklichen und diakonischen Dienst in
der Kirche von England verstanden wissen. John Wesley (1703—-1791) war
der Prediger, Lehrer und Organisator in der neuen Bewegung. Charles Wes-
ley (1707-1788) prigte das geistliche Leben durch seine Dichtkunst. Viele
seiner mehr als 6000 Gedichte wurden entweder zu gidngigen Schlagermelo-
dien oder zu eigenen Kompositionen gesungen. ,,Gesungene Theologie* sind
die Wesleylieder. Wenn man nach dem methodistischen Verstindnis des Bi-
schofsamts fragt, kommt man immer wieder auf den Kirchengriinder John
Wesley zuriick. Er schrieb am 19. August 1785 an seinen Bruder Charles:
,Ich glaube fest, dass ich ein schriftgemafBer Episcopos bin, ebenso sehr wie

1 Referat, gehalten am 25. 1. 2011 bei der Tagung des Martin-Luther-Bundes in Seevetal
zum Thema ,,Das evangelisch-lutherische Bischofsamt*.
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jedermann in England oder in Europa.“> Dies schmiilerte nicht den Respekt,
den Wesley den anglikanischen Bischofen entgegenbrachte. Mit diesem Satz
begriindete John Wesley allerdings die nach schwerem Ringen getroffene
Entscheidung, Alteste fiir den Dienst in den USA zu ordinieren. In England
war die methodistische Bewegung bis nach Wesleys Tod in die Kirche von
England eingebunden. Menschen, die sich bei methodistischen Versamm-
lungen bekehrt hatten, besuchten in der Regel die Abendmahlsgottesdienste
in den anglikanischen Gemeinden und trafen sich zusitzlich zu Gottesdiens-
ten und so genannten Klassversammlungen’. Im Laufe der Zeit entwickelte
sich jedoch eine eigene Struktur. Es gab Gebédude und Prediger — die meisten
von ihnen waren Laien. John Wesley begann, die Reiseprediger einmal im
Jahr unter seiner Leitung zur so genannten ,Jahreskonferenz* zu versam-
meln. ,,Was sollen wir lehren?*, ,,Wie sollen wir predigen?“, ,,Was sollen wir
tun?*, waren die Grundfragen, die bei der Konferenz behandelt wurden. In
der Tat agierte John Wesley als Kirchenleiter in England und dariiber hinaus.
Um der besonderen Situation in Amerika gerecht zu werden, ordinierte
John Wesley 1784 zwei Prediger zunichst als Diakone und dann als Alteste
fiir den Dienst in den USA. Auflerdem fiihrte er Thomas Coke, einen Geist-
lichen der Anglikanischen Kirche, der sich der methodistischen Bewegung
angeschlossen hatte, in den Dienst eines Superintendenten fiir Amerika ein.
Dies geschah in England. Thomas Coke erhielt den Auftrag, nach seiner
Ankunft in den USA eine Konferenz einzuberufen und bei dieser Konferenz
den englischen Prediger Francis Asbury zu ordinieren und ihn ebenfalls mit
der Leitung der Kirche in den USA zu beauftragen.’ Francis Asbury war
zu diesem Zeitpunkt schon etliche Jahre als methodistischer Missionar in
den USA titig. Die Ordinationen und Beauftragungen geschahen vor dem
Hintergrund, dass erstens die Kirche von England nicht geniigend ordinierte
Geistliche in die Kolonien sandte, so dass das sakramentale Leben der Kirche
in den USA sehr litt, und dass zweitens die von England unabhingigen
Siedlungen in den USA von der Kirche von England nicht betreut wurden.

2 Zitiert nach James K. Mathews, Set apart to serve. The meaning and role of Episco-
pacy in the Wesleyan Tradition, Nashville 1985, S. 13. — Das Zitat lautet im amerikani-
schen Original: “I firmly believe I am a scriptural ETtcx0m0o6 as much as any man in
England or in Europe.”

3 Klassen waren Kleingruppen von etwa zehn Personen, die sich unter der Leitung eines
,.Klassfiihrers* regelmaBig trafen zu Gebet und Bibelstudium und um sich iiber ihren
Glauben Rechenschaft zu geben.

4 Dies ist ausfiihrlich beschrieben in James K. Mathews: Set apart to serve (wie Anm. 2),
S. 73 ff.
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Auf Geheill John Wesleys fand dann 1784 die so genannte Weihnachts-
konferenz in Baltimore, USA, statt. Sie wird heute als Griindungsdatum der
ersten methodistischen Kirche gesehen. Thomas Coke ordinierte Francis As-
bury und setzte ihn als Superintendenten ein. Thomas Coke und Francis As-
bury hatten gemeinsam die Aufgabe der Aufsicht inne. Die erste Kirchenord-
nung proklamierte: ,,Wir werden uns als Bischofliche Kirche organisieren
unter der Leitung von Superintendenten, Altesten, Diakonen und Helfern,
entsprechend der Ordnung, die wir in dieser Verhandlungsniederschrift ent-
falten.“> Schon sehr bald nahm Francis Asbury fiir sich den Titel ,,Bischof*
in Anspruch. Inhaltlich orientierte sich die neu entstehende Bischofliche
Methodistenkirche in den USA an John Wesley und seinem Modell der
Kirchenleitung. Der Kirchenordnung von 1798, die auf Vorlagen von John
Wesley zuriickging, stellten Coke und Asbury folgende Aussage voran: ,,Es
wurde nichts eingefiihrt im Methodismus durch die derzeitige bischofliche
Form der Aufsicht, was nicht zuvor vollstindig praktiziert wurde durch Herrn
Wesley.“® Wihrend Coke zwischen den Kontinenten hin und her reiste, wirk-
te Francis Asbury stindig in Amerika. Er bereiste die Gemeinden in den
Kolonien, hielt Jahreskonferenzen und Vierteljahreskonferenzen ab, predigte
und lehrte. Asbury prigte nicht nur die Methodistische Kirche in den USA, er
gilt auch als ein ,,Prototyp* eines methodistischen Bischofs.

Fiir die Methodistische Kirche in den USA und den mit ihr verbundenen
Konferenzen war das Bischofsamt von Anfang an konstitutiv. Schon 1808
wurde von der Generalkonferenz, dem obersten Entscheidungsgremium der
Bischoflichen Methodistenkirche und ihrer Nachfolgerkirchen, in der Ver-
fassung festgehalten: ,,Die Generalkonferenz soll alle Rechte haben, Re-
geln und Ordnungen fiir die Kirche zu verabschieden unter den folgenden
Begrenzungen und Restriktionen: Sie soll keine Ordnung oder Aufsicht dn-
dern oder abschaffen, um das Bischofsamt aufzulosen oder den Plan der ,itin-

5 Zitiert nach Russel E. Richey/Thomas Edward Frank, Episcopacy in the Methodist
Tradition, Nashville 2004, S. 54. — Das Zitat lautet im englischen Original: “We will
form ourselves into an Episcopal Church under the Direction of Superintendents, El-
ders, Deacons and Helpers, according to the Forms of Discipline set forth in these
Minutes.”

6 Zitiert nach a.a.O., S.43. — Das Zitat lautet im englischen Original: “Nothing has
been introduced into Methodism by the present episcopal form of government, which
was not introduced by Mr. Wesley.”
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erant general superintendency*’ zu zerstoren“.® Bis heute steht diese Regel
in der Verfassung der Evangelisch-methodistischen Kirche. Artikel 19 lautet:
,Die Generalkonferenz darf die Bestimmungen {iber die Leitung der Kirche
nicht im Sinne einer Abschaffung des Bischofsamts oder einer Aufhebung
der bischoflichen Aufsicht dndern.*’

In den USA gab es verschiedene Spaltungen und Neugriindungen inner-
halb der methodistischen Bewegung. Das Bischofsamt wurde auch in den
meisten weiteren Kirchen der methodistischen Tradition beibehalten. Etliche
der methodistischen Kirchen haben sich nach und nach wieder vereinigt;10
das Bischofsamt wurde beibehalten.

Die Festlegung auf das Bischofsamt ist nun aber keinesfalls fiir alle me-
thodistischen Kirchen typisch. Die englische Mutterkirche hat nie einen Bi-
schof oder eine Bischofin gewihlt. Man sah und sieht bis heute den Auftrag
der Aufsicht als kollegiale Aufgabe, die nach John Wesleys Tod bei der gan-
zen Kirche und speziell bei der Jihrlichen Konferenz blieb. In einer Studie
der Methodistenkirche in GroB3britannien von 2005 heif3t es: ,,Die Funktion
der Vergewisserung, dass die Kirche ihrer Berufung treu bleibt, wird Aufsicht
genannt. Das ist eine Ubersetzung des griechischen Wortes episkopé. [...]
Episcopé wird wesentlich geteilt zwischen verschiedenen Gruppen und In-
dividuen und verschiedenen formellen Behdrden und Arten von ,Amtern® in
der ganzen Kirche.“'" Die Konferenz wird in England durch einen Priisiden-

7 Der Begriff ,.itinerant general superintendency* ist schwer zu iibersetzen. Er nimmt
Bezug auf das Dienstzuweisungssystem, wonach Geistliche an ihre Wirkungsorte
gesandt werden und wie Wanderprediger (itinerants) an unterschiedlichen Orten titig
sind. ,,Itinerant general superintendency‘ ist also eine ,,wandernde allgemeine Auf-
sicht®.

8 Zitiert nach Richey/Frank (wie Anm. 5), S. 13. — Im amerikanischen Original lautet
das Zitat: “The general conference shall have full powers to make rules and regula-
tions for our church, under the following limitations and restrictions: They shall not
change or alter any part of rule of our government, so as to do away Episcopacy or
destroy the plan of our itinerant general superintendency.”

9 Verfassung, Lehre und Ordnung der Evangelisch-methodistischen Kirche, hg. v. Me-
dienwerk der Evangelisch-methodistischen Kirche, 2010.

10 Zuletzt fand 1968 die Vereinigung zwischen der Bischoflichen Methodistenkirche
und der Evangelischen Gemeinschaft statt.

11 Aus: The Nature of Oversight. Leadership, Management and Governance in the
Methodist Church in Great Britain, 2005, S. 1. Deutsche Ubersetzung aus einer
Stellungnahme der Arbeitsgruppe Theologie und Ordinierte Dienste der Zentralkon-
ferenz von Mittel- und Siideuropa der Evangelisch-methodistischen Kirche zum Bi-
schofsamt, vorgelegt zur Sitzung des Exekutivkomitees zur Sitzung vom 11.-14. 3.
2010 in Birsfelden, Schweiz.
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ten oder eine Prisidentin geleitet, die jahrlich wechseln. Aulerdem gibt es
einen Generalsekretir, derzeit Dr. Martyn Atkins.

Der Methodismus breitete sich durch die rege Missionstitigkeit der Bri-
tischen Methodistenkirche einerseits und andererseits der Missionsbehorden
der methodistischen Kirchen in den USA in aller Welt aus. Die methodisti-
schen Kirchen, die von England aus entstanden sind, waren zunichst Dis-
trikte der Methodistenkirche in GroBbritannien und wurden nach und nach
autonome Kirchen. Einige fiihrten mit der Autonomie das Bischofsamt ein,
andere wie zum Beispiel die Methodistenkirche in Irland oder in Neuseeland
haben nach englischem Vorbild Prisidenten oder Prisidentinnen.

Die methodistischen Kirchen, die aus der Missionsarbeit der amerika-
nischen Kirchen hervorgegangen sind, sind unter bischoflicher Leitung.
Teilweise bilden sie mit der Kirche in den USA die auf vier Kontinenten
vertretene Evangelisch-methodistische Kirche (englisch: United Methodist
Church), teilweise sind sie inzwischen auch autonome Kirchen.

Die Wurzeln der Evangelisch-methodistischen Kirche in Deutschland lie-
gen sowohl in England als auch in den USA. Mitte des 19. Jahrhunderts ka-
men Missionare aus beiden methodistischen Traditionen nach Deutschland.
1905 vereinigten sich die ,,Wesleyanischen Methodisten®, die von England
aus gegriindet worden waren, mit der Bischoflichen Methodistenkirche. Die
Evangelische Gemeinschaft bestand bis 1968, in diesem Jahr fand welt-
weit und in Deutschland die Vereinigung zur Evangelisch-methodistischen
Kirche (englisch: United Methodist Church) statt. Beide Kirchen standen
unter bischoflicher Leitung, wobei in der Bischoflichen Methodistenkirche
1936 erstmals ein deutscher Pastor als Bischof gewihlt wurde.'> Vorher
waren Bischofe aus den USA mit der Aufsicht {iber die Konferenzen in
Europa betraut worden. Die Evangelische Gemeinschaft behielt diese Pra-
xis bis 1968 bei. Sie verdeutlichte, dass Methodisten nicht in nationalen
Einheiten denken. Auch heute gibt es Sprengel, in denen der Bischof oder
die Bischofin etliche Konferenzen in unterschiedlichen Léndern zu leiten
hat. Die Zentralkonferenz in Mittel- und Siideuropa mit Sitz in Ziirich um-
fasst zum Beispiel sieben Konferenzen in 14 Landern. Bischof Dr. Patrick
Streiff, der derzeit diesen Sprengel zu leiten hat, nimmt also in der Tat eine
Wanderpredigerfunktion wahr.

12 Dies war Bischof Dr. F. H. Otto Melle (1875-1947), zu Hintergriinden siehe: Ge-
schichte der Evangelisch-methodistischen Kirche, hg. v. Karl Steckel und C. Ernst
Sommer, Stuttgart 1982, S. 100 ff.
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1956 beschloss die Generalkonferenz der Evangelisch-methodistischen
Kirche, dass Frauen zu Diakonen und Altesten ordiniert werden konnen.
1980 wurde mit Marjorie Mathews zum ersten Mal eine Bischofin gewihlt.
Von den 69 Mitgliedern des Bischofsrats im aktiven Dienst sind 17 Frauen.

2. Grundziige des methodistischen Verstiindnisses des Bischofsamts
2.1 Ein Dienst innerhalb des Ordinierten Dienstes der Altesten

Die im geschichtlichen Riickblick zitierte Notiz aus der Kirchenordnung der
Bischoflichen Methodistenkirche in Amerika von 1798 kodnnte so verstanden
werden, als gébe es in der Evangelisch-methodistischen Kirche ein dreifa-
ches Amt: ,,Wir werden uns als Bischofliche Kirche bilden unter der Leitung
von Superintendenten, Altesten, Diakonen und Helfern ...« Die Superinten-
denten wurden bald Bischofe genannt, und bis heute teilen sich Bischofe und
Superintendenten die Aufgabe der Aufsicht, wie ich im Folgenden noch aus-
fiihren werde. Mit Helfer bezeichnete man Laien, die als Prediger und als
Gruppen- oder Gemeindeleiter eine wichtige Rolle im Aufbau der Kirche
spielten und sie bis heute einnehmen. Es schien also das dreifache Amt der
Bischofe, Altesten und Diakone zu geben. Auf der anderen Seite sagte John
Wesley: ,,Als ich sagte, ich sei ein schriftgemif3er Bischof, sprach ich von
Lord Kings Annahme, dass Bischofe und Presbyter im wesentlichen ein Amt
sind.“"> Wesley nimmt Bezug auf ein Buch des Presbyterianers Lord Peter
King: ,,Account of the Primitive Church* (Die Bedeutung der Urkirche).
Mit King zusammen betont Wesley, dass es das eine Amt des Presbyters — in
der methodistischen Tradition ,,Altester* genannt — gibt. Dieses Verstindnis
setzte sich im Methodismus durch. Es gibt folglich keine Bischofsweihe.
In der Kirchenordnung der Evangelisch-methodistischen Kirche steht in
Art. 404.1: ,Bischofe/Bischéfinnen sind Alteste in voller Verbindung mit
der Jahrlichen Konferenz, die fiir einen Dienst der allgemeinen Leitung und
Aufsicht ausgesondert werden.“'* Bischéfe und Bischofinnen werden durch
Konferenzen aus dem Kreis der ordinierten Altesten gewihlt — oft wird auch
der Begriff ,ausgesondert” (englisch: ,,set apart”) gebraucht — und wer-

13 Zitiert nach James K. Mathews (wie Anm. 2), S. 65. — Das amerikanische Original
lautet: “When I said: ‘I believe I am a scriptural bishop’ I spoke on Lord King’s sup-
position that bishops and presbyters are essentially one order.”

14 Verfassung, Lehre und Ordnung (wie Anm. 9).
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den in ihre Aufgabe eingefiihrt. Der im Amerikanischen gebrauchte Begriff
,Consecration kann auch mit ,,Segnung® tibersetzt werden. Im deutschspra-
chigen Raum sprechen wir von der ,,Einfiihrung*.

Dass das Bischofsamt eine Aufgabe im Rahmen der Dienste der ordi-
nierten Pastoren und Pastorinnen ist, driickt sich auch darin aus, dass eini-
ge Zentralkonferenzen begrenzte Amtszeiten kennen. Die Zentralkonferenz
in Deutschland wihlt zunichst fiir vier Jahre, eine einmalige Wiederwahl
fiir weitere acht Jahre ist moglich. Wer nach zwolf Jahren Amtszeit das
Ruhestandsalter erreicht hat, behilt den Titel ,,Bischof* oder ,,Bischofin® und
bleibt Mitglied des Bischofsrats. Wer zu jung fiir den Ruhestand ist, wird
wieder eine Dienstzuweisung als Pastor oder Pastorin erhalten. Die Evange-
lisch-methodistische Kirche in den USA kennt lebenslange Dienstzeiten fiir
das Bischofsamt, die Bischofe und Bischofinnen werden aber versetzt und
wechseln in der Regel alle acht Jahre den Sprengel.

Bischofe und Bischofinnen in der Evangelisch-methodistischen Kirche
versehen also einen bestimmten Dienst in der Kirche im Rahmen des ordi-
nierten Dienstes. Methodisten reden lieber von ,,Diensten® als von ,,Amtern®.
Es geht nicht um hierarchische Leitung, sondern darum, sich in unterschied-
lichen Aufgaben zu ergénzen, um in Gottes Mission den Dienst an der Welt
zu tun.

2.2, Reisende“ Aufsicht

Ein Grundprinzip des methodistischen Amtsverstindnisses ist das Gesandt-
werden, um in Gottes Mission das Evangelium zu verkiindigen. ,,Die Welt
ist mein Kirchspiel®, sagte John Wesley. Er war ein rastloser Reiseprediger,
der viele Kilometer auf dem Pferd zuriicklegte, um auf den britischen Inseln
zu predigen, die entstehenden methodistischen Gemeinschaften aufzubauen
und die Not der Armen zu lindern. Die Methodisten zogen in den USA mit
den Siedlerstromen mit. Sie wollten die Menschen geistlich begleiten und
ihnen den Aufbau von Kirchen ermoglichen. Methodistische Pastoren und
Pastorinnen in aller Welt erhalten Jahr fiir Jahr eine ,,Dienstzuweisung®. Sie
fiihrt sie nicht an eine Gemeinde, sondern an einen Ort oder in eine Region,
um mit den Gemeindegliedern zusammen in die Gesellschaft hinein zu wir-
ken. In Deutschland werden die Pastoren und Pastorinnen im Abstand von
ca. acht bis zwolf Jahren an einen anderen Ort gesandt. Dieses Grundprinzip
des Methodismus gilt im besonderen MaBie auch fiir das Bischofsamt. In den
USA werden Bischofe und Bischofinnen alle acht Jahre ,,versetzt®, um in
einer anderen Region die Konferenzen zu leiten und die bischofliche Aufsicht
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auszuiiben. Die begrenzten Dienstzeiten in etlichen Konferenzen auB3erhalb
der Vereinigten Staaten sollen ebenfalls dem Prinzip Rechnung tragen, dass
niemand zu lange in einer ganz bestimmten Aufgabe stehen soll. Parochiales
Denken von Gemeindepastoren oder die Zustdndigkeit fiir Diozesen oder
Landeskirchen fiir Bischofe ist den Methodisten fremd.

In allen Beschreibungen der bischoflichen Aufgaben seit der Bildung
einer eigenstidndigen Kirche bis heute wird die Aufgabe des Bereisens der
Gemeinden besonders hervorgehoben. Dabei geht es nicht nur um die klas-
sische ,,Visitation®, also den Besuch der Ortsgemeinden, sondern es sollen
Verbindungen hergestellt und gestirkt werden, um den Auftrag der Kirche
in den verschiedenen Gebieten auszufiihren. Fiir Bischofe und Bischofinnen
der Evangelisch-methodistischen Kirche heif3t es auch: ,,Die Welt ist mein
Kirchspiel.“ Wenn ich nach Liberia komme, begriifen mich Methodisten als
»ihre Bischofin®. In dem Buch von Russell E. Richey und Thomas Edward
Frank ,,Episcopacy in the Methodist Tradition, aus dem ich schon mehrfach
zitierte, wird dieses Umherreisen als ,,biblisches Mandat“"® beschrieben:
Wie zum Beispiel der Apostel Paulus Gemeinden griindete und mit ihnen
durch seine Briefe in Verbindung blieb, so stellen Bischofe und Bischofinnen
durch ihre Besuche den Bezug zur Kirche in 6kumenischer Weite her. Die
Reisetitigkeit geschieht auch als ein Dienst an der Einheit.

Im Methodismus gibt es einen Spezialbegriff fiir die vernetzte Struktur
der Kirche. Wir sprechen von ,,Connexio®, abgeleitet vom englischen Wort
,connection — ,,Verbindung®. Das Bischofsamt in der besonderen methodis-
tischen Ausprigung hat eine wichtige verbindende und Richtung weisende
Funktion in der Connexio.

Bischofe und Bischofinnen sind wesentlich dafiir da, Aufsicht auszuiiben,
indem sie Verbindungen herstellen, um die Mission zu fordern. Aufsicht
meint die Sicht auf das Ganze, und das Ganze ist: ,,Gott will, dass allen
Menschen geholfen werde und sie zur Erkenntnis der Wahrheit kommen*
(1 Tim 2,4). Im Wahrnehmen der unterschiedlichen Gegebenheiten immer
wieder den Blick fiir den missionarischen Auftrag zu schirfen ist die Her-
ausforderung fiir ,,bischofliche Aufsicht®.

15 Richey/Frank (wie Anm. 5), S. 67f.
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2.3 Gemeinsam verantwortete Leitung

Wer leitet die Kirche? Diese Frage wird in der Evangelisch-methodistischen
Kirche oft gestellt. Bischof C. Ernst Sommer zitiert im Kapitel ,,Der bischof-
liche Dienst* im Grundlagenwerk ,,Geschichte der Evangelisch-methodis-
tischen Kirche* Thomas B. Neely: ,,Daher ist die bischofliche Leitung in der
Bischoflichen Methodistenkirche nicht eine Leitung durch Bischofe, sondern
eine Leitung mit Bischofen.“'® Verfassung und Ordnung beschreiben eine ge-
teilte Verantwortung: Einerseits wird von ,,personaler Leitung* gesprochen in
den Artikeln, in denen das Bischofsamt und das Superintendentenamt be-
schrieben wird. Andererseits sind Bischofe und Bischofinnen an Entschei-
dungen der Generalkonferenz, der Zentralkonferenz und der Jihrlichen Kon-
ferenzen gebunden, Entscheidungen, die durch synodale Gremien getroffen
werden. Konferenzen sind seit Beginn des 20. Jahrhunderts immer parititisch
mit der gleichen Zahl von pastoralen Mitgliedern und Laien besetzt. Alle
Pastoren und Pastorinnen gehoren zu einer Jihrlichen Konferenz. In Art. 33
der Verfassung steht: ,,.Die Jihrliche Konferenz ist die grundlegende Kor-
perschaft in der Kirche®. In diesen Konferenzen fiihren Bischéfe und Bi-
schofinnen qua Amt den Vorsitz. Bei Konferenzen zu prisidieren ist deshalb
eine ureigene Aufgabe methodistischer Bischofe. Sie sollen einen fairen de-
mokratischen Prozess gewihrleisten, auf die Einhaltung der Verfassung,
Lehre und Ordnung der Kirche achten und durch Predigten, Andachten oder
Bibelarbeiten geistliche Impulse geben. Sie sind aber nicht stimmberechtigt.

Die Konferenzen entscheiden iiber den Weg der Kirche. Bischofe und
Bischofinnen sind an diese Entscheidungen gebunden. Bischofe und Bischo-
finnen ordinieren Pastoren und Pastorinnen; die Entscheidung, wer zur Ordi-
nation zugelassen ist, treffen jedoch die pastoralen Mitglieder der Jahrlichen
Konferenzen und die Laienmitglieder, die der Kommission fiir ordinierte
Dienste angehdren.

Bischofe und Bischofinnen haben das Recht, die Verfassung, Lehre und
Ordnung zu interpretieren. Ihre Auslegung kann aber durch den Rechtsrat
tiberpriift werden.

Den stirksten Leitungsimpuls kdnnen Bischofe und Bischofinnen in der
Evangelisch-methodistischen Kirche durch die Personalverantwortung tiber-
nehmen. Sie sind nicht nur die ,,Pastoren der Pastoren®, auch dieser As-
pekt wird in der Verfassung, Lehre und Ordnung unter den bischoflichen
Aufgaben beschrieben mit der besonderen Betonung, dass die Bischofe und

16 Geschichte der Evangelisch-methodistischen Kirche (wie Anm. 12), S. 285.
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Bischofinnen den ,,Bund der Ordinierten®, also die Dienstgemeinschaft de-
rer, die sich als Geistliche an ihre Aufgabenfelder senden lassen, fordern und
aufbauen. Dem Bischof bzw. der Bischofin kommt auch die Entscheidung zu
in der Frage, wo die Pastoren und Pastorinnen Dienst tun sollen. Sie sprechen
jedes Jahr am Ende der Konferenztagung die Dienstzuweisung aus. Noch
vor 50 Jahren geschah dies ohne Konsultation mit den Betroffenen aufgrund
der Beratungen des ,,Kabinetts, das vom Bischof und den Superintendenten
gebildet wird. Heute gibt es Gespriche mit den Pastorenfamilien und mit
den Gemeinden. Diese dienen aber nur der Beratung, die Entscheidung iiber
den Dienstauftrag trifft das Kabinett, und der Bischof hat das letzte Wort fiir
seinen Sprengel. An dieser Stelle und in vielen anderen Aufgaben sind die
Superintendenten und Superintendentinnen die direkten Gesprichspartner
des Bischofs. Sie nehmen laut Verfassung, Lehre und Ordnung mit ihm zu-
sammen und in seinem Auftrag Leitung und Aufsicht wahr. Auch hier geht es
also um gemeinsame Leitungsverantwortung.

Konziliare Leitung geschieht durch den Bischofsrat, der von allen Bi-
schofen und Bischofinnen, die zur weltweiten Evangelisch-methodistischen
Kirche gehoren, gebildet wird. In der Verfassung, Lehre und Ordnung der
Evangelisch-methodistischen Kirche heift es in Art. 427.2: ,,Der Bischofsrat
ist die kollegiale Form der bischéflichen Leitung in der Kirche.“"

Derzeit sind dies 50 Bischofe und Bischofinnen aus den US A, drei aus den
Philippinen, vier aus Europa und zwolf aus Afrika, die im aktiven Dienst tétig
sind und deshalb im Bischofsrat Stimmrecht haben. Die Ruhestandsbischofe
gehoren mit beratender Stimme zu diesem Gremium, das zweimal im Jahr
fiir jeweils fiinf Tage zusammenkommt. In Artikel 47 der Verfassung steht:
,,Es ist seine Aufgabe, fiir die allgemeine Beaufsichtigung und Foérderung der
zeitlichen und geistlichen Anliegen der Gesamtkirche zu sorgen.“'® Bischife
und Bischofinnen in der Evangelisch-methodistischen Kirche sind nicht zu-
allererst als Diozesanbischofe fiir ihr Gebiet zustindig, sondern sie iiben ge-
meinsam die Aufsicht {iber die Kirche aus und nehmen dabei auch spezielle
Aufgaben fiir den ihnen zugewiesenen Bereich an. Auch der Bischofsrat ist
in seinem Leitungshandeln an die Beschliisse der Generalkonferenz gebun-
den. Es bleibt also auch hier die Spannung zwischen Leitungsverantwortung,
die dem Bischofsamt zugewiesen ist, und der Giiltigkeit der Beschliisse des
Kirchenparlaments, bei dem Bischofe und Bischofinnen den Vorsitz fiihren,
dariiber hinaus aber weder Rede- noch Stimmrecht haben.

17 Verfassung, Lehre und Ordnung (wie Anm. 9), Art. 427.2.
18 A.a.O., Art. 47.
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2.4 Die methodistische Identitdit stiirken und den Dienst an der Einheit
wahrnehmen

Die Aufgabenbeschreibung in der Verfassung, Lehre und Ordnung der Evan-
gelisch-methodistischen Kirche schreibt dem Bischoflichen Dienst auch leh-
rende Funktionen zu. So hat der Bischof oder die Bischéfin zum einen iiber
den Glauben zu wachen und ihn zum anderen auch weiterzugeben. In Art.
414 heiflt es: ,,Zur Aufgabe der Leitung gehort, dass Bischofe/Bischofinnen:
[...] 3. tiber dem apostolischen Glauben, wie er in der Heiligen Schrift griin-
det, wachen, ihn weitergeben, lehren und verkiindigen [...] 5. Die theologi-
schen Traditionen der Evangelisch-methodistischen Kirche lehren und auf-
rechterhalten'”.

Die verkiindigenden und lehrenden Aufgaben werden auf vielfiltige Art
wahrgenommen, hier sind Predigtdienste ebenso zu nennen wie die Teil-
nahme an Pastorenversammlungen. Auch hier kommt dem Bischofsrat eine
besondere Rolle zu, der Themen identifiziert und bearbeitet, die fiir die
Kirche bedeutsam sind und z. B. durch Bischofsbriefe® oder die Einladung
zu Initiativen wie zum Beispiel 1999 , Kinder und Armut* in die Kirche hin-
ein wirkt.

Obwohl den Bischofen und Bischofinnen ein Wachteramt zugesprochen
wird, liegt es an den Konferenzen, die Lehrinhalte fiir die Kirche festzulegen.
Auch hier bildet sich wieder die gemeinsame Verantwortung ab.

,Die theologischen Traditionen der Kirche lehren und aufrecht erhal-
ten®, dieser Aufgabe wird in der Auflistung unter Art. 414 Verfassung, Lehre
und Ordnung unmittelbar die folgende zugeordnet: ,,6. Verbindungs- und
Leitungsaufgaben wahrnehmen im Streben nach Einheit der Christenheit
in Dienst, Mission und organisatorischer Gestalt sowie im Suchen nach Be-
ziehungen zu anderen Religionsgemeinschaften“*'. Der Bischofliche Dienst
ist explizit als Dienst an der Einheit ausgewiesen, und Einheit wird hier nicht
nur als Einheit innerhalb der methodistischen Connexio beschrieben, son-
dern als Einheit der Christenheit. Dartiber hinaus gilt es, mit allen Menschen
gleich welcher Religion das friedliche Miteinander zu suchen und zu férdern.
Ein Blick in die Verfassung zeigt, dass es zu der methodistischen Tradition
gehort, die Einheit der Kirche zu suchen. Die Einleitung zur Verfassung lau-

19 A.a.O., Art. 414.

20 Zuletzt 2009: ,,Gottes erneuerte Schopfung, ein Aufruf zum Hoffen und Handeln —
ein Brief des Bischofsrats der Evangelisch-methodistischen Kirche®, EmK-Forum
Nr. 35, Medienwerk der Evangelisch-methodistischen Kirche, Januar 2010.

21 Verfassung, Lehre und Ordnung (wie Anm. 9), Art. 414.6.



190 ROSEMARIE WENNER

tet: ,,1 Die Kirche ist der Zusammenschluss aller wahrhaft Glaubenden un-
ter Jesus Christus, ihrem Herrn. Sie ist die erloste und mit der Botschaft
der Erlosung in die Welt gesandte Gemeinschaft, in der Gottes Wort durch
von Gott berufene Ménner und Frauen gepredigt wird und die Sakramente
nach der Einsetzung Christi recht verwaltet werden. Unter der Wirkung des
Heiligen Geistes dient die Kirche der Anbetung Gottes, der Auferbauung
der Glaubenden und der Erlosung der Welt. 2 Die Kirche Jesu Christi lebt
in der Welt und fiir die Welt. Thre starke Zersplitterung ist ein Hindernis
fiir ihren Dienst. 3 In Bufle iiber die Zersplitterung der christlichen Kirche
und in Dankbarkeit fiir die Moglichkeit der Vereinigung, die ihnen ge-
schenkt wurde, richten sich die Gebete und Bestrebungen der Evangelisch-
methodistischen Kirche und ihrer Vorgédngerkirchen, der Methodistenkirche
und der Evangelischen Gemeinschaft auf den Willen unseres Herrn, dass sein
Volk eins sei.“*

Und Art. 6 ,,Okumenische Beziehungen* sagt: ,,Als Teil der einen christ-
lichen Kirche glaubt die Evangelisch-methodistische Kirche, dass der Herr
der Kirche alle Christen zum Einssein ruft. Darum wird sie nach Einheit auf
allen Gebieten kirchlichen Lebens streben: durch weltweite Beziehungen
zu anderen methodistischen Kirchen, zu solchen vereinigten Kirchen, die
der Methodistenkirche oder der Evangelischen Gemeinschaft angegliedert
sind, durch Arbeitsgemeinschaften und Rite christlicher Kirchen, durch Be-
strebungen zur Vereinigung und zu partnerschaftlichen Beziehungen mit Kir-
chen methodistischer und anderer Tradition.** ,,Okumenische Gesinnung*
ist den Methodisten also ins Stammbuch geschrieben. Die eigene kirchliche
Tradition lehren und fiir die Einheit der Kirche einzutreten, das gehort in den
wesleyanischen Kirchen zusammen. Dabei geht es wiederum vor allem dar-
um, die missionarische Ausrichtung kirchlicher Existenz im Blick zu behal-
ten. Weil die Zersplitterung der Christenheit ein Hindernis am Dienst in der
Welt ist, soll sie iiberwunden werden. Jesus hat im Hohepriesterlichen Gebet
in Johannes 17,21 fiir die Einheit der Seinen gebeten, ,,damit die Welt glaube,
dass du mich gesandt hast*.

Diese bischofliche Aufgabe des Dienstes an der Einheit ist von dem
Bischofsrat kollektiv fiir die weltweite Kirche und von jedem einzelnen
Bischof in den jeweiligen Sprengel wahrzunehmen. In Verfassung, Lehre
und Ordnung 427.2 heifit es: ,,Die Kirche erwartet vom Bischofsrat, dass er
zur Kirche spricht und von der Kirche her in die Welt hinein, dass er Fiihrung

22 A.a. O, I Verfassung, Einleitung.
23 A.a.0.,Art. 6.
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ausiibt beim Streben nach Einheit der Christenheit und zwischenreligiose
Beziehungen fordert.***

2.5 Weitere Aufgaben

Ausgehend von den Funktionen des ordinierten Dienstes der Altesten, die
sich im Methodismus auf Wort, Sakramente, Seelsorge und Leitung bezie-
hen, konnten noch weitere Aufgaben beschrieben werden. Der Bischof und
die Bischofin haben alle pastoralen Aufgaben auszufiihren. In einer 2009
veroffentlichten Studie von Russell E. Richey zum bischoflichen Dienst
und zum Superintendentendienst hebt er die Bedeutung des eucharistischen
Dienstes als Zeichen der Einheit und der geistlichen Verbundenheit hervor.”
Und als ,,Pastor der Pastoren* kommen dem Bischof seelsorgliche Aufgaben
Zu.

Ich habe mich an dieser Stelle auf besondere Spezifika beschrinkt, um das
typisch methodistische Verstindnis des bischoflichen Dienstes zu verdeut-
lichen.

3. Zum Schluss: Die Frage nach der Sukzession

Es ist schon deutlich geworden: Fiir die Evangelisch-methodistische Kirche
ist die Frage nach der Apostolischen Sukzession fiir ihr Verstdndnis von
Kirche sein und darin fiir die Beschreibung des bischoflichen Dienstes nicht
wesentlich. Bischof C. Ernst Sommer (1911-1981) schreibt: ,,Er (der Bi-
schof) steht nicht kraft seines Amtes in apostolischer Sukzession. Diese gibt
es zwar, aber nur im Geist und in der Wahrheit, und sie ist an kein Amt
gebunden.“*® Methodisten bekriftigen, was in dem so genannten Lima-Do-
kument der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung des Okume-
nischen Rates der Kirchen (ORK) so formuliert wurde: ,,Die vorrangige
Manifestation der apostolischen Sukzession findet sich in der apostolischen

24 A.a.0., Art. 427.2.

25 Vgl. Russell E. Richey, Doctrine in Experience. A Methodist Theology of Church
and Ministry, Nashville 2009, u.a. S. 75: “the superintendency has sacramental di-
mensions, a ‘presiding at the table’ role, better indicated in the former title ‘presiding
elder’, that should also be reasserted”.

26 Geschichte der Evangelisch-methodistischen Kirche (wie Anm. 12), S. 284.
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Tradition der Kirche als ganzer. Die Sukzession ist ein Ausdruck der Be-
standigkeit und daher der Kontinuitét von Christi eigener Sendung, an der die
Kirche teilhat. Innerhalb der Kirche hat das ordinierte Amt eine besondere
Aufgabe, den apostolischen Glauben zu bewahren und zu vergegenwirti-
gen.“”” Es geht darum, in der Lehre der Apostel zu bleiben und die Sendung
zu leben, in der die Kirche unter dem Wort Jesu Christi steht: ,,Darum gehet
hin und machet zu Jiingern alle Volker: Taufet sie auf den Namen des Vaters
und des Sohnes und des Heiligen Geistes und lehret sie halten alles, was ich
euch befohlen habe. Und siehe, ich bin bei euch alle Tage bis an der Welt
Ende” (Matthdus 28,19-20). Dieser Auftrag gilt allen Glaubigen. Gleichzei-
tig sind einzelne ausgesondert zu dem besonderen Dienst der Wortverkiin-
digung, der Sakramentsverwaltung, der Seelsorge und der Leitung. Unter
diesen ordinierten Altesten gibt es wiederum Ausgesonderte zum bischof-
lichen Dienst der allgemeinen Aufsicht iiber die geistlichen und zeitlichen
Belange der Kirche. Alle, die im Reich Gottes mitarbeiten, sind riickgebun-
den an das Zeugnis der Apostel. Dies gilt auch fiir Bischoéfe und Bischofin-
nen. Ob man die historische Linie von den ersten Aposteln zu methodisti-
schen Pastoren und Pastorinnen heute ziehen kann, ist nach methodistischem
Verstindnis unerheblich. Entscheidend ist die Bereitschaft derer, die zu die-
sem Dienst ausgesondert sind, das Zeugnis des Glaubens zu leben und wei-
terzugeben.

27 Aus: ,Taufe, Euchar.i.stie und Amt“. Studie der Kommission fiir Glauben und Kir-
chenverfassung des Okumenischen Rats der Kirchen Nr. 111, 1982 (Lima-Papier),
Abschnitt IV. B Nr. 35.
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Verwirklichungsdimensionen
des Bischofsamtes
in der lutherischen Kirche heute'

1. Konzept und Absicht meiner Forschung’
Konzipierung des Forschungsansatzes

Die sichtbare Einheit der christlichen Kirche ist mir seit Jugendtagen ein
existenzielles Herzensanliegen. Getauft, aufgewachsen und konfirmiert in
der evangelisch-lutherischen Kirche, religios-geistlich sozialisiert in der ro-
misch-katholischen Tradition und eng verbunden mit dem gro3en Spektrum
der Freikirchen stellt mein Leben seit mehr als zwei Jahrzehnten eine durch
und durch 6kumenische Existenz dar. Mein theologisches Dasein als Pfarrer
der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern, meine geistliche Heimat in
der Spiritualitiit der Zisterzienser und mein Engagement in der Bewegung der
Jesus Freaks spiegeln dieses Gewordensein wider, das sich an der Vielfalt der
christlichen Kirchen zutiefst erfreut, aber an der Spaltung der einen Kirche
Jesu Christi in Konfessionskirchen bisweilen bis zur Verzweiflung leidet.
Freude und Schmerz haben mich die Energie aufbringen lassen, das Projekt
einer theologischen Dissertation zu wagen und ein grundsitzlich kontrover-
ses Thema in der Okumene, das zugleich Finheit stiftendes Potenzial hat, zu
bearbeiten: die Episkopé.

1 Dieser Vortrag wurde auf der Tagung des Martin-Luther-Bundes in Seevetal am 24. Ja-
nuar 2011 gehalten.
2 Norbert Roth, Das Bischofsamt der evangelischen Kirche, Neukirchen-Vluyn 2011.
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Ich glaube, dass eine Anniherung der christlichen Konfessionen im Blick
auf das Bischofsamt praktisch moglich ist. Sie wire ein wichtiger Schritt auf
dem Weg zur ,,sichtbaren Einheit* der gespaltenen Kirche. Ich betone es be-
reits hier — um keinesfalls missverstanden zu werden: Die Grundintention
meiner Forschung und auch dieses Referates war, ist und bleibt es, einen
Beitrag im Ringen um die sichtbare Einheit der Kirche zu leisten. Nicht mehr,
aber auch nicht weniger.

Das Konzept meines Ansatzes will ich hier in wenigen Ziigen umreifen.
Der Ausgangspunkt ist dabei denkbar schlicht: Ich bin Pfarrer der Evange-
lisch-Lutherischen Kirche in Bayern. Und ich bin es sehr gern. Jedoch kann
meiner Ansicht nach Konfession — gleich welcher Gestalt — nie als erkennt-
nistheoretisches Monopol und schon gar nicht als wesentliche Vollgestalt von
Kirche im Sinne des Credo verstanden werden. Als Lutheraner versuche ich,
jenen schwer fixierbaren Standpunkt zu wihlen, von dem aus eben nicht die
eigene konfessionelle Tradition vorzuschicken und als allein giiltig anzu-
sehen ist. Vielmehr will ich meine eigene Tradition in Anbetracht der ekkle-
siologischen Wirklichkeit einer gespaltenen Kirche befragen und kritisieren.
Ob die anderen der Kirche Jesu Christi in diesem Sinne entsprechen, miis-
sen diese fiir sich beantworten, ich vermag das nur fiir meine Kirche zu tun.

Konkret hief3 das fiir mein Forschen, dass ich meine Landeskirche auf
ihre Handhabung der Episkopé als ckumenisch brisantes Thema befragen
kann. Mein Fernziel von sichtbarer Einheit meint dabei ausdriicklich nicht
wie etwa das Modell von ,,Kirchengemeinschaft” ein additives, sondern ein
,.kohirierendes® Verstindnis: ,,Einheit in Vielfalt”, wie ich mit der katholi-
schen Theologin Jutta Koslowski sage, eine ,strukturelle Einheit, die eine
geistlich-spirituelle Vielfalt ermoglicht“®. Das Bischofsamt wiire ein wesent-
licher Faktor einer solchen strukturell sichtbaren Einheit. Die neuere Debatte
zeige, dass einer Klirung in der Frage zur Episkopé in der Okumene eine
Schliisselrolle zukommt.

Die methodische Innovation meiner Untersuchung war es, sich im For-
schen nicht allein mit einer vergleichenden Analyse der verschiedenen dog-
matischen Positionen in Sachen Episkopé zu begniigen, sondern die Praxis,
d.h. die Tétigkeiten und das Selbstverstindnis bischoflicher Personen, zu
erfragen und unter Inanspruchnahme soziologischer und empirisch-theolo-
gischer Methoden auszuwerten. Der via empirica — wie der katholische Fun-
damentaltheologe Hermann Pottmeyer und auch die Zweitgutachterin meiner
Arbeit Dorothea Sattler immer wieder betont haben — kommt in der 6kume-

3 Jutta Koslowski, Die Einheit der Kirche in der 6kumenischen Diskussion. Zielvorstel-
lungen kirchlicher Einheit im katholisch-evangelischen Dialog, Miinster 2008.
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nischen Forschung neben dem dogmatischen Forschen — der via notarum
— und dem historischen Erwigen — der via historica — eine entscheidende
Schliisselrolle zu. Denn historisches (dazu zéhle ich auch das exegetische)
und dogmatisches Forschen kann je fiir sich konfessionelle Verengungen
bisweilen nicht nur nicht tiberwinden, sondern sogar verstdrken. Natiirlich
haben sich historische, exegetische und dogmatische Bemiihungen fiir die
Okumene als hilf- und lehrreich erwiesen, den erhofften Durchbruch auf dem
Weg zur sichtbaren Einheit der Kirche brachten sie bisher jedoch noch nicht.
Denn — ich zitiere: ,,welche exegetische Methode auch immer angewandt
wird, immer ist der theologische Standpunkt des Exegeten mit im Spiel,
wenn er den historischen Tatbestand beurteilt“*. Gleiches kann analog fiir die
Kirchengeschichtswissenschaft gesagt werden.” Natiirlich habe ich exegeti-
sche, historische und dogmatische Erkenntnisse nicht auler Acht gelassen,
doch wollte ich sie eben nicht isoliert gelten lassen, sondern sie anhand ge-
genwartiger, empirischer kirchlicher Tatsachen neu tiberpriifen.

Das hieB3 nun nicht, den Spiel theologischen Arbeitens einfach umzu-
drehen und biblisches Zeugnis und historische bzw. dogmatische Erkennt-
nisse aufgrund der gegebenen Realitét zu relativieren oder gar zu revidie-
ren. Nein! Schrift und Bekenntnis verlieren nicht an Autoritit, sie bleiben
der Maf3stab. Vielmehr ging es mir darum zu priifen, ob die normativ ge-
wordenen Argumentationsmuster und Auslegungstraditionen von Schrift und

4 Vgl. Jerald C. Brauer, Zusammenschau und Folgerungen, in: Ivar Asheim/Victor R.
Gold (Hg.), Kirchenprisident oder Bischof? Untersuchungen zur Entwicklung und De-
finition des kirchenleitenden Amtes in der lutherischen Kirche, Gottingen 1968, S. 199.

5 Allein die folgenden einfiihrenden Worte in ein Lehrbuch der Kirchengeschichte
mogen fiir sich sprechen: ,,Diese von Christus gewirkte Kirche und ihr Leben sind
nun aber unscheidbar und oft kaum unterscheidbar eingebettet in die Geschichte der
duberen verfassten Kirche [...]. Eine Schwierigkeit, die sich hier erhebt, muss noch
gesondert besprochen werden. Christus wirkt Kirche, so sagten wir. Aber welche Kir-
che wirkt er denn?, so wird demgegeniiber gefragt werden. Es gibt doch mehrere Hun-
derte! Ja, die gibt es leider; aber diese Tatsache hebt nicht die Moglichkeit auf, von
der Kirche zu reden. Denn in, mit und unter all den Denominationen, die es gibt, gibt
es, lebt das eine Volk Gottes, das die Kirche ist. Keine Konfession hat einen alleinigen
Anspruch darauf, das Volk Gottes zu umfassen, so nahe sie auch dem Evangelium ste-
hen mag. Keine ist ganz davon ausgeschlossen, so stark sie auch von Hiresie befleckt
sein mag. Das ist die ekklesiologische Voraussetzung, unter der die Kirchengeschichte
steht. Von dieser Voraussetzung her kann keine Denomination aus der Kirchenge-
schichte ausgeschlossen werden; von hier aus miissen sogar alle in die Darstellung
einbezogen werden. Dass diese Weise ein eigenes klares Urteil nicht ausschlieft, wird
sich in einem anderen Zusammenhang gleich noch ergeben* (Kurt Dietrich Schmidt,
Grundriss der Kirchengeschichte, Gottingen *1984, S. 12 f).
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Bekenntnis angesichts der pluralen Gestaltung des bischoflichen Amtes in
Frage zu stellen und wenn nétig zu revidieren sind.

Ich habe fiir den wichtigsten Teil meiner Arbeit elf qualitative Interviews
gefiihrt. Diese dauerten jeweils etwa zwei Stunden. Die Interviewpartner wa-
ren auf evangelisch-lutherischer Seite (fast) alle Regionalbischofe, die als
Oberkirchenrite in den Kirchenkreisen der Evangelisch-Lutherischen Kirche
in Bayern titig waren und sind, sowie der Landesbischof unserer Kirche. Des
Weiteren habe ich den romisch-katholischen Bischof des Bistums Regens-
burg, den anglikanischen Bischof der Diézese Chichester in Stidengland, den
griechisch-orthodoxen Metropoliten von Deutschland und die Bischofin der
Evangelisch-methodistischen Kirche in Deutschland interviewt. Die Fragen
der Interviews waren fiir alle Befragten gleich. Die Erstellung des Frage-
bogens geschah nach dem Modell des leitfadenorientierten Interviews, wie
es aus der Soziologie und der Psychologie bekannt ist. Die Fragen waren so
formuliert, dass nicht das theologische und ekklesiologische Grundverstind-
nis der Bischofe und Bischofinnen zum geistlichen Amt im Vordergrund
stand, sondern die konkrete Tétigkeit und der Vollzug ihres Dienstes, der sich
nach dem Kirchenrecht und den je gegebenen Kirchenordnungen zu gestal-
ten hat.

Auch wenn ich fiir meine Arbeit die empirischen Ergebnisse in den Vor-
dergrund gestellt habe, lie} ich — um es noch einmal zu betonen — nicht die
historischen und die dogmatischen Gesichtspunkte aulen vor. Das zweite
Kapitel meiner Arbeit war ein Abriss der geschichtlichen Entwicklung des
bischoflichen Amtes in den evangelischen Kirchen Bayerns, iiber die prigen-
den Personlichkeiten und die entscheidenden Daten bis zur heute giiltigen
Grundlegung in der Kirchenverfassung der Evangelisch-Lutherischen Kirche
in Bayern.

Das dritte Kapitel widmete ich der dogmatischen Untersuchung.

Absicht im Blick auf das gestellte Thema

Gestatten Sie mir, dass ich mit einem Zitat dazu {ibergehe, IThnen die Absicht,
die Motive hinter meiner Arbeit darzulegen. Willem Visser "t Hooft sagte:

,»Wir leiden noch immer an einer Unsicherheit der Motivierung der oku-
menischen Bewegung. Die innere Stirke und die echte Dynamik einer Sache
beruhen in erster Linie auf der Klarheit und Reinheit ihrer Motivierung und
in zweiter Linie auf der Redlichkeit, mit der das entscheidende Motiv vor-
gebracht und verteidigt wird. Nun miissen wir aber leider feststellen, dass
die christliche Einheitsbewegung von einer ganzen Reihe sehr gemischter
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Motive getragen wird. Einmal wird argumentiert, dass die Einheit die Kirche
starker, wirksamer und einflussreicher macht. Oder man beniitzt das andere
Argument, dass wir in einer Zeit groer Verbinde, nationaler und interna-
tionaler Planung und gemeinsamer Mirkte leben und dass die Kirche hier
nicht zuriickstehen darf. [...] Die wirkliche Schwierigkeit liegt darin, dass
die Bewegung fiir die Einheit, sobald diese Beweggriinde als Hauptmotive fiir
die Einheit vorgebracht werden, dem Zeitgeist zum Opfer fillt. In diesem Fall
aber hat die okumenische Bewegung kein eigenes Leben, keine eigene Sache.
Es gibt nur ein Motiv, das der Bewegung wirkliche Kraft und Unabhingigkeit
verleihen kann, nimlich, dass die Gemeinschaft zum Wesen der Kirche selbst
gehort und dass Spaltung in jeder Form Gottes Plan fiir sein Volk verdunkelt.
Dieses Motiv muss ohne Riicksicht auf gegenwirtige Stromungen durchge-
tragen werden. Es gilt im 20. Jahrhundert genauso wie im 1. Jahrhundert. Die
Kirche widerspricht ihrem eigenen Wesen und verleugnet ihren Sendungsauf-
trag, wenn sie gespalten ist. Die Kirche braucht Gemeinschaft, nicht, weil das
niitzlich, wiinschenswert oder angenehm ist, sondern, weil die Gemeinschaft
zum Wesen ihres Lebens gehort. ¢

Die Erkenntnisse aus der Teilnahme an einem Oberseminar am Ende mei-
nes Studiums zum Dokument Communio Sanctorum an den beiden theo-
logischen Fakultiten Erlangen und Bamberg lieBen mich mehr und mehr
danach fragen, wo, an welchem Punkt, mit welcher Begriindung sich die
Trennung der Kirche und die damit verbundenen pastoralen und liturgischen
Grenzziehungen festmachen lassen und nach wie vor aufrecht erhalten werden
konnen. Die Rechtfertigungslehre ist es nicht mehr. So zumindest beschwo-
ren es alle, die wohlwollend auf Augsburg 1999 blicken. Sind es ethische
Fragen? Ist es die Ekklesiologie? Die Frage nach der Grunddifferenz wurde
evident. Und je langer je mehr zog es meinen Blick auf die Wirklichkeit bi-
schoflicher Amter in allen Kirchen. Das geistliche Amt an sich, als mog-
liches Hindernis auf dem Weg zur Einheit, wurde immer wieder genannt.
Aber auch das Bischofsamt ist nicht der gordische Knoten der Okumene. Das
wurde deutlich. Jedoch in der Frage nach der Autoritiit des Amtes in seinen
Ausprigungen in Relation zur Autoritit des Evangeliums und des Herrn der
Kirche — darin kann eine weiterfiihrende Antwort liegen.

Da in einer Doktorarbeit das kirchliche Amt in seiner vollen Breite nie
und nimmer in Ginze zu bearbeiten ist, fokussierte ich mein Forschen auf das
evangelische Bischofsamt und dies wiederum exemplarisch fiir eine konkrete
lutherische Landeskirche. Ich war und bin mir dessen bewusst, dass man
— nimmt man sich so eines Themas an — auch mit gewissen Verdikten be-

6 Willem A. Visser’t Hooft, Bilanz, in: Ders., Okumenischer Aufbruch. Hauptschriften,
Band 2, Stuttgart 1967, S. 204-215, hier S. 210f.
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legt werden kann, die im Blick auf das bischofliche Amt immer wieder ein-
mal geduBert werden. Da wiren katholisierende Tendenzen auszumachen,
hochkirchliche Ambitionen, Anbiederung an den groflen 6kumenischen Part-
ner und so weiter ... Wer zu solchen Argumenten meint greifen zu miissen,
dem will ich erneut sagen: Es ging und geht mir nie um das Bischofsamt im
Luthertum an sich, sondern immer um die Chancen fiir die sichtbare Einheit
der Kirche, die sich hinter diesem Amt verbergen. Und die sichtbare Einheit
der Kirche ist — und da mache ich mir die Gedanken Visser ’t Hoofts ganz zu
eigen — nie und nimmer verzweckt, ist nie Mittel, um etwas zu erreichen. Sie
gehort zum Wesen der Kirche.

Die Hypothese, die ich hoffte, widerlegt oder bestitigt zu bekommen, lau-
tete:

Das Handeln von Personen im bischoflichen Dienst differiert iiber die
konfessionellen Grenzen hinweg nur insofern, als unterschiedliche Personen
und Geschlechter dieses leitende Amt bekleiden. Selbst divergierende juristi-
sche oder theologische Legitimationen der bischoflichen Amter wirken sich
im Vollzug der Episkopé nur sehr eingeschrinkt aus. Es ist also zu fragen,
ob die in der Geschichte entstandenen Kirchenordnungen ausgehend von
den faktischen Vollziigen der Episkopé an Schrift und Bekenntnis zu iiber-
priifen und gegebenenfalls zu korrigieren sind. Die kritische Uberpriifung
der Kirchenstrukturen geschieht dabei aber nicht um ihrer selbst willen, son-
dern um des Evangeliums willen, das die sichtbare Einheit der Kirche als
Sammlung der in die Nachfolge Jesu gerufenen Menschen verkiindet.

Im Laufe der Interviews wurde schon deutlich, dass sich diese These
mehr bestitigen als widerlegen lassen wird. Nicht zuletzt im unmittelba-
ren Vergleich der konfessionell unterschiedlichen Interviews. Natiirlich, die
theologisch-dogmatischen Begriindungen fiir eine bestimmte Struktur und
Vollmacht des bischoflichen Dienstes in und an der Kirche bleiben diver-
gent. Diese Begriindungen waren aber nicht Gegenstand der Befragung, son-
dern das aktuelle und konkrete Tun. Dieses jedoch weist keine so gewichti-
gen Unterschiede im Vollzug auf, als dass eine bleibend kirchentrennende
Wirklichkeit durchzuhalten ist. Fiir die lutherische Seite konnte das heif3en,
dass sie ihre Kirchenordnung der faktischen Wirklichkeit anpassen konnte —
wenn sie das wollte, nicht weil sie miisste. Denn diese Freiheit besitzt sie, im
Gegensatz zur anglikanischen, zur orthodoxen und zur romisch-katholischen
Kirche. Warum der Ball bei uns Lutheranern liegt, will ich nun gerne verdeut-
lichen. Doch zunichst ein kurzer Uberblick iiber die Geschichte des evange-
lischen Bischofsamtes in Bayern.
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2. Kurzer historischer Abriss im Blick auf Bayern

Die Reformation verlief in den Fiirstentiimern, Grafschaften, Reichsstidten,
Bistiimern und Abteien im Gebiet des heutigen Bayern sehr unterschied-
lich. Wihrend die meisten Reichsstidte — allen voran Niirnberg — sehr friih,
konsequent, jedoch gemifBigt die Reformation einfiihrten, blieben manche
Gegenden des heutigen Bayern von den neuen Lehren nahezu unberiihrt. In
Franken waren die beiden Markgrafschaften Brandenburg-Ansbach und Bran-
denburg-Kulmbach die wichtigsten Pfeiler der Reformation in der Fliche.

Fiir das evangelische Bischofsamt sind die ersten Kirchenordnungen
wichtig, die in den Markgrafschaften und in den Reichsstidten eingefiihrt
wurden. In der Markgrafschaft und im Gebiet der Reichsstadt Niirnberg
wurden friith Visitationen durchgefiihrt, zu denen die Pfarrer fiir ein ,,Verhor,
das sie vor einer aus Geistlichen und Ratsherren bestehenden Kommission
abzulegen hatten, vorgeladen wurden. In Ansbach wurden fiir jedes regionale
Amt Superintendenten berufen, deren Aufgaben, Zustindigkeiten und Be-
fugnisse aber nicht klar geregelt waren. Das fehlende Gespiir fiir die Not-
wendigkeit eines geistlichen episkopalen Auftrages geht schon aus den ers-
ten Kirchenordnungen hervor. Sie greifen das Thema des bischoflichen
Aufsichtsdienstes als geistliche Aufgabe weder fiir ein Amt noch fiir eine
Region auf, sondern es ist lediglich ein Behelfsamt der weltlichen Obrigkeit,
das mit sehr eingeschrinkten Befugnissen ausgestattet war. Das gilt sowohl
fiir den Dienst des Superintendenten wie auch fiir die iibergeordnete Instanz
hierzu, die Visitatoren. Bemerkenswert ist, dass die Visitatoren bereits in der
Kirchenordnung von 1528 als Dauereinrichtung erscheinen, und in der Funk-
tion als Visitatoren ,,erneuern, setzen und ordnen‘ sie die Superintendenten.
Somit ist mit den Visitatoren eine Zwischeninstanz geschaltet gewesen, die
nach der Episode der Generalsuperintendenten und der Kreisdekane mit dem
heutigen Amt der Regionalbischéfe verglichen werden kann.

Der Augsburger Religionsfrieden von 1555 und die damit verbundene
einstweilige Festigung der konfessionellen Zertrennung in den Lindern Bay-
erns schufen neue Voraussetzungen. So wurde 1556 in Ansbach eine Synode
abgehalten. Dieses Datum kennzeichnet auch fiir die Frage nach dem bi-
schoflichen Dienst im evangelischen Bayern eine entscheidende Wegmarke.
Denn in den Uberlegungen hinsichtlich der liturgisch-theologischen Ordnung
wurde ein Ruf nach klarenden Regelungen fiir die Struktur der Kirchenlei-
tung laut. So spielten in Ansbach der Superintendent von St. Johannis und
der Hof- und Stiftsprediger von St. Gumbertus bereits seit 1528 eine wich-
tige Rolle in Fragen des Kirchenregiments fiir die ganze Markgrafschaft.
Daraus entwickelte sich eine doppelte Leitungsstruktur in der Kirche von
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Brandenburg-Ansbach. So wurden die beiden leitenden Geistlichen von Ans-
bach zur Keimzelle sowohl fiir das sich entwickelnde Konsistorium wie auch
fiir die Einrichtung des Amtes eines Generalsuperintendenten. Die Kon-
sistorialordnung von 1594 bildet den Abschluss eines langen Weges hin zu
einer stabilisierten protestantischen Kirchenstruktur. Wiirttembergischer Ein-
fluss fiihrte dazu, dass in Ansbach ein Konsistorium errichtet wurde, das
aus drei Theologen und drei politischen Riten bestand. Dieser Zentralbe-
horde eignete von Anfang an eine grofle Machtfiille, so dass das gesamte
Kirchenwesen in der Markgrafschaft an den Gepflogenheiten in der Resi-
denzstadt ausgerichtet wurde. Die vielfiltigen administrativen, kyberneti-
schen und visitatorischen Aufgaben sind durch die Konsistorialordnung von
1594 geregelt, eine Ordnung, die kirchenrechtlich lange nachwirkte und bis
heute fiir die Evangelisch-Lutherische Kirche in Bayern strukturbildend ist.

Durch den Reichsdeputationshauptschluss von 1803 verinderte sich so-
wohl die geographische als auch die konfessionelle Situation des heutigen
Bayern. Etwa ein Drittel der Bevolkerung gehorte fortan der evangelisch-
lutherischen Kirche an. Die Verfassungsurkunde vom 26. Mai 1818 sicherte
allen Einwohnern des Konigreichs volle Glaubens- und Gewissensfreiheit
zu. Zu einem Konkordat zwischen Miinchen und Rom kam es 1817, und
wenig spater wurde das ,,Edikt iiber die innern kirchlichen Angelegenheiten
der protestantischen Gesammtgemeinde*, das so genannte Protestantenedikt
vom 26. Mai 1818 erlassen. 1809 war schon das Generalkonsistorium als
Abteilung des bayerischen Innenministeriums entstanden, welches fiir die
Belange der protestantischen Gesamtgemeinde zustindig war. Durch das
~Protestantenedikt* von 1818 erhielt das Generalkonsistorium die Bezeich-
nung ,,Oberkonsistorium* und den Charakter einer selbstéindigen, dem Innen-
ministerium unterstellten geistlichen Behorde des Landesherren als ,,sum-
mus episcopus‘, der die drei anderen Konsistorien in Ansbach, Bayreuth und
Speyer und das Dekanat Miinchen unmittelbar nachgeordnet waren.

Dem Oberkonsistorium oblag die oberste Aufsicht iiber alle Pfarrer und
Gemeinden, welche es durch die Mittelorgane ausiibte: die 73 Distrikts-De-
kane und die Konsistorien in Ansbach und Bayreuth. Das Miinchner Ober-
konsistorium fiihrte die theologischen Examina durch, erteilte die Bewil-
ligung zur Ordination der Kandidaten, die ein Kreiskirchenrat nach der ersten
Priifung mit Zuziehung der Stadtgeistlichen seines Wohnortes — also ohne
irgendeine Beteiligung der Distriktsdekane — zu erteilen hatte. Ein baye-
risches Spezifikum war die strikt geregelte Lehraufsicht iiber die Pfarrer,
an der aber der Distriktsdekan auch nicht substantiell beteiligt war. Das
Miinchner Oberkonsistorium fiihrte ,,die oberste Aufsicht iiber die Lehre®,
und zwar praktisch dergestalt, dass samtliche Pfarrer einmal jdhrlich eine ih-
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rer Predigten einreichen sowie ,.eine wissenschaftliche und eine praktische
Frage® bearbeiten mussten, die der zustiandige Kreiskirchenrat stellte und de-
ren Bearbeitung er beurteilte. Die Distriktsdekane hatten dabei lediglich die
Funktion, den Pfarrern die Zensuren zu iibermitteln.

Mit dem Ende der Monarchie 1918 war der bayerische Staat bestrebt, mit
den Protestanten in Bayern parallele Vertrige zum Konkordat mit der Kirche
von Rom abzuschlieBen. So steht als Abschluss der langen Entwicklung
der Trennung der Kirche vom Staat der Staatskirchenvertrag zwischen der
Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern und dem Freistaat Bayern. Die
erste Kirchenverfassung der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern ent-
stand im Jahr 1920. In erstaunlicher Analogie baut sich die Ordnung der
Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern im Vergleich zum Freistaat Bay-
ern auf.’

Am 1. Januar 1972 trat die iiberarbeitete Kirchenverfassung in Kraft, die
neue Akzente unter anderem auch im Blick auf den Dekanatsbezirk als eigen-
standige ,,mittlere Ebene* und in der Beschreibung des Amtes des Lan-
desbischofs setzte. Alles in allem kann diese Revision der Verfassung als eine
behutsame Fortentwicklung der Verfassung von 1920 gelten. Eine umfas-
sende Uberpriifung der Verfassungsstrukturen in den 1990er Jahren fiihrte
zur Novelle der Kirchenverfassung vom 6. Dezember 1999, die mit Wirkung
vom 1. Januar 2000 u. a. die Einfithrung der Amtsbezeichnung ,,Regional-
bischof/Regionalbischofin® fiir die bisherigen Kreisdekane und die Ein-
fiihrung einer Amtszeitbegrenzung fiir den Landesbischof (einmalige Wahl
fiir die Dauer von zwolf Jahren) und die weiteren Mitglieder des Lan-

7 Die Kirchengemeinden mit der Leitung von Kirchenvorstand und (in der Regel) dem
Pfarrer als erstem Vorsitzenden stehen den kommunalen Gemeinde-, Marktgemeinde-
und/oder Stadtriten mit dem Biirgermeister an der Spitze gegeniiber. Die Struktur der
Kreisverwaltungen mit dem Kreistag und dem Landrat an der Spitze haben ihre kirch-
liche Parallele in den Dekanatsstrukturen mit Dekanatssynode und dem Dekan an der
Spitze. Die Regierungsbezirke sind Verwaltungseinheiten mit einer parlamentarischen
Vertretung und dem Regierungsprisidenten in der Leitung. Auf dieser Ebene stehen die
Kirchenkreise und deren Regionalbischofe an der Spitze — dort gibt es keine synodale
Instanz, denn der Kirchenkreis ist keine korperschaftliche GroBe offentlichen Rechts
in der Landeskirche. Schlieflich bilden auf staatlicher Seite der Landtag, die Landes-
regierung mit dem Ministerprésidenten die Spitze der bayerischen Staatsverfassung,
wihrend auf der Seite der Landeskirche die Landessynode mit dem Landessynodal-
ausschuss und dem Landeskirchenrat die ,,parlamentarische®, der Landesbischof die
personale Leitung der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern wahrnehmen. Die
enge Verschmelzung von Kirche und Staatswesen ist ein Phdnomen, das den Protestan-
tismus in Bayern prigte und auch immer noch prigt.
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deskirchenrates beinhaltete. Die Verfassung der Evangelisch-Lutherischen
Kirche in Bayern hat auch im Hinblick auf das Bischofsamt eine Entwick-
lung durchgemacht.

Seit Inkrafttreten der Verfassung von 1920 besitzt die Evangelisch-Lu-
therische Kirche in Bayern vier kirchenleitende Organe. Zum Ersten die
Landessynode, die fiir eine Periode von sechs Jahren gewihlt wird und zwei-
mal im Jahr zusammentritt. Die Synode wird stindig vertreten durch den
Landessynodalausschuss, der sich unter dem Vorsitz des Prisidenten oder
der Prisidentin der Landessynode versammelt. Als Drittes kommt der Lan-
deskirchenrat hinzu und viertens schlieBlich der Landesbischof. Der Landes-
bischof ist also eine eigenstindige Rechtsperson der Landeskirche.

Auffillig fiir die bayerische Landeskirche ist, dass die Verfassung im
Vergleich zu anderen Landeskirchen einen starken Ausbau der Rechtsstel-
lung des Landesbischofs erkennen ldsst. So kann der Landesbischof auch
Befugnisse in Alleinzustindigkeit wahrnehmen: So ist der Landesbischof
der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern ein ,,verfassungsunmittel-
bares Organ®, als das er — wie es die Verfassung von 1920 formulierte — ,,an
der Spitze der Landeskirche* steht. Weiter hief3 es, dass er die Landeskirche
»oberhirtlich® und ,,rechtlich zu vertreten habe. Er miisse die Ernennung
der Pfarrerinnen und Pfarrer vollziehen ebenso wie die der Beamten im
Kirchendienst. SchlieBlich hat er die kirchlichen Gesetze auszufertigen und
zu verkiinden, ein Recht, das grofle Bedeutung erlangen kann, vor allem im
Hinblick auf das Einspruchs- und Auflosungsrecht gegeniiber der Synode.
Der Landesbischof kann — weil er immer berechtigt ist, an den Sitzungen
der Landessynode teilzunehmen und jederzeit zu horen ist — gegen die Be-
schliisse der Synode Einspruch erheben. Darin zeigt sich die Moglichkeit
des bayerischen Landesbischofs, Leitungsgewalt auch gegeniiber der Synode
wahrzunehmen. Sollte sich die Lage zuspitzen, kann der Landesbischof die
Synode sogar auflésen. Dennoch {ibt der Landesbischof der Evangelisch-
Lutherischen Kirche in Bayern ein Bischofsamt mit synodalem und kol-
legialem Charakter aus: Er ist der Landessynode gegeniiber zur Auskunft
verpflichtet, und diese kann jederzeit Antrige, Anregungen und Anfragen
an ihn richten. Am deutlichsten sichtbar wird dies aber darin, dass der Lan-
desbischof von der Landessynode gewihlt wird. Will die Landessynode den
Landesbischof wieder abberufen, geht das mit einer Zweidrittelmehrheit.

Die Evangelisch-Lutherische Kirche in Bayern ist eine der wenigen Lan-
deskirchen, in der mehr als nur ein rein kollegiales Leitungsorgan zu finden
ist. Man wagte es, eben nicht allein dem obersten Verwaltungsorgan, sprich
dem Landeskirchenrat im Landeskirchenamt, die wichtigen Funktionen der
Kirchenleitung zu iiberlassen, sondern dem Landesbischof als einer Einzel-
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person einige entscheidende Vollmachten auch im Gegeniiber zur Synode
und zum Landeskirchenrat zu iibertragen.

Die Regionalbischofe (vormals Kreisdekane) sind Pfarrer, die in das
,.kirchenleitende Amt im Bereich eines Kirchenkreises*“ berufen wurden.
Einige Aufgaben, die dem Landesbischof zufallen, sind auf das Amt des
Kreisdekans verlagert worden. Wobei sich die Frage nach dem Verhiltnis der
beiden Amter zueinander stellt. Mit der Kirchenverfassung von 1920 wur-
den auch die Kirchenkreise geschaffen. Vorldufig gab es drei Kirchenkreise:
Ansbach, Bayreuth und Miinchen. 1934 kam der Kirchenkreis Niirnberg
hinzu, 1951 Regensburg und schlieBlich 1971 der Kirchenkreis Augsburg,
so dass heute sechs Kirchenkreise bestehen. Die Kirchenkreise waren und
sind reine Visitationsbezirke, sie haben keine eigenen synodalen Organe und
sind keine eigenstidndige Rechtsperson. An der Spitze des Kirchenkreises
stand seit 1920 ein Oberkirchenrat als ,,Kreisdekan®. Dieses Amt war eine
vollige Neuschopfung der Kirchenverfassung, hatte aber explizit bischof-
liche Aufgaben zu iibernehmen. Die Schaffung gleich zweier ,,oberhirtli-
cher Amter auf zwei verschiedenen Ebenen — also Kirchenprisident und
Kreisdekan — ldsst den bisherigen Mangel an regionaler und auch geistli-
cher Kirchenleitung erkennen. Bisher war Kirchenleitung weitgehend zen-
tralisiert und mit Verwaltung identifiziert worden. In Anlehnung an die Ge-
neralsuperintendenten aus der Zeit des landesherrlichen Kirchenregiments
wuchsen dem Kreisdekan eigenstindige geistlich-seelsorgerliche Aufgaben
zu. Die Aufgaben der Kreisdekane entsprachen weitgehend denen des Kir-
chenprisidenten. Den Kreisdekanen kam das Recht zu, die klassischen bi-
schoflichen Aufgaben der Ordination und der Visitation vorzunehmen. Der
Landesbischof iibt diesen Dienst in der ganzen Landeskirche, die Kreisde-
kane in ihrem jeweiligen Zustdndigkeitsbereich, dem Kirchenkreis, aus. Da
sich die Aufgaben gleichen, erginzen und bisweilen auch korrigieren, haben
sich der Landesbischof und die Kreisdekane iiber die Erfahrungen auszutau-
schen und iiber gemeinsame Aufgaben zu beraten.

Der Begriff des Kreisdekans war nicht gliicklich gewéhlt und fiihrte schon
tiber lidngere Zeit zu Diskussionen iiber eine mogliche Umbenennung dieses
Amtes an der Spitze der Kirchenkreise. Auf der Herbsttagung der Landessyn-
ode im Jahr 1999 wurde ein Gesetz zur Verfassungsidnderung diskutiert und
beschlossen, welches die Umbenennung der Oberkirchenrite in den Kir-
chenkreisen von Kreisdekan in Regionalbischof bzw. Regionalbischdfin zum
Gegenstand hatte. Als Mitglieder des Landeskirchenrates nehmen die Ober-
kirchenrite im Kirchenkreis eine doppelte Leitungsaufgabe wahr. Sie ent-
scheiden kollegial in Fragen der Personal-, Verwaltungs- und Aufsichtsfragen
der Landeskirche. Zusitzlich nehmen sie fiir ihren Kirchenkreis bischof-
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liche Aufgaben (Ordination, Visitation, Lehrzucht, Dienst als ,,pastor pas-
torum u. a.) wahr, die sie fiir ihren Kirchenkreis, in dem sie den Titel Re-
gionalbischof bzw. Regionalbischofin fithren, personlich verantworten.

Aus den Protokollaufzeichnungen iiber die Diskussionen in der Synode
wird deutlich, welche Einwénde, aber auch welche Zustimmung aus den
Gemeinden, Verbinden und Einrichtungen der Landeskirche zur Einfiihrung
des Titels Regionalbischof vorhanden waren. Der Titel Regionalbischof fiir
die Oberkirchenrite in den Kirchenkreisen ist eine Kompromisslosung. Die
einen votierten, um einer vermeintlichen ,,Episkopalisierung‘‘8 der Evan-
gelisch-Lutherischen Kirche in Bayern nicht Vorschub zu leisten, dafiir, den
Titel des Kreisdekans beizubehalten und dadurch das synodale Element in
der Landeskirche nicht unnétig zu schwichen und einer Hierarchisierung
durch die Einfiihrung ,,bischofsverbundener Begriffe* nicht Tiir und Tor zu
offnen. Andere sprachen sich fiir die Einfiihrung des Titels ,,.Bischof im
Kirchenkreis* aus.

Gegen die Idee, den Regionalbischofstitel in der Evangelisch-Lutheri-
schen Kirche in Bayern einzufiihren, wandte sich auch die VELKD mit
einem Schreiben aus dem Lutherischen Kirchenamt vom 25. Oktober 1999
an die Landessynode. Darin dufBlert die VELKD klar ihre Bedenken ge-
gen die Einfiihrung des Regionalbischofstitels auf dieser Ebene der Kir-
chenleitung, obwohl gleichzeitig eingerdaumt wird, dass laut bayerischer Kir-
chenverfassung das Amt des Kreisdekans lidngst ein Amt mit bischoflichen
Aufgaben ist. Dariiber hinaus stellt die Bischofskonferenz der VELKD die
Frage, wie der Begriff ,,Regionalbischof** im internationalen Zusammenhang
Einbindung finden soll, ist doch eine Ubersetzung ins Englische etwa sehr
schwer zu erbringen.’

8 ,,Eine Episkopalisierung oder Hierarchisierung in unserer Landeskirche ist dadurch
nicht zu befiirchten. Nach wie vor bleiben die Kreisdekane als Bischofe im Kirchen-
kreis, als Regionalbischofe im Kollegialorgan Landeskirchenrat eingebunden und sind
den iibrigen Mitgliedern dieses Organs gleichgestellt — mit Ausnahmen seines Vorsit-
zenden, dem Landesbischof, der ein eigenes kirchenleitendes Organ ist.“ OKR Hart-
mut Béttcher auf der Synode in Weiden bei der Einbringung der Vorlagen zur Ande-
rung der Kirchenverfassung.

9 ,4.Wie ist ein ,Regionalbischof‘ der Evangelisch-Lutherischen Kirche kiinftig ein-
zuordnen zwischen den Amtsinhabern des Bischofsamtes in anderen Landeskirchen?
Diese Frage ist auch fiir die Zusammensetzung der Bischofskonferenz der VELKD
nicht ohne Belang; sie konnte dadurch gekliart werden, dass die Kirchenleitung durch
eine verfassungsinterpretierende Feststellung erklért, dass die Regelung der Vereinig-
ten Kirche iiber die Zusammensetzung der Bischofskonferenz von der Verfassungs-
dnderung in Bayern unberiihrt bleibt. 5. [...] 6. Es wurde darauf aufmerksam gemacht,
dass die Amtsbezeichnung ,Regionalbischof‘ im 6kumenischen Bereich moglicher-
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Die Diskussion in der Synode scheint sehr lebhaft verlaufen zu sein.
Letztendlich beschloss die bayerische Landessynode mit der nétigen Zwei-
drittelmehrheit die Verfassungsinderung und fiihrte fiir den Geltungsbereich
der Kirchenverfassung der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern den
Titel ,,Regionalbischof* bzw. ,,Regionalbischofin fiir die Oberkirchenrite
und Oberkirchenritinnen in den Kirchenkreisen ein.'

Den historischen Uberblick abschlieBend ist es vielleicht wichtig, die
ersten leitenden Personen der Landeskirche vorzustellen. Friedrich Imma-
nuel Niethammer ist hier der erste Name, der genannt werden muss. All die
Minner, die Kirche leitend titig waren, taten dies ja unter einer besonderen
bayerischen Figenart. Wihrend des landesherrlichen Kirchenregiments im
Konigreich Bayern stand ein katholischer Summepiskopus an der Spitze der
evangelischen Kirche. Dadurch wurde eine besondere Représentation der
Kirche in der Offentlichkeit wichtig. Die ,,bischoflichen®, gerade in Kon-
fliktsituationen als personliche Autoritidten starken Theologen wie Adolf von
Harlef3, Adolf von Stdhlin und Hermann von Bezzel sind zu nennen. Mit
der Kirchenverfassung von 1920 kam es zur Schaffung eines oberhirtlichen
und rechtlichen, d.h. faktisch bischoflichen, Amtes, das Kirchenprisident

weise auf Ubersetzungsschwierigkeiten stoBt: Man miisste den Begriff normaler-
weise mit ,regional bishop® iibersetzen, was aber ebenso die Ubersetzung fiir die
Amtsbezeichnung des Landesbischofs wire. Insofern konnte noch einmal iiberlegt
werden, ob die Amtsbezeichnung ,Regionalbischof® im aulerdeutschen Bereich ge-
eignet ist auszudriicken, was sie ausdriicken soll“ (Schreiben des Luth. Kirchenamtes
vom 25. 10. 1999 zur Vorlage der Anderung der Kirchenverfassung; hier besonders:
Amtsbezeichnung ,Regionalbischof*). Dazu sind drei Dinge anzumerken: Zum einen
ist diese Anfrage nicht einleuchtend. Wie, bitte, kommt denn das Wort ,,Kreisdekan*
im internationalen Zusammenhang zur Geltung bzw. wie iibersetzt man Kreisdekan
ins Englische? Zum Zweiten zeigt diese Arbeit, dass die anglikanische Kirche den
,,area bishop* kennt. So zumindest die Diézese von Chichester, deren Bischof in den
Interviews davon sprach, dass die ,,assistant bishops® als ,,area bishops* fungieren:
“Second, the bishop has a special responsibility for his brothers and sisters in the or-
dained ministry (assistant bishops, priests and deacons). The diocese is divided into
three ‘episcopal areas’ and in each area the relevant area bishop (which in one case
is the diocesan bishop himself) has particular responsibility for the clergy.” Weiterhin
bleibt duBerst bemerkenswert, dass die VELKD in dem Dokument ,,Das Amt im 6ku-
menischen Kontext“ eindeutig eine Empfehlung ausspricht, jenen Geistlichen, die die
Episkopé wahrnehmen, auch den Titel ,,Bischof* zu verleihen (vgl. Jorg Baur [Hg.],
Das Amt im 6kumenischen Kontext. Eine Studienarbeit des Okumenischen Aus-
schusses der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands, Stuttgart
1980, Ziff. 107).

10 Vgl. Verhandlungen der Landessynode der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bay-
ern, Synodalperiode 1996/2002, 8. ordentliche Tagung (103), Weiden vom 21. bis
26. November 1999, S. 147.
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Friedrich Veit als Erster innehatte. Im Jahr 1933 kam es in den Umbruchs-
jahren zum Ubergang vom Kirchenprisidenten zum Landesbischof. Hier ist
natiirlich die umstrittene Figur Hans Meiser zu nennen. Stellung und Politik
Hans Meisers waren nicht Gegenstand meiner Forschung. Nach 1945 sind
die Landesbischofe Hermann Dietzfelbinger, Johannes Hanselmann, Her-
mann von Loewenich und Johannes Friedrich zu nennen. So weit zur histo-
rischen und gegenwirtigen Sachlage der Kirchenordnung in der Evangelisch-
Lutherischen Kirche in Bayern.

3. Systematisch-theologische Grundentscheidungen

Auf die dogmatischen Grundentscheidungen im Luthertum Deutschlands
mdochte ich hier nur verhdltnismiBig kurz eingehen. Sie sind hinreichend be-
kannt. Ausgehend von CA V und CA VII gibt es ein geistliches Amt in der
Kirche, das Amt, das ordnungsgemil berufen das Evangelium rein zu pre-
digen und die Sakramente recht zu verwalten habe. Dieses Amt ist ein Amt.
Und dieses eine Amt hat verschiedene Auspriagungen. Ein Pfarrer kann sei-
nen Dienst im Amt der Kirche als Pfarrer, als Dekan und als Bischof aus-
tiben. Von der Taufe her ist allen das gemeinsame Priestertum gegeben, von
der Ordination her einigen die Verwaltung der Sakramente und der Dienst am
Wort iiberantwortet und von der Installation dieser Ordinierten her eine be-
stimmte regionale, zeitliche und administrative Zuordnung dieses Dienstes
an Wort und Sakrament vorgegeben worden. CA V und CA VII gelten als
,,hermeneutische Schliissel* fiir die (auch 6kumenische) Auseinandersetzung
zum Amt in der Kirche.

Gerne wurde und wird daher das Wort ,,Funktion* verwandt, um die
Zuordnungen von Wort und Sakrament zum Amt hin zu beschreiben und
auch die verschiedenen Amter in Relation zueinander zu setzen. Das Amt des
Landes- oder Regionalbischofs ist eine Funktion des einen Amtes, welches
wiederum die Funktion von Wort und Sakrament sei. So die Auskunft eines
Regionalbischofs in den Interviews.

In der 6kumenischen Debatte steht dieser lutherischen Grundeinsicht und
Entscheidung nach vielen Seiten hin das dreigliedrige Amt der Kirche von
Diakon, Priester und Bischof gegeniiber. In der schon fast uniiberschau-
baren Fiille 6kumenischer Dokumente zu diesem Thema wird diese Gegen-
tiberstellung von biblischen, historischen und dogmatischen Gesichtspunkten
her diskutiert, was sehr fruchtbringend und ertragreich, bisweilen jedoch
auch recht miihsam ist. Sowohl exegetisch als auch historisch werden von
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beiden Seiten die gleichen Argumente bzw. Bibelstellen ins Feld gefiihrt — je-
doch kommt man zu unterschiedlichen Ergebnissen.

Einen moglichen Ausweg aus der konfessionellen Verkeilung im Blick
auf das bischofliche Amt sucht das so genannte ,,Lund-Papier* aus dem Jahr
2007 zu finden. Die Ergebnisse eines lingeren Prozesses im Lutherischen
Weltbund zum Thema ,,Lutherische Identitdt und 6kumenische Beziehun-
gen* befassten sich auch ausgiebig mit dem Thema Bischofsamt. Als vorldu-
figen Abschluss konnte im Jahr 2002 die Erkldrung ,,.Das bischofliche Amt
im Rahmen der Apostolizitit der Kirche. Eine lutherische Erklarung 2002
verabschiedet werden. Dieser Text wird auch als ,,Erkldarung von Malta* be-
zeichnet. Nach seiner Erarbeitung wurde dieser Text in die Mitgliedskirchen
des LWB gegeben mit der Bitte, den Text zu priifen und Stellung dazu
zu nehmen. Eine Expertengruppe verfasste anschlieBend, ausgehend vom
Maltabericht, unter Einbeziehung der Eingaben aus den Kirchen die ,,Erkla-
rung von Lund®“. Im Rahmen einer Ratstagung im Jahr 2007 wurde auf
Empfehlung des Programmausschusses des LWB fiir 6kumenische Ange-
legenheiten im Hinblick auf den iliberarbeiteten Bericht beschlossen, dass
der vorliegende Text eine angemessene aktuelle Darstellung des lutherischen
Verstiandnisses tiber das Amt der Aufsicht darstelle, und die Kirchen gebeten,
den Text als Erklarung des Lutherischen Weltbundes entgegenzunehmen, so-
wie der Generalsekretidr beauftragt, den Mitgliedskirchen den erarbeiteten
Text zur Kenntnisnahme und Rezeption in jeweiligen Kontexten anzuemp-
fehlen.

Das Besondere an Lund im Blick auf die Ergebnisse meines Forschens ist,
dass Lund nicht versdumt festzustellen, dass die Bischofe Verantwortung zu
tragen hatten fiir die Verkiindigung, die Verwaltung der Sakramente und fiir
die Disziplin (!)" in der Kirche."” So kann das Lundpapier in Ziffer 17 Fol-

11 Beachtenswert ist, dass in der ,,Lund-Erkldrung® fiir die Einheit der Kirche nicht
allein reine Evangeliumsverkiindigung und rechte Sakramentsverwaltung ausreichen,
sondern dass der Einheit auch die ,,Aufrechterhaltung der Disziplin“ in der Kirche
diene (vgl. Das bischofliche Amt im Rahmen der Apostolizitit der Kirche. Die Er-
klarung von Lund, Ziff. 17). Das ist insofern bemerkenswert, weil Joseph Ratzinger
im Hinblick auf CA V davon spricht, dass zwar dort der Kirchenbegriff durch reine
Lehre und rechte Sakramentsverwaltung, aber nicht durch das Amt beschrieben wird:
,In der Tat ist fiir den Kirchenbegriff der CA dieses Verschweigen nicht minder
wichtig als das, was gesagt wird. Denn dieses Schweigen ist offenkundig Absicht
und stellt den eigentlichen Gegensatz zum zeitgendssischen (und bis jetzt giiltig ge-
bliebenen) katholischen Kirchenbegriff dar, der die Kirche durch drei Elemente de-
finiert: fides (dem pure docere entsprechend) — communio (den sacramenta entspre-
chend) — auctoritas* (vgl. Joseph Ratzinger — Benedikt XVI., Wort Gottes. Schrift
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gendes formulieren: ,,.Die Geschichte der Alten Kirche belegt die Notwendig-
keit personaler Kontinuitét in der Ausiibung der Verantwortung fiir Verkiindi-
gung, Sakramente und Disziplin der Kirche. Auf diese Weise dienten die
Bischofe der Einheit der Kirche. Gleichzeitig bot und bietet ihr Amt keine
Garantie fiir die Kontinuitit der Kirche in Einheit und Wahrheit.” Diese
Aussage ist fiir die Auseinandersetzung im 6kumenischen Kontext insofern
von besonderer Wichtigkeit, weil sie die ganze CA im Blick hat.
Kirchenhistorisch wird zumeist argumentiert, dass in der Hermeneutik
der CA in der Regel davon ausgegangen wird, dass man sie am besten von
vorne nach hinten liest und entsprechend versteht. Das bedeutet fiir unseren

— Tradition — Amt, Freiburg 2005, S.40). Dazu sei noch der Hinweis gegeben,
dass die Confessio Scotica ebenfalls eine Trias nennt: Predigt, Sakramentsverwaltung
und Beobachtung der kirchlichen Disziplin. ,,Igitur, quam nos veram Dei ecclesiam
credimus et fatemur eius primum est indicium, vera verbi divini praedicatio, per
quod verbum Deus ipse sese nobis revelavit, quemadmodum scripta prophetarum et
apostolorum nobis indicant; proximum indicium est, legitima sacramentorum Iesu
Christi administratio, quae cum verbo et promissionibus divinis coniungi debent, ut
ea in mentibus nostris obsignent et confirment. Posteremum est ecclesiasticae disci-
plinae severa, et ex verbi divini praescriptio, observatio, per quam vitia reprimantur,
et virtutes alantur. Ubicumque haex indicia apparuerint, atque ad tempus perseve-
raverint, quantumvis exiguous fuit numerus, procul dubio ibi est ecclesia Christi.*
,.Die Kirche, die wir als die wahre Kirche Gottes glauben und bekennen, hat daher
als erstes Kennzeichen die wahre Predigt des gottlichen Wortes, durch das Gott selbst
sich uns offenbart hat, wie die Schriften der Propheten und Apostel es uns mitteilen
(Joh 1,18; 10,15.30; 16,15). Das zweite Merkmal ist die rechtmé@Bige Verwaltung der
Sakramente Jesu Christi, die mit dem Wort und den Verheilungen Gottes verbunden
sein miissen, um diese Verheiffung in unseren Herzen zu versiegeln und zu bekrif-
tigen (2 Kor 1,22). Das letzte Kennzeichen ist die strenge und im gottlichen Wort
vorgeschriebene Ausiibung der Kirchenzucht, durch die Verfehlungen unterdriickt
und Tugenden gefordert werden sollen (1 Kor 5). Uberall wo diese Kennzeichen
sichtbar werden und von Dauer sind, dort ist — wie gering auch die Zahl sein mag —
ohne jeden Zweifel Kirche Christi, der nach seiner Verheiung in ihrer Mitte wohnt
(Mt 18,20) (vgl. Confessio Scotica, Art. 18, in: Georg Plasger/Matthias Freuden-
berg [Hg.], Reformierte Bekenntnisschriften. Eine Auswahl von den Anfingen bis
zur Gegenwart, Gottingen 2005, S. 140).

12 ,,Die Geschichte der Alten Kirche belegt die Notwendigkeit personaler Kontinuitit
in der Ausiibung der Verantwortung fiir Verkiindigung, Sakramente und Disziplin
der Kirche. Auf diese Weise dienten die Bischofe der Einheit der Kirche“, Das bi-
schofliche Amt im Rahmen der Apostolizitit der Kirche. Die Erkldrung von Lund,
Ziff. 17. Dazu steht fast im Widerspruch oder zumindest in Reduktion folgender
Satz im Abschnitt zu den Uberlegungen iiber die Relation von Einheit der Kirche
und Bischofsamt: ,,Fiir Lutheranerinnen und Lutheraner hat die Kirche ihre Einheit
in der gemeinsamen Verkiindigung des Evangeliums und der Feier der Sakramente
(CA 7)“, a.a. 0., Ziff. 54.
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Zusammenhang, dass CA VII mit der ,,satis-est*-Formulierung vorgibt, dass
Wort und Sakrament fiir die Einheit geniigen. Das ist natiirlich richtig. Doch
ist es keine Exklusivierung, die dann Artikel XX VIII dergestalt einzuschrin-
ken vermag, als dass das bischofliche Amt keine Rolle fiir die Einheit der
Kirche zu spielen habe. Nun gehen einige Theologen davon aus, dass Artikel
XXVIII nicht nur der ldngste Artikel der CA ist, sondern auch der ist, welcher
als Erster verfasst wurde."* Von ihm her also ist die CA zu lesen und zu ver-
stehen. Somit bekommt das Moment der Disziplin im Blick auf die Einheit
der Kirche neue Relevanz. Denn: Wer beurteilte denn pure und wer garan-
tiert recte aus CA VII? Wie sind die reine Evangeliumsverkiindigung und die
rechte Sakramentsverwaltung zu gewihrleisten, wenn es um die Einheit der
Kirche geht? Es bedarf einer Aufsicht, die auf die theologische und liturgi-
sche Disziplin achtet, um von Wort und Sakrament her die Einheit der Kirche
zu schiitzen und zu erhalten.

Mit diesem Beispiel sollte nur kurz angerissen werden, was die umfassen-
den Ergebnisse der dogmatischen Untersuchung betraf. Ich habe alle inner-
kirchlichen und 6kumenisch relevanten Texte hinsichtlich der Episkopé un-
tersucht und versucht, anhand geltenden Bekenntnisstandes zu werten. Dies
hier aber vollstindig auszufiihren wiirde den Rahmen sprengen. Nun will ich
abschlieBend auf die Ergebnisse aus den Interviews eingehen, die aufschluss-
reich fiir eben genau jene Ermoglichung bischoflicher Leitung um der Einheit
der Kirche willen Auskunft geben.

4. Empirische Ergebnisse meiner Arbeit

In der Konzeption fiir die Interviewfragen war es wichtig, ein heuristisches
Raster zu finden und entsprechend zu erstellen, das es ermoglicht, eine Ver-
gleichbarkeit bischoflicher Dienstwirklichkeit zu gewéhrleisten. Als heuris-
tische Raster wihlte ich ein Clustern von Fragestellungen, das sich am drei-
gliedrigen Amt Jesu Christi orientierte. Das hat fiir den erhofften Erkenntnis-
gewinn keinerlei dogmatische Relevanz, sondern dient lediglich dazu, eine
angemessene Analogie gerade bei konfessioneller Unterschiedlichkeit schaf-
fen zu konnen. So formulierte ich drei Fragen-Cluster zu den Aufgaben im
bischoflichen Dienst, wie sie aus den Kirchenordnungen und dem Kirchen-
recht, katholischerseits sogar aus Konzilstexten, ableitbar sind. Das priester-

13 Vgl. Gunther Wenz, Kirche. Studium der Systematischen Theologie, Band 3, Gottin-
gen 2005, S. 94.
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liche, konigliche und prophetische Amt Christi als Vorbild fiir die Aufgaben
der Bischofe in Seelsorge, Leitung und Verkiindigung. Diese Heuristik er-
moglichte es — wie gesagt — die Fragen so zu stellen, dass sie von allen fiinf
beteiligten Konfessionen gut nachvollziehbar waren.

In der Auswertung der Interviews war es hilfreich, die AuBerung der
Befragten dadurch klar zu profilieren, dass ich einen Vergleich der lutheri-
schen, einen Vergleich der nichtlutherischen AuBerungen und dann einen in-
terkonfessionellen Vergleich vornahm. Der innerlutherische Vergleich liel
ein weit gespanntes, auch Widerspriiche enthaltendes Spektrum erkennbar
werden, aber kein klares und einvernehmliches Verstindnis der Episkopé:
Niemand lehnte das eigenstindige Bischofsamt im Gegeniiber zum allge-
meinen Priestertum und zum Predigtamt ab, aber mangels positiver Begriin-
dung wurde von einigen behauptet, dieses Amt sei rein funktional legitimiert,
wobei die personliche geistliche Autoritit des Amtstrigers unklar blieb, wih-
rend wiederum andere diese besonders stark betonten. Ein andermal ist das
bischofliche Amt ein personliches Amt, das sogar analog zur geistlichen
Vater- bzw. Mutterschaft zum Tragen kommen kann, wihrend die rechtliche
Begriindung des bischoflichen Amtes nur ein juristisches Korsett sei.

Auffdllig war auch, dass eine erhebliche Spannung zwischen Selbst- und
Fremdwahrnehmung besteht, d.h. zwischen dem Ideal einer machtfreien
Episkopé und der Realitit einer gestuften Amter- und sanktionsberechtig-
ten Aufsichtsstruktur. Allein von diesem Ergebnis her ldsst sich fragen, ob es
denn richtig ist, dass ein rein funktionales, ,,verwaltendes “ Bischofsamt das
Idealbild lutherischer Vorstellungen vom Bischofsamt sein konne. Gerade
die Aussagen aus den Interviews weisen nach, dass ein personal gefiill-
tes, daher mit Autoritit geistlich und rechtlich ,,gestaltendes* Bischofsamt
unbedingt vonnéten ist und auch gelebt wird. Auch in der Offentlichkeit
werden die Regionalbischdfe und der Landesbischof nicht als Pfarrerinnen
und Pfarrer wahrgenommen, und sie verhalten sich auch nicht so. Diese
Wirklichkeit nehmen auch die Bischofe selbst wahr. Doch wirken die in den
Interviews unternommenen Versuche, dieses Phinomen mit der Faktizitét
einer Mediengesellschaft zu erkldren, eher unbeholfen.

Auffallend war auch, dass sich bestimmte Personen im bischoflichen Amt
ihrer strukturellen und personlichen Autoritit sehr bewusst sind: ,,Ich habe al-
lerdings besondere Aufgaben, die ich auch sehr bewusst wahrnehme, und wenn
ich etwas zu entscheiden habe, dann entscheide ich das auch. Ich halte nichts
davon zu sagen: ,Ach, ich bin ja eine von euch und wir sind ja alle gleich!*
Vor Gott sind wir ganz klar alle gleich, aber ich habe Dinge zu beurteilen und
zu entscheiden, die ich auch beurteile und entscheide. Obwohl es dann auch
mal im Zweifelsfall Arger gibt und ich halt in den Konflikt rein muss.*
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Die Interviews der nichtlutherischen Bischofe brachten ebenfalls interes-
sante Details und signifikante Unterschiede zutage, z. B. in der orthodoxen
Sicht des ,,Mysteriums* der Weihe und der charismatischen Amtsauffassung
im Blick auf juridische Probleme. Oder auch die besondere Stellung des
methodistischen Bischofsamtes wurde vor anglikanischen, aber auch refor-
mierten Hintergriinden gut erkennbar (Gemeinschaft der Ordinierten — im
Sinne eines Ordo). Beeindruckend ist die groBe Ubereinstimmung der Kir-
chen mit historischem Episkopat, d.h. der romisch-katholischen, der grie-
chischen orthodoxen und der anglikanischen Bischofe, von der Ablehnung
von Bischofinnen bis zur Begriindung bischoflicher Autoritét aus der Kirche
der Apostel. Die Néhe verdichtet sich im sakramental-ontologischen charac-
ter indelebilis der geweihten Priester, speziell in der Vergegenwirtigung und
Reprisentation des Hauptes der Kirche durch den Bischof: eine nicht funk-
tionale, sondern personale, ,,viterliche® Sicht bischoflicher Autoritéit. Die
Metapher des ,,Vaters® wurde hier vor allem von der orthodoxen Stimme
immer wieder genannt. Freilich zeigt sich auch hier die Spannung zwischen
dem Dienst der Bischofe und dem der Priester; umso deutlicher, dass diese
Bischofe ihre kirchenleitende Aufgabe entscheidend als Dienst an der Einheit
der Kirche verstehen.

Im folgenden Gesamtvergleich aller Interviews bestitigte sich, dass die
Episkopé im Muster des dreifachen Amtes Christi ausgefiihrt wird, und ist
erkennbar, dass der prophetische (verkiindigende) Dienst iibereinstimmend
gesehen und praktiziert wird. Erkennbare konfessionelle Unterschiede wer-
den eher im seelsorgerlichen Dienst sichtbar, zumal in dessen Verhiltnis zum
leitenden Dienst, der in den protestantischen Kirchen direkt nur im Rahmen
der Verkiindigung, ansonsten nur indirekt im Rahmen des Kirchenrechts, in
Bayern v. a. in Gestalt der Visitation, ausgeiibt wird. Als Kern der Differenz
zu den Kirchen mit historischem Episkopat zeigt sich hier der Unterschied
zwischen einer funktionalen, an Aufgaben orientierten, und der ontologi-
schen, am Wesen bzw. an der Person und dem Vorbild orientierten, Auffas-
sung der Episkopé. Ich glaube aber — und das bestitigen die Interviews ein-
deutig —, dass beide Vorstellungen das Wesen und das Gelingen der Episkopé
darstellen bzw. sichern konnen. Sie stehen weniger gegeneinander, als man
das oft annehmen mag. Denn auch ein rein funktionales Amtsverstiandnis ist
vor Missbrauch ebenso wenig geschiitzt wie eine personifizierte, hierarchisch
gegliederte Amtsstruktur.

Auch ist von den Interviews her zu kritisieren, dass die Uberbetonung des
Funktionalen die eigene Grundentscheidung in Frage stellt, dass das Amt
nicht mit Macht, sondern allein mit dem Wort zu fiihren sei, aus dem es seine
Autoritit hat (non vi sed verbo, CA XXVIII). Wenn namlich das Bischofsamt
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nur eine rechtliche Funktion des einen Amtes ist, welches wiederum nur eine
Funktion von Wort und Sakrament sein soll, kann die Episkopé nur auf Grund
von Gesetzen und Ordnungen wirksam sein, nicht aber durch das Wort Gottes
selbst. Wenn die Episkopé durch das Wort Gottes leiten solle, miisse sie auch
vom Wort Gottes her legitimiert sein. Da dies aber nach gegenwirtigen theo-
logischen Begriindungen im Luthertum nicht der Fall ist, beruht die Aus-
tibung der Episkopé allein auf dem Kirchenrecht. Jedoch ist dieses Recht ge-
nau jene ,,vis humana®, welche die CA ja ausdriicklich einzuschrinken sucht,
wenn sie eine Vorordnung des Wortes Gottes vor die menschlichen Gesetze
fordert. In einer nur funktionalen Beschreibung der Episkopé ist die Frage
nicht beantwortet, mit welcher geist/ichen Vollmacht ein Bischof Vorgaben
und Entscheidungen iiber andere Menschen im Predigtamt mit geistlichen
Mitteln — ,,verbo* — zu geben bzw. zu fillen vermag, auler es handelt sich
dabei um nicht-geistliche Vollmacht, also menschliche Macht. Die aber kann
auch gut ohne das Wort Gottes auskommen. Die Losung dieser Frage ist
fiir das Luthertum nach innen zu kldren und im Gesprédch mit den anderen
Konfessionen selbstkritisch zu behandeln. Weiterhin weisen die Interviews
auf einen Mangel hin, der darin sichtbar wird, dass die Zuschreibung von
Amtsvollmacht und bischoflicher Autoritidt evangelischerseits nur kirchen-
rechtlich anstatt ekklesiologisch bzw. christologisch geschieht, was sich kon-
kret darin zeigt, dass die lutherischen Bischofe ihre Aufsichtsvollmacht nicht
fiir alle Gldubigen, sondern nur fiir die kirchlichen Mitarbeiter haben, so
dass z.B. vollig unklar wird, wer Lehrzucht ausiiben darf und soll. Die
nicht nur negative Offenheit dieser Fragen wird auch noch dadurch besta-
tigt, dass eine Bischofin ihren Dienst personal-miitterlich versteht, also die
gleiche Metapher aufgreift, die auch fiir den orthodoxen Bischof von hoher
Wichtigkeit war. Diese Weite erlaubt die lutherische Sicht eben auch.

Aus dem bisher Geschilderten wird zweierlei klar: Erstens muss die ent-
scheidende interkonfessionelle Debatte um die Leitungsautoritdt gefiihrt wer-
den, also die schon lebhaft diskutierte Frage nach der apostolischen Suk-
zession. Das geschieht auf breiter Front. Zweitens: Differenzen im dogma-
tisch-theoretischen Wissen der Konfessionen tiiber die Episkopé werden im
Blick auf die pastoral-episkopalen Vollziige marginal und vernachlissigbar.
Sie verlieren nicht an Orientierungskraft, diirfen aber um ihrer selbst willen
nicht das Streben nach Einheit verhindern. Ich gehe auch davon aus, dass dies
sogar den Unterschied zwischen sakramentaler und funktionaler Amtsauf-
fassung betrifft, betrachtet man diese dogmatischen Grundentscheidungen
von der praktischen Wirklichkeit her. Denn beides funktioniert. Doch mogli-
cherweise ist diese sehr pragmatische Sicht auf die Dinge in den Augen nicht-
lutherischer Gesprichspartner bereits viel zu ,,Jutherisch*.
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Ich konnte also auch in den Interviews starke Konvergenzen zuerst in der
verkiindigenden Praxis der Bischofe, aber auch — wenn auch eingeschrink-
ter — in der seelsorgerlichen Praxis und ihrem Aspekt der Uberordnung und
auch in der leitenden Praxis, v. a. in Gestalt der Ordination der Geistlichen,
und in der verkiindigenden Praxis, v.a. in ihrem Selbstverstindnis als Amt
der Einheit der Kirche, erkennen.

Alle Bischofe nehmen auf die Lebensfithrung der ihnen zugeordneten
Geistlichen in irgendeiner Form Einfluss. Natiirlich ist das dogmatisch wie
auch kirchenrechtlich in allen Kirchen grundsitzlich geregelt. Aber selbst
das an sich theoretisch-kollegiale Grundmuster lutherischer Amtsverhalt-
nisse wird durch die rechtlich-strukturellen Bestimmungen faktisch zu einer
gegenseitigen Uber- und Nachordnung im Amt, die in actu und den damit
verbundenen rechtlichen Moglichkeiten nicht vom Vollzug anderer Bischofe
zu unterscheiden ist. Zweifellos stehen aber einem einzelnen lutherischen
Regionalbischof im Gegeniiber zu den Pfarrern in seinem Kirchenkreis nicht
in dem Malle geistliche und juristische Vollmachten zu, wie das etwa auf
einen romisch-katholischen Didzesanbischof zutrifft.

Jedoch haben die Regionalbischofe aber iiber die Mitwirkung im Lan-
deskirchenrat als Kollegium durchaus disziplinarische Moglichkeiten und
Instrumente, die sogar bis hinein in die Ordinationsrechte greifen. Dies ist
insofern von hoher Bedeutung, als in anderen deutschen Landeskirchen Or-
dinationen auch durch Superintendenten, Dekane oder Propste vollzogen
werden konnen. Damit ist ein innerevangelisches Problem angesprochen,
das nicht vollig gekldrt ist. Im Protestantismus in Deutschland ist es zum
Ersten nicht einhellig bestimmt, auf welcher kirchlichen Ebene das Amt
der Episkopé anzusiedeln ist. Ebenso wenig ist zweitens klar, ob das Or-
dinieren eine Aufgabe darstellt, die allein Menschen im bischdflichen Dienst
anzuvertrauen ist. Die beiden Fragen hingen zusammen.'* Liegt die Epis-
kopé also nun bereits im Ortspfarramt oder auf der nédchsten Stufe, der
Superintendentur (dem Dekanat)? Oder ist die Episkopé erst auf der Ebene
der Propstei, Landes- oder Generalsuperintendentur oder dem Kirchenkreis,

14 Vgl.: ,Jeder Dekan, jeder Superintendent hat bischofliche Funktionen in seinem Be-
zirk und von der Geschichte her, dass der Pfarrer der Bischof fiir die Gemeinde, fiir
die Stadt, fiir die Region sozusagen in den konzentrischen Kreisen und dann jeweils
immer eigene Begrifflichkeit ausgeprégt hat, letztlich fiir die bischofliche Funktion,
je nach dem eigenen Wirkungszustindigkeitsbereich, dann stimmt es dann wieder, es
ist so ein bisschen ein Hinken nach beiden Seiten (Antwort eines lutherischen Re-
gionalbischofs).
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dem Sprengel zu verorten? Oder hat allein die Kirchenleitungsebene die
Aufgaben der Episkopé zu iibernehmen, das heilit ein Landesbischof, ein
Kirchenprisident, ein Bischof, ein Schriftfiihrer, ein Prises zusammen mit
den Oberkirchenriten in den Landeskirchendmtern oder Konsistorien? Und
wer darf ordinieren? Ist die Ordinationsbefugnis an die Episkopé gebun-
den? Diese Fragen werfen nicht nur fiir den dkumenischen Dialog enor-
men Kldrungsbedarf auf, sondern auch fiir das innerevangelische Gesprich.
Und die Meinungen dazu sind vielfiltig. Konfessionsiibergreifend ist von
allen Bischofen lediglich die grundsitzliche Wichtigkeit der Ordination be-
tont worden. Die Frage, ob diese exklusiv an das Bischofsamt zu binden sei,
wurde nicht angesprochen, da alle hier teilnehmenden Kirchen keine andere
Moglichkeit kennen, als dass ausschlieBlich die Bischofe ordinieren.

Dies wissend waren sich die lutherischen Bischofe in der Einsicht einig,
dass die Frage des Bischofsamts im Luthertum noch nicht hinreichend ge-
klart sei. Jedoch wagten es die Bischofe nicht, eine positive Beschreibung
dessen vorzulegen, was das Mehr des Bischofs gegeniiber dem Pfarrer ist.

Ein Merkmal, das als auffallende Konvergenz in allen Voten der Bischofe
anklingt, ist das Moment der Einheit. Das Bischofsamt ist ein Amt der Ein-
heit. Auch wenn das nicht von allen so eindeutig formuliert wurde, klingt
in den sehr differenzierten Antworten vielfach dieser Schwerpunkt deutlich
an. Es bediirfte einer genaueren Untersuchung, um herauszufinden, welche
Form von Einheit die Bischofe mit dieser Festlegung meinen. Insofern wird
auch hier wieder eine gewisse strukturelle Differenz sichtbar. So verlegen
nahezu alle lutherischen Bischofe das Verstindnis von Einheit auf die in-
nerkirchliche Einheit. Der Bischof — sowohl auf Kirchenkreis- wie auch auf
Landeskirchenebene — hat dafiir zu sorgen, dass die Einheit der evangelisch-
lutherischen Kirche gewahrt bleibt. Diese Einheit werde vom Bischof nicht
durch seine Person, sondern durch sein Tun gewihrleistet. Und dieses Tun
resultiere aus den ,,media salutis*, die in CA VII als Konstitutiva der Kirche
beschrieben sind. So sagt eine lutherische Stimme: ,,Es geniigt, dass das Wort
Gottes ,pure docetur®, dass die Sakramente ,recte administrantur, das geniigt
zur wahren Einheit der Kirche, da braucht es im Zweifelsfall mein Amt nicht.
Es braucht es nicht unbedingt, es ist niitzlich und heilsam, und ich denke,
es spricht vieles dafiir, dass es das gibt. Aber es ist nicht heilsnotwendig.*
Ahnlich stellt es eine andere Stimme der lutherischen Bischéofe dar, begriin-
det dies aber nicht sakramentstheologisch oder bekenntnisorientiert, sondern
in erster Linie von der Reprisentation, dem Verkiindigungsauftrag und der
Christologie her: ,JIch glaube schon, dass das Bischofsamt gerade dadurch
ein Einheitsdienst sein kann, dass man durch das Besuchen hier, da und dort
und durch das Achten darauf, dass das, was man hier sagt, mit dem {iberein-
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stimmt, was man dort sagt, dazu beitrigt, auch auf das eine Christuszeugnis
die verschiedenen Gemeinden immer wieder hinzuweisen und sie an dieses
eine Christuszeugnis immer wieder zu erinnern.*

Auch auf romisch-katholischer Seite ist das Bischofsamt ein Amt der
Einheit, das nach innen gerichtet einheitsstiftend ist. So spitzt der romisch-
katholische Bischof seine Sicht gerade im Blick auf den seelsorgerlichen und
identifikatorischen Umgang mit den Priestern seiner Diozese zu. Der Bischof
geht dabei sogar noch einen Schritt weiter. Einheit ist im romisch-katholi-
schen Sinn kein abstrakter Begriff, sondern in einer Person konkret fassbar:
der Bischof. Sehr pointiert bringt der orthodoxe Bischof das ebenfalls nach
innen gerichtete Einheitsverstidndnis auf den Punkt. Durch diese Voten wurde
deutlich, dass alle Interviewpartner das Bischofsamt als das Amt der Einheit
der Kirche verstehen.

Sichtbar wird natiirlich die Gegeniiberstellung von Person und Handeln.
Doch sind beides Identifikationsfiguren im Kontext kirchlicher Struktur. Dass
damit ekklesiologisch noch lange nicht geklirt ist, was mit Kirche gemeint
ist und ob das Bischofsamt nun ein Amt der ,,konfessionellen, d. h. der theo-
logisch-inhaltlichen, Einheit ist oder ein Amt der ,,jurisdiktionellen* Einheit
oder ein Amt der ,,Gesinnungseinheit”, d. h. einer personlich-identifikatori-
schen Einheit, ist nicht eindeutig zu eruieren.

Natiirlich spielen fiir die vollkommene, sichtbare Einheit der Kirche alle
drei genannten Schwerpunkte eine Rolle. Interne, konfessionelle Einheit
wird durch die Lehr- und Bekenntnisaufsicht gewihrleistet, jurisdiktionelle
Einheit durch die verfassungsgegebenen Aufgaben und Strukturen. Die ,,Ein-
heit des Sinnes“" wird sich aus der Christusnachfolge eines Bischofs, der
aus der Kraft des Heiligen Geistes lebt, stiften lassen. Denn die personliche
Reprisentanz einer einzelnen Person im Bischofsamt, die das Gesamte einer
Diozesan-, Landes- oder Bekenntniskirche abbilden soll, muss sich um der
Glaubwiirdigkeit und um des Evangeliums willen so entfalten, dass mindes-
tens das Ordinationsversprechen sichtbar werden kann. Das heif3t, es wird
immer von ungeheurer Relevanz sein, wie ein Mensch im Bischofsamt seine
personliche Christusnachfolge verwirklicht. Und aus diesem Grund kann ein

15 Vgl. Philipper 2,2-5: ,,Seid eines Sinnes! Seid einander in Liebe verbunden, ein-
miitig und eintréchtig. Tut nichts aus Eigennutz oder um eitler Ehre willen, sondern
in Demut achte einer den anderen hoher als sich selbst, und ein jeder sehe nicht auf
das Seine, sondern auch auf das, was dem anderen dient. Seid gegenseitig so gesinnt,
wie es dem Sein in Christus Jesus entspricht.*
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Bischof kein reiner Funktionir'® sein. Denn nicht nur nach innen, sondern
auch nach auflen ist das Bischofsamt das Amt der Einheit der Kirche Jesu
Christi.

Unter den entscheidenden Divergenzen wird die Existenz von Bischofin-
nen wohl die wichtigste sein. Das wird im 6kumenischen Gesprich die
Partner der romisch-katholischen Kirche und der Orthodoxie am meisten
herausfordern. Ebenso ist eine groB3e Divergenz die zeitliche Begrenzung
fiir das bischofliche Amt in der lutherischen wie auch in der methodistischen
Kirche. Diese Vorstellung kann romischer-, anglikanischer- und orthodoxer-
seits nicht nachvollzogen werden. Ebenso die kybernetische Moglichkeit in
der evangelisch-lutherischen Kirche, das Bischofsamt eines Kirchenkreises
mit zwei Personen zu besetzen. Es entbehrt nicht eines gewissen Mafles an
Humor, wenn die anglikanische Stimme auf die Frage nach der Beurteilung
so einer Moglichkeit folgendes duBlert: “God so loved the world that he did
not send a committee.” Fiir die Evangelisch-Lutherische Kirche in Bayern
hat sich aber gerade an der Niirnberger Situation gezeigt, dass diese Option
durchaus machbar und sehr fruchtbar ist, auch — oder gerade weil — dies ganz
besondere Herausforderungen mit sich bringt.

16 ,,Der Gedanke, das Amt rein funktional zu fassen, ergibt sich zunéchst aus dem Ver-
such, den Gleichheitsansatz direkt institutionell auszuwerten. Er heftet sich konkret
dann an die Bezeichnung des neutestamentlichen Amtes als ,Dienst‘. Dass ,Amt‘ in
der Kirche des Neuen Testaments wesentlich ,Dienst® ist, wird nicht nur als Besti-
tigung fiir die Konzeption der herrschaftsfreien Gesellschaft ausgelegt und damit in
einen historisch fremden Kontext unbesehen transportiert, sondern gilt vor allem als
Beweis fiir den bloB punktuellen Charakter der friihchristlichen Amter: Als Dienste
seien sie fallweise Dienstleistungen, nichts sonst. So wird an Stelle des Vaters, dem
man mit groBer Geste den Abschied gibt (Paulus zwar hatte es nicht verschmiht, sich
so anzusehen), der Funktionir kreiert; die Frage, ob das eine bessere Verheilung
bietet, mag jeder fiir sich selbst entscheiden. Die Folge dieses Vorgehens aber ist,
dass an Stelle des Ideals stidndiger Dienstbereitschaft, wie es bisher fiir das kirch-
liche Amt auf Grund seiner christologischen Betrachtung gegolten hatte, das Bild
des Funktiondrs tritt, der auf eine sorgfiltige Begrenzung seiner Pflichten dringt,
wobei die Wahrnehmung der eigenen Rechte vorrangig wird und den Blick auf das
Recht der anderen verdringt. Auf dem Weg tiber den Funktionsbegriff hat man den
Anspruch der Worter ,Dienst* und ,dienen‘ gliicklich in ihr reines Gegenteil ver-
kehrt. Der Missbrauch des Wortes ,Dienst® zur Funktionalisierung des Amtes und
zur Aufhebung seines tatsidchlich dienenden Charakters ist den krassesten Beispielen
der Umkehrung des Schriftwortes durch eine triigerische Interpretation an die Seite
zu stellen, die es in der Kirchengeschichte gegeben hat. Leider wartet man hier auf
den Protest der Exegeten noch vergeblich“ (Joseph Ratzinger, Demokratisierung der
Kirche? In: Joseph Ratzinger/Hans Maier, Demokratie in der Kirche. Moglichkeiten
und Grenzen, Kevelaer/Limburg 2000, S. 7-46, S. 24 ff).



VERWIRKLICHUNGSDIMENSIONEN DES BISCHOFSAMTES IN DER LUTHERISCHEN ... 217

Die ausgeiibte Praxis von Kirchenleitung entspricht in der Evangelisch-
Lutherischen Kirche in Bayern dem ihr zugrunde liegenden theoretischen
Modell von Episkopé, das sich gerade in Abgrenzung zu hierarchisch-epi-
skopalen Systemen versteht, nicht in dem Mafe, wie das im 6kumenischen
Gesprich oftmals betont wird. Das lédsst sich an mehreren Punkten nachwei-
sen.

a) Es ist keine Erfindung des Luthertums, dass leitende und priester-
liche Vollziige im Gegeniiber zu den Geistlichen in der Kirche vor allem
durch gute Kommunikation verwirklicht werden konnen. Die Bischofe al-
ler an meiner Befragung beteiligten Konfessionen haben in den Interviews
davon berichtet, dass sie in Entscheidungsfragen immer das Gesprich mit
den betreffenden Personen suchen. Weder der anglikanische noch der or-
thodoxe noch der romisch-katholische Bischof setzen andere Mittel ein, um
Entscheidungsprozesse in Personal- oder Sachfragen durchzusetzen.

b) Umgekehrt ist deswegen auch in nahezu allen Interviews davon be-
richtet worden, dass die Amtstriger im bischoflichen Dienst disziplinari-
sche Vollmachten haben, die sie auch einsetzen, wenn es notig ist. Der ein-
zige Unterschied hier ist die Differenzierung der Entscheidungsgiinge. Bei
sehr schwerwiegenden Entscheidungen konnen die lutherischen Bischofe
weder zeitlich noch sachlich unmittelbar agieren. Sie miissen als Kollegium
im Landeskirchenrat beraten und von daher Entscheidungen treffen. Dass
sie bei gegebenem Anlass aber ebenso wie die Bischofe in den Kirchen mit
historischem Episkopat mit aller vorhandenen rechtlichen und personlichen
Autoritit durchgreifen, wurde jedoch auch deutlich betont.

c) Das Aufgabenraster der Bischofe gleicht sich in den allermeisten
Punkten. Deutliche Ausnahmen bilden lediglich zwei Aufgaben: Die luthe-
rischen Regionalbischofe sind in die Priifungsvollziige der Anwérter auf
das geistliche Amt einbezogen und wirken bei der Beurteilung einzelner
Kompetenzen der jungen Pfarrer mit, und die Bischofin der methodistischen
Kirche hat die beschlussfassenden Gremien zu leiten, wihrend diese tagen.
Ansonsten nehmen alle Bischofe am Verkiindigungsauftrag der Kirche teil,
sie beaufsichtigen die pastoralen Vollziige in den Gemeinden, nehmen die
Lehraufsicht und wenn nétig auch die Lehrzucht in Anspruch, sie ordinieren,
ernennen und fiihren in die Amter ein.

d) Inlegislativen Handlungen sind die Bischofe unterschiedlich stark ein-
gebunden. Wihrend orthodoxer- und katholischerseits eigene Regelungen
getroffen sind, wie der Bischof gesetzgebend titig sein kann, ist dies in der
lutherischen Kirche, dem Methodismus und teilweise auch im Anglikanis-
mus den synodalen Gremien iiberlassen. Dennoch unterzeichnet in der Evan-
gelisch-Lutherischen Kirche in Bayern der Landesbischof die von der Syn-
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ode beschlossenen kirchlichen Gesetze und Verordnungen und verkiindet
diese im Amtsblatt, womit sie erst zu ihrer Giiltigkeit fiir die Landeskirche
gelangen. Also auch hier gibt es gewisse Beriihrungspunkte.

e) Alle Bischofe achten in ihrem Aufsichtsdienst die personliche und
geistliche Autonomie der ihnen anvertrauten Menschen.

f) Alle Bischofe nehmen auf die Lebensfithrung der Geistlichen in ir-
gendeiner Form Einfluss. Auch wenn dies kirchenrechtlich innerhalb der
Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern fiir Landesbischof und Regio-
nalbischfe unterschiedlich geregelt ist, so ist eindeutig eine Uber- und
Nachordnung der Amter zueinander auszumachen, die in actu und den damit
verbundenen rechtlichen Moglichkeiten nicht vom Vollzug anderer Bischofe
zu unterscheiden ist.

) Fiir die meisten Bischofe sind mehr oder weniger verbindliche Aufe-
rungen in einer Form von ,,Hirtenbriefen* gingiges Mittel, sich an die Men-
schen in den Gemeinden zu wenden. Fiir die Evangelisch-Lutherische Kirche
in Bayern gilt, dass nur der Landesbischof eine ,,Kundgebung* veroffent-
lichen kann, die bei entsprechender Anordnung auch in den Gemeinden ver-
lesen werden muss. Dennoch schreiben alle Regionalbischofe Briefe, die zu
bestimmten Anlidssen veroffentlicht werden. Auch die Briefe in den Kirchen
mit episkopaler Struktur sind keine Mahnschreiben mit autoritativer Form,
sondern Lehrschreiben, Erbauungsschreiben oder Schreiben zu aktuellen ge-
sellschaftlichen oder theologischen Themen.

h) Alle interviewten Bischofe verstehen das Bischofsamt als das ,,Amt
der Einheit“. Wo hier die feinen Differenzen liegen, wurde bereits erortert.

i) Alle lutherischen Bischofe sind sich darin einig, dass die Frage nach
dem Bischofsamt im Luthertum weder in der Theorie noch in der Praxis voll-
stindig geklrt ist."’

j) Alle lutherischen Bischofe werden in der Offentlichkeit anders wahr-
genommen, als es ihrem Amt als Pfarrer mit besonderem Dienstauftrag ent-
spricht. Das Argument, dass dies keine Ursache in der Amtsfiihrung der
Bischofe haben kénne, sondern einer medialen Offentlichkeit oder ande-
ren externen Einfliissen geschuldet sei, vermag nicht zu iiberzeugen. Diese
Wirkung in der Offentlichkeit bringt das Amt des Bischofs mit sich, ob man
das nun begriifien will oder nicht. Bereits die fritheren 6ffentlichen Auftritte
der Kreisdekane, der Oberkonsistorialprisidenten, des Kirchenprisidenten
und seit 1933 der Landesbischofe haben deutlich erkennen lassen, dass die

17 Vgl. Jerald C. Brauer, Zusammenschau und Folgerungen, in: Ivar Asheim/Victor R.
Gold (Hg.), Kirchenprisident oder Bischof?, a.a. O. (wie Anm. 4), S. 195.
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bischoflichen Amtstréger der evangelischen Kirche nicht als Pfarrer, sondern
tatsdchlich und ausschlieBlich als Bischofe wahrgenommen wurden und wer-
den. Auch nach innen.

k) Alle Bischofe haben einen Predigtauftrag in ihrem Zustdndigkeitsbe-
reich und nehmen diesen Verkiindigungsdienst auch sehr ernst. Alle Bischofe
— sieht man von der methodistischen Kirche ab — haben eine feste Predigt-
stelle.

1) Alle Bischofe iiben exklusiv das Ordinationsrecht aus.

m) Fiir alle Bischofe ist die Visitation ein wichtiges Element der Kir-
chenleitung. Diese wird natiirlich in unterschiedlichen Modi ausgefiihrt, aber
bildet ein wichtiges Moment innerhalb der bischoflichen Aufgaben.

All das zeigt, dass sich in den einzelnen Vollziigen des bischoflichen Wirkens
der lutherischen Bischofe im Vergleich zu den Bischofen der episkopalen
Kirchen und auch im Vergleich mit der methodistischen Bischofin mehr
Ubereinstimmungen als Unterschiede erkennen lassen. Dieses Argument wiire
fiir sich allein noch nicht stichhaltig genug, fiele nicht die immense Diskre-
panz zwischen theoretischer Orientierung und praktischer Ausfithrung im
Luthertum ins Auge, die nur in der lutherischen Kirche so weit auseinander-
klafft. Natiirlich lassen auch die anderen Konfessionen Spielraum zwischen
Theorie und Praxis, zwischen Ekklesiologie und Kybernetik erkennen. Doch
wie ich eingangs betonte, geht es mir hier darum, meine Kirche zu befragen,
nicht die anderen.

5. AbschlieBende Bemerkung

Ich gehe nach den von mir erreichten Ergebnissen mit den klaren Positionen,
die das ,,Lund-Papier* vertritt, insofern konform, als sie eine Tendenz erken-
nen lassen, welche auf eine Neubewertung des bischoflichen Amtes in der lu-
therischen Kirche zielt. War durch das landesherrliche Kirchenregiment die
bischofliche Struktur evangelischer Kirchen in Deutschland nahezu ausge-
schaltet, konnte sie sich in lutherischen Kirchen anderer Lander halten und
festigen. In der Einfiihrung bischoflicher Amter in den lutherischen Kirchen
Deutschlands nach dem Ersten Weltkrieg orientierten sich die Entscheidungs-
trager eher an den staatlichen Vorbildern als an den altkirchlichen und skan-
dinavischen Kirchenstrukturen. Die Gespriache mit der anglikanischen Kir-
che und den Altkatholiken in den Erkldrungen von Meif3en und Porvoo haben
innerhalb der lutherischen Kirchen eine Diskussion um das Amt im All-
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gemeinen, vor allem aber um das Bischofsamt, entfacht, die léangst {iberfillig
war.

Der ,,Lund-Text* spricht es nicht eindeutig aus, ldsst aber in vielen Punk-
ten erkennen, dass eine Annidherung an die Dreigliedrigkeit des einen Amtes
in der Kirche und an die ,,Apostolische Sukzession* fiir das Luthertum um der
Einheit der Kirche willen hilfreich wére. Nicht, weil die lutherische Kirche
muss, sondern weil sie darf und weil sie kann. Die Freiheit, keiner kirch-
lichen Struktur ein gottliches Recht zugestehen zu miissen, erlaubt es auch,
keiner Kirchenstruktur zwingend widersprechen zu miissen. Einer Kirchen-
struktur wire nur dann zu widersprechen, wenn sie das Evangelium verdun-
keln wollte und wiirde. Die Kirchenstruktur mit bischoflicher Sukzession und
dreigliedrigem Amt tut dies jedenfalls nicht. Sonst miisste das Luthertum den
Kirchen des Ostens, der gesamten anglikanischen Tradition und der romisch-
wie altkatholischen Kirche es absprechen, im Licht des Evangeliums zu le-
ben. Das gilt natiirlich auch umgekehrt. Keine der Kirchen mit historischem
Episkopat und dreigliedrigem Amt kann und darf es den lutherischen Kirchen
absprechen, im Licht des Evangeliums unter Wort und Sakrament wahrhaft
Kirche Jesu Christi zu sein. Und keine Kirche mit historischem Episkopat
darf von der lutherischen Kirche qua iure divino verlangen, ihre Struktur so
anzupassen, dass sie den Strukturen anderer Kirchen entspriache. Denn die
Wirklichkeit wahrer Kirchlichkeit hingt nicht an der Kirchenstruktur. Sie
hingt am Evangelium. Zum Evangelium jedoch gehort nach Johannes 17 und
den alten Symbola die Einheit der Kirche hinzu.

Den Mangel, den alle Konfessionskirchen teilen, ist nicht ein wie auch
immer geartetes Defizit in der Teilhabe am Evangelium, sondern die Ver-
wirklichung kirchlicher Einheit. Um der sichtbaren Einheit der Kirche willen
— nicht um einer Uberbetonung autoritativer Strukturen oder klerikalisieren-
der Tendenzen — ist es den lutherischen Landeskirchen und der VELKD auf-
gegeben, die Kirchenordnungen im Blick auf den bischoflichen Dienst in der
Kirche zu liberdenken und im Gesprich mit den vielen lutherischen und 6ku-
menischen Partnern so zu gestalten, dass das Ziel einer strukturellen Einheit,
die eine geistlich-spirituelle Vielfalt ermoglicht, erreicht werden kann. ... da-
mit die Welt glaube ...
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Vom zwolften bis ins vierzehnte Jahr des
Dienstes fiir den Martin-Luther-Bund

1. Diasporakirche als missionarische Kirche

Bei den verschiedenen Besuchsreisen in Partnerkirchen wihrend der letzten
Zeit sind neue Erkenntnisse gewachsen, die mitzuteilen mir sehr wichtig er-
scheint. Besonders meine ich Anregungen bei den Besuchen in den Kirchen
in Polen, Tschechien, in der Slowakei, in Ruminien, Russland, Kasachstan,
in der Ukraine, in Litauen und Kirgistan. Es geht darum, nachzuempfinden,
wie sich unsere Partnerkirchen miihen, in ihrem Umfeld den Missionsbefehl
Christi zu erfiillen.

AuBerdem gilt eine besondere Voraussetzung fiir den Martin-Luther-Bund,
die ich am 13.Juni 2011 in Petropawlowsk im Gespriach mit dem Vize-
Akim, dem Vize-Gouverneur der Provinz Nord-Kasachstan, Farkhad Shai-
muratowitch Kuanganow, ausgesprochen habe: Der Martin-Luther-Bund ist
keine Organisation, die eigenstindig Missionsarbeit leistet, sondern eine Or-
ganisation, die bestehende evangelisch-lutherische Kirchen bei ihren von
ihnen selbst in eigenstindiger Verantwortung betriebenen Aktivititen for-
dert. Diese Aussage unterstiitzte Bischof Jurij Nowgorodow ausdriicklich
und horte der staatliche Gespriachspartner mit groem Interesse und groB3er
Zustimmung.

Aus den Eindriicken von meinen Reisen und Besuchen haben sich vor al-
lem folgende Dimensionen ergeben:
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1.1 Die Weitergabe des Glaubens an die nichste Generation:

Entscheidend ist die Unterstiitzung der Arbeit mit Kindern und Jugendlichen
— vor allem auch indirekt durch die Férderung der Weiterbildung der Mit-
arbeitenden in den Kirchen fiir diese Arbeitsbereiche. Bei meinen Besuchen
in den verschiedenen Gemeinden sind mir die anwesenden Kinder und Ju-
gendlichen ein wichtiges Zeichen der Arbeit fiir die Zukunft gewesen. Ge-
rade, wenn die Gemeinden sehr klein sind — z. B. Kamyschenka in Kasachs-
tan, das zusammen mit den Gemeindegliedern im Nachbardorf Perwomaika
eine Gemeinde von 50 Gliedern umfasst, von denen aber etwa 20 Kinder und
Jugendliche sind —, ist der hohe Prozentsatz an jungen Menschen Ausdruck
fiir den Einsatz zugunsten der niachsten Generation in unserer Kirche. Hohe-
punkte waren fiir mich die Teilnahme an Jugendlagern sowohl in Vanagai im
Westen Litauens, wo etwa 600 Kinder und Jugendliche zusammengekom-
men waren, als auch am See Issyk-Kul im Nordosten Kirgistans, wo iiber
100 Jugendliche gemeinsam ein Jugendlager gestalteten. Diese Begegnun-
gen zeigten beispielhaft das besondere Engagement unserer Partnerkirchen.
Durch Bischof Alfred Eichholz war ich gebeten worden, im Jugendlager
am Issyk-Kul iiber die Bedeutung der Jugend fiir die Kirche zu referieren.
Dabei habe ich die Spannung herausgestellt, die das Bemiihen um junge
Menschen immer in sich trigt, indem ich zu Beginn Bertolt Brecht zitierte:

., Wer sagt: Wenn ich die Jugend habe, habe ich die Zukunft, ist wie einer,
der im Winter aus dem Fenster sieht und sagt: Ei, wie wird der Sommer schon
kiihl.* Wir miissen also das Wort auch kritisch sehen, das an diesem Lager
steht: ,[Tletw Hate oymymee!‘ — ,Kinder sind unsere Zukunft!*

Ich mochte Euch Jugendlichen die Freiheit der Entwicklung, des Weges in
die Zukunft belassen. Keine Partei, keine Gruppe, auch keine Kirche besitzt
Euch einfach. Ihr seid ein groBer Schatz. Ihr gebt unserer Kirche wichtige
Impulse, ja: eine ganz eigene Lebendigkeit. Aber Euren Weg kann und darf
niemand festlegen. Das Ziel Eures je eigenen Lebensweges liegt nicht in
menschlichen Hiénden. Gerade auch nicht in den Hénden von uns kirchlichen
Mitarbeitenden!

Wir in der Kirche gestalten nur — ich unterstreiche dieses ,nur‘ —, gestalten
nur Angebote, nur Hilfen. Aber wir geben Freiheit. Euer Lager habe ich heute
und gestern als ein solches groBes Angebot erlebt: Ihr erfahrt, Gott hat sich
fiir Euch entschieden. Das ist ein Samenkorn, das nun in Euren Seelen liegt:

Ich erinnere an einen beriihmten Schriftsteller Russlands und der Sowjet-
union, an Boris Pasternak. In seinem Roman ,Doktor Schiwago* beschreibt er
eine Szene in einer orthodoxen Kirche: Der Diakon singt die Seligpreisungen.
Und da erkennt Lara: ,Lara fuhr zusammen, man sprach ja von ihr, sie war
gemeint. Er hatte gesagt: Selig sind die Leidtragenden, die Schwachen und
Unterdriickten. Sie haben der Welt etwas Besonderes zu sagen, ihnen gehort
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die Zukunft.® Also, sie erkennt: Gott hat sich fiir mich entschieden! Ich bin
gemeint! Ich bin fiir Gott ganz wichtig!

Dieser Same liegt in Euren Seelen. Dass er aber aufgeht, das liegt nicht in
unserer Macht und Gewalt!

Bertolt Brecht — dieser bedeutende Autor und Theatermann Deutschlands
und der DDR - lédsst offen, beschreibt nicht, warum sich Jugendliche wenden
konnen — wie Wetter sich wandelt.

Wir Christen, wir Kirchenleute kennen einen gewichtigen Grund. Es ist
der Geist Gottes. Es ist die Kraft Gottes, die wirken muss, damit Menschen
Christen werden ...

Das konnen wir Pfarrer und kirchlichen Mitarbeiter nicht bewirken, nicht
gestalten! Wir konnen diesen Wachstums- und Entscheidungsprozess nur un-
terstiitzen. Nur Gott selbst als Heiliger Geist tut das.*

1.2 Die Einbeziehung von Nichtchristen in diese Arbeit mit Kindern und
Jugendlichen:

Gerade die Kinder- und Jugendlager bieten Chancen dafiir, auch solche zu er-
reichen, die noch nicht zur Kirche gehoren. Kinder und Jugendliche aus den
Gemeinden bringen ihre Freundinnen und Freunde mit. So haben etwa 40 %
der Teilnehmenden am Issyk-Kul noch nie etwas vom christlichen Glauben
gehort, leistet also die Kirche an ihnen echte Basisarbeit. Diese nichtchrist-
lichen Teilnehmer werden fiir die Gemeinschaft in der Kirche begeistert und
mit ersten inhaltlichen Aspekten unseres Glaubens vertraut gemacht. Das
fiihrt (hoffentlich) dazu, dass sie weiterhin am Gemeindeleben teilnehmen
und sich einmal entscheiden, sich taufen zu lassen. Auf diesem Wege wer-
den wirklich neue Gemeindeglieder hinzugewonnen, wichst die Kirche im
eigentlichen Sinn.

Unvergesslich ist mir die Taufe des siebzehnjihrigen Artjom Igorewitsch
Manakow in Mailuusuu, der auch schon aktiv am Jugendlager am Issyk-Kul
teilgenommen hatte. Er hat sich bewusst fiir die Taufe in der evangelisch-lu-
therischen Kirche entschieden und wurde so im Gottesdienst durch Bischof
Alfred Eichholz getauft — ganz bezogen auf seine personliche Entscheidung
und ganz bezogen auf unsere evangelisch-lutherische Kirche, in die er nun als
konkreter Form der einen, heiligen, katholischen und apostolischen Kirche
aufgenommen wurde — mit allen Rechten eines Gemeindeglieds.

Zwei Aspekte sind mir in diesem Zusammenhang aufgefallen:

1.2.1 Die Bedeutung der Entscheidung fiir ein christliches Leben, der Pro-
filierung dessen, was christliches Leben heute ist: Dabei werden die bibli-
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schen Grundsitze eine direkte und grofle Bedeutung haben — besonders auch,
wenn die christliche Gemeinde in einer mehrheitlich andersreligitsen, kon-
kret: in einer mehrheitlich islamischen Umwelt lebt und wirkt.

1.2.2  Die Herausforderung, die Abendmabhlsfeier vielleicht doch zu 6ffnen
fiir Ungetaufte — worauf mich Bischof Eichholz in einem Gespréch hinge-
wiesen hat. Sind hier neue Entscheidungen notig? Miissen wir hierbei viel-
leicht unsere Tradition hinter uns lassen? Jedenfalls wird dabei deutlich,
dass eine Entwicklung zu einer evangelisch-lutherischen Kirche auch ohne
Konfirmation gedacht werden kann, denn der siebzehnjihrige Artjom wird
nun nach seiner Taufe keine Konfirmation mehr nétig haben.

1.3 Die Verbindung von sozialer und evangelistischer Arbeit:

Es ist sicher notwendig, dass unsere Partnerkirchen Programme fiir die mis-
sionarische Arbeit in den nichsten Jahren entwickeln. Diese Programme
miissen auf langen Atem hin angelegt sein, denn neue Gemeindeglieder kon-
nen nur im Ergebnis direkter Ansprache und Begleitung gewonnen werden.

Schon vor Jahren ist mir fiir diesen Zusammenhang ein Interview mit dem
damaligen Prisidenten der Kongregation fiir die Glaubenslehre im Vatikan,
Kardinal Josef Ratzinger, dem heutigen Papst, ganz erhellend geworden. Er
hatte ausgefiihrt, dass die Zeit des Traditionschristentums zu Ende geht, dass
vielmehr Christsein immer das Ergebnis personlicher Entscheidungen sein
wird, von Entscheidungen, die behutsam vorbereitet und begleitet werden
miissen.

Da wird es dann fast iiberhaupt keine Rolle mehr spielen, ob man deutsch-
stimmiger Herkunft ist — wie die Russlanddeutschen — und allein deshalb
der evangelisch-lutherischen Kirche nahe stehen miisste. Im Gegenteil, auch
Russlanddeutsche sind in gar keiner Weise natiirliche oder gar ,,geborene*
Gemeindeglieder unserer Kirche. Die vielen deutschstimmigen Biirger in
Lindern der fritheren Sowjetunion, die heute zu den Vereinen der ,,Wie-
dergeburt” gehoren und nicht auf die Idee kommen, sich zur evangelisch-
lutherischen Kirche im Lande zu zihlen, sind dafiir schlagende Beweise.
Bischof Eichholz hat mich darauf hingewiesen, dass die Deutschstimmigen
beinahe faktisch aus Kirgistan ausgewandert sind und dass die Kirche vollig
neue Menschen erreichen muss, will sie Zukunft haben.

Diese missionarischen Bemiihungen miissen immer auch soziale Aspekte
umfassen, denn die Kirche muss als Gemeinschaft erlebt werden, die sich um
die Lebensumstiinde ihrer Glieder kiimmert.
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Besonders eindriicklich haben auf mich die Gedanken gewirkt, die Pfarrer
Aleksander Gross bei der Begegnung in Petrodolinskoje in der Ukraine dar-
gestellt hat:

In der Deutschen Evangelisch-Lutherischen Kirche in der Ukraine (DEL-
KU) gibt es ebenfalls intensive Arbeit mit Freizeiten. Aber das sei noch nicht
genug. Die Aktivititen miissten zu einer Art Bibelschule fiihren, um die feh-
lenden Grundlagen bei den Jugendlichen zu legen. Auch in der DELKU gilt,
was ich in Kirgistan gelernt habe: Die alten Gemeinden in der Region sind
vor zehn Jahren nach Deutschland gegangen. Sie sind fast nicht mehr da.
Deshalb muss ganz neue Aufbauarbeit geleistet werden — es miissen neue
Menschen erreicht werden.

Was ist dafiir notig? Zuerst die Bereitschaft zu ,,gehen® — auf die Men-
schen zuzugehen. Davor hitten wir Lutheraner eigentlich und tiefsitzend
Angst.

Dann die Offenheit dazu, die Kirche zu einer Erweckung zu bringen, denn
nur eine erweckte, aktive Kirche kann in ihr Umfeld ausstrahlen.

All dies kann in drei Schritten oder Etappen erreicht werden: in Ausbil-
dung, Evangelisation und Diakonie. Dabei wird auch mit anderen Partner-
kirchen zusammengearbeitet — nicht unbedingt mit deutschen Partnerkir-
chen, sondern z. B. mit der Evangelischen Kirche A.B. in der Slowakei und
der Bibelschule in Martin.

Als wir diesen Vortrag von Pfarrer Gross wéhrend unserer Ukraine-Reise
in Petrodolinskoje horten, sind wir alle tief bewegt und fasziniert worden.
Wir wiinschen diesen grof3en Vorhaben den Segen Gottes!

1.4 Das Ansprechen neuer Bevilkerungsteile, die bisher nicht im Blick
waren:

Die Evangelisch-Lutherische Kirche in der Kirgisischen Republik beginnt,
den Gottesdienst in kirgisischer Sprache anzubieten. Da muss von ihr eine
umfassende Ubersetzungsarbeit geleistet werden. Es miissen Lieder in kir-
gisischer Sprache und auch mit kirgisischen Melodien entwickelt werden.
Zusitzlich hat sich schon eine kurdische Gemeinde in dieser Kirche gebil-
det,' deren Bethaus in Wassiljewka gerade renoviert wird. Wie schon ange-
deutet, ist der alte deutschstimmige Anteil an Gemeindegliedern fast vollig
weggebrochen (ich habe aber in Osch ein altes, krankes Gemeindeglied zu

1 Kurden gehoren zu den traditionellen Bevolkerungsanteilen in Kirgistan.
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Hause besucht, das mich als ,,deutschen Mann‘* besonders bewillkommnet
hat).? Aber auch iiber den Kreis der Russen muss hinaus gewirkt werden,
denn die frohe Botschaft des Christentums gilt allen Menschen.’

Als Unterstiitzung dieser Arbeit miissen wir als Diasporawerk bereit sein,
die Herausgabe von geistlicher Literatur und von Gesangbiichern in neuen
Sprachen zu foérdern (vgl. die Hilfe bei Literatur in der Mari-El-Sprache in
der ingrischen Kirche in Russland vor einigen Jahren)*.

Hier kann diese Skizze abgebrochen werden, weil ein typischer Bereich
der Arbeit des Martin-Luther-Bundes in den Blick getreten ist: die Stirkung
der Identitit seiner Partnerkirchen — und dies gerade dadurch, dass er die
Ergebnisse befordert, zu denen die Partnerkirchen selber gekommen sind,
nicht an ihrer Stelle oder fiir sie arbeitet, sondern ihre eigene Arbeit gezielt
und konkret unterstiitzt. Dies tut der Martin-Luther-Bund oft auch nicht al-
lein, sondern in bewusster Zusammenarbeit mit anderen Forderern. So wurde
in der letzten Zeit die Arbeit des ,,Zentrums fiir Mission und Evangelisation®/
,Centrum Misji i Ewangelizacji*“ in Dziggielow sowohl vom Martin-Luther-
Bund als auch vom Deutschen Nationalkomitee des Lutherischen Weltbundes
gefordert. So zielen die Diasporagaben 2010 und 2011 des Martin-Luther-
Bundes ,,Dienst an den Roma in der Slowakei” und ,,Brot und Hoffnung*
in Ungarn auf missionarische und diakonische Wirkungen fiir die gesamte
Partnerkirche in der Slowakei und in der Gemeinde Batonyterenye-Sziipatak
und im Dekanat N6grad in unserer Partnerkirche in Ungarn.

Mobge Gott dem Martin-Luther-Bund die Moglichkeit geben, noch viele
Jahre diese spannenden Entwicklungen zu begleiten und zu beférdern!

2. Aktuelle Entwicklungen in unserem Martin-Luther-Bund
2.1 Bundesrat und Geschdiftsfiihrender Vorstand

2.1.1 Der Geschiftsfithrende Vorstand berief im Oktober 2010 Propst Tho-
mas Gleicher, Seesen, neu zum Mitglied des Bundesrates und zu einer wei-

2 Es geht also nicht um Alternativen, sondern um neue Dimensionen, die zum Bisheri-
gen hinzutreten miissen.

3 Vgl. hier auch in der traditionell slowakischen Evangelischen A.B. Kirche in Prag die
tschechischsprachige und englischsprachige Gemeinde.

4 Ich verweise auf meinen Tétigkeitsbericht in: Lutherische Kirche in der Welt, Folge
55, 2008, 240.
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teren Amtsperiode Prof. em. Dr. Walter Sparn zum Ephorus der Studieren-
denheime und zum Mitglied des Bundesrates.’

2.1.2  Mit der Satzungsidnderung im Herbst 2008 haben wir uns in unse-
rer Gemeinschaft darauf verstdndigt, dass der Geschiftsfithrende Vorstand
des Martin-Luther-Bundes um eine Person erweitert wird. Von nun an ge-
horen ihm der Prisident, der Stellvertretende Prisident, der Schatzmeister,
der Generalsekretiar und das Mitglied des Bundesrates an, ,,das die VELKD
und das Deutsche Nationalkomitee des Lutherischen Weltbundes entsenden*
(vgl. Satzung § 6 Absatz 1 Ziffer 5 und § 8 Absatz 1). OKR Norbert Denecke
arbeitet seither aktiv in unserem Geschiftsfiihrenden Vorstand mit.

2.1.3 Eine besondere Auszeichnung fiir den gesamten Martin-Luther-Bund
war die Ehrenpromotion unseres Stellvertretenden Préisidenten, Pfarrer Prof.
Dr. Rudolf Keller, durch die Evangelisch-Lutherische Theologische Univer-
sitidt in Budapest am 24. Februar 2011.°

2.1.4 In der Bundesversammlung im Herbst 2011 wurden drei Plitze im
Bundesrat durch Wahlen neu besetzt:

Pastor Gunnar Berg, Pfarrer Sebastian Fiihrer und Pastor i. R. Norbert
Hintz wurden fiir eine weitere Fiinfjahresperiode (von 2011 bis 2016) wie-
der gewihlt.

2.2 Aus den Vereinen

2.2.1 Am 23. November 2009 iibergab Pastor i. R. Martin Frebel den Vor-
sitz des Martin-Luther-Bundes Oldenburg e. V. an Pfarrer Dr. Tim Unger,
Wiefelstede, der seit 1. Januar 2010 seine neuen Amtspflichten wahrnimmt.’
Bei der Sitzung in Oldenburg haben wir alle Bruder Frebel einen guten und
langen Ruhestand nun auch von den ehrenamtlichen Aufgaben gewiinscht.
Leider hat Gott, der Herr iiber Leben und Tod, anders entschieden: Schon

5 Vgl. die Homepagenachricht vom 3. 11. 2010 und den Artikel ,,Neue Berufungen in
den Bundesrat des Martin-Luther-Bundes®, LD 1/2011, 23.

6 Vgl. die Homepagenachricht ,,UNGARN: Ehrendoktorwiirde fiir Rudolf Keller, Istan
Gémes und Sandor Szokolay* vom 8. 3. 2011 und den Artikel ,,Ehrendoktorwiirde fiir
Rudolf Keller”, LD 2/2011, 11.

7 Vgl. die Homepagenachricht vom 26. 11. 2009 und den Artikel ,MLB Oldenburg:
Wechsel im Vorsitz*, LD 1/2010, 18.



228 RAINER STAHL

fast genau ein Jahr spéter, am 17. Dezember 2010, rief er unseren Bruder zu
sich in die Ewigkeit.®

2.2.2 Nachdem Pfarrer Johann Hillermann nach Berlin in eine SELK-
Gemeinde berufen worden war und Pfarrer Uwe Nold den Vorsitz nur bis
zur nichsten Mitgliederversammlung iibernommen hatte,” wihlte die Mit-
gliederversammlung des Martin-Luther-Vereins in Baden am 8. Mai 2010
Pfarrer Rainer Trieschmann, Ispringen, zum neuen Vorsitzenden und Jo-
hanne Hochmuth, auch Ispringen, zur stellvertretenden Vorsitzenden.'© Am
16. Oktober 2011 habe ich die Mitgliederversammlung unseres badischen
Martin-Luther-Vereins besucht, im Gemeindegottesdienst in Karlsruhe ge-
predigt, am Nachmittag iiber Aspekte der Arbeit des Martin-Luther-Bundes
berichtet und das gro3e Engagement unserer badischen Freunde kennen ler-
nen konnen.

2.2.3 Im Martin-Luther-Bund in Schaumburg-Lippe wurde eine wichtige
Entscheidung getroffen: Landesbischof Dr. Karl-Heinrich Manzke ist seit
Mirz 2010 Mitglied des Kuratoriums des dortigen Martin-Luther-Bundes
und wird im evangelisch-lutherischen Diasporawerk seiner Landeskirche ak-
tiv mitarbeiten."

2.24 YVom 7. bis 9. Mai 2010 nahm ich an der Mitgliederversammlung
des Martin-Luther-Bundes in Lauenburg teil, zu der aus Ruménien (Sieben-
biirgen) Pfarrer Gerhard Wagner aus Alba Julia und Dechant Johannes Hal-
men aus Sighisoara gekommen waren. So standen die Arbeit fiir die Partner
in Siebenbiirgen und die Gesamtgemeinschaft des Martin-Luther-Bundes im
Mittelpunkt.

2.2.5 Im Berichtszeitraum hat unser Mitgliedsverein in den Niederlanden,
die Luther Stichting, uns alle zu Anteilnahme und auch Mitfreude herausge-
fordert:

8 Vgl. die Homepagenachricht vom 21. 12. 2010 und den Artikel ,,Pfarrer i. R. Martin
Hermann Frebel verstorben®, LD 1/2011, 19f.
9 Vgl. die Artikel ,MLV BADEN: Johann Hillermann nach Berlin berufen* in LD
4/2009, 22 f, und in LD 1/2010, 20.
10 Vgl. die Homepagenachricht vom 28. 5. 2010 und den Artikel ,,Trieschmann neuer
Vorsitzender im MLV Baden®, LD 3/2010, 22.
11 Vgl. die Homepagenachricht vom 28. 5. 2010 und den Artikel ,,Bischof Manzke ist
Mitglied im Kuratorium des MLB Schaumburg-Lippe®, LD 3/2010, 23.
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Am 24. Juni 2010 verstarb Jibbo Poppen, der langjdhrige Geschiftsleiter
der Luther Stichting, nach langer schwerer Krankheit.'”

Am 3. April 2011 feierte Pfarrerin Drs. Perla Akerboom-Roelofs in Nij-
megen ihren 65. Geburtstag. Von Seiten des Martin-Luther-Bundes konn-
ten Pastor Gunnar Berg, Leck, mit seiner Ehefrau, Pastor Andreas Siemens,
Bad Essen, Friederike Hirschmann aus unserer Zentralstelle und ich teil-
nehmen. Einen besonderen Akzent bekam die gemeinsame Feier nach dem
Gottesdienst dadurch, dass der Biirgermeister von Nijmegen im Auftrag von
Ko6nigin Beatrix der Niederlande Perla Akerboom-Roelofs zum Ritter des
,,Oranje-Nassau-Ordens* auszeichnete."

2.2.6 Ein besonderer Hohepunkt in seiner Geschichte war das 150. Ju-
bildum, das der bayerische Martin-Luther-Verein im Jahr 2010 feierte: Am
12. September 2010 beim Festgottesdienst in Hersbruck habe ich die Ge-
meinschaft des Martin-Luther-Bundes vertreten, zum Symposium vom 29.
bis 31. Oktober 2010 in Neuendettelsau hat unser Prisident, Regionalbischof
Dr. Hans-Martin Weiss, einen dezidierten Beitrag zum Thema ,,Diaspora*
geleistet."

2.2.77 Im Jahr 2011 war es mir endlich wieder einmal moglich, an der
Sitzung unseres Martin-Luther-Bundes in der Schweiz und im Fiirstentum
Liechtenstein teilzunehmen — und zwar am 13. Februar 2011 — und vorher
beim Sonntagsgottesdienst in der Baseler Gemeinde zu predigen."

2.2.8 Die Beziehungen zum 0sterreichischen Martin-Luther-Bund waren
im Berichtszeitraum wieder sehr intensiv:

12 Vgl. die Homepagenachricht vom 6. 7. 2010 und den Artikel ,,Jibbo Poppen gestor-
ben®, LD 4/2010, 21 ff.

13 Vgl. die Homepagenachricht vom 5. 4. 2011: ,,Drs. Perla Akerboom-Roelofs in den
Ruhestand verabschiedet™.

14 Vgl. die Verotfentlichung im Jahrbuch des letzten Jahres: Hans-Martin Weiss, Salz in
der Suppe. Evangelische Diaspora als gesellschaftliches Ferment, Lutherische Kirche
in der Welt, Folge 58, 2011, 127-136, und die Homepagenachricht vom 5. 11. 2010:
,Bundesversammlung 2010 des Martin-Luther-Bundes mit zwei Jubilden* und den
Bericht ,,Mut zur Diaspora. 150 Jahre Martin-Luther-Verein in Bayern*, LD 1/2011,
14.

15 Vgl. die Homepagenachricht ,,43. Hauptversammlung des Martin-Luther-Bundes in
der Schweiz und dem Fiirstentum Liechtenstein* vom 16. 2. 2011.
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Zusammen mit Pastor Gunnar Berg vom Martin-Luther-Bund in Schles-
wig-Holstein konnte ich am 19. und 20. Juni 2010 am Jahresfest in der Ge-
meinde Siget in der Wart teilnehmen.'®

Ein Jahr spiter — am 19. und 20. Juni 2011 — habe ich wiederum bei der
Jahressitzung des Martin-Luther-Bundes in Osterreich mitgearbeitet — dies-
mal in der Gemeinde Linz.

Im Jahr 2011 haben wir den Bau der neuen Martin-Luther-Kirche in
Hainburg zusammen mit dem Osterreichischen MLB gefordert und die An-
schaffung der Glocke finanziert. Bei der Kirchweihe am 30. April 2011 hat
Pfarrer Dr. P4l Fényad den Gesamt-MLB vertreten.'’

2.2.9 Erstmals im Jahr 2011 war es mir moglich, zur Mitgliederversamm-
lung des slowakischen Martin-Luther-Bundes, des Spolok Martina Luthera,'®
zu reisen. Nach Besuchen in der Gemeinde Nova Dubnica konnte ich im
Gottesdienst am Nachmittag des 17. Juli 2011 in der Gemeinde PieSt’any
predigen und die Versammlung unter Leitung des Vorsitzenden, Pfarrer On-
drej Pet’kovsky, mit verfolgen. Als weiterer Gast aus unserer Gemeinschaft
war die Obfrau der Ditzese Wien des Osterreichischen Martin-Luther-Bun-
des, Pfarrerin Dorothea Haspelmath-Finatti, mit dabei.'” Einen besonderen
Akzent stellte die Présentation der ersten Publikation des Spolok Martina
Luthera dar — die Ausgabe von Martin Luthers ,,Vom unfreien Willen* in mo-
dernem Slowakisch.”

2.2.10 Im Berichtszeitraum ist unsere Gemeinschaft fiir einen Verein in
unserem Kreis besonders titig gewesen: Bei dem Erdbeben in Chile im
Februar 2010 wurden auch die Werkstatt und das Bildungszentrum der Fun-
dacién Luterana en Chile in Quilpué stark beschidigt. Mit vereinten Krif-
ten konnten wir den Betrag von 23 000 EUR aufbringen (mit Gaben seitens
des MLV Bayern, der MLBs in Hamburg, Hannover, Lauenburg, Oldenburg,
Schleswig-Holstein, Osterreich und Prag sowie Spenden von Einzelperso-
nen) und fiir die Erneuerungsarbeiten zur Verfiigung stellen. Das Zentrum ist

16 Vgl. die Homepagenachricht ,,O0STERREICH: Jahresfest 2010 des Martin-Luther-
Bundes* vom 25. 6. 2010.

17 Vgl. die Homepagenachricht vom 18. 5. 2011 und den Artikel ,,Martin-Luther-Kirche
in Hainburg eingeweiht*, LD 3/2011, 20.

18 Vgl. Ondrej Pet’kovsky, ,,Spolok Martina Luthera. Mit Luthers Augen in die Zukunft
schauen®, LD 2/2010, 10f.

19 Vgl. die Homepagenachricht ,,SLOWAKEI: 5. Mitgliederversammlung des Spolok
Martina Luthera in PieSt’any* vom 20. 7. 2011.

20 S.u.,8.2.
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inzwischen wieder hergestellt und funktioniert wieder vollstindig.”" Auch im
Rahmen dieses Berichts gebe ich den Dank unserer Freunde in Chile an alle
Spenderinnen und Spender weiter.

2.2.11 Es gibt die gute Tradition, dass ich bei einigen der Martin-Luther-
Biinde in Deutschland moglichst regelméBig oder in einigen Abstinden an
den Mitgliederversammlungen, Ausschusssitzungen oder Vorstandssitzungen
teilnehme — so im Martin-Luther-Verein Baden, im Martin-Luther-Bund in
Hamburg, im Martin-Luther-Bund Hannover und im Martin-Luther-Bund in
Wiirttemberg.

3. Die Beziehungen zum Lutherischen Weltbund (LWB), zum
Deutschen Nationalkomitee des LWB (DNK/LWB) und seinem
Hauptausschuss (HA) und zur Vereinigten Evangelisch-Lutherischen
Kirche Deutschlands (VELKD)

3.1 Kontakte mit dem LWB

Die Zusammenarbeit mit dem LWB und seinem Europasekretariat ist wei-
terhin problemlos und sehr vertrauensvoll. Sie stellt eine wichtige Basis
der Arbeit iiberhaupt dar.”* Natiirlich war auch fiir den Martin-Luther-Bund
die Durchfiihrung der 11. Vollversammlung des Lutherischen Weltbundes
in Stuttgart vom 20. bis 27. Juli 2010 unter dem Motto ,,Unser tédgliches
Brot gib uns heute* ein ganz wichtiges Ereignis.” Ich selbst konnte an der
Vollversammlung teilnehmen und viele Gespriche fiihren und Verbindungen
kniipfen.*

21 Vgl. den Artikel ,,Chile nach dem Hochwasser, LD 3/2010, 21.

22 Vgl. die Nachricht ,,Pfarrer Martin Junge neuer Generalsekretidr des Lutherischen
Weltbundes®, LD 1/2010, 19f.

23 Vgl. hierzu die Verdffentlichung des interessanten Vortrags von Traugott Koch, ,,Die
Brotbitte des Vaterunsers — und wir in einer rationalisierten Lebenswelt, in: Lutheri-
sche Kirche in der Welt, Folge 58, 2011, 23-30.

24 Vgl. ,,,Unser téagliches Brot ...°. Interview mit Pfarrer Chandran Paul Martin zur
Vorbereitung der 11. Vollversammlung des LWB in Stuttgart®, LD 2/2010, 12f, und
das Interview ,,Eine starke Botschaft. Interview mit Martin Junge, dem neuen LWB-
Generalsekretir”, LD 4/2010, 12 ff.
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3.2 Die Zusammenarbeit mit dem DNK/LWB

3.2.1 Auch in diesem Arbeitsbericht kann ich die gute Zusammenarbeit mit
dem Deutschen Nationalkomitee hervorheben und vor allem die Kooperation
im Bereich des Reservefonds unterstreichen. Auch in den Jahren 2009 bis
2011 konnten viele Projekte in unseren Partnerkirchen aus diesem Fonds be-
zuschusst werden. Beispielhaft nenne ich diesmal die Forderung der Arbeit
des ,,Zentrums fiir Mission und Evangelisation*/,,Centrum Misji i Ewan-
gelizacji“ in Dziggieléw in der Evangelisch-Augsburgischen Kirche in der
Republik Polen sowohl im Jahr 2010 als auch im Jahr 2011.

3.2.2 Wichtig ist, dass es im Rahmen der Neuorganisation der Offent-
lichkeitsarbeit des Lutherischen Weltbundes und seines Deutschen National-
komitees zu neuer Zusammenarbeit kommt. Diese fiihrt dazu, dass fiir den
von Deutschland aus verantworteten Mittelteil von ,,lutherische weltinfor-
mation* (Iwi) auch Nachrichten iibernommen werden, die von uns iiber die
Homepage verbreitet worden sind.”

3.3 Stipendienkomitee des DNK/LWB

Auch im Berichtszeitraum habe ich an den Sitzungen des Stipendienkomitees
teilgenommen. Nach der Vollversammlung des LWB wurden die Komitees in
Deutschland neu besetzt. In das neue Stipendienkomitee bin ich wiederum
als Vertreter des Martin-Luther-Bundes berufen.

3.4 Die Zusammenarbeit mit der VELKD

3.4.1 Die Bedeutung der Zusammenarbeit mit der VELKD im Bereich der
Forderung von evangelisch-lutherischen Minderheitskirchen in Mittel- und
Osteuropa wird schon dadurch deutlich, dass der bisherige ,,Sonderhaushalt
fir HilfsmaBnahmen in Osteuropa“ seit dem Haushaltsplan 2011 in den
normalen Haushalt der VELKD als ,,HilfsmaBnahmen fiir Kirchen in Ost-
europa‘“ integriert und so auf Bestdndigkeit gestellt ist. Im Haushaltsjahr

25 Vgl. in 1wi 06, 2011, IV (deutscher Innenteil) die Ubernahme des Berichts ,,UN-
GARN: erstes offentliches Lutherdenkmal enthiillt mit dem Autorenkiirzel ,,FH/
MLB*: Florian Hiibner und Martin-Luther-Bund.
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2010 wurden hier Projekte im Gesamtwert von 234 597,69 EUR unterstiitzt
— davon fiir 30519,36 EUR Literaturprojekte, fiir 23 000 EUR Motorisie-
rungsprojekte, fiir 28 669,46 EUR technische Hilfen, fiir 45771,18 EUR hu-
manitire HilfsmaBnahmen, fiir 21 197,19 EUR Bildungsmafinahmen und fiir
85440,50 EUR BaumaBinahmen. Dieser grof3e Einsatz war moglich, weil ne-
ben 193 114,79 EUR aus dem Haushalt in Hannover noch 15000 EUR aus
Einnahmen einer besonderen Kollekte und 26 482,90 EUR von den in Er-
langen liegenden zweckgebundenen Riickstellungen eingesetzt wurden.

3.4.2 Zwei Ereignisse haben die Zusammenarbeit besonders profiliert und
Gelegenheit gegeben, sie 6ffentlich herauszustellen:

34.2.1 Am 13. Januar 2011 waren unser Président und ich in die Kirchen-
leitung der VELKD gebeten und herausgefordert, die Zusammenarbeit mit
der VELKD und die Arbeit zugunsten evangelisch-lutherischer Diasporakir-
chen darzustellen. Die nachfolgende Presseerklidrung der VELKD hatte fol-
genden Wortlaut:

,Die Kirchenleitung der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche
Deutschlands (VELKD) hat sich in ihrer Sitzung ausfiihrlich mit der Arbeit
ihres Diaspora-Hilfswerkes Martin-Luther-Bund (MLB) befasst und sich von
seinem Présidenten, Regionalbischof Dr. Hans-Martin Weiss, sowie Gene-
ralsekretdr Dr. Rainer Stahl berichten lassen. Die Kirchenleitung dankt dem
Martin-Luther-Bund fiir die fachlich fundierte und kontinuierliche Unter-
stiitzung der Diasporaarbeit der VELKD. Sie nimmt zur Kenntnis, dass die
Diasporaarbeit des MLB mit der des Gustav-Adolf-Werkes (GAW) gut abge-
stimmt ist, und bittet darum, auf diesem Weg weiter voranzuschreiten. Aus-
driicklich begriifit die Kirchenleitung, wenn sich die Vorstinde der beiden
Diasporawerke jéhrlich iiber die Entwicklung der jeweils spezifischen Arbeit
der Werke und tiber die mogliche Weiterentwicklung in der Zusammenarbeit
austauschen. Die Kirchenleitung bekriftigt ihr Anliegen, die Arbeit der luthe-
rischen Diasporakirchen in Europa sowohl im jeweiligen gesellschaftlichen
und okumenischen Kontext als auch in der Gemeinschaft des Lutherischen
Weltbundes zu stirken.**

3.4.2.2 Sodann bot mein runder Geburtstag im Jahr 2011 eine besondere
Gelegenheit, die der Leitende Bischof der VELKD, Landesbischof Dr. Jo-
hannes Friedrich, nutzte, um mir zu gratulieren und dabei herauszustellen —

26 Vgl. die Homepagenachricht vom 14. 1. 2011 und den Artikel ,,VELKD wiirdigt Ar-
beit des Martin-Luther-Bundes*, LD 1/2011, 18.
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was hier wichtig ist —, dass die Zusammenarbeit zwischen VELKD und MLB
,.zur Selbstverstindlichkeit geworden® ist.”’

4. Die Zusammenarbeit mit dem Gustav-Adolf-Werk (GAW)

4.1 Amtseinfiihrung von Pfarrer Enno Haaks als neuen Generalsekretdir
des GAW

Am 29. Januar 2010 habe ich die Gesamtgemeinschaft des Martin-Luther-
Bundes bei der Amtseinfiihrung von Pfarrer Enno Haaks als neuen General-
sekretir des GAW in Leipzig vertreten.”®

4.2 Teilnahme an den Vertreterversammlungen des GAW

Als Generalsekretir des Martin-Luther-Bundes bin ich nicht stimmberech-
tigtes Mitglied der Vertreterversammlung des GAW. In den letzten Jahren
lagen aber die Vertreterversammlungen terminlich so, dass mir eine person-
liche Teilnahme und Mitarbeit nicht moglich gewesen ist. Bei der Vertre-
terversammlung vom 19. bis 21. September 2010 in Osnabriick wurde der
Martin-Luther-Bund durch Pastor Klaus Haasis, Bad Essen, vom Martin-
Luther-Bund Hannover, reprisentiert. Bei der Vertreterversammlung vom
25. bis 27. September 2011 in Worms-Herrnsheim konnte er leider nicht ver-
treten sein — auch weil es keinen Martin-Luther-Bund in der Evangelischen
Landeskirche in Hessen und Nassau gibt.

4.3 Treffen der Leitungsgremien der Diasporawerke

Die jihrlichen Beratungen zwischen den Leitungsgremien beider Diaspora-
werke sind zu einem wichtigen Forum des Austauschs iiber die vielfiltigen

27 Vgl. die Homepagenachricht ,,Leitender Bischof der VELKD gratuliert Rainer Stahl*
vom 22. 3. 2011.

28 Vgl. die Homepagenachrichten ,,Gustav-Adolf-Werk: Enno Haaks wird neuer Gene-
ralsekretdr vom 5. 10. 2009 und ,,GAW: Einfiihrung des neuen Generalsekretars*
vom 3.2. 2010 und die Nachricht ,,GAW-Generalsekretir eingefiihrt”, LD 1/2010,
17.
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Herausforderungen unserer Zeit geworden.”” Ganz besonders hervorzuheben
ist, dass im Ergebnis der letzten Beratung im Jahr 2011 das Vorhaben deutlich
ins Auge gefasst wurde, mit Blick auf das Reformationsjubildaum 2017 bald
wieder eine gemeinsame wissenschaftliche Tagung durchzufiihren.

4.4 Zusammenarbeit

Die Zusammenarbeit bei konkreten Projekten ist vollig unkompliziert. Wir
setzen oft unsere Ressourcen gemeinsam ein, um zugunsten der Partner wirk-
sam tdtig zu werden. So haben wir gemeinsam den Kauf von Biirordumen er-
moglicht, in denen nun die Gemeinde Togliatti in Russland ihre vielfiltige
Arbeit organisieren kann.”

Die Zusammenarbeit auf den Kirchentagen ist zu einer ganz selbstver-
standlichen Form der Kooperation geworden.

5. Mitgliedschaft des Martin-Luther-Bundes in der ,,Evangelischen
Partnerhilfe e. V.*

Der Martin-Luther-Bund ist Mitglied dieser Arbeitsgemeinschaft, die Spen-
den von kirchlichen Mitarbeitenden und Pfarrerinnen und Pfarrern in den
evangelischen Kirchen in Deutschland sammelt und nach ausgearbeiteten
Systemen an kirchliche Mitarbeitende und Pfarrerinnen und Pfarrer in den
Diaspora-Partnerkirchen als personliche Gabe weitergibt. Ich arbeite schon
lange in der Mitgliederversammlung als Vertreter des Martin-Luther-Bundes
mit. Bei der Mitgliederversammlung im Herbst 2011 in Riga wurde ich
zum Stellvertretenden Vorsitzenden der ,,Evangelischen Partnerhilfe gewihlt
(s. auch unten, 10.5).

29 Vgl. den Rat der Kirchenleitung der VELKD (s. 0., 3.4.2.1).
30 Vgl. die Homepagenachricht ,ELKRAS: Gemeinderdume in Togliatti vom 6. 9.
2011 und den Artikel ,,Neue Gemeinderdume in Togliatti, LD 4/2011, 18 f.



236 RAINER STAHL

6. Die Diasporagaben der letzten Jahre
6.1 Diasporagabe 2008

Damals war fiir die Renovierung der Kirche St. Paul in Odessa gesammelt
worden — besonders fiir die Gestaltung des Altarraumes und fiir die Ein-
richtung einer Gedenkkapelle an die Opfer des stalinschen Terrors. Im Jahr
2010 wurde dann das Sammelergebnis in Hohe von 40 000 EUR abgefordert
und bei den Arbeiten eingesetzt. Zur Weihe der neuen Kirche am 17. April
2010 konnte ich wegen des Ausbruchs des isldndischen Vulkans nicht — wie
eigentlich geplant — von Leipzig aus nach Odessa fliegen — wie auch die ge-
samte bayerische Delegation, die in Prag hingen geblieben ist.”’ Bei der
MLB-Studienreise in die Ukraine im Jahr 2011%* haben wir Teilnehmenden
uns davon iiberzeugt, dass wirklich GroB3es geworden ist: Die Gedenkkapelle
fiir die Opfer des Stalinismus als Wandgestaltung im Eingangsbereich (dan-
kenswerter Weise ist auch eine russische Ubersetzung des deutschen Textes
hinzugefiigt), eine Gebetsecke hinten rechts — vom Hereinkommen aus ge-
sehen —, wo die Moglichkeit besteht, Kerzen zu entziinden und vor einem
Bild von Maria mit dem Jesusknaben zu beten, und die gesamte Kirchenge-
staltung mit der dominierenden Altarwand sind immens beeindruckend. Hier
sind die Spenden in wunderbarer Weise eingesetzt worden.

6.2 Diasporagabe 2009

Fiir das Jahr 2009 hatten wir uns fiir ein Projekt in der Evangelischen Kirche
in Slowenien entschieden — fiir die Unterstiitzung der Renovierung des Ge-
meindehauses in Murska Sobota. In den Jahren 2009 und 2010 ist so viel Geld
eingegangen, dass fiir dieses Projekt auf unserer Riickstellung der Betrag von
39.130,60 EUR bereitsteht. Hinzu kommt im Jahr 2011 noch eine Gabe aus
dem Schweizer und Liechtensteiner MLB in Hohe von 517,78 EUR. Ak-
tuelle Verdanderungen und Schwierigkeiten innerhalb unserer Partnerkirche
mit Blick auf dieses Projekt — das Ausbleiben der eigentlich in Aussicht ge-
stellten staatlichen Mittel — haben dazu gefiihrt, dass uns Bischof Geza Ernisa
gebeten hat, das Sammelergebnis in Erlangen aufzuheben.

31 Vgl. die Homepagenachricht ,,ELKRAS/Ukraine: Weihe der Kirche in Odessa‘“ vom
19. 4. 2010 und den Bericht ,,Phonix aus der Asche. Die St.-Pauls-Kirche in Odessa
wurde Ostern wieder eingeweiht* von Bischof Uland Spahlinger, LD 3/2010, 12f.

32 S.u,10.8.2.
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6.3 Diasporagabe 2010

In jenem Jahr haben wir fiir das von unserer Partnerkirche in der Slowakei
vorgeschlagene Projekt ,,Dienst an den Roma in der Slowakei: Das Evan-
gelium in die Hiuser der Roma bringen* gesammelt.*> Zum Abschluss des
Haushaltsjahres 2010 waren 24 122,90 EUR eingegangen. Bis Ende Sep-
tember 2011 sind noch 11 209,64 EUR gespendet worden, darunter aus einer
Kollekte der VELKD der Betrag von 4500 EUR. Im Mai 2011 wurde auf
Bitten der Partner eine erste Rate in Hohe von 13 525 EUR zur Verfiigung
gestellt. Mit Hilfe dieses Betrages werden verschiedenste Programme auf un-
terschiedlichen Ebenen der Kirche finanziell ermoglicht.

6.4 Diasporagabe 2011

Im Jahr 2011 sammeln wir unter der Uberschrift ,,Brot und Hoffnung* fiir
das Projekt der Sozialarbeit und der missionarischen Arbeit der Kirchenge-
meinde Bétonyterenye-Szipatak im Osten Ungarns im Dekanat Nograd.™
Bis zum Abschluss des Monats September 2011 sind 15.312,77 EUR an
Spenden eingegangen.

7. Die Tagungsarbeit des Martin-Luther-Bundes

Zu Beginn der Darstellung zu diesem Arbeitsbereich sei allen Mitgliedern
der Arbeitsgruppe ,,Tagungen* des Bundesrates fiir ihren Einsatz gedankt,
den sie unter Leitung unseres Vorsitzenden, Pfarrer Dr. P4l Fényad, mit gro-
Ber Treue und hohem Engagement erbringen: Pastor Gunnar Berg, Pfarrer
Dr. Gottfried Rothermundt, Pastor Andreas Siemens und Prof. em. Dr. Walter
Sparn. Im Berichtszeitraum wurden vom Martin-Luther-Bund folgende Ta-
gungen — alle sehr erfolgreich — organisiert:

33 Vgl. den Artikel ,,.Der Dienst an den Roma. Ein Gesprich im Generalbischofsamt®,
LD 2/2010, 16f.
34 Vgl. den Artikel ,,Diasporagabe 2011: Brot und Hoffnung®, LD 2/2011, 9.
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7.1 Révfiilop 2009

Im Herbst 2009 hat der Martin-Luther-Bund zusammen mit der Evangelisch-
Lutherischen Kirche in Ungarn und dem Lutherischen Weltbund die Ta-
gung ,.Hoffnung und Brot* in Révfiilop am Balaton, Ungarn, vom 16. bis
18. November durchgefiihrt.”” Von den interessanten Vortrigen wurde der-
jenige von Pastor Georg Scriba in unserem Jahrbuch verdffentlicht.*

7.2 Seevetal 2010

Die Nord-Tagung 2010 in Seevetal bei Hamburg fand vom 25. bis 27. Januar
statt und war dem Thema ,,Studium der Theologie — im Interesse der Kir-
chen(leitungen)? gewidmet.”’ Dieses Thema war auf Grund von manchen
Anregungen aus dem Kreis unserer Freunde gewihlt worden, fand dann aber
doch nicht das Interesse, das wir erhofft hatten. Die verschiedenen Referate
haben aber spannend und interessant in die unterschiedlichen Dimensionen
dieses Problemfeldes eingefiihrt.*

7.3 Liebfrauenberg 2010

Fiir den Herbst 2010 hatten wir uns das Thema unterschiedlicher evange-
lisch-konfessioneller Traditionen innerhalb einer Landeskirche aufgegeben
und kamen dazu vom 13. bis 15. September 2010 auf dem Liebfrauenberg
im Elsass zusammen.* Die Referate sind in diesem Band unseres Jahrbuches
dokumentiert.*

35 Vgl. die Homepagenachricht vom 11. 12. 2009 und den Bericht ,,Tagung ,Hoffnung
und Brot‘ in Révfiilop* mit ,,Zwei Stimmen aus Révfiilop“, LD 1/2010, 10f.

36 Verodffentlicht in: Lutherische Kirche in der Welt, Folge 58, 2011, 199-220.

37 Vgl. die Homepagenachricht ,,Riickblick: Theologische Tagung des MLB in Seeve-
tal” vom 12. 2. 2010.

38 Die Vortrige von Prof. Dr. Arne Manzeschke, Bischof Mindaugas Sabutis und Prof.
Dr. Walter Sparn und wurden in: Lutherische Kirche in der Welt, Folge 58, 2011,
114-122, 123-126 und 101-113, veroftentlicht.

39 Vgl. die Homepagenachricht ,,Theologische Tagung des MLB auf dem Liebfrauen-
berg* vom 17. 9. 2010.

40 Ich verweise auf die Aufsitze von Ilona Fritz, Jean-Luc Hauss, Milo§ Klatik, Marita
Kriiger und Jean Volff in dieser Folge von ,Lutherische Kirche in der Welt“. Prof.
Birmelé hatte seinen Vortrag zwei Tage spiter auf einer Konsultation der Gemein-
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7.4 Seevetal 2011

Die Januartagung des Jahres 2011 in Seevetal wendete sich dem Thema
,.Das evangelisch-lutherische Bischofsamt“ zu*' und vereinigte interessante
Vortrdge von Prof. Dr. Tamds Juhdsz, Pfarrer Dr. Norbert Roth, Pastor An-
dreas Siemens, Bischofin Rosemarie Wenner und unserem Prisidenten, Re-
gionalbischof Dr. Hans-Martin Weiss."

7.5 St. Polten 2011

Im Jahr 2011 kamen wir vom 10. bis 12. Oktober im Bildungshaus ,,St. Hip-
polyt“ in St. Polten unter dem Thema ,,Was geschieht im Abendmahl?* zu-
sammen. Die theologische Grundlegung bot Prof. Dr. Folker Siegert, danach
wurde die romisch-katholische Position in 6kumenischer Weite von Prof.
Dr. Dorothea Sattler vorgestellt. Aktuelle und praktische Herausforderungen
wurden von Altbischof Janos Ittzés, Gydr, und OKR i. R. Hans Krech vorge-
stellt. Den Abschluss markierte Prof. em. Dr. Walter Sparn mit kulturwissen-
schaftlichen Reflexionen.*”

schaft Evangelischer Kirchen in Europa (GEKE) in Arnoldshain wiederholt. Im Rah-
men der Publikation dieser Konferenz ist dieser Vortrag gedruckt worden. Er kann
nachgelesen werden: ,,Von der Leuenberger Konkordie zur Gemeinschaft Evangeli-
scher Kirchen in Europa (GEKE)®, epd-Dokumentation 50-51/2010: ,,,Die Gemein-
schaft Evangelischer Kirchen in Europa (GEKE) als Gemeinschaft von Kirchen*
— Konsultation der Evangelischen Kirche in Hessen und Nassau und der GEKE, Ar-
noldshain, 15.-19. 9. 2010, 10-23.

41 Vgl. die Homepagenachricht vom 31. 1. 2011 und den Bericht ,.Das evangelisch-
lutherische Bischofsamt“ in LD 1/2011, 20f.

42 Auch diese Referate sind in dieser Folge von ,,Lutherische Kirche in der Welt* doku-
mentiert.

43 Die Beitrdge sind alle fiir unser Jahrbuch 2013 erbeten worden.
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8. Die Arbeit des Martin-Luther-Verlages und die
Publikationsforderung im Berichtszeitraum

8.1 Das Verlagsprogramm

Im Vordergrund stand wieder die Verdffentlichung unseres Jahrbuches, fiir
das neben der Publikation von Vortrigen, die auf den Tagungen des Martin-
Luther-Bundes gehalten worden sind, auch immer spezifische und fiir unsere
Arbeit interessante Beitrige aufgespiirt und erbeten wurden:

Lutherische Kirche in der Welt 57/2010 und

Lutherische Kirche in der Welt 58/2011.

Aus der Luther-Akademie Sondershausen-Ratzeburg wurde als Verdffent-
lichung vorgelegt:

Luther als Schriftausleger. Luthers Schriftprinzip in seiner Bedeutung fiir
die Okumene, LASR 7, Erlangen 2010, wodurch die Referate der Tagung der
Luther-Akademie im Jahr 2009 dokumentiert sind.

Die Vortrige der Tagung des Jahres 2010 sind bislang noch nicht bei uns
zur Veroffentlichung eingegangen, so dass wir noch keinen Tagungsband er-
stellen konnten.

Folgende Biicher sind im Berichtszeitraum in unserem Verlag verdffentlicht
worden:

Hans Schwarz: Der christliche Glaube aus lutherischer Perspektive, Erlan-
gen 2010 — eine Verdffentlichung, zu der schon Ubersetzungen in Sprachen
unserer Partnerkirchen in Arbeit sind,

Anton Friedrich Biisching: Geschichte der evangelisch-lutherischen Ge-
meinen im RuBischen Reich, Beitridge zur Geschichte der evangelisch-luthe-
rischen Kirche Russlands, Band 7, Erlangen 2011 — eine Publikation, die den
Herausgeber, Helmuth Tschoerner, und besonders unseren Verlagsmitarbei-
ter Frank Thiel vor besondere Herausforderungen stellte; nun aber ist dieses
Werk aus dem Jahr 1766 fiir alle historisch Interessierten wieder greifbar,

Hans Klein: In eine offene Zukunft. Vortridge und andere Texte zur Lage
der Evangelischen Kirche A. B. in Ruménien zu Beginn des 21. Jahrhunderts,
Erlangen 2011,

Nilton Eliseu Herbes: Abendmabhlsfeier und Seelsorge bei Kranken und
Sterbenden. Eine vergleichende Studie zur Praxis der Evangelischen Kirche
Lutherischen Bekenntnisses in Brasilien und der Evangelischen Kirche in
Deutschland, Erlangen 2011.
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8.2 Geforderte Publikationen

Jaroslav Moncol’: Zakon a Evanjelium [Gesetz und Evangelium]. Co hobori
Bozie slovo o spaseni a o krest’anskom Zivote, Liptovsky Mikula§ 2009,

»--. Dobro drvo rodi dover sad ...“ Ucebnik za konfirmacijo [Lehrbuch
fiir den Konfirmandenunterricht in der Evangelischen Kirche in Slowenien],
Murska Sobota 2010,

Talents praktiskas un radoSas idejas jaunie$u darbam [ Methodenkartothek
fiir die Jugendarbeit in der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Lettland],
Riga 2010,

Dr. Martina Lutera: Mazais Katehisms. Ar Pielikumiem [Luthers Kleiner
Katechismus in modernem Lettisch], Riga 2010,

Riho Saard (Hg.): Kultuurisillad Lainemere-dérses kultuuriruumis. Téid
eesti kirikuloo, siistemaatislise teoloogia ja piibliteaduste alalt/Cultural Brid-
gesAcross the Baltic Sea: Studies in Estonian Church History, Systematic The-
ology and Bible, EELK Usuteaduse Instituudi toimetised XXI, Tallinn 2011,

Darius Petkiinas: The Repression of the Evangelical Lutheran Church in
Lithuania during the Stalinist Era, Klaipéda 2011,

Martin Luther: O neslobodnej Voli. De servo arbitrio [Luthers Text vom
unfreien Willen in modernem Slowakisch], KeZmarok 2011 — die erste Ver-
oftentlichung des Spolok Martina Luthera in der Slowakei,

Pot k veri. uebnik evangelicanskega verouka [der Probedruck des Lehr-
buchs fiir den Religionsunterricht in der Evangelischen Kirche in Slowenien],
2011,

Dace Balode: Gottesdienst in Korinth, Greifswalder theologische For-
schungen 21, Frankfurt/Main, Berlin, Bern, Bruxelles, New York, Oxford,
Wien 2011,

Christian Grethlein: Pedagogija zajednice vjernika [die kroatische Uber-
setzung des Buches ,,Gemeindepéddagogik*, Berlin 1994, von Christian Greth-
lein], Bibliotheka Flaciana, Band XV, Zagreb 2011,

Volfgangs Zommers und Detlefs Klars, Martins Grals und Sandra Gin-
tere: Baznicas Veéstures Rokasgramata [die lettische Ausgabe des Buches von
Wolfgang Sommer und Detlef Klahr: Kirchengeschichtliches Repetitorium,
Gottingen 1994], Riga o.J. (2011),

Ivan Mucha: Ked’ modlitba béstiou je, Kezmarok 2011 (Gebete und Ge-
dichte),

Manual de Ciéncia Liturgica, editado por Hans-Christoph Schmidt-Lau-
ber, Michael Meyer-Blank, Karl-Heinz Bieritz, Volume 1: fundamentos do
culto cristdo [1. Band einer Veroffentlichung von Biichern zur Liturgik], hg.
von Nelson Kirst, Sdo Leopoldo 2011.
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9. Kirchentage und Buchmesse

In jedem der Jahre 2009, 2010 und 2011 haben Kirchentage stattgefun-
den — 2009 in Bremen der 32. Deutsche Evangelische Kirchentag, 2010 in
Miinchen der 2. Okumenische Kirchentag und 2011 in Dresden der 33. Evan-
gelische Kirchentag. An allen haben wir uns mit groBem Aufwand beteiligt.
Zuallererst sei deshalb allen gedankt, die die treue Arbeit am Stand des
Martin-Luther-Bundes mitgetragen, und allen, die besondere Aufgaben wahr-
genommen haben.

9.1 Okumenischer Kirchentag in Miinchen

Vom 12. bis 15. Mai 2010 prisentierte sich der Martin-Luther-Bund in Zu-
sammenarbeit mit dem Gustav-Adolf-Werk und dem Bonifatiuswerk auf dem
2. Okumenischen Kirchentag. In den Publikationsorganen aller drei Werke
wurden Texte jeweils der anderen beiden Diasporawerke verdffentlicht, in
denen sie sich vorstellten.** Hohepunkte waren fiir uns das gemeinsam ver-
anstaltete Forum zu dem Thema ,,Zeig drau3en, was du drinnen glaubst®, auf
dem der frithere Ministerprisident Bayerns, Dr. Giinther Beckstein, fiir den
Martin-Luther-Bund mitwirkte, und der gemeinsame Wortgottesdienst unse-
rer drei Werke.*

9.2 33. Evangelischer Kirchentag in Dresden in Verbindung mit den
Okumenischen Begegnungstagen

Auch der Kirchentag des Jahres 2011 — in Dresden zu dem Thema ,,... da
wird auch dein Herz sein“ vom 1. bis 5. Juni — hat unser ganzes Engagement
herausgefordert. Allen Mitwirkenden sei ausdriicklich gedankt. Einen be-
sonderen Akzent bekamen diese Tage durch die Verbindung mit einer er-
neuten Durchfiihrung der ,,Christlichen Begegnungstage®, die zuletzt 2008

44 ,Die Diasporawerke Bonifatiuswerk, Gustav-Adolf-Werk und Martin-Luther-Bund
présentieren sich in guter Nachbarschaft®, LD 1/2010, 15 ff. Unsere Publikation er-
schien im Gustav-Adolf-Blatt, 2/2010, 12, und in gekiirzter Fassung im Bonifatius-
blatt, April/Juni 2010, 13.

45 Vgl. die Homepagenachricht vom 27.5. 2010 und den Artikel ,,Kirchentagsnach-
lese, LD 3/2010, 11.
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in Bratislava gewesen waren.*® Fiir uns hatte unter den Veranstaltungen in
der Dreikonigskirche/Haus der Kirche in Dresden das Podium ,,Nachbarn,
Freunde, Schwestern und Briider — Kirchliche Partnerschaften kritisch re-
flektiert und nach vorn gedacht* am 2. Juni unter Leitung von OLKR Rainer
Kiefer besondere Bedeutung, weil dort unsere Partner direkt zu Wort kamen
und ich Einstiegsimpulse geben konnte.”’

9.3 Buchmesse Leipzig

Nach ldngerer Zeit konnte ich endlich im Jahr 2011 wieder an der Buchmesse
in Leipzig teilnehmen, die vom 17. bis 20. Mirz stattfand. Dort habe ich zu-
sammen mit Frank Thiel am Stand nicht nur unterschiedlichste Fragen nach
der Verlagstitigkeit des Martin-Luther-Bundes beantwortet und unser aktu-
elles Buchangebot vorgestellt, sondern auch allgemein iiber die Arbeit des
MLB informiert.

10. Wichtige Besuche in den Partnerkirchen
10.1 Evangelisch-Augsburgische Kirche in der Republik Polen

Im Berichtszeitraum fiihrten mich drei Anlédsse in unsere polnische Part-
nerkirche: vom 5. bis 7. Dezember 2009 ein Besuch in der Gemeinde Ko-
szélin, der wir bei der Errichtung und dem Ausbau des Gemeindehauses
entscheidend mitgeholfen hatten,*® vom 5. bis 7. Januar 2010 die Amtsein-
fiihrung von Bischof Jerzy Samiec nach Warschau*’ und vom 1. bis 4. Okto-
ber 2010 eine Einladung in die Gemeinde Swietochtowice und ihre Filiale
Wirek, in denen sich der Martin-Luther-Bund schon lange engagiert.”® Der

46 Vgl. den Hinweis im Rahmen meines letzten Arbeitsberichtes: Lutherische Kirche in
der Welt, Folge 57, 2010, 179.

47 Vgl. den Bericht ,,... da wird auch Dein Herz sein®, LD 3/2011, 10f.

48 Vgl. die Homepagenachricht ,,POLEN: Besuch in Koszalin* vom 17. 12. 2009 und
den Artikel ,,Nikolaustag in Koszalin“ in LD 1/2010, 19.

49 Vgl. die Homepagenachricht ,,POLEN: Amtseinfiihrung von Bischof Jerzy Samiec*
vom 12. 1. 2010 und den Artikel von Jerzy Below: ,,Neuer Bischof in Polen konsek-
riert, LD 1/2010, 18f.

50 Vgl. die Homepagenachricht ,,POLEN: 100 Jahre Kirchengemeinde Swietochtowice
vom 12. 10. 2010.
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Dank dafiir wurde von unseren polnischen Partnern an den gesamten Martin-
Luther-Bund in der Weise zum Ausdruck gebracht, dass ich — fiir mich vollig
iiberraschend — im Festgottesdienst mit der ,,R6Za Lutra®/,,Lutherrose der
Diozese Katowice ausgezeichnet wurde.

2010 war aber auch ein Jahr, in dem unsere polnische Partnerkirche un-
sere Solidaritidt und Begleitung im Gebet und in der Fiirbitte brauchte — und
erfahren hat. Beim Absturz der polnischen Regierungsmaschine bei Smo-
lensk in Russland am 10. April 2010 kam auch der evangelisch-lutherische
Militarseelsorger Pfarrer Adam Pilch ums Leben, und acht Tage spiter verun-
gliickte Bischof Mieczystaw Cieslar, Diozese Warschau, tédlich.’ Bis heute
ist Polen von diesen Ereignissen und ihren Folgen betroffen. Deshalb ist es
mir wichtig, die Stellungnahme der Synode unserer Partnerkirche vom April
2010 hier zu dokumentieren:

~Brkldarung der Synode der Evangelisch-Augsburgischen Kirche in Polen:

Im Angesicht einer Tragodie, die unser Land und seine Biirger getroffen
hat, vereinigt sich die XII. Synode der Kirche mit allen denen, die Leiden
und Schmerz und das Gefiihl des Verlorenseins wie der Hoffnungslosigkeit
erfahren. Besonders die Angehorigen und Freunde der Opfer dieser Tragodie
schlieBen wir in unsere Gebete ein. Gerade sie bediirfen in dieser schwierigen
Zeit unserer Solidaritdt und Herzlichkeit. Ihr Schmerz ist unser Schmerz und
ihr Verlust ist unser Verlust. In diesem Moment haben alle Unterschiede ihre
Bedeutung verloren. In diesen Tagen sind wir eine Einheit von Biirgern, die
ein menschliches Drama erfahren mussten.

Die Symbolkraft von Zeit und Ort der heutigen Tragodie sollte ein Zei-
chen sein, dass Einheit und Briiderlichkeit und Engagement nétig sind, um in
wahrer Liebe die Zukunft Polens zu bauen. Die Versammlung der hochsten
Vertreter der polnischen Lutheraner, die in dieser Tragddie auch einen heraus-
ragenden Menschen und Pfarrer verloren hat, driickt ihren hochsten Respekt
aus fiir die Verdienste jener Mitbiirger, die so plotzlich zu Gott heimgerufen
wurden. lhre Erfahrung, ihre Anstrengungen fiir ein besseres, faireres und
reicheres Land wie auch ihr Engagement im 6ffentlichen Leben sind unersetz-
lich. Ohne sie wird es schwerer werden, die Realitit zu gestalten. Wir sind der
Uberzeugung, dass die Erinnerung an die Opfer und an ihr beispielhaftes Wir-
ken wie auch eine durch ihren Tod moglich gewordene Solidaritit uns durch
diese schwierige Zeit helfen wird.

51 Vgl. die Homepagenachrichten ,,POLEN: Absturz der Regierungsmaschine der Re-
publik Polen bei Smolensk® vom 12.4. 2010 und ,,POLEN: Bischof Mieczystaw
Cieslar todlich verungliickt vom 21.4. 2011 und den Artikel ,,Trauer in Polen®,
LD 3/2010, 22.
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In respektvoller Erinnerung an die Opfer und im Bewusstsein, dass Gott
nach Seinem Willen handelt, erkldren wir hiermit, alles in unserer Macht
Stehende im tdglichen Handeln der lutherischen Gemeinschaft zu tun, um zu
zeigen, dass der Tod unserer Schwestern und Briider nicht sinnlos war. Lasst
uns im Angesicht der Tragodie zusammenstehen und zusammen aufbauen,
was unser Land braucht.

Synodalprisident Pfr. Waldemar Pytel

Bischof Jerzy Samiec.“”

10.2 Estnische Evangelisch-Lutherische Kirche

Vom 14. bis 16. Februar 2010 fand eine instruktive und wichtige Beratung
der Kirchenleitung der Estnischen Evangelisch-Lutherischen Kirche in Tal-
linn statt, bei der ich den Martin-Luther-Bund als Partner der gesamten
Kirche vertreten habe. Besonders beeindruckend war es, bei dieser Begeg-
nung zu verstehen, wie unsere estnische Partnerkirche versucht, die Heraus-
forderungen immer stirker aus eigenen Moglichkeiten heraus zu meistern
und die Partner ganz gezielt fiir besondere Aufgaben und Probleme um Hilfe
und Unterstiitzung zu bitten.”

10.3 Evangelisch-Lutherische Kirche in Rumdnien und
Evangelische Kirche A. B. in Rumdinien

Uber Pfingsten 2010, vom 20. bis 25. Mai, habe ich beide Partnerkirchen
in Ruménien/Siebenbiirgen besucht. Neben intensiven Sachgesprichen mit
Bischof Dezst-Zoltdn Adorjdni von der Evangelisch-Lutherischen Kirche
und mit Bischof Prof. Dr. Christoph Klein und Hauptanwalt Friedrich Gu-
nesch von der Evangelischen Kirche A.B. standen Gemeindebesuche und
Gottesdienste in Zselyk, Bistritz/Bistrita, Kerz und Viktoriastadt auf dem
Programm.* Leider war dann spiter im Jahr keine Moglichkeit mehr, per-

52 Entnommen der Homepagenachricht vom 12. 4. 2010 (s. 0., Anm. 51).

53 Vgl. zu dem Thema ,,Wie die Weltwirtschaftskrise das Leben in den Minderheitskir-
chen verdndert™ den Beitrag von Urmas Viilma: ,,Estland: Das Ausmalf ist noch nicht
abzuschitzen®, LD 4/2009, 6 f.

54 Vgl. die Homepagenachricht ,RUMANIEN: Besuchsreise des Generalsekretirs des
MLB“ vom 9. 6. 2010.
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sonlich bei der Verabschiedung von Bischof Prof. Dr. Klein® und bei der
Amtseinfiihrung von Bischof Reinhart Guib nach Ruménien zu fahren. Die
Griile des Martin-Luther-Bundes wurden am 12. Dezember 2010 bei der
Amtseinfiihrung von Bischof Guib durch OKR Dr. Johann Schneider, EKD,
Hannover, iiberbracht.*®

10.4 Evangelische Kirche A. B. in der Slowakei

2010 ergab sich fiir unsere Partnerkirche in der Slowakei und fiir die Lu-
theraner in der gesamten Region ein besonderes Jubildaum: 400 Jahre Synode
von Zilina. Auf jener Synode im Jahr 1610 war die Grundstruktur der Evan-
gelischen Kirche im damaligen Oberungarn sowohl fiir die Slowaken als
auch die Deutschen und die Ungarn gelegt worden, so dass auch die Evan-
gelisch-Lutherische Kirche in Ungarn dieses Jubilaum mitfeiern konnte.
Der Martin-Luther-Bund hat die Partnerkirche finanziell unterstiitzt, damit
alle Vorhaben im Zusammenhang mit diesem Jubilium verwirklicht wer-
den konnten — die wissenschaftlich-historische Konferenz am 29. und 30. 6.,
bei der unser Vizeprisident, Pfarrer Prof. Dr. Rudolf Keller, einen wissen-
schaftlichen Beitrag leistete, die Synode am 1. und 2. Juli, bei deren Eroff-
nungsgottesdienst ich den Predigtdienst iibernommen hatte, der Kirchentag
vom 2. bis 4. Juli, der alle Gemeinden der Kirche und ganz viele Giste in
Zilina zusammenbrachte, und der Festgottesdienst zum Gedenken an die
heiligen Kyrill und Method und an Jan Hus und alle evangelischen Martyrer
am 5. Juli auf der Burg Brang.” Diese verschiedenen Ereignisse zeigten ein-
driicklich die Lebenskraft und den Optimismus unserer slowakischen Part-
nerkirche.™®

55 Bischof Prof. Dr. Klein hatte sich schon mit einem Besuch am 25. 3. 2010 in der
Zentralstelle in Erlangen mit Blick auf den heranriickenden Ruhestand offiziell vom
Martin-Luther-Bund verabschiedet.

56 Vgl. die Homepagenachrichten ,RUMANIEN: Reinhart Guib neuer Bischof* vom
2.12. 2010 und ,,RUMANIEN: Amtseinfiihrung von Bischof Guib*“ vom 20. 12.
2010 und den Artikel ,,Bischof Reinhart Guib eingefiihrt, LD 1/2011, 19.

57 Vgl. die Homepagenachricht ,,SLOWAKEI: 400 Jahre Synode von Zilina® vom 14. 7.
2010, den Artikel ,,400 Jahre bis zur Selbstindigkeit” von Generalbischof Dr. Milo§
Klatik im LD 2/2010, 4-7, und den Artikel ,,Die Botschaft der Viter: Die Slowaki-
sche Evangelische Kirche A.B. feierte 400 Jahre Synode von Zilina“, LD 4/2010,
22.

58 Meine Predigt im Synodengottesdienst zu Psalm 77,11-16 wurde schon im ,,Evan-
jelicky Posol — Specil vom 14. 7. 2010 verdffentlicht, 3. Sie ist auch dokumentiert
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10.5 Evangelisch-Lutherische Kirche in Lettland

Im Berichtszeitraum bin ich zweimal in unserer lettischen Partnerkirche ge-
wesen: einmal vom 13. bis 15. August 2010 zu wichtigen Sachgesprichen
und zu einem Gemeindebesuch mit Predigt im Sonntagsgottesdienst und
dann im Zusammenhang mit der Herbstsitzung der ,,Evangelischen Partner-
hilfe e. V. vom 1. bis 5. Oktober 2011. Jedes Mal ging es um intensive Bera-
tungen zu praktischen Fragen der Verwirklichung unseres Partnerverhiltnis-
ses und um Absprachen dahingehend, wie der Kirche in der gegenwértigen
schwierigen Situation am besten geholfen werden kann. So ist mit unserem
Martin-Luther-Bund vereinbart worden, dass er in den Jahren 2010 und 2011
mit einer besonderen Gabe zur Herausgabe der Kirchenzeitung ,,Svétdie-
nas Rits““/,,Sonntagmorgen* beitrigt. Dabei haben uns viele Spenderinnen
und Spender unterstiitzt, wofiir hier besonders herzlich Dank gesagt werden
soll.”

10.6 Evangelische Kirche in Slowenien

Auf Einladung von Bischof Geza Ernisa bin ich im Berichtszeitraum zwei-
mal in unserer slowenischen Partnerkirche gewesen: vom 25. bis 27. Septem-
ber 2010 aus Anlass des 10. Jubildums des Militirseelsorgevertrages und
dann der Dedizierung der Kirche in Murska Sobota zur ,,Evangelischen Kir-
che Martin Luther“® und vom 29. April bis 2. Mai 2011 aus Anlass des
44. Jahresfestes der Evangelischen Humanitéren Organisation (EHO) Pod-
pornica in Moravske Toplice, wobei der Partnerschaftsvertrag mit der Evan-
gelisch-Lutherischen Kirche in Italien erneuert und festlich unterschrieben
wurde.”'

im Publikationsband: DuSan Vagasky (Hg.): Rozpomienka na Sldvnosti 400. Vyrocia
Zilinskej Synody, Liptovsky Mikulas 2011, 26 ff, dort neben meiner Predigt in der
Gemeinde Tur¢ianske Jaseno bei Pfarrerin Viera Kmecova vom 4. 7. 2010, 146 ff.

59 Vgl. den Beitrag von Johannes Baumann: , Lettische Kirche in Not. Auch die Kir-
chenzeitung ,Svétdienas Rits‘* ist betroffen®, LD 3/2010, 9 f. Ich verweise auch auf
den Beitrag von Inga Reca: ,,Keiner soll alleine sein. Die lettische Kirchenzeitung
Svétdienas Rits stiftet Gemeinschaft, LD 4/2011, 10f.

60 Vgl. die Homepagenachricht ,,SLOWENIEN: Feierlichkeiten in Ljubljana und Mur-
ska Sobota“ vom 29. 9. 2010.

61 Vgl. die Homepagenachricht ,,SLOWENIEN: Jahresfest der EHO Podpornica in
Slowenien* vom 5. 5. 2011.
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10.7 Schlesische Evangelische Kirche A. B. in der Tschechischen Republik
und Lutherische Evangelische Kirche A. B. in der Tschechischen
Republik

Beide Kirchen, die in enger Nachbarschaft zueinander im Teschner Land,
ganz im Osten Tschechiens, leben, besuche ich in enger Absprache mit bei-
den Kirchenleitungen immer zusammen, wenn ich in die Region komme.
So auch wieder vom 30. Oktober bis 2. November 2010. Anlass des Be-
suches war die Kirchweihe der neuen Kirche in Pisek, bei deren Errichtung
der Martin-Luther-Bund mitgeholfen hat. Der Gottesdienst am Nachmittag
des 31. Oktober war ein ganz besonderes Erlebnis, und fiir mich war es eine
grof3e Ehre, die Griile des Martin-Luther-Bundes und des Gustav-Adolf-
Werkes zu iiberbringen.*

10.8 ,, Bund der ELKRAS “

Als Ausdruck der besonderen Beziehungen zwischen der ELKRAS und dem
Martin-Luther-Bund und des Vertrauens, das zwischen uns besteht, werte
ich die Einladungen zur gastweisen Teilnahme an Sitzungen des Bischofs-
rates, die mich immer wieder erreichen. Fiir diese Einladungen, auf die
ich nicht in jedem Fall positiv reagieren kann, danke ich an dieser Stelle
ausdriicklich. Zu zwei Sitzungen des Bischofsrates konnte ich nach St. Pe-
tersburg/Nowosaratowka reisen — zur Sitzung vom 7. bis 10. Februar 2010
und zur Sitzung am 26. und 27. November 2010. Besonders die zweite Sit-
zung war sehr interessant und wichtig, wurde in ihr doch die Ubereinkunft
zur Bildung des ,,Bundes der ELKRAS* beraten und entschieden und das
Griindungsdokument dieses Bundes im Gottesdienst am 1. Advent, dem
29. November, in der Petrikirche von den anwesenden Bischofen unterschrie-
ben.”

62 Vgl. die Homepagenachricht ,,TSCHECHIEN: Besuch in der Schlesischen Evangeli-
schen A. B. Kirche und in der Lutherischen Evangelischen A. B. Kirche* vom 10. 11.
2010.

63 Vgl. die Homepagenachricht ,,ELKRAS: Bund der Evangelisch-Lutherischen Kir-
chen in Russland und anderen Staaten“ und den Artikel ,,Neuer Bund in Russland®,
LD 1/2011, 21 f. Ich verweise auch auf: , Neues aus Russland“, LD 4/2011, 18.
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10.8.1 Evangelisch-Lutherische Kirche in Russland (ELK)

10.8.1.1 Evangelisch-Lutherische Kirche im Européischen Russland
(ELKER)

Im Berichtszeitraum bin ich zweimal in diese Kirche gereist — beide Male im
Zusammenhang mit einem wichtigen Ereignis in der Gemeinde in Ufa: Vom
1. bis 8. April 2010 war ich in den Gemeinden Ufa, Prischib,* Sterlitamak,
Orenburg, Kazan und Moskau zu Besuch, vom 12. bis 17. November 2010
aus Anlass des 100. Jubildums der Kirche Ufa erneut bei den Schwestern
und Briidern dort.”” Der Martin-Luther-Bund hat iiber mehrere Jahre die
Aufbauarbeiten an der alten evangelisch-lutherischen Kirche in Ufa tatkriftig
mit unterstiitzt. Wir freuen uns, dass der Gottesdienstraum und die notwendi-
gen weiteren Rdume im historischen Kirchengebdude nun renoviert sind und
fiir das Gemeindeleben zur Verfiigung stehen.’® Die weiteren Arbeiten vor al-
lem auf dem Gelinde der Kirche und an der AuBlenfassade werden zur Zeit
auch mit beachtlichen Mitteln aus einer Stiftung in Ufa finanziert.

Ein besonderer Akzent beider Reisen waren Begegnungen mit Représen-
tanten des Staates. Hier habe ich die Erfahrung gemacht, dass der Besuch
auslidndischer Giste dazu fiihrte, dass die Ortlichen Vertreter der Gemeinde
einen Termin in einem Ministerium oder im Parlament erhielten und ihnen
die Chance gegeben wurde, neben der Schilderung der Zusammenarbeit zwi-
schen dem Diasporawerk und der ortlichen Kirche ihre aktuellen Sorgen und
Herausforderungen zur Sprache zu bringen und um Unterstiitzung seitens der
Reprisentanten des eigenen Staates zu bitten. Wihrend des Besuchs im April
2010 sind hervorzuheben das gute Gesprich mit dem damaligen Minister
fiir Nationalititen, Wissenschaft, Kultur, Sport und religiose Organisationen
und Stellvertretenden Ministerprasidenten der Republik Baschkortostan,
Prof. Dr. Ildus G. Ilishew, in Ufa sowie in Kazan die Begegnung mit dem
Prisidenten des Parlaments der Republik Tatarstan, Farid Mukhametshin.®’

64 Vgl. die Homepagenachricht ,,ELKRAS/Baschkortostan: Ausbau in Prischib® vom
21.9. 2010, in der dokumentiert wird, wie wunderbar das Gemeindehaus in Prischib,
in dem auch Prediger Viktor Machalskij wohnt, durch die Gemeinde und mit Hilfe
des Martin-Luther-Bundes au3en renoviert wurde.

65 Vgl. zum zweiten Besuch die Homepagenachricht ,,ELKRAS/ELKER: 100 Jahre
Kirche in Ufa“ vom 19. 11. 2010.

66 Vgl. die Homepagenachricht ,,ELKRAS/Baschkortostan: Ufa — Ausbau der Neben-
raume der Kirche* vom 3. 9. 2010.

67 Vgl. die Homepagenachricht ,,ELKRAS/ELKER: Begegnungen mit hohen staat-
lichen Vertretern* vom 9. 4. 2010.
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10.8.1.2 Evangelisch-Lutherische Kirche Ural, Sibirien, Ferner Osten
(ELKUSFO)

Im Rahmen einer Reise vom 6. bis 12. Juni 2010 habe ich fiir den Martin-
Luther-Bund an einer Partnerberatung in der Gemeinde Krasnoturjinsk teil-
genommen und in diesem Zusammenhang auch die Gemeinde Jekaterinburg
besucht.”® Nicht nur die Frage weiterer Investitionen am Gemeindehaus in
Krasnoturjinsk stand auf der Tagesordnung,” sondern im Zusammenhang
mit der Sitzung des Konsistoriums der ELKUSFO der weitere Weg dieser re-
gionalen Kirche innerhalb der ELK. Eine besondere Bitte haben wir Partner
mit nach Hause genommen: Rechtzeitig vor dem im Juli 2010 in Sibirien ge-
planten Treffen von Président Dmitri Anatoljewitsch Medwedjew mit Bun-
deskanzlerin Dr. Angela Merkel an diese zu schreiben und darum zu bitten,
dass sie sich dafiir einsetzt, dass die Stadt Jekaterinburg ein Grundstiick fiir
einen Kirchenbau zur Verfiigung stelle. Dies habe ich im Juni 2010 getan,
bisherige Nachfragen bei Pfarrer Waldemar Benzel haben ergeben, dass die
Bemiihungen zwar weitergegangen, aber noch nicht zu einem allseits befrie-
digenden Ergebnis gefiihrt haben.

10.8.2 Deutsche Evangelisch-Lutherische Kirche in der Ukraine

Ein besonderer Schwerpunkt der Arbeit war die Martin-Luther-Bund-Stu-
dienreise in die Ukraine vom 16. bis 24. Mai 2011. Folgende Gemeindebe-
suche konnten verwirklicht werden: in Kiew in der St.-Katharinenkirche mit
Pfarrer Ralf Haska, in Odessa in der wunderbar ausgestalteten St.-Pauls-
Kirche und im Gemeindehaus St. Paul mit Bischof Uhland Spahlinger, in
Nowogradowka und Petrodolinskoje mit Pfarrer Aleksander Gross, in Sim-
feropol mit Pfarrer J6rg Mahler und in Kiew eine Begegnung mit Bischof
Wijatscheslaw Gorpintschuk von der Ukrainischen Lutherischen Kirche — im
Ganzen anstrengende, aber hochinteressante und begeisternde Tage!"

68 Vgl. die Homepagenachricht vom 23. 6. 2010 und den Artikel ,,Lebendige Gemein-
den hinter dem Ural*, LD 4/2010, 18.

69 Vgl. die Homepagenachricht ,,ELKRAS/ELKUSFO: Neues aus Krasnoturjinsk* vom
22.10. 2010, die u. a. von der Ausstattung des Pfarr- und Bischofsbiiros berichtet, bei
der der Martin-Luther-Bund mithalf.

70 Vgl. die Homepagenachricht ,,ELKRAS/Ukraine: Studienreise des Martin-Luther-
Bundes® vom 31. 5. 2011 und den Artikel von Andreas Rothe: ,,Ukraine — ,Gebiet
am Rand‘. Eindriicke einer Reise des Martin-Luther-Bundes im Mai 2011, LD
3/2011, 3-7.
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10.8.3 Evangelisch-Lutherische Kirche in der Republik Kasachstan

Vom 8. bis 15. Juni 2011 habe ich nach langer Zeit Bischof Jurij Nowgoro-
dow in unsere Partnerkirche in Kasachstan wieder besucht. Der erste Schwer-
punkt war die Mitarbeit bei einem Pastorenseminar, auf dem ich zum Thema
Bibel und zu den messianischen Texten des Alten Testaments mit den Part-
nern gearbeitet habe. Der zweite Schwerpunkt waren intensive Besuche in
verschiedenen Gemeinden — in Astana, in Kamyschenka, in Kokschetau und
in Letowotschnoje.

Wie schon bei einem meiner Besuche in Russland waren ein besonderer
Schwerpunkt die Gespréiche mit verschiedensten Reprisentanten des Staates,
wodurch dem auslidndischen Gast gezeigt wurde, dass die evangelisch-luthe-
rische Kirche im Land von staatlicher Seite ernsthaft wahrgenommen wird,
wenngleich sie wirklich eine echte Minderheitskirche ist. Ich nenne das
Gesprich im Ministerium fiir Kultur mit Ardak Doszhan und mit dem Di-
rektor des ,,Internationalen Zentrums fiir Kulturen und Religionen®, Aidar
Abuow, in Astana sowie mit der Leitung der Prisidialverwaltung der Provinz
Nord-Kasachstan, Akim Serik Sultangasinowitsch Bilalow und Vize-Akim
Farkhad Shaimuratowitsch Kuanganow, also dem Gouverneur und dem Vize-
gouverneur. In diesem Rahmen ist auch das instruktive Gesprich in der
Botschaft unserer Bundesrepublik zu nennen, bei dem auch Fragen der Visa-
beantragung fiir die Teilnahme am Sprachkurs in Erlangen gut beraten wur-
den.”

10.8.4 Evangelisch-Lutherische Kirche in der Kirgisischen Republik

Auch im Jahr 2011, vom 26. Juli bis 6. August, war ein Besuch in der Part-
nerkirche in Kirgisien moglich. Seine beiden Schwerpunkte waren die Teil-
nahme am Jugendlager am See Issyk-Kul und der Besuch vieler Gemeinden
— von Bischkek iiber Winogradnoje bis nach Mailuusuu, Jalal Abad und
Osch. Ich habe bei diesem Besuch eine kleine, aber sehr missionarisch titige
Kirche erlebt, die als Teil der weltweiten evangelisch-lutherischen Tradition
notwendige neue missionarische Impulse aufnimmt.”

71 Vgl. die Homepagenachricht ,KASACHSTAN: Reise in die Evangelisch-Lutheri-
sche Kirche* vom 16. 6. 2011.

72 Vgl. die Homepagenachricht ,,Erstbesuch und doch Wiederbegegnung: Kirgisien*
vom 26. 8. 2011. Vgl. auch den Artikel ,,,Fiir welchen Weg entscheidest Du dich?*
Eine Reise zur Evangelisch-Lutherischen Kirche in der Kirgisischen Republik, LD
4/2011, 3-8.
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Auch bei diesem Besuch fand eine Begegnung mit dem Leiter des staat-
lichen Amtes fiir Religionen statt: Der Direktor der Staatlichen Agentur fiir
Religiose Angelegenheiten bei der Regierung der Kirgisischen Republik,
Ormon Sharshenowitsch Scharshenow, informierte in meiner Gegenwart Bi-
schof Eichholz, dass eine Gesetzesvorlage in Arbeit sei und dass auch Bi-
schof Eichholz um Mitarbeit gebeten werde, mit der zum Ausdruck gebracht
werden wird, dass auch die Evangelisch-Lutherische Kirche zu den histori-
schen Religionen und Kirchen des Landes gehort!

10.9 Evangelisch-Lutherische Kirche in Ungarn
Mit Blick auf diese Partnerkirche sind vier Besuchstermine zu nennen:

10.9.1 Vom 16. bis 18. August 2010 haben Pfarrer Dr. Pdl Fényad und
OKR Norbert Denecke zur Vorbereitung des Projekts fiir die Diasporagabe
2011 unsere ungarische Partnerkirche und auch das Dekanat N6grad und
die Gemeinde Batonyterenye-Szipatak besucht, so dass das Projekt auch
von Seiten unseres Martin-Luther-Bundes aus eigener Anschauung in der
Bundesversammlung 2010 konkretisiert werden konnte.

10.9.2 Das lutherische Dekanat Vas fiihrt jéhrlich eine Kirchentagsveran-
staltung durch. In diesem Jahr fand sie in der Kirchengemeinde Répce-
lak statt. Die Gemeinschaft des Martin-Luther-Bundes wurde durch Pfarrer
Dr. Pal Fényad vom osterreichischen Martin-Luther-Bund vertreten. Einen
besonderen Akzent bekam diese Festveranstaltung dadurch, dass die erste
Lutherbiiste auf einem o6ffentlich-kommunalen Platz in Ungarn enthiillt
wurde, durch die zum Ausdruck gebracht wird, dass das Luthertum mafBgeb-
lich an der Kulturgeschichte, der Wissenschaft und der gesellschaftspoliti-
schen Entwicklung des Landes beteiligt ist.”

10.9.3 Sodann war es mir moglich, vom 17. bis 19. Juni 2011 nach Gy6r zu
fahren und den MLB bei der Verabschiedung von Bischof Janos Ittzés zu ver-
treten. Im Rahmen dieses Besuches habe ich wieder am Sonntagvormittag im
Gottesdienst der Gemeinde Gy&r-Ménfoscanak gepredigt.™

73 Vgl. die Homepagenachricht vom 26. 5. 2011 und den Artikel ,,Kirchentag im luthe-
rischen Dekanat Vas — Martin-Luther-Biiste aufgestellt”, LD 3/2011, 22.

74 Vgl. die Homepagenachricht ,,UNGARN: Verabschiedung von Bischof Janos Ittzés*
vom 28. 6. 2011.
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10.9.4 Eine Woche spiter, bei der Amtseinfiihrung von Bischof Janos Sze-
merei, wurde der Martin-Luther-Bund durch den Bundesobmann des Oster-
reichischen Martin-Luther-Bundes, Pfarrer Dr. P4l Fonyad, und seinen Di6-
zesanobmann des Burgenlandes, Pfarrer Otto Mesmer, vertreten.”

10.10 Evangelisch-Lutherische Kirche in Litauen

Ende Juni 2011 lagen zwei wichtige Termine in unserer Partnerkirche, die
auf dem Weg eines Besuches miteinander verbunden werden konnten: die
Teilnahme an der Synode der Kirche am 25. Juni und der Besuch zu Beginn
des Jugendlagers ,,Vanagai am 29. Juni.”® Zwischen diesen beiden wichti-
gen Ereignissen habe ich verschiedene Gemeinden besucht: Jurbarkas, Skirs-
nemune, Smalininkai, dann Sakiai mit seinem Kinderheim und dem Mutter-
Kind-Heim,”” Palanga und dort den interessanten Kirchenneubau, den Pfarrer
Dr. Darius Petkiinas mit Mitteln zu Ende bauen will, die er auf eigenen
Wegen zusammenbringt, und das Diakonie- und Jugendzentrum in Kretinga,
fiir das der Martin-Luther-Bund schon mit einer Diasporagabe entscheidende
Mittel zur Verfiigung gestellt und auch beim ersten Ausbau des Hauses 2 ge-
holfen hatte, das nun mit Mitteln des Gustav-Adolf-Werkes weiter ausgebaut
werden wird und fiir dessen grofie Fertigstellung (einschlieBlich des ganzen
Geldandes und von Haus 1) EU-Mittel in Einsatz kommen sollen, fiir die die
notigen Antriage erarbeitet sind.

Die Synode hat vor allem zwei entscheidende Beschliisse gefasst — das
Konsistorium der Kirche neu besetzt und eine vertragliche, freundschaft-
liche Ubereinkunft mit der Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche
in Belarus vereinbart.”® Das Jugendlager, das etwa 600 Jugendliche zusam-
menfiihrte und in begeisternder Weise unseren christlichen Glauben zum
Ausdruck brachte, konnte ich mit besten Griilen an die Teilnehmenden des
Jugendlagers der kirgisischen lutherischen Kirche am See Issyk-Kul ver-
lassen.

75 Vgl. die Homepagenachricht vom 6. 7. 2011 und die Nachricht ,,Jdnos Szemerei ist
neuer Bischof im westlichen Kirchenbezirk Ungarns®, LD 3/2011, 23.

76 Vgl. die Homepagenachricht ,,LITAUEN: Besuch des Generalsekretirs des MLB*
vom 1. 7.2011.

77 Vgl. Virginius Kelertas und Daiva Kainlauskaité: ,,Ein Herz fiir Sakiai“, LD 4/2011,
15f1.

78 Vgl. ,Synode in Litauen®, LD 4/2011, 18.
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11. Akzente der Arbeit der Zentralstelle

11.1 Die Bundesversammlung 2010 hatte vorausschauend auf kommende
Veridnderungen im Zusammenhang mit der Institution ,,Zivildienstleistende*
— weil damals schon absehbar war, dass die Wehrpflicht ausgesetzt wer-
den wiirde und damit der Zivildienst entfallen wird — festgehalten, dass
in Zukunft ,,moglicherweise die Zivildienstleistendenstelle nicht mehr be-
setzt werden kann®, und beschlossen: ,,Fiir diesen Fall ermichtigt sie den
Generalsekretir, mit den infrage kommenden Mitarbeitern iiber sparsame
Erweiterungen der Stundenzahl zu verhandeln®. Seit 1. Juni 2011 ist diese
Situation eingetreten und meistern wir alle Arbeiten mit den Mitarbeitenden,
die schon bisher in unserer Zentralstelle gearbeitet haben.

11.2 Im Berichtszeitraum konnten wir das 75. Jubildum unseres ,,Diaspora-
und Theologenheims® in Erlangen feiern. Im Rahmen der Bundesversamm-
lung im Oktober 2010 wiirdigten wir dieses wichtige Ereignis mit einem Vor-
trag, den dankenswerterweise der frithere Ephorus der Studierendenheime,
Landesbischof i. R. Prof. Dr. Gerhard Miiller, iibernommen hatte. Er formu-
lierte wichtige Eckpunkte fiir die zukiinftige Arbeit:

1. Zukiinftig kann das Heim nur bestehen, wenn es ein kirchliches Haus
bleibt, in dem man sich nicht scheut, zu beten, Gottesdienst zu feiern und
freundlich miteinander umzugehen.

2. Fiir die auslidndischen Studierenden ist es wichtig, dass es ein lutheri-
sches Wohnheim ist. Die Arbeit mit den Quellen lutherischer Theologie (Ka-
techismus/Bekenntnisschriften) ist notwendig.

3. Die gute Zusammenarbeit mit denen, die die Stipendien vergeben, ist
wichtig, denn es gibt eine Verbindung zwischen dem Stipendium und dem
Aufenthalt im MLB.

4. Der Kontakt zum Fachbereich Theologie der Universitit muss immer
wieder neu belebt werden, und man sollte personlich auf die dortigen Perso-
nen zugehen.

5. Mit Hilfe des Sprachkurses ist Werbung zu betreiben.

«79

11.3 Mehrere frilhere Bewohner unserer Studierendenheime haben die
Aufgabe iibernommen, immer wieder einmal ein Ehemaligentreffen zu orga-

79 Vgl. die Homepagenachricht vom 5. 11. 2010 und den Artikel ,,Studentenheim
feierte Geburtstag™, LD 1/2011, 17, sowie den Artikel ,,Unser Bruder aus Austra-
lien. 75 Jahre Auslands- und Diasporatheologenheim des Martin-Luther-Bundes®,
LD 3/2010, 191.
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nisieren. So kam im Jahr 2010 ein froher Kreis in unserem Haus zusammen.®
Das fiir 2011 geplante Treffen ist aber nicht zustande gekommen — es ist eben
doch gar nicht so einfach, die notigen Verbindungen herzustellen und friihere
Bewohner zu einer Reise an den alten Studienort zu motivieren.

11.4 Seit dem Sommersemester 2010 arbeitet Pfarrer Martin Dietz, ein
Promovend aus Brasilien, der in unserem Theologenheim wohnt, als theolo-
gischer Studierendenbetreuer im Martin-Luther-Bund und steht dem Epho-
rus, Prof. em. Dr. Walter Sparn, und der Hausleitung zur Seite.?!

11.5 AuBerdem gibt es einen neuen Akzent im Leben unserer Studieren-
denheime: Der orthodoxe Stipendiat Jonut Paun aus Ruménien wurde in
Niirnberg durch Metropolit Serafim zum Diakon und danach im Sommer
2010 in seiner Heimatdiozese zum Priester geweiht. Seither tut er den sonn-
taglichen und feiertiiglichen Dienst mit grolem Engagement und sammelt in
unserer orthodoxen Kapelle eine kleine und aktive Gemeinde.

11.6 Die Arbeit unseres Sendschriften-Hilfswerks wurde im Berichtszeit-
raum kontinuierlich und stabil weitergefiihrt. Im Vordergrund stand wie-
der der Versand geistlicher Literatur, der Aufkauf aktueller Biicher und Pe-
riodika und deren Versand an Bibliotheken und Pfarrerinnen und Pfarrer
und die Aufnahme von Biichern aus aufgelosten Bibliotheken sowie deren
Weiterleitung an Empfinger in Mittel- und Osteuropa. Hannelene Jeske, die
Leiterin des Sendschriften-Hilfswerks, und Sara Frantz arbeiten immer mit
ganz groBem Einsatz, sonst wire diese so kleinteilige Arbeit nicht zu be-
wiltigen. Fiir drei Spenden besonders groSen Umfangs danken wir an die-
ser Stelle einmal ausdriicklich — fiir die Biicher aus dem Nachlass von Prof.
Dr. Hans-Martin Miiller (Tiibingen) und Pfarrer Martin Frebel (Oldenburg)
und fiir die Bibliotheksspende, die uns Prof. Dr. Harding Meyer (Stra3burg)
iibergeben hat.

Ein Zusammenhang sei einmal thematisiert: Unsere Spenderinnen und
Spender tibergeben uns ihre Biicher in der Hoffnung, dass sie an Bibliotheken
oder an Pfarrerinnen und Pfarrer in unseren Partnerkirchen weitergegeben
werden. Durchschnittlich muss man aber etwa ein Viertel des Wertes eines
Buches fiir die entstehenden Portokosten zum Versand in die Partnerkirchen

80 Vgl. die Nachricht ,,Was ist aus Thnen geworden? Ehemalige ,Malubuler* planen
Treffen, LD 3/2010, 20.
81 Vgl. den Artikel ,,Neuer Studienbegleiter, LD 3/2010, 24.
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hinzurechnen. Mit groem Dank beobachten wir, dass viele Spenderinnen
und Spender auch noch einen Geldbetrag spenden, damit der Martin-Luther-
Bund den Versand verwirklichen kann.

11.7 Auch 2010 und 2011 fand im August/September je ein Deutschsprach-
kurs in unserem Haus statt. Wieder konnten wir dankbar auf die finanzielle
Unterstiitzung durch das DNK/LWB zuriickgreifen. Als Lehrerinnen und
Lehrer standen OKR’in i.R. Dr. Evelin Albrecht, Katharina Bobzin, Helga
Brennecke und Pfarrer i. R. Bernd Seufert zur Verfiigung. Die Teilnehmen-
den kamen wieder aus unseren Partnerkirchen in Estland, Finnland, Frank-
reich (nur 2010), Italien, Kirgistan (nur 2010),** Lettland, Litauen (nur
2011), Niederlande (nur 2011), Polen, Ruménien, Russland, der Slowakei,
Slowenien, Tschechien und Ungarn. Der Sprachkurs stellte wieder eine her-
ausragende Herausforderung dar und wurde fiir die Teilnehmenden eine be-
sondere Gelegenheit des Sprache-Lernens und der Gemeinschaft vieler lu-
therischer Kirchen.* Allen Mitarbeitenden sei fiir ihren Einsatz in diesem
Zusammenhang besonders gedankt.

11.8 Schon seit mehreren Jahren beteiligt sich unsere Zentralstelle an der
jéahrlichen ,,Réadli-Tour* am 1. Mai in Erlangen: Auch der Martin-Luther-
Bund ist eine Station, auf der Fahrradfahrer Aufgaben 16sen und so fiir die
Schlussverlosung vor dem Rathaus Punkte gewinnen konnen. Wir nutzen
diese Aktion immer, um auf den Martin-Luther-Bund aufmerksam zu ma-
chen und vor allem die Arbeit des Sendschriften-Hilfswerks vorzustellen.

11.9 Unter dem Titel ,,Die Bibel — das Buch der Biicher* fand in der
Neustadter (Universitéts-)Kirche in Erlangen vom 20. Juli bis 10. August
2011 eine Ausstellung statt. Auch der Martin-Luther-Bund hat sich beteiligt
und Bibeln zur Verfiigung gestellt.*

82 Der vorgesehene Teilnehmer aus Kasachstan im Jahr 2010 hat leider kein Visum be-
kommen. Die Visumsfragen konnte ich im Jahr 2011 in unserer Botschaft in Astana
direkt beraten (s. 0., 10.8.3).

83 Vgl. noch den Bericht zum Sprachkurs 2009: ,,Sprachkurs in Erlangen®, LD 4/2009,
19, und den Kurzbericht ,,Sprachkurs 2010“, LD 4/2010, 23, sowie zwei Stimmen
aus diesem Sprachkurs: LD 4/2010, 18 und 22, und schlieBlich von Florian Hiibner:
,.Deutschlernen rund um die Uhr. Der Sprachkurs des Martin-Luther-Bundes in Er-
langen®, LD 4/2011, 12 ff.

84 Vgl. die Pressenachrichten in dem Teil ,,Erlangen Stadt und Land* in den ,,Erlanger
Nachrichten* vom 18. 7. 2011, 1, vom 23. 7. 2011, 5, und vom 5. 8. 2011, 8, und im
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11.10  Schon dreimal ist es uns gelungen, aus Mitteln der Sparkasse Erlan-
gen einen Beitrag fiir unsere Arbeit zu erhalten®> — und zwar fiir Investitionen
in die Studierendenheime und fiir Arbeit, die in Erlangen stattfindet. An die-
ser Stelle danke ich der Sparkasse, dass sie auch den Martin-Luther-Bund im
Rahmen der vielen Initiativen und Vereine in Erlangen, die sie fordert, mit
unterstiitzt.

11.11 Mitfreude und Mittrauer mit Blick auf frithere Mitarbeiter und Ver-
antwortungstriger in der Zentralstelle sollen meinen Bericht beschlieen:

Der friithere Ephorus unserer Studierendenhduser, OKR i. R. Wilhelm Ger-
hold, feierte am 24. Juni 2010 seinen 95. Geburtstag.®

Der frithere Generalsekretidr, Dekan i. R. Walter Hirschmann feierte am
28. Juli 2010 seinen 80. Geburtstag.®’

Die frithere Sekretirin im Martin-Luther-Bund, Hertha Schmidt, verstarb
am 21. August 2010 im Alter von 90 Jahren.*

Am 1. Februar 2011 verstarb der frithere Autor unseres Verlages, Prof. em.
Dr. Karlmann Beyschlag, im Alter von 87 Jahren.”

Am 16. Februar 2011 feierte der frithere Ephorus unserer Studierenden-
hiuser, Prof. em. Dr. Reinhard Slenczka, seinen 80. Geburtstag.90

.Evangelischen Sonntagsblatt aus Bayern®, Rothenburg, vom 31. 7. 2011, 18, in de-
nen immer auf den Martin-Luther-Bund als Spender hingewiesen wurde.

85 Vgl. die Homepagenachricht ,,Sparkasse schniirte Spendenpédckchen auch fiir den
Martin-Luther-Bund* vom 18. 2. 2009, die Homepagenachricht ,ERLANGEN: Ar-
beit des Martin-Luther-Bundes von der Sparkasse Erlangen gefordert” vom 15. 2.
2010 und den Artikel ,,Sparkasse Erlangen fordert Arbeit des MLB*, LD 1/2010, 21,
sowie die Homepagenachricht ,,1000 EUR von der Sparkasse fiir den MLB* vom
24.1.2011 und den Artikel ,,1000 Euro von der Sparkasse, LD 1/2011, 24.

86 Vgl. die Nachricht ,,OKR i.R. Wilhelm Gerhold feierte 95. Geburtstag®, LD 3/2010,
22.

87 Vgl. die Nachricht ,,Walter Hirschmann wird 80%, LD 3/2010, 22.

88 Vgl. die Nachricht ,,Hertha Schmidt 1, LD 4/2010, 23.

89 Vgl. die Nachricht ,,Prof. Dr. Karlmann Beyschlag 1, LD 3/2011, 21.

90 Vgl. die Nachricht ,,Prof. Dr. Reinhard Slenczka wurde 80, LD 3/2011, 22.
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12

Pfr.i. R. Norbert Hintz

Auf dem Hollacker 4

27412 Wilstedt

Tel.: (04283) 894 872

E-Mail: Norbert.Hintz@arcor.de

13.

Pastor Martin Jiirgens

Zum Schistzenwald 29

29633 Munster

Tel.: (05192) 121 800

E-Mail:
sumapfarrer @ googlemail.com
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1. BUNDESWERKE UND ARBEITSZWEIGE

Auslands- und
Diasporatheologenheim und
Studentenheim St. Thomas

Anschrift:

Fahrstr. 15

91054 Erlangen

Tel.: (09131) 7870-22

Studentenheim: (09131) 7870-27
(09131) 7870-17

E-M(lil:

heime @ martin-luther-bund.de

Ephorus:

Prof. Dr. Walter Sparn

Finkenweg 2

91080 Uttenreuth

Tel..  (09131) 57618

Mobil: (0171) 5219 830

E-Mail: walter.sparn(@t-online.de

Studienleiter:

Pfr. Martin Dietz

Fahrstr. 15

91054 Erlangen

Tel.: (0176) 23 459 506

E-Mail: martin.dietz@hotmail.com

Das Auslands- und Diasporatheolo-
genheim besteht seit dem Jahr 1935.
Es wurde vom ersten Bundesleiter,

Prof. D. Dr. Friedrich Ulmer, begriin-

det. In den Jahren seines Bestehens
(mit einer durch die Kriegsereignisse
hervorgerufenen Unterbrechung)
haben Hunderte von Theologiestu-
denten im Hause gewohnt, darunter
erfreulicherweise viele junge Theo-

loginnen und Theologen aus europi-

ischen Minderheitskirchen und auch
aus Ubersee.

Das St.-Thomas-Heim wurde in den
60er Jahren des 20. Jahrhunderts an
das alte Haus angebaut.

Beide Héuser haben zusammen

40 Plétze und dienen der Aufnahme
von Studierenden aller Fachrichtun-
gen, natiirlich vor allem der evan-
gelisch-lutherischen Theologie, und
auch der Aufnahme orthodoxer
Stipendiatinnen und Stipendiaten
der EKD.

Das Auslands- und Diasporatheo-
logenheim ist daneben vor allem

fiir Theologiestudierende aus luthe-
rischen Kirchen bestimmt, die aus
der Diaspora kommen oder sich auf
den Dienst in einer Diasporakirche
vorbereiten.

Die Gemeinschaft des Hauses erfiihrt
vor allem ihre Pragung durch die
tiglichen Andachten wihrend der
Semesterzeit. Das gemeinsame Frijh-
stiick und Hausabende férdern das
Zusammenleben. An einem Vormittag
in der Woche findet eine theolog