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Auch Heiden haben Geistesgaben

Charismen verstehen und erkennen
bei Martin Luther

Der vorliegende Essay ist ein tiberarbeiteter Auszug aus der Dissertation zur
Thematik ,, Charismen entdecken. Eine praktisch-theologische Untersuchung
in der Evangelischen Landeskirche in Baden** (2009), die an der University
of South Africa, Pretoria, eingereicht wurde. Das Problem, wie sich Gna-
dengaben (Charismata) entdecken lassen, ist eine moderne Fragestellung.
Dieser Artikel geht der Frage nach, welche Losungsansitze der Reformator
Martin Luther zum Erkenntnisinteresse der Gabenentdeckung beitragen kann.
Zunichst entfaltet der Verfasser Luthers vielschichtiges Gabenkonzept, um
von da aus das Problem zu klidren, wie Luther die Gemeinde anleitet, Gna-
dengaben zu erkennen. Der Befund trégt beziiglich der Erkennungskriterien
typologischen Charakter fiir die weitere Theologiegeschichte.

1. Fragestellung

Weltweit wird gefragt, wie Gnadengaben von Gemeindegliedern zu entde-
cken sind. Dabei kommen unterschiedliche Methoden, etwa empirische
Fragebogen und entsprechende Seminare, zum Einsatz. Wihrend die Frei-
kirchen aktiv nach Geistesgaben suchen, um fihige Mitarbeiter fiir ihre Ge-
meindearbeit zu gewinnen, halten sich die Evangelisch-Lutherischen Kir-

1 Manfred Baumert ist Studienleiter des Akademischen Aufbaustudiums fiir Praktische
Theologie am Theologischen Seminar Adelshofen (http://mth.1za.de).

2 In Vorbereitung zur Veroffentlichung (2011): Natiirlich — iibernatiirlich: Charismen
entdecken und weiterentwickeln. Ein praktisch-theologischer Beitrag aus historisch-
systematischer Perspektive mit empirischer Konkretion.
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chen eher zuriick. Hinter dieser Zuriickhaltung sind Theologie und Prigung
des Reformators Martin Luther (1483-1546) zu vermuten. Darum stellt sich
die historische Frage, was Luther zum Entdecken der Charismen beitréigt.
Die Tatsache, dass Luther keine systematischen Aussagen iiber das Gaben-
verstdndnis in seinen Werken vorlegt, erschwert den Zugang zu seiner Auf-
fassung iiber das Erkennen von Charismen. So ldsst sich die Antwort auf die
Fragestellung nicht einfach aus den Texten von Luther generieren. Dieser
Artikel versucht daher zunichst, den vielschichtigen Gabenbegriff* unter
systematisch-theologischen Gesichtspunkten aus den situativen Predigten
und Schriften* Luthers zu analysieren, und erwartet, daraus die Losung fiir
die Problemstellung zu finden.

2. Zugang zum Gabenbegriff

Findet sich das griechische Wort ,,Charisma‘* nur in wenigen Be:legstellen,5
sind hingegen die Worte ,,Gaben* und dona iiber 1000 Mal belegt.® Wichtiger
als die Begrifflichkeit ist aber die Sache. Darum muss neben dem Wort-
auch das Sachfeld beachtet werden. Auch wenn Luther keine systemati-
sche Gabenlehre entwickelt, setzt er ,,das Charisma wieder in seine gottliche
freie Stellung (und) in sein von kirchlichen Satzungen unabhingiges Recht
ein“ (Lauterburg 2010:77). Wihrend in Luthers Bekenntnisschriften zwar
Aussagen zu den Gaben auftauchen,’ finden sich keine Ausfiihrungen zum
Entdecken von Gaben. Dazu bieten aber Luthers Predigten und Vorlesungen
reichhaltiges Material. Allerdings liegt ein vielschichtiger Gabenbegriff

3 So auch Bayer (2001): “The word ‘gift’ is a fundamental word of theology, neverthe-
less ignored; theology must discover the meaning of this word in order to conceive its
use in various fields — even unto ontology” (:45).

4 Es ist zu bedenken, dass selbst Luthers Exegesen keine Kommentare im modernen
Sinne darstellen, sondern auf eine verpflichtende Anwendung seiner Botschaft hinaus-
laufen.

5 Vgl. WA 40/11 (1532:421,28), WA 59 (1519:614,29).

6 Die Lutherbelege wurden in der digitalen Ausgabe der WA recherchiert und durften
Dank der Europdischen Melanchthon-Akademie (Bretten) unter Mithilfe der Biblio-
thekarin, Frau Gerta Bauder, eingesehen werden.

7 Im dritten Artikel des GroBlen Katechismus bedeuten die dem HI. Geist zugeordneten
Gnadengaben stets: Rechtfertigung, Vergebung, ewiges Leben (Mostert 1990:33f).
Wer Christus hat, ist durch den HI. Geist mit Gaben erleuchtet und begnadet, was
gleichbedeutend ist mit der Wiedergeburt (Slenczka 1990:101).
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vor, weil, wie auch sonst bei Luther, die Komplexitit aus dem situativen
Charakter seiner Schriften und Predigten resultiert. D.h., er reagiert stets
mit Gottes Wort auf die damals aktuelle Problemlage, wie etwa auf die
Schwirmer, die Wiedertiufer oder die Papstkirche.8 Hinzu kommt, dass sich
Luther von der zeitgenossischen spitscholastischen Theologie absetzt. Aus
diesen Gegenldufigkeiten entwickelte der Reformator seine pneumatische
Hermeneutik (Asendorf 2004:30.463.498). Nach Durchsicht zahlreicher
Lutherbelege ergeben sich neun Hauptaspekte seines Gabenverstindnisses,
die nicht alle eine eigenstindige Uberschrift erhalten, sondern an geeigneter
Stelle mitbehandelt werden.’

2.1 Soteriologische Gabendimension

Abgesehen von den ,,Gaben“ im Verstidndnis von geistlichen Gaben und
Gnadengaben (WA 21 1544:419,1-4), erscheint ,,die Gabe®, wie bei den
Kirchenvitern (2.—4. Jahrhundert), vor allem personifiziert in Christus als
rettende Heilsgnade'® in ihrem ersten Hauptaspekt neben dem Glauben.
Uberhaupt ist Luthers gesamte Theologie allein vom , rechtfertigenden Glau-
ben an Christus als dem Herrn, als welchen ihn der Heilige Geist offenbart
hat*, bestimmt (Asendorf 2004:675)." Bei Luther ist darum die Rechtfer-
tigung ein Schliissel fiir die unauflosbare Verbindung von Christologie und
Anthropologie in der Gabenthematik. Entsprechend bezeichnet Luther in
seiner Schrift ,,Kurzes Bekenntnis vom heiligen Sakrament* die Heilsmittel
Abendmahl und Taufe als Gabe (WA 54 1544:163,2-5). Zugleich nimmt die
Vergebung der Siinden als Gabe unter der soteriologischen Dimension eine
zentrale Stellung ein (WA 21 1544:340,12-22).

8 Von da aus entwickelte Luther, wie Asendorf (2004) entgegen der fritheren For-
schung feststellt, zwar keine Gabentheologie, aber eine voll ausformulierte Geist-
theologie (:29).

9 Teilweise lassen sich Uberschneidungen nicht vermeiden.

10 ,,Christus als eyn gabe nehret deynen glauben und macht dich tzum Christen® (WA
101/1 1522:12,12f) und WA 22 (1544:224,27-33).

11 In der Untersuchung ,,Grace and Gift* (2008) unterstreicht Skottene, norwegischer
Lutherforscher, den rechtfertigenden und gnadenhaften Aspekt beider Begriffe, eben-
so wie der ddnische Lutherkenner Holm in seiner Dissertation ,,Gabe und Geben bei
Luther” (2006:3). Zum Bedeutungsfeld von donum vgl. Holm (:132-167). Explizit
werden die Charismen in beiden Arbeiten nicht behandelt.
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2.2 Ethische Gabendimension

Neben dem Hauptaspekt der Gaben als Heilsgaben ist als Zweites ein ethi-
scher Gabenbegriff zu nennen. Diesen beschreibt der Reformator so, dass der
Geist durch die Gaben die Nachfolge, Heiligung und alle Lebensbereiche for-
dert'? und ferner hilft, siindiges Verhalten zu vermeiden." Weiter reprisentie-
ren ,,die Gaben* einerseits inhaltlich positiv Geldgaben, Opfer und Geduld
ebenso wie Trost.' Selbst die natiirliche Milch der Mutter fiir die Erndhrung
des Kindes kann Luther als Geistesgabe bezeichnen.” Andererseits steht
die negative Bedeutung des Gabenbegriffes fiir den Bereich auflerhalb der
Christenheit mit dem Teufel in Verbindung.

Bei Durchsicht einiger Predigten fillt, wie schon bei Chrysostomus, der
parallele Gebrauch von ,,Gaben* und ,,Werken* auf.'® Diese Parallelitit von
,,Gaben® und ,,Werken* tiberrascht, denn sonst ist bei Luther die Bedeutung
der ,,Werke* eher negativ besetzt (siche Werkgerechtigkeit)."” Zu fragen wiire
darum, weshalb Luther ,,Gaben* an einigen Stellen mit den ,,Werken* gleich-
setzt und was er inhaltlich damit ausdriicken will. Fiir Chrysostomus jeden-
falls sind die Werke positiv belegt, weil durch sie die Taten der Liebe aus-
gedriickt werden (Ritter 1972:63). Vielleicht darf daraus gefolgert werden,
dass sich Luther nahtlos an die Kirchenviter (2.—4. Jahrhundert) — besonders
an Chrysostomus — anschlief3t, bei denen die Grenzen zwischen den Gaben
und der Frucht des Geistes verschmelzen.'® Auch Luther verwendet ,,Gaben*
analog zur Liebe untereinander und zu Gott (Kongruenz: Geistesgaben und
Glaube/Liebe)."”

12 Vgl. WA 10/11 (1522:497).

13 Indem Luther die sieben Gaben aus Jes 9,5f unter die ethischen Werke ordnet, deu-
tet er sie in ethische Gaben um. Damit folgt Luther der altkirchlichen Tradition seit
Irenius und dem katholischen Verstindnis, das bis heute vertreten wird.

14 Vgl. WA 10/1/2 (1522:76,22-29).

15 Vgl. Asendorf (1998:197f).

16 In Luthers Gebetsanleitung (WA 38 1535:365ff) werden Lebensmitte]l (WA 1544:
129,18f) oder der Besitz allgemein (WA 38 1535:368,16—18) und, im synonymen
Sprachgebrauch, die Wohltaten und guten Werke als Gaben bezeichnet (Mikoteit
[2004:266]). Unverkennbar tragen diese Gebete lehrhaften Charakter.

17 1In der Schrift ,,Von den guten Werken* sind die Werke gut, die im Glauben gesche-
hen (WA 6 1520:206,9-18).

18 Vgl. auch WA 2 (1519:197,22-23).

19 Vgl. WA 17/1 (1525:438,14-19), WA 26 (1528:39,45).
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2.3 Pneumatische Gabendimension

An den Stellen, an denen Luthers Aussagen iiber die Gaben nicht auf eine so-
teriologische oder ethische Bedeutung hinauslaufen, will er Gaben im Sinne
von 1 Kor 12 verstanden sehen. So spricht er als Drittes differenziert iiber die
Art und Weise, wie Gaben einzusetzen seien. Dabei beklagt Luther bei den
Gldubigen teilweise ihren mangelnden Einsatz der Gaben in Gottes Kraft
(WA 10/1/2 1526:423,7-11). In seiner Sommerpostille 1544 vertieft der
Reformator denselben Ansatz, wenn er auf die Gnade verweist:

1

,.Darumb zeigt der Apostel, wie Gott seine Gaben mancherley austeilet,
[1. Kor. 12,4] und sagt,

es seien Mancherley Gaben, wie S. Paulus j. Corinth. xij. auch thut, da
einem jeden ein sonders

zugeteilet und gegeben ist, Und dazu ein sonder Ampt, dazu er solche
Gaben brauchen sol und

dabey bleiben, bis er zu einem andern beruffen wird, Wie abermal S. Pau-
lus Rom. xij. [Rom. 12,

7] sagt: ,Hat jemand Weissagung, der warte der Weissagung, Hat jemand
ein Ampt, der warte des

Ampts‘ etc. Denn es ist nicht gnug, viel sondern Gaben haben, sondern es
gehoeret auch die

Gnade dazu (wie er hie sagt: ,Mancherley Gnade Gottes*), das es Gott wol
gefalle, segen und )

glueck dazu gebe, das der Mensch mit solchen Gaben wol und nuetzlich
der Kirchen diene und

etwas guts stiffte, Solche Gnade wird nicht gegeben denen, die nicht im
Glauben und nach Gottes

Wort oder befelh jres beruffs warten, Darumb gibt nu S. Petrus zum Ex-
empel, wie man solcher

unterscheid der mancherley Gaben recht brauchen solle, ein schoene Re-
gel und spricht: (WA 21

1544:419,26-39). [1. Petr 4,11]: Wer da redet, das er es rede als Gottes
Wort, Wer ein Ampt hat,

das ers thu als aus dem vermoegen, das Gott darreichet (WA 21 1544:
420,1-3).

(Lutherzitat 1: Predigtauszug zu 1 Kor 12 und 1 Petr 4)
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Nach Luther bekommt jeder Einzelne spezielle Gaben zu einem besonde-
ren Amt. Diese Gaben soll er einsetzen, bis er zu einem anderen Amt be-
rufen wird. Exemplarisch greift Luther neben Gaben fiir das Amt auch die
Weissagung heraus. Wer diese Gabe besitzt, soll sie ,,warten* (Zeilen 5 und
10). Es stellt sich die Frage, ob Luther damit ein zeitliches Warten aus-
driicken will. Im Duktus des Kontextes wird dazu kein Hinweis gegeben.
Vielmehr denkt Luther, wie auch sonst, an die synonyme Bedeutung des
Wortes ,,warten* im Sinne von ,,pflegen* oder ,,einsetzen*”.

Individuell Gaben

zugeteilte : (Geistesgaben)
Gaben T zum wirkungs-

(Schégfur;gs- vollen Nutzen
gaben

Abbildung 1: Umwandlung — Von den Schépfungs- zu den Geistesgaben
(© Graphik M. Baumert)

Der Ubergang von den anvertrauten Schopfungsgaben zu ihrem erkennbar
wirkungsvollen Nutzen als Geistesgaben, wie in Abbildung 1 visuell inter-
pretiert, liegt einerseits in der individuellen Inanspruchnahme der Gnade
(Gottes Wort und Kraft), andererseits erfolgt sie iiber die Berufung der Ge-
meinde (Zeile 4: ,,bis er zu einem andern beruffen wird*). Bei Luther fallen
also Gabe und Berufung zusammen.

In diesem Zusammenhang ist zu fragen, wer bei Luther die Gemeinde
ist, die diese Berufung ausspricht: Ist es eine demokratische Versammlung

20 Vgl. die Lutheriibersetzung (1912) zu R6m 12,7b-38: , Hat jemand ein Amt, so warte
er des Amts. Lehrt jemand, so warte er der Lehre* und Luthers Predigt zum 4. Gebot,
in der das Verb ,,warten eindeutig als Fiirsorge zu verstehen ist: ,,Denn Gott befihlt
Vatter und mutter also das ampt, das sie der kinder warten” (WA 16 1525,489—
490,7-8). Zahlreiche Belege enthélt Grimms Worterbuch (2010:2125-2167).
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aller Gemeindeglieder oder die kirchliche Hierarchie von Bischof, Pfarrer
oder Konsistorium? Im Laufe des Lebens verschiebt sich bei Luther die
Ekklesiologie von einer kongregationalistischen zu einer eher hierarchischen
bzw. episkopalen Ekklesiologie.”' Neben dieser groen Verschiebung geben
die Gottesdienstkonzepte, die Luther in seiner Schrift zur deutschen Messe
darlegt,”” zumindest Hinweise, in welchem Rahmen Berufungen Begabter
zum Amt vollzogen wurden. Explizit ldsst sich aber iiber die gottesdienstli-
chen Gestaltungsformen, die Luther fiir Wittenberg vorlegt (1526), im Blick
auf das Einsetzen der Gaben nichts sagen.

Nach diesem kurzen Seitenblick gilt es, zum obigen Lutherzitat zuriickzu-
kehren. Charakteristisch dabei ist vor allem die glaubende Inanspruchnahme
der Kraft und Gnade Gottes. Kraft Gottes versteht Luther indes als Kraft des
Geistes, also pneumatisch, wie etwa im Kleinen Katechismus deutlich wird.”
Entscheidend ist der Ubergang von den Schopfungsgaben oder Gaben zu den
Gnadengaben bzw. Geistesgaben durch die personal-relationale Beziehung
zu Gott und der gemeindlichen Berufung. Wie im obigen Lutherzitat deutlich
wird, ist dabei der Dienstcharakter das entscheidende Kriterium. Im weiteren
Verlauf der Sommerpostille fillt erneut der gleichbedeutende Gebrauch von
Gaben und Werken auf (WA 21 1544:504,18 f).** In diesem Kontext ist der
Begriff ,,Werke* im Sinne charismatischer Gaben zu verstehen.

Zu der Fragestellung, wie Gaben zu erkennen sind, reicht diese Antwort
aber noch nicht aus. Denn ausschlaggebend ist doch, ob die Gemeinde auf
die Berufung oder auf Gaben achten soll und woran die Gemeinde erkennen
kann, ob das eine oder andere zutrifft. Anders gefragt: An welchen Kriterien
erkennt die Gemeinde, wer zu welchem Amt berufen ist? Selbst wenn diese
Problemstellung noch offen ist, bleibt als erster Erkenntnisfortschritt festzu-
halten: Fiir Luther verwandeln sich die empfangenen Gaben beim Einzelnen
durch den Glauben und die Inanspruchnahme der Gnade in der Kraft des
Wortes Gottes und des Geistes. Die Zisur liegt also nicht zwischen Schop-
fungsgaben und Geistesgaben, sondern in der Anwendung der Gaben: einem
Rechnen durch den Glauben mit der Gnade und Kraft Gottes. Luther legt also

21 Krarup (2007) zeigt, dass die Verschiebung zur episkopalen Ekklesiologie (Landes-
herren wurde bischofliche Kirchenhoheit iibertragen) zu Problemen im Verhiltnis
von Berufung und Ordination fiihrte (:211-230).

22 Vgl. WA 19 (1526:72,32-75,30).

23 2. Hauptstiick, 3. Artikel: ,,Ich glaube, [...] der Heilige Geist hat mich durch das
Evangelium berufen, mit seinen Gaben erleuchtet ... (WA 10/1 1522:302,12f), iiber-
setzt in Bayer (2007:116.220).

24 ,,Also sind auch im Reich Christi mancherley gaben, werck, leiden etc. einem jgli-
chen nach seiner masse und beruff zugeteilet.*
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einen besonderen Schwerpunkt auf die aktualisiert-relationale Verbindung
zu Gottes Kraft und Gnade, wenn es darum geht, Gaben einzusetzen. Diese
Grundaussage besitzt fiir die gegenwirtigen theologischen Hauptfelder typo-
logische Bedeutung.”

2.4 Schopfungstheologisch-anthropologische Gabendimension

Als Viertes qualifiziert Luther die Gaben in ihrer anthropologischen Di-
mension, weil Menschen bzw. Heiden sie besitzen: ,,Das ist aber auch der
Christen eigene kunst und das furnemest, so sie und die Heiden scheidet, das
sie wissen und erkennen, das solche gaben, empter und kreffte Gottes und des
HErrn Christi und heiligen Geistes sind, Denn solches erkennet und sihet die
Welt nicht, ob sie gleich auch Gottes gaben hat* (WA 22 1544:184,35-40).
Die Frage ist, welche Gabendefinition hier speziell vorliegt. Meint Luther
,,Geistesgaben®, die sogar die Heiden? besitzen, wie in der These von Oskar
Foller vertreten (1997:178)? Dieser Interpretation zufolge hitten auch Hei-
den den Heiligen Geist. Oder denkt Luther an Schopfungsgaben? Sollte die
zweite Deutung mafBigebend sein, kiime Luther wohl von der Schopfungs-
theologie her. Diese theologische Problemstellung spielt jedenfalls in das
Thema des Entdeckens der Gaben hinein. Stimmt die erste Auffassung, be-
sitzen alle Menschen Charismen und sind vom Geist Gottes durchdrungen.
Das aber widerspricht Luthers reformatorischem Ansatz der Rechtfertigung
radikal. Die zweite Interpretation stoft an ihre Grenzen, sofern an die heutige
Kategorie der natiirlichen Fihigkeiten im Sinne von Kompetenzen gedacht
wird. Zu bedenken ist aber, dass, nach dem was unter Punkt 2.3 erarbeitet
und in Abbildung 1 dargestellt wurde, Schopfungsgaben und Geistesgaben
bei Luther kaum zu unterscheiden sind. Denn Schopfungsgaben werden zu
Geistesgaben, wenn sie durch die Inanspruchnahme der Kraft des Heiligen
Geistes und der Gnade Gottes in den Dienst der Gemeinde gestellt werden
und dem Nichsten dienen. Denn bei Luther wird, wie die deutsche Luther-
forschung zeigen kann, die Verwirklichung des Menschseins dem Menschen
vollig entzogen und ,.allein dank der reputatio Gottes und dem sola fide*

25 Ahnlich die Exegeten: N. Baumert (2001:227) und Dunn (1997:254). Praktische
Theologie: Herbst (2010:28f).

26 Selbst die Verwendung des Heidenbegriffs kann mehrdeutig sein. Nach Kornlein
(2005) kann Luther die leitenden Gemeindeglieder als Heiden bezeichnen, weil er
sie nach dem damaligen humanistischen Bildungsstand beurteilte (:62, Anm. 162).
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durch die Rechtfertigung gegeben (Ebeling 1990:59).”” Nach Mostert (1990)
fiihrt ,,der Heilige Geist den Menschen iiber Christus zum Vater und zum
Schopfer zuriick™ (:32). So ist Christus der Brennpunkt, der die natiirlichen
Féhigkeiten in Riickfiihrung auf den Schopfer allen Menschen schenkt. In der
Sprachgestalt des Kleinen Katechismus bilden sich die umfassenden Lebens-
fahigkeiten und Gaben des Menschen ab, indem Gott, der Schopfer, der
,kategorisch Gebende* ist (Bayer 2007:155).”® Alles Geschopfliche wirkt
Gott, darum fiihrt das Wahrnehmen der Begabungen iiber das Danken und
Loben zum Dienen. Ausgehend von dieser doxologischen Dimension der
Charismen, lehnt Luther das eigenméchtige Handhaben der Gaben stets ab
(WA 22 1544:217,10-12). Dies kommt in seinen Predigten und Schriften
fast durchgéngig zum Ausdruck. Luther rechnet also mit der hamartiologi-
schen Dimension der Charismen,” die ambivalente Deutungen einschlief3t.
Im Hintergrund steht die theologische Dialektik, beides zu sein, Stinder und
Gerechter.

Nach dieser Anniherung ist jedoch die Ausgangsfrage nach dem Empfang
der Geistesgaben an Heiden noch offen. Um dem Versuch einer Losung nidher
zu kommen, ist Luthers Regimentenlehre® anhand zweier Predigtbeispiele
aus seinen spéten Jahren dort aufzunehmen, wo er sie im Zusammenhang mit
den Gaben entfaltet. Im einen Beispiel handelt es sich um seine Sommerpos-
tille:

27 Angesichts des biblischen Schopfungsglaubens befreit sich Luther vom Kausalitts-
und Analogiedenken, weil er die Schopfung als Ergebnis der Rechtfertigung begriin-
det. Mensch und Welt werden also durch Christus ,,im Horizont der Schopfung neu
aneinander gewiesen‘ (Gloege 2004:1598).

28 ,.Ich glaube, dass mich Gott geschaffen hat samt allen Kreaturen, mir Leib und Seele,
Augen, Ohren und alle Glieder, Vernunft und alle Sinne gegeben hat und noch erhlt
... ohn all mein Verdienst und Wiirdigkeit, dass alles ich ihm zu danken und zu loben
und dafiir zu dienen und gehorsam zu sein schuldig bin“ (WA 30/1:364,2-365,4,
kursiv MB), iibersetzt in Bayer (2007:148). Alles Geschopfliche wirkt Gott, was
(1.) vom Wahrnehmen iiber das Loben zum (2.) Reden, Dienen und Weitergeben der
Begabungen fiihren muss (:162).

29 Selbst wenn Luther inhaltliche Redundanzen zulisst, sollen sie hier vermieden wer-
den. Aus diesem Grund wird die hamartiologische Dimension der Charismen nicht
unter einem eigenstindigen Punkt erarbeitet.

30 Zur fundamentaltheologischen Erorterung der Regimentenlehre vgl. Anselm (2004:
776-784).
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1 ,,Gleich wie er auch andere zeitliche gueter unter die Heiden und Gottlo-
sen allezeit gegeben und

2 erhalten hat, das die Heiden und Gottlosen auch haben solten jre Prophe-
ten, Aposteln und

3 Theologos oder Prediger zum weltlichen regiment, wie auch S. Paulus der
Cretenser Poeten,

4 Epimeniden, jren Propheten nennet. Und Mattheus die Heiligen drey Koe-
nige Magos, nennet,

5 darumb das sie der Araber Priester, Propheten oder Lerer waren. Also sind
bey jnen Homerus,

6 Plato, Aristoteles, Cicero, Ulpianus &c. gewest, wie bey Gottes volck
Moses, Elias, Esaias & c.

7 Und jre Keiser, Koenige, Fuersten, als Alexander, Augustus & c. sind jre
Davides u. Salomones

8 gewest. (WA 51 1534/36 234:1-9)

(Lutherzitat 2: Neutestamentliche Gabenbezeichnungen fir Heiden)

Weil Luther auf Plato und Aristoteles, Alexander und Augustus Bezug nimmt
(Zeile 6), geht es nicht um Geistesgaben im neutestamentlichen Sinne,’'
stattdessen ist, meiner Einschitzung nach, eher an immanente Gaben zu
denken. Denn obwohl Luther die theologische Terminologie ,,Propheten,
Aposteln und Theologos* auf die Welt anwendet, hat diese vergleichen-
den Charakter. Uberdies zeigt die Priposition ,,zum* im vorliegenden Zitat
(Zeile 3), dass Luther diese ,,Gaben* nicht mit denen im geistlichen Regi-
ment gleichsetzen will, sondern sie fiir das weltliche Reich reklamiert. Dass
Gott jedem Reich entsprechende Gaben gegeben hat, dem einen zum ewi-
gen Reich und dem anderen mit dem Ziel, das weltliche Reich zu erhalten,*
zeigt die weiterfiihrende Logik seiner Auslegung,” wie es auch Peters (1991)

31 Anders akzentuiert bei Foller (1997:178).

32 Calvin teilt dieses Gabenverstdndnis Luthers, wenn er von ,,gratia generalis* spricht
und damit die jedem Menschen verliechenen Gaben meint, die ihm zur Wissenschaft,
Kunst und sozialen Arbeit gegeben wurden (Dabney 1997:95).

33 Vgl. WA 51 (1534/1535): ,,Denn gleich wie die geistlichen und Heiligen Propheten
und Koenige haben die leute geleret und regirt zum ewigen Gottes Reich zu komen
und da bey zu bleiben, So haben diese weltliche, Heidnissche, Gottlosen Propheten
und Koenige die leute geleret und regirt, das weltliche Reich zu erhalten. Denn weil
Gott den Heiden oder der vernunfft hat wollen die zeitliche herrschafft geben, hat
er ja auch muessen leute dazu geben, die es mit weisheit und mut, dazu geneigt und
geschickt weren und erhielten, gleich wie er allezeit seinem volck hat muessen geben
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bestitigt (:43). Folgerichtig ordnet Luther die Selbsterschliefung des drei-
einigen Gottes so, dass sein Schopferwirken dem weltlichen Reich und das
Erlosungshandeln dem geistlichen Regiment zugehort (:43) und der Geist,
als spiritus creator, beides umgreift (:46).**

Als anderes Beispiel dient Luthers Predigt tiber Joh 16. In ihr vergleicht
er die Worte des Papstes — die Luther mit denen der Heiden gleichstellt —
mit den Worten Christi. Luther folgert, dass beide, Papst und Heiden, der
Vernunft unterworfen seien und daher weder den Heiligen Geist kennen noch
besitzen.” Einige Passagen weiter differenziert Luther seine Darlegung, in-
dem er zwei Genres der Weissagung erwihnt. Das erste Genre ordnet er
der politischen Prophetie des Alten Testaments zu. Es gehort vor allem in
den Rahmen des weltlichen Regiments. Diese Art der Prophetie soll Gott
auch ,,zu weilen den Boesen so wol als den Fromen“*® zuteilwerden lassen
(WA 46 1537:60,37-38). Dagegen ordnet er das zweite Genre der Prophetie,
welches die Entwicklung des Glaubens und eschatologische Themen der
Kirche beinhaltet, ausschlielich dem Reich Christi zu. Es wird, nach Luthers
Ansicht, den Christen von niemand anderem als durch den Geist offenbart
(:61,13—14). Wihrend hier entsprechend den Regimenten ein zweiteiliger
Gabenbegriff vorliegt, muss zur Kenntnis genommen werden, dass Luther
demgegeniiber die Gaben des Geistes beiden Regimenten homogen zuord-
nen kann. Die Trennlinie zieht Luther aber qualitativ. Das heifit, die Gaben in
ihrer ganzen Bedeutungsbreite (u. a. soteriologisch, pneumatologisch) sind
grundsitzlich in beiden Regimenten vorhanden. Wihrend sie im weltlichen
Reich nicht erkannt werden, erschlieBen sie sich aber im Reich Christi, wie
zur Verdeutlichung der entsprechende Predigtauszug in einem Textschaubild
zeigen kann (WA 22 1544:184,36—40).” Mit dem Indikativ ,,sind* werden

rechte, reine, trewe Lerer, die seine Christliche Kirchen haben koennen regirn und
wider den Teufel streiten (:243,10-18).

34 In diesem Zusammenhang ist an den Satz von Augustin zu denken: ,,opera trinitatis
ad externa sunt indivisa“ — ,,die Werke der Trinitit nach auf3en hin sind unteilbar*
(vgl. Lange 2001:260), d. h., auch wenn z. B. der Heilige Geist in besonderer Weise
an den Gldubigen wirkt, so ist er doch auch am Wirken des Schopfers und des Er-
losers mit beteiligt.

35 WA 46 1537: ,,Welches alles der Vernunfft unterworffen ist, als leiblich und vergeng-
lich wesen, so zum Reich Gottes nichts fordert, Und die Heiden eben so gut machen
koennen, so vom Heiligen Geist nichts uberall wissen noch haben* (:52,33-36).

36 Teilweise kimen diese Gaben auch bei Christen vor. Sie wiren zwar zum geistlichen
Leben nicht notig, wer diese Art der Weissagung aber erhalten hat, soll sie wie die
anderen Gaben einsetzen (WA 46 1537:61).

37 In der Psalmenauslegung 101 sagt Luther: ,Denn es haben offt die Gottlosen von
Gott viel schoener, hoher gaben und geschickligkeit zu weltlichen sachen ... WA 51
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die Gaben, wie unten im Lutherzitat zu sehen, bleibend trinitarisch® be-

stimmt (Zeile 4).

Christen
1 Das ist aber auch der Christen
eigene kunst und das furnemest

4 das solche gaben, empter und kreffte Gottes
und des HErrn Christi und heiligen Geistes sind
5 ob sie gleich auch Gottes gaben hat.
""" "Denn solches erkennet und”
BTGNS (nich URNN

ob sie gleich auch Gottes
gaben hat.

(Lutherzitat 3: Gaben erkennen bei Christen und Heiden [© Graphik M. Baumert])
Drei komplementire Losungsansitze bieten sich an:

1. Die Heiden besitzen alle Gaben des Geistes — auch wenn sie den Urheber
nicht kennen.

2. Luther verwendet die gleiche theologische Terminologie fiir Christen wie
Heiden: Die Gaben werden trinitarisch bestimmt. Zwischen den Gaben
des Geistes, den Gaben des Herrn Christus und Gottes- bzw. Schopfungs-
gaben besteht kein Unterschied.

3. Die trinitarischen Gaben des Geistes stehen allen Menschen zur Verfii-
gung. Weil die Heiden jedoch den Urheber nicht kennen, erkennen sie we-
der die Gaben Gottes, noch konnen sie seine Kraft anwenden.

Vernunftbegabte Sprach- und Auslegungskompetenz
Die Kompetenz zur Schriftauslegung dient als abschlieBendes Beispiel, an

dem die Unterscheidung wie auch das Zusammenspiel von allgemeinen Ga-
ben (Schopfungsgaben) und Geistesgaben vorzustellen ist. Zur anthropologi-

(1534:226,27f), aber die erkennen es nicht, wie Luther in anderen Predigten be-
merkt, etwa in WA 21 (1544:418,28-34).
38 So werden auch die drei Personen Gottes als Gaben bezeichnet (WA 54 1545:64,17).
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schen Gabendimension gehort die vernunftbegabte Sprachkompetenz.® So
pladiert Luther in seiner Schrift ,,an die Ratsherren aller Stddte deutsches
deutschen Landes* (1524), dass sie christliche Schulen und Ausbildungsstit-
ten einrichten sollten. Hier ragt die schopfungstheologische Dimension der
Charismen in die hermeneutisch-kommunikative und pneumatische Dimen-
sion hinein, weil das ,,Evangelium, das durch den Heiligen Geist gekommen
ist und tiglich kommt [...], durch die Vermittlung der Sprachen [...] gewach-
sen und [...] dadurch auch erhalten werden* muss (WA 15 1524:37,4-6).%
An anderer Stelle definiert der Reformator die Auslegungskompetenz explizit
als Gabe des Heiligen Geistes.” Bei Luther kommen zwei charismatische
Komponenten zusammen: Erstens beansprucht die Bewahrung des Evan-
geliums sprachliche Fahigkeiten (Hebréisch, Griechisch und Latein), die
durch eine entsprechende Bildung anzueignen sind.** Zweitens bedarf es,
pneumatologisch gesehen, das Wahrnehmen des Heiligen Geistes als Her-
meneuten. Bildung und Heiliger Geist verbinden sich.

2.5 Ekklesiologische Gabendimension

Als fiinften Hauptaspekt behandelt Luther in derselben Predigt zu 1 Kor 12
spektakuldre Einzelgaben. Der Grundtenor innerhalb der ekklesiologischen
Gabendimension ist mit seiner Einleitung gelegt: Einsatz der Gaben zur
Einigkeit und Auferbauung der Kirche,” vornehmlich im Predigtamt (WA
22 1544:170,24f). Die Charismen insgesamt bestimmt Luther trinitarisch
(:181,20-28) und ordnet sie — wie noch zu zeigen ist — in das Leib-Glied-
Denken ein (vgl. Punkt 3). Im Gegensatz zu den falschen Christen (Mt 7,22),
die ihre Gaben ohne Beziehung zu Christus einsetzen, hebt Luther den selbst-
losen Einsatz der Gaben hervor (WA 22 1544:183,1-10), welchen er chris-

39 Ahnlich Dieter (2009) im Begriindungszusammenhang von ,,Heiliger Geist und Ver-
nunft bei Luther (:173-196).

40 Nach der Ubersetzung von Dieter (2009:188).

41 Vgl. Die ,,gabe des heiligen Geystes, die da heyst Aufllegung der Schrifft, ist ein ewi-
ger schatz, dadurch wir lernen Gott erkennen (WA 52 1544:4).

42 Zur Hochschidtzung der drei Grundsprachen vgl. WA 15 (1524:37,18-24, :38,1-6,
:40,8-13).

43 Luther spricht davon, dass die ,,Kirche erbawet* (erbaut) werden soll (WA 21 1544:
198,11 :418,37).
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tologisch begriindet.* Insofern markiert er ein wesentliches Kriterium fiir
ihre erkennbare Echtheit. Dahinter steht Luthers theologischer Ansatz einer
Trennung zwischen (christlichen) Personen einerseits und christlichen Amts-
trigern innerhalb der Kirche andererseits.

,.Denn solches (auBergewohnliche Gaben) nicht ist der personen, sondern
des Ampts oder wirckung des Geists, so der Kirchen gegeben wird, Das sie in
dem Ampt und von wegen der Kirchen viel und grosses thun, das nicht jnen,
sondern andern nuetzet” (WA 22 1544:183,7-11).

Die Vollmacht, auflergewohnliche oder auch geringe Gaben wirkungsvoll
einzusetzen, ist daher nicht einzelnen Personen gegeben, sondern, wie Luther
weiter erklért, vorrangig Amtstrdgern. Er bestimmt diese Vollmacht als Wir-
kungen des Geistes. Auch wenn er dem Amt einen Vorrang einrdumt, werden
die Gaben insgesamt der Kirche gegeben.” Diese bisher kaum untersuchte
ekklesiologische Auffassung ldsst auch Goertz (1997) in seinem ausgewie-
senen Exkurs zum Charismenverstidndnis bei Luther erkennen (:241-252).
Als zweiter Erkenntnisfortschritt bleiben zwei Befunde festzuhalten: Dass
Gaben in ihrer soteriologischen Bedeutung Loben und Danken auslosen,
wurde an anderer Stelle untersucht.*’” Hier ist als erster Befund deutlich,
dass charismatische Gaben zur Dankbarkeit fiihren, weil nach Luther der
Begabte dem Schopfer und seinem erlésenden Handeln in Christus alles ver-
dankt.”® Grundsiitzlicher erscheint als zweiter Befund Luthers vielgestaltiger
Sprachgebrauch hinsichtlich seines Gabenbegriffs, der hier herausgearbeitet
werden konnte. Er fordert eine hermeneutisch-theologische Differenzierung,
um nicht zu vorschnellen Bedeutungszuweisungen zu kommen. Aus dem
bisher Gesagten ergibt sich, meiner Einschétzung nach, bei Luther ein neun-

44 Weil Christus gedient hat, ,,darumb sind die Gaben uns nicht gegeben zu unserm
kuetzel, hoffart, trotz oder stoltz, Sondern dem Nehesten zu nutz und huelffe, wo wir
nur koennen“ WA 51 (1546:170,30-32).

45 Foller (1997) betont mehr den Gegensatz zwischen Personen und Amtstrigern. Voll-
macht zur Ausiibung von Gaben ist nicht Personen gegeben, sondern den Amtstré-
gern (:178).

46 Weitere Belege: WA 21 (1544:418,28f) und WA 22 (1544:183,5.8.30.36. :184,8—
10. :186,30). In der gleichen Predigt definiert Luther, was er unter Gaben, Kriften,
Werken und Amtern versteht. Amter sind berufene und geordnete Gaben (Apostel,
Evangelisten ...) in der Gemeinde (:183,22-32). Krifte und Werke sind ebenso syn-
onym verwendet (:183,16) wie Gaben und Krifte (:183,34-37).

47 Vgl. Mikoteit (2004:134 ff).

48 Vgl. u.a. die Sommerpostille zu 1 Kor 12, WA 22 (1544:306-310). Zur Dankbar-
keit: Mostert (1990:16).
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faches Gabenverstindnis.” Die Begabungen sind zweifach von Gott bei-
den Herrschaftsbereichen (Regimenten) zugeteilt, um ihrem jeweiligen Auf-
trag zu dienen. In der Zusammenschau von Luthers Ausfiihrungen ist sein
Gabenverstidndnis trinitarisch definiert und bezieht sich auf beide Bereiche.
Darum kann Luther ohne weiteres auch von den Gaben des Geistes im welt-
lichen Bereich sprechen. Aus Abbildung 2 ist zusammenfassend eine neun-
fache Gabendimension bei Luther zu entnehmen:

Neunfache Gabendimension

1. anthropologisch

5. ethisch

6. soteriologisch
7. christologisch
8. ekklesiologisch
9. eschatologisch

trinitarisch

fiir das weltliche und geistliche Regiment
weltliches geistliches
Regiment Regiment
Gaben, Krifte und Geistes-
gaben im Einsatz zur

Erhaltung des weltlichen
Regiments

Heilsgabe fiir die Menschen, :Gaben, Kréifte,i Gaben fiir die
Gerechtigkeit vor Gott :Geistesgaben ' Nachfolge
:im selbstlosen E und Heiligung
:Einsatz zum
1Nutzen
:anderer, zum

1
1
1
1
1
1
1
1
1
1
1
1
1
1
1
1
1
! :ewigen Reich

Synonyme: Gaben, Wohltaten und gute Werke (Besitz, Kleide.r, Essen ...)
Werke und Geistesgaben, Liebe (Frucht) und Gaben

Abbildung 2: Gabendimensionen und -begriffe in der Zuordnung der Zwei-Reiche-
Lehre (© Graphik M. Baumert)

49 Die eschatologische Dimension kann hier nicht mehr niher ausgefiihrt werden, ver-
dient aber, genannt zu werden (vgl. etwa WA 36 1532:587b,36-40).
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Das Schaubild versucht, die unterschiedlichen Dimensionen der Charismen
im Verhiltnis zu den beiden Regimenten bildhaft darzustellen. Wihrend die
ersten fiinf Dimensionen beide Regimente durchdringen (durchlaufende Li-
nien), markieren die Dimensionen 6 bis 9 eine qualitative Zasur, indem die
soteriologische, christologische, ekklesiologische und eschatologische Di-
mension der Charismen das geistliche Regiment bestimmen und in Christus
nutzbringend wirken.

3. Kriterien des Gabenerkennens

Von Luthers neunfachem Gabenbegriff ausgehend, ist oft nicht eindeutig
bestimmbar, ob tatsidchlich ein ekklesiologisches Gabenverstindnis exis-
tiert. Was Luther jedoch in seiner Postille 1522 (Lutherzitat 4) unter Bezug-
nahme auf 1 Petr 4,10 fordert, scheint Hinweise auf eine ekklesiologische
Richtung zu beinhalten. Wie das untenstehende Zitat zeigt, enthilt es einen
umschriebenen Kirchenbegriff, der ein gliedhaftes Verstindnis des Leibes
Christi kennt (1 Kor 12, Rom 12). Daher scheint es naheliegend, dass Luther
an dieser Stelle zu einem gliedhaft-charismatischen Verstindnis der Kirche
anleitet, was im Blick auf seine gesamten Schriften aber zuriickhaltend ein-
zuschiitzen ist (Knauber 2006:175).° Dies gilt allein schon deshalb, weil
die Gottesdienstreform noch bevorstand (Heckel 1984:78).”' Um nicht iiber-
zuinterpretieren, ist vor allem zu bedenken, dass Luther kein Kirchen- und
Gottesdienstverstdndnis im heutigen Sinne kennt und sich seine Fragestel-

50 Knauber (2006) ist der Ansicht, dass ,,in der Stofrichtung des Reformators die pneu-
matologisch-ekklesiologische Komponente von 1 Kor 12-14 und Eph 4 zu kurz*
kommt (:325). Zimmerling (2002) postuliert die ,radikale Ablehnung jedes Geist-
wirkens aufBlerhalb von Wort und Sakrament (:100) bei Luther, wihrend Foller
(1997) zu der Einschétzung gelangt, dass Luther weder zur Entdeckung der Gaben
aufgerufen, noch ,,die Wir-Gemeinschaft der Kirche“ entfaltet hat (:201). Wihrend
Lauterburg (2010:81ff) in seiner Arbeit iiber den Charismabegriff schon die passive
Gemeinde bei Luther anmahnt, fiihrt Schlatter (2002), der die Grundanliegen der
Reformation bejaht, iiber sie hinaus, indem er in der empfangenen Gnade den Dienst
verpflichtend begriindet sieht (:100).

51 Luther spricht im folgenden Zitat im Konjunktiv (,,Wie gar eyn feyn wellen were
es ...”), was seinem Wunsch nach Verdnderung entspricht, aber auch schlicht den
appellativen Charakter seiner Predigt unterstreichen will.
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lung nicht primér um das Entdecken der Gaben bemiihte. Dennoch ist diese
Stelle fiir die hier zu verhandelnde Fragestellung beachtenswert und daher im
Kontext zu zitieren.

1 ,,1. Pet. 3: Thr solt seyn wie die trewen, gutten schaffner odder amptleutt
der mancherley gnaden, das eyn

2 iglicher dem andern diene und fodderlich sey, das er entpfangen hatt. Sihe,
da sagt S. Peter, das die

3 gnaden und gaben gotis nit eynerley, sondern mancherley sey. Und eyn ig-
licher soll der seynen

4 warnhemen, dieselbigen uben und damit den andern nutz seyn. Wie gar
eyn feyn wellen were es,

5 wo es alBo tzugieng, das eyn iglicher des seynen warttet und doch dem an-
dern damit dienete

6 unnd alB3o hewfflich auff der rechten straf} mitteynander gen hymell furen.
AlBo schreybt auch sanct

7 Paulus. Ro. 12. und .1. Cor. 12: Das der corper viell gelidt hatt, aber nicht
alle gelid eynerley werck, alB3o

8 wyr auch viell gelid eyner Christlichen gemeyn, aber nitt alle eynerley
werck haben, soll niemand des

9 andern werck, Bondern eyn iglicher des seynen warnhemen, und alle ynn
eynem eynfeltigen gehorsam

10 ynn vielerley befelh und manchfeltigen wercken eyntrechtlich wandeln*
(WA 10/1/1 1522:311,3-13).

(Lutherzitat 4: Kirchenpostille am St. Johannestag 1522)

Was ist zur Textanalyse zu sagen? Auffillig ist zunéchst die sprachliche
Verschiebung von den Gaben Gottes zu den Werken (Lutherzitat 4, Zeilen 3
u. 7-9). Beide Begriffe werden, wie schon wiederholt festgestellt, synonym
verwendet. Luther stellt den Begriff ,,Werke* hier in einen ekklesiologischen
Kontext synonym zum Gabenbegriff.

3.1 Individuelle Gabenforderung

Weiter ist dieses Lutherzitat von Bedeutung, weil die Belegstelle vom Er-
kennen der Gaben spricht. Luther entfaltet sie im Rahmen des ekklesia-
len Handelns. Er spricht iiber die Grenzen der individuellen Begabungen,
um das egoistische Verhalten derjenigen abzuwehren, die meinen, alles
zu konnen. Es ist wesentlich, dass nicht die Gaben des anderen zu ent-
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decken sind, sondern jeder seine eigenen Gaben durch den Glauben ein-
iiben soll. Aulerdem sollen alle in einfiltigem Gehorsam (Lutherzitat 4,
Zeile 9) einander innerhalb der Gemeinde, die Luther als Leib mit seinen
Gliedern (Lutherzitat 4, Zeile 7) versteht, dienen. Nach Asendorf (2004)
darf im Ausdruck der Selbstwahrnehmung der Gaben (,,seynen warnhemen*)
jedoch nicht die moderne Terminologie mit ihren psychologischen Aspekten
anachronistisch hineininterpretiert werden, sondern er ist wesenseins mit
dem Glauben zu verstehen (:41).* Damit soll jeder Einzelne seine Gaben im
Glauben einiiben (,,dieselbigen uben®). Angesichts der Schopfungstheologie
Luthers wire es durchaus legitim, ein gewisses Wahrheitsmoment im psy-
chologischen Wahrnehmen (sinnlich wahrnehmen, entdecken) der Gaben
und Werke anzunehmen.”* Auch das Grimm’sche Worterbuch (2010) un-
terstiitzt die Wortbedeutung des psychologischen ,,Wahrnehmens* und Ent-
deckens der Charismen, wenn die Grundbedeutungen ,,sich umschauen, ins
Auge fassen, betrachten, acht haben, seine Aufmerksamkeit [...] auf etwas
richten*” die Bedeutungsbreite bestimmen. In der ilteren Sprache soll der
Begriff des ,,Achtgebens* vorherrschen. Das Bedeutungsmoment tendiert zur
,.Riicksichtnahme auf etwas* oder zu ,,der Sorge fiir etwas* (:27,941-946).
Richtig zu entscheiden, was Luther meint, ist aber von da aus schwierig.
Angemessener scheint es daher, Luther in seinem eigenen Sprachgebrauch
zu konsultieren. In der Tat stehen Belege in der unrevidierten Bibel von
1545. Dort findet sich ,,wahrnehmen‘ in Hebr 2,1 sowie 10,24, was in der
revidierten Lutherbibel von 1984 mit ,,auf (jemanden/etwas) acht(geb)en*
tibersetzt wird.”® In beiden Stellen geht es nicht um ein erstmaliges ,,zur
Kenntnis nehmen®, sondern ein vertiefendes Wahrnehmen, das sowohl Er-
kenntnisvorginge, praktisches Einiiben und Anwenden einschlieft. In Ro-

52 Kornlein (2005) weist darauf hin, dass er in Abgrenzung zur dinglich-sakramentalen
Austeilung des Heils, bedingt durch die Botschaft von der Rechtfertigung, um ,,das
Vertrauen des einzelnen‘ wirbt. Damit fordere die Reformation die Subjektivitit und
Individualitéit des einzelnen Menschen (:63).

53 Es ist eine offene Frage, ob hinter Asendorfs (2004) Auffassung die nachreformato-
rische Theologie mit ihrer puritanischen Verengung in der Geisttheologie zum Aus-
druck kommt.

54 Vgl. Besch (2003), der insbesondere die sprachliche Bedeutung Martin Luthers her-
vorhebt (2252-2296).

55 Diese Bedeutung findet sich in Luthers Fastenpostille 1525. Hier fordert er zum
Glaubenskampf auf, indem die Aufmerksamkeit nicht auf hinderliche Dinge gerichtet
sein soll (WA 17.11. 128,17-18).

56 Vgl. Hebr 2,1: ,,Darum sollen wir desto mehr achten auf das Wort, das wir horen, da-
mit wir nicht am Ziel vorbeitreiben und Hebr 10,24: .,... und lasst uns aufeinander
Acht haben*.
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mer 1,20 erscheint ,,wahrnehmen* allerdings schon bei Luther 1545 im Sinne
von ,,erkennen® und wird deshalb in der revidierten Lutherbibel (1984 ) bei-
behalten.”’

Das Ergebnis dieser Wortstudien zeigt, dass es nach dem 4. Lutherzitat
darum geht, die eigenen Gaben zur Kenntnis zu nehmen. Diese Art der
Selbstwahrnehmung der Gaben und Werke hat im obigen Zitat eine klare
Zielsetzung: Sie soll dem anderen nutzen (Lutherzitat 4, Zeilen 4-5). Er-
staunlich ist, dass der Reformator an dieser Stelle, wie schon in WA 21
(1544:419,31), vom ,,Warten* der eigenen Gaben spricht. Nach dem wahr-
nehmenden Einsetzen der Gaben fordert Luther also auch hier zum ,,Warten*
— im Sinne von Pflegen oder Fordern — der eigenen Gaben auf. Im laufen-
den Satz zeigt Luther durch das Adverb ,,doch* an (Lutherzitat 4, Zeile 5):
Die Selbstpflege der Gaben im Glauben hat ihr Recht, sofern sie auf das
Dienen im Miteinander der Gemeinde ausgerichtet ist. Charismen qualifi-
ziert Luther in ihrer individuellen Vielfalt in Bezug auf die anderen, weil sie
in dieser Zuordnung zum Leib Christi ihre Wirkung entfalten (Lutherzitat 4,
Zeile 7).®

3.2 Einheit im Leib Christi

Die weitere Recherche nach der Wendung ,,Leib Christi bzw. dem glied-
haften Denken in Relation zu den Gaben in Luthers Schriften scheint vor-
dergriindig singuldr zu sein. Mit anderen Wortkombinationen aber ldsst
sich der gleiche Sachverhalt mehrfach erheben. Da ist einmal Luthers alle-
gorische Josephdeutung, worin er den bunten Rock mit den vielfarbigen
Gaben der Kirche vergleicht (WA 14 1523/1524:21-22).% Eine weitere Be-
legstelle findet sich in der Sacharjaauslegung mit der ,,Messschnur“® und
den ,;sieben Leuchtern®, die auf die paulinischen Gaben hinweisen (WA 13
1524/1526:588). In jedem dieser Belege spricht Luther vorzugsweise das

57 Vgl. Rom 1,20: ,,Denn Gottes unsichtbares Wesen, das ist seine ewige Kraft und
Gottheit, wird seit der Schopfung der Welt ersehen aus seinen Werken, wenn man sie
wahrnimmt.* Ein weiterer Beleg fiir das ,,Wahrnehmen* im Sinne des empirischen
Erkennens vgl. die Adventspostille WA 10/1. 2. (1522:67,8-10). Zum ,,Wahrneh-
men“ in der Bedeutung von ,einsetzen* vgl. WA 10/1 (1522:306).

58 Interessant ist Luthers Bemerkung, dass geschopfliche Gaben am negativen Gegen-
satz (eine gute Ehe durch eine schlechte Ehe) erkannt werden (WA 29 1529:471).

59 Vgl. auch Asendorf (2004:4691t), Hiebsch (2002:189).

60 Die Messschnur ist Christus, wihrend das in der Hand Halten der Messschnur das
Austeilen der Charismen bedeutet. Vgl. Asendorf (2004:320f).
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ekklesiologische Leib-Glied-Denken an, das der Geist vermittelt.”’ Auch in
seiner Predigt zu 1 Kor 12 kniipft Luther daran an, wenn er das einheitliche
Handeln in der Kirche als Indikator zur Erkennung der Gaben zihlt (WA 22
1544:184). Das Gesagte macht deutlich, dass Luther ein Kirchenverstiandnis
im Sinne des Leib-Glied-Denkens kennt. Nach diesem Verstdndnis hat jeder
seine Gaben durch den Glauben fiir den anderen einzusetzen, um so einander
gegenseitig zu dienen.

SchlieBlich hebt Luther in der Auseinandersetzung mit Papst und Wie-
dertdufer, die Streit und Zerrissenheit auslosen, in seinem Predigtauszug
zu 1 Kor 12,4-11 die Einheit bewirkende Kraft und das Wesen der Cha-
rismen als Erkennungskriterien hervor. Auch wenn er die Gabe der Di-
monenaustreibung nicht besitzt, akzeptiert Luther diese Disposition, weil
er vom Ergénzungsprinzip ausgeht, dass jeder mit anderen Charismen be-
schenkt ist.”” Dagegen wiirden Miintzer und Karlstadt nach Gaben greifen,
die sie nicht haben. Luther fiihrt ihr Verhalten auf ihre Arroganz zurtick.
Selbst Petrus und Paulus hitten nicht alle Gaben gehabt, obwohl sie Apostel
gewesen wiren (WA 41 1531:398-404).%

3.3 Zirkuldres Erkennen

Es folgen exemplarische Belege, in denen Luther versucht, das Erkennen der
Gaben weiter zu umschreiben. Entscheidend ist, dass Luther entsprechend
der theologisch unumkehrbaren Reihenfolge von Rechtfertigung und Heili-
gung Gaben in die Heiligung integriert, wie er es in der programmatischen
Vorrede zum Romerbrief entfaltet. Wihrend die Gnade Christi jeden voll-
kommen annimmt, unterstehen die Geistesgaben einem Wachstumsprozess
und beziehen sich eschatologisch auf Christus. Luther stellt die Charismen
an die Stelle der Werke des Fleisches. Damit weisen sie einen partikularen
Charakter auf (Brecht 1995:149). Christus oder der Heilige Geist fungieren
als Geber der Gaben, die individuell maigerecht zu Amt oder Beruf (Stand)

61 Vgl. WA 6 (1519/1520:407), WA 21 (1544:504,5-19), besonders WA 22 1544:
,,Gleich wie die glieder in einem leibe mancherley unterschiedlich ampt und werck
haben, und keines kan des andern werck fueren, Und doch alle sind in leiblicher
einigkeit einerley lebens, Also auch die Christen, wie mancherley unterscheid der
Personen, Sprachen, empter, gaben unter jnen sind, doch in der einigkeit und gleich-
eit des sinnes, als in einem leibe leben, zunemen und erhalten muessen werden®
(:57f, kursiv MB).

62 Vgl. WA 12 (1522:333,3).

63 Vgl. Ubersetzung bei Ellwein (1968:149).
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ausgeteilt werden. Zu den bedeutsamen Voraussetzungen fiir das Erkennen
von Gaben gehort es, nach Luther, das Wort von Christus angenommen zu
haben und seinen Geist zu besitzen: Niemand kann ,,Gottes Gaben erken-
nen durch seine Vernunft, sondern der heilige Geist muss (es) unserm Herzen
zeigen. Wir haben den Geist Gottes empfangen, dass wir wissen konnen, was
uns von Gott gegeben ist“* (WA 31/1 1530:405,3—-6), und danken ihm da-
fiir. Luthers Gabenverstdndnis ist christozentrisch ausgerichtet — auch des-
halb, weil Gaben manifestieren, ,,das(s) Christus durch uns offenbaret ist*
(WA 36 1532:513b,34f).” In einer Predigt zu 2. Mose relativiert Luther die
Gaben des Wundertuns fiir seine Person insofern,®® als die Menschen letzt-
lich doch sterben, auch wenn Gott sie vorher gesund machen wiirde. Seinen
Zuhorern spricht er dennoch die Vollmacht Gottes zu: ,, Wenn ein Mensch
mit Gottes wort gefasset ist und hat Gottes wort, so will er als ein Christen
wol die Blinden sehend und die Lamen gehend machen, denn Gottes wort ist
in im und er ist Gottes Son* (WA 16 1524/1527:109¢,13-19). Hier predigt
Luther iiber die Voraussetzungen, wie vollmichtige Gaben zur Wirkung kom-
men: durch Vertrauen auf Gottes Wort. Uberall, wo also Gottes Wort gepre-
digt und im Vertrauen angenommen wird, werden Gaben erfahren. In Kiirze
zusammengefasst: Charismen wahrzunehmen ist eine Gabe des dreieinigen
Gottes.

3.4 Gabenempfang und Berufung

Was bei der ganzen Gabenthematik Luthers beachtet werden muss, ist seine
Akzentuierung auf die amtliche (ordentliche) Berufung, die sowohl fiir geist-
liche als auch weltliche Berufsgruppen gilt®” und, wie erwihnt, beiden Gaben
verleiht. Gerade durch die Selbstbeauftragung der Schwarmgeister sah sich

64 Modernisierte Ubersetzung (kursiv MB). Original: ,,Nu kan niemand Gottes gaben
erkennen durch seine vernunfft, sondern der heilige geist mus (1. Kor. 2,12) unserm
hertzen zeigen, wie S. Paulus leret .j. Corin. ij.: ,Wir haben den geist Gottes empfan-
gen, das wir wissen koennen, was uns von Gott gegeben ist.‘*

65 Vgl. die Auslegung des Vaterunsers (WA 38 1535:365,35): ,,Zum andern dancke ich
der herrlichen gaben, das er mir seinen namen offenbart und gegeben hat.*

66 Vgl. auch Foller (1997:181). Zu den Wundertaten bei Luther vgl. Foller (1997:
1851t).

67 Als Reaktion auf das mittelalterliche Monchsethos wertet Luther den biirgerlichen
Beruf als Gottesdienst des Christen im Bezug auf den christlichen Weltauftrag in
der Schopfungsordnung auf (Gickle 1992:237). Eine fromme Magd, die ihrem Amt
(vocatio) gehorsam folgt und den Hof kehrt oder den Mist austridgt, kommt in den
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Luther veranlasst,”® die ,,iuBere Berufung auBerordentlich stark zu beto-
nen® (Lauterburg 2010:81). Diese These ist nach der Recherche in Luthers
Werken uneingeschrinkt zu bestitigen.” So fehlt bei Luther die Unterschei-
dung zwischen der inneren (vocatio interna) und dufleren Berufung (voca-
tio externa) (:81). Normal ist die duBere und mittelbare Berufung (voca-
tio mediata) durch die Gemeinde, die durch eine ganze Reihe niichterner
empirischer Befragungen™ — und ethische wie natiirliche Begabungen —*
ihre Objektivierbarkeit unter Beweis stellt (WA 30/IIT 1532:519,12-17).
Trotzdem bleibt auch hier Gott selbst der Berufende.

In zahlreichen Predigten, wie jene iiber die Notwendigkeit schulischer
Bildung, konkretisiert Luther diesen theologischen Ausgangspunkt insofern,
als in jedem Stand umfassend alle Aufgaben, Gaben und Berufungen Got-
tes zusammenfallen, aber nur dann, wenn sie in irgendeiner Weise das Evan-
gelium unterstiitzen und somit der Ehre Gottes dienen. Auch darum kennt
Luther keinen Unterschied zwischen natiirlichen Fahigkeiten und Geistes-
gaben im heutigen Sinn, was Goertz (1997) ausgehend vom Kriterium des
dienenden Nutzens der Charismen bestitigt (:248). Ein weiteres grundlegen-
des Argument besteht bei Luther in seiner theologischen Uberzeugung, dass
sich Schopfung und Erlosung wechselseitig aufeinander beziehen.

Himmel, wihrend ein Mann, der in die Kirche geht, aber sein Amt und Werk liegen
lédsst, in die Holle kommt (WA 30/1/1(1522:310,9-13).

68 Luther widmet den Schwirmern die Schrift ,,Von den Schleichern und Winckelpredi-
gern* (WA 30/111 1532:518-527).

69 Vgl. u.a. WA 34/11. 1531:3064a,11 (vocatio externa), WA 40/1. 1535 (vocatio me-
diata), WA 40/1. 1531:59b,16 (divina vocatio duplex, una mediata, altera immediata).
In seiner Predigt tiber 2. Mose spricht Luther von der inneren Berufung (WA 16
1524:33a,4—6 — vocatio interna).

70 Z.B.: ,,Wo her kommst du? Wer hat dich gesandt? Wer hat dir befohlen mir zu pre-
digen? Wo sind deine Wunderzeichen, das dich Gott gesandt hat? Warum trittst du
nicht 6ffentlich auf?* Die Fragen wurden zur besseren Lesbarkeit leicht modifiziert
(MB).

71 Vgl. unter Punkt 3.8.
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3.5 Anstifter fiir Wundertaten und retrospektives Erkennen

Luther unterscheidet aber graduell zwischen den Befihigungen der Christen
fiir allgemeine Aufgaben, ihrer Befihigung, dem Evangelium zu dienen, und
ihrer Berufung zum Predigtamt als einer besonderen Gabe,” weil Christus
darin ganz und gar durch seinen Geist zum ewigen Heil wirkt, was im welt-
lichen Beruf nicht gegeben ist (WA 30/1I 1530:562a). Aus diesem Grund
wirbt Luther in der angesprochenen Predigt iiber die Bildung bei den Eltern
um die Freigabe ihrer Kinder zum Predigtamt. Seine Motivation dazu verbin-
det er mit dem Versprechen, dass in diesem Amt Wunderwerke geschehen,73
wenn ,,nicht leiblich®, so ,,doch geistlich®, weil Letzterem nach Christus ein
hoherer Stellenwert zukommt (:534a). Wenn der zum Predigtamt Gerufene
,.nun solche grolen Werke und Wunder geistlich® vollbringt, ,,so folgt dar-
aus, dass er sie auch leiblich tut oder jedenfalls Anstifter und Ursache dazu
gibt“™ (Lange 1982:103, kursiv MB). So gibt Lange Luthers Verkiindigung
wieder. Wie sonst in seinen Predigten wird deutlich: Luther bejaht nicht nur
wunderhafte Gaben, sondern spricht auch davon, dass Prediger andere zum
Erkennen der Begabungen auffordern.

So kennt er gottliche Erscheinungen, Offenbarungen und Traume, die un-
mittelbar gegeben werden. Sie seien aber wie die prophetische Zukunfts-
schau erst nach ihrem Eintreten zu erkennen (Féller 1997:180f). Was Wun-
der und Zeichen des Heiligen Geistes betreffen, sind sie nicht nur Folge der
Erstverkiindigung (:191), sondern konnen, zusitzlich zur Lehre von Chris-
tus, das wahrhaft Christliche bestdtigen. Gott selbst schenkt, vergewissert
und bestitigt seine Wunder (WA 16 1524:104,9-17). Auch hier wird wie-
der das zirkuldre Erkennen bekundet: Gottes Gaben benétigen die gottliche
Approbation.

72 Vgl. Goertz (1997:2381t).

73 Luthers Aufzdhlung ist exemplarisch: ,,Als todten auff wecken, teuffel aus treiben,
blinden sehend, tauben horend, aussetzigen rein, stiimmen redend, lamen gehen ma-
chen* (WA 30/1I 1530:534a).

74 Wortlich: ,,Thut er nu solche grosse werck vnd wiinder geistlich. So folget daraus,
das er sie auch leiblich thut odder yhe ein anfenger vnd vrsach dazu ist* (WA 30/11
1530:534a).
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3.6 Anleitung zum Glaubensgebet in Krankheiten

Was das Glaubensgebet in Krankheiten angeht, spricht sich der junge Lu-
ther, gepridgt von seiner Kreuzestheologie, fiir das ,,Drunterbleiben* aus.”
Heilungswunder, die aus Glauben geschehen, wiirden nur die Ungeduldigen
und Schwachen im Glauben erfahren (Noll 2002:24). Erst nachdem Luthers
Frau und sein reformatorischer Mitstreiter Melanchthon ernstlich erkrank-
ten, praktizierte er am Ende seines Lebens das charismatische Gebet um
Heilungen im privaten Bereich fiir sich, seine Frau Kithe und Philipp Me-
lanchthon” wie in der Gemeinde und erlebte Gottes Eingreifen (:24f). In
einem Brief an Pfarrer Severin Schulze im Jahr 1545 (WA.B 11:112,1-31)
legt Luther auf dem Hintergrund seines theologischen Denkens und bereits
getibter Heilungserfahrungen in Wittenberg die Vorgehensweise des Glau-
bensgebets, das in der Kraft Christi geschehen solle, fest.

1. Ortspastor besucht den Kranken mit Hilfsprediger und ,,zwei oder drei gu-
ten Minnern*

2. Haltung des Hauptpredigers: Definitive Gewissheit, durch das kirchliche
Amt zum Handeln beauftragt zu sein

. Handauflegung mit Friedensgebet

. Gebet des Glaubensbekenntnisses und Vaterunsers mit vernehmlicher
Stimme

. Gebet unter Berufung auf zugesagte VerheiBungen des Wortes Gottes’

. Vor dem Abschied: Erneute Handauflegung mit Gebet von Mk 16,17

. Dreimaliger Besuch mit gleichem Ablauf

. Fiirbitte in Glaubensvollmacht im Gottesdienst von der Kanzel, bis Gott
erhort

(Ergebnistafel 1: Luthers Anleitung zum Heilen nach Jak 5)

B W
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75 Fritsche (1985:769f). In seiner Kreuzestheologie sieht Luther ,,das Leiden als ein
unabtrennbares Element des Lebens an (...) und als notwendig zur Erkenntnis Got-
tes ... Der Glaube richtet sich ja auch auf die zukiinftigen Giiter, und diese haben
wir non in re, sed spe [nicht gegenstindlich, sondern in der Hoffnung]. Auch der
im Glauben neu gewordene Mensch erscheint in seinem Leben sub contraria specie
[unter seinem Gegenteil], deshalb gehoren auch zu ihm das Leiden, die Erniedri-
gung und das Tragen des Kreuzes als Zeichen der Verbundenheit mit Christus. Die
Nichterhorung eines Gebets ist Zeichen dafiir, dass das Reich Gottes — unter seinem
Gegenteil — vorhanden ist* (:769f1).

76 Vgl. WA.TR 5:129,31f.

77 Das Gebet enthilt: Worte der Befreiung, Zerstorung Satans, Zielsetzung der Heilung:
zur Verherrlichung des Herrn Jesus Christus und zum Wachstum der Heiligen.
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Obwohl Luthers Anleitung zum Glaubensgebet das bereits Gesagte in dem
Sinn bestitigt, dass er die charismatische Vollmacht an den Amtstriger bindet
(Schritt 2), erhélt das gemeinsame Beten im Team einen auflerordentlichen
Stellenwert (Schritt 1). Dabei geht es ihm nicht um das Beten und Handauf-
legen an sich, sondern um das Gebet unter Berufung auf die Zusagen Gottes,
den Bekenntnissen sowie seiner Vollmacht, eingebunden in ein konkretes Ge-
betsteam und in die Gemeinde (Schritte 1 und 8). Was Luther hier erldutert,
ist einerseits als konkreter Mitvollzug pastoralen Handelns zu verstehen, an-
dererseits Einbezug der Gemeinde in charismatisch-vollmichtiges Handeln.

Im Riickblick bleibt festzuhalten: Auch wenn sich Luther insgesamt, wie im
frithen Mittelalter {iblich, durch die ordentliche Berufung auf die Person des
Amtstriagers konzentriert und zu einer ,,Veramtlichung des Charismas® neigt
(Brecht 1995:154), kommen den Charismen hochste Relevanz zu, wenn die
Gemeinde den Amtstriiger stellvertretend zum Dienst beauftragt.” Die voraus-
gehende Untersuchung erweitert die Lutherinterpretation von Brecht und
Goertz, denn Luther ist offen fiir die damals gegenwértigen Charismen und
ruft bei aller Abwehr gegen die Schwérmer seiner Zeit doch zur individuellen
Inanspruchnahme der Gaben im Glauben auf, die in der Kirche wechselseitig
und fiireinander eingesetzt werden sollen. Luther kennt also ansatzweise ein
gliedhaft-charismatisches Kirchenverstindnis. Wichtig istihm aber hauptsich-
lich der personenbezogene-relationale Aspekt, d. h., im Vertrauen auf Gottes
Gnade und Kraft Gaben zu empfangen. Ebenso praktiziert der dltere Luther
nicht nur das charismatische Glaubensgebet, sondern leitet auch dazu an.

Weil sich Luthers Taufverstdndnis im Zusammenhang mit den Gaben an
die Auffassung der frithen Kirchenviter und des scholastischen Vordenkers
Thomas von Aquin ,,vom eingegossenen‘ (virtutes infusae) und stellvertre-
tenden Glauben (fides alinea) anschlieft (Ernst 2005:343-376)" und die lu-
therische Orthodoxie und bis heute die lutherische Kirche priigt,* ist auf die-
sen Aspekt einzugehen.

78 Vgl. Goertz (1997:246).

79 Vgl. Zimmermann (2006:166), Wallraff (2005). Seit Konstantin ist die Taufe ,,Vor-
aussetzung, nicht mehr Abschluss der Christianisierung* (:62).

80 Glaube ist nicht eine Voraussetzung der Taufe, sondern ihre Wirkung. Sie wird als
mystische Union des Téuflings mit Christus verstanden und konstituiert die Kirche.
Weil sie heilsnotwendig und ,.ein eschatologisch-prozesshaftes Geschehen ist und
so das ganze Leben einschliefit, spricht Luther daher vom ,,Zuriickkriechen in die
Taufe®, vgl. Steiger (2005:73). Kirchenrechtlich gilt die Taufe in allen evangelischen
Landeskirchen in ihrer heilsvermittelnden Handlung als ein ,,unausldschliches Merk-
mal“ (Thiele 2005:86).
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3.7 Taufe und Charismen

Luther sah in der Taufe® die unbestreitbare Gnadenmitteilung gegeben
(Asendorf 2004:636f).% In ihr wird Siindenvergebung als individuelle Zu-
teilung wirksam zugesprochen. Insofern gehoren Taufe und Rechtfertigung
bei ihm ,,als Zurechnung der vor Gott geltenden Gerechtigkeit” zusammen
(Sommerlath 2004:646). Dies bringt ihren ,,passiven Empfangscharakter der
in ihr geschehenden neuen Schopfung zum Ausdruck® (:646).* Folglich
ist die Taufe Eingliederung in die Kirche als Leib Christi (1 Kor 12,13)
und darum ,,selbstverstindlich ... die causa efficiens des Heils®, das sie als
,,causa instrumentalis vermittelt (:647). Und weil der ,,HI. Geist ... mit der
Einverleibung in Christus verliehen wird* (:647), ist Luthers Uberzeugung
schliissig: ,,... so kinder getaufft sind*, dass sie ,,grosse heilige gaben* emp-
fangen (WA 26 1528:168,12).%

Von da aus ist es fiir Luther klar, dass er im Akt der Ordination ,,we-
der eine Ubertragung der Vollmacht noch der Befihigung zum Dienst an
Wort und Sakrament verbindet* (Goertz 1997:318).% Alles ist schon in der
Taufe gegeben. Dass Luthers Taufverstindnis in Bezug auf die Kindertaufe
sich im Laufe seiner Biographie geéindert hat, wurde eingehend untersucht.*

81 Dem Taufverstindnis Luthers geht eine dreifache Reduktion voraus: 1) Der Wegfall
des Katechumenats vor der Taufe, 2) Trennung von Firmung und 3) Eucharistie von
der Taufe. Vgl. Grethlein (2003:208f).

82 Zum grundlegenden Verstindnis von Taufe, Geist und Rechtfertigung bei Luther vgl.
Asendorf (2004:636-674).

83 Vgl. die wichtige Ausfiihrung von Goertz (1997:103 ff).

84 Vgl. WA 36 (1532:261b,12-15). Die kommende Veroffentlichung (M. Baumert
2011) zeigt im empirischen Befund, inwieweit Pfarrer und Pfarrerinnen der Badi-
schen Landeskirche die Beziehung zwischen Erstempfang der Charismen und Taufe
auf der Grundlage ihres theologischen Gabenverstdndnisses interpretieren.

85 Laut der Lutherinterpretation von Goertz (1997) wiirde darum in der Berufung zum
Amt unter Handauflegung keine Charismenverleihung stattfinden, sondern fiir die
Gemeinde wiirden dadurch die vorhandenen Gaben bestitigt (:319). Die Stellen in
1 Tim 4,14 und 2 Tim 1,6 wéren zuriickhaltend als Erhorungsgewissheit zu verste-
hen, aber nicht so, als wiirde die Handauflegung Charismen vermitteln (:320ff). Fiir
die urchristliche Zeit postuliert Luther jedoch eine Gabenverleihung durch Handauf-
legung vgl. Krarup (2007:259f).

86 Zur Diskussion vgl. Zimmermann (2006), der die Kindertaufe unter dem Blickwin-
kel der Beschneidung untersucht. Zu Luthers Entwicklung seiner ,,Kindertauflehre*
(:168f).



AUCH HEIDEN HABEN GEISTESGABEN 57

Einer der einflussreichsten Theologen der lutherischen Orthodoxie, Johann
Gerhard, fiihrt diese Grundgedanken weiter und schreibt in seinen Loci theo-
logici, dass ,,durch die Taufe ... der Glaube und die iibrigen Gaben des hei-
ligen Geistes in uns entziindet (accenduntur)* werden.*” Mitzuhéren ist hier
wieder die ganze Breite von Luthers Gabenbegriff.

3.8 Priesterverstindnis und Gabenbegriff

SchlieBlich darf der Hinweis nicht fehlen, dass Luther insgesamt nicht die
Begrifflichkeit der ,,Gaben* als Einzelbefdhigungen betont, sondern — wie
hinlénglich bekannt — die des ,,Priesters* im Sinne des allgemeinen Pries-
tertums verwendet (Goertz 1997).%® Zunichst denkt Luther aber nicht an
die allgemeine Mitarbeit in der Gemeinde, wenn er vom allgemeinen Pries-
tertum redet. Er stellt sich mit dieser Wendung vielmehr soteriologisch vehe-
ment gegen die Tradition der romischen Kirche mit ihrem Verstindnis des
Priesters als alleiniger sakramentaler Heilsvermittler. Priester zu sein be-
deutet fiir Luther, den freien Zugang zu Gott zu haben, und ist insofern eine
Umschreibung fiir das Christsein (:316). Daraus folgt die Neuakzentuierung
bei Luther: Priester- und Gabenbegriff fallen zusammen. In seiner Predigt zu
Ps 110 stellt Luther die rhetorische Frage: Was ist der Priesterschmuck, der
alle Christen ziert? Antwort: ,, Nichts anders denn die schoenen, Goettlichen,
mancherley gaben des heiligen Geists“ (WA 1535/36 154b:24f). Denn
wie in der Taufe alle das Priestersein erhalten,® so werden auch die Gaben
zugeteilt. Jeder kime demnach fiir ein ordiniertes Amt in Frage. Nicht nur
dem Priester, sondern allen Christen, stehe die ,,gleiche Wiirde vor Gott als
auch die Vollmacht zum Dienst an Wort und Sakrament* zu (:316).% Daraus
folgert Luther: Weil allen der Dienst zusteht, braucht es eine offentliche
Berufung. Die Gemeinde solle demnach diejenigen berufen, welche beson-
dere Gaben besitzen.”' Daraus ergibt sich die Reihenfolge: Alle Getauften

87 J. Gerhard iibersetzt und zitiert in: Zimmermann (2006:274).

88 Vgl. Peters (1991:218), Barth (1990:291f).

89 WA 6 1519/1520:407,13: ,,Dem nach szo werden wir allesampt durch die tauff zu
priestern geweyhet, wie sanct Peter i. Pet. ij. sagt.”

90 Bei schwierigen Schriftstellen ist Luther in der Schriftinterpretation offen fiir ver-
schiedene Deutungen und gibt dem Verstand und den Geistesgaben des Einzelnen
Raum (WA 38 13,25-30).

91 ,,Wenn er aber ein Priester durch die Tauffe geborn ist, so kompt darnach das Ampt
und machet einen unterscheid zwischen jm und andern Christen, Denn da mussen
aus dem gantzen hauffen der Christen etliche genomen werden, so da sollen andern
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sind Priester und Begabte, wihrend zu einem Amt nur einige berufen werden,
welche dazu besondere Gaben besitzen.

Woran lassen sich aber diese besonderen Gaben erkennen? Luthers Schrif-
ten geben Orientierung. Erste Hinweise finden sich in einer Predigt zum
5. Buch Mose (WA 28 1529:511b-541b). Zu den Amtern sind Leute von
der Gemeinde zu wihlen, die fromm, geschickt, erfahren und ehrbar sind,
zudem Eheleute, die ihre Kinder ehrlich aufziehen und friedliebend sind.
Bedeutsam ist zudem der dullere Lebensstil (:531b,30f :532b,25). Geist-
liche Profilierungen fordert Luther nicht, denn fiir diese sorgt Gott durch
Gedeihen und Segen selbst. Neben den ethischen Qualifikationen fiihrt Lu-
ther negative Eignungskriterien an, die im Vorfeld fiir ein vollmichtiges
Amt disqualifizieren. Dazu gehoren ehrgeizige Leute, die sich einbilden,
viel Erfahrung zu besitzen, die andere verldstern und alles autark meis-
tern wollen.”” Auch das Streben nach Reichtum, Geld, Gut, Freundschaft,
Gunst oder Gewalt zeigt ihre Inkompetenz (:29f). Weitere Kriterien, die
zum Predigtamt qualifizieren, beinhaltet Luthers Schrift ,,Vom Missbrauch
der Messen®: Nach Luther zeichnet sich die Kompetenz zum Prediger des
Wortes Gottes durch Erfahrung aus, die sowohl das Lehren und Unterweisen
als auch eine gute Stimme und Aussprache integriert. Zur weiteren Eignung
gehort ein gutes Geddchinis. Diese Fihigkeiten charakterisiert Luther als na-
tiirliche Gaben, welche er sicher unter die Schopfungsgaben einreihen wiirde
(WA 8 1521:497,30-38).

Der Ernstfall des konkreten Erkennens von Charismen bzw. der Unter-
scheidung der Geister wird durch das herausfordernde Verhalten der Zwi-
ckauer Propheten in Wittenberg und ihre wunderhaften Fihigkeiten pro-
voziert. Auch hier fordert Luther den bereits beeindruckten Melanchthon
auf, nach ihrer duBeren Berufung durch Reprisentanten der Gemeinde zu
fragen. Die autoritative 6ffentliche prophetische Lehre wire dann legitim,
wenn es bei den Zwickauer Propheten analog zu den alttestamentlichen
Propheten und Jesus vor ihrer Sendung, ohne menschliche Vermittlung, zur
direkten Berufung durch die Stimme Gottes gekommen sei und entspre-
chende Zeichen ebenso folgen wie die Lehre, welche dem Wort Gottes zu
entsprechen habe. Durch diesen Sonderfall in Wittenberg ergeben sich zwei
neue Aspekte, um Charismen zu erkennen. Einerseits bedarf es zur gott-

fuerstehen, Welchen denn Gott sonderliche gaben und geschickligkeit da zu gibt, das
sie zum Ampt tuegen.* Luther verweist hier auf Eph 4,11 (WA 41 1535/1536:209,26—
31, kursiv MB).

92 Vgl. WA 28 (1529:530b,33-35).
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lichen autoritativen Sendung mit Charismen einer vorausgehenden direk-
ten Berufung durch Gott, andererseits muss die 6ffentliche Lehre mit Gottes
Wort iibereinstimmen (Krarup 2007:71). Wihrend fiir die Schwérmer der
Geist als Offenbarungsquelle ausreicht, zéhlt fiir Luther das Erkennungsprin-
zip von Wort und Geist. Als Weiteres gibt Luther Melanchthon ein Kriterium
an die Hand, um die prophetische Gabe zu priifen. Bestimmend ist dabei nicht
die Theologie des Kreuzes, sondern in erster Linie soll der Theologe nach sei-
ner existenziellen Erfahrung des Schreckens” befragt werden. Gerade die
furchtlose Sicherheit* wiirde Luther geniigen, um die Zwickauer Propheten
zu disqualifizieren (Dietz 2009:276).

SchlieBlich kann festgestellt werden, dass der Reformator seiner Dif-
ferenzierung zwischen denjenigen Christen, die das allgemeine Priestertum
und Gaben empfangen haben, und jenen mit speziellem Amt (Predigtamt)
und den damit verbundenen besonderen Gaben durchgehend treu bleibt.”

4. Wiirdigung und Ertrag

Die Problematik in den AuBerungen Luthers zu den Gaben besteht in der
Mehrdimensionalitit seines Gabenbegriffs. Dieser wurde aber ebenso dif-
ferenziert herausgearbeitet wie die Frage des Gabenerkennens unter Be-
riicksichtigung des situativen Kontextes. In mehrfacher Hinsicht ist daher die
bisherige Lutherforschung zum Gabenverstindnis und Erkennen der Gaben
zu erweitern, deren Ergebnisse hier thesenartig zusammengefasst werden
(Ergebnistafel 2).

* Luthers Gabenbegriff oszilliert und bedarf einer situativ hermeneutischen
Trennschirfe

* Gaben sind anthropologisch-ontisch jedem Menschen gegeben (Schop-
fungsgaben)

93 Wihrend die Furcht Gottes bei Luther als Ehrfurcht aufgefasst wird und eine Furcht
zur Liebe darstellt, definiert Dietz (2009) den Schrecken als Folge, ,,dass etwas ande-
res als Gott geliebt werde* (:79).

94 Knapp zehn Jahre spiter wird Luther zur Einweihung der Schlosskirche Torgau
wieder von der Taufe her begriinden, dass er alle Christen ,,zu jeder Zeit an allen
Orten” fiir befihigt ansieht, ,,Gottes Wort zu verkiindigen* (Luther in: Meyer-Blank
2001:29). Zum Predigtamt sollen aber diejenigen berufen werden, welche die Gabe
zum Verkiindigen und zur Schriftauslegung besitzen (:29).
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* Schopfungsgaben besitzen einen weltverpflichtenden Charakter (Welter-
haltung)

* Schopfungsgaben schliefen paulinische Gaben (Prophetie ...) und den
materiellen Besitz ein, aber ohne heilsgewinnende Wirkung

e Luther synonymisiert innerhalb der Ekklesiologie Werke und Gaben und
erweitert damit den engen paulinischen Gabenbegriff

* Gaben sind personal-relational trinitarisch qualifiziert mit christologischer
Akzentuierung

* Luther kennt eine Ich-Du-Beziehung innerhalb seines Kirchenbegriffs im
Sinne einer Wir-Gemeinschaft nach 1 Kor 12 als Leib-Glied-Struktur

* Wunder- und Krafttaten sind der Kirche gegeben, also nicht exklusiv den
Amtstragern

¢ Luther kennt eine individuelle Kultivierung (ausbauen, férdern, weiterent-
wickeln) der Gaben im Inanspruchnehmen der Kraft Gottes

e Luther legitimiert den individuellen Gabengebrauch (auch Wunder- und
Krafttaten) in finaler Hinsicht auf den anderen bezogen

e Luther rechnet stets mit der Macht der Siinde. Diese hamartiologische
Dimension der Charismen gehort darum zum Wesen der Gaben und be-
dingt den priifenden Erkennungsprozess.

(Ergebnistafel 2: Thesen zum Gabenverstandnis und Gaben Erkennen bei M. Luther)

Der Befund zeigt mehrfache Kriterien zum Erkennen der Gaben. In der
Auseinandersetzung mit den Schwirmern seiner Zeit, die von einer grund-
legend positiven Position gegeniiber einem unmittelbaren Offenbarungs-
verstidndnis des Geistes ausgehen, sieht Luther in der Kreuzesgestalt ein
entscheidendes Kriterium der Unterscheidung (Foller 1997:170ff). Dazu
gehort der selbstlose Einsatz der Gaben, deren Kehrseite jeglichen Hochmut
fragwiirdig macht. Luther kennt jedoch auch eine bejahende Position des
Gabenerkennens. Wie es sich aber gezeigt hat, darf die Lutherinterpretation
in Bezug auf die Gaben nicht vorschnell von einer hermeneutisch gleichen
Aussageebene ausgehen, weil oft die exakte Trennschérfe fehlt.”

Abbildung 3 visualisiert die Gabenkonzeption innerhalb von Luthers tri-
nitarischem Wirklichkeitsverstandnis: Alles, was Menschen an Gaben be-
sitzen, auch im anthropologischen Sinn, ist ihnen von Christus durch den
Schopfer in den jeweiligen beiden Regimenten gegeben. Dieser ontische

95 Ahnlich vgl. Ebeling (1990:40).
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Status® der wechselseitigen Beziehung umschlieBt den umfassenden Gaben-
begriff. Aber erst durch Partizipation, also das glaubende Rechnen mit Gottes
Kraft, seinem Wort und seiner Gnade durch das Heilswerk Christi, das in der
Taufe seinen Anfang markiert, ist die Moglichkeit erdffnet, fiir Kirche und
Beruf in beiden Bereichen fiir den Nichsten im Sinne des Evangeliums zu
wirken und die Gaben in ihrer umfassenden Bedeutung zur Ehre Gottes ein-
zusetzen. Von daher enthilt der Gabenbegriff bei Luther anhaltend eine doxo-
logische Dimension, denn tiberhaupt fillt auf, dass die dankbare Haltung fiir
die umfassenden Gaben einen gewichtigen Rang einnimmt.

\ 4

Nutzbringend fiir andere, Heil wirkend
Gottes Gnade: Wort, Kraft, Geist

5 Gaben-
Re: ung| empfang
durch
Chilstus | Taufe

Weltliches
Regiment

Sténd

T
Nutzbringend fiir das weltliche Reich
Gottes Gnade: Wort, Kraft, Geist

A 4

Ontischer Stz es Menschen: begabt

Abbildung 3: Wirklichkeitsverstandnis und Gabenempfang (© Graphik M. Baumert)

Grundsitzlich unterscheidet Luther zwischen den gegebenen Gaben des Geis-
tes auf der einen und ihrem Finsatz unter der Leitung und Inanspruchnahme
der Kraft Gottes auf der anderen Seite. Theologisch ist daraus zu schlie-
Ben, dass es Luther nicht auf die blo} gegebenen Gaben ankommt, die teil-
weise auch Heiden besitzen. Vielmehr liegt ihm an ihrer wirkungserschlie-
Benden Beziehung durch Gottes Gnade. Erst in ihrem Annehmen kommen
die Gaben zur christusgemidfen Geltung, was einer selbstlosen Modalitit
entspricht und eine grundsitzlich dankbare Empfangsbereitschaft im Gebet
voraussetzt. Luther kennt zudem die Fiirbitte um Gaben, wenn es um aus-

96 Lehmkiihler (2004) vertritt in seiner Habilitation eine theologisch ontologische Lu-
therinterpretation, die ein relationales und substanzielles Verhéltnis zwischen Gott
und Menschen fiir vereinbar nachweist (:238-286).
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zusendende Diener Gottes geht.”” Auch die Predigt des Evangeliums un-
ter der Wirkung des Wortes im Geist setzt Gaben frei. Andererseits spricht
Luther davon, dass die Einzelnen ihre Gaben individuell fordern, und zwar
im Sinne einer aktualisierenden personalen Glaubensaneignung der Gaben,
mit dem Ziel, dem anderen in der Gemeinde zu dienen. Zur Beschreibung
der Gemeinde benutzt Luther das paulinische Leib-Glied-Denken. Gaben
integriert Luther demnach in ihren ekklesialen Ort. Dort gilt es, miteinan-
der den kindlich gehorsamen Gebrauch der Gaben einzuiiben und diese im
Inanspruchnehmen der Kraft Gottes zu fordern. Luther zeichnet im Kontext
seiner Lehre von den zwei Regimenten (weltliches und gottliches) eine wei-
tere qualitative Unterscheidung, indem er dem Dienen im Reich Gottes einen
graduellen Mehrwert zurechnet, weil es um das ewige Reich, den Aufbau der
Gemeinde geht.

Zusammenfassung und Ausblick

Damit ldsst sich bei Luther ein dreifacher Gabenempfang ableiten: Unter
dogmatischen Gesichtspunkten sind die Gaben schépfungstheologisch schon
bei der Geburt allen Menschen gegeben, (1.) weil Gaben iiber Christus dem
Schopfer zugeordnet sind. Davon getrennt werden (2.) die Geistesgaben bei
der Taufe aufgrund der Erlosung in Christus zugeeignet, die aber (3.) erst in
der relationalen Dimension des Glaubens durch Gottes Gnade und Kraft zu
ihrer Bestimmung kommen, d. h., explizit nutzbringend fiir andere wirken.
SchlieBlich sind noch die Aspekte zum Verhéltnis von Berufung und Gaben
zu nennen. Berufung und Gabenempfang fallen zusammen, und die geschenk-
ten Gaben entsprechen den Aufgaben. Berufung ist eine duflere Beauftragung
der Gemeinde, die aber das rezeptive Reden Gottes zu den Einzelnen vor-
aussetzt. Berufen wird derjenige, der entsprechende Begabungen zu einer
Aufgabe mitbringt. Daher kann Luther auch konkrete Begabungen fiir das
Predigtamt benennen. Im Laufe der Ausfiihrungen hat sich eine Vielzahl an
Erkennungskriterien ergeben. So reicht es aus, hier die signifikanten Ga-
benindikatoren zu biindeln:

97 In der Auslegung zu Mt 9,38 (WA 10/11 1522:497,17-19).
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e Zirkuldre Erkenntnisstruktur: Geistesgaben erschliefien sich durch den tri-
nitarischen Gott.

e Menschen mit Gaben danken Christus und geben Gott die Ehre.

* Gaben zeigen sich in einer geistlich einheitlichen Gemeinschaft.

* Gaben prisentieren sich im Nachhinein in ihrem erkennbaren Gewinn
fiir den Néchsten innerhalb und auBlerhalb der Gemeinde (im weltlichen
Regiment).

* Gaben werden dort geschenkt und erkannt, wo das Evangelium von Chris-
tus im Sinne der Rechtfertigung gepredigt und dem Wort Gottes vertraut
wird.

» Eingesetzte Gaben reprisentieren Christus.

e Das Erkennen der Gaben verweist in den Erfahrungsraum der Kirche.
Dort gilt es, Gaben individuell im Glauben wahrzunehmen, auszubilden,
einzuiiben und einzusetzen.

e Zur Bekriftigung des Evangeliums werden neben der missionarischen
Erstverkiindigung auch Zeichen und Wunder erwartet.

* Glaubensvollmacht und Gabenerwartung gehoren zusammen.

» Erkannte Gaben benétigen stetige individuelle Anwendung des Glaubens
in Bezug auf den anderen im Leib Christi.

* Die Gabe zum Predigen setzt natiirliche Redegaben und ethisches Han-
deln voraus.

+ Offentlich oder individuell eingesetzte Charismen bediirfen gemeindli-
cher Reprisentanten, die zum Dienst beauftragen.

* Das Charisma offentlicher autoritativ vorgetragener Lehre muss mit dem
Wort Gottes iibereinstimmen.

e Im Leben dessen, der charismatische Begabungen aufweist, gehort das
Kreuz Christi (Anfechtungen) zu einem wesentlichen Signum.

(Ergebnistafel 3: Gabenindikatoren nach M. Luther)

Ausgehend vom Kernpunkt reformatorischer Rechtfertigungstheologie als
Ganzer und dem bisher Gesagten, ist Luther, nach meiner Einschitzung, so zu
verstehen, dass allen Menschen Gaben Gottes zur Verfiigung stehen, die ohne
Bezug zum dreieinigen Gott, entweder egoistisch oder vom Bdosen beein-
flusst, benutzt werden kdonnen. Zu Charismen qualifizieren sich Schépfungs-
gaben erst durch die objektiv geschenkte Rechtfertigung in der Taufe. Zur
subjektiven Aneignung kommen Gaben aber dann durch die Beziehung zum
trinitarischen Gott. Funktional ergeben sich zwei Moglichkeiten: Gaben die-
nen entweder dem Néchsten und zur Auferbauung der Kirche oder, aulerhalb
der Gemeinde (Beruf, Politik), der weltverpflichtenden Gestaltung.
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Ungeachtet des speziellen Kontextes besteht der verallgemeinernde Ty-
pus” bei Luther, neben allen anderen Aspekten des Gabenerkennens, haupt-
sdchlich in seinem relational-christologischen Ansatz und geistgewirkten
zirkuldren Erkennen, dass Gaben durch das Inanspruchnehmen der Kraft
Gottes im Glauben ihre Wirkung erschliefen.”

Nach dieser Lutherauffassung ist der in der praktisch-theologischen Lite-
ratur und den bi- und unilateralen Verlautbarungen der Vereinigten Evange-
lisch-Lutherischen Kirche Deutschlands (VELKD) weithin noch vertretene
habituell-statische Gabenbesitz des Charismen- und Gabentrigers (Amts-
triiger)'” einseitig akzentuiert und ebenso prisent wie in den so genannten
Gabentests freikirchlicher Priagung ohne Luthertradition,'”" die in der gaben-
orientierten Gemeindeentwicklung — auch in den Landeskirchen — eingesetzt
werden. Die Konsequenzen aus diesem Beitrag wollen anspornen, die The-
matik der Charismen, partiell unter dem Bereich der Heiligung, gemeinde-
padagogisch und kybernetisch in der Gemeinde so zu etablieren, dass Ge-
meindeglieder vor und in den Aufgaben in Kirche, Familie und Gesellschaft
im Vertrauen auf den dreieinigen Gott ihre gegebenen Charismen erfahren
und mit neuen rechnen. Auch die Weite des trinitarischen Charismenver-
standnisses bedarf einer neuen Aufmerksamkeit, um Engfiihrungen spekta-
kuldrer Begabungen zu iiberwinden. Zudem reichen die Charismen, ange-
sichts ihrer schopfungstheologischen Weite, iiber die Lokalkirchen hinaus bis
hinein in multikulturelle Kontexte, um sie dort in den missionarischen Hand-
lungsfeldern zu erkennen und anzuwenden. Gerade Luthers stetig vorge-
tragene Position, dass alle Begabungen unverfiigbar sind, ermoglicht dem
Christenmenschen eine empfangende und abhéngige Haltung in seiner Be-

98 Schon frith wurde M. Luther in seiner Person charismatisch als ,,Heiliger, Prediger
und Prophet* stilisiert (Pohlig 2007:100-107).

99 Die zirkuldr-erkennende Struktur ist besonders bei Schleiermacher und dem Prak-
tischen Theologen Moller ausgeprigt, die zusammen mit der personal-relationalen
Charakteristik bisher kaum Beachtung fand, vgl. M. Baumert (2010:204-205.207-
208). Ausfiihrlicher demnéchst: M. Baumert (2011).

100 Vgl. VELKD (2001:5) u. (2000:58). Anders akzentuiert Obenauer, wenn sie die
,Grundziige einer Theorie gabenorientierter Mitarbeit* (2009) fiir die evangelische
Kirche herausarbeitet (:142).

101 So etwa Schwarz (2001:47). Die meisten freikirchlichen Gabentests griinden in der
amerikanischen Gemeindewachstumsbewegung und gehen explizit auf C. Peter Wag-
ner zuriick. Das Gabenmaterial des Amtes fiir missionarische Dienste der Ev. Kir-
che in Baden basiert zwar ebenfalls auf einem amerikanischen Hintergrund. Aller-
dings wird eine Kontextualisierung in das landeskirchliche Sprachmilieu versucht.
Zur Evaluation des Gabenmaterials vgl. die bevorstehende Publikation (M. Baumert
2011).
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ziehung zu Gott. Von da aus kann sich eine wertschétzende Offenheit gegen-
iiber kirchendistanzierten oder areligiosen Menschen mit ihren Gaben entwi-
ckeln. Hier stellt sich die Frage, inwieweit ihre geschopflichen Begabungen
wahrgenommen und in die ehrenamtliche Gemeindearbeit integriert werden.
SchlieBlich darf auch die Praxis der Berufung wieder verstirkt ins Blickfeld
kommen, indem konkrete Berufungen durch die Gemeinde zur Vergewisse-
rung der individuellen Begabungen in der Gemeinschaft fithren.
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