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Hans-Martin
Weiss )
Zum Geleit

Liebe Leserin, lieber Leser,

bevor Sie dieses Jahrbuch im Einzelnen durchstudieren, lassen Sie sich von
mir ansprechen und herzlich willkommen heiflen. Ich bin Thnen dankbar,
dass Sie dieses Ergebnis der wichtigen Tagungsarbeit und der diaspora-
wissenschaftlichen Arbeit unseres Martin-Luther-Bundes in die Hand neh-
men und sich aus ihm {iiber aktuelle Entwicklungen und Akzente unserer
Diaspora-Arbeit und in unseren Partnerkirchen sowie zu reformationstheo-
logischen Fragestellungen informieren lassen wollen. Eine wichtige Frage
beschiftigt mich in diesen Tagen:

Lassen sich aus der Arbeit des Jahres 2010 unseres Martin-Luther-Bundes
besondere Herausforderungen und Trends benennen, die iiber die normale
und bewihrte Unterstiitzung des Lebens von Kirchengemeinden und Kir-
chen hinausgehen? Ja, es sind fiir mich vor allem drei Entwicklungen, He-
rausforderungen und Moglichkeiten, die uns vor besondere Fragen stellen:

Das Jahr 2010 war ein Jahr vieler Katastrophen im Bereich unserer Dias-
pora-Partnerkirchen: am Anfang das Erdbeben in Chile, dann die Uber-
schwemmungen in Polen und in der Slowakei, die Waldbrandkatastrophe in
Russland, der Chemieindustrieunfall in Ungarn. Diese Herausforderungen
haben uns die Frage nach unserer Leistungsmoglichkeit gestellt. Wir haben
daran erkannt, dass wir bei gezielten Bitten um Unterstiitzung im Rah-
men einer solchen Katastrophe schon zu Hilfeleistungen in der Lage sind
— in groBartiger Weise haben alle unsere Vereine in Solidaritit mit unserer
Fundacién Luterana de Chile mitgeholfen, die Werkstitten in Quilpué wie-
der aufzubauen! Uns ist aber auch deutlich geworden, dass unser Martin-
Luther-Bund kein Katastrophenhilfswerk ist, sondern seine Aufgabe in der
Starkung der alltdglichen Arbeit in seinen Diaspora-Partnerkirchen besteht.

Unser Generalsekretir und ich selbst haben die Erfahrung gemacht, dass
wir als ausldndische Partner fiir unsere Partnerkirchen zu ,, Tiir6ffnern bei
deren staatlichen Partnern werden konnen: zum Beispiel, indem wir wich-
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tige Ereignisse mit gesellschaftlicher Relevanz mitfeiern und als auslédndi-
sche Partner die Position der Minderheitskirchen unterstiitzen — wie z.B.
2008 beim groBen Jubildum von Primus Trubar in Slowenien oder 2010
in derselben Kirche beim Jubildum der Einfithrung der Militdrseelsorge —
oder indem wir durch unsere Anwesenheit die Voraussetzung schaffen, dass
die Reprisentanten unserer Partnerkirchen fiir sie entscheidende Gesprichs-
termine mit hochrangigen Regierungsvertretern erhalten, die sie dann zur
Kommunikation ihrer eigenen Anliegen und Sorgen nutzen koénnen — wie
nach Ostern 2010 in Ufa und Kazan. Eine Form der Realisierung dieses
wichtigen Dienstes sind auch Kontakte zu Vertretern der deutschen Bot-
schaften in den Lindern unserer Partnerkirchen, durch die das Gesprich der
Partnerkirchen in ihrem gesellschaftlichen Kontext auf eine breitere Basis
gestellt wird, die sich irgendwann einmal auszahlen wird — wie ich es im
vorigen Jahr in Budapest erlebt habe.

Der dritte Bereich, der mir als Antwort auf die Anfangsfrage wichtig ist,
ist die Hilfe dahingehend, dass sich eine Partnerkirche eine eigene wirt-
schaftliche Basis schaffen kann. Das wird vielleicht nur bei sehr kleinen
Kirchen der Fall sein, hat aber dann besondere Bedeutung. So haben wir als
Martin-Luther-Bund unserer Partnerkirche in Kirgisistan im Jahr 2009 bei
der Anschaffung von Rindern geholfen, die dann im Landwirtschaftsbetrieb,
der mit der Kirche verbunden ist, gefiittert wurden, um sie schlielich als
Schlachtvieh zu verkaufen. Indem wir die Erstinvestition geschenkt und
nicht geliehen haben — wie das bei anderen Partnern dieser Kirche bisher
der Fall war —, muss die Kirche nichts zuriickzahlen und kann den Verkaufs-
erlos vollstindig in die Neuinvestition und in eigene Kosten investieren. Im
Jahr 2010 haben wir dann die Anschaffung einer Melkmaschine moglich
gemacht, damit die Arbeit mit den Milchkiithen im selben Betrieb auf einer
besseren technischen Grundlage steht. Vor uns steht noch die Herausforde-
rung, bei der Anschaffung eines neuen Traktors zu helfen, damit der Betrieb
— technisch gut ausgestattet — effektiv arbeiten kann.

Neben aller direkten Hilfe fiir den Predigtdienst, fiir die Arbeit mit Kin-
dern und Jugendlichen, fiir diakonische Aufgaben, fiir die geistliche Betreu-
ung der alten Generation — und anderem mehr — steht also auch immer wie-
der die Herausforderung, das direkte Umfeld der Kirche — wie ich einmal
sagen will — zu férdern. Dem wollen wir uns auch weiterhin im Rahmen
unserer Moglichkeiten stellen.

Auch das vorliegende Jahrbuch nimmt mit vielen Beitrdgen dieses di-
rekte Umfeld unserer Partnerkirchen in den Blick:

So wird die Vollversammlung des Lutherischen Weltbundes, die 2010 in
Stuttgart unter dem Thema ,,Unser tdglich Brot gib uns heute* stattfand, da-
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durch in Erinnerung gerufen, dass wir dankenswerterweise den Vortrag von
Prof. Dr. Traugott Koch verdffentlichen konnen, den dieser auf der General-
synode der VELKD im Herbst 2009 in Ulm gehalten hatte.

So ist in diesem Jahrbuch das wichtige Feld gegenwirtig, das das 400. Ju-
bildum der Synode von Zilina im Juli 2010 eroffnete, indem wir die Pre-
digt des ungarischen Bischofs Dr. Tamds Fabiny in einer slowakischen Ge-
meinde im Zusammenhang dieser Feierlichkeiten und einen Vortrag des
slowakischen Alttestamentlers Prof. Dr. Juraj Bandy zur Uberlieferung vom
Turmbau zu Babel (Gen 11) vertffentlichen.

So werden durch meinen Vortrag zu der Tagung unseres bayerischen
Martin-Luther-Vereins in Neuendettelsau aus Anlass seines 150. Jubildums
das Engagement eines Tridgervereins unseres Martin-Luther-Bundes und
seine Geschichte und dariiber hinaus grundsitzliche diasporawissenschaftli-
che Fragen thematisiert.

So wird durch den Abdruck des Vortrags von Dr. Anton Tikhomirov auf
der Tagung des hannoverschen Martin-Luther-Bundes im Friihjahr 2009
noch einmal an die eigenstindige wissenschaftliche Titigkeit eines unserer
Vereine — zusammen mit den Partnerhauptgruppen des Gustav-Adolf-Wer-
kes und der Landeskirche — erinnert und gleichzeitig die gesellschaftliche
Rolle einer so kleinen Diasporakirche, wie diejenige, die Bruder Tikhomi-
rov reprisentiert, ausdriicklich angesprochen.

So reflektiert seit langer Zeit erstmals wieder der Beitrag des Vorsit-
zenden des hannoverschen Martin-Luther-Bundes iiber die Einbettung der
Diasporaarbeit in Leben und Dienst einer konkreten Kirchengemeinde und
bietet so Hilfen fiir die Entscheidung dafiir, Gemeindearbeit zusammen mit
dem Blick in andere Gemeinde- und Kirchensituationen durchzufiihren.

So erinnern wir uns an den so weit gespannten Dienst von Alterzbischof
Prof. Dr. Georg Kretschmar durch die Veroffentlichung der Predigt des De-
kans der Theologischen Fakultit Miinchen, Prof. Dr. Christoph Levin, beim
Gedichtnisgottesdienst in Miinchen.

So eroffnet der zweite Teil der Antrittsvorlesung von Prof. Dr. Hazik Ga-
zer, Erlangen, aus dem Jahr 2008, mit dem die Veroffentlichung, die im
Jahrbuch 2010 begonnen hatte, fortgefiihrt wird, das groe Thema des Mar-
tyriums, das zur eigenen Geschichte und Identitit gerade vieler unserer
Partnerkirchen gehort.

Und natiirlich belegt die Dokumentation der Vortrdge der Theologischen
Tagung unseres Martin-Luther-Bundes vom Januar 2010, dass er mit seiner
Frage nach den Dimensionen des Theologiestudiums weit iiber den eigent-
lichen Aufgabenbereich des evangelisch-lutherischen Diasporawerkes hin-
ausgegriffen hat.
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Alle diese Texte bestitigen wieder, was schon anfangs skizziert wurde:
Unsere Diasporaarbeit braucht die Kommunikation mit und die Aufnahme
von Herausforderungen, die weit iiber die direkte Hilfstitigkeit hinausgehen
und unserem Einsatz fiir unsere Partnerkirchen ein gutes Setting geben.

Thr
Dr. Hans-Martin Weiss Regionalbischof
im Kirchenkreis Regensburg
Prisident des Martin-Luther-Bundes



Jana
Jeruma-Grinberga

,,Lass dich nicht vom Bosen
iiberwinden,

sondern iiberwinde das Bose
mit Gutem* (Roémer 12,21)'

Dr. Martin Luther hat in seinem Vorwort zum Romerbrief aus dem Jahr 1522
bekannt: ,,.Dieser Brief ist das rechte Hauptstiick des Neuen Testaments und
das allerlauterste Evangelium, welcher wohl wiirdig und wert ist, da} ihn ein
Christenmensch nicht allein Wort fiir Wort auswendig wisse, sondern tdglich
damit umgehe wie mit einem tiglichen Brot fiir die Seele.*?

Tatséchlich hat der Romerbrief — der am dichtesten argumentierende theo-
logische Text der Bibel — Christen durch die Jahrhunderte hindurch inspiriert
und iiberwiltigt. Von Luther wissen wir das; aber auch der heilige Augusti-
nus, John Wesley und Karl Barth — sie alle haben auf den Seiten dieses Bu-
ches den Glauben und die reine gute Nachricht gefunden. So viele weise und
gelehrte Menschen haben iiber die Jahre iiber den Romerbrief geschrieben,
dass es eine zur Demut fithrende Erfahrung darstellt zu versuchen, ihren
FuBspuren zu folgen — besonders fiir eine eher praktisch arbeitende Pastorin.
Deshalb fiahrt Martin Luther fort: ,,Darum will ich auch meinen Dienst dazu
tun [...], so viel mir Gott verliehen hat* Und insofern uns Gott Kraft und Fé-
higkeit schenkt, wollen wir zusammen erkunden, was es heif3t, ,,sich nicht vom
Bosen iiberwinden zu lassen, sondern das Bose mit Gutem zu iiberwinden®.

Die Abschnitte des Kapitels 12 des Romerbriefes werden oft {iberschrie-
ben mit ,,Das neue Leben in Christus* und ,,Kennzeichen eines wahren Chris-
ten. Nachdem er danach gefragt hat, was es heifit, von der iiberflieBenden
Gnade Gottes durch den Glauben allein gerettet zu sein, stellt uns Paulus
vor Augen, wie ein Leben auf der Grundlage der Gnade aussehen mag: Wir
verhalten uns authentisch in der Liebe, halten am Guten fest, lieben ein-

1 Die Meditation zur Jahreslosung 2011 hat dankenswerterweise Bischofin Jana Jeruma-
Grinberga, London, Bischofin der Lutherischen Kirche in Grofbritannien, zur Ver-
fligung gestellt.

2 Martin Luther, Vorrede zum Brief des Paulus an die Romer (1522), WA Bibel VII, 2.
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ander mit einer uns entsprechenden Haltung, respektieren uns gegenseitig.
So weit, so gut. Wir sind aber auch herausgefordert, diejenigen zu segnen,
die uns verfolgen, mit jedermann in Frieden zusammenzuleben und mit de-
nen Gemeinschaft zu pflegen, die einsam sind. Selbst solchen gegeniiber, die
uns Boses tun und uns Leid zufiigen, sollen wir nicht Rache suchen. Wir sol-
len unsere Feinde erndhren und ihnen zu trinken geben (was mit Sicherheit
meint, Delikatessen zu essen zu geben und Besonderes zum Trinken — nicht
aber altes Brot und sauren Wein!). Alle Ermahnungen des Paulus sind fiir uns
in diesem Satz zusammengefasst: ,,Lass dich nicht vom Bosen liberwinden,
sondern iiberwinde das Bose mit Gutem.*

Es gibt eine Geschichte iiber einen Monch in den Tagen der friithen Kirche:
Er lebte in der Wiiste in einem Zelt mit seinen wenigen Habseligkeiten. Eines
Tages drangen zwei junge Minner in sein Zuhause ein und eigneten sich all
seine Habe an, um sie mitzunehmen und auf dem ortlichen Markt zu ver-
kaufen. Auf ihrem Weg mit seinem Eigentum wurden sie davon iiberrascht,
dass der Monch ihnen nachrief: ,,Wartet!*“ Er rannte hinter den beiden jun-
gen Dieben her: ,,Hier ist noch ein Becher. Den habt ihr vergessen, mit den
anderen Dingen mitzunehmen, die ihr mir weggenommen habt.“ Die beiden
jungen Minner waren von der einfachen GrofBziigigkeit des Monchs so be-
schiamt, dass sie ihm alles zuriickgebracht haben.

Gewiss stellt dieses Beispiel einen sehr schwierigen Weg des Lebens dar,
und die meisten Menschen wiirden es verriickt finden, es Dieben zu erlau-
ben, sie einfach nackt auszuziehen. Aber dieses Beispiel wirft die Frage auf:
Welcher Art ist unsere Reaktion, wenn wir von Gewalt und Ubergriffen in
unserem Leben herausgefordert werden? Wenn Menschen verleumderisch
hinter unserem Riicken iiber uns reden, verbreiten wir dann auch Geriichte
und Klatsch tiber sie? Wenn wir zu einer Gruppe gehoren, die dabei ist, das
Gesetz zu brechen — einen Laden auszurauben oder eine Bank um Millionen
zu betriigen —, stehen wir dann fiir den rechten Weg ein, oder machen wir bei
dem Verbrechen mit, weil wir zu schwach und zu eingeschiichtert sind, um
dagegen Position zu beziehen? Wenn uns jemand mit Gewalt unter Druck
setzt, schlagen wir zuriick oder versuchen gar, priventiv zuzuschlagen?

Das ethische und philosophische Problem, das hier vorliegt, besteht darin,
ob wir das eine BGse mit einem anderen Bosen zu zerstoren versuchen, ob wir
das Bose benutzen und es nicht wirklich iiberwinden. Unser innerer Zug zur
Gewalt hin — physischer, geistlicher und emotionaler Gewalt — kann nie durch
mehr Gewalt iiberwunden werden. Aggression fiittert nur Gegen-Aggression.
Wenn wir die Ausrichtung ernst nehmen, die uns Paulus mit dem Aufruf
,Lebt in Ubereinstimmung miteinander!“ gibt, werden wir uns oft unfairem
Verhalten unterwerfen miissen, auch schmerzhaften Worten und Unfreund-
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lichkeiten, ohne Entsprechendes zu sagen und zu tun, was wir spéter bereuen
wiirden. Wie es der Verfasser des Buches der Spriiche sagt: ,,Eine linde Ant-
wort stillt den Zorn; aber ein hartes Wort erregt Grimm. [...] Eine linde Zunge
ist ein Baum des Lebens; aber eine liigenhafte bringt Herzeleid (Spr 15,1.4).

Fiir diejenigen von uns, fiir die das Kreuz, an dem der Konig der Herrlich-
keit starb, der Baum des Lebens ist, stellt die Anweisung, selbst angesichts
von Hass und Lacherlichkeit am Guten festzuhalten, etwas Gegebenes dar,
ist Teil der Matrix des Glaubenslebens. ,,Vater, vergib ihnen; denn sie wis-
sen nicht, was sie tun!“, schreit der an den Baum genagelte Jesus (Lk 23,34).
Es geht also nicht nur darum, die Zdhne zusammenzubeillen, das verletzende
Wort oder den Schlag im Voriibergehen zu unterdriicken. In der englischen
Sprache wird die Formulierung ,,in ihr Angesicht* oft dazu benutzt, um je-
manden zu beschreiben, der anmafiend bis zum Punkt offener Aggression
ist. Wir, die wir dem gekreuzigten Christus nachfolgen, sind aufgerufen, den
Menschen ins Angesicht hinein freundlich zu sein, wirklich freundlich und
vergebend. Wir sind aufgerufen, uns nicht deshalb so zu verhalten, um ein
Ziel zu erreichen oder der Welt zu zeigen, wie demiitig und gut wir sind (vor
allem gerade das nicht!), sondern schlicht deshalb, weil wir bestimmt sind,
uns so zu verhalten. Das ist viel mehr eine Sache des Seins als des Tuns.
Gutes zu tun, sich in demiitiger und freundlicher Weise zu verhalten, ist gar
nicht der Punkt: Tatsdchlich angesichts des Bosen gut zu sein, das ist wirk-
lich der Punkt.

Wenn alles bis auf das wirklich Wesentliche heruntergezogen ist, wenn
alle Entschuldigungen und Mingel beiseitegeschoben sind, iiberwinden wir
das Bose nur durch Liebe, indem wir auf Hass mit Gnade antworten —
durch freudige Selbstopferung. Jesus Christus hat durch seine sich selbst er-
niedrigende Handlung des sich selbst fiir die Menschheit Ausschiittens den
Schmutz der Siinde weggewaschen. Und darin besteht das Vorbild, dem wir
folgen sollen.

Das meint aber in keinem Moment, dass wir von anderen verlangen kon-
nen, sich selbst zu opfern. Wir konnen nicht fordern, dass sich das Opfer
hauslicher Gewalt oder ihre Kinder weiterhin dem Missbrauch aussetzt, weil
das kein Verhalten der Liebe und der Gnade wire. Im Gegenteil sind wir auf-
gerufen zu Wegen, die andere schiitzen, selbst wenn das meint, sich selbst
einem Risiko auszusetzen — z.B. indem wir den Missbrauchten Aufnahme
gewihren, indem wir Anwiélte der Opfer von Menschenhandel werden, der
Stimmlosen auch und der Unterdriickten. Paulus ruft uns als Einzelne, als
Kirchen, als Organisationen — den Martin-Luther-Bund eingeschlossen — auf,
unsere Verantwortung wahrzunehmen und die Rechte anderer Menschen zu
schiitzen.
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Gandhi hat dies entsprechend seinem Verstindnis der Bergpredigt be-
griffen und gelebt. Bonhoeffer hat sein Martyrium angenommen — in den
Gebeten, die er in seiner Gefidngniszelle nach der freiwilligen Riickkehr ins
Krieg fiihrende Deutschland betete. Tausende Christen heute weltweit stehen
dies in ihrem Dienst in Lindern durch, in denen ihnen das Recht versagt wird,
den Glauben zu bezeugen und gottesdienstlich zu feiern.

Das folgende Gebet der Gebetswoche fiir die Einheit der Christenheit des
Jahres 2007 aus Siidafrika soll uns bestidrken, unser neues Leben in Chris-
tus zu leben, soll die Kennzeichen eines wahren Christen in unserem Leben
sichtbar machen:

,-Gepriesen seist Du, Herr, unser Gott,

fiir die Liebe, die Du uns durch unseren Herrn Jesus Christus gezeigt hast.
In ihm, der uns liebte, sind wir

Sieger liber Triibsal, Angst, Verfolgung, Hunger, Blofe,
Gefahr und Schwert.

Im Schweigen iiber Verlassenheit und Einsamkeit,
Krankheit und Tod

giel Du, Gott, den Reichtum Deines Segens aus,

so dass wir noch treuer werden darin,

Dir in unseren Schwestern und Briidern zu dienen,

und unsere Freude noch groBer werde,

Deinen Willen zu tun.

Wir preisen Dich und verherrlichen Dich,

weil Du auf das Schweigen unserer Herzen horst.

Du handelst in uns mit Macht,

uns heilend und dahin bringend,

dass wir im Namen Jesu, Deines Sohnes, sprechen konnen.
Sende uns in die Welt,

dass wir Deinen Willen ausfiihren

und alle Mauern des Schweigens niederreif3en,

die uns voneinander trennen.

Mogen wir Zeugnis geben fiir Dich,

unseren einzigen Retter,

indem wir immer mehr geeint sein mégen

in ,dem einen Glauben und der einen Taufe‘.

Und mogen wir wachsen in der Gnade

und im Frieden Gottes, der hoher ist als alle unsere menschliche Vernunft,
dass Dein Name verherrlicht werde. Amen.*

Ubersetzung aus dem Englischen von Rainer Stahl



Tiit
Pidam

Gottes Geist hilft zu Versohnung
und Verstehen

Predigt zu 1 Korinther 2,12

Herzliche Griifle von der Estnischen Evangelisch-Lutherischen Kirche. Es ist
mir eine Ehre und eine Freude, dass ich eingeladen wurde, im Gottesdienst
heute Abend die Predigt zu halten. Der Gottesdienst, den wir jetzt feiern,
starkt nicht nur unsere Gemeinschaft untereinander und mit Jesus Christus,
sondern stellt auch einen Zusammenhang fiir die Diskussionen her, die wir
in den kommenden Tagen unter dem Thema ,,Studium der Theologie — im
Interesse der Kirchen(-leitungen)?* fithren werden.

Als Predigttext habe ich den heutigen neutestamentlichen Lehrtext aus
den Losungen gewihlt. Als ich dariiber nachdachte, welchen Text ich fiir die
Predigt nehmen konnte, und dieses Losungswort sah, wurde ich froh. Ob-
wohl es ein sensibler Text ist, der auf unterschiedliche Weise verstanden wer-
den kann, war mir schnell klar, dass der Text in den Kontext der Theologi-
schen Tagung des Martin-Luther-Bundes hier in Seevetal passen und auf
besondere Weise zu ihr beitragen kann.

Der heutige neutestamentliche Lehrtext der Losungen steht im 1. Korin-
therbrief 2,12 und lautet:

., Wir haben nicht empfangen den Geist der Welt, sondern den Geist aus
Gott, dass wir wissen konnen, was uns von Gott geschenkt ist. “

Korinth war eine bliihende und wohlhabende Stadt. Dort verfiigte man
iiber Reichtiimer: materielle Reichtiimer und geistige Reichtiimer. Doch
als Paulus seine Gedanken — zu denen auch unser Text gehort — in einem
Brief zusammenfasste, wendete er sich vor allem an eine Gemeinde, die

1 Predigt im Sakramentsgottesdienst bei der Theologischen Tagung des Martin-Luther-
Bundes am 25. Januar 2010 in Seevetal.
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in ernsthafte Probleme geraten war. Es war Paulus’ Uberzeugung, dass in
der Gemeinde etwas vor sich ging, was auf den rechten Weg gebracht wer-
den miisste. Seiner Meinung nach wurde in der Gemeinde missverstanden,
wie sich das Evangelium im christlichen Leben zeigt. Paulus wollte der
Gemeinde helfen, zu wachsen und Gott ndher zu kommen. Dafiir hielt er es
fiir notwendig, dass die Gemeindeglieder auf jegliche Rivalitit zwischen un-
terschiedlichen Weisheitslehren und geistigen und geistlichen Richtungen
verzichteten.

Rivalitidt bedeutet, dass man sich mit anderen Menschen vergleicht oder
sich selbst dadurch identifiziert, dass man sich negativ gegen andere Men-
schen oder — mit Hilfe von sozialen, wirtschaftlichen und religiosen Un-
terschieden — gegen eine andere Gruppe abgrenzt. Dies steht im Widerspruch
dazu, wie Jesus sein Leben auf der Erde gefiihrt hat und was er seine Jiinger
lehrte. Er verstand sein Leben nicht als ein Eigentum, fiir das er die Aufgabe
habe, es zu besitzen und sorgsam zu bewachen. Er sah sein Leben vielmehr
als Geschenk von Gott an. Das Leben als Geschenk zu verstehen, bedeutet,
dass man das Leben nicht als eine Leistung ansieht, die erbracht werden
muss. Das Leben ist auch keine Vorratskammer, die mit allem Méglichen zu
fiillen ist, das die Gesellschaft als wertvoll betrachtet. Das Leben als Ge-
schenk zu verstehen, bedeutet, das eigene Leben in volliger Abhidngigkeit
von Gott zu leben. Und das bedeutet auch, dass man auf all die Rivalititen
verzichtet, die die meisten menschlichen Beziehungen auf der Welt prigen.

In der heutigen Gesellschaft hort man viel von Geistern. Wenn die eige-
nen Erfahrungen und Kenntnisse der Menschen nicht ausreichen, versuchen
sie oft, Dinge mit Hilfe von esoterischer Spiritualitit in den Griff zu bekom-
men. Kennzeichnend fiir diese Versuche ist es, dass sie von Menschen aus-
gehen und dabei versuchen, etwas hervorzulocken, was — so hofft man — im
Menschen verborgen ist. Mit den Bildern der Bibel konnte man sagen, dass
den Menschen Steine statt Brot angeboten werden. Und wenn man dann das
Gefiihl hat, dass einem geholfen wurde, wird das, was urspriinglich als Hilfe
fiir die Menschen gedacht war, mehr und mehr zu einem eigenen Ziel, nach
dem es zu streben lohnt.

Das Neue Testament weil}, dass nicht jeder Geist von Gott kommt. Neben
dem Geist der Welt spricht das Neue Testament auch von bdsen, unreinen und
stummen Geistern (Mt 10,1; Mk 9,17; Lk 7,21). Im 1. Johannesbrief wird
vor dem Geist des Antichrists gewarnt (1 Joh 4,3—-6). Im zwdolften Kapitel
des 1. Korintherbriefs (Vers 10) spricht Paulus von der Gabe, die Geister zu
unterscheiden. Im ersten Kapitel des zweiten Briefs an Timotheus beschreibt
der Apostel den Geist, den Gott den Christen gegeben hat, als Geist der Kraft,
der Liebe und der Besonnenheit.
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Fjodor Dostojewski beschreibt das Streben der Menschen nach ,,Geist-
lichkeit* durch einen Monolog, den der GroBinquisitor vor dem Inquisi-
tionsgericht in Sevilla an sein Gegeniiber Jesus richtet:

,.Es gibt auf der Erde nur drei Michte, die imstande sind, das Gewissen
dieser schwichlichen Rebellen zu ihrem Gliick fiir allezeit zu besiegen und
zu fesseln: das Wunder, das Geheimnis und die Autoritit. Du hast das Erste
und das Zweite und das Dritte verschmiht und durch dein eigenes Verhalten
ein Beispiel gegeben. [...]

Ist die Natur des Menschen etwa so beschaffen, dass er das Wunder ab-
lehnen und in solchen schweren Augenblicken des Lebens, Augenblicken
der furchtbarsten und qualvollsten letzten Seelenfragen, allein mit der freien
Entscheidung des Herzens auskommen kann? Du wusstest, dass deine Tat
in der Schrift festgehalten wiirde, dass sie bis ans Ende aller Zeiten und
bis an die letzten Grenzen der Erde gelangen wiirde, und du hofftest, auch
der Mensch wiirde, dir nachfolgend, in der Gemeinschaft mit Gott bleiben,
ohne des Wunders zu bediirfen. Aber du wusstest nicht, dass der Mensch,
sobald er das Wunder ablehnt, zugleich auch Gott ablehnt, weil er nicht so-
sehr Gott als vielmehr das Wunder sucht. Und da der Mensch nicht imstande
ist, ohne Wunder auszukommen, wird er sich neue Wunder schaffen, eigene
Wunder; er wird sich vor den Wundern der Zauberer und Hexen beugen,
mag er auch hundertmal als Rebell, Ketzer oder Atheist gelten. Du bist nicht
vom Kreuz herabgestiegen, als dir hohnisch zugerufen wurde: ,Steig her-
ab vom Kreuz, und wir werden glauben, dass du der Sohn Gottes bist!‘ Du
bist nicht herabgestiegen, weil du abermals den Menschen nicht durch ein
Wunder knechten wolltest, weil du einen freien Glauben wiinschtest, kei-
nen Wunderglauben. Du wiinschtest freiwillige Liebe und nicht sklavisches
Entziicken des Unfreien iiber eine Macht, die ihm ein fiir allemal Schrecken
einfloft.”

Der Mensch schafft sich selbst ,,eigene Wunder®, die sein Streben nach
Freiheit, Weisheit und Spiritualitit befriedigen sollen. Doch dies geschieht
im Kontext eines wachsenden religidsen ,,Analphabetentums®. Um nicht an
Gottes Geist erinnert zu werden, versucht man entweder, ihn mit eigener
Spiritualitit zu verdringen, oder aber man lehnt jede Art von Spiritualitit als
ein vollig veraltetes und nutzloses Phiinomen ab beziehungsweise reduziert
Gottes Geist auf die Welt der Vorstellungen und Gedanken, die nur wenig —
oder gar nichts — mit dem echten Leben zu tun hat.

In den Versen, die dem heutigen neutestamentlichen Losungstext vorange-
hen und folgen, finden sich besondere Begriffe wie ,,Weisheit™ (sophia, gno-
sis) und ,,Vollkommene* (teleioi). Diese Worte beschreiben die unterschied-
lichen Weisheitslehren und religiosen Spekulationen, die in der Gemeinde
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vertreten waren, sowie deren Vertreter selbst. Paulus’ Urteil iiber sie ist klar
und deutlich:

,,Es sind Gebote und Lehren von Menschen, die zwar einen Schein von
Weisheit haben durch selbsterwéhlte Frommigkeit und Demut und dadurch,
dass sie den Leib nicht schonen; sie sind aber nichts wert und befriedigen nur
das Fleisch® (Kol 2,22-23).

Wichtig ist hier, dass wir uns bewusst sind, dass die menschliche Weisheit
nicht fiir den christlichen Glauben ausreicht. Sie kann nicht Ziel des Glau-
bens sein, der dem Menschen die Kraft gibt, die er braucht. Paulus verleugnet
nicht die Bedeutung der menschlichen Weisheit, aber er sagt deutlich, fiir was
sie nicht taugt. Er will auch nicht mit den wortgewandten Rednern konkur-
rieren, die ihre Kunst beherrschen. Paulus ist der Meinung, dass er etwas viel
Wichtigeres zu sagen hat: Er will von Gottes Geheimnis reden, das dadurch
enthiillt wurde, dass Jesus Christus zur Welt kam, starb und vom Tod aufer-
standen ist. Indem er sich die klassische Rhetorik zunutze macht, behauptet
Paulus, dass kein Mensch Gott verstehen kann, ohne den Geist von Gott be-
kommen zu haben. Genauso wie man keinen anderen Menschen verstehen
kann, ohne an seinen Erfahrungen Anteil zu haben.

Die gottliche Weisheit ist fiir den Menschen nur durch Gottes Geist zu-
ginglich. Nur die, die Gottes Geist haben, konnen Anteil an Gottes Weisheit
haben. Genau dieser Gedanke wird im alttestamentlichen Losungstext fiir
heute formuliert: ,,Der Herr gibt Weisheit, und aus seinem Munde kommt
Erkenntnis und Einsicht* (Spriiche 2,6).

Weisheit und Erkenntnis bediirfen der Offenbarung. Der Geist, von dem
unser Text spricht, bildet die Briicke zwischen dem Menschlichen und Gott.
Durch ihn konnen die Menschen ein wenig verstehen, wie Gott denkt und
was sein Wille ist. Dies war kein seltsamer Gedanke, auch nicht im ersten
Jahrhundert und unter Griechen. Auch die Gotter des griechischen Pantheons
engagierten sich manchmal im menschlichen Leben und agierten mit Hilfe
von Menschen, um ihren Willen durchzusetzen und ihre Ziele zu erreichen.

Gottes Geist gibt Einsicht in zwei Dinge, die wichtig fiir den Menschen
sind: Zum einen in das, was das Evangelium von Jesus Christus bedeutet, und
zum anderen, auf welche Weise dieses Evangelium fiir die problematischen
Bereiche des menschlichen Lebens relevant ist. Nur mit Hilfe von und durch
Gottes Geist kann man systematisch untersuchen und begreifen, was der Sinn
des Lebens und all dessen ist, was Menschen geschieht. Und dies wird in
Gemeinschaft mit allen christlichen Menschen zugénglich.

Paulus glaubt, dass all die, die Anteil an Gottes Geist bekommen haben,
folgendes tun konnen:
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— Dinge untersuchen, fiir die es keine konkrete Anweisungen in der Schrift
gibt (1 Kor 7,40),

— Tugenden im Verhiltnis zu anderen Menschen verstehen und leben (Gal
5,18.22-25),

— mit Weisheit aus einer gottlichen Perspektive urteilen (1 Kor 6,3-6),

— die vorhandenen Krifte und Gaben fiir den Bau der christlichen Kirche
einsetzen (1 Kor 12).

Der gemeinsame Nenner fiir all dies ist, dass man in Christi Gedanken
denken kann und in seiner Gesinnung lebt. Alles — Mystik, Weisheit und
Handlungskraft — steht denen zur Verfiigung, die Christi Gesinnung und da-
mit Anteil an Gottes Geist haben.

Viele sind der Meinung, dass die Kirche dieses Streben und das Bediirfnis,
dem Geist Gottes nahe zu kommen, ernst nehmen sollte. Der Theologe Ola
Tjorholm versucht mit Hilfe dessen, was er ,materialistische Spiritualitét™
nennt, Wegweisung bei der Suche zu geben. Zweifellos ist der Begriff eine
verwirrende und paradoxe Art, die schwer definierbare ,,Geistlichkeit* zu for-
mulieren. Doch sie geht nicht von abstrakten religiosen Ideen aus, sondern
legt Christi Auferstehung und Gottes Schopferwillen im Geist zugrunde.

Dies steht in einer Linie damit, dass Paulus betont, dass sowohl der innere
als auch der duBlere Mensch unter der Leitung von Gottes Geist leben sollte.
In den Versen, die unserem Losungstext vorausgehen, sagt Paulus, dass das
Einzige, was ihn interessiert, Jesus Christus, der Gekreuzigte, ist. Doch dies
darf nicht so gedeutet werden, dass Paulus alle andere Weisheit leugnet.
Nein, er sagt das in der Auseinandersetzung mit der heidnischen Philosophie,
die sich in der Gemeinde etabliert hat. Und im wirklichen Leben stellt er dem
Hochmut, der in der Gemeinde herrscht, Christi Demut gegentiber.

Eine alte Geschichte erzidhlt von einem Wandermonch, der auf seiner
Wanderung unter einem Baum Rast machte, der nahe bei einem kleinen Dorf
lag. Er wurde von einem Mann geweckt, der vom Dorf zu ihm gerannt war
und zu ihm sagte: ,,Gib mir den Stein, den du hast. Gott hat mir offenbart,
dass ich hinausgehen und den Mann nach dem Stein fragen soll, der unter
dem Baum nahe des Dorfs iibernachtet.” Der Monch nahm den Stein aus sei-
ner Tasche und gab ihn dem Mann und sagte: ,,Das muss der Stein sein, den
Gott meint. Ich habe ihn auf dem Weg hierher gefunden.* Der Mann, der arm
war, war iibergliicklich, denn er hatte einen groflen und wertvollen Edelstein
bekommen, einen Diamanten. Er ging froh nach Hause, konnte aber nicht
schlafen. Frith am néchsten Morgen weckte er den Monch wieder und sagte:
,,Gib mir bitte auch die Freiheit, solche groen Kostbarkeiten mit solcher
Leichtigkeit zu verschenken!*
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Die materialistische Spiritualitit hat Konsequenzen im Blick darauf, wie
man Theologie sieht und betreibt. Eine solcherart gestaltete Theologie ist
nicht einseitig vergeistigt oder himmelszugewandt. Sie reiflit das Geistliche
und das Weltliche nicht auf eine gewaltsame Weise auseinander, die der
Sékularisierung in die Hénde spielt. Stattdessen stirkt eine solche Theologie
geistlichen Realismus — und ist selbst geistlicher Realismus, ein Realismus,
der erdverbunden, konkret und solidarisch mit der gesamten Schopfung ist.

Um zu verstehen, was in der Welt geschieht, muss man zuerst an Gott
und an Jesus glauben. Durch diesen Glauben 6ffnet das Leben seine grofiten
Geheimnisse. Der Grund dieses Glaubens ist Jesu Auferstehung, die uns von
allen Versklavungen erlost, uns zugleich aber wieder zuriick in diese Welt
fiihrt.

Im Johannesevangelium sagt Jesus Christus, dass er der Weg, die Wahrheit
und das Leben ist. Evangelium ist, dass diese drei Werte zusammengeho-
ren und nur dann Sinn und Bedeutung fiir die Kirche und ihre Theologie ha-
ben, wenn sie in Jesus verbunden sind und sich aufeinander beziehen. Das
ist Gottes Geschenk fiir die, die ihn lieben. Mit Gottes Geist gelingt es, die
Beziehung zwischen diesen drei Werten zu erhalten. Zugleich ist es genau
dieser Geist, der uns in ihm erhélt, der die Wahrheit ist.

Amen.



Traugott
Koch

Die Brotbitte des Vaterunsers —
und wir in einer rationalisierten
Lebenswelt'

Es war eine fiir die Geschichte des Christentums folgenreiche Tat, dal Luther
im Jahre 1519 die vierte Bitte des Vaterunsers nicht mehr auf das sakramen-
tale Brot, sondern auf das alltdgliche Brot bezog und sodann diese Bitte aus-
dehnte auf alle Notwendigkeiten des Lebensunterhalts, auf alles, dessen wir
notwendig bediirfen, um zu leben. So stellt Luther im ,,Kleinen Katechis-
mus‘ — also in dem Text, den bald nach Luther jedes Kind schon auswendig
zu lernen hatte — die Frage: ,,Was heilit denn téiglich Brot?* Antwort: ,,Alles,
was zur Leibesnahrung* und zum notwendigen Bedarf ,,gehort, als Essen und
Trinken, Kleider, Schuh, Haus, Hof, Acker, Vieh, Geld, Gut, fromm Gemahl,
fromme Kinder* usw., auch ,,fromme und getreue Oberherren®, ,,gut Wetter,
Friede, Gesundheit [...], gute Freunde [...] und desgleichen* (BSLK, 514).
Im ,,GroBlen Katechismus* weist Luther gleich eingangs nachdriicklich da-
rauf hin: Unser tdglich Brot ,,ist ein kurz, einfiltig Wort, greifet aber sehr
weit umb sich. Denn wenn Du ,tiglich Brot® nennest und bittest, so bittest
Du alles, was dazu gehort, das tédglich Brot zu haben und genieflen [...].
Darumb mufit Du Dein Gedenken wohl auftuen und ausbreiten, nicht al-
lein in Backofen oder Mehlkasten, sondern ins weite Feld und ganze Land*
(BSLK, 679).

1 Vorgetragen bei der 2. Tagung der 11. Generalsynode der VELKD am 23. Okt. 2009 in
Ulm. Wir danken dem Verfasser, dass er seinen Text dem Jahrbuch des Martin-Luther-
Bundes zur Verfiigung gestellt hat, und erinnern mit dessen Publikation an die 11. Voll-
versammlung des Lutherischen Weltbundes, die vom 20. bis 27. Juli 2010 unter dem
Motto ,,Unser tigliches Brot gib uns heute* in Stuttgart stattfand.
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Damit, mit dieser lebensweltlich weiten Fassung der Brotbitte, hat Luther
das Kloster als vorziiglichen Ort des Gebets tiberschritten hinaus in die all-
tiagliche Welt des Lebens als Raum der Gegenwart Gottes. Sinngeméf ent-
spricht dieser Uberschritt Luthers Auffassung vom Beruf als Gottesdienst im
weltlichen Leben. (Ubrigens: Bekanntlich sah darin, in dieser Auffassung
vom Beruf, Max Weber die grof3te Errungenschaft Luthers.)

Vor allem entsprach diese Ausformung der 4. Vaterunser-Bitte Luthers
Verstindnis der Schopfung Gottes, wie er es in der Auslegung des 1. Artikels
im ,,Kleinen Katechismus® dargelegt hat: ,,Ich glaube, da mich Gott ge-
schaffen hat samt allen Kreaturen, mir Leib und Seele [...] gegeben hat und
noch erhilt, dazu Kleider und Schuh, Essen und Trinken, Haus und Hof,
Weib und Kind, Acker, Vieh und alle Giiter*, mit allem notwendigen Bedarf
und mit ,,Nahrung des Leibes und Lebens reichlich und tdglich versorget™
(BSLK, 510f).

Luther verstand die Welt, in der er lebte, mit ihren lebensnotwendigen
Bediirfnissen — wir wiirden heute sagen: mit dem, was zur Lebensgrundlage
und zum Lebensunterhalt gehort — als von Gott gegeben und unterhalten,
als Gottes Schopfung. Und um eben das von Gott Gegebene ,,bitten” wir
nach Luther ,,in diesem Gebet®, in dieser Bitte. Ja, noch mehr: Wir bitten
nach Luther darum, daf} Gott uns die Lebensgrundlage als von ihm gegeben
,erkennen lasse” und wir folglich ,,mit Danksagung empfangen unser tig-
lich Brot*. Das nimlich ist der Unterschied zu den Gott nicht Erkennenden,
daB ,,wir mit Danksagung empfangen unser téglich Brot* und damit unsere
Lebensgrundlage (BSLK, 514). — Wir wissen: Die Welt, in der Luther lebte,
war eine traditional geordnete, agrarische, von der unbestindigen Natur ab-
hingige und fiir die meisten eine drmliche Welt.

Luthers Verstindnis der Brotbitte haben seine Nachfolger getreulich
wiederholt. Ich zitiere eine Stimme aus dem spiten 17.Jahrhundert, die
AuBerung der Barockdichterin Catharina Regina von Greiffenberg in de-
ren ,,Betrachtungen* des ,,Lebens Jesu Christi“. In ihrer Ausfiihrung zum
Vaterunser, bei der Darlegung der Brotbitte, wiederholt sie fast wortlich
die Ausformung Luthers: ,,Es sey euch auch [...] gebotten, um alle[s] leib-
lich und zeitlich“ Lebensnotwendige und um ,,Wolfarth zu bitten, mit die-
sen kurzen, doch alles in sich begreiffenden Worten: Unser tédgliches Brod
gieb uns heut.* — ,,Mit dem Wort Brod ist alle unentbehrliche Leibes= und
Lebens=*“Notwendigkeit ,,verstanden als Speise, Trank, Kleidung, Wohnung,
Arzeney, Pferde, Vieh, Knechte, Migde, Freund, und in Summa alle Creatu-
ren, so zum zeitlichen Leben noth und nicht zu entrathen seynd*: ,,um die-
ses alles wird mit dem Wortlein Brod gebeten.* Doch die Autorin fiigt hin-
zu: ,,Darum bittet, so wird euch gegeben, suchet durchs Gebet, so werdet ihr
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finden, klopffet an [...], so wird euch die himmlische Schatz=Kammer alles
Segens und Gedeyens aufgethan.*

Damit, mit dieser Erinnerung an die von Luther nachdriicklich dargelegte
Gebetserhorung nimmt die Autorin auf, was das Luthertum seit, sagen wir,
1529 mit der Brotbitte erfahren hat: namlich, daB} sie oft nicht erhort wurde,
dafl der Hunger und zu gewissen Zeiten der Durst nicht gestillt wurden, daf
Hagelschlag, Miflernte und damit Hungersnote nicht ausblieben. Und die
Brotbitte war doch nicht selten die schier ausweglose Bitte: Gott moge einen
am Leben erhalten, nicht um des Beters selbst willen, sondern wegen der
Kinder, der Witwe und der Waisen. Mithin sind die folgenden drei Seiten der
fiinfseitigen Auslegung v. Greiffenbergs der Apologie gegen die Erfahrung
der Nicht-Erhorung gewidmet — so schliefend: ,,Und alles, was ihr den Vatter
bitten werdet in Meinem Namen, das wird Er euch geben, es sey leiblich oder
geistlich, zeitlich oder ewiges Gut, das erste zwar" mit der Bedingung ,,eurer
Seeligkeit, das andere aber ohne alles Bedingen, weil es eure Seeligkeit selbst
betrifft (Ww. Bd. 5, 347-352).

IL.

Und wir heute? Vorweg sei grundsitzlich gesagt. Wenn wir Gott nicht in un-
serer Lebenswelt erkunden und in unserem Leben glauben, fallen wir hin-
ter Luther zuriick. Wenn wir das nicht wollen, dann muf3 die Theologie in
einer sehr wohlbedachten, aber in der Sprache unserer Lebenswelt spre-
chen. Sie muf} so sprechen, dafl das von ihr Gesagte fiir jeden nicht vor-
weg Verschlossenen verstehbar und potentiell einsehbar wahr sein kann. Die
Theologie heute muf} sich auf das Leben in der heutigen Lebenswelt bezie-
hen: auf all das, was im Leben eines verniinftigen Menschen vorkommt, ihn
im Ernst beschiftigt und betrifft; auf all das, was fiir ihn grundlegend ist und
das Leben lebenswert macht. — So viel vorweg.

Also: die Brotbitte und wir heute. Paul Gerhardt konnte in seinem ,,Som-
mergesang: Geh aus mein Herz und suche Freud*“ in der 7. Strophe zum
Ausdruck bringen: ,,.Der Weizen wichset mit Gewalt, dariiber jauchzet jung
und alt und rithmt die groB3e Giite des, der so iiberflieBend [uns] labt und mit
so manchem Gut begabt das menschliche Gemiite*. Und heute ? Mitten in der
Erntezeit, am 7. September dieses Jahres 2009, steht als Balkeniiberschrift im
,,Hamburger Abendblatt: ,,.Die niedrigen Getreidepreise haben den Bauern
die Ernte verhagelt.” Am Freitag, den 2. Oktober 2009, lautet der Kurzkom-
mentar in der ,,Frankfurter Allgemeinen® so: ,,Am Sonntag ist in Deutsch-
land: Halloween, der Verkauf offen, Ende des Ramadan, Beginn des Winter-
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schlussverkaufs? Alles knapp daneben. Am Sonntag ist Erntedankfest. Wer
aber bittet und dankt noch fiir ,unser tiglich Brot‘? Hunger braucht in diesem
Land schon lange niemand mehr zu leiden. Milch kostet inzwischen weniger
als Mineralwasser* usw. Der Kommentar lduft darauf hinaus, daf} sich die
Bauern auf den Markt einstellen und sich als Unternehmer verstehen sollen,
die, wie jeder andere Produzent, ihre Produkte ,,vermarkten®.

Die zwei Schlaglichter aus Zeitungen sollen andeuten, was wir Theolo-
gen, Christinnen und Christen schwerlich iibersehen konnen, dafl nach {ibli-
cher, weithin geteilter Auffassung, nicht Gott uns das tigliche Brot gibt und
alles, was zum Lebensunterhalt notig ist — sondern daf3 wir das Brot erwirt-
schaften. Wir leben in einer rationalisierten Lebenswelt. In ihr werden do-
minant (vorherrschend) zwei Erkenntnis- und Handlungsweisen praktiziert:
die Erkldrung aller Dinge und Sachverhalte nach ihren kausalen Ursachen
oder Entstehungsbedingungen und die Bewertung aller Dinge nach ihrer
ZweckmaBigkeit, d. h. als Mittel fiir von Menschen gesetzten, 6konomischen
Zwecken.

Selbstverstiandlich wurde auch in der traditionalen, vormodernen Lebens-
welt gewirtschaftet. Es gab dafiir einen eigenen Stand, den ,,status oecono-
micus®, den Haus-Stand, den Stand der Haushaltung. Doch die agrarischen
Titigkeiten bezogen sich auf einen von der Natur vorgegebenen und in-
sofern selbstverstindlichen Zweck: auf den Lebensunterhalt derer, die zur
,,Haushaltung® gehorten: ,,fromm Gemahl, fromme Kinder, fromm Gesinde*
(Luther) unter dem Hausherrn. Vormals ging es schlicht um Selbstversor-
gung zum Zwecke des eigenen Uberlebens. In unserer Lebenswelt werden
die sog. ,,Agrarprodukte* verkauft mittels des Marktes zu einem bestimmten
Preis, also zu einem Zweck von Menschen gesetzt und/oder von einem ano-
nymen Markt diktiert.

Die in unserer rationalisierten Lebenswelt dominant praktizierten Metho-
den, die Kausalerklidrung und die Zweck-Mittel-Rationalitét, ,,funktionalisie-
ren” alles. Sie geben aber nicht zu erkennen, was ,,etwas* als es selbst oder in
sich selbst ist. Sie lassen weder Gott noch Ich und Du erkennen, schlieffen im
Gegenteil diese aus. Das ist der heimliche Nihilismus der Moderne.

II1.

Die Theologie heute kann nur bei dem im Leben einsetzen, das den beiden
genannten Erkenntnis- und Handlungsweisen nicht unterliegt. Da ist vor al-
lem und zuerst die einzelne Person als sie selbst, die sich immer zu allem,
was sie betrifft, selbst verhalten und darin sich selbst verstehen kann. Bei die-
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sem Selbstbefund sollte die Theologie einsetzen, um einen Ort, einen ,,Sitz
im Leben‘ zu haben. Denn der einzelne, die einzelne kann erkennen, daf kein
Mensch sein Leben aus sich selber hat, sondern da3 es ihm gegeben, vorge-
geben ist, auf dal} er es annehme und es selbst lebe. Jeder Mensch als Person
kann erkennen, dafl weder er sich, noch seine Eltern ihn hergestellt, produ-
ziert haben. Besinnt er sich auf sich selbst, so kann er erkennen, daf er, auch
seinen Eltern gegeniiber, etwas Eigenes, eben er selbst, ist. Er wiirde sich
nicht selbst wahrnehmen, hielte er sich fiir ein Produkt, fiir ein Produkt ande-
rer, der Gesellschaft oder einer blinden Natur-Evolution. Er wire nur ein ano-
nymes, ein austauschbares Exemplar, wie es das Einzelwesen in der Natur ist.
Moge er, naturwissenschaftlich gesehen, zufillig sein; sein Leben selbst kann
er nicht fiir zufillig halten. Denn jeder weil3, daB3 er fiir das, was er tut, selbst
verantwortlich ist. Wire der Mensch als er selbst, der Mensch als Person, nur
Produkt von anderen, von der Gesellschaft, so gébe es keine Freiheit, keine
Selbstbestimmung, keine Wiirde, keine Schuld und keine Vergebung. Und
noch ein weiteres kann jeder, jede bei sich selbst erkennen: daf} das leibliche
und insofern natiirliche Leben, solange es jeweils besteht, sich selbst erhiilt,
also in sich selbst lebendig ist, aber auch in sich gefdhrdet und somit endlich
ist. Erkennt und versteht einer das Gegebensein seines Lebens, nimmt er das
wirklich wahr, und 148t er das fiir sein Leben wirklich zu, so anerkennt er,
daf das Leben gut ist, daf} es zu leben gut ist. So bejaht einer sein Leben. Und
er kann noch einen Schritt weiter gehen: Er kann fiir sein Leben, das er hat,
dankbar sein. Und wenn das fiir ihn nicht ein unbestimmtes Gefiihl ist, wenn
es dabei nicht sein Bewenden hat, dann kann er Gott dafiir dankbar sein: Gott,
der Quelle des Lebens. Und er kann Gott darum bitten, dall ihm das Leben
weiterhin gegeben sei.

So konnte die Brotbitte des Vaterunsers bereits aufgrund dieses ersten
Eindruckes, dafl das Leben uns gegeben ist und daf} es zu leben gut ist, der
Wahrnehmung dieser elementaren Grundlage des Lebens jedes und jeder
einzelnen und genaugenommen jedes Menschen Ausdruck und Worte geben.
Doch wir sehen, ohne Besinnung des einzelnen auf sich selbst wird nicht
deutlich, nicht erkennbar, wer und was Gott ist und wirkt. Wer das im Guten
Gegebensein nicht fiir sein eigenes Leben bejaht, der wird das schwerlich fiir
das Leben iiberhaupt gelten lassen. Lal3t aber einer das bei sich sein, so bleibt
das nicht folgenlos: Das im Guten Gegebensein des Lebens gestaltet sich ihm
zu einer neuen Lebensperspektive, zu einer ihn verdndernden Ausrichtung
auf das gutseiende Leben um ihn herum und tiberall.

Zum vorgegebenen Leben — zur elementaren Lebensgrundlage und zum
elementaren Lebensunterhalt — eines jeden gehort noch viel mehr als das
bislang Bedachte. Keiner findet sich in seinem Leben vor ohne andere vor



28 TRAUGOTT KOCH

ihm und mit ihm. Wahrnehmen kann einer, dal es zu seinem Leben gehort,
mit anderen zusammen da zu sein, und daB das gut ist. Alles Leben ist le-
bendig inmitten von dem, das da lebt. Und dafiir, auch fiir diese elementare
Gegebenheit, kann er dankbar sein, Gott dankbar sein. Ist er das, so kann
er auch darum Gott bitten, daB diese Gegebenheit sich fiir ihn — ja fiir alle
Menschen — zum Guten wende: d. h., daB Menschen sich verstehen, sich mit-
einander verstindigen und ausséhnen.

Noch einen Schritt weiter im Blick auf die elementare Grundlage unse-
res Lebens kann man gehen: Zu erkennen, zu erfassen ist, da die Erde fiir
Lebewesen bewohnbar ist. Wire sie das nicht, es wire kein Leben. Es ist ein
Wunder, daB es in dem endlos-ungeheuerlich groen Universum einen klei-
nen Planeten gibt, die Erde, auf der das Wunder des Lebens geschehen ist
und sich immer neu vollzieht. Und das Wunderbare daran kommt bei dem
an, der sich dariiber freuen kann. Ja, um Freude am Leben oder zum Leben
kann man bitten.

Doch, noch mehr ist zu sagen: Die Erde ist fruchtbar, sie 146t Nahrpflan-
zen wachsen und gedeihen. Immer geschieht auf ihr — tiber den Tod von Ein-
zelexemplaren oder auch von Arten hinaus — erneuertes und neues Leben.
Und darin ist sie, ohne unser Machen und Sorgen, verldBlich und ist die
Lebendigkeit des Lebens auf ihr unverwiistlich. ,,Solange die Erde steht, soll
nicht authoren, Saat und Ernte, Frost und Hitze, Sommer und Winter, Tag und
Nacht* (1. Mose 8,22). Ein Lebensrhythmus fiir unser Leben ist das, der mit
dem Bestehen der Erde gegeben ist. Es konnte im Blick auf die belebte Natur
iiberhaupt erkennbar werden, begreifbar sein, daf3 die Natur in sich selbst et-
was ist, etwas ganz ihr Eigenes hat, ndmlich daf3 sie in sich lebendig, also
selbstlebendig ist.

Luther weist uns an, in der Brotbitte die unentbehrliche Grundlage un-
seres Lebens und das Notwendige fiir den Lebensunterhalt zu bedenken. Thm
folgend legt es sich fiir uns nahe, die genannten unentbehrlichen Grundlagen
fiir das Leben — die Bewohnbarkeit und Fruchtbarkeit der Erde, die Selbst-
lebendigkeit der belebten Natur — in der Brotbitte des Vaterunsers, neu ver-
standen, Ausdruck zu geben. Diese grundlegenden Gegebenheiten sind fiir
uns die ,,guten Gaben* (,,Alle guten Gaben ...*).

Aber das wird zu allererst ein Dank sein dafiir, daf} uns das alles gegeben
ist, daB} so Leben, unser eigenes Leben insbesondere, real ermdglicht ist. Das
auch ist es, was uns mit allen Menschen, auch den Armsten in Afrika, verbin-
det, was wir mit ihnen gemeinsam haben. Und so kann auch der Dank an Gott
dafiir, da3 wir und viele Lebewesen leben konnen auf dieser Erde, uns mit ih-
nen und potentiell mit allen Menschen gemeinsam sein. Auch unter den
schwersten, erbdarmlichsten Verhiltnissen — die ganz gewif} nicht sein sollen,
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denen von uns abzuhelfen ist, so gut es geht, die es aber auch zu Luthers Zeiten
gab —, auch unter solchen kaum ertriglichen Verhéltnissen kann ein Lebens-
mut gelebt werden und ein im Gottvertrauen ruhender Lebenswille: Er ,,wird’s
wohl machen®, er 148t mich nicht verderben. — Aus dem Dank erwichst dann
die Bitte, daf} die Lebensgrundlage und das Notwendige des Lebensunterhal-
tes allen Menschen gegeben und fiir alle erkenntlich sei, weltweit.

IV.

Jedoch, das Gebet und unser Glaube haben, wie man sieht, die Anschaulich-
keit dessen, was zum Glauben und zum Gebet veranlassen kann — bei Luther
z.B. ,,Acker, Vieh und alle Giiter” —, verloren. Wir konnen nicht mehr unmit-
telbar fiir die Friichte der Erde, fiir die Apfel, Birnen, Krautkopfe, Wei-
zenkorner danken und um sie bitten; denn das alles wird vermarktet. Sondern
danken konnen wir dafiir, da die Erde fruchtbar ist, Nahrungspflanzen zu-
14Bt. Und bitten konnen wir, daf3 diese Grundbedingung unseres Lebens allen
Menschen ersichtlich sei. Dafiir, fiir diese Grundlage des Lebens und des
Lebensunterhalts, konnen die Friichte der Erde und vorweg das ,.tigliche
Brot* ein Ausdruck sein. So, in diesem Zusammenhang verstanden, also her-
ausgenommen aus der Zweck-Mittel-Rationalitidt des Wirtschaftens, kann
das ,tiglich Brot“ seinen Sinn als gute Gabe Gottes haben.

Aber, so wird zu bedenken gegeben, kann man denn nicht auch fiir sicht-
bare, leibliche und natiirliche Gegebenheiten und fiir sozial Gegliicktes — fiir
die Gesundheit z.B., fiir eine gliickliche Ehe, fiir klar erwachsen werdende
Kinder, fiir den Frieden in unserem Land —, kann man dafiir nicht auch dan-
ken und darum bitten? Nun, gewill doch. Nur — wem das zuteil geworden
ist, der moge fiir sich selbst wissen, daf} ihm das umsonst, ohne sein Machen
und ohne ein Privileg, unverdient und im Blick auf viele andere zufillig, zu-
teil geworden ist. Er danke Gott, so gut er kann von Herzen, aber vergesse
die anderen, die das entbehren, nicht, sondern bitte darum, daf} das, was ihm
geschenkt ist, allen Menschen zuteil werde, weltweit — und setze sich dafiir
ein, so gut er kann.

Doch es ist nicht nur fiir die Gesundheit zu danken und um sie zu bitten,
sondern fiir das Leben selbst und um es. Noch einmal sei Paul Gerhardt an-
gefiihrt: ,,alsobald im Mutterleibe, da er [Gott] mir mein Wesen gab und das
Leben, das ich hab und noch diese Stunde treibe* (,,Sollt ich meinem Gott
nicht singen?, Strophe 2).

In einem offentlichen Gottesdienst jedoch sollte der Dank und die Bitte
dem gelten, was alle Menschen betrifft und wofiir alle danken konnen, also
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in unserem Zusammenhang hier der Grundlage des Lebens und dem Un-
abdingbaren des Lebensunterhalts.

Zum Schluf} eine Art Zusammenfassung: Unser Gebet zu Gott hat sich der
Form oder Struktur nach bedeutsam verindert. Zu allererst und grundlegend
steht der Dank an Gott fiir das, was uns gegeben ist. Daraus erhebt sich die
Bitte, es moge mir und jedem Menschen das Leben und alles, was in ihm we-
sentlich ist, gegeben werden und erhalten bleiben und weiterhin gut und for-
derlich sein. Nur fiir das, wofiir ich gegebenenfalls dankbar sein kann, nur
darum kann ich Gott bitten. Doch wenn das eine Bitte an Gott ist, so kann
sie niemals nur eine Bitte fiir mich sein, sondern es wird eine Bitte fiir alle
Menschen sein. Und ich kann ehrlich nur darum bitten, wenn ich mich da-
fiir, fiir menschenwiirdiges Leben weltweit, einzusetzen bereit bin, so gut ich
kann.
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Auch Heiden haben Geistesgaben

Charismen verstehen und erkennen
bei Martin Luther

Der vorliegende Essay ist ein tiberarbeiteter Auszug aus der Dissertation zur
Thematik ,, Charismen entdecken. Eine praktisch-theologische Untersuchung
in der Evangelischen Landeskirche in Baden** (2009), die an der University
of South Africa, Pretoria, eingereicht wurde. Das Problem, wie sich Gna-
dengaben (Charismata) entdecken lassen, ist eine moderne Fragestellung.
Dieser Artikel geht der Frage nach, welche Losungsansitze der Reformator
Martin Luther zum Erkenntnisinteresse der Gabenentdeckung beitragen kann.
Zunichst entfaltet der Verfasser Luthers vielschichtiges Gabenkonzept, um
von da aus das Problem zu klidren, wie Luther die Gemeinde anleitet, Gna-
dengaben zu erkennen. Der Befund trégt beziiglich der Erkennungskriterien
typologischen Charakter fiir die weitere Theologiegeschichte.

1. Fragestellung

Weltweit wird gefragt, wie Gnadengaben von Gemeindegliedern zu entde-
cken sind. Dabei kommen unterschiedliche Methoden, etwa empirische
Fragebogen und entsprechende Seminare, zum Einsatz. Wihrend die Frei-
kirchen aktiv nach Geistesgaben suchen, um fihige Mitarbeiter fiir ihre Ge-
meindearbeit zu gewinnen, halten sich die Evangelisch-Lutherischen Kir-

1 Manfred Baumert ist Studienleiter des Akademischen Aufbaustudiums fiir Praktische
Theologie am Theologischen Seminar Adelshofen (http://mth.1za.de).

2 In Vorbereitung zur Veroffentlichung (2011): Natiirlich — iibernatiirlich: Charismen
entdecken und weiterentwickeln. Ein praktisch-theologischer Beitrag aus historisch-
systematischer Perspektive mit empirischer Konkretion.
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chen eher zuriick. Hinter dieser Zuriickhaltung sind Theologie und Prigung
des Reformators Martin Luther (1483-1546) zu vermuten. Darum stellt sich
die historische Frage, was Luther zum Entdecken der Charismen beitréigt.
Die Tatsache, dass Luther keine systematischen Aussagen iiber das Gaben-
verstdndnis in seinen Werken vorlegt, erschwert den Zugang zu seiner Auf-
fassung iiber das Erkennen von Charismen. So ldsst sich die Antwort auf die
Fragestellung nicht einfach aus den Texten von Luther generieren. Dieser
Artikel versucht daher zunichst, den vielschichtigen Gabenbegriff* unter
systematisch-theologischen Gesichtspunkten aus den situativen Predigten
und Schriften* Luthers zu analysieren, und erwartet, daraus die Losung fiir
die Problemstellung zu finden.

2. Zugang zum Gabenbegriff

Findet sich das griechische Wort ,,Charisma‘* nur in wenigen Be:legstellen,5
sind hingegen die Worte ,,Gaben* und dona iiber 1000 Mal belegt.® Wichtiger
als die Begrifflichkeit ist aber die Sache. Darum muss neben dem Wort-
auch das Sachfeld beachtet werden. Auch wenn Luther keine systemati-
sche Gabenlehre entwickelt, setzt er ,,das Charisma wieder in seine gottliche
freie Stellung (und) in sein von kirchlichen Satzungen unabhingiges Recht
ein“ (Lauterburg 2010:77). Wihrend in Luthers Bekenntnisschriften zwar
Aussagen zu den Gaben auftauchen,’ finden sich keine Ausfiihrungen zum
Entdecken von Gaben. Dazu bieten aber Luthers Predigten und Vorlesungen
reichhaltiges Material. Allerdings liegt ein vielschichtiger Gabenbegriff

3 So auch Bayer (2001): “The word ‘gift’ is a fundamental word of theology, neverthe-
less ignored; theology must discover the meaning of this word in order to conceive its
use in various fields — even unto ontology” (:45).

4 Es ist zu bedenken, dass selbst Luthers Exegesen keine Kommentare im modernen
Sinne darstellen, sondern auf eine verpflichtende Anwendung seiner Botschaft hinaus-
laufen.

5 Vgl. WA 40/11 (1532:421,28), WA 59 (1519:614,29).

6 Die Lutherbelege wurden in der digitalen Ausgabe der WA recherchiert und durften
Dank der Europdischen Melanchthon-Akademie (Bretten) unter Mithilfe der Biblio-
thekarin, Frau Gerta Bauder, eingesehen werden.

7 Im dritten Artikel des GroBlen Katechismus bedeuten die dem HI. Geist zugeordneten
Gnadengaben stets: Rechtfertigung, Vergebung, ewiges Leben (Mostert 1990:33f).
Wer Christus hat, ist durch den HI. Geist mit Gaben erleuchtet und begnadet, was
gleichbedeutend ist mit der Wiedergeburt (Slenczka 1990:101).
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vor, weil, wie auch sonst bei Luther, die Komplexitit aus dem situativen
Charakter seiner Schriften und Predigten resultiert. D.h., er reagiert stets
mit Gottes Wort auf die damals aktuelle Problemlage, wie etwa auf die
Schwirmer, die Wiedertiufer oder die Papstkirche.8 Hinzu kommt, dass sich
Luther von der zeitgenossischen spitscholastischen Theologie absetzt. Aus
diesen Gegenldufigkeiten entwickelte der Reformator seine pneumatische
Hermeneutik (Asendorf 2004:30.463.498). Nach Durchsicht zahlreicher
Lutherbelege ergeben sich neun Hauptaspekte seines Gabenverstindnisses,
die nicht alle eine eigenstindige Uberschrift erhalten, sondern an geeigneter
Stelle mitbehandelt werden.’

2.1 Soteriologische Gabendimension

Abgesehen von den ,,Gaben“ im Verstidndnis von geistlichen Gaben und
Gnadengaben (WA 21 1544:419,1-4), erscheint ,,die Gabe®, wie bei den
Kirchenvitern (2.—4. Jahrhundert), vor allem personifiziert in Christus als
rettende Heilsgnade'® in ihrem ersten Hauptaspekt neben dem Glauben.
Uberhaupt ist Luthers gesamte Theologie allein vom , rechtfertigenden Glau-
ben an Christus als dem Herrn, als welchen ihn der Heilige Geist offenbart
hat*, bestimmt (Asendorf 2004:675)." Bei Luther ist darum die Rechtfer-
tigung ein Schliissel fiir die unauflosbare Verbindung von Christologie und
Anthropologie in der Gabenthematik. Entsprechend bezeichnet Luther in
seiner Schrift ,,Kurzes Bekenntnis vom heiligen Sakrament* die Heilsmittel
Abendmahl und Taufe als Gabe (WA 54 1544:163,2-5). Zugleich nimmt die
Vergebung der Siinden als Gabe unter der soteriologischen Dimension eine
zentrale Stellung ein (WA 21 1544:340,12-22).

8 Von da aus entwickelte Luther, wie Asendorf (2004) entgegen der fritheren For-
schung feststellt, zwar keine Gabentheologie, aber eine voll ausformulierte Geist-
theologie (:29).

9 Teilweise lassen sich Uberschneidungen nicht vermeiden.

10 ,,Christus als eyn gabe nehret deynen glauben und macht dich tzum Christen® (WA
101/1 1522:12,12f) und WA 22 (1544:224,27-33).

11 In der Untersuchung ,,Grace and Gift* (2008) unterstreicht Skottene, norwegischer
Lutherforscher, den rechtfertigenden und gnadenhaften Aspekt beider Begriffe, eben-
so wie der ddnische Lutherkenner Holm in seiner Dissertation ,,Gabe und Geben bei
Luther” (2006:3). Zum Bedeutungsfeld von donum vgl. Holm (:132-167). Explizit
werden die Charismen in beiden Arbeiten nicht behandelt.
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2.2 Ethische Gabendimension

Neben dem Hauptaspekt der Gaben als Heilsgaben ist als Zweites ein ethi-
scher Gabenbegriff zu nennen. Diesen beschreibt der Reformator so, dass der
Geist durch die Gaben die Nachfolge, Heiligung und alle Lebensbereiche for-
dert'? und ferner hilft, siindiges Verhalten zu vermeiden." Weiter reprisentie-
ren ,,die Gaben* einerseits inhaltlich positiv Geldgaben, Opfer und Geduld
ebenso wie Trost.' Selbst die natiirliche Milch der Mutter fiir die Erndhrung
des Kindes kann Luther als Geistesgabe bezeichnen.” Andererseits steht
die negative Bedeutung des Gabenbegriffes fiir den Bereich auflerhalb der
Christenheit mit dem Teufel in Verbindung.

Bei Durchsicht einiger Predigten fillt, wie schon bei Chrysostomus, der
parallele Gebrauch von ,,Gaben* und ,,Werken* auf.'® Diese Parallelitit von
,,Gaben® und ,,Werken* tiberrascht, denn sonst ist bei Luther die Bedeutung
der ,,Werke* eher negativ besetzt (siche Werkgerechtigkeit)."” Zu fragen wiire
darum, weshalb Luther ,,Gaben* an einigen Stellen mit den ,,Werken* gleich-
setzt und was er inhaltlich damit ausdriicken will. Fiir Chrysostomus jeden-
falls sind die Werke positiv belegt, weil durch sie die Taten der Liebe aus-
gedriickt werden (Ritter 1972:63). Vielleicht darf daraus gefolgert werden,
dass sich Luther nahtlos an die Kirchenviter (2.—4. Jahrhundert) — besonders
an Chrysostomus — anschlief3t, bei denen die Grenzen zwischen den Gaben
und der Frucht des Geistes verschmelzen.'® Auch Luther verwendet ,,Gaben*
analog zur Liebe untereinander und zu Gott (Kongruenz: Geistesgaben und
Glaube/Liebe)."”

12 Vgl. WA 10/11 (1522:497).

13 Indem Luther die sieben Gaben aus Jes 9,5f unter die ethischen Werke ordnet, deu-
tet er sie in ethische Gaben um. Damit folgt Luther der altkirchlichen Tradition seit
Irenius und dem katholischen Verstindnis, das bis heute vertreten wird.

14 Vgl. WA 10/1/2 (1522:76,22-29).

15 Vgl. Asendorf (1998:197f).

16 In Luthers Gebetsanleitung (WA 38 1535:365ff) werden Lebensmitte]l (WA 1544:
129,18f) oder der Besitz allgemein (WA 38 1535:368,16—18) und, im synonymen
Sprachgebrauch, die Wohltaten und guten Werke als Gaben bezeichnet (Mikoteit
[2004:266]). Unverkennbar tragen diese Gebete lehrhaften Charakter.

17 1In der Schrift ,,Von den guten Werken* sind die Werke gut, die im Glauben gesche-
hen (WA 6 1520:206,9-18).

18 Vgl. auch WA 2 (1519:197,22-23).

19 Vgl. WA 17/1 (1525:438,14-19), WA 26 (1528:39,45).
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2.3 Pneumatische Gabendimension

An den Stellen, an denen Luthers Aussagen iiber die Gaben nicht auf eine so-
teriologische oder ethische Bedeutung hinauslaufen, will er Gaben im Sinne
von 1 Kor 12 verstanden sehen. So spricht er als Drittes differenziert iiber die
Art und Weise, wie Gaben einzusetzen seien. Dabei beklagt Luther bei den
Gldubigen teilweise ihren mangelnden Einsatz der Gaben in Gottes Kraft
(WA 10/1/2 1526:423,7-11). In seiner Sommerpostille 1544 vertieft der
Reformator denselben Ansatz, wenn er auf die Gnade verweist:

1

,.Darumb zeigt der Apostel, wie Gott seine Gaben mancherley austeilet,
[1. Kor. 12,4] und sagt,

es seien Mancherley Gaben, wie S. Paulus j. Corinth. xij. auch thut, da
einem jeden ein sonders

zugeteilet und gegeben ist, Und dazu ein sonder Ampt, dazu er solche
Gaben brauchen sol und

dabey bleiben, bis er zu einem andern beruffen wird, Wie abermal S. Pau-
lus Rom. xij. [Rom. 12,

7] sagt: ,Hat jemand Weissagung, der warte der Weissagung, Hat jemand
ein Ampt, der warte des

Ampts‘ etc. Denn es ist nicht gnug, viel sondern Gaben haben, sondern es
gehoeret auch die

Gnade dazu (wie er hie sagt: ,Mancherley Gnade Gottes*), das es Gott wol
gefalle, segen und )

glueck dazu gebe, das der Mensch mit solchen Gaben wol und nuetzlich
der Kirchen diene und

etwas guts stiffte, Solche Gnade wird nicht gegeben denen, die nicht im
Glauben und nach Gottes

Wort oder befelh jres beruffs warten, Darumb gibt nu S. Petrus zum Ex-
empel, wie man solcher

unterscheid der mancherley Gaben recht brauchen solle, ein schoene Re-
gel und spricht: (WA 21

1544:419,26-39). [1. Petr 4,11]: Wer da redet, das er es rede als Gottes
Wort, Wer ein Ampt hat,

das ers thu als aus dem vermoegen, das Gott darreichet (WA 21 1544:
420,1-3).

(Lutherzitat 1: Predigtauszug zu 1 Kor 12 und 1 Petr 4)
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Nach Luther bekommt jeder Einzelne spezielle Gaben zu einem besonde-
ren Amt. Diese Gaben soll er einsetzen, bis er zu einem anderen Amt be-
rufen wird. Exemplarisch greift Luther neben Gaben fiir das Amt auch die
Weissagung heraus. Wer diese Gabe besitzt, soll sie ,,warten* (Zeilen 5 und
10). Es stellt sich die Frage, ob Luther damit ein zeitliches Warten aus-
driicken will. Im Duktus des Kontextes wird dazu kein Hinweis gegeben.
Vielmehr denkt Luther, wie auch sonst, an die synonyme Bedeutung des
Wortes ,,warten* im Sinne von ,,pflegen* oder ,,einsetzen*”.

Individuell Gaben

zugeteilte : (Geistesgaben)
Gaben T zum wirkungs-

(Schégfur;gs- vollen Nutzen
gaben

Abbildung 1: Umwandlung — Von den Schépfungs- zu den Geistesgaben
(© Graphik M. Baumert)

Der Ubergang von den anvertrauten Schopfungsgaben zu ihrem erkennbar
wirkungsvollen Nutzen als Geistesgaben, wie in Abbildung 1 visuell inter-
pretiert, liegt einerseits in der individuellen Inanspruchnahme der Gnade
(Gottes Wort und Kraft), andererseits erfolgt sie iiber die Berufung der Ge-
meinde (Zeile 4: ,,bis er zu einem andern beruffen wird*). Bei Luther fallen
also Gabe und Berufung zusammen.

In diesem Zusammenhang ist zu fragen, wer bei Luther die Gemeinde
ist, die diese Berufung ausspricht: Ist es eine demokratische Versammlung

20 Vgl. die Lutheriibersetzung (1912) zu R6m 12,7b-38: , Hat jemand ein Amt, so warte
er des Amts. Lehrt jemand, so warte er der Lehre* und Luthers Predigt zum 4. Gebot,
in der das Verb ,,warten eindeutig als Fiirsorge zu verstehen ist: ,,Denn Gott befihlt
Vatter und mutter also das ampt, das sie der kinder warten” (WA 16 1525,489—
490,7-8). Zahlreiche Belege enthélt Grimms Worterbuch (2010:2125-2167).
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aller Gemeindeglieder oder die kirchliche Hierarchie von Bischof, Pfarrer
oder Konsistorium? Im Laufe des Lebens verschiebt sich bei Luther die
Ekklesiologie von einer kongregationalistischen zu einer eher hierarchischen
bzw. episkopalen Ekklesiologie.”' Neben dieser groen Verschiebung geben
die Gottesdienstkonzepte, die Luther in seiner Schrift zur deutschen Messe
darlegt,”” zumindest Hinweise, in welchem Rahmen Berufungen Begabter
zum Amt vollzogen wurden. Explizit ldsst sich aber iiber die gottesdienstli-
chen Gestaltungsformen, die Luther fiir Wittenberg vorlegt (1526), im Blick
auf das Einsetzen der Gaben nichts sagen.

Nach diesem kurzen Seitenblick gilt es, zum obigen Lutherzitat zuriickzu-
kehren. Charakteristisch dabei ist vor allem die glaubende Inanspruchnahme
der Kraft und Gnade Gottes. Kraft Gottes versteht Luther indes als Kraft des
Geistes, also pneumatisch, wie etwa im Kleinen Katechismus deutlich wird.”
Entscheidend ist der Ubergang von den Schopfungsgaben oder Gaben zu den
Gnadengaben bzw. Geistesgaben durch die personal-relationale Beziehung
zu Gott und der gemeindlichen Berufung. Wie im obigen Lutherzitat deutlich
wird, ist dabei der Dienstcharakter das entscheidende Kriterium. Im weiteren
Verlauf der Sommerpostille fillt erneut der gleichbedeutende Gebrauch von
Gaben und Werken auf (WA 21 1544:504,18 f).** In diesem Kontext ist der
Begriff ,,Werke* im Sinne charismatischer Gaben zu verstehen.

Zu der Fragestellung, wie Gaben zu erkennen sind, reicht diese Antwort
aber noch nicht aus. Denn ausschlaggebend ist doch, ob die Gemeinde auf
die Berufung oder auf Gaben achten soll und woran die Gemeinde erkennen
kann, ob das eine oder andere zutrifft. Anders gefragt: An welchen Kriterien
erkennt die Gemeinde, wer zu welchem Amt berufen ist? Selbst wenn diese
Problemstellung noch offen ist, bleibt als erster Erkenntnisfortschritt festzu-
halten: Fiir Luther verwandeln sich die empfangenen Gaben beim Einzelnen
durch den Glauben und die Inanspruchnahme der Gnade in der Kraft des
Wortes Gottes und des Geistes. Die Zisur liegt also nicht zwischen Schop-
fungsgaben und Geistesgaben, sondern in der Anwendung der Gaben: einem
Rechnen durch den Glauben mit der Gnade und Kraft Gottes. Luther legt also

21 Krarup (2007) zeigt, dass die Verschiebung zur episkopalen Ekklesiologie (Landes-
herren wurde bischofliche Kirchenhoheit iibertragen) zu Problemen im Verhiltnis
von Berufung und Ordination fiihrte (:211-230).

22 Vgl. WA 19 (1526:72,32-75,30).

23 2. Hauptstiick, 3. Artikel: ,,Ich glaube, [...] der Heilige Geist hat mich durch das
Evangelium berufen, mit seinen Gaben erleuchtet ... (WA 10/1 1522:302,12f), iiber-
setzt in Bayer (2007:116.220).

24 ,,Also sind auch im Reich Christi mancherley gaben, werck, leiden etc. einem jgli-
chen nach seiner masse und beruff zugeteilet.*
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einen besonderen Schwerpunkt auf die aktualisiert-relationale Verbindung
zu Gottes Kraft und Gnade, wenn es darum geht, Gaben einzusetzen. Diese
Grundaussage besitzt fiir die gegenwirtigen theologischen Hauptfelder typo-
logische Bedeutung.”

2.4 Schopfungstheologisch-anthropologische Gabendimension

Als Viertes qualifiziert Luther die Gaben in ihrer anthropologischen Di-
mension, weil Menschen bzw. Heiden sie besitzen: ,,Das ist aber auch der
Christen eigene kunst und das furnemest, so sie und die Heiden scheidet, das
sie wissen und erkennen, das solche gaben, empter und kreffte Gottes und des
HErrn Christi und heiligen Geistes sind, Denn solches erkennet und sihet die
Welt nicht, ob sie gleich auch Gottes gaben hat* (WA 22 1544:184,35-40).
Die Frage ist, welche Gabendefinition hier speziell vorliegt. Meint Luther
,,Geistesgaben®, die sogar die Heiden? besitzen, wie in der These von Oskar
Foller vertreten (1997:178)? Dieser Interpretation zufolge hitten auch Hei-
den den Heiligen Geist. Oder denkt Luther an Schopfungsgaben? Sollte die
zweite Deutung mafBigebend sein, kiime Luther wohl von der Schopfungs-
theologie her. Diese theologische Problemstellung spielt jedenfalls in das
Thema des Entdeckens der Gaben hinein. Stimmt die erste Auffassung, be-
sitzen alle Menschen Charismen und sind vom Geist Gottes durchdrungen.
Das aber widerspricht Luthers reformatorischem Ansatz der Rechtfertigung
radikal. Die zweite Interpretation stoft an ihre Grenzen, sofern an die heutige
Kategorie der natiirlichen Fihigkeiten im Sinne von Kompetenzen gedacht
wird. Zu bedenken ist aber, dass, nach dem was unter Punkt 2.3 erarbeitet
und in Abbildung 1 dargestellt wurde, Schopfungsgaben und Geistesgaben
bei Luther kaum zu unterscheiden sind. Denn Schopfungsgaben werden zu
Geistesgaben, wenn sie durch die Inanspruchnahme der Kraft des Heiligen
Geistes und der Gnade Gottes in den Dienst der Gemeinde gestellt werden
und dem Nichsten dienen. Denn bei Luther wird, wie die deutsche Luther-
forschung zeigen kann, die Verwirklichung des Menschseins dem Menschen
vollig entzogen und ,.allein dank der reputatio Gottes und dem sola fide*

25 Ahnlich die Exegeten: N. Baumert (2001:227) und Dunn (1997:254). Praktische
Theologie: Herbst (2010:28f).

26 Selbst die Verwendung des Heidenbegriffs kann mehrdeutig sein. Nach Kornlein
(2005) kann Luther die leitenden Gemeindeglieder als Heiden bezeichnen, weil er
sie nach dem damaligen humanistischen Bildungsstand beurteilte (:62, Anm. 162).
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durch die Rechtfertigung gegeben (Ebeling 1990:59).”” Nach Mostert (1990)
fiihrt ,,der Heilige Geist den Menschen iiber Christus zum Vater und zum
Schopfer zuriick™ (:32). So ist Christus der Brennpunkt, der die natiirlichen
Féhigkeiten in Riickfiihrung auf den Schopfer allen Menschen schenkt. In der
Sprachgestalt des Kleinen Katechismus bilden sich die umfassenden Lebens-
fahigkeiten und Gaben des Menschen ab, indem Gott, der Schopfer, der
,kategorisch Gebende* ist (Bayer 2007:155).”® Alles Geschopfliche wirkt
Gott, darum fiihrt das Wahrnehmen der Begabungen iiber das Danken und
Loben zum Dienen. Ausgehend von dieser doxologischen Dimension der
Charismen, lehnt Luther das eigenméchtige Handhaben der Gaben stets ab
(WA 22 1544:217,10-12). Dies kommt in seinen Predigten und Schriften
fast durchgéngig zum Ausdruck. Luther rechnet also mit der hamartiologi-
schen Dimension der Charismen,” die ambivalente Deutungen einschlief3t.
Im Hintergrund steht die theologische Dialektik, beides zu sein, Stinder und
Gerechter.

Nach dieser Anniherung ist jedoch die Ausgangsfrage nach dem Empfang
der Geistesgaben an Heiden noch offen. Um dem Versuch einer Losung nidher
zu kommen, ist Luthers Regimentenlehre® anhand zweier Predigtbeispiele
aus seinen spéten Jahren dort aufzunehmen, wo er sie im Zusammenhang mit
den Gaben entfaltet. Im einen Beispiel handelt es sich um seine Sommerpos-
tille:

27 Angesichts des biblischen Schopfungsglaubens befreit sich Luther vom Kausalitts-
und Analogiedenken, weil er die Schopfung als Ergebnis der Rechtfertigung begriin-
det. Mensch und Welt werden also durch Christus ,,im Horizont der Schopfung neu
aneinander gewiesen‘ (Gloege 2004:1598).

28 ,.Ich glaube, dass mich Gott geschaffen hat samt allen Kreaturen, mir Leib und Seele,
Augen, Ohren und alle Glieder, Vernunft und alle Sinne gegeben hat und noch erhlt
... ohn all mein Verdienst und Wiirdigkeit, dass alles ich ihm zu danken und zu loben
und dafiir zu dienen und gehorsam zu sein schuldig bin“ (WA 30/1:364,2-365,4,
kursiv MB), iibersetzt in Bayer (2007:148). Alles Geschopfliche wirkt Gott, was
(1.) vom Wahrnehmen iiber das Loben zum (2.) Reden, Dienen und Weitergeben der
Begabungen fiihren muss (:162).

29 Selbst wenn Luther inhaltliche Redundanzen zulisst, sollen sie hier vermieden wer-
den. Aus diesem Grund wird die hamartiologische Dimension der Charismen nicht
unter einem eigenstindigen Punkt erarbeitet.

30 Zur fundamentaltheologischen Erorterung der Regimentenlehre vgl. Anselm (2004:
776-784).
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1 ,,Gleich wie er auch andere zeitliche gueter unter die Heiden und Gottlo-
sen allezeit gegeben und

2 erhalten hat, das die Heiden und Gottlosen auch haben solten jre Prophe-
ten, Aposteln und

3 Theologos oder Prediger zum weltlichen regiment, wie auch S. Paulus der
Cretenser Poeten,

4 Epimeniden, jren Propheten nennet. Und Mattheus die Heiligen drey Koe-
nige Magos, nennet,

5 darumb das sie der Araber Priester, Propheten oder Lerer waren. Also sind
bey jnen Homerus,

6 Plato, Aristoteles, Cicero, Ulpianus &c. gewest, wie bey Gottes volck
Moses, Elias, Esaias & c.

7 Und jre Keiser, Koenige, Fuersten, als Alexander, Augustus & c. sind jre
Davides u. Salomones

8 gewest. (WA 51 1534/36 234:1-9)

(Lutherzitat 2: Neutestamentliche Gabenbezeichnungen fir Heiden)

Weil Luther auf Plato und Aristoteles, Alexander und Augustus Bezug nimmt
(Zeile 6), geht es nicht um Geistesgaben im neutestamentlichen Sinne,’'
stattdessen ist, meiner Einschitzung nach, eher an immanente Gaben zu
denken. Denn obwohl Luther die theologische Terminologie ,,Propheten,
Aposteln und Theologos* auf die Welt anwendet, hat diese vergleichen-
den Charakter. Uberdies zeigt die Priposition ,,zum* im vorliegenden Zitat
(Zeile 3), dass Luther diese ,,Gaben* nicht mit denen im geistlichen Regi-
ment gleichsetzen will, sondern sie fiir das weltliche Reich reklamiert. Dass
Gott jedem Reich entsprechende Gaben gegeben hat, dem einen zum ewi-
gen Reich und dem anderen mit dem Ziel, das weltliche Reich zu erhalten,*
zeigt die weiterfiihrende Logik seiner Auslegung,” wie es auch Peters (1991)

31 Anders akzentuiert bei Foller (1997:178).

32 Calvin teilt dieses Gabenverstdndnis Luthers, wenn er von ,,gratia generalis* spricht
und damit die jedem Menschen verliechenen Gaben meint, die ihm zur Wissenschaft,
Kunst und sozialen Arbeit gegeben wurden (Dabney 1997:95).

33 Vgl. WA 51 (1534/1535): ,,Denn gleich wie die geistlichen und Heiligen Propheten
und Koenige haben die leute geleret und regirt zum ewigen Gottes Reich zu komen
und da bey zu bleiben, So haben diese weltliche, Heidnissche, Gottlosen Propheten
und Koenige die leute geleret und regirt, das weltliche Reich zu erhalten. Denn weil
Gott den Heiden oder der vernunfft hat wollen die zeitliche herrschafft geben, hat
er ja auch muessen leute dazu geben, die es mit weisheit und mut, dazu geneigt und
geschickt weren und erhielten, gleich wie er allezeit seinem volck hat muessen geben
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bestitigt (:43). Folgerichtig ordnet Luther die Selbsterschliefung des drei-
einigen Gottes so, dass sein Schopferwirken dem weltlichen Reich und das
Erlosungshandeln dem geistlichen Regiment zugehort (:43) und der Geist,
als spiritus creator, beides umgreift (:46).**

Als anderes Beispiel dient Luthers Predigt tiber Joh 16. In ihr vergleicht
er die Worte des Papstes — die Luther mit denen der Heiden gleichstellt —
mit den Worten Christi. Luther folgert, dass beide, Papst und Heiden, der
Vernunft unterworfen seien und daher weder den Heiligen Geist kennen noch
besitzen.” Einige Passagen weiter differenziert Luther seine Darlegung, in-
dem er zwei Genres der Weissagung erwihnt. Das erste Genre ordnet er
der politischen Prophetie des Alten Testaments zu. Es gehort vor allem in
den Rahmen des weltlichen Regiments. Diese Art der Prophetie soll Gott
auch ,,zu weilen den Boesen so wol als den Fromen“*® zuteilwerden lassen
(WA 46 1537:60,37-38). Dagegen ordnet er das zweite Genre der Prophetie,
welches die Entwicklung des Glaubens und eschatologische Themen der
Kirche beinhaltet, ausschlielich dem Reich Christi zu. Es wird, nach Luthers
Ansicht, den Christen von niemand anderem als durch den Geist offenbart
(:61,13—14). Wihrend hier entsprechend den Regimenten ein zweiteiliger
Gabenbegriff vorliegt, muss zur Kenntnis genommen werden, dass Luther
demgegeniiber die Gaben des Geistes beiden Regimenten homogen zuord-
nen kann. Die Trennlinie zieht Luther aber qualitativ. Das heifit, die Gaben in
ihrer ganzen Bedeutungsbreite (u. a. soteriologisch, pneumatologisch) sind
grundsitzlich in beiden Regimenten vorhanden. Wihrend sie im weltlichen
Reich nicht erkannt werden, erschlieBen sie sich aber im Reich Christi, wie
zur Verdeutlichung der entsprechende Predigtauszug in einem Textschaubild
zeigen kann (WA 22 1544:184,36—40).” Mit dem Indikativ ,,sind* werden

rechte, reine, trewe Lerer, die seine Christliche Kirchen haben koennen regirn und
wider den Teufel streiten (:243,10-18).

34 In diesem Zusammenhang ist an den Satz von Augustin zu denken: ,,opera trinitatis
ad externa sunt indivisa“ — ,,die Werke der Trinitit nach auf3en hin sind unteilbar*
(vgl. Lange 2001:260), d. h., auch wenn z. B. der Heilige Geist in besonderer Weise
an den Gldubigen wirkt, so ist er doch auch am Wirken des Schopfers und des Er-
losers mit beteiligt.

35 WA 46 1537: ,,Welches alles der Vernunfft unterworffen ist, als leiblich und vergeng-
lich wesen, so zum Reich Gottes nichts fordert, Und die Heiden eben so gut machen
koennen, so vom Heiligen Geist nichts uberall wissen noch haben* (:52,33-36).

36 Teilweise kimen diese Gaben auch bei Christen vor. Sie wiren zwar zum geistlichen
Leben nicht notig, wer diese Art der Weissagung aber erhalten hat, soll sie wie die
anderen Gaben einsetzen (WA 46 1537:61).

37 In der Psalmenauslegung 101 sagt Luther: ,Denn es haben offt die Gottlosen von
Gott viel schoener, hoher gaben und geschickligkeit zu weltlichen sachen ... WA 51
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die Gaben, wie unten im Lutherzitat zu sehen, bleibend trinitarisch® be-

stimmt (Zeile 4).

Christen
1 Das ist aber auch der Christen
eigene kunst und das furnemest

4 das solche gaben, empter und kreffte Gottes
und des HErrn Christi und heiligen Geistes sind
5 ob sie gleich auch Gottes gaben hat.
""" "Denn solches erkennet und”
BTGNS (nich URNN

ob sie gleich auch Gottes
gaben hat.

(Lutherzitat 3: Gaben erkennen bei Christen und Heiden [© Graphik M. Baumert])
Drei komplementire Losungsansitze bieten sich an:

1. Die Heiden besitzen alle Gaben des Geistes — auch wenn sie den Urheber
nicht kennen.

2. Luther verwendet die gleiche theologische Terminologie fiir Christen wie
Heiden: Die Gaben werden trinitarisch bestimmt. Zwischen den Gaben
des Geistes, den Gaben des Herrn Christus und Gottes- bzw. Schopfungs-
gaben besteht kein Unterschied.

3. Die trinitarischen Gaben des Geistes stehen allen Menschen zur Verfii-
gung. Weil die Heiden jedoch den Urheber nicht kennen, erkennen sie we-
der die Gaben Gottes, noch konnen sie seine Kraft anwenden.

Vernunftbegabte Sprach- und Auslegungskompetenz
Die Kompetenz zur Schriftauslegung dient als abschlieBendes Beispiel, an

dem die Unterscheidung wie auch das Zusammenspiel von allgemeinen Ga-
ben (Schopfungsgaben) und Geistesgaben vorzustellen ist. Zur anthropologi-

(1534:226,27f), aber die erkennen es nicht, wie Luther in anderen Predigten be-
merkt, etwa in WA 21 (1544:418,28-34).
38 So werden auch die drei Personen Gottes als Gaben bezeichnet (WA 54 1545:64,17).
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schen Gabendimension gehort die vernunftbegabte Sprachkompetenz.® So
pladiert Luther in seiner Schrift ,,an die Ratsherren aller Stddte deutsches
deutschen Landes* (1524), dass sie christliche Schulen und Ausbildungsstit-
ten einrichten sollten. Hier ragt die schopfungstheologische Dimension der
Charismen in die hermeneutisch-kommunikative und pneumatische Dimen-
sion hinein, weil das ,,Evangelium, das durch den Heiligen Geist gekommen
ist und tiglich kommt [...], durch die Vermittlung der Sprachen [...] gewach-
sen und [...] dadurch auch erhalten werden* muss (WA 15 1524:37,4-6).%
An anderer Stelle definiert der Reformator die Auslegungskompetenz explizit
als Gabe des Heiligen Geistes.” Bei Luther kommen zwei charismatische
Komponenten zusammen: Erstens beansprucht die Bewahrung des Evan-
geliums sprachliche Fahigkeiten (Hebréisch, Griechisch und Latein), die
durch eine entsprechende Bildung anzueignen sind.** Zweitens bedarf es,
pneumatologisch gesehen, das Wahrnehmen des Heiligen Geistes als Her-
meneuten. Bildung und Heiliger Geist verbinden sich.

2.5 Ekklesiologische Gabendimension

Als fiinften Hauptaspekt behandelt Luther in derselben Predigt zu 1 Kor 12
spektakuldre Einzelgaben. Der Grundtenor innerhalb der ekklesiologischen
Gabendimension ist mit seiner Einleitung gelegt: Einsatz der Gaben zur
Einigkeit und Auferbauung der Kirche,” vornehmlich im Predigtamt (WA
22 1544:170,24f). Die Charismen insgesamt bestimmt Luther trinitarisch
(:181,20-28) und ordnet sie — wie noch zu zeigen ist — in das Leib-Glied-
Denken ein (vgl. Punkt 3). Im Gegensatz zu den falschen Christen (Mt 7,22),
die ihre Gaben ohne Beziehung zu Christus einsetzen, hebt Luther den selbst-
losen Einsatz der Gaben hervor (WA 22 1544:183,1-10), welchen er chris-

39 Ahnlich Dieter (2009) im Begriindungszusammenhang von ,,Heiliger Geist und Ver-
nunft bei Luther (:173-196).

40 Nach der Ubersetzung von Dieter (2009:188).

41 Vgl. Die ,,gabe des heiligen Geystes, die da heyst Aufllegung der Schrifft, ist ein ewi-
ger schatz, dadurch wir lernen Gott erkennen (WA 52 1544:4).

42 Zur Hochschidtzung der drei Grundsprachen vgl. WA 15 (1524:37,18-24, :38,1-6,
:40,8-13).

43 Luther spricht davon, dass die ,,Kirche erbawet* (erbaut) werden soll (WA 21 1544:
198,11 :418,37).
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tologisch begriindet.* Insofern markiert er ein wesentliches Kriterium fiir
ihre erkennbare Echtheit. Dahinter steht Luthers theologischer Ansatz einer
Trennung zwischen (christlichen) Personen einerseits und christlichen Amts-
trigern innerhalb der Kirche andererseits.

,.Denn solches (auBergewohnliche Gaben) nicht ist der personen, sondern
des Ampts oder wirckung des Geists, so der Kirchen gegeben wird, Das sie in
dem Ampt und von wegen der Kirchen viel und grosses thun, das nicht jnen,
sondern andern nuetzet” (WA 22 1544:183,7-11).

Die Vollmacht, auflergewohnliche oder auch geringe Gaben wirkungsvoll
einzusetzen, ist daher nicht einzelnen Personen gegeben, sondern, wie Luther
weiter erklért, vorrangig Amtstrdgern. Er bestimmt diese Vollmacht als Wir-
kungen des Geistes. Auch wenn er dem Amt einen Vorrang einrdumt, werden
die Gaben insgesamt der Kirche gegeben.” Diese bisher kaum untersuchte
ekklesiologische Auffassung ldsst auch Goertz (1997) in seinem ausgewie-
senen Exkurs zum Charismenverstidndnis bei Luther erkennen (:241-252).
Als zweiter Erkenntnisfortschritt bleiben zwei Befunde festzuhalten: Dass
Gaben in ihrer soteriologischen Bedeutung Loben und Danken auslosen,
wurde an anderer Stelle untersucht.*’” Hier ist als erster Befund deutlich,
dass charismatische Gaben zur Dankbarkeit fiihren, weil nach Luther der
Begabte dem Schopfer und seinem erlésenden Handeln in Christus alles ver-
dankt.”® Grundsiitzlicher erscheint als zweiter Befund Luthers vielgestaltiger
Sprachgebrauch hinsichtlich seines Gabenbegriffs, der hier herausgearbeitet
werden konnte. Er fordert eine hermeneutisch-theologische Differenzierung,
um nicht zu vorschnellen Bedeutungszuweisungen zu kommen. Aus dem
bisher Gesagten ergibt sich, meiner Einschétzung nach, bei Luther ein neun-

44 Weil Christus gedient hat, ,,darumb sind die Gaben uns nicht gegeben zu unserm
kuetzel, hoffart, trotz oder stoltz, Sondern dem Nehesten zu nutz und huelffe, wo wir
nur koennen“ WA 51 (1546:170,30-32).

45 Foller (1997) betont mehr den Gegensatz zwischen Personen und Amtstrigern. Voll-
macht zur Ausiibung von Gaben ist nicht Personen gegeben, sondern den Amtstré-
gern (:178).

46 Weitere Belege: WA 21 (1544:418,28f) und WA 22 (1544:183,5.8.30.36. :184,8—
10. :186,30). In der gleichen Predigt definiert Luther, was er unter Gaben, Kriften,
Werken und Amtern versteht. Amter sind berufene und geordnete Gaben (Apostel,
Evangelisten ...) in der Gemeinde (:183,22-32). Krifte und Werke sind ebenso syn-
onym verwendet (:183,16) wie Gaben und Krifte (:183,34-37).

47 Vgl. Mikoteit (2004:134 ff).

48 Vgl. u.a. die Sommerpostille zu 1 Kor 12, WA 22 (1544:306-310). Zur Dankbar-
keit: Mostert (1990:16).
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faches Gabenverstindnis.” Die Begabungen sind zweifach von Gott bei-
den Herrschaftsbereichen (Regimenten) zugeteilt, um ihrem jeweiligen Auf-
trag zu dienen. In der Zusammenschau von Luthers Ausfiihrungen ist sein
Gabenverstidndnis trinitarisch definiert und bezieht sich auf beide Bereiche.
Darum kann Luther ohne weiteres auch von den Gaben des Geistes im welt-
lichen Bereich sprechen. Aus Abbildung 2 ist zusammenfassend eine neun-
fache Gabendimension bei Luther zu entnehmen:

Neunfache Gabendimension

1. anthropologisch

5. ethisch

6. soteriologisch
7. christologisch
8. ekklesiologisch
9. eschatologisch

trinitarisch

fiir das weltliche und geistliche Regiment
weltliches geistliches
Regiment Regiment
Gaben, Krifte und Geistes-
gaben im Einsatz zur

Erhaltung des weltlichen
Regiments

Heilsgabe fiir die Menschen, :Gaben, Kréifte,i Gaben fiir die
Gerechtigkeit vor Gott :Geistesgaben ' Nachfolge
:im selbstlosen E und Heiligung
:Einsatz zum
1Nutzen
:anderer, zum

1
1
1
1
1
1
1
1
1
1
1
1
1
1
1
1
1
! :ewigen Reich

Synonyme: Gaben, Wohltaten und gute Werke (Besitz, Kleide.r, Essen ...)
Werke und Geistesgaben, Liebe (Frucht) und Gaben

Abbildung 2: Gabendimensionen und -begriffe in der Zuordnung der Zwei-Reiche-
Lehre (© Graphik M. Baumert)

49 Die eschatologische Dimension kann hier nicht mehr niher ausgefiihrt werden, ver-
dient aber, genannt zu werden (vgl. etwa WA 36 1532:587b,36-40).
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Das Schaubild versucht, die unterschiedlichen Dimensionen der Charismen
im Verhiltnis zu den beiden Regimenten bildhaft darzustellen. Wihrend die
ersten fiinf Dimensionen beide Regimente durchdringen (durchlaufende Li-
nien), markieren die Dimensionen 6 bis 9 eine qualitative Zasur, indem die
soteriologische, christologische, ekklesiologische und eschatologische Di-
mension der Charismen das geistliche Regiment bestimmen und in Christus
nutzbringend wirken.

3. Kriterien des Gabenerkennens

Von Luthers neunfachem Gabenbegriff ausgehend, ist oft nicht eindeutig
bestimmbar, ob tatsidchlich ein ekklesiologisches Gabenverstindnis exis-
tiert. Was Luther jedoch in seiner Postille 1522 (Lutherzitat 4) unter Bezug-
nahme auf 1 Petr 4,10 fordert, scheint Hinweise auf eine ekklesiologische
Richtung zu beinhalten. Wie das untenstehende Zitat zeigt, enthilt es einen
umschriebenen Kirchenbegriff, der ein gliedhaftes Verstindnis des Leibes
Christi kennt (1 Kor 12, Rom 12). Daher scheint es naheliegend, dass Luther
an dieser Stelle zu einem gliedhaft-charismatischen Verstindnis der Kirche
anleitet, was im Blick auf seine gesamten Schriften aber zuriickhaltend ein-
zuschiitzen ist (Knauber 2006:175).° Dies gilt allein schon deshalb, weil
die Gottesdienstreform noch bevorstand (Heckel 1984:78).”' Um nicht iiber-
zuinterpretieren, ist vor allem zu bedenken, dass Luther kein Kirchen- und
Gottesdienstverstdndnis im heutigen Sinne kennt und sich seine Fragestel-

50 Knauber (2006) ist der Ansicht, dass ,,in der Stofrichtung des Reformators die pneu-
matologisch-ekklesiologische Komponente von 1 Kor 12-14 und Eph 4 zu kurz*
kommt (:325). Zimmerling (2002) postuliert die ,radikale Ablehnung jedes Geist-
wirkens aufBlerhalb von Wort und Sakrament (:100) bei Luther, wihrend Foller
(1997) zu der Einschétzung gelangt, dass Luther weder zur Entdeckung der Gaben
aufgerufen, noch ,,die Wir-Gemeinschaft der Kirche“ entfaltet hat (:201). Wihrend
Lauterburg (2010:81ff) in seiner Arbeit iiber den Charismabegriff schon die passive
Gemeinde bei Luther anmahnt, fiihrt Schlatter (2002), der die Grundanliegen der
Reformation bejaht, iiber sie hinaus, indem er in der empfangenen Gnade den Dienst
verpflichtend begriindet sieht (:100).

51 Luther spricht im folgenden Zitat im Konjunktiv (,,Wie gar eyn feyn wellen were
es ...”), was seinem Wunsch nach Verdnderung entspricht, aber auch schlicht den
appellativen Charakter seiner Predigt unterstreichen will.
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lung nicht primér um das Entdecken der Gaben bemiihte. Dennoch ist diese
Stelle fiir die hier zu verhandelnde Fragestellung beachtenswert und daher im
Kontext zu zitieren.

1 ,,1. Pet. 3: Thr solt seyn wie die trewen, gutten schaffner odder amptleutt
der mancherley gnaden, das eyn

2 iglicher dem andern diene und fodderlich sey, das er entpfangen hatt. Sihe,
da sagt S. Peter, das die

3 gnaden und gaben gotis nit eynerley, sondern mancherley sey. Und eyn ig-
licher soll der seynen

4 warnhemen, dieselbigen uben und damit den andern nutz seyn. Wie gar
eyn feyn wellen were es,

5 wo es alBo tzugieng, das eyn iglicher des seynen warttet und doch dem an-
dern damit dienete

6 unnd alB3o hewfflich auff der rechten straf} mitteynander gen hymell furen.
AlBo schreybt auch sanct

7 Paulus. Ro. 12. und .1. Cor. 12: Das der corper viell gelidt hatt, aber nicht
alle gelid eynerley werck, alB3o

8 wyr auch viell gelid eyner Christlichen gemeyn, aber nitt alle eynerley
werck haben, soll niemand des

9 andern werck, Bondern eyn iglicher des seynen warnhemen, und alle ynn
eynem eynfeltigen gehorsam

10 ynn vielerley befelh und manchfeltigen wercken eyntrechtlich wandeln*
(WA 10/1/1 1522:311,3-13).

(Lutherzitat 4: Kirchenpostille am St. Johannestag 1522)

Was ist zur Textanalyse zu sagen? Auffillig ist zunéchst die sprachliche
Verschiebung von den Gaben Gottes zu den Werken (Lutherzitat 4, Zeilen 3
u. 7-9). Beide Begriffe werden, wie schon wiederholt festgestellt, synonym
verwendet. Luther stellt den Begriff ,,Werke* hier in einen ekklesiologischen
Kontext synonym zum Gabenbegriff.

3.1 Individuelle Gabenforderung

Weiter ist dieses Lutherzitat von Bedeutung, weil die Belegstelle vom Er-
kennen der Gaben spricht. Luther entfaltet sie im Rahmen des ekklesia-
len Handelns. Er spricht iiber die Grenzen der individuellen Begabungen,
um das egoistische Verhalten derjenigen abzuwehren, die meinen, alles
zu konnen. Es ist wesentlich, dass nicht die Gaben des anderen zu ent-
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decken sind, sondern jeder seine eigenen Gaben durch den Glauben ein-
iiben soll. Aulerdem sollen alle in einfiltigem Gehorsam (Lutherzitat 4,
Zeile 9) einander innerhalb der Gemeinde, die Luther als Leib mit seinen
Gliedern (Lutherzitat 4, Zeile 7) versteht, dienen. Nach Asendorf (2004)
darf im Ausdruck der Selbstwahrnehmung der Gaben (,,seynen warnhemen*)
jedoch nicht die moderne Terminologie mit ihren psychologischen Aspekten
anachronistisch hineininterpretiert werden, sondern er ist wesenseins mit
dem Glauben zu verstehen (:41).* Damit soll jeder Einzelne seine Gaben im
Glauben einiiben (,,dieselbigen uben®). Angesichts der Schopfungstheologie
Luthers wire es durchaus legitim, ein gewisses Wahrheitsmoment im psy-
chologischen Wahrnehmen (sinnlich wahrnehmen, entdecken) der Gaben
und Werke anzunehmen.”* Auch das Grimm’sche Worterbuch (2010) un-
terstiitzt die Wortbedeutung des psychologischen ,,Wahrnehmens* und Ent-
deckens der Charismen, wenn die Grundbedeutungen ,,sich umschauen, ins
Auge fassen, betrachten, acht haben, seine Aufmerksamkeit [...] auf etwas
richten*” die Bedeutungsbreite bestimmen. In der ilteren Sprache soll der
Begriff des ,,Achtgebens* vorherrschen. Das Bedeutungsmoment tendiert zur
,.Riicksichtnahme auf etwas* oder zu ,,der Sorge fiir etwas* (:27,941-946).
Richtig zu entscheiden, was Luther meint, ist aber von da aus schwierig.
Angemessener scheint es daher, Luther in seinem eigenen Sprachgebrauch
zu konsultieren. In der Tat stehen Belege in der unrevidierten Bibel von
1545. Dort findet sich ,,wahrnehmen‘ in Hebr 2,1 sowie 10,24, was in der
revidierten Lutherbibel von 1984 mit ,,auf (jemanden/etwas) acht(geb)en*
tibersetzt wird.”® In beiden Stellen geht es nicht um ein erstmaliges ,,zur
Kenntnis nehmen®, sondern ein vertiefendes Wahrnehmen, das sowohl Er-
kenntnisvorginge, praktisches Einiiben und Anwenden einschlieft. In Ro-

52 Kornlein (2005) weist darauf hin, dass er in Abgrenzung zur dinglich-sakramentalen
Austeilung des Heils, bedingt durch die Botschaft von der Rechtfertigung, um ,,das
Vertrauen des einzelnen‘ wirbt. Damit fordere die Reformation die Subjektivitit und
Individualitéit des einzelnen Menschen (:63).

53 Es ist eine offene Frage, ob hinter Asendorfs (2004) Auffassung die nachreformato-
rische Theologie mit ihrer puritanischen Verengung in der Geisttheologie zum Aus-
druck kommt.

54 Vgl. Besch (2003), der insbesondere die sprachliche Bedeutung Martin Luthers her-
vorhebt (2252-2296).

55 Diese Bedeutung findet sich in Luthers Fastenpostille 1525. Hier fordert er zum
Glaubenskampf auf, indem die Aufmerksamkeit nicht auf hinderliche Dinge gerichtet
sein soll (WA 17.11. 128,17-18).

56 Vgl. Hebr 2,1: ,,Darum sollen wir desto mehr achten auf das Wort, das wir horen, da-
mit wir nicht am Ziel vorbeitreiben und Hebr 10,24: .,... und lasst uns aufeinander
Acht haben*.
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mer 1,20 erscheint ,,wahrnehmen* allerdings schon bei Luther 1545 im Sinne
von ,,erkennen® und wird deshalb in der revidierten Lutherbibel (1984 ) bei-
behalten.”’

Das Ergebnis dieser Wortstudien zeigt, dass es nach dem 4. Lutherzitat
darum geht, die eigenen Gaben zur Kenntnis zu nehmen. Diese Art der
Selbstwahrnehmung der Gaben und Werke hat im obigen Zitat eine klare
Zielsetzung: Sie soll dem anderen nutzen (Lutherzitat 4, Zeilen 4-5). Er-
staunlich ist, dass der Reformator an dieser Stelle, wie schon in WA 21
(1544:419,31), vom ,,Warten* der eigenen Gaben spricht. Nach dem wahr-
nehmenden Einsetzen der Gaben fordert Luther also auch hier zum ,,Warten*
— im Sinne von Pflegen oder Fordern — der eigenen Gaben auf. Im laufen-
den Satz zeigt Luther durch das Adverb ,,doch* an (Lutherzitat 4, Zeile 5):
Die Selbstpflege der Gaben im Glauben hat ihr Recht, sofern sie auf das
Dienen im Miteinander der Gemeinde ausgerichtet ist. Charismen qualifi-
ziert Luther in ihrer individuellen Vielfalt in Bezug auf die anderen, weil sie
in dieser Zuordnung zum Leib Christi ihre Wirkung entfalten (Lutherzitat 4,
Zeile 7).®

3.2 Einheit im Leib Christi

Die weitere Recherche nach der Wendung ,,Leib Christi bzw. dem glied-
haften Denken in Relation zu den Gaben in Luthers Schriften scheint vor-
dergriindig singuldr zu sein. Mit anderen Wortkombinationen aber ldsst
sich der gleiche Sachverhalt mehrfach erheben. Da ist einmal Luthers alle-
gorische Josephdeutung, worin er den bunten Rock mit den vielfarbigen
Gaben der Kirche vergleicht (WA 14 1523/1524:21-22).% Eine weitere Be-
legstelle findet sich in der Sacharjaauslegung mit der ,,Messschnur“® und
den ,;sieben Leuchtern®, die auf die paulinischen Gaben hinweisen (WA 13
1524/1526:588). In jedem dieser Belege spricht Luther vorzugsweise das

57 Vgl. Rom 1,20: ,,Denn Gottes unsichtbares Wesen, das ist seine ewige Kraft und
Gottheit, wird seit der Schopfung der Welt ersehen aus seinen Werken, wenn man sie
wahrnimmt.* Ein weiterer Beleg fiir das ,,Wahrnehmen* im Sinne des empirischen
Erkennens vgl. die Adventspostille WA 10/1. 2. (1522:67,8-10). Zum ,,Wahrneh-
men“ in der Bedeutung von ,einsetzen* vgl. WA 10/1 (1522:306).

58 Interessant ist Luthers Bemerkung, dass geschopfliche Gaben am negativen Gegen-
satz (eine gute Ehe durch eine schlechte Ehe) erkannt werden (WA 29 1529:471).

59 Vgl. auch Asendorf (2004:4691t), Hiebsch (2002:189).

60 Die Messschnur ist Christus, wihrend das in der Hand Halten der Messschnur das
Austeilen der Charismen bedeutet. Vgl. Asendorf (2004:320f).
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ekklesiologische Leib-Glied-Denken an, das der Geist vermittelt.”’ Auch in
seiner Predigt zu 1 Kor 12 kniipft Luther daran an, wenn er das einheitliche
Handeln in der Kirche als Indikator zur Erkennung der Gaben zihlt (WA 22
1544:184). Das Gesagte macht deutlich, dass Luther ein Kirchenverstiandnis
im Sinne des Leib-Glied-Denkens kennt. Nach diesem Verstdndnis hat jeder
seine Gaben durch den Glauben fiir den anderen einzusetzen, um so einander
gegenseitig zu dienen.

SchlieBlich hebt Luther in der Auseinandersetzung mit Papst und Wie-
dertdufer, die Streit und Zerrissenheit auslosen, in seinem Predigtauszug
zu 1 Kor 12,4-11 die Einheit bewirkende Kraft und das Wesen der Cha-
rismen als Erkennungskriterien hervor. Auch wenn er die Gabe der Di-
monenaustreibung nicht besitzt, akzeptiert Luther diese Disposition, weil
er vom Ergénzungsprinzip ausgeht, dass jeder mit anderen Charismen be-
schenkt ist.”” Dagegen wiirden Miintzer und Karlstadt nach Gaben greifen,
die sie nicht haben. Luther fiihrt ihr Verhalten auf ihre Arroganz zurtick.
Selbst Petrus und Paulus hitten nicht alle Gaben gehabt, obwohl sie Apostel
gewesen wiren (WA 41 1531:398-404).%

3.3 Zirkuldres Erkennen

Es folgen exemplarische Belege, in denen Luther versucht, das Erkennen der
Gaben weiter zu umschreiben. Entscheidend ist, dass Luther entsprechend
der theologisch unumkehrbaren Reihenfolge von Rechtfertigung und Heili-
gung Gaben in die Heiligung integriert, wie er es in der programmatischen
Vorrede zum Romerbrief entfaltet. Wihrend die Gnade Christi jeden voll-
kommen annimmt, unterstehen die Geistesgaben einem Wachstumsprozess
und beziehen sich eschatologisch auf Christus. Luther stellt die Charismen
an die Stelle der Werke des Fleisches. Damit weisen sie einen partikularen
Charakter auf (Brecht 1995:149). Christus oder der Heilige Geist fungieren
als Geber der Gaben, die individuell maigerecht zu Amt oder Beruf (Stand)

61 Vgl. WA 6 (1519/1520:407), WA 21 (1544:504,5-19), besonders WA 22 1544:
,,Gleich wie die glieder in einem leibe mancherley unterschiedlich ampt und werck
haben, und keines kan des andern werck fueren, Und doch alle sind in leiblicher
einigkeit einerley lebens, Also auch die Christen, wie mancherley unterscheid der
Personen, Sprachen, empter, gaben unter jnen sind, doch in der einigkeit und gleich-
eit des sinnes, als in einem leibe leben, zunemen und erhalten muessen werden®
(:57f, kursiv MB).

62 Vgl. WA 12 (1522:333,3).

63 Vgl. Ubersetzung bei Ellwein (1968:149).
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ausgeteilt werden. Zu den bedeutsamen Voraussetzungen fiir das Erkennen
von Gaben gehort es, nach Luther, das Wort von Christus angenommen zu
haben und seinen Geist zu besitzen: Niemand kann ,,Gottes Gaben erken-
nen durch seine Vernunft, sondern der heilige Geist muss (es) unserm Herzen
zeigen. Wir haben den Geist Gottes empfangen, dass wir wissen konnen, was
uns von Gott gegeben ist“* (WA 31/1 1530:405,3—-6), und danken ihm da-
fiir. Luthers Gabenverstdndnis ist christozentrisch ausgerichtet — auch des-
halb, weil Gaben manifestieren, ,,das(s) Christus durch uns offenbaret ist*
(WA 36 1532:513b,34f).” In einer Predigt zu 2. Mose relativiert Luther die
Gaben des Wundertuns fiir seine Person insofern,®® als die Menschen letzt-
lich doch sterben, auch wenn Gott sie vorher gesund machen wiirde. Seinen
Zuhorern spricht er dennoch die Vollmacht Gottes zu: ,, Wenn ein Mensch
mit Gottes wort gefasset ist und hat Gottes wort, so will er als ein Christen
wol die Blinden sehend und die Lamen gehend machen, denn Gottes wort ist
in im und er ist Gottes Son* (WA 16 1524/1527:109¢,13-19). Hier predigt
Luther iiber die Voraussetzungen, wie vollmichtige Gaben zur Wirkung kom-
men: durch Vertrauen auf Gottes Wort. Uberall, wo also Gottes Wort gepre-
digt und im Vertrauen angenommen wird, werden Gaben erfahren. In Kiirze
zusammengefasst: Charismen wahrzunehmen ist eine Gabe des dreieinigen
Gottes.

3.4 Gabenempfang und Berufung

Was bei der ganzen Gabenthematik Luthers beachtet werden muss, ist seine
Akzentuierung auf die amtliche (ordentliche) Berufung, die sowohl fiir geist-
liche als auch weltliche Berufsgruppen gilt®” und, wie erwihnt, beiden Gaben
verleiht. Gerade durch die Selbstbeauftragung der Schwarmgeister sah sich

64 Modernisierte Ubersetzung (kursiv MB). Original: ,,Nu kan niemand Gottes gaben
erkennen durch seine vernunfft, sondern der heilige geist mus (1. Kor. 2,12) unserm
hertzen zeigen, wie S. Paulus leret .j. Corin. ij.: ,Wir haben den geist Gottes empfan-
gen, das wir wissen koennen, was uns von Gott gegeben ist.‘*

65 Vgl. die Auslegung des Vaterunsers (WA 38 1535:365,35): ,,Zum andern dancke ich
der herrlichen gaben, das er mir seinen namen offenbart und gegeben hat.*

66 Vgl. auch Foller (1997:181). Zu den Wundertaten bei Luther vgl. Foller (1997:
1851t).

67 Als Reaktion auf das mittelalterliche Monchsethos wertet Luther den biirgerlichen
Beruf als Gottesdienst des Christen im Bezug auf den christlichen Weltauftrag in
der Schopfungsordnung auf (Gickle 1992:237). Eine fromme Magd, die ihrem Amt
(vocatio) gehorsam folgt und den Hof kehrt oder den Mist austridgt, kommt in den
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Luther veranlasst,”® die ,,iuBere Berufung auBerordentlich stark zu beto-
nen® (Lauterburg 2010:81). Diese These ist nach der Recherche in Luthers
Werken uneingeschrinkt zu bestitigen.” So fehlt bei Luther die Unterschei-
dung zwischen der inneren (vocatio interna) und dufleren Berufung (voca-
tio externa) (:81). Normal ist die duBere und mittelbare Berufung (voca-
tio mediata) durch die Gemeinde, die durch eine ganze Reihe niichterner
empirischer Befragungen™ — und ethische wie natiirliche Begabungen —*
ihre Objektivierbarkeit unter Beweis stellt (WA 30/IIT 1532:519,12-17).
Trotzdem bleibt auch hier Gott selbst der Berufende.

In zahlreichen Predigten, wie jene iiber die Notwendigkeit schulischer
Bildung, konkretisiert Luther diesen theologischen Ausgangspunkt insofern,
als in jedem Stand umfassend alle Aufgaben, Gaben und Berufungen Got-
tes zusammenfallen, aber nur dann, wenn sie in irgendeiner Weise das Evan-
gelium unterstiitzen und somit der Ehre Gottes dienen. Auch darum kennt
Luther keinen Unterschied zwischen natiirlichen Fahigkeiten und Geistes-
gaben im heutigen Sinn, was Goertz (1997) ausgehend vom Kriterium des
dienenden Nutzens der Charismen bestitigt (:248). Ein weiteres grundlegen-
des Argument besteht bei Luther in seiner theologischen Uberzeugung, dass
sich Schopfung und Erlosung wechselseitig aufeinander beziehen.

Himmel, wihrend ein Mann, der in die Kirche geht, aber sein Amt und Werk liegen
lédsst, in die Holle kommt (WA 30/1/1(1522:310,9-13).

68 Luther widmet den Schwirmern die Schrift ,,Von den Schleichern und Winckelpredi-
gern* (WA 30/111 1532:518-527).

69 Vgl. u.a. WA 34/11. 1531:3064a,11 (vocatio externa), WA 40/1. 1535 (vocatio me-
diata), WA 40/1. 1531:59b,16 (divina vocatio duplex, una mediata, altera immediata).
In seiner Predigt tiber 2. Mose spricht Luther von der inneren Berufung (WA 16
1524:33a,4—6 — vocatio interna).

70 Z.B.: ,,Wo her kommst du? Wer hat dich gesandt? Wer hat dir befohlen mir zu pre-
digen? Wo sind deine Wunderzeichen, das dich Gott gesandt hat? Warum trittst du
nicht 6ffentlich auf?* Die Fragen wurden zur besseren Lesbarkeit leicht modifiziert
(MB).

71 Vgl. unter Punkt 3.8.
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3.5 Anstifter fiir Wundertaten und retrospektives Erkennen

Luther unterscheidet aber graduell zwischen den Befihigungen der Christen
fiir allgemeine Aufgaben, ihrer Befihigung, dem Evangelium zu dienen, und
ihrer Berufung zum Predigtamt als einer besonderen Gabe,” weil Christus
darin ganz und gar durch seinen Geist zum ewigen Heil wirkt, was im welt-
lichen Beruf nicht gegeben ist (WA 30/1I 1530:562a). Aus diesem Grund
wirbt Luther in der angesprochenen Predigt iiber die Bildung bei den Eltern
um die Freigabe ihrer Kinder zum Predigtamt. Seine Motivation dazu verbin-
det er mit dem Versprechen, dass in diesem Amt Wunderwerke geschehen,73
wenn ,,nicht leiblich®, so ,,doch geistlich®, weil Letzterem nach Christus ein
hoherer Stellenwert zukommt (:534a). Wenn der zum Predigtamt Gerufene
,.nun solche grolen Werke und Wunder geistlich® vollbringt, ,,so folgt dar-
aus, dass er sie auch leiblich tut oder jedenfalls Anstifter und Ursache dazu
gibt“™ (Lange 1982:103, kursiv MB). So gibt Lange Luthers Verkiindigung
wieder. Wie sonst in seinen Predigten wird deutlich: Luther bejaht nicht nur
wunderhafte Gaben, sondern spricht auch davon, dass Prediger andere zum
Erkennen der Begabungen auffordern.

So kennt er gottliche Erscheinungen, Offenbarungen und Traume, die un-
mittelbar gegeben werden. Sie seien aber wie die prophetische Zukunfts-
schau erst nach ihrem Eintreten zu erkennen (Féller 1997:180f). Was Wun-
der und Zeichen des Heiligen Geistes betreffen, sind sie nicht nur Folge der
Erstverkiindigung (:191), sondern konnen, zusitzlich zur Lehre von Chris-
tus, das wahrhaft Christliche bestdtigen. Gott selbst schenkt, vergewissert
und bestitigt seine Wunder (WA 16 1524:104,9-17). Auch hier wird wie-
der das zirkuldre Erkennen bekundet: Gottes Gaben benétigen die gottliche
Approbation.

72 Vgl. Goertz (1997:2381t).

73 Luthers Aufzdhlung ist exemplarisch: ,,Als todten auff wecken, teuffel aus treiben,
blinden sehend, tauben horend, aussetzigen rein, stiimmen redend, lamen gehen ma-
chen* (WA 30/1I 1530:534a).

74 Wortlich: ,,Thut er nu solche grosse werck vnd wiinder geistlich. So folget daraus,
das er sie auch leiblich thut odder yhe ein anfenger vnd vrsach dazu ist* (WA 30/11
1530:534a).
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3.6 Anleitung zum Glaubensgebet in Krankheiten

Was das Glaubensgebet in Krankheiten angeht, spricht sich der junge Lu-
ther, gepridgt von seiner Kreuzestheologie, fiir das ,,Drunterbleiben* aus.”
Heilungswunder, die aus Glauben geschehen, wiirden nur die Ungeduldigen
und Schwachen im Glauben erfahren (Noll 2002:24). Erst nachdem Luthers
Frau und sein reformatorischer Mitstreiter Melanchthon ernstlich erkrank-
ten, praktizierte er am Ende seines Lebens das charismatische Gebet um
Heilungen im privaten Bereich fiir sich, seine Frau Kithe und Philipp Me-
lanchthon” wie in der Gemeinde und erlebte Gottes Eingreifen (:24f). In
einem Brief an Pfarrer Severin Schulze im Jahr 1545 (WA.B 11:112,1-31)
legt Luther auf dem Hintergrund seines theologischen Denkens und bereits
getibter Heilungserfahrungen in Wittenberg die Vorgehensweise des Glau-
bensgebets, das in der Kraft Christi geschehen solle, fest.

1. Ortspastor besucht den Kranken mit Hilfsprediger und ,,zwei oder drei gu-
ten Minnern*

2. Haltung des Hauptpredigers: Definitive Gewissheit, durch das kirchliche
Amt zum Handeln beauftragt zu sein

. Handauflegung mit Friedensgebet

. Gebet des Glaubensbekenntnisses und Vaterunsers mit vernehmlicher
Stimme

. Gebet unter Berufung auf zugesagte VerheiBungen des Wortes Gottes’

. Vor dem Abschied: Erneute Handauflegung mit Gebet von Mk 16,17

. Dreimaliger Besuch mit gleichem Ablauf

. Fiirbitte in Glaubensvollmacht im Gottesdienst von der Kanzel, bis Gott
erhort

(Ergebnistafel 1: Luthers Anleitung zum Heilen nach Jak 5)

B W
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75 Fritsche (1985:769f). In seiner Kreuzestheologie sieht Luther ,,das Leiden als ein
unabtrennbares Element des Lebens an (...) und als notwendig zur Erkenntnis Got-
tes ... Der Glaube richtet sich ja auch auf die zukiinftigen Giiter, und diese haben
wir non in re, sed spe [nicht gegenstindlich, sondern in der Hoffnung]. Auch der
im Glauben neu gewordene Mensch erscheint in seinem Leben sub contraria specie
[unter seinem Gegenteil], deshalb gehoren auch zu ihm das Leiden, die Erniedri-
gung und das Tragen des Kreuzes als Zeichen der Verbundenheit mit Christus. Die
Nichterhorung eines Gebets ist Zeichen dafiir, dass das Reich Gottes — unter seinem
Gegenteil — vorhanden ist* (:769f1).

76 Vgl. WA.TR 5:129,31f.

77 Das Gebet enthilt: Worte der Befreiung, Zerstorung Satans, Zielsetzung der Heilung:
zur Verherrlichung des Herrn Jesus Christus und zum Wachstum der Heiligen.
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Obwohl Luthers Anleitung zum Glaubensgebet das bereits Gesagte in dem
Sinn bestitigt, dass er die charismatische Vollmacht an den Amtstriger bindet
(Schritt 2), erhélt das gemeinsame Beten im Team einen auflerordentlichen
Stellenwert (Schritt 1). Dabei geht es ihm nicht um das Beten und Handauf-
legen an sich, sondern um das Gebet unter Berufung auf die Zusagen Gottes,
den Bekenntnissen sowie seiner Vollmacht, eingebunden in ein konkretes Ge-
betsteam und in die Gemeinde (Schritte 1 und 8). Was Luther hier erldutert,
ist einerseits als konkreter Mitvollzug pastoralen Handelns zu verstehen, an-
dererseits Einbezug der Gemeinde in charismatisch-vollmichtiges Handeln.

Im Riickblick bleibt festzuhalten: Auch wenn sich Luther insgesamt, wie im
frithen Mittelalter {iblich, durch die ordentliche Berufung auf die Person des
Amtstriagers konzentriert und zu einer ,,Veramtlichung des Charismas® neigt
(Brecht 1995:154), kommen den Charismen hochste Relevanz zu, wenn die
Gemeinde den Amtstriiger stellvertretend zum Dienst beauftragt.” Die voraus-
gehende Untersuchung erweitert die Lutherinterpretation von Brecht und
Goertz, denn Luther ist offen fiir die damals gegenwértigen Charismen und
ruft bei aller Abwehr gegen die Schwérmer seiner Zeit doch zur individuellen
Inanspruchnahme der Gaben im Glauben auf, die in der Kirche wechselseitig
und fiireinander eingesetzt werden sollen. Luther kennt also ansatzweise ein
gliedhaft-charismatisches Kirchenverstindnis. Wichtig istihm aber hauptsich-
lich der personenbezogene-relationale Aspekt, d. h., im Vertrauen auf Gottes
Gnade und Kraft Gaben zu empfangen. Ebenso praktiziert der dltere Luther
nicht nur das charismatische Glaubensgebet, sondern leitet auch dazu an.

Weil sich Luthers Taufverstdndnis im Zusammenhang mit den Gaben an
die Auffassung der frithen Kirchenviter und des scholastischen Vordenkers
Thomas von Aquin ,,vom eingegossenen‘ (virtutes infusae) und stellvertre-
tenden Glauben (fides alinea) anschlieft (Ernst 2005:343-376)" und die lu-
therische Orthodoxie und bis heute die lutherische Kirche priigt,* ist auf die-
sen Aspekt einzugehen.

78 Vgl. Goertz (1997:246).

79 Vgl. Zimmermann (2006:166), Wallraff (2005). Seit Konstantin ist die Taufe ,,Vor-
aussetzung, nicht mehr Abschluss der Christianisierung* (:62).

80 Glaube ist nicht eine Voraussetzung der Taufe, sondern ihre Wirkung. Sie wird als
mystische Union des Téuflings mit Christus verstanden und konstituiert die Kirche.
Weil sie heilsnotwendig und ,.ein eschatologisch-prozesshaftes Geschehen ist und
so das ganze Leben einschliefit, spricht Luther daher vom ,,Zuriickkriechen in die
Taufe®, vgl. Steiger (2005:73). Kirchenrechtlich gilt die Taufe in allen evangelischen
Landeskirchen in ihrer heilsvermittelnden Handlung als ein ,,unausldschliches Merk-
mal“ (Thiele 2005:86).
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3.7 Taufe und Charismen

Luther sah in der Taufe® die unbestreitbare Gnadenmitteilung gegeben
(Asendorf 2004:636f).% In ihr wird Siindenvergebung als individuelle Zu-
teilung wirksam zugesprochen. Insofern gehoren Taufe und Rechtfertigung
bei ihm ,,als Zurechnung der vor Gott geltenden Gerechtigkeit” zusammen
(Sommerlath 2004:646). Dies bringt ihren ,,passiven Empfangscharakter der
in ihr geschehenden neuen Schopfung zum Ausdruck® (:646).* Folglich
ist die Taufe Eingliederung in die Kirche als Leib Christi (1 Kor 12,13)
und darum ,,selbstverstindlich ... die causa efficiens des Heils®, das sie als
,,causa instrumentalis vermittelt (:647). Und weil der ,,HI. Geist ... mit der
Einverleibung in Christus verliehen wird* (:647), ist Luthers Uberzeugung
schliissig: ,,... so kinder getaufft sind*, dass sie ,,grosse heilige gaben* emp-
fangen (WA 26 1528:168,12).%

Von da aus ist es fiir Luther klar, dass er im Akt der Ordination ,,we-
der eine Ubertragung der Vollmacht noch der Befihigung zum Dienst an
Wort und Sakrament verbindet* (Goertz 1997:318).% Alles ist schon in der
Taufe gegeben. Dass Luthers Taufverstindnis in Bezug auf die Kindertaufe
sich im Laufe seiner Biographie geéindert hat, wurde eingehend untersucht.*

81 Dem Taufverstindnis Luthers geht eine dreifache Reduktion voraus: 1) Der Wegfall
des Katechumenats vor der Taufe, 2) Trennung von Firmung und 3) Eucharistie von
der Taufe. Vgl. Grethlein (2003:208f).

82 Zum grundlegenden Verstindnis von Taufe, Geist und Rechtfertigung bei Luther vgl.
Asendorf (2004:636-674).

83 Vgl. die wichtige Ausfiihrung von Goertz (1997:103 ff).

84 Vgl. WA 36 (1532:261b,12-15). Die kommende Veroffentlichung (M. Baumert
2011) zeigt im empirischen Befund, inwieweit Pfarrer und Pfarrerinnen der Badi-
schen Landeskirche die Beziehung zwischen Erstempfang der Charismen und Taufe
auf der Grundlage ihres theologischen Gabenverstdndnisses interpretieren.

85 Laut der Lutherinterpretation von Goertz (1997) wiirde darum in der Berufung zum
Amt unter Handauflegung keine Charismenverleihung stattfinden, sondern fiir die
Gemeinde wiirden dadurch die vorhandenen Gaben bestitigt (:319). Die Stellen in
1 Tim 4,14 und 2 Tim 1,6 wéren zuriickhaltend als Erhorungsgewissheit zu verste-
hen, aber nicht so, als wiirde die Handauflegung Charismen vermitteln (:320ff). Fiir
die urchristliche Zeit postuliert Luther jedoch eine Gabenverleihung durch Handauf-
legung vgl. Krarup (2007:259f).

86 Zur Diskussion vgl. Zimmermann (2006), der die Kindertaufe unter dem Blickwin-
kel der Beschneidung untersucht. Zu Luthers Entwicklung seiner ,,Kindertauflehre*
(:168f).
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Einer der einflussreichsten Theologen der lutherischen Orthodoxie, Johann
Gerhard, fiihrt diese Grundgedanken weiter und schreibt in seinen Loci theo-
logici, dass ,,durch die Taufe ... der Glaube und die iibrigen Gaben des hei-
ligen Geistes in uns entziindet (accenduntur)* werden.*” Mitzuhéren ist hier
wieder die ganze Breite von Luthers Gabenbegriff.

3.8 Priesterverstindnis und Gabenbegriff

SchlieBlich darf der Hinweis nicht fehlen, dass Luther insgesamt nicht die
Begrifflichkeit der ,,Gaben* als Einzelbefdhigungen betont, sondern — wie
hinlénglich bekannt — die des ,,Priesters* im Sinne des allgemeinen Pries-
tertums verwendet (Goertz 1997).%® Zunichst denkt Luther aber nicht an
die allgemeine Mitarbeit in der Gemeinde, wenn er vom allgemeinen Pries-
tertum redet. Er stellt sich mit dieser Wendung vielmehr soteriologisch vehe-
ment gegen die Tradition der romischen Kirche mit ihrem Verstindnis des
Priesters als alleiniger sakramentaler Heilsvermittler. Priester zu sein be-
deutet fiir Luther, den freien Zugang zu Gott zu haben, und ist insofern eine
Umschreibung fiir das Christsein (:316). Daraus folgt die Neuakzentuierung
bei Luther: Priester- und Gabenbegriff fallen zusammen. In seiner Predigt zu
Ps 110 stellt Luther die rhetorische Frage: Was ist der Priesterschmuck, der
alle Christen ziert? Antwort: ,, Nichts anders denn die schoenen, Goettlichen,
mancherley gaben des heiligen Geists“ (WA 1535/36 154b:24f). Denn
wie in der Taufe alle das Priestersein erhalten,® so werden auch die Gaben
zugeteilt. Jeder kime demnach fiir ein ordiniertes Amt in Frage. Nicht nur
dem Priester, sondern allen Christen, stehe die ,,gleiche Wiirde vor Gott als
auch die Vollmacht zum Dienst an Wort und Sakrament* zu (:316).% Daraus
folgert Luther: Weil allen der Dienst zusteht, braucht es eine offentliche
Berufung. Die Gemeinde solle demnach diejenigen berufen, welche beson-
dere Gaben besitzen.”' Daraus ergibt sich die Reihenfolge: Alle Getauften

87 J. Gerhard iibersetzt und zitiert in: Zimmermann (2006:274).

88 Vgl. Peters (1991:218), Barth (1990:291f).

89 WA 6 1519/1520:407,13: ,,Dem nach szo werden wir allesampt durch die tauff zu
priestern geweyhet, wie sanct Peter i. Pet. ij. sagt.”

90 Bei schwierigen Schriftstellen ist Luther in der Schriftinterpretation offen fiir ver-
schiedene Deutungen und gibt dem Verstand und den Geistesgaben des Einzelnen
Raum (WA 38 13,25-30).

91 ,,Wenn er aber ein Priester durch die Tauffe geborn ist, so kompt darnach das Ampt
und machet einen unterscheid zwischen jm und andern Christen, Denn da mussen
aus dem gantzen hauffen der Christen etliche genomen werden, so da sollen andern
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sind Priester und Begabte, wihrend zu einem Amt nur einige berufen werden,
welche dazu besondere Gaben besitzen.

Woran lassen sich aber diese besonderen Gaben erkennen? Luthers Schrif-
ten geben Orientierung. Erste Hinweise finden sich in einer Predigt zum
5. Buch Mose (WA 28 1529:511b-541b). Zu den Amtern sind Leute von
der Gemeinde zu wihlen, die fromm, geschickt, erfahren und ehrbar sind,
zudem Eheleute, die ihre Kinder ehrlich aufziehen und friedliebend sind.
Bedeutsam ist zudem der dullere Lebensstil (:531b,30f :532b,25). Geist-
liche Profilierungen fordert Luther nicht, denn fiir diese sorgt Gott durch
Gedeihen und Segen selbst. Neben den ethischen Qualifikationen fiihrt Lu-
ther negative Eignungskriterien an, die im Vorfeld fiir ein vollmichtiges
Amt disqualifizieren. Dazu gehoren ehrgeizige Leute, die sich einbilden,
viel Erfahrung zu besitzen, die andere verldstern und alles autark meis-
tern wollen.”” Auch das Streben nach Reichtum, Geld, Gut, Freundschaft,
Gunst oder Gewalt zeigt ihre Inkompetenz (:29f). Weitere Kriterien, die
zum Predigtamt qualifizieren, beinhaltet Luthers Schrift ,,Vom Missbrauch
der Messen®: Nach Luther zeichnet sich die Kompetenz zum Prediger des
Wortes Gottes durch Erfahrung aus, die sowohl das Lehren und Unterweisen
als auch eine gute Stimme und Aussprache integriert. Zur weiteren Eignung
gehort ein gutes Geddchinis. Diese Fihigkeiten charakterisiert Luther als na-
tiirliche Gaben, welche er sicher unter die Schopfungsgaben einreihen wiirde
(WA 8 1521:497,30-38).

Der Ernstfall des konkreten Erkennens von Charismen bzw. der Unter-
scheidung der Geister wird durch das herausfordernde Verhalten der Zwi-
ckauer Propheten in Wittenberg und ihre wunderhaften Fihigkeiten pro-
voziert. Auch hier fordert Luther den bereits beeindruckten Melanchthon
auf, nach ihrer duBeren Berufung durch Reprisentanten der Gemeinde zu
fragen. Die autoritative 6ffentliche prophetische Lehre wire dann legitim,
wenn es bei den Zwickauer Propheten analog zu den alttestamentlichen
Propheten und Jesus vor ihrer Sendung, ohne menschliche Vermittlung, zur
direkten Berufung durch die Stimme Gottes gekommen sei und entspre-
chende Zeichen ebenso folgen wie die Lehre, welche dem Wort Gottes zu
entsprechen habe. Durch diesen Sonderfall in Wittenberg ergeben sich zwei
neue Aspekte, um Charismen zu erkennen. Einerseits bedarf es zur gott-

fuerstehen, Welchen denn Gott sonderliche gaben und geschickligkeit da zu gibt, das
sie zum Ampt tuegen.* Luther verweist hier auf Eph 4,11 (WA 41 1535/1536:209,26—
31, kursiv MB).

92 Vgl. WA 28 (1529:530b,33-35).
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lichen autoritativen Sendung mit Charismen einer vorausgehenden direk-
ten Berufung durch Gott, andererseits muss die 6ffentliche Lehre mit Gottes
Wort iibereinstimmen (Krarup 2007:71). Wihrend fiir die Schwérmer der
Geist als Offenbarungsquelle ausreicht, zéhlt fiir Luther das Erkennungsprin-
zip von Wort und Geist. Als Weiteres gibt Luther Melanchthon ein Kriterium
an die Hand, um die prophetische Gabe zu priifen. Bestimmend ist dabei nicht
die Theologie des Kreuzes, sondern in erster Linie soll der Theologe nach sei-
ner existenziellen Erfahrung des Schreckens” befragt werden. Gerade die
furchtlose Sicherheit* wiirde Luther geniigen, um die Zwickauer Propheten
zu disqualifizieren (Dietz 2009:276).

SchlieBlich kann festgestellt werden, dass der Reformator seiner Dif-
ferenzierung zwischen denjenigen Christen, die das allgemeine Priestertum
und Gaben empfangen haben, und jenen mit speziellem Amt (Predigtamt)
und den damit verbundenen besonderen Gaben durchgehend treu bleibt.”

4. Wiirdigung und Ertrag

Die Problematik in den AuBerungen Luthers zu den Gaben besteht in der
Mehrdimensionalitit seines Gabenbegriffs. Dieser wurde aber ebenso dif-
ferenziert herausgearbeitet wie die Frage des Gabenerkennens unter Be-
riicksichtigung des situativen Kontextes. In mehrfacher Hinsicht ist daher die
bisherige Lutherforschung zum Gabenverstindnis und Erkennen der Gaben
zu erweitern, deren Ergebnisse hier thesenartig zusammengefasst werden
(Ergebnistafel 2).

* Luthers Gabenbegriff oszilliert und bedarf einer situativ hermeneutischen
Trennschirfe

* Gaben sind anthropologisch-ontisch jedem Menschen gegeben (Schop-
fungsgaben)

93 Wihrend die Furcht Gottes bei Luther als Ehrfurcht aufgefasst wird und eine Furcht
zur Liebe darstellt, definiert Dietz (2009) den Schrecken als Folge, ,,dass etwas ande-
res als Gott geliebt werde* (:79).

94 Knapp zehn Jahre spiter wird Luther zur Einweihung der Schlosskirche Torgau
wieder von der Taufe her begriinden, dass er alle Christen ,,zu jeder Zeit an allen
Orten” fiir befihigt ansieht, ,,Gottes Wort zu verkiindigen* (Luther in: Meyer-Blank
2001:29). Zum Predigtamt sollen aber diejenigen berufen werden, welche die Gabe
zum Verkiindigen und zur Schriftauslegung besitzen (:29).
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* Schopfungsgaben besitzen einen weltverpflichtenden Charakter (Welter-
haltung)

* Schopfungsgaben schliefen paulinische Gaben (Prophetie ...) und den
materiellen Besitz ein, aber ohne heilsgewinnende Wirkung

e Luther synonymisiert innerhalb der Ekklesiologie Werke und Gaben und
erweitert damit den engen paulinischen Gabenbegriff

* Gaben sind personal-relational trinitarisch qualifiziert mit christologischer
Akzentuierung

* Luther kennt eine Ich-Du-Beziehung innerhalb seines Kirchenbegriffs im
Sinne einer Wir-Gemeinschaft nach 1 Kor 12 als Leib-Glied-Struktur

* Wunder- und Krafttaten sind der Kirche gegeben, also nicht exklusiv den
Amtstragern

¢ Luther kennt eine individuelle Kultivierung (ausbauen, férdern, weiterent-
wickeln) der Gaben im Inanspruchnehmen der Kraft Gottes

e Luther legitimiert den individuellen Gabengebrauch (auch Wunder- und
Krafttaten) in finaler Hinsicht auf den anderen bezogen

e Luther rechnet stets mit der Macht der Siinde. Diese hamartiologische
Dimension der Charismen gehort darum zum Wesen der Gaben und be-
dingt den priifenden Erkennungsprozess.

(Ergebnistafel 2: Thesen zum Gabenverstandnis und Gaben Erkennen bei M. Luther)

Der Befund zeigt mehrfache Kriterien zum Erkennen der Gaben. In der
Auseinandersetzung mit den Schwirmern seiner Zeit, die von einer grund-
legend positiven Position gegeniiber einem unmittelbaren Offenbarungs-
verstidndnis des Geistes ausgehen, sieht Luther in der Kreuzesgestalt ein
entscheidendes Kriterium der Unterscheidung (Foller 1997:170ff). Dazu
gehort der selbstlose Einsatz der Gaben, deren Kehrseite jeglichen Hochmut
fragwiirdig macht. Luther kennt jedoch auch eine bejahende Position des
Gabenerkennens. Wie es sich aber gezeigt hat, darf die Lutherinterpretation
in Bezug auf die Gaben nicht vorschnell von einer hermeneutisch gleichen
Aussageebene ausgehen, weil oft die exakte Trennschérfe fehlt.”

Abbildung 3 visualisiert die Gabenkonzeption innerhalb von Luthers tri-
nitarischem Wirklichkeitsverstandnis: Alles, was Menschen an Gaben be-
sitzen, auch im anthropologischen Sinn, ist ihnen von Christus durch den
Schopfer in den jeweiligen beiden Regimenten gegeben. Dieser ontische

95 Ahnlich vgl. Ebeling (1990:40).
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Status® der wechselseitigen Beziehung umschlieBt den umfassenden Gaben-
begriff. Aber erst durch Partizipation, also das glaubende Rechnen mit Gottes
Kraft, seinem Wort und seiner Gnade durch das Heilswerk Christi, das in der
Taufe seinen Anfang markiert, ist die Moglichkeit erdffnet, fiir Kirche und
Beruf in beiden Bereichen fiir den Nichsten im Sinne des Evangeliums zu
wirken und die Gaben in ihrer umfassenden Bedeutung zur Ehre Gottes ein-
zusetzen. Von daher enthilt der Gabenbegriff bei Luther anhaltend eine doxo-
logische Dimension, denn tiberhaupt fillt auf, dass die dankbare Haltung fiir
die umfassenden Gaben einen gewichtigen Rang einnimmt.

\ 4

Nutzbringend fiir andere, Heil wirkend
Gottes Gnade: Wort, Kraft, Geist

5 Gaben-
Re: ung| empfang
durch
Chilstus | Taufe

Weltliches
Regiment

Sténd

T
Nutzbringend fiir das weltliche Reich
Gottes Gnade: Wort, Kraft, Geist

A 4

Ontischer Stz es Menschen: begabt

Abbildung 3: Wirklichkeitsverstandnis und Gabenempfang (© Graphik M. Baumert)

Grundsitzlich unterscheidet Luther zwischen den gegebenen Gaben des Geis-
tes auf der einen und ihrem Finsatz unter der Leitung und Inanspruchnahme
der Kraft Gottes auf der anderen Seite. Theologisch ist daraus zu schlie-
Ben, dass es Luther nicht auf die blo} gegebenen Gaben ankommt, die teil-
weise auch Heiden besitzen. Vielmehr liegt ihm an ihrer wirkungserschlie-
Benden Beziehung durch Gottes Gnade. Erst in ihrem Annehmen kommen
die Gaben zur christusgemidfen Geltung, was einer selbstlosen Modalitit
entspricht und eine grundsitzlich dankbare Empfangsbereitschaft im Gebet
voraussetzt. Luther kennt zudem die Fiirbitte um Gaben, wenn es um aus-

96 Lehmkiihler (2004) vertritt in seiner Habilitation eine theologisch ontologische Lu-
therinterpretation, die ein relationales und substanzielles Verhéltnis zwischen Gott
und Menschen fiir vereinbar nachweist (:238-286).
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zusendende Diener Gottes geht.”” Auch die Predigt des Evangeliums un-
ter der Wirkung des Wortes im Geist setzt Gaben frei. Andererseits spricht
Luther davon, dass die Einzelnen ihre Gaben individuell fordern, und zwar
im Sinne einer aktualisierenden personalen Glaubensaneignung der Gaben,
mit dem Ziel, dem anderen in der Gemeinde zu dienen. Zur Beschreibung
der Gemeinde benutzt Luther das paulinische Leib-Glied-Denken. Gaben
integriert Luther demnach in ihren ekklesialen Ort. Dort gilt es, miteinan-
der den kindlich gehorsamen Gebrauch der Gaben einzuiiben und diese im
Inanspruchnehmen der Kraft Gottes zu fordern. Luther zeichnet im Kontext
seiner Lehre von den zwei Regimenten (weltliches und gottliches) eine wei-
tere qualitative Unterscheidung, indem er dem Dienen im Reich Gottes einen
graduellen Mehrwert zurechnet, weil es um das ewige Reich, den Aufbau der
Gemeinde geht.

Zusammenfassung und Ausblick

Damit ldsst sich bei Luther ein dreifacher Gabenempfang ableiten: Unter
dogmatischen Gesichtspunkten sind die Gaben schépfungstheologisch schon
bei der Geburt allen Menschen gegeben, (1.) weil Gaben iiber Christus dem
Schopfer zugeordnet sind. Davon getrennt werden (2.) die Geistesgaben bei
der Taufe aufgrund der Erlosung in Christus zugeeignet, die aber (3.) erst in
der relationalen Dimension des Glaubens durch Gottes Gnade und Kraft zu
ihrer Bestimmung kommen, d. h., explizit nutzbringend fiir andere wirken.
SchlieBlich sind noch die Aspekte zum Verhéltnis von Berufung und Gaben
zu nennen. Berufung und Gabenempfang fallen zusammen, und die geschenk-
ten Gaben entsprechen den Aufgaben. Berufung ist eine duflere Beauftragung
der Gemeinde, die aber das rezeptive Reden Gottes zu den Einzelnen vor-
aussetzt. Berufen wird derjenige, der entsprechende Begabungen zu einer
Aufgabe mitbringt. Daher kann Luther auch konkrete Begabungen fiir das
Predigtamt benennen. Im Laufe der Ausfiihrungen hat sich eine Vielzahl an
Erkennungskriterien ergeben. So reicht es aus, hier die signifikanten Ga-
benindikatoren zu biindeln:

97 In der Auslegung zu Mt 9,38 (WA 10/11 1522:497,17-19).
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e Zirkuldre Erkenntnisstruktur: Geistesgaben erschliefien sich durch den tri-
nitarischen Gott.

e Menschen mit Gaben danken Christus und geben Gott die Ehre.

* Gaben zeigen sich in einer geistlich einheitlichen Gemeinschaft.

* Gaben prisentieren sich im Nachhinein in ihrem erkennbaren Gewinn
fiir den Néchsten innerhalb und auBlerhalb der Gemeinde (im weltlichen
Regiment).

* Gaben werden dort geschenkt und erkannt, wo das Evangelium von Chris-
tus im Sinne der Rechtfertigung gepredigt und dem Wort Gottes vertraut
wird.

» Eingesetzte Gaben reprisentieren Christus.

e Das Erkennen der Gaben verweist in den Erfahrungsraum der Kirche.
Dort gilt es, Gaben individuell im Glauben wahrzunehmen, auszubilden,
einzuiiben und einzusetzen.

e Zur Bekriftigung des Evangeliums werden neben der missionarischen
Erstverkiindigung auch Zeichen und Wunder erwartet.

* Glaubensvollmacht und Gabenerwartung gehoren zusammen.

» Erkannte Gaben benétigen stetige individuelle Anwendung des Glaubens
in Bezug auf den anderen im Leib Christi.

* Die Gabe zum Predigen setzt natiirliche Redegaben und ethisches Han-
deln voraus.

+ Offentlich oder individuell eingesetzte Charismen bediirfen gemeindli-
cher Reprisentanten, die zum Dienst beauftragen.

* Das Charisma offentlicher autoritativ vorgetragener Lehre muss mit dem
Wort Gottes iibereinstimmen.

e Im Leben dessen, der charismatische Begabungen aufweist, gehort das
Kreuz Christi (Anfechtungen) zu einem wesentlichen Signum.

(Ergebnistafel 3: Gabenindikatoren nach M. Luther)

Ausgehend vom Kernpunkt reformatorischer Rechtfertigungstheologie als
Ganzer und dem bisher Gesagten, ist Luther, nach meiner Einschitzung, so zu
verstehen, dass allen Menschen Gaben Gottes zur Verfiigung stehen, die ohne
Bezug zum dreieinigen Gott, entweder egoistisch oder vom Bdosen beein-
flusst, benutzt werden kdonnen. Zu Charismen qualifizieren sich Schépfungs-
gaben erst durch die objektiv geschenkte Rechtfertigung in der Taufe. Zur
subjektiven Aneignung kommen Gaben aber dann durch die Beziehung zum
trinitarischen Gott. Funktional ergeben sich zwei Moglichkeiten: Gaben die-
nen entweder dem Néchsten und zur Auferbauung der Kirche oder, aulerhalb
der Gemeinde (Beruf, Politik), der weltverpflichtenden Gestaltung.
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Ungeachtet des speziellen Kontextes besteht der verallgemeinernde Ty-
pus” bei Luther, neben allen anderen Aspekten des Gabenerkennens, haupt-
sdchlich in seinem relational-christologischen Ansatz und geistgewirkten
zirkuldren Erkennen, dass Gaben durch das Inanspruchnehmen der Kraft
Gottes im Glauben ihre Wirkung erschliefen.”

Nach dieser Lutherauffassung ist der in der praktisch-theologischen Lite-
ratur und den bi- und unilateralen Verlautbarungen der Vereinigten Evange-
lisch-Lutherischen Kirche Deutschlands (VELKD) weithin noch vertretene
habituell-statische Gabenbesitz des Charismen- und Gabentrigers (Amts-
triiger)'” einseitig akzentuiert und ebenso prisent wie in den so genannten
Gabentests freikirchlicher Priagung ohne Luthertradition,'”" die in der gaben-
orientierten Gemeindeentwicklung — auch in den Landeskirchen — eingesetzt
werden. Die Konsequenzen aus diesem Beitrag wollen anspornen, die The-
matik der Charismen, partiell unter dem Bereich der Heiligung, gemeinde-
padagogisch und kybernetisch in der Gemeinde so zu etablieren, dass Ge-
meindeglieder vor und in den Aufgaben in Kirche, Familie und Gesellschaft
im Vertrauen auf den dreieinigen Gott ihre gegebenen Charismen erfahren
und mit neuen rechnen. Auch die Weite des trinitarischen Charismenver-
standnisses bedarf einer neuen Aufmerksamkeit, um Engfiihrungen spekta-
kuldrer Begabungen zu iiberwinden. Zudem reichen die Charismen, ange-
sichts ihrer schopfungstheologischen Weite, iiber die Lokalkirchen hinaus bis
hinein in multikulturelle Kontexte, um sie dort in den missionarischen Hand-
lungsfeldern zu erkennen und anzuwenden. Gerade Luthers stetig vorge-
tragene Position, dass alle Begabungen unverfiigbar sind, ermoglicht dem
Christenmenschen eine empfangende und abhéngige Haltung in seiner Be-

98 Schon frith wurde M. Luther in seiner Person charismatisch als ,,Heiliger, Prediger
und Prophet* stilisiert (Pohlig 2007:100-107).

99 Die zirkuldr-erkennende Struktur ist besonders bei Schleiermacher und dem Prak-
tischen Theologen Moller ausgeprigt, die zusammen mit der personal-relationalen
Charakteristik bisher kaum Beachtung fand, vgl. M. Baumert (2010:204-205.207-
208). Ausfiihrlicher demnéchst: M. Baumert (2011).

100 Vgl. VELKD (2001:5) u. (2000:58). Anders akzentuiert Obenauer, wenn sie die
,Grundziige einer Theorie gabenorientierter Mitarbeit* (2009) fiir die evangelische
Kirche herausarbeitet (:142).

101 So etwa Schwarz (2001:47). Die meisten freikirchlichen Gabentests griinden in der
amerikanischen Gemeindewachstumsbewegung und gehen explizit auf C. Peter Wag-
ner zuriick. Das Gabenmaterial des Amtes fiir missionarische Dienste der Ev. Kir-
che in Baden basiert zwar ebenfalls auf einem amerikanischen Hintergrund. Aller-
dings wird eine Kontextualisierung in das landeskirchliche Sprachmilieu versucht.
Zur Evaluation des Gabenmaterials vgl. die bevorstehende Publikation (M. Baumert
2011).
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ziehung zu Gott. Von da aus kann sich eine wertschétzende Offenheit gegen-
iiber kirchendistanzierten oder areligiosen Menschen mit ihren Gaben entwi-
ckeln. Hier stellt sich die Frage, inwieweit ihre geschopflichen Begabungen
wahrgenommen und in die ehrenamtliche Gemeindearbeit integriert werden.
SchlieBlich darf auch die Praxis der Berufung wieder verstirkt ins Blickfeld
kommen, indem konkrete Berufungen durch die Gemeinde zur Vergewisse-
rung der individuellen Begabungen in der Gemeinschaft fithren.
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Christoph
Levin

Lebenszeugnis fiir Christus

Predigt tiber Hebrder 13,5b—15

am 18. Januar 2010 in der Erloserkirche

in Miinchen-Schwabing im Gedenkgottesdienst
fiir Erzbischof Prof. D. Georg Kretschmar

Der Herr hat gesagt: ,,Ich will dich nicht verlassen und nicht von dir wei-
chen.“ So konnen auch wir getrost sagen: ,,Der Herr ist mein Helfer, ich
will mich nicht fiirchten; was kann mir ein Mensch tun?“ Gedenkt an eure
Lehrer, die euch das Wort Gottes gesagt haben; ihr Ende schaut an und folgt
ihrem Glauben nach. Jesus Christus gestern und heute und derselbe auch in
Ewigkeit. Lasst euch nicht durch mancherlei und fremde Lehren umtreiben,
denn es ist ein kostlich Ding, dass das Herz fest werde, welches geschieht
durch Gnade, nicht durch Speisegebote, von denen keinen Nutzen haben, die
damit umgehen. Wir haben einen Altar, von dem zu essen kein Recht haben,
die der Stiftshiitte dienen. Denn die Leiber der Tiere, deren Blut durch den
Hohenpriester als Siindopfer in das Heilige getragen wird, werden aufler-
halb des Lagers verbrannt. Darum hat auch Jesus, damit er das Volk heilige
durch sein eigenes Blut, gelitten draufien vor dem Tor. So lasst uns nun zu
ihm hinausgehen aus dem Lager und seine Schmach tragen. Denn wir haben
hier keine bleibende Stadt, sondern die zukiinftige suchen wir. So lasst uns
nun durch ihn Gott allezeit das Lobopfer darbringen, das ist die Frucht der
Lippen, die seinen Namen bekennen.

Liebe Gemeinde, liebe Familie Kretschmar,
liebe Schiiler, Amtsbriider und Weggefidhrten von Georg Kretschmar,
liebe Kommilitonen und Mitglieder unserer Fakultit!

Gedenkt an eure Lehrer, die euch das Wort Gottes gesagt haben. Georg
Kretschmar war ein Lehrer der Kirche, als Professor der Kirchengeschichte
ebenso wie in seinem Amt als Erzbischof. Wir folgen heute der Weisung des
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Apostels und gedenken seiner in grofer Dankbarkeit als des Zeugen Jesu
Christi, der uns das Wort Gottes gesagt hat und der die Kirche in der theo-
logischen Lehre wie im geistlichen Amt erbauen half. Er hat viele Briicken
geschlagen, zwischen Gott und den Menschen wie auch zwischen Menschen
verschiedener christlicher Konfession. Er war ein Menschenfischer, der das
Netzwerk Gottes auszuwerfen verstand und darin nie miide geworden ist. Das
erfiillt uns mit Dankbarkeit gegen ihn und gegen Gott, der ihn in unsere Mitte
gestellt und jetzt wieder von uns genommen hat.

Wer Georg Kretschmar gekannt hat, wird zustimmen, dass mehrere
Worte unseres Textes verbliiffend genau auf ihn zutreffen. An erster Stelle
dieses: Wir haben hier keine bleibende Stadt, sondern die zukiinftige su-
chen wir. Georg Kretschmar war ein Mensch, der in seiner Jugend seine
Heimat verloren hatte und der seither unterwegs war, je ilter er wurde, desto
mehr. Auf Reisen war er in seinem Element. Manche von uns haben ihn
iiberhaupt nur auf Zwischenstopps erlebt. Dieses viele Reisen hatte immer
Ziele: Begegnungen mit Menschen, mit Gemeinden, mit Kirchenleitungen,
mit theologischen Ausbildungsstitten. Am Ziel angekommen, war Georg
Kretschmar in einer sehr besonderen Weise sofort und voll und ganz gegen-
wirtig, den Menschen und den Aufgaben mit seiner wachen und energiegela-
denen Person zugewandt. Er war, wo er war, immer ganz da — kein Vagabund,
sondern ein Mensch, der raumgreifend liberall zu Hause war. An ihm bewahr-
heitete sich die VerheiBung, die einst Josua, der Knecht Gottes, zu Beginn der
Landnahme erhielt und die der Verfasser des Hebrierbriefes fiir die Christen
wiederholt und bekriftigt hat: Ich will dich nicht verlassen und nicht von dir
weichen. Wo Georg Kretschmar war, da war Gott mit ihm. Daran glaubte er,
und das gab ihm seine Kraft und eine Zuversicht, fiir die in unserem Text
das Zitat des 118. Psalms steht, der auch Martin Luthers Lieblingspsalm ge-
wesen ist: Der Herr ist mein Helfer, ich fiirchte mich nicht; was kdnnen mir
Menschen tun? Wenn wir sein Ende ansehen, und von diesem nun erreichten
Ende her sein ganzes Leben, so sehen wir vor allem den Glauben. Und wir
sehen, was an diesem Leben kostlich gewesen ist: Es ist ein kostlich Ding,
dass das Herz fest werde, welches geschieht durch Gnade. Diese Gnade und
Wahrheit gilt auch und gerade, nachdem Georg Kretschmar von dem Herrn,
seinem Helfer, aus unserer Mitte in die zukiinftige Stadt geholt worden ist,
deren Biirgerrecht er Zeit seines Lebens besafl und in der er sich zuhause
wusste.

Wir haben hier keine bleibende Stadt, sondern die zukiinftige suchen wir.
Mit dieser Hoffnung antwortet der Glaube der Christen auf die Erfahrung der
Endlichkeit, die allen Menschen gemein ist. Dass unser personliches Dasein
eine Frist hat, dass es siebzig und wenn es hoch kommt achtzig Jahre wihrt,
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heutzutage vielfach noch dariiber hinaus, ist kein Fluch, sondern Gottes
Geschenk. Unser Leben ist eine grofle, einmalige Chance, die Gott uns ein-
raumt. Dass es, wie alles unter dem Himmel, seine Zeit hat, dass es nicht
ewig, sondern historisch ist, entwertet es nicht, sondern macht es nur umso
kostbarer. Dass wir auf dieser Erde nicht ewig bleiben konnen, entlastet uns
von dem Albtraum, es gibe keinen Ausweg aus der Schuld, die wir unser
Leben lang anhéufen. Es entlastet uns von der Furcht, es giibe keinen Ausweg
aus der Not, die keinem von uns erspart bleibt. ,,Herr, lehre doch mich, dass
ein Ende mit mir haben muss und mein Leben ein Ziel hat.“ Dieses Ziel ist
die grofle Geborgenheit Gottes, die unser aller Dasein umgreift, schon jetzt
und dereinst. In diese Geborgenheit konnen wir uns fallen lassen, im Leben
wie im Sterben, und in ihr wissen wir uns verbunden mit den Lebenden und
den Toten, unter ihnen am heutigen Tage besonders mit unserem Bruder
Georg Kretschmar. Die Gemeinde des Herrn schliet die Entschlafenen nicht
aus, sondern ein. Sie gehoren fiir immer dazu und wir zu ihnen. Genau das ist
der theologische Grund, weshalb wir uns so tief, mit allen Werkzeugen his-
torischer Wissenschaft, mit der Geschichte der Kirche befassen. Wir konnen
ohne die Geschichte unseren Glauben nicht leben. In unseren Gottesdiensten
hier und heute ist zugleich mit unserem Gott auch seine obere Gemeinde an-
wesend, die um ihn her ist und die unser oft so kleines Lob in die Aonen hin-
ein verstirkt. In unserer Liturgie sind die Geschichte und das Eschaton zu-
gleich gegenwirtig.

Wenn wir uns heute zum Gedenken an einen grofen Kirchenhistoriker
und Bischof versammelt haben, so steht uns die vertikale und die horizontale
Dimension unseres Glaubens vor Augen: Der Glaube schaut nach oben in der
Hoffnung auf die kiinftige Gottesherrschaft, die uns verheilen ist und deren
Vorgeschmack wir in der Gemeinschaft der Kinder Gottes erfahren, und er
schaut hinter sich in die Vergangenheit, um jene Spuren zu sehen, die Gottes
Verheiung in der Geschichte hinterlassen hat. Die Koordinaten, in denen
wir unsere Existenz vor Gott erfahren, ergeben sich aus beidem: aus unserem
Ort in der Geschichte, den wir uns nicht aussuchen konnen, und aus unserer
Ausrichtung auf die kommende Gottesherrschaft. Diese Koordinaten sind
kontingent — was im Lichte Gottes nicht heiflt, dass sie zufillig wéren. Fiir
den Glauben ist es gerade die Vorldufigkeit, die der Geschichte ihre Wiirde
und dem Gedenken an die Vorginger im Glauben seine Zuversicht gibt.

Denn die Geschichte ist keine Abfolge vermeintlicher Heilstatsachen. Wir
haben hier keine bleibende Stadt! Geschichte sub specie Dei, also Kirchen-
geschichte, ist vielmehr die Geschichte des Glaubens: des Glaubens der Viter
und des Glaubens unserer Lehrer, die uns das Wort Gottes gesagt haben.
Dieses Wort Gottes ist selbst zwar geschichtlich geworden und insofern be-
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dingt. Es ist ein Faktor der religiosen Traditionsgeschichte, wenn man so
will. Aber es steht gleichwohl als Deutung auferhalb der Geschichte. Denn
jenes Ereignis, das der Geschichte in den Augen des Glaubens die Mitte gibt,
von der her sich Ursprung wie Hoffnung bestimmen, stand und steht quer zu
allem: Jesus, damit er das Volk heilige durch sein eigenes Blut, hat gelitten
draufien vor dem Tor. Drau3en vor dem Tor unserer Geschichte und doch zu-
gleich mitten darin ist etwas geschehen, das unsere Vorstellungen von histo-
rischer Kausalitidt im wahrsten Sinne durchkreuzt hat.

Seither ist der Satz widerlegt, dass die Weltgeschichte das Weltgericht sei —
wenn er denn je gegolten hat; denn die Position auBerhalb, die der urteilende
Geist erstrebt, ist ihm unerreichbar, so dass, wenn die Weltgeschichte das
Weltgericht wire, das zu verkiindende Urteil aus den verschlossenen Tiiren
dieses Gerichts nicht hinausdringen konnte. Auch als Weltgericht bliebe die
Geschichte unverstanden. Sie wiirde nur umso mehr jedes Trostes ermangeln.
Stattdessen aber ermutigt uns das Vorbild unserer Lehrer, dem Wort zu fol-
gen und im Glauben unser eigenes Urteil iiber die Geschichte auf das Wort
zu griinden. Dieses Wort besagt, dass hier, mitten in der Geschichte und doch
zugleich drauBlen vor ihrem Tor, Gott selbst sich so mit dem Schicksal der
Menschen eingelassen hat, dass seither die historische Kausalitit zwar viel-
leicht nicht anders verlduft, aber anders zu werten ist: Das Ineinander von
Ursache und unentrinnbarer Folge, von Schuld und Siihne — oder auch (un-
seren Wunsch nach historischer Gerechtigkeit empfindlich verletzend) von
fehlender Siihne — ist seither entschrinkt, wenn es nicht sogar auf dem Kopf
steht: Der Schopfer und damit die Ursache selbst wird draufien vor dem Tor
zum Opfer der historischen Umsténde. Das Jenseits der Geschichte wird ganz
und gar diesseitig. Die VerheiBung: Ich will dich nicht verlassen und nicht
von dir weichen, gilt nicht mehr nur im aktiven, sondern vor allem im passi-
ven Sinn. Gott ist in unserem Kreuz und Leiden gegenwdértig, und dies sogar
deutlicher als irgendwo sonst. Hier kann sich das Herz fest machen, denn es
erfiahrt die Gnade. Ich will mich nicht fiirchten; was konnen mir Menschen
tun!

Dies ist auch der Grund, weshalb wir das Ende unserer Lehrer anschauen
sollen: ihren Tod, der sie in uniiberbietbarer Weise mit dem leidenden Chris-
tus vereint. Jesus Christus gestern und heute und derselbe auch in Ewigkeit,
diese Formel ist keine blof3e Formel, sondern der Schliissel zur umfassenden
Wirklichkeit, auch wenn wir uns nicht anmafien kénnen, diese res ineffabi-
lis et incomprehensibilis je zu verstehen. Sie besagt, dass sich in Christus
Geschichte und Ewigkeit, Gottheit und Menschheit vereinen, und zwar nicht
in der Einheit des Wesens, wohl aber in der Einheit der Person, niamlich der
Person unseres Herrn.
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Man fragt am Ende eines Menschenlebens unwillkiirlich nach dem, was
bleibt. Auch wir tun dies im Gedenken an Georg Kretschmar. Es gibt bei die-
sem so geisteswachen, energiegeladenen und gestaltungswilligen Menschen
sehr vieles, das hier zu nennen wire, und jeder von uns kann das Seine dazu
beitragen. Diese Erinnerungen machen dankbar. Sie trosten und verbinden
uns. Wichtig ist aber gerade darum, dass Georg Kretschmar wie wir alle nicht
nach den Werken gerechtfertigt wird, sondern nach dem Glauben. Gedenkt
an eure Lehrer, die euch das Wort Gottes gesagt haben; ihr Ende schaut an
und folgt ihrem Glauben nach. Wenn Georg Kretschmar heute unter uns
wire, hitte er, bei allem Selbstbewusstsein, das er besal3, entschieden von
sich weggewiesen, von seinen Leistungen in der Wissenschaft wie in der
Leitung der Kirche. Er hitte uns auf Christus verwiesen, dessen Wort er sein
Leben lang verkiindet hat: Jesus Christus gestern und heute und derselbe
auch in Ewigkeit.
Amen.






Rainer
Stahl

,Zwei Regierweisen Gottes“?

Ja: ,,Zwei Regierweisen Gottes*!"

1. Mit mehreren Hinfiihrungen mochte ich beginnen:

1.1 Seit vielen Jahren beschiftigt mich dieses Gedankenbild. Es ist mir ur-
spriinglich unter dem Etikett ,,Zwei-Reiche-Lehre* begegnet. Diese Rede-
weise hat natiirlich Anhalt an Texten Luthers. Trotzdem habe ich schon sehr
lange das Gefiihl, dass diese Begrifflichkeit irgendwie unangemessen ist. So
vergesse ich nie den kurzen Hinweis eines Amtsbruders im Altenburger Kon-
vent Mitte der achtziger Jahre des vorigen Jahrhunderts, der mir sagte, dass
Luther vom Reich Gottes und vom Reich des Teufels rede, die miteinander
im Kampf liegen — noch heute —, und dass Luther von zwei ,,Regierweisen
Gottes* rede, zwei Handlungsarten Gottes in unserer Welt und unserem
Leben — und darum gehe es, wenn die Leute von ,,Zwei-Reiche-Lehre* re-
den! Die Begrifflichkeit der ,,zwei Regierweisen‘ sei die eigentlich angemes-
sene. Das war damals eine fiir mich sehr erhellende Bemerkung, die mir ge-
holfen hat, auf den rechten Weg zu kommen.

Wir wissen ja, dass die Bibel die Wirklichkeit eines Kampfes zwischen
Gott und dem Bosen bezeugt: ,,Denn er muss herrschen, bis Gott ihm ,alle
Feinde unter seine Fiife legt‘. Der letzte Feind, der vernichtet wird, ist der
Tod* (1 Kor 15,25f). Dieser Kampf bestimmt vielleicht nicht unseren alltig-
lichen Glauben und unser alltdgliches Leben, aber er ist eine Wirklichkeit,
die wir nicht vergessen diirfen. Dieser Kampf um die Herrschaft ,,wird [...]
gefiihrt, und zwar von Christus, nicht von den Christen, sondern fiir sie.
Dies ist ein Vorgang, ein Ringen, das in all seiner Heftigkeit im Gange

1 Grundlage dieses Aufsatzes ist ein Vortrag, der ab dem 9. 1. 2009 erarbeitet und vor
dem Konvent der Ephoren Siid der Evangelischen Kirche in Mitteldeutschland, also
den Superintendentinnen und Superintendenten des Propstbezirkes Meiningen, am 21. 4.
2009 in Erlangen gehalten wurde.
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ist; aber der Ausgang steht schon jetzt fest als Sieg.”“> Mir ist der Hinweis

von Reinhard Slenczka, dass nicht wir Christen diesen Kampf fiihren, ganz
wichtig. Wir sind da lediglich Empfangende. Um die Auseinandersetzung
dieser Reiche kann es also auch bei dem, was immer wieder ,,Zwei-Reiche-
Lehre* genannt wird, nicht gehen. Sondern es muss um das Verstehen, um
das Nachspiiren, um die Ahnung der beiden Handlungsweisen, der bei-
den Regierweisen Gottes in unserem Leben und in unserer Welt gehen.’

1.2 FEinen weiteren Zugang darf ich versuchen. Er sei mir als fritherem
Theologen der DDR ausdriicklich zugestanden. Ich mochte ndmlich an ein
Gesprichsdokument zwischen reformierten und lutherischen Theologen in
der DDR erinnern, das im Zusammenhang des ,,Leuenberg-Prozesses* er-
arbeitet wurde: ,,Kirchengemeinschaft und politische Ethik. Ergebnis eines
theologischen Gespriaches zum Verhiltnis von Zwei-Reiche-Lehre und Lehre
von der Konigsherrschaft Christi.* In diesem Dokument dominiert bei der
Terminologie der lutherischen Teilnehmer der Arbeitsgruppe leider der Be-
griff ,,Zwei-Reiche-Lehre* — wie schon im Titel — und nur manchmal findet
sich auch ergidnzend die Rede von ,,Regimenten‘:

,,Die Zwei-Reiche-Lehre sucht die Beziehung und Unterscheidung zwi-
schen dem Christusheil und der geschaffenen und gefallenen Welt unter dem
Bild zweier ,Reiche‘ zu fassen, dem ,Reich Christi‘ und dem ,Reich der
Welt‘. Das Reich Christi ist das Reich, in dem das Evangelium von Christus
verkiindigt und geglaubt wird. [...] Das Reich der Welt ist die Schopfung
Gottes in ihrer durch die Siinde entstellten Form.

2 Reinhard Slenczka, Ziel und Ende. Einweisung in die christliche Endzeiterwartung:
,Der Herr ist nahe“, Neuendettelsau 2008, 49. Ohne hier in die Einzelheiten gehen
zu konnen, sei als Beleg auf Martin Luther, De servo arbitrio / Vom unfreien Willens-
vermogen (1525), hingewiesen: Martin Luther. Lateinisch-Deutsche Studienausgabe,
Band 1: Der Mensch vor Gott, unter Mitarbeit von M. Beyer hg. und eingeleitet v.
W. Hirle, Leipzig 2006, 648/649.

3 Vgl. Theodor Dieter, Der Auftrag der lutherischen Kirchen in Europa. Die Denkfigur
der zwei Regimente Gottes, in: Lutherische Kirche in der Welt, Folge 51, Erlangen
2004, 42-58. Hier verweise ich auch auf: Karlmann Beyschlag, Grundriss der Dog-
mengeschichte, Band II: Gott und Mensch, Teil 2: Die abendldndische Epoche, Darm-
stadt 2000, 371, der nur kurz auf dieses Gedankenbild eingeht, aber sogleich festhalt:
,-geht fiir Luther die Unterscheidung der ,beiden Reiche* (bzw. der beiden ,Regimen-
ter* Gottes), denen beiden der Christ zugehorig ist, d. h. einerseits die Schopfungsord-
nungen (bzw. Erhaltungsordnungen) dieser Welt [...], andererseits die Liebesordnung
der kirchlichen Gemeinschaft” konform.

4 Hg. von Joachim Rogge und Helmut Zeddies, Berlin 1980.

5 A.a.0., 12, Ziff. 7.
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,.Die Zwei-Reiche-Lehre leitet dazu an, im Reich Christi aus glaubender
Liebe und im Reich der Welt in verniinftiger Gerechtigkeit zu leben, beides
nicht zu vermischen und die Spannung dazwischen bewuf3t auszuhalten, auch
wenn diese Spannung manchmal nur schwer ertragbar ist.*®

Im Rahmen kritischer Auseinandersetzungen mit verschiedenen Auspré-
gungen dieses Gedankenbildes im Laufe der Theologiegeschichte wird eine
ganz wichtige Spur gelegt: ,,Dann kam es zur Behauptung der ,Eigengesetz-
lichkeit® insbesondere der weltlichen Ordnungen, bei der vergessen wurde,
daB es sich in beiden Reichen und Regimenten um Gottes Reiche und Regi-
mente handelt*’.

In dieser eher beildufig gemachten Feststellung liegt m.E. ein ganz ent-
scheidender Hinweis, dem wir nachgehen miissen. Hier 6ffnet sich schon ein
wenig die Tiir fiir das richtige Verstidndnis. Hier betreten wir schon den Weg,
der uns von den Missverstindnissen weg in die richtigen Dimensionen ein-
fiihren wird. — Es geht also darum, dem Handeln Gottes in unserer Welt und
in unserem ganz diesseitigen Leben nachzuspiiren. Auch wenn wir scheinbar
Lnichts fithle[n] von deiner [/ndmlich: Gottes] Macht*,® so heif}t, ,,Gott glau-
ben*, doch festhalten, dass er wirklich wirksam ist. Darum, diese Wirksam-

keit zu ahnen, geht es bei den folgenden Reflexionen.

1.3 Vor wenigen Jahren hat Notger Slenczka die von mir als notwendig
empfundene Differenzierung in Frage gestellt: ,,Mir ist der Sinn der Unter-
scheidung der Wendung ,Zwei Reiche‘ von der Bezeichnung ,Zwei Regimen-
ter nicht zugénglich bzw. die Behauptung, daf die zweite Wendung einen
irgendwie besseren Sinn habe, als ernsthafte These nicht nachvollziehbar**’.

In seinem hochinteressanten Aufsatz zeichnet er ganz theologiegeschichtlich

6 A.a.O., 13, Ziff. 10. Zu dieser Zuordnung darf ich schlicht fragen: Herrscht denn der
auferstandene Christus ,,im Reich der Welt“ nicht? Er herrscht doch auch dort. Aber
vielleicht auf andere Weise als in der Wirklichkeit, die hier mit ,,Reich Christi® be-
zeichnet wird!

7 A.a.O., 14, Ziff. 14.

8 Fiir mein Glaubensverstindnis ist das Lied ,,So nimm denn meine Hdnde* der Rigaer
Julie Hausmann, die in St. Petersburg verstorben ist, ganz wichtig. Dessen dritte Stro-
phe bringt den mir wichtigen Gedanken zum Ausdruck: ,,Wenn ich auch gleich nichts
fiihle von deiner Macht, du fiihrst mich doch zum Ziele auch durch die Nacht“ (EG
376,3).

9 Notger Slenczka, Gott und das Bose. Die Lehre von der Obrigkeit und von den zwei
Reichen bei Luther, in: Luther. Zeitschrift der Luther-Gesellschaft, 79, 2008, 75-94,
Zitat: 84, Anm. 21.
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die Positionen Luthers nach und fiigt ausdriicklich hinzu: , Mit dieser Nach-
zeichnung ist noch kein einziger Schritt zur Beantwortung der Frage getan,
ob und unter welchen Bedingungen diese Unterscheidung ,Zweier Reiche*
auch fiir die Gegenwart und unter den Bedingungen einer ganz andersartig
verfaBten ,Obrigkeit relevant und orientierend sein kann.*'° Gerade aber um
die Erfassung der Positionen Luthers und ihre Vertretung heute geht es mir,
weshalb ich die Bildrede von zwei Regierweisen fiir passender halte.

1.4 Es sei mir erlaubt, einmal nicht bei Martin Luther zu beginnen — son-
dern bei den Juden:

1.4.1 Shalom Rosenberg gibt im siebenten Kapitel — ,,Gut und Bose in der
Kabbala“ — seines Buches ,,Von der Macht des Bosen*“!! den Hinweis auf ein
Denkmodell, das ,,in der Kabbala zur Veranschaulichung von Gut und Bose
und des Verhiltnisses der beiden zueinander verwendet* wurde:"

,.Das erste Modell m6chte ich das Modell von rechts und links nennen. In
der Oberwelt der zehn sefirot (Emanationen) finden sich chesed (Gnade oder
Liebe) und gwura (Stirke oder Kraft) sowie middat ha-rachamim und middat
ha-din (das gottliche Attribut der Gnade und das gottliche Attribut des Ge-
richts). Diese Einteilung spinnt einen Gedanken fort, der sich schon in den
Werken der talmudischen Weisen findet, dass es ndmlich zwei gottliche middot
(wortlich: ,Mafle‘: Qualititen oder Attribute) in der Welt gibt. Die Qualitit der
Gnade und die Qualitit des Gerichts werden dabei als im Kampf oder Streit
begriffen betrachtet, personifiziert in der Gestalt eines kosmischen Anklédgers
und eines kosmischen Verteidigers. Auf der einen Seite stehen Liebe und Er-
barmen, und auf der anderen Macht und Stirke — die Erkenntnis, dass diese
Liebe im Interesse ihres Empfingers eingeschrinkt werden muss. Das sind die
Emanationen von chesed und gwura, die in eine Synthese gebracht werden miis-
sen [...] Die Dualitdt zwischen Gottes iiberstromender Liebe und ihrer Ein-
schriankung wird in der Symbolsprache der Kabbala mit den Begriffen ,rechts*
und ,links‘, angelehnt an die beiden Hénde des Menschen, verdeutlicht.“"

10 A.a.O., 93. Vgl. auch als neuesten Text zum Thema vom Autor: Notger Slenczka,
Spuren der Reformation im gegenwirtigen Verstdndnis der dffentlichen Ordnung und
des Staates, in: Luther. Zeitschrift der Luther-Gesellschaft, 80, 2009, 170—-184.

11 Shalom Rosenberg, Von der Macht des Bosen. Eine Reise zu den Abgriinden Gottes,
Berlin 2001.

12 A.a.0, 83.

13 A.a.O., 83f. Zur Kabbala allgemein vgl. E.L. Dietrich, Art. Kabbala, RGG?,
Bd. I11, 1959, 1079-1080, und Joseph Dan, Art. Kabbala, 11. Jiidische Kabbala und
I11. Christliche Kabbala, RGG*, Band 4, 2001, 726-727.
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Hier sind wir sozusagen im Zentrum der Ahnung, im Zentrum des Ge-
dankens: Es geht um ein Nachspiiren mit Blick auf Gott; es geht um ein
Ahnen iiber Gott. Meines Wissens hat sich Martin Luther bewusst nicht mit
talmudischen und besonders kabbalistischen Gedanken auseinandergesetzt,
waren sie ihm doch zu spekulativ. Das war aber fiir humanistische Kollegen
seiner Zeit — so Johannes Reuchlin — durchaus moglich.'"* Auf alle Fille
war jedenfalls Martin Luther in der Grundlage dieses Gedankengebdudes zu
Hause: Denn dieses Ahnen, dieses Nachspiiren ist tief biblisch begriindet.

1.4.2 Ich brauche jetzt nur auf eine einzige Aussage hinzuweisen, die uns
der Traditionsstrom der Jesaja-Tradition zur Verfiigung stellt, die vielleicht
aus dem babylonischen Exil, vom so genannten ,,Deuterojesaja“ oder von
Verarbeitern des Denkens des ,,Deuterojesaja“, stammt:

,,Jch bin JHWH, und sonst keiner mehr,
Gestalter des Lichts (’or)

und Schopfer der Finsternis (choschek),
Macher des Friedens (schalom)

und Schopfer des Bosen (ra“).

Ich bin JHWH,

der all dies macht“ (Jes 45,6b—7).

Vor Jahren habe ich diese Aussage eine ,,Spitzenaussage des Glaubens*
genannt, die ,,iibrigens auch nicht vom Neuen Testament iiberboten worden*
ist."” Heute darf ich ihr eine andere — aus theologiegeschichtlich jiingerer Zeit

14 Einen kurzen Uberblick iiber die Anfinge der christlichen Kabbala bietet: Tobias
Funke, Der Renaissanceerker an Barthels Hof zu Leipzig und seine Inschriften. Ein
Zeugnis christlicher Kabbala in Leipzig? In: leqach 8, Mitteilungen und Beitrége, hg.
v. der Forschungsstelle Judentum, Theologische Fakultit Leipzig, 2009, 45—-64, bes.
55-58.

15 Rainer Stahl, Zukunft fiir Verzagte, Bibelwoche 1999/2000, Erfurt 1999, 17: ,,Das
Neue Testament hat aber eine besondere und neue Annédherung an diese Spitzenaus-
sage gefunden: Sie besteht darin, dafl Gott selbst unter Finsternis und Bosem leidet.
In dem am Kreuz leidenden Jesus aus Nazaret ist Gott nicht neben und auBerhalb der
von ihm geschaffenen Finsternis und des von ihm geschaffenen Bosen geblieben,
sondern er ist selbst zum Opfer geworden, das unter ihm mitleidet. — Vgl. auch:
Irmtraud Fischer, Gottes lebendige Bilder. Sieben Abschnitte aus Jesaja 40—55, hg.
v. Rosemarie Micheel, Neukirchen-Vluyn 1999: ,Wenn heute gerade kontextuelle
Theologien die Gottlichkeit Gottes in seinem Mitleiden mit dem Menschen sehen, so
zeigt sich, dal wir das theologische Problem, woher denn das Bose kommt und seine
Macht hat, noch immer nicht gelost haben® (64).
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stammende — biblische Aussage an die Seite stellen, die ich selbst ganz per-
sonlich durchbuchstabiert habe:

,~Auch das Gute haben wir angenommen von Gott —
und das Bose (ha-ra“) sollten wir nicht annehmen?* (Ijob 2,10).

Wer konsequent einen Gott glaubt und keinerlei Gegenméchte oder Got-
zen neben ihm anerkennt, muss alle Widerfahrnisse auf diesen einen Gott
zuriickfiihren. Das geht gar nicht anders. Dann ist hinter allem letztlich Gott
Urheber und Akteur: hinter dem Schonen und Befreienden, aber auch hin-
ter dem Einengenden und Gefdhrdenden. Diese tiefe Glaubenseinsicht ist
m. E. der eigentliche Wurzelgrund fiir das Ringen um die Zusammenhinge,
die mit dem Begriff ,,Zwei-Reiche-Lehre* oder besser: ,,Zwei-Regimenten-
Lehre* oder noch besser: der Bildrede von den ,,zwei Regierweisen Gottes*
gemeint sind.'® Wir begreifen in unserer Glaubensgeschichte, dass das Le-
benserhaltende, das Befreiende, das Begliickende, ja — diese Dimension muss
schon jetzt eingetragen werden — das Erlosende von Gott her kommen. Wir
begreifen aber auch, dass Gott begrenzt, dass Gott schmerzhaft korrigiert,
dass Gott auf ungewollte Wege weist, dass Gott an ein Ende fiihrt, dass es
Gott ist, der totet."”

1.4.3 Wenn diese Einsichten stimmen, dann ist auch die Gegenmacht, die
letztlich von Gott iiberwunden werden wird — das ,,Reich des Bosen®, ,,der
letzte Feind, [...] der Tod* (1 Kor 15,26) — ,,nur* eine Macht, die eigentlich
,.voriibergehend“ von Gott zugeteilt worden war, die von Gott geliehen war
und die am Ende von Gott wieder entzogen werden wird. Sowohl im Ijob-
Buch als auch in der Erzdhlung von der Versuchung Jesu (Mt 4,1-11) wird
,der Bose* als Mitarbeiter Gottes verstanden, als einer, der doch im Dienst
Gottes steht, so dass wir die Gewissheit haben konnen, dass Gott selbst des-
sen Uberwindung bewirken wird.'®

16 Genauso urteilt Notger Slenczka, a.a.O. (wie Anm. 9): ,,Es wird [...] erkennbar wer-
den, daB die Zwei-Reiche-Lehre in mehr als einem Sinn mit dem Thema ,Gott und
das Bose* zu tun hat* (76).

17 Wenn ich dann im Folgenden die andere ,,Regierweise Gottes®, diejenige mit der
»linken Hand* befragen werde, dann meine ich nicht nur ,,Boses* (ha-ra“), dann
meine ich auch begrenzend Ordnendes, Freiheit Einschrinkendes, ja: Strafendes.
Diese Dimensionen sind alle mit gegenwirtig, wenn wir gemeinsam nun den Weg
weitergehen.

18 Vgl. die Anregungen bei Magdalene L. Frettloh, Von der Macht des GottesWortes im
WortWechsel mit dem Teufel. Bibelarbeit zu Matthdus 4,1-11; in: Dies., Worte sind
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Solange er dies aber noch nicht getan hat, grenzt er die Macht dieses
,.Bosen gerade durch seine ,,zwei Regierweisen ein, indem er auf diese
beiden Weisen die Bedingungen fiir die Moglichkeiten des Lebens schafft.
Das folgende iltere, aber sehr hilfreiche Zitat changiert wieder hiniiber zu
den Reich-Bildern: ,,Ohne die Regimente Gottes bliebe es beim Teufelsreich.
Erst durch sie schafft Gott so etwas wie ein neutrales Reich fiir Leben in der
Welt, keineswegs aber ein geruhsames Leben! Denn gegen das ordnende
Wirken der Regimente in seinem Reich setzt sich der Teufel zur Wehr. Gegen
die Regimente selbst kann er nichts tun, aber natiirlich gegen Menschen, die
durch ihr Amt die Ausfithrungsorgane von Gottes Regimenten in der Welt
sind.“" Damit habe ich ein Forschungsergebnis aus dem Beginn der achtzi-
ger Jahre des vorigen Jahrhunderts aufgegriffen:

1.5 Zum Lutherjubildum 1983 war in der DDR eine hochinteressante Fest-
schrift herausgegeben worden: ,.Leben und Werk Martin Luthers von 1526
bis 1546°. Darin ist ein wichtiger Aufsatz von Michael Beyer zu ,.Luthers
Ekklesiologie” enthalten. In ihm bestimmt er die Zusammenhinge in einer
Weise, die meiner Reflexionsrichtung entspricht: ,,Vielleicht kann man so
formulieren, da3 der Begriff ,Reich‘ anzeigt, dal und in welchem Umfang
Herrschaft ausgeiibt wird, wihrend ,Regiment® sich auf die Art und Weise
der Herrschaftsausiibung bezieht.“*” Weil die Ausiibung von Herrschaft nie
strittig ist, auBBer es gelingt, diese zu verschleiern, miissen m. E. die Art und
Weise ihrer Ausiibung, also die Strukturen dieser Ausiibung im Vordergrund
stehen. Dies geschieht hier mit der Terminologie der ,,Regierweisen®.

Im Unterschied zur Herangehensweise von Notger Slenczka ist schon die
Anfangsfrage meines Textes mit den Herausforderungen heute verwoben,

Lebensmittel. Kirchlich-theologische Alltagskost, Erev-Rav-Hefte Biblische Erkun-
dungen Nr. 8, Knesebeck 2007, 25—41, bes. 38f.

19 Michael Beyer, Luthers Ekklesiologie, in: Leben und Werk Martin Luthers von 1526
bis 1546. Festgabe zu seinem 500. Geburtstag, Berlin *1985, 93117, Zitat: 100.

20 A.a.O., 100. Dort weiter ausgefiihrt: ,,Beide Regimente Gottes, das geistliche wie
das weltliche, haben eine gemeinsame Zielrichtung. Sie dienen als Gottes Herr-
schaftsweisen dazu, Welt aus ihrer Verfallenheit an den Teufel zu befreien. Sie tun
es allerdings auf unterschiedliche Weise. Wihrend das geistliche Regiment dahin
gerichtet ist, Christen zu ,machen’, also Menschen durch den Heiligen Geist dem
Christusreich einzugliedern, ist das weltliche Regiment darauf ausgerichtet, durch
Abwehr von Schaden seitens boser Menschen und Nichtchristen den duBleren Frieden
zu gewdhrleisten.*
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weshalb mir die Begrifflichkeit ,,zwei Regierweisen® hilfreicher erscheint.”
Dem hat in jlingster Zeit Hans-Martin Barth zugestimmt: ,,.Die Pointe von
Luthers Ansatz besteht [...] darin, dass er Gottes doppelte ,Herrschaftsweise*
— heute vielleicht besser ,Regierweise —, namlich mit Hilfe der ,Rechten®
und der ,Linken‘, im Kampf gegen den ,Herrschaftsbereich* des Satans sieht.
Unter dieser Voraussetzung sollte man lieber von ,Zweiregimentenlehre* als
von ,Zweireichelehre* sprechen.“*

2. Zu Beginn des weiteren Weges halte ich die bisherige Erkenntnis fest:

2.1 ,Dabei gibt es einen elementaren Grundgedanken von grofer Bedeu-
tung und Reichweite [...]: Beide Regimente, d.h. Regierweisen, die geist-
liche und die weltliche, sind Regierweisen Gottes. Und sofern sie das sind,
kann man auch sagen, dass beide Reiche — das Reich Gottes und das Reich
der Welt — Gott unterstehen und insofern Gottes Reiche sind.*“* Diese Fest-
stellung Wilfried Hérles haben wir ganz ins Zentrum zu riicken. Gott han-
delt in komplexer Weise an seiner Schopfung und an uns Menschen. Sein
Handeln ist darauf gerichtet, uns Heil zu erwirken und uns ein gutes und ge-
ordnetes Leben zu ermoglichen.

21 Vgl. dazu von Notger Slenczka die Reflexion unter ,,7. Die Obrigkeit, die Geschichte
und der Deus absconditus” (a.a.O. [wie Anm. 9], 91-93: ,DaBl Gott durch das
Bose hindurch auch in seinem verborgenen Handeln auf das Gute zielt, ist Luther
[...] gewill — das ist eben die GewiBheit des Glaubens, der [...] darauf vertraut, da
auch das verborgene Handeln Gottes in der Geschichte seinen Sinn in seiner gegen
das Bose gerichteten Giite hat* (93). — Auch Eduard Lohse, Wir sind die rechte alte
Kirche. Ein Zuspruch Martin Luthers, in: Kirche in reformatorischer Verantwortung:
Wahrnehmen — Leiten — Gestalten, FS Horst Hirschler, hg. v. Konvent des Klosters
Loccum, Goéttingen 2008, 251-259, hat die Terminologie der ,,zwei Regierweisen*
anhand einer Auseinandersetzung mit ,,Wider Hans Worst* in guter Weise begriindet:
,»» Wer hat euch befohlen, solche Neuerung zu machen? Dass ihr mit dem weltlichen
Schwert regiert und das am meisten braucht, unschuldiges Blut zu vergieen?‘ Die
Kirche der Reformation aber hat mit dieser Vermengung der beiden Regierweisen
Gottes gebrochen. Daran ist zu erkennen, ,dass wir es mit der alten Kirche halten und
aus derselben kommen** (a.a.O., 258).

22 Hans-Martin Barth, Die Theologie Martin Luthers. Eine kritische Wiirdigung, Gii-
tersloh 2009, 426.

23 Wilfried Hérle, Kirche und Staat. Die ,,Zwei-Reiche-“ bzw. ,,Zwei-Regimenten-
Lehre®, in: Konfession: Evangelisch-lutherisch. Die lutherischen Bekenntnisschriften
fiir Laien erklart, hg. v. Klaus Griinwald, Giitersloh 2004, 107-116, Zitat: 110.
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,,Es kommt darauf an, zu begriinden, warum Gott eigentlich an dem Ge-
setz festhilt. Das ist letztlich begriindet in der Tatsache, dass Gott, in zwei-
facher Weise mit der Welt und dem Menschen umgehend, die Welt als Schop-
fung auf ihr Telos, auf ihre Vollendung zufiihren will. Das eine ist der
Heilsweg, die zugesprochene Gerechtigkeit; das andere ist — dass dieser Gott
gleichzeitig als der Schopfer dieser Welt seinen wirkenden Umgang mit der
Welt nicht einstellt™ — so einmal eher von aufien, von einem philosophischen
Zugang aus in einem seiner letzten Vortrige von Giinter Rohrmoser formu-
liert.* Ich finde, das ist eine Formulierung, die die Notwendigkeit des Bildes
von den ,,zwei Regierweisen® in ,,schlagender* Weise einleuchtend macht.

2.2 Martin Luther wendet nun diesen komplexen Gottesgedanken auf unser
irdisches Leben an und setzt dabei die Begrifflichkeit von den ,,zwei Reichen*
ein. Er fasst die Wirkbereiche der beiden ,,Regierweisen™ als ,,Reiche®, als
Wirklichkeitsbereiche, denen wir Menschen zugehoren und denen entspre-
chend wir uns zu verhalten haben.

Ich finde — und hier nehme ich den unter 1. verfolgten Gedankengang wie-
der auf —, dass die Begrifflichkeit von ,,Reichen unserer Zeit wenig ange-
messen ist. Wir erleben keine Wirklichkeit eines ,,Reiches. Wir als friihere
DDR-Biirger erinnern uns, dass wir lange Zeit dem sowjetischen Imperium
angehort haben — insofern wird fiir uns die Kategorie ,,Reich® nachempfind-
bar. Aber das ist eigentlich keine positive Erinnerung. AuBlerdem entspricht
der Begriff ,,Reich* nicht den heutigen Erfahrungszusammenhéngen in Poli-
tik und Gesellschaft. Hier dominieren Strukturen, Funktionszusammenhénge,
Machtdimensionen. Wir haben in gewisser Weise an diesen Strukturen,
Funktionen und Dimensionen Anteil — z. B. dadurch, dass wir als Wahlbiirger
mitentscheiden daran, wer Verantwortung und Macht in unserem Auftrag
iibertragen bekommt. Wir verwirklichen diese Strukturen, Funktionen und
Dimensionen in unseren jeweiligen Verantwortungsbereichen, in unseren Be-
auftragungsbereichen. Wir sind aber mit diesen Bereichen nicht deckungs-
gleich. Anteile von uns sind immer auch auflerhalb dieser Strukturen, Funk-
tionen und Dimensionen — insofern wir immer auch Privatleute sind, insofern
wir Urlaub machen, insofern wir einmal in Ruhestand gehen werden.

Diese gewiss viel zu knappe Skizze soll geniigen, um uns deutlich zu ma-
chen, dass es wirklich besser ist, hier von zwei Strukturzusammenhéngen zu

24 Giinter Rohrmoser, Siinde abgeschafft — Christentum adieu. Die Rechtfertigung des
Siinders, in: Zeitwende/Confessio Augustana III/I1V, 2008, 60—65, Zitat: 63.
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sprechen, durch die Gott seine ,,Regierweisen* durchsetzt und in die wir als
Menschen hineinkommen, in ihnen ,,funktionieren* miissen und wir so zu
Mitarbeitern Gottes werden.

3. Wenden wir uns nun — in eher kurzer Form — dem Strukturzusammen-
hang der ,,Regierweise Gottes zur Rechten zu. Dazu mochte ich zwei Pre-
digten Martin Luthers aufgreifen, die dieser im Jahr 1518 gehalten hatte:
den ,,Sermon iiber die zweifache Gerechtigkeit* vom 28. Mirz 1518 und den
,,Sermon iiber die dreifache Gerechtigkeit*, spiter im Jahr 1518 gehalten.”

3.1 Die ,Regierweise Gottes zur Rechten stellt uns in den Wirkzusam-
menhang der Rettung, des Heils: ,,Durch eines Menschen Gerechtigkeit ist
zu allen Menschen die Rechtfertigung gekommen, die zum Leben fiihrt, und
durch den Gehorsam eines Menschen werden viele zu Gerechten.*“* ,,Diese
Gerechtigkeit wird uns durch die Taufe iibertragen, diese Gerechtigkeit ist es
eigentlich, die das Evangelium verkiindigt, und es ist nicht die Gerechtigkeit
aus dem Gesetz, sondern die Gerechtigkeit aus Gnade.“? ,,So macht Christus
durch seine Gerechtigkeit alle, die aus ihm geboren sind, gerecht und selig,
und zwar durch diese seine eigene Gerechtigkeit, die fiir diese eine fremde
und unverdiente ist“**,

,Die erste ist eine fremde und von auflen eingegossene Gerechtigkeit;
das ist diejenige, nach der Christus gerecht ist und (die) durch den Glauben
rechtfertigt*“”. ,,Mein eigen ist, dass Christus gelebt hat, gewirkt, geredet,
dass er gelitten hat und gestorben ist, nicht anders, als hitte ich es selbst ge-
lebt, hiitte so gehandelt und geredet, hiitte gelitten und wiire gestorben™.

,.Christus allein ist ewig: So ist auch seine Gerechtigkeit ewig, und damit
auch unsere.*”!

25 Martin Luther. Lateinisch-Deutsche Studienausgabe, Bd. 2: Christusglaube und Recht-
fertigung, hg. v. Johannes Schilling, Leipzig 2006, XV f, 53-65, 67-85.

26 A.a.0O.,59.

27 Ebd.

28 A.a.0.,59.61. Mit Sitzen aus dem ,,Sermon iiber die dreifache Gerechtigkeit*.

29 A.a.O., 69.

30 Ebd. Mit Sitzen aus dem ,,Sermon tiber die zweifache Gerechtigkeit™.

31 A.a.O., 61. Noch ein Hinweis aus dem ,,Sermon iiber die dreifache Gerechtigkeit™.
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3.2 'Was bewirkt diese Gabe bei uns?

3.2.1 Auf dieser ewigen Gerechtigkeit steht unser Bemithen um Mitwir-
kung in diesem Kraftstrom ,,zur Rechten, auf ihr fulen alle unsere Akti-
vitdten, die die Wirklichkeit der Dimension ,,zur Rechten‘ weitervermitteln:
Indem wir diesen Strukturzusammenhang lebendig halten, anderen anbieten
— nidmlich indem wir predigen, die Sakramente verwalten, Seelsorge iiben.

3.2.2 Zugleich aber fulit auf dieser ewigen Gerechtigkeit auch unser Be-
miihen, mit dessen Hilfe wir die Wirklichkeit dieses Kraftstromes von Gott
her ,,erfahrbar machen* konnen: Dazu hat sich Martin Luther in seinem
.Sermon iiber die zweifache Gerechtigkeit™ genauer geduBert: ,Jetzt trach-
tet die Seele nicht linger danach, aus sich selbst gerecht zu sein, sondern
halt Christus fiir ihre Gerechtigkeit und sucht folglich nur das Heil der
anderen.“*> Deshalb ist es mit der Nchstenliebe folgendermalen: ,.die nicht
das Thre sucht, sondern was des Nichsten ist“*®. Das treibt dann Martin
Luther bis zu einer ganz selbstlosen Einstellung: ,,Und so ziehen sie [ndm-
lich die Menschen, die im Kraftstrom ,,zur Rechten* leben und handeln:
die Christen] die Gestalten ihrer Gerechtigkeit aus und die Gestalten jener
Menschen an, bitten fiir ihre Verfolger, segnen jene, von denen sie verflucht
werden, tun Gutes denen, die ihnen schaden, und sind bereit, fiir ihre eigenen
Feinde Strafen zu leiden und genugzutun, auf dass sie selig wiirden. Das ist
das Evangelium und das Beispiel und Vorbild Christi.**

3.3 Diese Wahrheit sei noch einmal in moderner Form zur Sprache ge-
bracht: ,,Wenn der Mensch einer selbstverfehlenden Verstellung seiner selbst
und seiner Welt unterliegt, dann unterliegt er einer Sperre, und diese Sperre
bedeutet, der Mensch kann nicht handeln. Er hat seine Handlungsvollmacht
verloren. Was die Rechtfertigung nach Luther bewirkt, ist, dass diese Schran-
ke, diese Fessel gesprengt wird und dem Menschen seine Handlungsvoll-
macht zuriickgegeben wird und er in der Einheit mit sich die Verantwortung
{ibernehmen kann fiir die Ganzheit seiner Welt als Schopfung.“*®

32 A.a.0.,75.
33 A.a.0.,8l.
34 A.a.O.,83.
35 Giinter Rohrmoser, a. a. Q. (wie Anm. 24), 62f.
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4. Vor diesem Hintergrund konnen wir uns nun der ,,Regierweise Gottes zur
Linken®, dem Funktionszusammenhang ,,zur Linken®, dem Wirkungshan-
deln Gottes in unseren nicht geistlichen Lebensdimensionen zuwenden. Dies
soll in der Weise geschehen, dass wir drei Werke Martin Luthers in den Blick
nehmen.*

4.1 Ein erster Hinweis wird im schon beigezogenen ,,Sermon {iiber die
zweifache Gerechtigkeit” gegeben:

Aber du wendest ein: Darf man denn die Bosen nicht bessern? Ist es
nicht in Ordnung, die Siinden zu strafen? [...] Darauf antworte ich:

Eine einfache Losung kann man hier nicht geben; deshalb muss zwischen
den Menschen unterschieden werden. Denn entweder stehen sie in 6ffent-
licher Verantwortung, oder sie sind Privatleute. Fiir die Menschen in 6ffentli-
cher Verantwortung, also fiir diejenigen, die in die Pflicht Gottes genommen
sind und in ein Vorsteheramt, trifft das Gesagte nicht zu. An ihnen ist es
ndmlich, vom Amts wegen und der Not gehorchend die Bosen zu strafen und
zu verurteilen, die Unterdriickten zu rdchen und zu schiitzen. Denn nicht sie
handeln, sondern Gott, dessen Sklaven sie in diesem Amt sind“*.

4.2 Auf Grund von Predigten, die Martin Luther im Oktober 1522 in Wei-
mar gehalten hatte, hat er auf Bitten der Weimarer zum Jahreswechsel 1522/
1523 die Schrift ,,Die weltliche Obrigkeit und die Grenzen des Gehorsams*
vorgelegt.*® In ihr wendet sich Luther ausdriicklich der irdischen Dimension
zu, bedenkt also die ,,Regierweise Gottes zur Linken* von den menschlichen

36 An dieser Stelle sei der Gang durch die Quellen vermerkt, den Notger Slenczka
geht (wie Anm. 9): Er erhebt zuerst die Erkenntnisse in der Schrift Luthers ,,An
den christlichen Adel” (1520) (a.a.O., 77f), sodann diejenigen der Schriften zum
Bauernkrieg (a.a.O., 78-81), schlieflich diejenigen der ,,Unterrichtung, wie sich
die Christen zu Mose sollen schicken (1525) (a.a.O., 81-83) und letztlich diejeni-
gen aus der Obrigkeitsschrift (1523) und aus der Kriegsleuteschrift (1526) (a.a.O.,
83-91). Diese breitere Basis bestitigt die auch von mir vorgetragenen Einsichten
noch differenzierter. — Als wichtige neue Literatur sei hier erneut auf die ,,Theologie
Martin Luthers* von Hans-Martin Barth verwiesen (wie Anm. 22). Dort vor allem
422-460 (,,Arbeitsteilung — Gottes linke und Gottes rechte Hand*) und 461-489
(,,Christliche Existenz — sikular und spirituell).

37 A.a.O.(wie Anm. 25), 81.

38 Ich zitiere aus der Edition in ,,Martin Luther Taschenausgabe®, hg. v. Horst Beintker,
Helmar Junghans und Hubert Kirchner, Bd. 5: Christ und Gesellschaft, hg. v. Hubert
Kirchner, Berlin 1982, 108-149.
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und gesellschaftlichen Bedingungen und Mitwirkungsmoglichkeiten her. Er
reflektiert die moglichen menschlichen Aktivitdten, die den Kraftstrom der
.Regierweise Gottes zur Linken‘ aufnehmen.

4.2.1 Deshalb begriindet er auch am Anfang, dass das Ordnungs-, Dis-
ziplinar- und Strathandeln gesellschaftlicher Institutionen und der in ihnen
beauftragten Menschen tatséichlich Funktion géttlichen Aktionswillens ist.”
,,»Zum Reiche der Welt oder unter das Gesetz gehoren alle, die keine Christen
sind. Denn da nur wenige glauben und nur der geringere Teil christlich lebt,
also dem Bosen keinen Widerstand leistet, ja, nicht selber Boses tut, hat Gott
fiir sie — ausgenommen den Christenstand und das Reich Gottes — eine andere
Herrschaft geschaffen und sie dem Schwert unterworfen.“*

Indem Martin Luther die Christen aus dieser Dimension herausnimmt,
klingt hier eine besondere Fragestellung an, die kurz aufgenommen werden
soll: Welche Chancen hat das Christliche in der Welt? ,,Aber siehe zu, erfiille
zuerst die Welt mit richtigen Christen, bevor du sie christlich und evangelisch
regierst. Das aber wirst du niemals konnen. Denn die Welt und die grof3e
Masse sind und bleiben Unchristen, ob sie schon alle getauft sind und Chris-
ten heiBen. Aber die Christen wohnen (wie man sagt) fern voneinander.**'
,Ein ganzes Land oder die Welt mit dem Evangelium regieren wollen, ist
dasselbe, als wenn ein Hirte Wolfe, Adler und Schafe zusammen in einen
Stall sperrte““. ,Deshalb muf} man die beiden Reiche sorgfiltig unterschei-
den und jedes von ihnen bleibenlassen [was es ist]: eins, das gerecht macht,
das andere, das duBerlich Frieden schafft und bosen Taten wehrt.“* Diese
Grundentscheidungen seien jetzt nicht diskutiert. Natiirlich ist mir klar, dass
aus manchen Ecken damals und heute Kritik laut werden wird. Es wére
jetzt spannend zu sehen, wie im eingangs aufgenommenen Dialogdokument
die Einreden der ,,Lehre von der Konigsherrschaft Christi* zur Sprache ge-
bracht werden.* Das sei aber jetzt aus Zeitgriinden unberiicksichtigt gelas-

39 A.a.O, 111ft.

40 A.a.O, 115.

41 A.a.O, 116.

42 Ebd.

43 A.a.O, 117.

44 So betont die ,,Lehre von der Konigsherrschaft Jesu Christi* die ,,Giiltigkeit der
Herrschaft Christi fiir alle Bereiche des menschlichen Lebens® (a. a. O., [wie Anm. 4],
15, Ziff. 18), benennt als ,,alleiniges Kriterium christlicher Sozialethik [...] Gottes
gnidige[n] Willen[n], wie er in Jesus Christus deutlich geworden ist* (17, Ziff. 21).
Die Dialogteilnehmer halten z.B. fest, dass ,,die Lehre von der Konigsherrschaft
Christi betont, daB8 jeder Christ mit seinem gesamten Leben unter der Herrschaft
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sen. Einen Hinweis aber mochte ich doch noch geben, der dann auch in der
Diskussion aufgenommen werden konnte: Ich bin der Uberzeugung, dass
die realistische Sicht Luthers von den Christen — dass sie ,,fern voneinan-
der wohnen®, dass sie ,,Unchristen [bleiben], ob sie schon alle getauft sind
und Christen heiflen* — Konsequenzen fiir unser Kirchenverstindnis hat: Die
Kirche als Gemeinschaft der getauften Glaubenden gehort nicht einfach zur
»Regierweise Gottes zur Rechten” — wenn auch in ihr diese ,,Regierweise*
verwirklicht wird. Sondern Dimensionen der Wirklichkeit der Kirche geho-
ren auch zur ,,Regierweise Gottes zur Linken*. Also: Auch in der Kirche wer-
den Prozesse und Entscheidungen nétig sein, die dieser ,,Regierweise Gottes
zur Linken* zugehoren. Ein wichtiger Vorteil der lutherischen Gedanken ist
es, dass dieser Realismus mit Blick auf die Kirche bewusst wird. Dem werde
ich abschlieBend noch nachgehen.

Wir wollen jetzt vielmehr auf den Denkwegen Luthers danach fragen,
wie nun die Mitwirkung der Menschen — allgemein! — an den Funktions-
zusammenhingen der ,,Regierweise Gottes zur Linken* aussieht:

,.Du fragst: Kann denn auch ein Christ das weltliche Schwert fithren und
die Bosen bestrafen? [...] Die Antwort: Du hast jetzt zwei Dinge gehort: Das
eine: Unter den Christen kann es kein Schwert geben. Deshalb kannst [auch]
du es nicht tiber die Christen und unter den Christen fiihren. [...] Deshalb
muft du die Frage auf die andere Menge beziehen, die keine Christen sind,
ob du es dort christlich gebrauchen kannst. Und das ist der andere Punkt, daf3
du dem Schwert zu dienen schuldig bist, es fordern sollst, womit du kannst,
es sei mit Leib, Gut, Ehre und Seele. Denn es ist ein Werk, das du nicht
brauchst, das aber fiir die Welt und deinen Nachsten von héchstem Nutzen
und grofiter Notwendigkeit ist. Deshalb sollst du, wenn du siehst, daf} es an
Henkern, Biitteln, Richtern, Herren oder Fiirsten fehlt und du geeignet dafiir
bist, dich dazu anbieten und darum bewerben, damit die notige Gewalt nicht
verachtet und geschwicht wird oder [vielleicht sogar] untergeht. Denn die
Welt kann und darf nicht auf sie verzichten.**

Christi steht™. Deshalb kann diese Lehre ,,davor bewahren, Anordnungen, Gesetze,

Denkgewohnheiten und Verhaltensmuster aus der politischen, gesellschaftlichen und

kirchlichen Umwelt oder auch aus der personlichen Vergangenheit und Erfahrung

ungepriift zu tibernehmen und zu befolgen. Sie weill den Christen vielmehr an den

gebunden, der durch den Tod am Kreuz allen gedient und allen seine Liebe erwiesen

hat* (26, Ziff. 59). Das sind solche Dimensionen, die hier diskutiert werden konnten.
45 A.a.O. (wie Anm. 38), 120.
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Gerade in der DDR-Zeit habe ich immer gedacht, dass es die besten
Christen sein miissten, die Polizisten werden, um in guter Weise, in echter
Achtung vor den betroffenen Menschen fiir die Gemeinschaft zu sorgen. Das
war nur leider kaum moglich — vielleicht lohnte es sich zu erforschen, ob es
Christen in der Volkspolizei gegeben hat und welche Biographien sie hat-
ten! —, es zeigt aber die Zielrichtung dieses Gedankens Luthers tiberdeutlich!

Martin Luther fasst zusammen: ,,In diesem Falle stiindest du ganz in
einem fremden Dienst und Werk, das nicht dir noch deinem Wohlstand oder
deiner Ehre niitzt, sondern nur dem Nichsten und anderen.**® ,Weil [...] der
heilige Paulus sagt, die Gewalt sei Gottes Dienerin [Rom 13,4], darf man
sie nicht allein den Heiden iiberlassen, sondern sie muf} fiir alle Menschen
brauchbar sein.“*’ ,,So wie ein Mann im Ehestand, bei der Feldbestellung
oder mit seinem Handwerk Gott dienen kann zum Nutzen des anderen und
dienen muf, wenn sein Néchster es braucht, so kann er auch in Ausiibung der
Gewalt Gott dienen; und er muf} ihr dienen, wenn es die Bediirftigkeit des
Nichsten erfordert.**®

Noch einmal fasst Martin Luther seine Gedanken mit Blick auf die
Situation der Christen zusammen: ,,Ein Christ muf} in der Lage sein, alles
Bose und Unrecht zu leiden, sich nicht selbst zu rdchen, auch vor Gericht
sich nicht zu schiitzen. Fiir sich selber soll er von der weltlichen Gewalt und
dem weltlichen Recht nichts notig haben. Aber fiir andere kann und soll er
Strafe, Recht, Schutz und Hilfe suchen und [selber] das Seine dazu tun, wo-
mit er es vermag.“*

4.2.2 In einem zweiten Teil beschreibt Martin Luther die Grenzen politi-
schen, polizeilichen und militirischen Handelns. D.h., auch wenn solches
Handeln Verwirklichung gottlichen Willens ist, so ist es doch nicht krite-
rienlos. Im Gegenteil: Deshalb gerade ist es an Regeln gebunden! Es ist also
wichtig festzuhalten, dass Luther schon in dieser grundlegenden Schrift al-
len félschlichen Gedanken von einer Eigengesetzlichkeit des Bereichs der
~Regierweise Gottes zur Linken®, die im 20. Jahrhundert vorgetragen wor-
den sind, eigentlich den Boden entzogen hat. Zwei Problembereiche greife
ich auf:

46 Ebd.

47 A.a.O., 123f.
48 A.a.0., 124.
49 A.a.0O., 125.
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4.2.2.1 Die weltliche Autoritit darf nicht iiber die Gewissen, die geistli-
chen Entscheidungen der Menschen bestimmen. Luther begriindet hier eine
grundlegende Ideologiekritik und stellt alle ideologisch geprigten Gesell-
schaftsentwiirfe nach ihm unter Verdikt — Nationalsozialisten, Kommunis-
ten, auch die ideologischen Tendenzen und Aspekte in unserer heutigen
Gesellschaft, die ich mit Sorge sehe.

,Deshalb greift die weltliche Gewalt, wo sie sich vermif}t, der Seele Ge-
setze zu geben, Gott in seine Herrschaft und verfiihrt nur und verdirbt die
Seelen.“*® ,,Uber die Seele kann und darf niemand gebieten, es sei denn, er
weil} ihr den Weg zum Himmel zu zeigen. Das aber vermag kein Mensch,
sondern allein Gott. Und deshalb soll in den Dingen, die der Seelen Seligkeit
betreffen, nichts als Gottes Wort gelehrt und angenommen werden. '

Martin Luther greift in diesem Zusammenhang ein interessantes Beispiel
aus der Kampfsituation der Reformation seiner Zeit auf: ,,In Mei3en, Bayern,
in der Mark und an anderen Orten haben die Tyrannen ein Gebot ausgehen
lassen, man solle die Neuen Testamente iiberall auf den Amtern abliefern.
Hier sollten sich die Untertanen folgendermafien verhalten: Sie sollten nicht
ein Blatt, nicht einen Buchstaben abliefern, bei Verlust ihrer Seligkeit! Denn
wer das tut, gibt Christus in die Hand des Herodes, handeln jene doch wie
Herodes als Christusmorder. Sondern: Wenn man auch befiehlt, die Hauser
zu durchsuchen und die Biicher oder [anderen] Besitz mit Gewalt zu neh-
men, sollen sie es leiden. Dem Frevel soll man nicht widerstehen, sondern
ihn erdulden [...] Man darf ihn aber nicht billigen oder gar unterstiitzen oder
ihm Folge leisten oder gehorchen, nicht mit einem Schritt noch mit einem
Finger.*>> Waren fiir Luther damals die Landesfiirsten der vorreformatori-
schen Seite — wie eben der Bischof von Meiflen! — ideologische Kadmpfer
gegen die Wahrheit der Reformation und des Glaubens, so lésst sich dies fiir
uns auf alle ideologisch bedingte Beugung von Freiheit beziehen — schlage
ich jedenfalls vor.

50 A.a.O., 129.

51 A.a.O., 130. Sicher wire es anregend, hier iiber die modernen Entwicklungen (zum
Beispiel die Tatsache nicht nur verschieden konfessionellem, sondern auch verschie-
den religiosem Religionsunterricht) zu diskutieren. Das kann aber jetzt nur angezeigt
werden.

52 A.a.0., 135.
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4.2.2.2 Sodann vermittelt Martin Luther ein ausgesprochen kritisches Bild
iiber die weltlichen Verantwortungstriger seiner Zeit: ,,Und ihr miiflt wis-
sen, dafl von Anfang der Welt an ein kluger Fiirst ein seltener Vogel war und
ein gerechter noch ein viel seltenerer. Gemeinhin sind es die groften Narren
oder die schlimmsten Spitzbuben. Deshalb mufl man allezeit von ihnen des
Schlimmsten gewirtig sein und wenig Gutes von ihnen erhoffen, besonders
in gottlichen Dingen, die das Heil der Seele betreffen.*”

In Zeiten, in denen Verantwortungstriger durch Wahlen in ihre Aufgaben
hineinkommen, sollte ein viel hoheres Mall an Kompetenz vorliegen. Lu-
thers Realismus hilft aber doch und befreit vor zu grofer Aufregung bei
Enttduschungen. V6llig neu ist natiirlich die Moglichkeit heute, Verantwor-
tungstriger gerichtlich zu verfolgen, wenn ihnen Missbrauch und Fehler
nachgewiesen werden konnen. Diese Moglichkeiten sind zu nutzen, denn
sie sind Ausdruck der Wirklichkeit der ,,Regierweise Gottes zur Linken*, die
sich in unserer Zeit ergeben hat als Bestandteil demokratischer Gesellschafts-
und Politiksysteme.

4.2.3 Im dritten Teil seiner Abhandlung fragt Luther danach, wie sich ein
Verantwortungstrager als Christ bewihren kann, und gibt hier allgemeine
Ratschlége:

,,Er muB} mit Furcht handeln. Er darf sich weder auf tote Biicher noch auf
lebendige Kopfe verlassen, sondern muf} sich ganz an Gott halten, ihm in
den Ohren liegen und um den richtigen Verstand bitten iiber alle Biicher und
Meister hinaus, um seine Untertanen mit Weisheit regieren zu konnen.**

Hier spricht Martin Luther also eine Entscheidungsfihigkeit jenseits und
iiber die Regelwerke hinaus an. In diesem Sinne gibt er auch am Ende sei-
ner Schrift das klassische Beispiel der Gerechtigkeit von Herzog Karl von
Burgund.” Das erdffnet natiirlich schwierige Dimensionen in einer durchge-

53 Ebd.

54 A.a.O., 141.

55 A.a.O., 149: ,Ein Edelmann setzte einen Feind gefangen. Da kam die Frau des Ge-
fangenen, um ihren Mann auszulosen. Der Edelmann versprach ihr, den Mann freizu-
geben, wenn sie mit ihm schlafen wiirde. Die Frau war rechtschaffen, hitte aber gern
ihren Mann ausgeldst. Sie ging hin und fragte ihren Mann, ob sie es tun solle, um ihn
zu befreien. Der Mann wire auch gern frei gewesen und wollte sein Leben behalten.
So erlaubte er es der Frau. Als nun der Edelmann mit der Frau geschlafen hatte, liefs
er am anderen Tag ihrem Manne den Kopf abschlagen und gab ihn seiner Frau — tot.
Das klagte sie dem Herzog Karl. Dieser forderte den Edelmann [vor sich] und gebot
ihm, die Frau zu heiraten. Als der Hochzeitstag voriiber war, liel er dem Edelmann
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regelten Welt wie der unseren. Wie ich schon angedeutet hatte, kann ja immer
zusitzlich alles noch vor Gericht in Frage gestellt werden.

Martin Luther kannte die Verwaltungsgerichtsbarkeit unserer Zeit nicht
— die die Menschen im fritheren Beitrittsgebiet Deutschlands, in den so ge-
nannten ,,neuen Bundeslidndern®, ja auch erst nach der DDR kennen gelernt
haben und fiir die sie hoffentlich noch sehr dankbar sind! Fiir Fille, die wir
tiber diese Verwaltungsgerichtsbarkeit zu regeln versuchen, empfiehlt Luther
dagegen:

,,.Denn der Obrigkeit darf man keinen Widerstand leisten mit Gewalt, son-
dern lediglich mit der Kundgabe der Wahrheit. Richtet sie sich danach, so
ist es gut. Tut sie es nicht, so bist du entschuldigt und erleidest Unrecht um
Gottes willen.“*® | \Wie aber, wenn ein Fiirst unrecht htte? Ist ihm sein Volk
auch dann zu folgen schuldig? Antwort: Nein! Denn gegen das Recht darf
niemand handeln, sondern man muf3 Gott (der das Recht will) mehr gehor-
chen als den Menschen [Apg 5,29].«"

4.3 Vor wenigen Jahren hat Peter N. Prove, damaliger Assistierender Ge-
neralsekretdr des Lutherischen Weltbundes fiir den Bereich Internationale
Angelegenheiten und Menschenrechte, in den ,,Lutherischen Welt-Informa-
tionen einen Bericht iiber ein Referat von Timothy J. Wengert zu , Martin
Luther und die Allgemeine Erklirung der Menschenrechte® verdffentlicht.™®
Timothy Wengert vom Lutheran Theological Seminary in Philadelphia (USA)
hat auf Positionen Luthers hingewiesen, die zeigen, dass es wesentliche
Zusammenhinge zwischen evangelisch-lutherischen Uberzeugungen und den
Menschenrechten gibt. Vor allem aber hat er — und darin bekommen seine
Ausfithrungen Bedeutung fiir unsere Thematik — die Aufmerksamkeit auf eine
wichtige Quelle bei Martin Luther gelenkt — ndmlich auf die Erlduterungen
Luthers zur Vierten Bitte des Vaterunsers, der Bitte um das tdgliche Brot,
im Groflen Katechismus, den Luther im April 1529 vorgelegt hatte. Diesem
Hinweis mochte ich nachgehen:

den Kopf abschlagen und setzte die Frau in seine Giiter ein, brachte sie so wieder zu
Ehren und bestrafte das Unrecht fiirstlich.
Siehe, ein solches Urteil hitte ihm kein Papst, kein Jurist und kein Buch eingeben
konnen. Es ist aus freier Vernunft geflossen, unabhéngig von allen Biichern und so
gut, dal3 es ein jeder billigen muf*.

56 A.a.O., 145.

57 A.a.O., 146.

58 1wi 10/2008, 6 f.
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4.3.1 Martin Luther zeigt uns, dass die Bitte um das tégliche Brot im
Grunde die Bitte um das Funktionieren der Strukturen der ,Regierweise
Gottes zur Linken“ ist!

,»50 bittest du um alles, was dazu gehort, um das tédgliche Brot zu bekom-
men und zu genieBen; und andrerseits bittest du auch um Abwendung von
allem, was das hindert.“” ,,So will diese Bitte alles das miteingeschlossen
haben [...] auch, da} wir in Ruhe und Frieden mit den Leuten auskommen,
mit welchen wir leben und umgehen beim tiglichen Handel und Wandel und
in allerlei Beziehung; kurz, es gehort alles dazu, sowohl was das hiusliche
und nachbarliche oder biirgerliche Wesen und Regiment belangt.“®

Das bedeutet, , fiir die weltliche Obrigkeit und [ihr] Regiment zu bitten*
und ,,sowohl [die Fiirsten] wie die Untertanen daran zu erinnern, daf} wir
durch ihr Amt Schutz und Friede haben und ohne sie das liebe Brot nicht es-
sen noch behalten konnen. '

,,Vor allem aber ist dieses Gebet auch gegen unseren hochsten Feind, den
Teufel, gerichtet. [...] Und zwar 148t er sich nicht daran geniigen, daf} er
das geistliche Regiment [...] hindere und zerstore [...], sondern er verwehrt
und hindert auch, daf} ein [staatliches] Regiment und ehrbare und friedliche
Verhiltnisse auf Erden bestehen.“®

Dabei hebt Martin Luther eine Problemlage besonders hervor: ,,Was ist’s
zurzeit fiir eine Plage in der Welt allein mit der bosen (falschen) Miinze, ja
mit tiglicher Beschwerung und Preisaufschlidgen beim gewohnlichen Han-
del, beim Kauf und bei der Arbeit von seiten derer, die nach ihrem Mutwillen
die liebe Armut driicken und ihr das tdgliche Brot entziehen! Wir miissen
das zwar leiden; sie aber mogen sich vorsehen, daf} sie nicht die Fiirbitte der
Gemeinde verlieren, und sich hiiten, daf3 dies Stiicklein im Vaterunser nicht
gegen sie gehe.®

59 Zitiert nach: Unser Glaube. Die Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen
Kirche. Ausgabe fiir die Gemeinde, hg. v. Lutherischen Kirchenamt, bearb. v. Horst
Georg Pohlmann, Giitersloh 1986, 713, Ziff. 783 (vgl.: Die Bekenntnisschriften der
evangelisch-lutherischen Kirche, hg. im Gedenkjahr der Augsburgischen Konfession
1930, Gottingen *1955, 679 — auch weiterhin jeweils in Klammern angegeben).

60 A.a.O., 713f, Ziff. 784 (ebd.).

61 A.a.O. 714, Ziff. 784 und 785 (a.a.0., 680).

62 A.a.O., 7151, Ziff. 787 (a.a.0., 681).

63 A.a.O., 716, Ziff. 788 (a.a.0., 682). Zum Thema des Verhiltnisses Luthers zum
Geld vgl. jetzt Beatrice Frank, Luther und Geld. Luthers Wirtschaftsethik in Theorie
und Praxis, in: Luther, Zeitschrift der Luther-Gesellschaft 80, 2009, 12-35. Vgl.
auch Hans-Martin Barth, a. a.O. (wie Anm. 22), 438—441.
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Mit diesem Abschluss der Erlduterung der Vierten Bitte des Vaterunsers
lenkt Luther zugleich zuriick zur Erkldarung des Dekalogs in seinem Grof3en
Katechismus:

4.3.2 Die Erkldrung zum Siebenten Gebot des Dekalogs im Grofien Kate-
chismus, dem Gebot, das das Stehlen verbietet, fiihrt in ganz aktuelle Zu-
sammenhénge hinein. Hier interpretiert Luther ndamlich ,,Stehlen® weit {iber
den tatsichlichen Diebstahl hinaus:

,.Denn es soll, wie soeben gesagt, nicht blof} das gestohlen heiflen, wenn
man Kasten und Taschen ausrdumt, sondern es soll sich erweitern auf den
Markt, auf alle Kramldden, Fleischerbuden, Wein- und Bierkeller, Werkstt-
ten, kurz [auf alle Orte], wo man Geschifte macht und Geld fiir Ware oder
Arbeit nimmt und gibt.“*

Dieses Problemfeld nehme ich auf. Dazu duflert sich Luther sehr heraus-
gehoben: ,,So ist es ferner auch auf dem Markt und bei den gewohnlichen
Handelsgeschiiften mit aller Macht und Gewalt in Ubung: Da betriigt einer
den andern offentlich mit falscher Ware, falschem Ma@, falschem Gewicht,
falscher Miinze, und tiibervorteilt ihn mit List und seltsamen Finanztricks
oder mit tiickischen Geschiftskniffen . Gegen solche Missbriuche hofft
Luther zuerst auf Gott: Er will denen zusehen, die so unrecht handeln, ,,aber
Gott vertrauen, der doch ohnehin das Seine dazu tun wird. Wenn du [ndm-
lich] lange genug [Geld] geschunden und zusammengescharrt hast, wird er
einen Segen dariiber sprechen, dafl dir dein Korn auf dem Boden, dein Bier
im Keller, dein Vieh im Stalle verderbe. Ja, wenn du jemand um einen Gulden
tauschst und iibervorteilst, soll dir’s den ganzen Haufen wegrosten und weg-
fressen, daB du seiner nimmer froh werdest.%

Sodann ist Luther der Uberzeugung, dass Gott selbst schon in diesem
Leben, schon in unserer Zeit ein gerechtes Gericht durchsetzen wird: ,,Aber
weil sich niemand dran kehrt [...], mu3 Gott uns anders heimsuchen und
Mores lehren, indem er eine Heimsuchung nach der andern iiber uns schickt
oder einen Haufen Landsknechte bei uns zu Gaste 14dt. Die rdumen uns dann
in einer Stunde Kasten und Beutel aus*®’.

64 A.a.O., 649, Ziff. 676 (a.a.0., 616).

65 A.a.O., 650f, Ziff. 679 (a.a.0., 617).

66 A.a.O., 654, Ziff. 684 (a.a.0., 621). Es sei beachtet, wie interessant er den Begriff
»egen verwenden kann: Denn, was sich fiir den Betriiger als Fluch erweisen wird,
wird ja fiir die Betrogenen ein Segen sein!

67 Ebd., Ziff. 685 (ebd.).



,»ZWEI REGIERWEISEN GOTTES*2 95

Letztlich ruft hier Luther zu diakonischer Hilfe auf: ,,Wenn die liebe
Armut kommt, und solche gibt es jetzt viel, die von ihrem téglichen Pfennig
einkaufen und leben miissen, und du fahrst zu, als miilite jedermann von dei-
ner Gnade leben [...], weisest dazu mit Stolz und Ubermut den ab, dem du
geben und schenken solltest“®,

Mit diesem Hinweis auf die personliche Hilfsbereitschaft derer, die Eigen-
tum und Besitz haben, die zum Mittelstand und zum Wohlstand gehoren,
gegeniiber den Bediirftigen und Armen, gegeniiber denen am Rand der Ge-
sellschaft, gegeniiber den Verlierern der gesellschaftlichen, wirtschaftlichen
und finanziellen Entwicklungen sei der Darstellungsversuch zu Martin Lu-
ther abgeschlossen. Mitwirkung an der ,,Regierweise Gottes zur Linken* ist
also zuerst diakonischer und sozialer Einsatz fiir die Schwachen.

5. Zum Abschluss mochte ich zwei Anwendungsbereiche fiir die verschie-
denen Dimensionen der ,,Regierweise Gottes zur Linken®, fiir die mensch-
liche Aufnahme der Kraftstrome ,,zur Linken Gottes®, herausgreifen und mit
Blick auf die heutige Situation einige skizzenhafte Striche versuchen.

5.1 Aus aktuellem Anlass und wegen der Dringlichkeit in der Zeit Martin
Luthers selbst greife ich die Herausforderung der Finanzsysteme auf. Lassen
sich dafiir Regeln oder Kennzeichen fiir Christen benennen?

5.1.1 Durch die Schulung in der DDR bedingt, habe ich in mir eine Sen-
sibilitdt dafiir, dass Geld nicht unrechtméBig vermehrt werden darf. Ich bin
also eher mit geringen Zinsertrignissen zufrieden, hoffe aber, dass mein
Geld bei Dritten zu fairen Bedingungen eingesetzt wird. Den phantastischen
Versprechungen und Hedge-Fonds, denen viele nachgelaufen sind — iibrigens
offensichtlich auch der Christ Adolf Merckle!® —, bringe ich schon lange
Misstrauen entgegen. Eine Vermehrung des Geldes muss erarbeitet werden!
Und solche Vermehrungen, wie sie da versprochen werden, kénnen doch gar
nicht erarbeitet werden !

68 A.a.O., 655, Ziff. 686 (a.a.0., 622).

69 Vgl.: ,Lichtgestalt mit Schatten. Aus dem Nichts schuf Adolf Merckle ein Milliar-
den-Imperium. Am Ende verlor er alles: Firmen, Geld, Freunde — und sein Leben®,
in: FOCUS 3/2009, 108-110.
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5.1.2 Ansatzpunkt fiir die Reflexion muss die klare biblische Bestimmung
in Ex 22,24; Lev 25,35ff und Dtn 23,20 sein. Einen Text dieser drei zitiere
ich:

,,Und wenn herabsinkt dein Bruder

und wankt seine Hand neben dir,

dann mache ihn stark — [wie] einen Fremdling und [wie] einen Péchter —,
dass er neben dir lebe.

Nicht sollst du von ihm nehmen Zins und Aufschlag.

Fiirchte dich vielmehr vor deinem Gott,

so dass dein Bruder neben dir lebt.

Dein Geld leihe ihm nicht gegen Zins

und fiir Aufschlag gib nicht deine Nahrungsmittel (Lev 25,35-37).

Erhard Gerstenberger betont die Spannung, in der diese Bedingung steht.
Indem sie im Rahmen von Regeln des Schuldenerlasses auftaucht, wird deut-
lich, dass sie eigentlich nicht befolgt worden war: ,,Das totale Zinsverbot
wiirde ja Verschuldung und Bankrotterkldarungen gar nicht aufkommen las-
sen. Im Kontext dieser Jobeljahrtexte, die sich um die Verarmten kiimmern,
klingt das grundsitzliche Wucherverbot so weltfremd wie eine Predigt iiber
die Nichstenliebe in einem Handelsblatt.“”" Trotzdem ist mit dieser Be-
stimmung ein Ideal in die sakrale Literatur aufgenommen worden, das im-
mer wieder neu erinnert werden kann und soll. ,Es geht um Integration
des Heruntergekommenen und seiner Angehorigen in die Gemeinschaft.
Sein Absinken in eine Unterschicht soll verhindert werden.* ,.Der sozial
Schwache soll als Bruder ,neben‘ den angeredeten Gemeindegliedern exis-
tieren konnen (V. 35b.36b). Er soll wirtschaftlich und sozial stabilisiert wer-
den (V. 35b) und ,wie ein Auslénder und Péchter* gehalten werden, nicht wie
ein Sklave (V. 35b: [...]).«™

Auch wenn es unmdglich scheint, diesen hohen Mafstab tatsichlich
zu leben, so ist hier fiir die jiidische und die christliche Existenz’* eine

70 Erhard Gerstenberger, Das dritte Buch Mose. Leviticus, ATD 6, Géttingen 1993,
354.

71 A.a.O.,355.

72 Es sei erinnert, dass im Mittelalter dieses Gebot innerhalb der Christenheit fiir die
Mitchristen eingehalten wurde und innerhalb der Judenheit fiir die anderen Mitglie-
der der Synagoge ebenfalls. Juden wurden von den Christen selbst als zinserhebende
Geldverleiher gegeniiber anderen Christen benutzt, um das Wirtschaftsleben anzu-
kurbeln und Gewinne zu machen.
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Herausforderung zur Anniherung an diesen Maf3stab gegeben. Das finan-
zielle Gebaren von Christen und von Kirchengemeinden und kirchlichen
Institutionen sollte sich immer an diesem Maf3stab ausrichten. Nicht Profit
und Gewinn — gar um jeden Preis!” — konnen fiir Christen und kirchliche
Verantwortungstriager Kriterium und Ziel sein, sondern die Verantwortung
gegeniiber dem eigenen Besitz und Eigentum und gegeniiber denjenigen,
die durch ihre Arbeit diesen Besitz und dieses Eigentum in Gestalt des zur
Verfiigung gestellten Geldes mehren sollen, ist Mallstab. Wie eine solche
Verantwortung konkret wahrgenommen werden kann, miissen wir sicher dis-
kutieren. Grundsitzlich aber denke ich, dass dieser Mafstab richtig und not-
wendig, ja: zu fordern ist.”*

5.1.3 Als Generalsekretir des Martin-Luther-Bundes habe ich mit Sorge
dafiir zu tragen, dass die dem Martin-Luther-Bund anvertrauten Gelder ver-
antwortungsvoll und verlustlos verwaltet werden. Bisher ist dies gelungen.
Wir alle konnen nur hoffen, dass die Rahmenbedingungen so bleiben, dass
dies weiterhin gelingen kann. Hier zeigt sich, dass unser Martin-Luther-
Bund, genauso wie unsere Gemeinden und Kirchen mit ihren Institutionen,
diese aktuellen Entwicklungen genau im Auge behalten und auf sie sehr sorg-
sam eingehen muss.”

73 Vgl. Peter Zimmermann, Die hemmungslose Vergétzung des Marktes, in: ,,Glaube
und Heimat“ 4, 2009, 3.

74 Vgl. dazu auch: Leitlinien kirchlichen Lebens der Vereinigten Evangelisch-Lutheri-
schen Kirche Deutschlands. Handreichung fiir eine kirchliche Lebensordnung, Gii-
tersloh 2003, C. 3. ,,Geld, Vermogen und wirtschaftliches Handeln der Kirche*, 111—
118, mit vier grundlegenden Regelungen, 117f. — Ich verweise auch auf einen kurzen
Artikel im ,,Evangelischen Sonntagsblatt aus Bayern®, 3 vom 17. 1. 2010, 10-11:
~Einmal Ethik, bitte aber mit guter Rendite. Kirchliche Geldanlagen bewegen sich
auf einem schmalen Grat: Claus Meier, Finanzexperte der bayerischen Landeskirche
erldutert Entscheidungsgrundlagen.*

75 Die aktuellen Entwicklungen auf dem Finanzmarkt sind m.E. alles andere als be-
ruhigend. Ob es verantwortlichen Wirtschaftern in der Kirche iiberhaupt gelingen
wird, sich dem Strudel der Ereignisse zu entziehen, muss vielleicht ernsthaft gefragt
werden. Vgl.: ,Die Geldwelle rollt. Der Staat will Banken und Konjunktur retten.
Langfristig aber bergen die Milliarden massive Risiken fiir uns alle®, in: FOCUS
4/2009, 102-105. Als ein Risiko wird dort die Gefahr der Schwichung des Euro
genannt, als ein weiteres, dass die néichste Krise als Folge der immensen Summen,
die ausgeschiittet werden, kommen wird. In dhnlicher Weise duflert sich diese Wo-
chenzeitung mit ihrem Artikel ,,Mister Inflation, in: FOCUS 4/2010, 96—105, denn
die Vermehrung von Geld ist vielleicht die falsche Antwort auf die gegenwirtige Pro-
blemlage des Weltfinanzsystems.
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5.2 Als zweites Beispiel wihle ich bewusst — auch wenn es Sie vielleicht
verwundert — die Frage von Recht und Ordnung, Disziplinarrecht und Ver-
haltensregeln, wie die ,,Lebensordnungen®, innerhalb unserer Kirche — kurz
gesagt: das Thema ,Kirchenrecht. Die evangelische Theologie hat eine
Reihe von Problemen mit der positiven Begriindung von Kirchenrecht.”
Natiirlich kann ich hier nicht in die Einzelheiten gehen.”” Ich méchte aber
versuchen, zwei mogliche Gegenpole anzudeuten:

5.2.1 Als Verneiner der Moglichkeit von Kirchenrecht wird Rudolph Sohm
verstanden.” Sein Satz — ,,Das Kirchenrecht steht mit dem Wesen der Kirche
in Widerspruch® — scheint alles zu sagen. Allerdings ist diese Position abhin-
gig von seinem rein geistlichen Verstiandnis der Kirche, die er als ausschlief3-
lich unsichtbar angesehen hat. Trotzdem aber hat auch Rudolph Sohm die
Moglichkeit von ,,geistgewirkten Ordnungen (welche die ev. Kirchen gern
,Lebensordnung‘ nennen)* innerhalb der Kirche anerkannt.”

5.2.2 Als Versuch einer positiven Bestimmung von kirchlichen Rechts-
systemen mochte ich die Barmer Theologische Erklarung zitieren. In ihrer
These 3 formuliert sie: ,,Sie [die Kirche] hat mit ihrem Glauben wie mit ih-
rem Gehorsam, mit ihrer Botschaft wie mit ihrer Ordnung mitten in der Welt
der Siinde als die Kirche der begnadigten Siinder zu bezeugen, daf3 sie allein
sein Eigentum ist“®®. Nun habe ich an anderer Stelle hervorgehoben, dass die
Barmer Theologische Erkldrung eine Konsequenz des Gedankenbildes von
den ,,zwei Regierweisen Gottes* in guter Weise zur Geltung gebracht hat —
namlich die Absage daran, dass der Staat iiber den Sinn des menschlichen
Lebens und sein Heil entscheiden konne und diirfe, und die Absage daran,
dass die Kirche in staatliche Aufgaben hineinwirken konne und diirfe: so die

76 Vgl. R. Smend, Art. Kirchenrecht II. B.: ,Ev. Kirchenrechtswissenschaft*, RGG?,
1959, Bd. III, 1515-1519; Dietrich Pirson, Art. Kirchenrecht 1I. 2.: ,Evangelische
Kirche*, RGG*, 2001, Bd. 4, 1276-1279.

77 Peter Landau, Art. Kirchenrecht IV, b): , Evangelisch®, RGG*, 2001, Bd. 4, 1287-
1289, gibt einen knappen Uberblick iiber vorliegende groBe Entwiirfe.

78 S. Grundmann, Art. ,,Sohm, Rudolph®, RGG?, Bd. VI, 1962, 116f.

79 Hans-Martin Pawlowski, Art. ,,.Sohm, Rudolph®, RGG*, Bd. 7, 2004, 1414-1415,
Zit.: 1415, allerdings in Abgrenzung von rechtlichen Regelungen parallel zu staat-
lichen rechtlichen Regelungen.

80 Zitiert nach: EG, S. 1579.
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These 5 dieser Erklirung.®' Diese Feststellung gilt. Trotzdem seien nun mit
Blick auf die Behauptung in These 3 Differenzierungen vorgetragen.

5.2.3 Wie konnen wir uns einen Zugang zur Problematik erarbeiten? Diet-
rich Pirson schreibt: ,,Das eigentliche K. [Kirchenrecht] ist nicht an Zwecken
orientiert, die fiir das staatliche Recht mafigeblich sind, wie Friedenssiche-
rung, Konfliktlosung oder gerechter Ausgleich von Interessen. Der primére
Zweck des K. [Kirchenrechts] ist der Auftrag der Kirche in der Welt, des-
sen Wahrnehmung ohne die Begriindung entsprechender Verbindlichkeiten
in Form von Amtspflichten, Institutionen und Verfahren nicht sichergestellt
wiire,**?

Diese Behauptung méochte ich nicht einfach in Frage stellen. Ich meine
aber, dass sie dringend ergédnzt werden muss: Ein GroBteil der rechtlichen
Regelungen innerhalb der Kirche, ihrer Ordnungen und Verfahrensregelun-
gen sind genau das, was Dietrich Pirson ausschlieft — nimlich Regelungen
zur Friedenssicherung, zur Konfliktlosung, zur Herstellung eines gerech-
ten Ausgleiches von Interessen. Wie jeder einzelne Christ besteht auch die
Kirche in den Kraftstromen beider ,,Regierweisen Gottes* — derjenigen zum
Heil und zur Rettung und derjenigen zur Ordnung und zum Ausgleich.
Selbstverstindlich ist die Kirche Medium der ,Regierweise Gottes zur
Rechten* und muss und will diesem Auftrag entsprechen. Sie ist aber auch
Medium der ,,Regierweise Gottes zur Linken* und hat sich m. E. bewusst —
viel bewusster als bisher! — dieser Aufgabe zu stellen.

Ich trete dafiir ein, dass wir lernen, mindestens grofe Teile des Kirchen-
rechts und der kirchlichen Ordnungen als Ausfluss und Verwirklichung der
Verantwortung der Kirche im Sinne der ,,Regierweise Gottes zur Linken*
zu verstehen, zu gestalten und zu verwirklichen. Es wire ganz wichtig, dass
wir dabei begreifen, dass es ,,Gottesdienst™ ist, sich den Aufgaben auf die-
sem Feld zu stellen!® 2007 hatte der damalige Landesbischof der Evang.-

81 Rainer Stahl, Martin Luther fiir uns heute, Erlangen 2008, 52. Ich zitiere aus der
Barmer Erkldrung: ,,Wir verwerfen die falsche Lehre, als solle und konne der Staat
tiber seinen besonderen Auftrag hinaus die einzige und totale Ordnung menschlichen
Lebens werden und also auch die Bestimmung der Kirche erfiillen. Wir verwerfen
die falsche Lehre, als solle und konne sich die Kirche iiber ihren besonderen Auftrag
hinaus staatliche Art, staatliche Aufgaben und staatliche Wiirde aneignen und damit
selbst zu einem Organ des Staates werden* (EG, S. 1580).

82 A.a.O.(wie Anm. 76), 1277.

83 Schon 1981 fragte Hans Philipp Meyer, damals geistlicher Vizeprisident der Evan-
gelisch-Lutherischen Landeskirche Hannover, ,,0b es denn nicht auch ein ,Regiment
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Luth. Kirche in Thiiringen, Prof. Dr. Christoph Kihler, vor der Herbstsynode
der Kirche dazu klar festgehalten: ,,Selbstverstindlich gibt es klare Grenzen
zwischen staatlichem und kirchlichem Handeln. Nur die wichtigste soll hier
genannt werden: Die Kirche kann und darf keine physische Gewalt anwen-
den, sondern muss das Gewaltmonopol des Staates als gniddige Ordnung
Gottes anerkennen. Wohl aber iibt jede Kirchenleitung bis hin zu jedem
Gemeindekirchenrat durch die Vergabe und die Versagung von Geldern, durch
die Wahl bzw. Ablehnung von Personen, durch die Zulassung zu Amtern und
ihre Begrenzung Gewalt aus.**

Indem wir diese Zusammenhédnge wahrnehmen und uns ihnen entspre-
chend verhalten, machen wir Ernst mit der Erkenntnis, dass die Kirche im-
mer auch in hohem Mafle ,.eine Sozialgestalt von Religion® ist und fiir sie
die ,,Bedingtheit sozialer Strukturen durch die Schopfung® gilt: ,,Als so-
ziale Wirklichkeit mit ihren Gliederungen, Ordnungen und Funktionen ge-
hort sie somit zu dem Bereich, den Gott mit der ,Linken* regiert und der vom
Menschen mit Hilfe seiner Vernunft gestaltet werden soll.“*

5.2.4 Im Abschnitt ,,C. 2. Dienst, Mitarbeit und Leitung in Kirche und Ge-
meinde* der Lebensordnung unserer Kirche® ist zum Beispiel folgender
Satz zu finden: ,,Fiir den Dienst der Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter sind
die geltenden Regelungen (z. B. Kirchengemeindeordnungen, Mitarbeiterge-
setze und Dienstvertragsordnungen, Kirchengesetze oder Leitlinien fiir Eh-
renamtliche) maBgeblich.“* Dieser Satz benennt die Gegenstinde und Zu-
sammenhinge, die ich meine. Auf diesem Gebiet tdtig sein, Regelungen
selber einhalten oder die Einhaltung solcher Regelungen bei anderen einfor-
dern, das ist aktives Mitwirken im Wirkbereich der ,,Regierweise Gottes zur
Linken*!

zur Linken in der Kirche gebe‘* (Christoph Kihler, Verantwortung und Verbindlich-
keit. Evangelische Entscheidungsfindung, Bericht des Landesbischofs auf der 10. Ta-
gung der X. Landessynode der Evang.-Luth. Kirche in Thiiringen, 21. 11. 2007, 12).

84 Ebd.

85 Hans-Martin Barth, a.a.O. (wie Anm. 22), 441f.

86 Vgl. oben Anm. 74, dort 102—110.

87 A.a.O., 108.
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und Desinteresse

Verinderungen im Theologiestudium und
ihre Bedeutung fiir den kirchlichen Dienst in
Deutschland'

1. Die Beobachtersituation

Im Folgenden versuche ich, die aktuelle Lage der evangelischen Theologie in
Deutschland im Blick auf die Frage zu beschreiben und zu bewerten, ob und
inwiefern das gegenwirtige akademische Studium dieses Faches (noch) im
Interesse der evangelischen Kirchen und ihrer Leitungen ist oder nicht. Eine
solche Beschreibung muss notgedrungen pauschalisieren, und sie ist in ho-
hem Malfle subjektiv, und zwar leider iiber das grundsitzlich unvermeidliche
MaB hinaus. Denn es gibt m. W. keine kontinuierliche und fiir Deutschland
repriasentative Wahrnehmung der neueren Entwicklung, weder im Blick auf
ihre institutionellen noch auf ihre personellen Aspekte.

Es gibt immerhin in jeder deutschen Landeskirche regelméBige Ge-
sprachskontakte zwischen Kirchenleitungen und theologischen Fakultiten
bzw. kirchlichen Hochschulen. Die Kirchenleitungen haben, in unterschied-
lichem Umfang und in verschiedener Intensitit, auch Kontakt mit den Theo-
logiestudierenden, die ihrerseits locker in landeskirchlichen Konventen orga-
nisiert sind und in Kontakt mit dem jeweiligen Priifungsamt oder auch mit
der Synode stehen. Es existiert eine ,,Gemischte Kommission®, die von allen

1 Dieser Vortrag wurde auf den Theologischen Tagen des Martin-Luther-Bundes in See-
vetal am 25. 1. 2010 gehalten, die unter dem Thema ,,Studium der Theologie — im Inte-
resse der Kirchen(leitungen)?* standen.
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Fakultiten und den Kirchendmtern beschickt wird und gemeinsame Emp-
fehlungen fiir die Organisation des Theologiestudiums und fiir die jeweils
notigen Verhandlungen mit den fiir Hochschulen zustindigen staatlichen
Stellen erarbeitet. Diese Kommission hat z. B. festgestellt, dass ein regulires
Pfarramtsstudium die Kenntnis der drei alten Sprachen Hebriisch, Grie-
chisch, Latein einschliet und daher mehr als die iiblichen 8 +1 Semester
(vier Studienjahre) umfasst. Das ist ebenso wichtig wie vor einiger Zeit die
Forderung dieser Kommission, dass die fiinf so genannten ,,klassischen* Dis-
ziplinen der Theologie (Altes Testament, Neues Testament, Kirchenge-
schichte, Systematische Theologie, Praktische Theologie) in jeder Fakultit
mit zwei voll ausgestatteten Lehrstiihlen vertreten sein miissen. Diese For-
derung ist in der Tat fast iiberall verwirklicht; die jliingste Novellierung des
Staatskirchenvertrages in Bayern beispielsweise schreibt das ausdriicklich
fest — allerdings um den Preis, dass theologische Lehrstiihle auB3erhalb von
Theologischen Fakultiten eingezogen wurden.

So kann ich auf juristische, konzeptionelle und natiirlich auf quantitative
Daten, z.B. auf die Studierendenstatistiken, zuriickgreifen, nicht aber auf
qualitative Daten. Es gibt m. W. keine empirischen Untersuchungen iiber die
psychische, soziale und religiose Befindlichkeit von Theologiestudierenden
und ihr Verhiltnis zu den Kirchen; das Sozialwissenschaftliche Institut der
EKD, das ich um Auskunft gebeten habe, hat solche Untersuchungen auch
nicht durchgefiihrt. So bin ich auf eher zufillige, mit mehr oder weniger
Kolleginnen und Kollegen geteilte Informationen, Gespridche und Eindriicke
angewiesen. Immerhin erstrecken sich meine eigenen Erfahrungen tiber fast
fiinfzig Jahre, meine Studienzeit seit WS 1961/1962 einbezogen, und sie
wurden an vielen Orten gemacht: Tiibinger Stift, Bonn, Gottingen, Bayreuth,
Erlangen, Grofbritannien, Tschechien, Skandinavien, Stidafrika, Tansania
und USA.

2. Die Theologiestudierenden

Vor dem Hintergrund einer hohen institutionellen Stabilitit sowohl auf Seiten
des Staates als auch der Kirchen haben sich in den letzten Jahrzehnten,
im Kontext der Bildungsreformen seit den sechziger Jahren, grofle Verin-
derungen vollzogen. Die Zahl der Theologiestudierenden erhohte sich bis
in die Mitte der achtziger Jahre im nationalen Durchschnitt — im dama-
ligen Westdeutschland — mindestens auf das Fiinffache (viele Theologen
wechselten allerdings in andere Ficher, v.a. in die Soziologie, Politologie,
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Psychologie). Nicht anders als die Universitidten im Ganzen wurden auch die
(westdeutschen) theologischen Fakultiten seit den sechziger Jahren erwei-
tert, durchschnittlich wohl auf das Doppelte an Personal und Sachmitteln; die
,.klassischen* Fiacher wurden durch Lehrstiihle (C 4) und Dozenturen (C 3)
verstirkt (in Erlangen auf insgesamt fiinf Professuren fiir Systematische
Theologie, d.h. fiir Dogmatik, Ethik und Reformierte Theologie); auch neue
Fécher wurden ausdifferenziert (in Erlangen waren das Religions- und Mis-
sionswissenschaft, Ostkirchenkunde, Christliche Archéologie, Christliche
Publizistik). An den Universitdten und Fachhochschulen ohne Theologische
Fakultit wurden ebenfalls zusétzlich oder ganz neu Professuren fiir die Aus-
bildung von Schullehrern und Sozialarbeitern eingerichtet (z. B. drei theolo-
gische, dazu zwei religionswissenschaftliche Lehrstiihle in Bayreuth).

Seit Mitte der achtziger Jahre fiel die Zahl der Theologiestudierenden
dann sehr stark ab und erreichte um 2003 einen Tiefpunkt, der die Fakultiten
weit unter die ,,Auslastungsquote* (ein neues Maf} der hochschulpolitischen
Bewertungskategorien) driickte. Aufgrund dessen, aber auch aufgrund der
politisch gewollten Sparmafinahmen nach der Wiedervereinigung, wurde seit
den neunziger Jahren die Zahl der fakultdren Lehrstiihle reduziert, die der
auBerfakultéren erst recht, die C 3-Dozenturen wurden abgeschafft; die Kirch-
lichen Hochschulen in der friiheren DDR wurden geschlossen (im Westen
blieben Bethel/Wuppertal und Neuendettelsau). Doch ist die so genannte
,.Betreuungsrelation in der Theologie immer noch deutlich besser als in an-
deren Fichern, vor allem in den Fichern der ,,Philosophischen* oder ,,Kul-
turwissenschaftlichen Fakultiten: In der Theologie kommen auf einen Do-
zenten zwischen 12 und 20 Studierende. Seit etwa sieben Jahren nimmt die
Zahl der Theologiestudierenden wieder leicht zu und pendelt sich wohl auf
den Personalbedarf der Landeskirchen und der Bundeslénder ein, die ja Mo-
nopolarbeitgeber sind. Die Frequenz der Fakultiten ist sehr unterschiedlich,
die Zahl der Studierenden kann 150, aber auch 1000 betragen, ohne dass man
alle Ursachen dafiir benennen oder die wahrscheinlichen Ursachen verliss-
lich gewichten konnte. Dabei spielen, anders als friiher, ,,Schulhdupter* keine
Rolle mehr.

Eine der klar benennbaren Verdnderungen bei den Theologiestudierenden
stellt die Steigerung des Anteils der Frauen dar; aus maximal 10 % um 1960
sind jetzt tiber 50 % geworden. Ebenfalls benennbar ist die Steigerung des
Anteils derer, die auf ein Lehramt hin studieren, gegeniiber den Studierenden
fiirs Pfarramt, die jetzt weniger als 50 % betragen. Eine wichtige, erst an-
laufende Verinderung ist die Entstehung einer dritten Sidule (neben dem
Pfarramts- und dem Lehramtsstudium): die mit der Theologie oder Teilen
davon zusammenhingenden, aber nicht auf das kirchliche oder staatliche
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Examen fiihrenden Studien z.B. der Religionswissenschaft, der Publizistik,
der Archéologie oder anderer religious oder cultural studies. Die Studieren-
den anderer Berufspldne leben und denken oft in nur lockerem Zusammen-
hang mit der (fiir kirchliche und staatliche Berufe ausbildenden) Theologie;
sie nehmen nicht an den (sonst verpflichtenden) Einfiihrungsveranstaltungen
teil, und nur selten tauchen sie in der allgemeinen Studienberatung auf.

Ob die anderen beiden Gruppen homogener sind, ldsst sich nur schwer
sagen, ebenso, wie sich die seit einer Generation in unserer Gesellschaft
laufenden religiosen, sozialen und intellektuellen Veridnderungen bei den
Theologiestudierenden niederschlagen. Auch iiber die finanziellen Umsténde
(zumal jetzt, nachdem in den meisten Bundeslindern Studiengebiihren ein-
gefiihrt worden sind, meist 500 Euro pro Semester) weifl man nichts Pri-
zises; es scheint, dass weniger bezahlte Nebenarbeit notig ist als in ande-
ren Disziplinen (aber fiir etwa ein Drittel ist sie notig oder doch niitzlich).
Das héngt wohl auch mit der sozialen Herkunft der allermeisten aus der
Region (Familienanschluss) bzw. aus der 6konomischen Mittelschicht und
dem sozial sensiblen biirgerlichen Milieu zusammen. Die starke regionale
Bindung der meisten Pfarramts- und Lehramtsstudierenden trigt ebenfalls
zur Stabilitédt bei; die Mobilitit hat vermutlich abgenommen. Immerhin setzt
sich eine gewisse Zahl auch internationalen und interkulturellen Erfahrungen
durch Erasmus-Programme, universitére Partnerschaften oder kirchliche Part-
nerschaften mit Kirchen in der Dritten Welt aus.

Im Blick auf das intellektuelle Profil 1dsst sich durchweg eine Verschie-
bung erkennen, die teils mit der Reform der gymnasialen Oberstufe seit
den siebziger Jahren, teils mit den medialen Verdnderungen seit den neun-
ziger Jahren zu tun hat. Zum einen ist ganz klar, dass das Theologiestudium
nicht mehr fiir die intellektuell und sprachlich Brillantesten interessant ist
(mit Ausnahmen natiirlich). Die Abiturnote der Theologiestudierenden hat
sich in meiner Generation um mindestens (in meinem Erfahrungsbereich
mehr als) einen Punkt abgesenkt; bei den (noch von der Schule initiierten)
Bewerbungen um Stipendien sind so gut wie nie kiinftige Theologen da-
bei. Natiirlich konnen auch junge Leute mit der Abiturnote ,,3*“ gute Pfarrer
werden, aber ihr intellektueller und wissenschaftlicher Anspruch tritt hinter
anderen Ambitionen zuriick. Das geht so weit, dass auch Theologen ernst-
liche Probleme mit dem Deutschen und mit korrekter Orthografie haben —
und das nicht fiir besonders problematisch halten. Apropos Theologen: Es
wird ein geschlechtsspezifisches Leistungsgefille erkennbar. Die weiblichen
Lehramtsstudierenden sind ldngst nicht mehr ,,Schmalspurtheologen®, wie
man dummerweise frither sagte, sondern sind oft leistungsbereiter und leis-
tungsstérker als die ménnlichen Pfarramtsstudierenden.
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Das religiose Profil der Theologiestudierenden der letzten Zeit kann ich
mangels serioser Untersuchungen nur sehr vage und subjektiv beschreiben.
Zwei Aspekte scheinen mir deutlich: einmal die fast erstaunlich fraglose lan-
deskirchliche Loyalitit, zum anderen das relativ unangefochtene Verhiltnis
zur kulturellen Umwelt. Die existenzielle Arbeit hat sich von dogmatischen
Orientierungsaufgaben (Entmythologisierungsdebatten etwa sind langst Ver-
gangenheit!) zu ethischen Problemen, hier wiederum weniger die klassisch
politischen als die sozialen und vor allem 6kologischen verlagert. Wichtiger
als friiher ist die erkennbare Pflege der individuellen und frei sich vergemein-
schaftenden Frommigkeit geworden. Der Tréger der religiosen Sozialisation,
die zum Theologiestudium fiihrt, scheint vor allem die singende und betende
Jugendgruppe zu sein, weniger der Pfarrer und selten der Religionslehrer.
Die Theologiestudierenden leiten sehr hdufig eine solche Jugendgruppe in
ihrem Heimatort, in dessen Dunstkreis sie also meist bleiben.

Auch kraft landeskirchlicher Zugehorigkeit, ,,lutherische* Studierende de-
finieren sich nur ganz selten iiber konfessionelle Parameter wie die Be-
kenntnisse, sie tun das vielmehr iiber ihre narrativ-erbauliche Bibel- und
Jesusfrommigkeit und tiber ihre (weniger traditionelle als reformerische)
gottesdienstliche Aktivitit. Das bedeutet in aller Regel grofle 6kumenische
Offenheit und religiose Toleranz auch gegeniiber nichtchristlichen Religio-
nen, sofern sie liberhaupt ,,Spiritualitdt” verkorpern und affektiv iiberzeugend
ausstrahlen. Auf der anderen Seite geraten Identititsmarker wie der gemein-
christliche trinitarische Gottesglaube oder die reformatorische Verbindung
von Frommigkeit und verstehender Bildung in den Geruch, etwas Ubertrie-
benes, Verkopftes oder Ausdruck von rechthaberischem Uberlegenheitsdiin-
kel zu sein; die normative Orientierung tendiert dagegen aber doch nicht sel-
ten biblizistisch.

3. Die Theologie

Es ist selbstredend vollig ausgeschlossen, dass ich Thnen ein Gesamtbild auch
nur der deutschsprachigen Theologie vor Augen fiihre, auch wenn die seit
etwa zweihundert Jahren vergleichsweise stabile Organisation der Forschung
und Lehre in sich selbst verwaltenden Fakultdten den Anschein eines wohlbe-
stimmten und {ibersichtlichen Rahmens theologischer Arbeit erweckt.

Die disziplindre Struktur der Theologie ist insofern nach wie vor we-
sentlich, als sich die davon abgeleiteten Priifungs-, Promotions- und Habi-
litationsordnungen, aber auch die Praxis der Berufungen von Dozenten dar-
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an orientieren. Das wird fiir den wissenschaftlichen Nachwuchs dann ein
Problem, wenn sich die Forschung von solchen ,,Schubladen* weg entwickelt
hat — dies ist der Fall und ist eigentlich auch gewollt, denn ein wichtiges
und erwiesenermallen sinnvolles Ziel der neueren Wissenschaftsforderung
ist das methodisch und thematisch interdisziplindre Arbeiten. Auch in der
Theologie ist die wissenschaftliche Entwicklung einerseits geprdgt durch
Differenzierung der traditionellen Perspektiven (z.B. Judentum und Hel-
lenismus im Neuen Testament, Dogmatik und Ethik in der Systematischen
Theologie, Gemeindepadagogik in der Praktischen Theologie). Andererseits
organisiert sich die theologische Forschung jetzt fast durchweg in koope-
rativen und interdisziplindren (auch nichttheologische Ficher wie z.B. die
Germanistik, Musik- oder Kunstgeschichte einbeziehenden) Projektgruppen.
Auch werden solche Gruppen nicht nur von etablierten Professoren getragen,
sondern zugleich auch von Nachwuchswissenschaftlern und fortgeschritte-
nen Studierenden, z.B. in (leider modisch so genannten) ,,Elite-Studiengén-
gen®, in Graduiertenschulen (seit kurzem auch in Deutschland verpflichtend)
oder den aus Drittmitteln finanzierten, duferst effektiven Graduiertenkollegs.
Die wirklich produktive theologische Forschung findet nur zum kleinen Teil
am einzelnen Schreibtisch statt, sondern in Gestalt von Kooperation und
Diskussion — und sie muss eigens, durch jeweils bei den forschungsférdern-
den Institutionen einzuwerbende ,,Drittmittel* finanziert werden, was freilich
sehr viel Energie erfordert.

Die traditionelle disziplindre Struktur der evangelischen Theologie ist
auch fiir diese selbst defizitar geworden. Denn die Enzyklopddie, wie sie sich
seit der altprotestantischen Orthodoxie und dann im Neuprotestantismus he-
rausgebildet hat, beansprucht kategoriale Voraussetzungen, die problema-
tisch geworden sind. Das gilt vor allem fiir die Begriffe des theologischen
Systems®, des ,,Wesens* von Theologie und des ,,organischen* oder ,,funk-
tionalen” Zusammenhangs ihrer Elemente z.B. fiir den Zweck der ,Kir-
chenleitung®, wie das D. E. F. Schleiermacher formuliert hat. Dies zu be-
griinden war eine wichtige Aufgabe der Systematischen Theologie, die sich
dabei philosophischer Kategorien bediente. Seit einiger Zeit ordnet sich aber
keine theologische Disziplin dem theologischen ,,System* oder, wie es heute
heiBit, der ,,Fundamentaltheologie** der Systematischen Theologie ein und
unter. Die wenigen aktuellen Versuche einer theologischen Enzyklopidie
(auch im englischsprachigen und im rémisch-katholischen Bereich sind es
sehr wenige) sind theoretisch respektable Konstrukte mit vielen Postulaten
und doch wenig Pragmatik und konnen die Einheit der real betriebenen
Theologie nicht zureichend begriinden. Das ist ungewohnt und verunsi-
chert, ist aber kein ganz grofles Ungliick — christliche Theologie wurde viele
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Jahrhunderte lang und wird auch heute in nichtwestlichen Kirchen in ande-
ren Horizonten als einem wissenschaftstheoretischen getrieben. Wichtig ist
es aber, unsere westliche Situation wahrzunehmen, um nicht weiter an reli-
gioser und kultureller Nutzbarkeit zu verlieren.

Ein wesentlicher Aspekt des beschriebenen Defizits ist der Verlust eines
in der Neuzeit iiberaus starken theoretischen Paradigmas, der Hermeneutik.
Natiirlich gibt es nach wie vor keine christliche Theologie ohne irgendeine
Form der Hermeneutik im Sinne des methodisch ausgewiesenen Verstehens
iiberlieferter, sprachlich und kulturell fremder Texte; dies so gut ausgebildet
zu haben, ist ein Ruhmesblatt evangelischer Theologie und gehort weiterhin
zu ihren spezifischen Existenzbedingungen. Fiir ihre Zukunft sehr wichtig
ist es aber, produktiv damit umzugehen, dass sich in den letzten Jahrzehnten
die Hauptrichtung der schulischen und geisteswissenschaftlichen Bildung
vom historisch-hermeneutischen Typus, mit dem die evangelische Theologie
besonders eng liiert war und ist, wegbewegt hat hin zum analytisch-kombi-
natorischen Typ des Erwerbs von Wissen und Konnen. Neugiermotiviertes
Lesen und verstehende Aneignung treten deutlich zuriick hinter schlagwort-
geleitetem Finden und verwertbarem Kompilieren. Das Internet, das alles
tiberhaupt Wissbare zum Herunterladen bereitzuhalten scheint, hat diese Ver-
schiebung massiv verstérkt. Nicht zufillig sind die Prisenzbibliotheken, auch
wenn sie (wie meist) sehr gut sind, iiberaus schwach besetzt.

Das in allen Geisteswissenschaften lange Zeit leitende hermeneutische
Paradigma im Sinne eines Grundmusters nicht nur des Verstehens von Tex-
ten, sondern von ganzen Kulturen und zwischen Kulturen ist wegen seiner
essentialistischen (theoretisch idealistischen, praktisch imperialen) Vor-
aussetzungen seit einer Generation in Misskredit gekommen; dafiir ist ,,Post-
moderne* iibrigens ein viel zu allgemeiner und auch irrefiihrender Begriff.
Die evangelische Theologie tite sich einen ganz schlechten Dienst, wenn
sie versuchen wiirde, ihrerseits wieder eine metaphysische Basis ihrer Wis-
senschaftlichkeit bereitzustellen (das romische Lehramt allerdings versucht
genau dies, doch mit fatalen theologischen Folgen). Trotzdem ist es prob-
lematisch, dass die Philosophie, frither wesentlich fiir die Artikulation des
theologischen Selbstverstindnisses, fiir die meisten Theologen kein Ge-
spriachspartner mehr ist; das ,,Philosophicum* ist zwar noch eine Priifung,
die Theologiestudierende vor dem Examen ablegen miissen, aber es wird
auch von den Fakultiten ziemlich desinteressiert behandelt. An die Stelle
der klassisch-modernen, idealistischen Hermeneutik sind andere Muster und
Zuginge zu den Themen der Theologie und iiberhaupt zur Kulturhermeneutik
getreten: sozialwissenschaftliche, psychologische, semiotische, phinomeno-
logische, auch diskursanalytische. Ihren Wert fiir die Theologie kann ich hier
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nicht diskutieren; wichtig ist aber die Einsicht, dass ein Theologe, wenn er
sich nicht wieder in blof postulatorischer Theorie verschanzen will, nicht nur
mit einem einzigen, alles einheitlich erfassenden Paradigma arbeiten kann,
sondern mit mehreren Modellen und Mustern theologischen Wissenserwerbs
arbeiten muss — alles andere wire schlechte Simplifizierung zum Schaden der
Theologie. Diese Pluralitdt der Perspektiven ist fiir eine lutherische Theolo-
gie auch theologisch zu bevorzugen — gegeniiber systematischem Monismus,
in dem jede mogliche religiose Erfahrung und Frage immer schon beantwor-
tet ist (das genau zu begriinden, wire ein eigenes Thema).

Dies schlieB3t nicht aus, sondern umso mehr ein, dass sich die Theologin-
nen und Theologen neu dariiber verstindigen miissen, auf welcher Ebene
ihres Denkens und Kommunizierens sie in allen ihren spannungsvollen Ver-
schiedenheiten doch eine ,,Theologie” betreiben. Tun sie das nicht (oder be-
ruhigen sie sich bei der viel zu vagen Behauptung, sie betrieben ,.kirchli-
che” Theologie), dann wird der aktuelle Missstand nicht behoben, dass die
Disziplinen sich nur sehr schlecht gegenseitig zur Kenntnis nehmen und
sich nicht gegenseitig ernstgenommen fiihlen. Die aktuelle Folge davon
scheint mir, dass drei Theologien nebeneinanderher leben: die Exegetische
und Historische Theologie, die in sich eine Systematische und eine Prak-
tische Theologie entwickelt; die Systematische Theologie, die eine eigene
Geschichtsschreibung pflegt und einen eigenen Praxisbezug behauptet; die
Praktische Theologie, die davon gar nichts hilt und ihrerseits eine eigene
Sicht der Geschichte und insbesondere eine eigene Dogmatik und Ethik ent-
wickelt. Diese defizitire Lage wird dadurch noch verschirft, dass es auBer-
halb der Fakultiten Theologien durchaus anderen methodischen und dog-
matischen Zuschnitts gibt, so zum Beispiel in den sozialethisch fokussierten
evangelischen Fachhochschulen, aber auch in so genannten ,,Freien theologi-
schen Hochschulen* (Basel, Friedenau, Krelingen).

4. Theologischer Unterricht

Die traditionelle disziplindre Struktur der Theologie wird in allerjiingster Zeit
freilich erneut beansprucht, ndmlich durch massive Verinderungen in der
akademischen Didaktik. Massiv sage ich, weil ich selbst das Theologiestu-
dium vollig unreguliert absolviert habe, auch ohne Studienberatung — man
musste nur das Abschlussexamen bestehen ... In den achtziger Jahren wurde
die Studienberatung und ein Einfiihrungsseminar zu Beginn des Studiums,
dann ein Studiengesprich in der Mitte des Studiums verpflichtend gemacht;
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letzteres wurde bald eine regulire Zwischenpriifung. Das enzyklopidisch
angelegte Einfithrungsseminar sollte die Verbindung des Studiums mit der
personlichen Motivation und mit der Praxis in Kirche und Schule kniipfen.
Das gelang nur sehr begrenzt, weil der angestrebte Uberblick iiber die theo-
logische Arbeit unter den eben beschriebenen Bedingungen gar nicht mog-
lich war, vielmehr die vielen und disparaten Themen blof} addiert und die
Studierenden auf diese Weise iiberfordert wurden.

Die aktuelle Situation ist das Ergebnis des so genannten Bologna-Pro-
zesses, in dem eine politische top-down-Strategie das deutsche, wenigstens
in den Geisteswissenschaften im Sinne Humboldts nur an den Réndern re-
gulierte Studiensystem auf Bachelor- und Master-Studienginge umstellte
und das Abschlussexamen durch durchgehend studienbegleitende Priifungen
ersetzt hat. Sinn und Unsinn dieses Unternehmens kann ich hier nicht dis-
kutieren, brauche es auch nicht, insofern sich alle drei frither so genannten
,,Oberen Fakultiten* (Theologie, Jurisprudenz, Medizin) geweigert haben,
ihr bisheriges Studium auf einen angeblich berufsqualifizierenden Bachelor-
Studiengang zu reduzieren. Auch die Kirchen widerstanden der Versuchung,
einen Bachelor fiir eine Art clerus minor einzurichten (ich sage Versuchung,
weil die Zahl der akademisch voll ausgebildeten Pfarrerinnen und Pfarrer in
Zukunft kleiner werden muss, weil diese nicht bezahlt werden konnen).

Dennoch hat ,,Bologna* auch fiir die Theologen zwei weitreichende Fol-
gen. Die eine ist die durchgehende Modularisierung mit studienbegleitenden
Priifungen (es gibt aber noch eine Abschlusspriifung), die eine blo kombi-
natorische Anhdufung von Wissen begiinstigt und zugleich einen viel ho-
heren Grad an Kanonisierung des theologischen Wissens etabliert. Das hat
auch Vorziige: Man kann die Studierenden auf diese Weise zwingen, z.B.
auch einmal einen Augustin-Text zu lesen (was sie sonst moglichst vermei-
den). Dem stehen aber viele Nachteile gegeniiber. Man bekommt beispiels-
weise eine Ubung iiber die lutherischen Bekenntnisschriften nur schwer in
ein Modul hinein — und ohne dieses besucht sie niemand, weil den Gesetzen
.Bolognas® entsprechend alle Studierenden fast nur das tun, was optimale
Priifungen verspricht. Fiir durchschnittliche Studierende verschiebt sich das
Ziel der breiten theologischen Bildung und eines (fast) zweckfreien reli-
gionskulturellen Gedéchtnisses auf die Ausbildung von bestimmten, von spa-
teren Arbeitgebern gewiinschten Kompetenzen. Die neue Didaktik und ihre
Medien, die auch groBe Vorziige haben konnen, sind auf diesbeziigliche
Effizienz eingestellt (z. B. wenn eine Powerpoint-Prisentation das Mit- und
Nachdenken fast ausschlief3t).

Die andere Folge ,,Bolognas® geht jedoch in die entgegengesetzte Rich-
tung: Fiir die sehr interessierten und sehr gescheiten Studierenden sind jetzt
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Master-Studiengédnge oder, schon erwéhnt, ,,Elite-Studiengédnge® eingerich-
tet, in denen komplexe Probleme auf sehr hohem wissenschaftlichen Ni-
veau und unter Beteiligung der beteiligten Disziplinen und unter duflerst
aktiver Mitarbeit der Studierenden bearbeitet werden. Bis hin zur optima-
len Betreuungsrelation von z.B. 1:7 und zur tatséchlich intensiven Betreu-
ung ist dieser Aufbau von Orientierungs- und Urteilsfdhigkeit genau das,
was Humboldt vorschwebte. Themen solcher echten ,,Seminare®, in denen
Losungen nicht schon vorgegeben, sondern aufgrund prizisierter Fragestel-
lungen erarbeitet werden, sind z.B. ,,Schuld und Siihne* oder ,,Ethik der
Textkulturen*; leider kann ich das jetzt nicht niher beschreiben.

Nicht vergessen darf ich jedoch, dass die evangelischen Kirchen der Bun-
desrepublik ein Begabtenforderungswerk finanzieren (stark unterstiitzt vom
Staat), das evangelische Studierende in ihrem wissenschaftlichen und sozia-
len Vermogen fordert, nicht nur finanziell, sondern auch durch interdiszipli-
nire Fortbildung: das Evangelische Studienwerk Villigst. Dieses Werk unter-
stiitzt natiirlich nicht nur Theologen, sondern Studierende aller Disziplinen,
Studierende, die fiir Bildung im evangelischen Sinne stehen, einschlieflich
politischer und sozialer Verantwortlichkeit. Als einziges der deutschen For-
derungswerke hat es iiberdies ein Programm fiir osteuropdische Studierende
aufgelegt und trigt besonders zur interkulturellen und interreligiosen Kennt-
nis und Verstindigung bei.

5. Kirchenleitungen und akademische Theologie

Man kann wohl sagen, dass die deutschen Landeskirchen auf alle diese
Entwicklungen auf der Ebene der theologiepolitischen Grundsitze sehr
verldsslich reagieren. Der reformatorischen Verkniipfung von Bildung und
Frommigkeit (eruditio et pietas) entsprechend, haben sie viele Versuche ver-
hindert, die akademische Theologie, statt sie als die Reflexionsform des
christlichen Glaubens zu pflegen, zur unkritischen Glaubens- oder Kirchen-
lehre zu depotenzieren und aus der Universitit auszugliedern; auch von den
Kirchlichen Hochschulen wird nicht erwartet, eine ,,kirchenndhere* Theo-
logie zu verkorpern, sondern auf der Hohe der Zeit und auf Augenhohe mit
den Gebildeten kritisch und selbstkritisch wissenschaftliche Theologie zu
treiben. So haben in Léndern, in denen Staat und Kirche wohlwollend ko-
operieren, die Einspar-Diktate und die Mahnungen der Rechnungshofe (we-
gen ,,mangelnder Auslastung*) die theologischen Fakultiten verhiltnismaflig
milde getroffen. Aus meinem Erfahrungsbereich kann ich das auch im Blick
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auf die Zustimmung der Kirchenleitung zur administrativen Eingliederung
der Theologischen Fakultit in eine (alle Kulturwissenschaften umfassende)
,,Philosophische Fakultit* bestitigen: Der theologische Charakter des De-
partments Theologie in Erlangen ist staatskirchenvertraglich bekriftigt und
in seinem personellen Bestand sogar besser gesichert worden, als das bisher
der Fall war. Zugleich legt diese Kirchenleitung — auch unabhingig von die-
sem Vorgang — die Bekenntnisbindung der Professoren weniger eng aus; zwar
sind die meisten unter ihnen ordinierte evangelisch-lutherische Pfarrer, aber
es gibt auch Armenier und Baptisten.

Die Probleme liegen woanders, ndmlich darin, dass die Kirchenleitung
die Fakultiten zwar als Ausbildungsinstitutionen beansprucht und pflegt,
weniger oder gar nicht jedoch als Institutionen theologischer Orientierung
fiir die Kirche und fiir die Kirchenleitung. Das tritt etwa darin zutage, dass
die Fakultdten mancherorts nicht um Gutachten zu theologischen Entschei-
dungen gefragt werden, mit der Begriindung, dass sie unterschiedlich vo-
tieren oder die kirchenpolitischen Ziele der Kirchenleitung moglicherweise
gerade nicht unterstiitzen konnten. Ziemlich krass wurde die Diskrepanz
zwischen den (in diesem Fall 6kumenischen) Zielsetzungen von Bischofen
und den Begriindungsanspriichen der akademischen Theologie bei der ,,Ge-
meinsamen Erkldrung zur Rechtfertigungslehre von 1999. Aber auch abge-
sehen davon haben sich in den Landeskirchenimtern seit einiger Zeit quasi
theologische Agenturen gebildet, die man, etwas unfreundlich, als ,,Stabs-
theologie* der Kirchenleitungen und der von ihnen besetzten Gremien be-
zeichnen kann, die jedenfalls kaum mit theologischen Fakultiten riickge-
koppelt sind. Manche kirchenleitenden Gremien scheinen die theologischen
Fakultiten als praxisferne, rechthaberische Storenfriede auf Distanz halten
zu wollen. Und es gibt ja auch Professoren, die nur ein sehr kiihles Verhiltnis
zur Landeskirche ihrer Fakultit haben ...

Etwas anders liegen die Dinge im Verhiltnis zwischen den Kirchenleitun-
gen und den Theologiestudierenden. Seitdem eine kirchliche Karriere bzw.
die Vorbereitung darauf in der Regel nicht mehr als intellektuell attraktiv
gilt und nachdem die Gewissheit einer Aufnahme in den Kirchendienst
durch die (aktuellen, aber auch langfristig demographisch bedingten) fi-
nanziellen Entwicklungen grolen Zweifeln ausgesetzt wird, sehen sich die
Kirchenleitungen sogar auf EKD-Ebene gendtigt, aktiv fiir den Pfarrberuf
zu werben; dabei wird der kulturwissenschaftliche Charakter des dazu be-
fahigenden Theologiestudiums eher abgeblendet. Es gibt dann eine Tendenz
der engeren Bindung der Pfarramtsstudierenden an die jeweilige Landes-
kirche. Wihrend diese Beziehung friiher eher formal war und sich auf die
Pflicht zu Gemeinde- und Industriepraktika beschrinkte, greift jetzt die Per-
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sonalfiihrung schon ins Studium ein. Aufler der Beratungstitigkeit der Fa-
kultiten, die ja auch existenzielle Probleme ernst nimmt, und der Teilnahme
an den Hochschulgemeinden bietet etwa die ELKB (Evang.-Luth. Kirche in
Bayern) eine gut ausgestattete spirituelle ,,Begleitung Theologiestudieren-
der an. Besonders heikel ist der Vorbehalt der Kirchenleitungen, die Kan-
didatinnen und Kandidaten trotz Bestehens des Theologischen Examens (das
rechtlich ja von ihnen, nicht etwa von den Fakultiten verantwortet wird!)
noch einem zusétzlichen Assessment zu unterwerfen (dessen Parameter nicht
theologisch evaluiert werden). Man darf gespannt sein, welche Relativierung
des Studiums, nach derjenigen durch manche Predigerseminare, der Ausbau
dieses kirchenleitenden Instrumentes mit sich bringen wird.

Es wire nun unfair, wenn ich mich gegeniiber den Theologischen Fakul-
titen weniger kritisch duBlerte als gegeniiber Kirchenleitungen, denn auch
im Blick auf die Studierenden sind erhebliche Defizite auch der akademi-
schen Theologie zu konstatieren. Ich mochte drei hier gestellte Aufgaben
abschlieBend benennen. Sie laufen alle auch darauf hinaus, dass sich die
Theologischen Fakultiten aktiv in die Debatten um die anstehenden, viel-
leicht sehr tief gehenden Kirchenreformen und die diffusen Diskussionen
tiber das zukiinftige Pfarrerbild einbringen sollten.

Eine erste Aufgabe betrifft die Verdnderungen der personlichen From-
migkeit: Nach meiner Beobachtung ist die Spiritualitit der Theologiestu-
dierenden meist kaum weniger subjektivistisch und synkretistisch als die
ihrer Altersgenossen — das relative Recht dieser Individualisierung nicht theo-
logisch zu artikulieren und zur Geltung zu bringen, fiihrt zu einer blo8 duf3er-
lichen Akzeptanz der institutionellen Objektivitit (z.B. des trinitarischen
Dogmas, der Confessio Augustana, der Liturgie usw.) und kann in Konfronta-
tion mit der realen Spiritualitét in der Gemeinde (und erst recht in der Gesell-
schaft) umkippen in neuerlichen Modernismus, der dann die ,toten* oder
.destruktiven” Dogmen abschaffen will oder auler Gebrauch setzt.

Eine zweite Aufgabe betrifft die religiosen Verdnderungen in den Ge-
meinden der kiinftigen Pfarrer und Pfarrerinnen: Die religiose Pluralisierung
in liberalen und s@kularen Gesellschaften wirkt sich auch innerhalb der Kir-
chen aus, von der akzeptierten Vielfalt der Frommigkeitsstile iiber die fakti-
sche Okumene-Praxis an der Basis bis hin zur Akzeptanz esoterischer und
fremdreligioser Elemente auch in der stark kirchenverbundenen Frommigkeit
— wenn die theologische Ausbildung nicht dazu instandsetzt, religiose In-
novationen und traditionale Normativitit produktiv in Beziehung zu setzen,
wird die Leitungsfihigkeit des ordinierten Amtes sehr schnell absinken.

Eine dritte Aufgabe betrifft die religionskulturelle Situation der kiinftigen
Pfarrer und Pfarrerinnen: Weil die Symmetrie von Religion und Gesellschaft
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in Europa wohl endgiiltig Vergangenheit ist (sofern wir nicht muslimisch
werden), kommt viel darauf an, den christlichen Glauben als ein spezifisches
kulturelles Phanomen, vergleichbar anderen Religionen (und daher friedlich
mit ihnen koexistierend), sowohl verstidndlich zu machen als auch in seiner
autonomen Logik zu unterscheiden. Dafiir geniigt es nicht (mehr), in der
einen Hand die Bibel und in der anderen die Zeitung zu halten — diese viel-
sprachige Zeitung muss man auch lesen konnen. Die seit einiger Zeit einge-
fiihrte Verpflichtung auf religionswissenschaftliche Wahrnehmungsfihigkeit
hin muss daher ergiinzt werden um die breite kulturhermeneutische Orien-
tierungsfihigkeit.



Arne
Manzeschke

Theologie lehren
im theologiefreien Kontext'

1. Vorbemerkung

Urspriinglich lautete der Titel ,,Theologie an den Fachhochschulen®. Dieser
Titel hétte auch einiges an Stoff abgegeben und hatte seine Berechtigung
in der Tatsache, dass ich vier Jahre an einer evangelischen Fachhochschule
Ethik und Anthropologie im Fachbereich Pflegemanagement als Lehrbeauf-
tragter gelehrt habe. Ich habe um Anderung des Themas gebeten, weil ich
1) schon lidnger nicht mehr dort lehre und 2) Friedrich Heckmann zu dem
Thema einen sehr instruktiven Aufsatz geschrieben hat? — zumindest, was die
Theologische Ethik angeht. Ich kann mich vielem, was er dort schreibt, an-
schlieflen. 3) aber — das ist mein stirkster Grund — erschien es mir fiir diesen
Kontext hier in Seevetal sinnvoll, den Fokus auf ein anderes Handlungsfeld
zu richten, das vielleicht etwas auflerhalb einer allgemeinen Aufmerksamkeit
und moglicherweise auch auBerhalb des Interesses der Kirchenleitungen
liegt, gleichwohl aber fiir die Theologie und fiir die Kirchenleifung im Sinne
Schleiermachers sehr wohl interessant sein kann.

1 Vortrag auf der Theologischen Tagung des Martin-Luther-Bundes ,,Studium der Theo-
logie — im Interesse der Kirchen(leitungen)? vom 25.-27. 1. 2010 in Seevetal.

2 Friedrich Heckmann, Uber die Moglichkeit und Unméglichkeit, christliche Ethik zu
lehren, in: Michael Krug/Ruth Lodel/Johannes Rehm (Hg.), Beim Wort nehmen. Die
Schrift als Zentrum fiir kirchliches Reden und Gestalten. Friedrich Mildenberger zum
75. Geburtstag, Stuttgart 2004, 156-175.
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2. Beispiele aus der Lehre
Erstes Beispiel

In Bayreuth haben die Studierenden der Religionswissenschaft die Mog-
lichkeit, die christliche Theologie aus der Binnenperspektive kennen zu ler-
nen; hierzu gibt es ein eigenes Wahlmodul ,,Christentum in Theologischer
Perspektive. Im Seminar ,,Siinde als Thema christlicher Dogmatik* sitzen
18 Studierende aus dem Studiengang ,.Kulturwissenschaften mit Schwer-
punkt Religion®. Thema ist diesmal die Hauptsiinde der Trégheit (accidia).
Im Verlauf der Einheit erarbeiten die Studierenden, dass der Trigheit die
Aktivitdt als Remedium entgegensteht, diese aber auch die gegenldufige Ge-
fahr mit sich bringt, sich und sein Leben in Geschiftigkeit zu verlieren.
Im nichsten Schritt betrachten sie die Ruhe (otium) als ein Mittleres und
Anderes zwischen Tréigheit und Geschiftigkeit. Einige erinnern daran, dass
sich diese Ruhe von der Ruhe Gottes am Sabbat nach getanem Werk herlei-
ten konnte (Gen 2,2).

Am Ende der Seminarstunde spricht mich eine Seminaristin beim Hin-
ausgehen an: ,,Also, auf was fiir Dinge Sie einen bringen. Dass wir Menschen
Ruhe brauchen. Das war mir wirklich vollig neu.* Sie meinte das weder naiv
noch ironisch.

Zur Erlduterung sei noch gesagt, dass diese Studentin, wie etwa ein Drittel
aller Studierenden, aus den so genannten neuen Bundeslidndern stammt, sich
selbst als ,,atheistisch® bezeichnet und tiber keinerlei kirchliche Sozialisation
verfiigt. Ihr Interesse an der Veranstaltung mit dem Thema Siinde hat sie ein-
gangs so beschrieben: ,,Keine Ahnung, was mich hier erwartet, aber ich finde
es spannend zu wissen, wie Christen dariiber denken und was die anders ma-
chen.”

Zweites Beispiel

Abschlussfeedback nach einem Semester Wirtschaftsethik im Gesundheits-
wesen. Die Vorlesung ist primér fiir Studierende der Gesundheitsokonomie
konzipiert, die insgesamt zwei ethische Veranstaltungen im Rahmen einer
Wahlpflichtveranstaltung belegen konnen. In der Vorlesung geht es zuerst
um eine kurze Einfiihrung in die Grundlagen ethischen Denkens; hier haben
die Okonomiestudierenden in der Regel keine Kenntnisse — aber des Ofte-
ren eine Ahnung, dass eine 6konomische Betrachtung der Phianomene viel-
leicht nicht ausreichend sein konnte. Ziemlich genau die Hilfte der 20 Stu-
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dierenden, die die Vorlesung durchgehend besuchen, sind Studierende der
Religionswissenschaft, die Interesse am Thema haben und die Veranstal-
tung dank etwas Augenzwinkerns der Studiengangsleitung im Modul ,,Ge-
genwartsfragen im Christentum® verbuchen konnen. Sie verfiigen iiber we-
nig mehr ethische Kenntnisse als die Okonomen. Die Vorlesung liefert also
zunichst eine Einfiihrung in die ethische Terminologie, ihre Theorieformen
und in das Anwendungsgebiet der Wirtschaftsethik. Es folgen Anwendungs-
fille wie Korruption, Kommerzialisierung des menschlichen Korpers und
Korrumpierung des Ethos helfender und heilender Berufe durch 6konomi-
sche Anreizsysteme.

Im besagten Abschlussfeedback kommt es zu einer Diskussion, in der sich
Studierende der Okonomie und der Religionswissenschaft unversehens fron-
tal gegeniiberstehen. Die Okonomen argumentieren, dass meine Darstellung
der ethischen Probleme wohl aus didaktischen Griinden eine {iiberspitzte
Form angenommen habe, welche sie mit ihrem gesundheitsbkonomischen
Wissen immerhin richtig einzuordnen, d.h. zu relativieren wiissten. Sie hiel-
ten es aber fiir problematisch, eine solche Darstellung auch gegeniiber Stu-
dierenden zu bieten, die qua Studium nicht so in der Materie bewandert wé-
ren und deshalb durch meine Darstellung zu einem vollig verzerrten Bild von
Gesundheitswesen und -6konomie kommen miissten.

Die Studierenden der Religionswissenschaft halten dagegen, dass sie sich
ihr eigenes Urteil bilden konnten, und fordern ihrerseits die Studierenden
der Gesundheitsbkonomie auf, ihr moglicherweise einseitiges Bild zu kor-
rigieren. Im Verlauf der rund einstiindigen Diskussion geben die Okonomen
zu bedenken, dass sie in ihrem Studium auf eine sehr bestimmte Weltsicht
und ganz bestimmte Methoden eingeschworen worden seien, weshalb es ih-
nen jetzt in einer einzigen ethischen Veranstaltung am Ende ihres Studiums
auch sehr schwerfalle, denkerisch noch einmal ganz anders anzusetzen. Die
Religionswissenschaftler verbuchen als groften Lerneffekt, die Hérte der
,,okonomischen Realitit” im Gesundheitswesen besser verstanden zu haben.

3. Analyse der Beispiele und der Lehrsituation

Mit diesen beiden Beispielen aus meiner Lehre mochte ich Sie auf einen we-
nig verbreiteten Kontext einstimmen, in dem auch Theologie gelehrt wird
— das aber in einem ansonsten theologiefreien Kontext. In Bayreuth ist die
Arbeitsstelle fiir Theologische Ethik und Anthropologie mit der Mafigabe
geschaffen worden, ethisch und anthropologische Themen im Schnittfeld
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zwischen Okonomie, Religion und Ethik mit einer theologischen Stimme
zu artikulieren und dies gleichermallen in Forschung und Lehre zu tun.
Die Mittelbaustelle soll in eine Professur umgewandelt werden — und diese
wire dann eine jenseits des Staatskirchenvertrags von der Universitit Bay-
reuth eingerichtete Professur. Diese Konstruktion ist aus der Not geboren,
dass im Rahmen der Strukturreform an bayerischen Universititen die Lehr-
amtsausbildung fiir Religion in Bayreuth aufgelost wurde. Zugleich sollte
aber ein Charakteristikum der Bayreuther Religionswissenschaft erhalten
bleiben, denn man kann hier mit dem Studium der Religionswissenschaft
auch Einblick in die Binnenlogik der christlichen Religion studieren, vertre-
ten durch christliche Theologen. Das sollte nicht aufgegeben werden. Dazu
wurde aber nicht einer der vorhandenen Lehrstiihle (z.B. der fiir Dogmatik)
beibehalten, sondern eine neue Stelle geschaffen, die iiber dieses Modul hin-
aus die christlichen und ethischen Implikationen in Gesundheit und Oko-
nomie zur Darstellung bringen sollte.

In der Lehrpraxis fiihrt das dazu, dass ich selbst vor allem ethische und an-
thropologische Themen anbiete, um Studierende iiber Disziplingrenzen hin-
aus zu erreichen. Zum anderen biete ich klassisch dogmatische Themen an,
die einerseits stark an religionswissenschaftliche Fragestellungen anschlie-
Ben (z.B. Siinde, freier Wille, Spiritualitdt, Theologie als Wissenschaft),
andererseits aber auch aus religionswissenschaftlicher Perspektive den Tat-
bestand echter christlicher Themen erfiillen — so musste ich lernen, dass die
Rede vom Bosen nicht als ein genuin christlich-theologisches Thema gilt,
wihrend Siinde klar mit dem Christentum identifiziert wird.

Ungefihr die Hilfte meines Lehrdeputats von acht Stunden fliet in die
Kooperation mit den Okonomen (Gesundheitsskonomie, Volkswirtschafts-
lehre), wo ich mehr als Ethiker denn als Theologe gefragt bin. Mit einem phi-
losophisch-6konomischen Kollegen, der die Professur fiir Unternehmensethik
innehat, biete ich seit fiinf Semestern Lehrveranstaltungen im Themenfeld
der Wirtschaftsethik an. Hierbei ergidnzen wir uns beide hervorragend, weil
er den 6konomisch-ethischen Part tibernimmt und ich den ethisch-6konomi-
schen Part. Meine spezifische Aufgabe sehe ich auch darin, die religidsen,
insbesondere christlichen Hintergriinde wirtschaftlichen Handelns explizit zu
machen und einer theologischen und philosophischen Reflexion zuzufiihren.
So spielt bei der Behandlung von kirchlichen Einrichtungen (z.B. Diakonie
und Caritas), die als ,,Unternehmen® im ,,Sozialmarkt* agieren, das christ-
liche Ethos eine wesentliche Rolle, das erst aus der Binnenperspektive ge-
lebten Glaubens verstindlich und fiir die Reflexion unternehmerischer Praxis
zuginglich wird. Um noch ein Beispiel zu nennen: In diesem Semester haben
wir ein Blockseminar zu ,,Theorien der Sozialen Marktwirtschaft™ angebo-
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ten. Fiir die Studierenden war es vollig unbekannt, dass und in welchem Aus-
malf christliche Motive bei den Griindervitern der Sozialen Marktwirtschaft
eine Rolle gespielt haben. Mein Kollege, der weniger historisch arbeitet,
war selbst tiberrascht iiber diesen starken Impuls, der von Christen fiir die
Gesellschaftsordnung nach 1945 ausging. Dass diese Ordnung immer eine
Gesellschaftsordnung und nie nur eine Wirtschaftsordnung sein wollte, griin-
det auf der christlichen Einsicht, dass Wirtschaften im Dienst eines hohe-
ren gesellschaftlichen Gesamten stehen muss. Theologie ist nicht zuletzt
Bearbeitung eines kulturellen Gedichtnisses, und in diesem Sinne fun-
gierte sie auch in diesem Seminar. Diese Aufgabe kénnte umso dringli-
cher werden, als die neuen Leitwissenschaften (Technik und Okonomie) in
dieser Aufgabe weitgehend ungeiibt sind bzw. ihre bisherigen Kompeten-
zen auf diesen Gebieten mit der Umwidmung von Lehrstiihlen etwa fiir
Wirtschaftsgeschichte und -dogmatik einbiiflen.

4. Theologische Reflexion der Situation
Explizite Theologie

Die Beispiele aus meiner theologischen Lehre will ich in zwei Richtungen
interpretieren. Das erste Beispiel — das Seminar zu Siinde und das Votum:
Sie bringen uns aber auf Dinge: Ruhe — ist fiir mich ein Beispiel fiir eine ex-
plizite Theologie. Es geht hier darum, Inhalte, Fragestellungen und Verfah-
rensweisen der theologischen Arbeit an Studierende weiterzugeben, die ex-
plizit ein solches ,,Angebot* nachfragen, die das wissen wollen und gemif
der Priifungsordnung auch wissen sollen. Hier wird in einem im Vergleich
zum klassischen Theologiestudium eingeschréinkten, aber hinsichtlich der
Inhalte und Methoden noch klassischen Sinne Theologie getrieben.

So besehen konnte die Arbeitsstelle eine Art Laboratorium fiir eine Situa-
tion darstellen, die in Zukunft wohl hiufiger anzutreffen ist. Es wird in den
Lehrveranstaltungen immer weniger auf eine christliche Sozialisation ge-
setzt werden konnen. Die Geschichten der Bibel sind vielleicht bei einem
Drittel der Studierenden présent. Aber auch unter diesen sind schon auffil-
lig viele, die die groBen Linien der jiidisch-christlichen Tradition nicht mehr
kennen. Zweitens fehlt einem GrofBteil der Studierenden ein Verstindnis fiir
hermeneutische Fragestellungen und Arbeitsweisen. Dass Texte uns etwas
bedeuten und wir uns reflexiv zu ihnen als kulturellem Phinomen verhalten
miissen, ist fiir sie zundchst einmal unverstindlich. Dieser hermeneutische
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Zugang wird in anderen Wissenschaften, die sie schwerpunktmifig studieren,
nicht in einem gleichen Mafle trainiert (empirische Sozialwissenschaften,
Okonomik, vergleichende Religionswissenschaft). Die kurze Studiendauer
und die Beschriankung auf ein theologisches Modul reduzieren iiberdies die
Moglichkeiten, hermeneutisches Arbeiten ausfiihrlicher einzuiiben. Gleich-
wohl wird hier eine bedeutsame kulturwissenschaftliche Technik im Rahmen
theologischer Reflexion eingeiibt und auch fiir andere Felder fruchtbar ge-
macht.

Drittens orientiere ich mich derzeit an einem exemplarischen Lernen. Ich
habe die Alternative zwischen Veranstaltungen, die den Studierenden ein
Uberblickswissen vermitteln iiber die biblischen, die dogmatischen Loci,
die Kirchengeschichte, aktuelle Fragestellungen in der Okumene oder im
interreligiosen Diskurs. Zwar lédsst sich manches davon iiber Lehrauftrige
bewerkstelligen, aber diese sind nicht immer sicher zu kalkulieren und bie-
ten in der Regel auch keine intensive Betreuung der Studierenden. Die Al-
ternative, fiir die ich mich entschieden habe, ist die, Veranstaltungen anzu-
bieten, mit denen diese Wissensgebiete exemplarisch erschlossen werden.
Das hat aus meiner Sicht den unbestreitbaren Vorteil, dass intensiver nach-
gedacht wird und die Inhalte stirker von den Studierenden erarbeitet werden
konnen. Ausgehend von den Hauptsiinden kommen wir in diesem Seminar
zum Beispiel unweigerlich auf die Geschopflichkeit des Menschen zu spre-
chen, seine Freiheit, seine Verfiihrbarkeit und die Frage, wie und ob Gott der
Siinde Einhalt gebietet. Damit sind gleich mehrere dogmatische Topoi be-
riihrt, ohne dass die Studierenden die Problemstellung einzelnen Loci zuord-
nen konnten — und auch gar nicht miissen. Die Zusammenhinge entwickeln
sich eher diskursiv. Es kommt mir weniger darauf an, dass die Studierenden
den kompletten dogmatischen Topos erfasst haben, als dass sie vielmehr ein
Verstidndnis gewinnen, besser noch eine Erfahrung damit machen, sich an-
hand christlich-theologischer Kategorien denkerisch ein Feld erschlossen zu
haben, das sie unmittelbar mit ihrer eigenen Lebenserfahrung in Verbindung
bringen konnen. Es ist fiir mich ein schones Lob und markiert fiir mich das
Ziel meiner didaktischen Bemiihungen, wenn die Studierenden im Feedback
angeben, dass sie (besonders) in den theologischen Seminaren das selbstin-
dige Denken gelernt haben.

Ich sehe hier die Theologie in einer dienenden Rolle, die Ernst Lange
ihr einmal in seinen Uberlegungen zur Theorie kirchlichen Handelns zu-
gewiesen hat: Es geht um Ermichtigung der Christinnen und Christen im
Alltagsleben — ich komme darauf in meinen theologischen Reflexionen am
Schluss zurtick.
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Implizite Theologie

In einer anderen Weise spiele ich die Theologie dort ein, wo sie zunéchst
gar nicht erwartet oder gefordert wird; dort, wo es um ,,allgemeine* ethi-
sche oder anthropologische Veranstaltungen geht. Eine Wirtschaftsethik im
Gesundheitswesen erfordert eher einen ,,allgemeinen®, eher philosophischen
bzw. 6konomischen Zugang zu den Phédnomenen als einen ausgewiesenen
theologischen Standpunkt. Diesen zu bieten, ohne mich selbst dabei als Theo-
loge zu verleugnen, mag in meiner eigenen Biographie und meinem Theo-
logieverstiindnis begriindet sein. Es hat jedenfalls zur Folge, dass ich so
leichter auch auf theologische bzw. kirchliche Aspekte angesprochen werde:
,.»Sagen Sie mal, was sagt denn die Kirche dazu?*, wird dann schon mal ge-
fragt, wenn es z. B. um die Kommerzialisierung des Korpers als medizinische
Ware im Gesundheitsmarkt geht. Ich versuche dann, mit den Studierenden
den Unterschied zwischen Kirche und Theologie, zwischen konfessorischer
und reflexiver Sprache, zwischen 6ffentlichem Diskurs und Ethik durchzu-
spielen. Dass die Universitit primér der Ort der Reflexion und der Ethik ist,
versteht sich nicht immer von selbst und muss immer wieder eingetiibt wer-
den.

Insgesamt notigen die ethischen und anthropologischen Themen dazu,
genauer zu bedenken, welche Menschenbilder, welche Lebensziele in poli-
tischen, unternehmerischen oder auch individuellen Entscheidungen trans-
portiert werden. Die Explikation solcher Menschenbilder und Lebensziele
gehort zu einer meiner wichtigsten Aufgaben einer ,,Impliziten Theologie®,
wie ich sie einmal nennen mdchte. Thre kritische Funktion ist es, die Freiheit
des Menschen offen zu halten, damit er nicht in den Sachzwingen stecken-
bleibt, die von technischen, 6konomischen oder auch sozialtechnokratischen
Argumentationen bemiiht werden. Kritisch und implizit ist diese Theologie,
weil sie den Handlungshorizont offenhalten will, weil sie von Gott her zu
denken wagt, dass alles auch ganz anders sein konnte und weil sie an-
gesichts der Diskurse fragt, welche Wertsetzungen von wem mit welchem
Interesse vorgenommen werden. Im weitesten Sinne geht es mir darum, die
Aufrichtung des von Krankheit, Schuld, Herrschaft oder Michten gebeugten
Menschen durch den gekreuzigten und erniedrigten Herrn, der sich zu ihrem
Diener macht, als Paradigma einer theologischen Ethik und Anthropologie
fiir die jeweils zu verhandelnden Probleme fruchtbar zu machen.

Ich habe von einem ,,allgemeinen‘ Zugang zur Ethik und Anthropologie
in Anfiihrungszeichen gesprochen. Dem liegt die verbreitete Annahme zu-
grunde, dass der philosophische Zugang zu ethischen oder anthropologi-
schen Themen allgemeiner, weil nicht weltanschaulich bestimmt sei und
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damit einen groferen Grad an Verbindlichkeit und Giiltigkeit beanspruchen
darf. Zwar kann ich das Thema weder in den universitiren Veranstaltungen
noch hier in diesem Vortrag befriedigend ausfiihren, aber so viel sollte im
einen wie im anderen Fall deutlich werden, dass auch die philosophischen
Zuginge (Plural!) nicht ohne eine weltanschauliche Verortung zu haben sind.
Es ist also beileibe nicht ausgemacht, dass eine philosophisch-analytische,
spieltheoretische Perspektive auf Rationierungsentscheidungen per se allge-
meiner in ihrer wissenschaftstheoretischen Verankerung ist. Solche wissen-
schaftstheoretischen Fragen spielen zumeist nur am Rande eine Rolle, aber
eine Generation, die praktisch alle Entscheidungen oder Einstellungen als
eine je individuelle Angelegenheit betrachtet, wird an dieser Stelle durchaus
aufmerksam, wenn das weite Feld ,,Postmoderne, Wahrheit und weltanschau-
liche Neutralitit™ ein wenig ausgeschritten und deutlich wird, dass ein spezi-
fischer Ausgangspunkt, wie ihn der theologische darstellt, deshalb noch nicht
als partikularistisch oder gar subjektivistisch aus der offentlichen Debatte
gedringt werden darf, sondern wie andere Positionen seine Plausibilitit und
Tragweite iiber eine konfessorische Gemeinschaft hinaus zu entfalten vermag.

Sprachkritik

Einen letzten Aspekt mochte ich hier noch erwéhnen: die theologisch ein-
geiibte Sprachkritik. Die Theologie lehrt, aufs Wort zu merken, hat Martin
Luther eingeschirft. Ich merke es an mir selbst, dass ich diese kritische Auf-
merksamkeit fiir Sprache schon sehr weit habitualisiert habe — mindestens,
was die mir eher fremden Sprachfelder angeht. Im Feld der Okonomie iibe
ich mit den Studierenden sprachliche Prézisierung ein, frage kritisch nach der
konkreten Herkunft und Bedeutung von Wortern, die heute wie Spielgeld in
Umlauf gegeben werden, so dass sie von beinahe jedem akzeptiert werden,
ohne dass noch néher erklart werden miisste, was denn nun genau gemeint
ist. Uwe Porksen hat in diesem Zusammenhang von ,,Plastikwortern gespro-
chen.? Gemeint sind damit Worter wie ,Brfolg®, ,,Qualitit”, , Transparenz‘
oder ,Effizienz*, gegen deren impliziten Anspruch niemand etwas sagen
konnte, die aber in der Regel so unscharf gebraucht werden, dass in den
Diskursen mehr verschleiert als gekldrt wird. Hier liefert das theologische
Handwerkszeug ein sehr brauchbares Mittel, um Diskurse iiber sich selbst
aufzukldren.

3 Uwe Porksen, Plastikworter. Die Sprache einer internationalen Diktatur, Stuttgart 1988.
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Ernst Lange, der Berliner Theologe, hat vom Evangelium einmal als der
,.Sprachschule fiir die Freiheit“ gesprochen.* Ich finde das einen sehr treffen-
den Ausdruck. Lange hatte ihn noch kritisch gegen die eigene Kirche und ihre
Verkiindigung gewandt und ihr vorgeworfen, dass die vorhandene kirchliche
Sprache kaum in der Lage sei, die Wirklichkeit angemessen zur Sprache zu
bringen. Ich verstehe diese Sprachschule heute in meiner Situation vor allem
als Ansatz, um in innerweltlichen Sachzwiéngen festgefahrene Debatten —
denken Sie an die sog. ,,Alternativlosigkeit* bestimmter 6konomischer oder
politischer Entscheidungen — aufzubrechen auf ein mogliches Anderes, das
nicht in menschlicher Verfiigungsgewalt steht oder von Menschen artikuliert
wird, die nicht zu den herrschenden gehtren und deshalb ebenfalls keine
Verfiigungsgewalt haben.

5. Schlussfolgerungen fiir die Theologie und die Kirchenleitungen

Ist solches Studium der Theologie im Interesse der Kirchen und der Kir-
chenleitungen? Erlauben Sie mir eine Bemerkung zu Threr Frage, ob es nicht
besser wire, wenn die Theologiestudierenden an kirchlichen Hochschulen
studieren wiirden. Ich habe drei Jahre als Studienleiter an einem bayerischen
Predigerseminar gearbeitet und damit die zweite Ausbildungsphase inten-
siv begleitet. Was ich dort erlebt habe, und auch jetzt in Bayreuth erlebe,
bestitigt mich in der Auffassung, dass es gut fiir die Theologie und fiir die
Theologiestudierenden ist, wenn sie sich der Auseinandersetzung mit ande-
ren Wissenschaften, anderen Denkstilen und anderen Glaubensweisen stel-
len. Das schlief3t ihre intensive Begleitung durch die Landeskirche nicht aus,
aber das Theologiestudium als akademische Disziplin, die nicht nur pastorale
Féhigkeiten vermittelt, sondern den christlichen Glauben in und gegeniiber
dieser Welt angemessen vertreten kann, wird am besten eingeiibt in einer
breiten universitas und im fruchtbaren Streit ihrer Fakultiten. Das ist ein eher
funktionales und schwaches Argument. Das starke Argument lautet, dass
Glaube und Theologie aus sich heraus zum Wissen und zur nachvollziehba-
ren Auslegung dringen. Noch mal Ernst Lange: Es geht um eine sprachfdhige
Theologie, die nicht nur die eigene Sprachgruppe bedient, sondern auch fiir
die Anderssprachigen und Sprachlosen da ist.

4 Ernst Lange, Kirche fiir die Welt. Aufsétze zur Theorie kirchlichen Handelns, Miin-
chen/Gelnhausen 1981, 299-307; 302f.
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Sabutis

Evangelische Ausbildung in Litauen'

Im Jahr 1990, in dem der Staat Litauen seine Unabhingigkeit wiederge-
wonnen hatte, erlangte auch die Evangelisch-Lutherische Kirche (ELKL)
die Moglichkeit zuriick, die theologische Ausbildung selbst zu organisie-
ren. Damals stieg die Zahl der Gemeinden sehr schnell von 20 auf 54 — die
sechs ordinierten Pfarrer konnten nicht mehr alle bedienen. Und auch die
Aktivititen der Gemeinden verlangten grofere Aufmerksamkeit, weil fiir
die meisten das Abhalten der Gottesdienste allein nicht mehr ausreichte.
Jugendarbeit und soziale Aktivitidten mussten organisiert, das Eigentum zu-
riickgefordert, die Kirchen, von denen die meisten schwer beschéddigt und
teilweise zerstort waren, wieder aufgebaut werden. So wuchs der Bedarf an
theologischer Ausbildung rasant.

1992 wurde von der evangelisch-lutherischen und der evangelisch-refor-
mierten Kirche in Litauen gemeinsam der Plan gefasst, ein Zentrum fiir
Evangelische Theologie an der Universitit in Klaipéda einzurichten. Man
schloss Vereinbarungen mit der Universitét, und bereits im Jahr 1993 ent-
stand die ,,Abteilung fiir Theologie®. Mit Hilfe vieler Partnerkirchen und
Organisationen sowie ausldndischer Geistlicher und Theologen wurde die
Abteilung schnell ein fester Bestandteil der universitiren Gemeinschaft und
die einzige Institution in Litauen, die eine hohere theologische Ausbildung
anbieten konnte. Heute sind zwolf der 23 Pfarrer, die in unserer Kirche
dienen, Absolventen der Theologischen Fakultit in Klaipéda. Einige setz-
ten ihr Studium im Ausland oder an anderen litauischen Universititen fort
und schlossen ihre Ausbildung als Magister der Theologie, der Sozialwis-
senschaften oder anderer Ficher ab. Auch viele aktive kirchliche Angestellte
und Gemeindemitglieder sind Absolventen dieser Abteilung.

1 Vortrag, gehalten am 26. 1. 2010 auf der Theologischen Tagung des Martin-Luther-
Bundes ,,Studium der Theologie — im Interesse der Kirchen(leitungen)?*
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Zusitzlich zu dem direkten Beitrag, die Diensttuenden in der ELKL aus-
zubilden, hat die Theologische Abteilung protestantisches Gedankengut und
das Wissen um seine Geschichte in unserem Land verbreitet, in dem seit je-
her das Erbe des Protestantismus hochstens am Rand der Forschung vor-
kam. Dazu kommt, dass die Mehrzahl der Studenten in der Theologischen
Abteilung katholisch ist oder anderen Glaubensgemeinschaften angehort und
hier nicht studiert, um in unserer Kirche zu arbeiten, sondern um ihr Wissen
iiber Religion, Geschichte und Theologie zu erweitern und zu vertiefen. Viele
von ihnen lernen so die evangelischen Kirchen kennen, arbeiten spiter in
den verschiedensten Berufen, dienen der Gesellschaft und beeinflussen ihre
Werte.

Ein weiterer wichtiger Beitrag der Abteilung fiir Theologie ist die Pri-
sentation evangelischer Theologie in litauischer Sprache. Dies ist keine ein-
fache Sache. An einem traditionell evangelischen oder lutherischen Ort ist die
Sprache direkt mit dem Leben der Kirche verbunden. Bei uns ist das nicht so.
In Litauen war es notig, die evangelische theologische Sprache zu standar-
disieren, so dass sie von allen verstanden werden kann, ohne ihren Sinn zu
verlieren. Bis zum Jahr 1990 stammte unsere kirchliche Schriftsprache und
ein Grofteil der theologischen Terminologie aus der Zeit vor dem Zweiten
Weltkrieg — wenn nicht sogar aus dem 19. Jahrhundert. Das entsprach lingst
nicht mehr den Bediirfnissen der Kirche und ihrer Glaubigen. Die Tatsache,
dass die Liturgiereform sowie die Veroffentlichung des neuen Gesangbuches
erfolgreich waren, ist auch der neu gebildeten theologischen und kirchlichen
Sprache gedankt.

Heutige Herausforderungen

Jede Zeit erfordert besondere Losungen fiir besondere Aufgaben, und so
iberpriifen die litauischen Lutheraner heute die theologischen Ausbildungs-
moglichkeiten und denken nach iiber die Perspektiven.

Es gibt einige Griinde, sich dariiber Gedanken zu machen.

Die Vorbereitung der Pfarrer ist nicht mehr die Prioritét der theologischen
Ausbildung. Zur Zeit fehlen in Litauen nur zwei oder drei Pfarrer. Folglich
zielt die Ausbildung nicht mehr vorrangig auf die Kirche. In den letzten
Jahren haben nur einige wenige lutherische junge Menschen das Studium an
der Theologischen Abteilung gewéhlt. Das hatte zur Folge, dass sich nur we-
nige Absolventen entschieden haben, in der Kirche zu dienen. Und man muss
daran erinnern, dass die Arbeit in der ELKL weitgehend freiwillig ist und die
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Pfarrer tiberhaupt keine oder sehr niedrige Lohne erhalten — die Kirche ist ein
schlechter Arbeitgeber.

Die Finanzierung der theologischen Ausbildung ist ein aktuelles Problem.
Nach der Bildungsreform gibt es Vorgaben, wie viele Studierende einen
Studiengang wihlen miissen, damit er vom Staat unterstiitzt wird. Von den
Zahlen her kann die evangelische Theologie iiberhaupt nicht mit anderen
Ausbildungszweigen wie etwa Jura, Informatik oder Medizin konkurrieren.
Die Studierendenzahl ist sehr klein, und so wird in naher Zukunft dieser
Studiengang geschlossen werden miissen: Die Kirche ist nicht in der Lage,
eine solche Einrichtung alleine zu finanzieren.

Das grofite Bildungsdefizit in unserer Kirche liegt heute nicht im aka-
demischen Bereich, sondern in der theologischen Bildung der Laien, der
aktiven Gemeindemitglieder. Dieses Defizit zu beheben, hat Prioritidt. Die
ELKL bemiiht sich sehr, eine solche Bildung zu organisieren, z. B. durch die
Einrichtung von Seminaren oder Fernstudiengidngen. Spiter konnte all das
noch mebhr institutionalisiert werden.

Aber auch die Ausbildung der Pfarrer kann nicht allein von der Universitit
geleistet werden. Ein Teil des akademisch vermittelten theologischen Wis-
sens bleibt ungenutzt oder ist fiir die Gemeindearbeit unnotig, wéhrend
einige der Kenntnisse und Erfahrungen, die fiir die pastorale Tatigkeit erfor-
derlich sind, nicht im Rahmen des universitidren Studiengangs vermittelt wer-
den konnen. Deshalb versuchen wir in der ELKL, regelméfig Seminare zu
verschiedenen Themen der Praktischen Theologie, der Seelsorge oder ande-
rer Gebiete zu organisieren.

Schlussfolgerungen

Die gegenwirtige Situation macht bestimmte Reformen im Bereich der theo-
logischen Ausbildung nétig.

Zum einen wird sich die Abteilung fiir Theologie wahrscheinlich von
einer reinen Ausbildungseinrichtung zu einem Zentrum fiir interdisziplinédre
akademische Forschung wandeln, etwa in Zusammenarbeit mit den Histori-
kern oder den Sozialwissenschaftlern.

Fiir die Aus- und Fortbildung der Pfarrer wird die Kirche Stipendien und
akademische Institutionen im Ausland suchen miissen.

Sie muss Wege finden, die Bildung aller ihrer Gemeindeglieder zu ver-
breitern. Das kann mit der Bereitstellung und der Verteilung von Materialien
sowie der Organisation von Seminaren fiir Laien gelingen.
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Sowohl die Abteilung fiir Theologie an der Universitit als auch die ELKL
selbst miissen sich auf die Vertiefung der Kenntnisse der bereits Dienst
tuenden Pfarrer und die Verbesserung der pastoralen Praxis konzentrieren.



Hans-Martin
Weiss

Salz in der Suppe

Evangelische Diaspora als gesellschaftliches
Ferment'

Sehr geehrte Damen und Herren,

die Diaspora-Existenz von Christen — auch die von evangelisch-lutherischen
Christen! — ist immer wieder eine miihsame. Beispielsweise notierte Robert
Dollinger vor einem halben Jahrhundert in seiner Regensburger Kirchen-
geschichte: ,,Die Anfinge der Gemeindebildung in der Diaspora waren nicht
leicht; Treue und Standhaftigkeit waren notig, das Glaubenserbe der Viter zu
wahren.“ Diaspora-Christen bedurften seit jeher der Hilfe und Unterstiitzung.

Und doch verhilt es sich mit ihnen keineswegs so wie mit jemandem, der
ohne fremde Hilfe nicht zurechtkommt. Das Gegenteil ist der Fall! Wahr ist,
dass Diaspora — was ja wortlich ,,Zerstreuung* heifit — durchaus eine recht
kréftige und wirkungsvolle Existenzweise bedeuten kann — so wie Salz in der
Suppe eine spiirbare Wirkung hinterlidsst. Und Salz sollen wir Christen sein.
Dabei versteht es sich von selbst, dass es sich um ,,zerstreutes* Salz handelt.
Von Anfang an war ja christliche Existenz, war christliche Kirche wesen-
mifBig Diaspora-Existenz. Und so ist es auch heute nichts Ungewdhnliches,
wenn lutherische Christen ihren Glauben an das befreiende Wort Gottes
in Gestalt von Diaspora-Gemeinden leben und dabei ihr Licht unter den
Menschen leuchten lassen. Dieses Licht-Sein und Leuchten, dieses Salz-Sein
gerade des Diaspora-Christseins, mochte ich im Folgenden zunichst biblisch,
sodann mit kurzen Beispielen aus der neueren Kirchengeschichte und zuletzt
mit solchen aus der Gegenwart illustrieren.

1 Vortrag zur Eroffnung des Symposiums anlésslich des 150. Jubildums des MLV Bay-
ern am 30. Oktober 2010 in Neuendettelsau.
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1. Biblische Belege fiir eine effektive Diaspora-Existenz

Norm ist fiir lutherische Theologie und Kirche rund um den Erdball das
in der Bibel bezeugte Wort Gottes. Das ist das Wort der Offenbarung des
Evangeliums vom gekommenen, fiir uns gestorbenen und auferstandenen
Gottessohn Jesus Christus, der selber das lebendige Wort ist, durch das Gott
alle Dinge erhélt und trigt — also auch die Diaspora-Gemeinden.

Aber was heif3t Diaspora genauer? Es gibt verschiedene Redeweisen von
der religios-konfessionellen, von der ethnischen, von der sprachlichen Dias-
pora, von der Auswanderungs-, der Migrations- oder der Auslandsdiaspora.
Auch andere Religionen kennen Diaspora-Situationen. Das Wort ,,Diaspora“
ist ldngst zu einem beliebten, mitunter metaphorisch gebrauchten Begriff
geworden, dessen Bedeutung zwischen niichterner Situationsbeschreibung,
Riickzugspessimismus und hoffnungsfroher Prognose oszilliert. Evangeli-
sche Theologie zieht gegentiber eher gesellschaftspolitischen Deutungskate-
gorien eine biblisch-theologische Bestimmung vor.

Das aus dem Verb diaspeirein abgeleitete griechische Wort Diaspora
stammt aus der Septuaginta, der altgriechischen Ubersetzung des Alten Tes-
taments. In allen dort zu findenden zwolf Stellen wird Diaspora als Terminus
fiir die Zerstreuung der Juden unter die Heidenvolker, aber auch fiir die
,,Verstreuten selber gebraucht. Einmal bekennt sich sogar Gott selbst als
der Zerstreuende: ,,Ich worfelte sie mit der Worfschaufel“ (Jer 15,7). In an-
deren alttestamentlichen Versen (Dtn 30,3 ff; Neh 1,9; Ps 147,2) wird der
Zerstreuung der Juden im Sinne einer Strafe die spétere, barmherzige Riick-
fiihrung in das Land der Viter verheiBungsvoll gegeniibergestellt.

Wie Jorn Kiefer in seiner 2005 veroffentlichten Dissertation ,,Exil und
Diasporal“2 darlegt, geht es bei beidem — bei ,,Exil* wie bei ,,Diaspora“ — um
die Erfahrung einer tiberall in der Welt prasenten und unvermeidbaren Rea-
litdat, ndmlich um das ,,beklagenswerte Schicksal der Schwicheren®. Dieses
Schicksal wird als ,,Gottesgericht™ gedeutet — und auf solche Weise ak-
zeptiert! Zum Teil kam es sogar zu einer positiven Deutung von Exil und
Diaspora: Gottes Gegenwart und Zuwendung gehen in Exil und Diaspora
keineswegs verloren; vielmehr werden sie aufs Neue erfahren, um sich mit
der innerweltlichen oder endzeitlichen Hoffnung auf Riickkehr und Samm-
lung der Zerstreuten zu verbinden. In solch spiritueller Verarbeitung der

2 Jorn Kiefer, Exil und Diaspora. Begrifflichkeit und Deutungen im antiken Judentum
und in der hebrdischen Bibel, Arbeiten zur Bibel und ihrer Geschichte 19, Leipzig
2005.
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Diaspora-Existenz zeigt sich eine beachtliche theologische Produktivitit. Thr
verdanken sich beispielsweise der Zweite Jesaja oder die so genannte Pries-
terschrift mit ihrer Kritik des babylonischen Polytheismus.

Wie Kiefer betont, kennen sowohl das Alte Testament wie das antike
Judentum den ,,Zusammenhang von Universalismus und Diaspora®“, nim-
lich den Effekt der Diaspora-Existenz nicht nur fiir das Volk Israel, son-
dern auch fiir die mogliche Augendffnung aller Volker, die durch das wahr-
zunehmende Gesamtgeschehen den einen Gott Israels in seinem Wirken
erkennen konnen. Die exilischen Lebensbedingungen haben der Diaspora-
Existenz die bemerkenswerte Frucht einer Reflexion auf den Glauben an den
einen Gott abgerungen, also einen integrativen Monotheismus gefordert. So
hat die Diaspora-Erfahrung Israels eine theologisch hochwichtige Wirkung
fiir die damalige Gesellschaft und fiir die globale Volkergemeinschaft unse-
res Planeten gezeitigt. Sie ist alles andere als sinnlos gewesen.

Im Neuen Testament kommt das Substantiv Diaspora dreimal vor: in
Joh 7,35, 1 Petr 1,1 und Jak 1,1. Das Verb diaspeirein gebraucht Lukas drei-
mal, und zwar im Zusammenhang der Vertreibung der hellenistischen Ju-
denchristen aus Jerusalem (Apg 8,1.4; 11,19). Dabei fillt der Zusammen-
hang von Zerstreuung im Sinne von gottgewollter Aussaat und Mission auf.
Diaspora bedeutet also eine ,,Ausstreuung® von Samenkornern — ein hochst
produktiver Prozess! Im 1. Petrusbrief ist die Anrede an die, ,,die verstreut
wohnen in Pontus, Galatien, Kappadozien, der Provinz Asien und Bithy-
nien“, eingebunden in den Zusammenhang der Fremdheits-, Leidens- und
Gerichtsmotive des Briefes. Bezeichnend ist dabei die Hoffnung, dass Fremd-
heit und Leiden, dass also auch Zerstreuung und Vereinzelung bald ein Ende
haben und in die selige Erfahrung des Gottesreiches miinden werden. Im
Jakobusbrief bedeutet Diaspora-Existenz fiir die Christen, stindig Verlockun-
gen und Anfechtungen ausgesetzt zu sein und in der Gefahr zu stehen, dass
aus den Gldubigen, die in der Welt, aber nicht von der Welt sind, doch
Weltfreunde werden (1,27; 2,1-5; 4,4). In dieser Situation ergeht ein auto-
ritatives Schreiben des Jakobus aus Jerusalem an die Glaubensgeschwister
auflerhalb Paldstinas, das zu Geduld im Leiden und zum Widerstand gegen
die Versuchungen in der Diaspora mahnt.

Im Alten wie im Neuen Testament steht die Diaspora-Existenz also un-
ter dem doppelten Aspekt von Zuspruch und Anspruch. Gott ermutigt die
Verstreuten, auf sein Wirken als ein am Ende sich als heilvoll erweisen-
des, zusammenfiihrendes zu vertrauen. Und er beauftragt sie zugleich, als
Verstreute in die Gesellschaft, in der sie stehen, kraft seines Geistes hin-
einzuwirken. Die Zerstreuten sind die Gesegneten im Zeichen der Ansage
des kommenden Gottes, und im selben Zeichen sind sie auch Gesendete.
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Diaspora — das bedeutet in der Regel nicht Fluch und Verzweiflung, sondern
VerheiBung und Auftrag.

2. ,,Salzige Diaspora* in der Vereinsgeschichte

Wihrend die Diaspora als Wirklichkeit auf deutschem Boden lidngst bekannt
war, etwa durch das Schicksal der Osterreichischen Exulanten, kam das Wort
Diaspora im Deutschen erstmals bei Nikolaus Ludwig von Zinzendorf vor:
Er gebrauchte es im Sinne der zerstreuten Existenz seiner Briidergemeine
innerhalb der Landeskirche. Hier haben wir die kirchengeschichtlich durch-
aus bezeichnende Begriffsbedeutung des Diaspora-Daseins von Christen un-
ter Christen. Ein durchaus schwieriger, aber realistischer Gedanke: Getaufte
konnen unter Getauften einsam, isoliert, zerstreut dastehen, leidvoll, verlas-
sen, missverstanden, womdglich hilflos, ja verleumdet und verfolgt. Diaspora
kann sich insofern geradezu darstellen als Gegenbild zur Okumene, zu gelin-
gendem Miteinander in versohnter Verschiedenheit. Nichtsdestoweniger ist
solche Diaspora-Existenz in sich Verheiung und Auftrag: Verheiung der
kiinftigen Gemeinschaft des Gottesreiches und Auftrag zu ihrer partiellen
Existenz. Darauf wird zuriickzukommen sein.

Zunichst sei hier wenigstens kurz der historischen Zusammenhinge ge-
dacht, die vor 150 Jahren zur Griindung des ,,Lutherischen Gotteskastens*
fithrten. Schon tiber ein Vierteljahrhundert gab es das éltere protestantische
Diasporawerk namens Gustav-Adolf-Werk; es wirkte seit 1832 von Leipzig
aus fiir die Diaspora in Deutschland und im Ausland, und zwar eher in einem
kulturprotestantischen Sinn. Demgegeniiber ging es den Initiatoren des ,,Lu-
therischen Gotteskastens* ganz im Sinne Wilhelm Lohes um eine bewusst am
kirchlichen Bekenntnis orientierte Diaspora-Arbeit. Es war dies eine Zeit der
allgemeinen Neubesinnung auf die Bedeutung des lutherischen Bekenntnis-
ses. Christen aus Bayern erkannten damals eine besondere Verantwortung fiir
Glaubensgeschwister evangelisch-lutherischen Bekenntnisses in der Dias-
pora des eigenen Landes und weltweit. Den Ursprungsnamen ,,Gotteskasten‘
entnahmen die Griindungsviter 1 Chr 29,8, wo vom Opferstock zum Bau des
Tempels bzw. zur Korrektur seiner Baufilligkeit die Rede ist. Am 29. August
1860 griindeten sie im frinkischen Hersbruck den Verein ,,Lutherischer Got-
teskasten in Bayern. Zweck des Vereins war laut Satzung, ,,die in der Zer-
streuung, d. h. unter fremden Confessionsangehorigen, lebenden lutherischen
Glaubensgenossen inner- und auflerhalb Bayerns in ihrer kirchlichen Not zu
unterstiitzen.” Diese Zweckbestimmung gilt nach 150 Jahren noch genauso.
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Kurz vor dem Anbruch des ,,Dritten Reiches® dnderten die verbiinde-
ten lutherischen Gotteskastenvereine ihren Namen, um werbewirksamer zur
Sprache kommen zu koénnen. Von da an nannten sie sich ,,Martin-Luther-
Bund®. Im selben Jahr 1932 erfolgte auch in Bayern die neue Namens-
gebung: Seither ist der ,Martin-Luther-Verein in Bayern e. V. im Verbund
mit dem ,,Martin-Luther-Bund* zum fortgesetzten Dienst fiir die lutherische
Diaspora am Werk.

Uber die Geschichte des bayerischen Martin-Luther-Vereins informieren
im Einzelnen die beiden schonen, in der Geschiftsstelle abrufbaren Binde
von Hans Roser: ,,Von Bayern bis Brasilien (1985) und ,,Von Brasilien
bis Russland* (2001). Wenigstens ein zentrales, wirklich denkwiirdiges Ge-
schehen genau zur Halbzeit der 150-jdhrigen Gesamtphase mochte ich hier
als Beispiel dafiir anfiihren, wie der Martin-Luther-Verein zum Salz in der
Suppe wurde, als er im Hitler-Deutschland gewissermafien selber zu einem
Diaspora-Phidnomen geworden war. Ich blicke auf das 75-jahrige Jubildum
des Martin-Luther-Vereins zuriick. Das fand 1935 in Hersbruck statt. Dort
bewihrte sich zu Zeiten des Kirchenkampfes eindrucksvoll die Vereinigung
bekenntnisbewusster Lutheraner. Riefen doch just zum selben Datum, ja
zur selben Uhrzeit in Hersbruck die Parteifiihrung, der Kreisleiter und der
Biirgermeister zu einer Gegenkundgebung der Deutschen Christen in der
Spitalkirche auf! Es wurde sogar ein ,,grofler Kreisthing* fiir die Kreise
Hersbruck und Lauf angesetzt, zu dem ausdriicklich die Beamtenschaft ein-
schlieBlich der Lehrerschaft und die Hitler-Jugend erwartet wurden. Der
stellvertretende Gauleiter, der Gebietsfiihrer der Jugend und der Kreis-
leiter waren als Hauptredner angekiindigt — just um dieselbe Uhrzeit wie
die Nachmittags-Festveranstaltung des Martin-Luther-Vereins mit Landes-
bischof Dr. Hans Meiser! Angekiindigt war aulerdem drohend von NS-Seite,
dass Anwesenheitsmeldung erstattet werden wiirde. Tatsdchlich kam die
grofte je in Hersbruck gesehene NS-Veranstaltung zustande. Und doch war
sie deutlich kleiner als die Jubilaumsveranstaltung mit Meiser, hinter der ja
keinerlei Zwang gestanden hatte.

Die Menschen beflaggten den Ort mutig fiir Landesbischof Meiser. Schon
der Friihgottesdienst um sieben Uhr, in dem der Landesbischof ein Gruwort
sprach, war iiberfiillt. Um neun Uhr konnte dann die Stadtkirche die riesige
Festgemeinde nicht fassen, und der ganze Kirchplatz war voller Menschen.
Auf der groflen Nachmittagsveranstaltung in der Stadtkirche erklérte der
Landesbischof, dass sich die Kirchenleitung freudig zur Arbeit des Martin-
Luther-Vereins bekenne und sie um ihrer Wichtigkeit willen weitgehend for-
dern wolle.
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3. Diaspora als Salz in Osteuropa

Die Wende von 1989 bedeutete fiir viele Linder des ehemaligen Ostblocks
den Anbruch von Freiheit und Demokratie, aber auch von rohem Kapitalis-
mus. Es begann eine Zeit unerwarteter Moglichkeiten — und grofer Enttidu-
schungen. Wo brachte die politische Verdnderung auch eine kirchliche Er-
neuerung mit sich? Bei realistischem Hinsehen zeigt sich, dass Theologie
und Kirche in der Diaspora in der Gefahr standen und stehen, sich den herr-
schenden gesellschaftlichen Moderichtungen anzupassen. Es kann aber auch
umgekehrt so sein, dass Diaspora-Arbeit anregend und befruchtend in die ge-
sellschaftliche Wirklichkeit hineinwirkt.

Zweifellos wird in etlichen Landern Osteuropas das Diaspora-Bewusst-
sein, eine lutherische Kirche zu sein, eben durch die Diaspora-Situation ge-
stirkt. Fiir manche kirchlich Engagierte oder in Ausbildung Befindliche er-
scheint die Theologie aber auch zu ,.gefdhrlich* fiir den Glauben. Zudem
gibt es Tendenzen, sich von den Problemen dieser Welt abzukapseln. Aber
alles in allem hat die Wende von 1989 den lutherischen Kirchen eine deut-
liche Offnung beschert, und es gibt seither vielerorts uniibersehbare An-
strengungen, um die neuen Moglichkeiten wahrzunehmen. Es bleibt aber die
Gefahr bestehen, dass ohne fundierte lutherische Theologie die Kirche wie-
der und wieder in die Versuchung kommt, von modischen Strémungen und
politischen Ideologien mitgerissen und missbraucht zu werden.

Der frithere Ministerpréisident von Polen und jetzige Président des Euro-
pidischen Parlaments Jerzy Buzek berichtet im Jahrbuch des Martin-Luther-
Bundes 2008 als evangelischer Christ von der Diaspora-Situation in seinem
Land.’ Im Gefolge des Umbruchs 1989 war es zu einem veriinderten Stellen-
wert der Menschenrechte gekommen, insbesondere auch der Minderheiten-
rechte: Nunmehr garantiert die Charta der EU Gleichbehandlung, Meinungs-
und Glaubensfreiheit. Buzek unterstreicht daher: ,,Minderheiten provozieren
durch ihr Anderssein, das sie aber wiederum dazu verleitet, sich auszu-
zeichnen und positiv aufzufallen. Im Rahmen von Minderheiten kommt es
leichter zur Entstehung von Netzwerken, von informellen Gruppen, die sich
nach auflen hin als dulerst wettbewerbsfihig zeigen.* Jede Minderheit bringt
demnach einen Mehrwert mit ins gesellschaftliche Leben — allerdings auch
Gefihrdungen: Es konnen Spannungen und Trennlinien in der Gesellschaft
entstehen; eine Minderheit mag womdglich von den Regierenden als ,,Siin-

3 Jerzy Buzek, Die gesellschaftliche Wirksamkeit von Minderheiten, in: Lutherische
Kirche in der Welt, Folge 55, Erlangen 2008, 95-104, 101.
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denbock* missbraucht werden. Doch das Positive tiberwiegt, wie Buzek resii-
miert: Minderheiten sind ein Indikator fiir die Demokratisierung und Offen-
heit einer Gesellschaft — und fiir den kulturellen Reichtum eines Landes.
Insofern birgt die Diaspora-Existenz lutherischer Christen gro3e Chancen,
gesellschaftliches Leben positiv zu beeinflussen.

Solche Wirkung ldsst sich beispielsweise in Odessa feststellen. In der
1794 gegriindeten Hafenstadt in der Ukraine lebten zu Beginn des 20. Jahr-
hunderts noch iiber 10000 Deutsche. Lange Zeit galt spéter die Turm-Ruine
der lutherischen Kirche als eine Art Schandfleck der Stadt. Diese Kirche hatte
einst zu den drei grofen lutherischen Kirchen im alten Russland gezihlt, war
jedoch im Laufe der Roten Revolution, des Zweiten Weltkriegs und einer im-
mer noch nicht aufgeklirten Brandlegung im Jahr 1976 teils umfunktioniert
und schlieBlich zerstort worden. 1990 war in Odessa endlich wieder eine
kleine lutherische Gemeinde entstanden, und 1992 wurde die Deutsche Evan-
gelisch-Lutherische Kirche in der Ukraine (DELKU) gegriindet. Als von
politischer Seite der Abriss der Kirche beschlossen wurde, geschah etwas
Merkwiirdiges: Es kam zu gegenldufigen Bekundungen und Petitionen von
Seiten der Bevolkerung ! Die Diaspora-Christen hatten so gelebt und gewirkt,
dass sie in dieser schwierigen, zugespitzten Situation Solidaritit, ja Sym-
pathie erfahren konnten. Der Staat hat dann die Kirchen-Ruine von Odessa
der Gemeinde zur Nutzung iibergeben und sie zum Wiederaufbau auf eigene
Kosten verpflichtet. Dank der Partnerschaft mit der Evangelisch-Lutherischen
Kirche in Bayern und u. a. auch der Stidtepartnerschaft zwischen Odessa und
Regensburg konnte der Wiederaufbau angegangen werden. Zunzchst wurde
das einstige kirchliche Altersheim neben der Kirche ausgebaut, dann das
Gotteshaus selbst. Die architektonische Planung setzte eine Zweiteilung in
seinem Inneren durch — und so entstand ein kombiniertes deutsches Zentrum
fiir Odessa auf dem traditionellen deutschen Hiigel. Dieses Modell einer Ko-
operation von Kirche, Kultur, Bildung und Wirtschaft war der russischen
Orthodoxie fremd und in der Ukraine etwas Neues: Es verdankte sich evan-
gelischer Diaspora-Existenz! In solcher Verkniipfung von Altem und Mo-
dernem steht es fiir ein Miteinander von Staat, Biirgergesellschaft und Kir-
che. In diesem Jahr wurde dieses geistliche Diasporazentrum eingeweiht.
Hier vollzog und vollzieht sich vorbildlich das Hineinwirken einer bekannten
Diaspora-Gemeinde in die Gesellschaft.
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4. Probleme und notwendige Korrekturen

Die gegenwirtige Diaspora-Debatte ist durch drei Problemfelder charak-
terisiert. Zum Ersten stand und steht konfessionelle Diaspora oft in einem
schwierigen Zusammenhang mit nationalen Perspektiven. Zum Zweiten hat
sie sich zunehmend den Aufgabenstellungen der kirchlichen Okumene zu
offnen. Und zum Diritten bleibt ihr Verhiltnis zur Mission im Sinn lutheri-
scher Theologie zu kléren.

Was den ersten Punkt betrifft, so hat die neuere Diasporawissenschaft die
Spannung oder auch Verschlungenheit von volkischer und konfessioneller
Diaspora, also einer im Grunde ,,doppelten Diaspora®, als deren besonde-
re Gefidhrdung aufgezeigt. In den von Wilhelm Koller formulierten ,,Grund-
sidtzen lutherischer Diasporaarbeit™ des bayerischen Martin-Luther-Vereins
hieB3 es 1932: ,,Unter ,Diasporaarbeit* versteht die lutherische Kirche solche
Verkiindigung des Evangeliums an Volks- und Glaubensgenossen, die sich in
volkischer oder kirchlicher Entfernung, Trennung und Vereinzelung befin-
den.” Und: ,,Die Kirche dient also [...] auch der Erhaltung, Stirkung und Ver-
tiefung des Volkstums.* Ein solches Hineinwirken von Volkstumstheologie
ins konfessionelle deutsche Luthertum hat deutliche Spuren hinterlassen. So
konnte einem Getauften in Novosibirsk von der Uroma 1989 schon einmal
gesagt werden: ,Jetzt bist a Deitscher!* So manche deutsche Auslands- und
Diasporagemeinden werden das Problem und die Versuchung einer natio-
nal-volkischen Identifikation nicht giéinzlich los. Es bedarf hier nach wie vor
kritischer geistlicher Selbstbesinnung. Bedenklich kann hier vor allem die
Betonung und Uberhshung von Werten des Ursprungslandes sein. In dieser
Hinsicht braucht die evangelische Diaspora nach meiner Uberzeugung nicht
nur Kritik, sondern durchaus auch ein Stiick weit Unterstiitzung, soweit es
niamlich um die Bewahrung und Ausgestaltung konfessioneller Identitét in-
mitten von Kontextualisierungsprozessen geht. Wie Wilhelm Hiiffmeier, der
Prisident des Gustav-Adolf-Werkes bemerkt, wird man heute wie friiher
an vielen Stellen auch die Chancen der so genannten ,,doppelten Diaspora‘“
nicht iibersehen diirfen: ,,Das beginnt mit dem Vorteil der Beherrschung
zweier Sprachen und geht (jedenfalls etwa in Siidamerika) iiber die Verbes-
serung beruflicher Chancen in der globalisierten Welt bis hin zur Profilierung
des eigenen Glaubens. In der Fremde und als Minderheit wird einem das
Eigene nicht nur lieber, sondern auch bewusster und klarer.*

Gebraucht wird gerade in diesem Zusammenhang aber auch die Ermuti-
gung dazu, sich in angemessener, jeweils vor Ort zu priifender Weise in das
christliche und kulturelle Miteinander zu integrieren und so Okumene zu le-
ben. Dazu konnen unter Umstinden echte Kompromisse gehoren. Vor al-
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lem aber gehort Geduld zum 6kumenischen Miteinander. Und doch: Jede
Konfession, auch die kleinere, will im Mit- und Nebeneinander ihre Identitit
wahren. Darum stellt sich im jeweiligen Kontext die Frage immer wieder
neu, wie man am besten als Salz in der Suppe wirken kann: als reines Salz
oder vielleicht in eine Gewiirzmischung integriert? Christen konnen und
miissen in der Diaspora stets auch aktuell aus dem zu lernen versuchen, was
sich in anderen Teilen der Okumene bereits vollzieht. Sie kénnen eventuell
aber auch kritisch wahrnehmen, was sie vor Ort an laufenden Entwicklungen
nicht iibernehmen mochten.

Der Gedanke ans Hiniiberblicken zu den Glaubensgeschwistern nicht nur
in anderen Lindern oder Erdteilen, sondern in anderen Konfessionen fiihrt
mich schlieBlich drittens zum Motiv des Uberschreitens der eigenen Grenzen
im Geschehen der Mission. Auch das missionarische Element gehort ja zum
Kirche-Sein schlechthin und steht darum nicht an letzter Stelle einer Dia-
spora-Existenz. Wilfried Hirle hat in seinen Ausfithrungen iiber das ,,Wach-
sen gegen den Trend*“* 2008 unterstrichen: ,Evangelisation und Mission
diirfen nichts anderes sein als die der Kirche aufgetragene Bezeugung von
Jesus Christus. Diese Bezeugung schlieft den Dialog mit anderen religiosen
Uberzeugungen und das sorgfiltige Horen auf sie notwendigerweise ein.* Fiir
Diaspora-Christen heif3t das: Gegeniiber den Gefahren des Interesses an blo-
Ber Selbsterhaltung der Gemeinden, ja womoglich ihrer SelbstabschlieBung
nach auflen ist die Vorstellung von einer offensiven Diaspora theologisch an-
gemessen. Die biblische Orientierung hat deutlich gemacht: Auch und ge-
rade die Zerstreuten sind Gesendete. Sie konnen und sollen Keimzellen des
wachsenden Gottesreiches sein. Ganz richtig formuliert Michael Sievernich
im letzten Jahrbuch des Martin-Luther-Bundes: ,,Diaspora und Mission sind
weder Konkurrenten noch Alternativen, sondern gehdren zusammen wie die
beiden Seiten einer Miinze.*” Um im Bild zu bleiben: Salz zu sein heiBt
selbstverstindlich: missionarisch aktiv zu sein — mit allen Folgen fiir die
Gesellschaft, in die hinein solche Mission erfolgt. Dabei sollte man aller-
dings darauf achten, dass man sich beim Missionieren und Evangelisieren
nicht konfessionell gegenseitig auf die FiiBe tritt und damit der Okumene
schadet.

4 Wilfried Hérle/Jorg Augenschein/Sibylle Rolf/Anja Siebert (Hg.), Wachsen gegen
den Trend. Analysen von Gemeinden, mit denen es aufwirts geht, Leipzig 2008.

5 Michael Sievernich SJ, Diaspora und Mission in der religiosen Landschaft der Gegen-
wart, in: Lutherische Kirche in der Welt, Folge 57, Erlangen 2010, 80-96, 80.
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5. Zusammenfassung und Ausblick

Evangelische Existenz in der Diaspora bedeutet nicht nur Leid, Darben und
Hilfsbediirftigkeit, sondern immer auch einen Kompetenzgewinn fiir das
Leben und das Zeugnis der Kirche insgesamt. Hier werden Erfahrungen ge-
sammelt, von denen gerade auch Christen in der Nicht- oder Noch-nicht-
Diaspora profitieren konnen. Hier werden Beitrige zum Aufblithen des ge-
sellschaftlichen Kontextes geleistet, die im Einzelnen wertvoller sein kénnen
als das Wirken der Kirchen in einer noch volkskirchlich geprigten Kultur.
Dieses Positive gilt iiberall, wo evangelische Christen in der Minderheit leben
—besonders im katholisch gepriigten Lateinamerika, Siid- und Westeuropa, in
islamisch geprigten Landern des vorderen Orients und Zentralasiens, ver-
starkt auch in sdkularisierten Gebieten wie in Ostdeutschland, aber ebenso
im orthodox gepréigten Ost- und Stidosteuropa. Der Martin-Luther-Verein
engagiert sich seit nunmehr 150 Jahren fiir Diaspora-Christen im Sinne ge-
schwisterlicher Verbundenheit. Wenn einst alle Zerstreuung ein Ende haben
und der Herr die Seinen in sein Reich alle eingesammelt haben wird, wer-
den gerade die, die gelitten haben, freudig erkennen, dass ihnen der Vater des
Gekreuzigten am allernichsten gewesen ist. Wenn wir um diese Perspektive
wissen, haben wir allen Anlass, die ausharrenden Diaspora-Christen nicht nur
zu unterstiitzen, sondern sie in Ehren zu halten.

Zum Schluss frage ich noch einmal: Welches Diaspora-Salz konnen
eigentlich wir in unserer bayerischen Suppe gebrauchen? Wir benétigen vor
allem spirituellen Riickfluss: Berichte vom geistlichen Leben, eben von der
nicht nur materiellen, sondern auch geistlichen Lebensbewiltigung unter den
besonderen Bedingungen in der Diaspora. Dort sind mancherlei Modelle
entwickelt worden oder emporgewachsen, die uns lehren konnen, wie man
bei uns in der Diaspora der gesellschaftlichen Sikularitit {iberleben kann.
Und es liegen Glaubenserfahrungen bei Diaspora-Christen vor, die fiir uns in
Bayern zur befruchtenden Herausforderung werden kénnen. So ldsst sich im
Riickblick auf 150 Jahre Martin-Luther-Verein konstatieren: Wir sind allemal
keineswegs nur Gebende, sondern immer wieder auch Empfangende.
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Die Lage der Evangelischen
Kirche A.B. in Ruménien
zwanzig Jahre nach dem Umbruch'

Vor drei Wochen erschien im Teutsch-Haus in Sibiu-Hermannstadt ein Pro-
fessoren-Ehepaar aus Japan, das iiber Fragen der Minderheiten in Ruménien
erstaunlich gut informiert war, und stellte mir die Frage, was man in der
Evangelischen Kirche A.B. in Ruménien unter ,,Diaspora“ verstehe. Die all-
gemein giiltige Antwort als Gemeinde in der Zerstreuung reichte ihnen nicht
aus. Sie wollten wissen, was bei uns ein ,,Diaspora-Pfarramt ist, was das
,,Diaspora-Heim‘ war und wieso man die Bezeichnung ,,Diaspora-Kirche*
in Siebenbiirgen beinahe als eine Art Herabsetzung empfinde. Vor allem die
letzte Frage liberraschte mich. Zuerst muflte ich dariiber nachdenken, ob das
iiberhaupt so ist, und dann sah ich mich genétigt, auszuholen und iiber die
Lage der Evangelischen Kirche in Ruméinien zu reden, was ihrer Erwartung
offenbar entsprach.

1. Unsere bodenstindige Kirche in zunehmender Diaspora-Situation

,,.Die evangelische Diaspora® heifit die Zeitschrift des Gustav-Adolf-Werkes,
das 1832 als Gustav-Adolf-Verein (GAV) gegriindet wurde und neben kirch-
lichen und kulturellen Kontakten vorrangig die Férderung des Kirchenbaues

1 Vortrag, gehalten am 25. Oktober 2009 in Bad Kissingen am Heiligenhof auf der
Tagung ,,Wandel und Zukunftsperspektiven. Kirche und Gesellschaft in Ruméinien®,
zuerst veroffentlicht in den ,,Landeskirchlichen Informationen® (LKI 20, 24/31. 12.
2009, 3-8). Wir danken fiir die freundlich erteilte Abdruckgenehmigung, damit dieser
interessante Text iiber die siebenbiirgisch-sédchsische Kirche und ihre direkten Freun-
deskreise hinaus bekannt wird.
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in evangelischen Gemeinden der Diaspora zum Ziel hatte und dieser Zielset-
zung bis zum heutigen Tag mit einigen Abwandlungen treu geblieben ist.
1861 wurde der GAV der evangelischen Kirche A.B. in Siebenbiirgen ge-
griindet, und zwar nicht blof als Nutzniefer, sondern als Vollmitglied. In
diesem Zusammenhang ist es nicht unwesentlich, dafl der siebenbiirgische
Verein schon im ersten Jahr nach seiner Griindung unter den Spendern fiir
den Bau der evangelischen Kirche in Salzburg/Osterreich erscheint. Oster-
reich war fiir die evangelische Kirche in hoherem MaBe Diaspora als Sie-
benbiirgen, wo die evangelische Kirche A.B. zwar in einem ethnisch und
konfessionell gemischten Umfeld lebte, jedoch auf eine kontinuierliche
Uberliefemng zurilicksehen konnte, nicht nur seit der Reformation, sondern
auch in der vorausgegangenen katholischen Zeit seit der Ansiedlung im
12. Jahrhundert. In Osterreich war die Tradition der evangelischen Kirche
durch die Gegenreformation unterbrochen worden. Wenn somit im ausge-
henden 19. und beginnenden 20. Jahrhundert in Siebenbiirgen sogenannte
Gustav-Adolf-Kirchen gebaut wurden, so heiflit das, dal das Geld zum Teil
aus Deutschland und anderen Liandern, zum anderen Teil jedoch aus Mitteln
des siebenbiirgischen GAV flo. Man genof3 wohl die Unterstiitzung briider-
licher Solidaritét, stand aber dennoch auf eigenen Beinen und konnte sich
somit als ein im Lande historisch gewachsenes Ganzes verstehen, nicht als
Diaspora. Gegen Ende des 19. Jahrhunderts wurden Glaubensgenossen, die
vereinzelt oder in kleinen Gruppen in konfessionell und ethnisch fremden
Ortschaften wohnten, einer in erreichbarer Nihe liegenden evangelischen
Gemeinde zugeordnet. Man sprach dabei nicht ausdriicklich von Diaspora.

Vor dem Ersten Weltkrieg gab es vereinzelt siebenbiirgische Pfarrer, die in
Altruminien, das heifit jenseits der Karpaten, in der Diaspora dienten. Nach
1919 wurde dann aus der Evangelischen Kirche A.B. in den siebenbiirgi-
schen Landesteilen Ungarns die Evangelische Kirche A.B. in GrofSruminien,
das heiBt, es kamen weite Gebiete mit teilweise volkreichen Gemeinden hin-
zu, die in die Kirche eingegliedert wurden. Diese betrachtete man nicht als
Diaspora, sondern setzte sie den bodenstindigen, historisch gewachsenen
Gemeinden in Siebenbiirgen gleich. Zur Sammlung und Betreuung stark ver-
streut lebender Glaubensgenossen war schon frither ein Diaspora-Pfarramt
eingerichtet worden, die damit betrauten Pfarrer nannte man Reiseprediger.
Das Diaspora-Heim war ein Internat, in dem Gymnasialschiiler vom Land
untergebracht wurden.

1990, zur Zeit des grolen Exodus, hie3 es dann in der 56. Landeskirchen-
versammlung angesichts der spektakuldr geschrumpften Gemeinden: ,,Wir
leben jetzt alle in einer Diasporasituation. Das war in unseren Augen keine
Herabsetzung, sondern eine Tatsache. Unklar blieb jedoch die Frage, inwie-
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weit wir weitere Diaspora-Pfarrimter einzurichten haben und inwieweit wir
uns generell als Diaspora-Kirche betrachten. In diesem Zusammenhang er-
hob sich die Frage: LaBt sich der Rest einer bodenstindigen Kirche so ohne
weiteres in eine Aullenstelle der Evangelischen Kirche in Deutschland ver-
wandeln? Damit verbunden war auch eine zunehmende finanzielle Abhin-
gigkeit, die uns gar nicht behagte, weil sie uns ungesund erschien und unser
SelbstbewuBtsein triibte. Es ist ein Unterschied, ob man auf eigenen Beinen
steht oder am Tropf hingt. Es ist ein Unterschied, ob man zu Hause ist oder
in der Fremde. So gesehen gewann die Bezeichnung Diaspora-Kirche fiir un-
sere Evangelische Kirche A.B. in Ruménien allerdings auch einen erniedri-
genden Beigeschmack, wenn wir dieses erst auch gar nicht so empfanden.
Nach dem Zweiten Weltkrieg galt die Stidbukowina als das klassische Dias-
pora-Gebiet unserer Kirche, weil in den Wirrnissen der Nachkriegszeit ein
Teil der 1940 umgesiedelten Buchenlidnder zuriickgekehrt waren und dort in
noch groBerer Zerstreuung lebten als die heimgekehrten Nordsiebenbiirger,
die ebenfalls in untragbaren Verhéltnissen leben mufiten. Ab 1993 habe ich
vier Jahre lang von Sichsisch-Regen (Reghin) aus die verstreuten Gemeinden
jener Gegend betreut. Dabei habe ich wichtige Erfahrungen gemacht, die riick-
blickend betrachtet recht simpel klingen. In der extremen Diaspora gibt es
keine tragenden Gemeindestrukturen, und fiir verschiedene Kreise und Son-
derveranstaltungen hat man keine Zeit. Alle sechs Wochen hielt ich zwischen
Freitag und Sonntag an allen sechs verbliebenen Predigtstellen Gottesdienste,
zu denen die Leute aus der Umgebung mit Bahn, Bus oder PKW zusammen-
kamen. Vom Pfarrer erwarten sie vor allem Piinktlichkeit, RegelmiBigkeit und
moglichst viele Hausbesuche. Kasualhandlungen sind wichtig. Bei den weni-
gen Konfirmationen ist regelméBiger Einzelunterricht notig. An allen Pre-
digtstellen gibt es engagierte Vertrauenspersonen. Neben den Gottesdiensten
halten die Leute eine verhiltnismiBig rege Verbindung mit dem deutschen
Forum. Jahrlich gibt es ein evangelisches Bukowina- Treffen an einer der
sechs Predigtstellen, zu dem auch Siebenbiirger anreisen. Meine Erfahrung
war iiberraschend: Ich habe mich als Pfarrer in meinem Leben kaum irgend-
wo so vollig angenommen und jederzeit erwartet gefiihlt wie gerade dort. Ich
spiirte und lernte: Wo die tragende Gemeinde fehlt, ist der Pfarrer als Integra-
tionsperson besonders wichtig. Im Pfarrer spricht man die Kirche an, das ist
die Gemeinde, die man nicht mehr sehen kann, weil sie zu sehr verstreut ist.
Von dieser personlichen Erfahrung komme ich zuriick zur Diasporasitua-
tion unserer Kirche. Der spektakuldre Riickgang der Seelenzahl zur Zeit
des groflen Exodus zu Beginn der neunziger Jahre verwandelte die gewach-
senen Dorfgemeinschaften in kleine Héuflein Zuriickgebliebener, vorwie-
gend éltere Menschen, weil die Jiingeren mit den Kindern weggezogen wa-
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ren. Diese Situation prigte das weitverbreitete Bild unserer Kirche als einem
Héuflein verlassener alter Miitterlein. Dieses Bild des Niederganges ver-
half den Daheimgebliebenen zu Hilfsgiitern und Spenden, nicht aber zur
Selbstfindung in der verdnderten Lage. Vielfach herrschte und herrscht auch
heute noch die Klage iiber das Verlorene vor. Daneben ist aber nicht zu
tibersehen, dafl mancherorts durch mutiges Handeln von Pfarrern und Laien
Gemeinden neu geordnet und diakonische Einrichtungen ins Leben gerufen
wurden, die heute zuweilen sogar das Bild einer lebenden Kirche vermitteln.
Dabei sind die materiellen Hilfen, aber auch Impulse und Ideen aus anderen
deutschen Kirchen nicht zu iibersehen und nicht zu unterschitzen. Wir kon-
nen mit dem Apostel dankbar bekennen: ,,Und siehe, wir leben!* Das Bild
der verlassenen Alten trifft selbstverstandlich weithin zu, aber daneben gibt
es auch jiingere Menschen und Kinder. Wer an die Zukunft denkt, muf} ge-
rade diese im Auge behalten. Und wenn wir uns heute freuen, daf} 20 Jahre
nach dem Exodus kirchliches Leben wider Erwarten noch erhalten oder neu
erwacht ist, so diirfen wir andererseits auch nicht verschweigen, daf3 manches
versdumt wurde und daf} uns heute ungeloste Fragen bedriicken.

Die Evangelische Kirche A.B. in Ruminien zihlt nach der Statistik vom
30. Juni 2009 insgesamt 13477 Seelen, das sind weniger, als die evange-
lische Kirchengemeinde Hermannstadt im Jahre 1976 zihlte, als ich das
Stadtpfarramt {ibernahm. In dieser Kirche sind heute 38 aktive Pfarrer und
Pfarrerinnen titig, das gibt einen Schnitt von 354 Seelen pro Pfarrer. Vor
etwa 30 Jahren erfuhr ich in Gesprichen mit amerikanischen Pfarrern dorti-
ger lutherischer Kirchen, daf3 800 Seelen pro Pfarrer eine anzustrebende Zahl
sei, weil der Pfarrer seine Gemeinde kennen und die Leute besuchen muf.
(Es ging in jenen Gespriachen um die deutschen Kirchen, in denen mehrere
tausend Seelen auf einen Pfarrer kommen.) Bei der kleinen Seelenzahl in
unserer Kirche heute muf} allerdings in Betracht gezogen werden, daf die
Gemeindeglieder zum groBen Teil in mehreren Ortschaften verstreut woh-
nen, was oft weite Wege mit sich bringt. Dennoch ist es unverstdndlich, wenn
man zuweilen Klagen iiber Pfarrermangel hort und die geistliche Betreuung
ganzer Gegenden seit lingerer Zeit keine befriedigende Losung findet — ich
denke an die Gemeinden an der Kleinen Kakel einerseits und im unteren
Harbachtal andererseits.

Zur Statistik noch folgendes: Zwei Gemeinden zéhlen iiber 1000 Seelen,
nimlich Hermannstadt mit 1346 und Kronstadt (Brasov — Honterusge-
meinde) mit 1083 getauften Gemeindegliedern. Weiterhin haben wir sechs
Gemeinden mit unter 1000 bis 300 Seelen, diese sind: Bukarest (Bucuresti),
Mediasch (Medias), SchiaBSburg (Sighisoara), Zeiden (Codlea), Heltau (Cis-
nadie) und Fogarasch (Fégéras). Zwischen 300 und 150 Seelen liegen sieben
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Gemeinden, ndmlich Bistritz (Bistrita), Sachsisch-Regen, Bartholomé (Bar-
tolomeu), Petersdorf (Petresti), Miihlbach (Sebes), Rosenau (Rasnou) und
Weilau (Uila). In diesen 15 Ortschaften wohnen mehr als die Hilfte der
Glieder unserer Kirche. Die kleinere Hilfte ist in 232 kleinen Gemeinden und
Betreuungspunkten erfaf8t. Die Gesamtkirche ist noch immer wie zur Zeit der
Wende in fiinf Kirchenbezirke eingeteilt, was einen etwas schwerfilligen
Verwaltungsapparat mit sich bringt. Ich habe noch in den neunziger Jahren
einen Vorschlag vorgelegt, wie die Zahl der Bezirke bei Beriicksichtigung der
Seelenzahl und der geographischen Lage auf drei reduzierbar ist. Er lag in
den Mappen aller Mitglieder der Landeskirchenversammlung, wurde aber
nicht diskutiert. Etwa um dieselbe Zeit wurde von anderer Seite der Vor-
schlag gemacht, die mittlere Ebene der Kirchenbezirke iiberhaupt auszu-
schalten. Die Gemeinden konnten in Kreispfarreien organisiert und direkt
dem Landeskonsistorium unterstellt werden. Auch dieser Vorschlag wurde
nicht 6ffentlich diskutiert.

Fazit: Die Diasporasituation ist keine Herabsetzung, wohl aber eine beson-
dere Herausforderung sowohl an die Pfarrer als auch an alle Laien, die fahig
und willig sind, ihre Kirche mitzutragen und ihr zu dienen. Es gilt sowohl den
Schatz der besonderen Uberlieferung unserer Kirche zu erkennen und zu be-
wahren als auch neue Wege zu finden und mutig zu beschreiten. Der hochste
Lohn solchen Dienstes ist, daf} diese Kirche uns weiter Heimat bleibt.

2. Die Kirche im Wandel

In der Zeit nach dem Umbruch und auch in der bereits erwihnten 56. Lan-
deskirchenversammlung war wiederholt von Offnung und innerer Wandlung
unserer Kirche die Rede, doch blieben diese Begriffe ohne Konturen und
konnten in unterschiedlichster Weise ausgelegt werden. Einig war man sich
lediglich darin, daB man mit der vollig veridnderten Lage irgendwie fertig
werden wollte. Eine Reihe diakonischer Projekte wurden gleichsam iiber
Nacht aus der Erde gestampft. Viele davon gingen von Spenden aus, die mit
Hilfsgiitern ins Land gekommen waren, und wurden von Pfarrern, Kuratoren
und anderen aktiven Gemeindegliedern aufgenommen und weitergefiihrt.
An sich eine hochst erfreuliche und geradezu iiberraschende Entwicklung,
doch fehlte es meist an Koordinierung und Vernetzung. Jeder war erfiillt von
dem, was vor ihm lag, ging seinen Weg nach eigenem Gutdiinken und beur-
teilte die Lage nach den Eindriicken aus seiner unmittelbaren Umgebung.
Leute, die gestern noch entschlossen waren, in der Heimat zu bleiben, pack-
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ten heute schon die Koffer. Wer mittelfristig oder gar langfristig plante,
wurde mitleidig als Spinner beldchelt. Selbst Pfarrer, die in neu entstandenen
Projekten eingebunden waren, rechneten mit der Auflosung unserer Kirche
in drei Jahren. Das Schlagwort vom geordneten Riickzug schwirrte durch
die Dechantenkonferenz. In dieser Lage sprach der neu gewihlte Bischof
die nachdriickliche Bitte aus, die Pfarrer mogen in dieser bewegten Zeit die
Gemeinden nicht verlassen, und versprach, dafiir zu sorgen, daB} sie bei einer
eventuellen Auswanderung in drei Jahren gegeniiber den jetzt auswandern-
den keine Nachteile haben werden. Einige Pfarrer folgten diesem Aufruf
und schoben ihre Ausreise hinaus, um eine befristete Zeit noch engagierten
Dienst zu leisten. Die Erwartung des nahen Endes unserer Kirche griff aber
weiter um sich. Als ich in dieser Lage von der Zukunft einer evangelischen
Kirche in Ruménien sprach, die nicht mehr rein deutsch sein wird, mahnten
mich gut meinende Freunde, dariiber zu schweigen, weil ich dadurch die-
jenigen, die bleiben wollen, nur verunsichere. Ich schwieg, lie mich aber
dadurch in die gleiche Isolation dridngen, in der sich auch die anderen befan-
den. Wiederholte Versuche, geistliche Gemeinschaft aufzubauen, scheiterten
daran, daf} sich nach dem Umbruch allein Einzelinitiativen durchsetzten und
die Pfarrer es verlernten, auf andere zu horen und zuzugehen. Pfarrer, die
heute iiber Vereinsamung klagen, sind meist nicht fihig, sich in ein Ganzes
einzuordnen. Daf} es das Ganze einer solidarischen Pfarrerschaft deshalb gar
nicht mehr gibt, schliet den Teufelskreis. ,,Wir gehen ein jeder seinen Weg
und achten des andern nicht.” Und keiner oder viel zu wenige beten ernstlich:
,,Erlose uns aus dieser Fremde [...] befreie uns von der Siinde, die uns trennt,
schliele uns zusammen in wahrhaftiger Liebe* (Stundengebet).

Trotz alledem wurde in den neunziger Jahren im Umfeld unserer Kir-
che der Grund zu einer ganzen Reihe diakonischer Einrichtungen gelegt,
die bis heute segensreich wirken und in mancher Beziehung geradezu Vor-
bildcharakter tragen. Wenn ich hier die Diakonie Karlsburg (Alba Iulia)
mit ihrem Einsatz fiir behinderte Kinder und die Diakonie im Bezirk Me-
diasch mit ihrer weit gefacherten Tiatigkeit vom Altenheim Hetzeldorf (Atel)
iber die Armenkiiche bis hin zur Jugendwerkstatt erwihne, so bin ich mir
bewullt, daB} es nur Beispiele einer breiten Entwicklung sind, die nahezu
die ganze Kirche erfaflt. Als im Februar 2008 die ,,Stillen Tage* der evan-
gelischen Theologiestudenten in Michelsberg (Cisnddioara) stattfanden, war
auch die Diakoniebeauftragte der Kirchengemeinde Hermannstadt eingela-
den und sagte: ,,Jm Laufe der Jahre sind wir durch die geleisteten Hilfen und
Projekte in der Stadt und auBerhalb derselben sehr bekannt geworden. Auch
Menschen, die nicht evangelisch sind, kommen auf uns zu und hoffen auf
Hilfe*. Auch dieses Urteil ist nur ein Beispiel und kann fiir viele Orte gelten.
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Die erwiéhnten ,,Stillen Tage* in Michelsberg standen unter dem Thema
,,Kirche im Wandel“. Dabei fehlte der Hinweis nicht, da3 Tradition in der
Kirche Weitergabe ererbter Werte bedeutet, auch war ein gesondertes Referat
dem Gedanken gewidmet, daf die biblische Grundlage unaufgebbar bleibt.
Es wurden aber auch kritische Gedanken laut, so etwa, daf es unserer Kirche
an Profil mangele, daf sie ihre Strukturen neu iiberdenken und es — statt fort-
gesetzt von Subventionen zu leben — lernen miisse, ihre eigenen, durch die
Riickgabe von Liegenschaften vermehrten Ressourcen zu nutzen.

3. Ethnische Offnung

Ethnische Offnung wurde in jener Zeit und blieb bis heute eine lebensbe-
dingende Notwendigkeit. Leider konnte auch diese Frage in der entstande-
nen Lage nicht durchdiskutiert werden. Unter dem Einflul wohlmeinen-
der Freunde aus Deutschland, die sich in die multikulturelle, multiethnische
und multikonfessionelle Gegebenheit unseres Landes nicht voll hineinden-
ken konnten, klang ethnische Offnung wie eine ideologische Forderung und
konnte als Missionsauftrag der evangelischen Kirche in der Landessprache
verstanden werden, der sich nicht an besondere Zielgruppen richtet, son-
dern grundsitzlich offen zu sein hat, um Menschen fiir das Wort Gottes
oder die Kirche, in unserem Fall fiir die evangelische Kirche, zu gewin-
nen. An verschiedenen Orten des Landes wurden besondere Gottesdienste
und Bibelstunden in ruménischer Sprache sowie Kinderarbeit in den Ferien
eingerichtet. Kritische Stimmen, die sich mit nationalistischen Argumenten
dagegen wehrten, konnten nicht iiberzeugen. Andere fiihlten sich berufen, als
Advokaten der orthodoxen Kirche aufzutreten und vor Proselytenmacherei zu
warnen. Riickblickend 146t sich heute sagen, dafl diese Bemiihungen ethni-
scher Offnung keinen spektakuliren Erfolg zeitigten und nur in vereinzelten
Ausnahmefillen zu Ubertritten fiihrten. Sie brachten weder eine Bedrohung
der orthodoxen Kirche noch eine wesentliche Veridnderung fiir die evange-
lische Kirche mit sich. Dennoch waren und sind diese Bemiihungen nicht
vergeblich, denn sie zeigen, daf sich die evangelische Kirche nicht abschot-
ten und hinter einer sprachlichen Barriere verschanzen will. Verkiindigung
in ruménischer Sprache ist grundsitzlich in keiner Gemeinde mehr auszu-
schlieBen. Bei Kasualhandlungen, an denen in vielen Fillen zahlreiche
Nachbarn, Verwandte und Freunde teilnehmen, die nicht zu unserer Kirche
gehoren, ist es weithin notwendig, die ruménische Sprache mit zu verwen-
den. In welchem Ma8 dieses geschieht, ist eine Frage, die von Fall zu Fall
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mit seelsorgerlicher Einfithlung zwischen dem Pfarrer und den betroffe-
nen Gemeindegliedern gekldrt werden muf3. Dabei ist zu bedenken, daf} die
Verkiindigung in erster Linie verstanden werden soll. Das spricht fiir die
Verwendung der ruméinischen Sprache. Gleichzeitig darf jedoch nicht ver-
gessen werden, dal die deutsche Sprache fiir die meisten evangelischen
Gemeindeglieder Identitit und Heimat markiert. Die sich anbietende Losung
ist Zweisprachigkeit, wobei ich eine komplette Ubersetzung sowohl der
agendarischen Texte als auch der verkiindigenden Ansprache als zu breit und
schwerfillig empfinde. Es gibt auch die Moglichkeit, Stiicke in deutscher,
andere in ruminischer Sprache zu sagen und nur einiges wortlich zu iiber-
setzen. Die Erfahrung lehrt, daf} bei einer ausgewogenen Verwendung beider
Sprachen alle Teile zufrieden sind. Das gilt fiir die Kasualhandlungen. Anders
ist es bei den Gottesdiensten, in denen sich die evangelischen, deutsch spre-
chenden Gldubigen versammeln. Hier ist Zweisprachigkeit meist nicht er-
wiinscht, was mit dem Gefiihl der Identitit und Heimat zusammenhéngt.
Nun gibt es aber eine Frage, die in den meisten Gemeinden nicht gelost ist.
Vor allem in Landgemeinden, die keine deutsche Schule mehr haben, gibt es
evangelisch getaufte Kinder aus Mischehen, die nicht deutsch sprechen und
mit denen ihre Pfarrer vor der Konfirmation einen mehr oder minder griind-
lichen Unterricht in ruménischer Sprache gehalten haben. Wie werden sie
weiter in die Gemeinde integriert? Oder sind sie dazu verdammt, Randsiedler
der Kirche zu bleiben? Fiir diese Glieder der evangelischen Kirche, die der
deutschen Sprache nicht michtig sind, scheinen gesonderte Gottesdienste
nicht die richtige Losung zu sein, weil sie — sofern sie sich iiberhaupt zur
Gemeinde halten — nicht ausgegrenzt, sondern in die Gemeinde hineinge-
nommen sein wollen. Sie kommen zum deutschen Gottesdienst, den sie
nicht verstehen. In solchen Féllen wird mancherorts eine Kompromif316sung
praktiziert: Eine der beiden Schriftlesungen wird in ruménischer Sprache
gehalten, der Predigttext wird in beiden Sprachen verlesen und die Predigt
schlieft mit einer Zusammenfassung des Hauptgedankens in ruménischer
Sprache.

Zur Veranschaulichung mdochte ich hier ein Beispiel aus meiner Gemein-
depraxis heranziehen, das ich vor sechs Jahren aufschrieb und das ich nicht
nur als extremen Einzelfall verstanden wissen mochte:

,.In Botsch [Batos] waren am Sonntag Quasimodogeniti 15 Erwachsene
und zehn Kinder im Gottesdienst. Seit drei Jahren hat Botsch wieder eine
deutsche Abteilung in der Schule, betreut von einer Hilfslehrerin, die sich red-
lich bemiiht, den Kindern die deutsche Sprache beizubringen. Tatséchlich gibt
es ein Héuflein deutschstimmiger Kinder, die in der evangelischen Kirche
getauft wurden, in der Familie aber ruménisch sprechen, und das kam so:
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In der GroBfamilie Bierfeld, aus der niemand ausgewandert ist, heira-
teten zwei Briider Ungarinnen, ein dritter eine Ruménin und der vierte die
Tochter eines Sachsen und einer Ungarin. Weil das Erlernen einer Sprache
Schwierigkeiten bereitet, wird in allen vier Familien ruménisch gesprochen.
Zugleich halten sie sich jedoch an unsere Kirche und haben den Wunsch, daf}
ihre Kinder Deutsch lernen. So ermutigen wir die Lehrerin und versuchen
im Religionsunterricht, die Erziehung dieser Kinder zu unterstiitzen. Das ist
eine miihevolle und zuweilen aussichtslose Arbeit. Wenn aber kleine Erfolge
erzielt werden, freut man sich.

Ahnlich ist es in Botsch mit dem Kirchengesang, der beinahe verstummte,
als 1995 die Grof3familie Schuster auswanderte. Es ist niemand mehr da, der
singen kann — hief3 es. In solchen Zeiten des Tiefstandes kann es sein, daf
die Kontinuitit des Gemeindelebens voriibergehend an einer einzigen Person
hingt, ndmlich am Pfarrer. Dieser darf sich freuen, wenn nach einiger Zeit bei
Beerdigungen fiinf bis sechs Frauen und ein Mann mit dem Gesangbuch er-
scheinen und sich neben den Pfarrer stellen, gemeinsam die Chorile deutsch
singen, das Vaterunser und das Glaubensbekenntnis laut mitsprechen, wih-
rend die mehrsprachige und multikonfessionelle Trauergemeinde andichtig
zuhort. Da steht der Pfarrer dann inmitten seiner kleinen Diasporagemeinde,
die von der Umwelt anerkannt wird, gerade weil sie ihre Identitdt bewahrt.
Die Ansprache des Pfarrers wie die Lesung der biblischen Texte erfolgt unter
diesen Umstidnden selbstverstdndlich in ruménischer Sprache.

Eine eigenartige Erfahrung habe ich mit der ruméinischen Ubersetzung
unserer lutherischen Chorile gemacht. In Botsch wie auch in Weilau, wo die
evangelische Gemeinde hauptsichlich aus Zigeunern/Roma besteht, wurden
die ins Rumdénische iibersetzten Chorile freudig angenommen, solange wir
mit den Kindern die Strophen wechselnd in beiden Sprachen sangen. Im Got-
tesdienst hingegen wollen sie die Chorile wie auch die feststehenden liturgi-
schen Stiicke in deutscher Sprache behalten. Sie bemiihen sich ja, Deutsch zu
lernen, das hat auch etwas mit ihrer Tradition und Identitit zu tun. Als ich in
Weilau in der Schule die Kinder Chorile in ruminischer Sprache lehrte, ka-
men zwei reife Frauen als Abordnung zu mir und baten: ,Hérr Fuerer, liren se
de Kinder de Lider af daitsch, se sai jo vill hescher!**

Soweit meine Aufzeichnung vor sechs Jahren. Die dargestellte Lage trifft
auch heute im wesentlichen zu. Die deutsche Schulklasse in Botsch besteht
weiter. Die Gemeinde zéhlt heute 43 Seelen. Die Gemeinde in Weilau z&hlt
153 Seelen in Familien, die ihre Kirchenbeitrige regelmifig leisten und am
Gemeindeleben teilnehmen. Dazu kommen weitere iiber 50 Personen im Um-
feld der evangelischen Kirche, deren Integration Schwierigkeiten bereitet.

Ein weiteres Problem der ethnischen Offnung bringt der Religionsunter-
richt in den Schulen, der nach dem Gesetz optional ist. Das heifit prak-
tisch, dal in den deutschsprachigen Schulklassen vielerorts die Mehrheit
der Kinder den evangelischen Religionsunterricht besucht, auch wenn sie
anderskonfessionell sind. Diese Frage habe ich zuerst in Hermannstadt und
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spater auch in Séchsisch-Regen mit Lehrern und Eltern der Kinder diskutiert.

Dabei habe ich konsequent betont,

a) daB wir diesen Unterricht auf den Wunsch der Eltern hin tun und dabei
dem ruminischen Gesetz entsprechen und

b) daf die Kinder durch diesen Unterricht nicht evangelisch werden. Trotz-
dem meldete sich wiederholt ein Jahr vor der Konfirmation ein Teil von
ihnen zusitzlich zum Konfirmandenunterricht an. Dieses lieB3 ich nur zu,
wenn beide Elternteile es ausdriicklich wiinschten und ihr Einverstandnis
zum Ubertritt ihres noch nicht groBjihrigen Kindes schriftlich gaben.

Dabei fragte ich regelméfig nach der Herkunft der Eltern und stellte fest,

dal die bei der Konfirmation iibertretenden Jugendlichen in Séchsisch-

Regen fast ausnahmslos aus konfessionell und ethnisch gemischten Ehen

kamen. Ich habe niemals zum Ubertritt geraten, geschweige denn dazu

gedriangt. Es waren auch nicht sehr viele, aber immerhin ein gewisser

Zuwachs der Gemeinde, und wir sahen uns verpflichtet, uns um ihre

Integration zu kiimmern. Das Problem ist hier nicht die Sprache, son-

dern die ethnische Herkunft, die auch kulturelle Implikationen hat, jedoch

keine entscheidende Rolle spielen darf. Heute kann man riickblickend sa-
gen: Einige von ihnen halten sich zur Gemeinde, andere verlieBen den Ort,
und wir verloren ihre Spur.

Diese Situation in Séchsisch-Regen steht nicht vereinzelt da. In Her-
mannstadt lassen sich Parallelen dazu beobachten. Stefan Cosoroabd sagt
ausdriicklich:

,.In Petroschen [Petrosani] sind fast 3/4 keine Deutschen mehr, und in
Heltau sind 1/3 der Gemeindeglieder Ruménen.” 1996, als die Nachricht
von der Uberalterung unserer Gemeinde durch die Presse ging, rechnete
ich nach und kam in meinen Gemeinden Sichsisch-Regen und Umgebung
auf das Durchschnittsalter von 38 Jahren. Und heute sagt Cosoroabi: ,,Die
Heltauer evangelische Kirchengemeinde A.B. zihlt 360 Mitglieder, von de-
nen die Hilfte jlinger als 30 Jahre sind.” Die Situation ist eindeutig: Wir
haben eine verhiltnismifBig starke Gruppe édlterer Leute; daneben wéchst
aber eine junge Generation heran, die ethnisch gemischt und deutsch in-
kulturiert ist. Wo sie fehlt, stirbt die Gemeinde aus. Daneben sei noch dar-
auf hingewiesen, daf} die Zahl der ,,Sommersachsen in den letzten Jahren
besonders auf dem Land gewachsen ist. In den Stddten gibt es zahlreiche
Unternehmer oder Mitarbeiter von Unternehmen aus westlichen Lindern, die
sich kurz- oder mittelfristig hier niedergelassen haben, daneben Studenten
und Praktikanten. Der Gottesdienst ist der Ort, an dem sich alles trifft, das
deutsch spricht. Diese Leute kommen zu den Einheimischen hinzu und bele-
ben unsere Gottesdienste.
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4. Der Weg unserer Kirche (10 Thesen)

Zwanzig Jahre nach dem Umbruch und dem Exodus diirfen wir Riickschau
halten und auf dem Grund der gemachten Erfahrungen den Weg unserer
Kirche beschreiben, dazu die Notwendigkeiten und Zielsetzungen ausspre-
chen:

1. Gott hat uns bewahrt, als die Menschen um uns nur Untergang sahen. Er
hat uns in den Dienst genommen, und das bedeutet in erster Linie, daf3
unserem Leben Sinn und Inhalt geschenkt wurde. Wir diirfen das dank-
bar annehmen.

2. Unsere Kirche ist nicht mehr so deutsch, wie sie war, aber sie gibt mit
Gottes Wort deutsche Kultur und deutsche Sprache weiter und setzt so-
mit die &dltere Tradition in angepalter Weise fort.

3. In wesentlich hoherem Male, als wir anfinglich zu planen und in An-
griff zu nehmen wagten, gelang die Rettung von Kirchen, Orgeln und
anderen Kulturgiitern als Symbolen unserer kirchlichen und kulturellen
Tradition. Lebendige Kirchenmusik wird gepflegt.

4. Der Schwerpunkt Diakonie, der unmittelbar nach dem Umsturz gesetzt
wurde, ist zum festen Bestand unserer Kirche geworden, auch wenn es
gegenwirtig finanzielle Engpésse gibt.

5. Grundlage unserer kirchlichen Verwaltung ist das Laienprinzip, dem zu-
folge der Pfarrer zwischen den Presbytern steht, nicht um sie als Helfer
und gelegentlich als Aushidngeschild zur Verfiigung zu haben, sondern
um sich mit ihnen zu beraten und mit ihnen gemeinsame Entscheidungen
zu treffen. In den Wirrnissen der neunziger Jahre wurde kirchliche De-
mokratie vielfach verlernt.

6. In einer Zeit der akuten Krise der okumenischen Bewegung kann die
Evangelische Kirche A.B. in Ruminien dank ihres Rufes der ethnischen
und konfessionellen Offenheit und des diakonischen Engagements auf
lokaler Ebene Katalysator im Verkehr der historischen Kirchen unse-
res Landes sein. Die Evangelische Akademie Siebenbiirgen bemiiht sich
in ihren Tagungen um eine Kultur des sozialen Dialogs. Das Institut fiir
Okumenische Forschung der Lucian-Blaga-Universitit in Hermannstadt
bemiiht sich vorrangig um das Gesprich zwischen lutherischen und or-
thodoxen Theologen.

7. Die Riickgabe kirchlicher Liegenschaften, vor allem Wald und Gebéude,
aber auch landwirtschaftliche Fldchen, haben neue Aufgaben und Mog-
lichkeiten eroffnet. Sie effizient und auch 6kologisch verantwortlich zu
nutzen ist eine neue Herausforderung der Kirche.
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Wo Pfarrer gleichzeitig die Hauptverantwortung fiir Restaurierung von
Gebduden, Kulturarbeit und Wirtschaftsfragen wahrzunehmen haben,
ist auch bei geringer Seelenzahl nicht nur die Gefahr der arbeitsméafi-
gen Uberlastung gegeben, sondern vielmehr noch die Gefahr der fach-
lichen Uberforderung. Die Kirche braucht darum Fachleute, die nicht
Theologen sein miissen.

Die Mitte des kirchlichen Lebens ist und bleibt der Gottesdienst, die
Seelsorge und die kirchliche Unterweisung. Seit wir Gemeindeglieder
verloren und hernach Liegenschaften zuriickgewannen, laufen wir Ge-
fahr, dieses aus den Augen zu verlieren. Wo der Pfarrer in der Ge-
meindearbeit ernstlich engagiert ist, sehen es die verantwortlichen Mit-
arbeiter bald ein, daB fiir die anderen Bereiche Fachleute nétig sind. Der
Pfarrer sollte sich vor keiner Arbeit driicken, er braucht sich aber auch
nicht vorzudringen, zumal wenn er dadurch die Mitte des kirchlichen
Lebens vernachlissigt.

Ubers Jahr kommt eine Bischofswahl auf uns zu. Das ist ein ernster
Grund, uns Gedanken zu machen, zu suchen und zu beten, zumal die
Pfarrerschaft unserer Kirche im Schnitt sehr jung ist und die Fiinf-
zigjadhrigen, die das ideale Alter fiir solch ein Amt hétten, duf3erst rar ge-
sit sind. Wenngleich diese Frage von aktueller Bedeutung ist, sollte sie
uns von der Vorrangigkeit der Frage nach einem richtig gefiihrten geist-
lichen Amt nicht ablenken. Die Lebenskraft einer Kirche entscheidet
sich an der Basis.
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Das Kirchspiel Wilstedt mit seinem
Einfluss auf die weite Welt und

mit dem Beeinflusstwerden

von der weiten Welt

Die folgenden Seiten nehmen einen Einzelaspekt in den Blick, der mir in
meiner Zeit als Pastor von Wilstedt (1984 bis 2010) immer wieder und immer
mehr wichtig wurde: Die relativ kleine und abgelegene Kirchengemeinde
Wilstedt hat eine AuBenwirkung in verschiedene Kontinente, Linder und
Orte der Welt. Und diese Kontakte haben auch immer Riickwirkungen fiir das
(kirchliche) Leben vor Ort gebracht.

Ich schreibe weniger als akribischer Historiker, der Personennamen, Jah-
reszahlen und Orten prézise nachgeht, sondern eher als jemand, der etwas
spiirt von diesen Beeinflussungen.

Kirche fiir andere — so sollte es eigentlich iiberall
in den Kirchengemeinden sein

Eine Kirchengemeinde ist nie nur fiir sich selbst da oder fiir die Region, in
der sie angesiedelt ist. Christsein, Kirchengemeindesein bedeutet nach dem
Auftrag des Herrn der Kirche(n): Bewegung und Ausstrahlung nach auflen
in die weite Welt.

Der Urimpuls dafiir stammt aus dem Mund des auferstandenen Jesus
Christus:

,,Jesus trat herzu und sprach zu den Jiingern: ,Mir ist gegeben alle Gewalt
im Himmel und auf Erden. Darum gehet hin und machet zu Jiingern alle
Volker: Taufet sie auf den Namen des Vaters und des Sohnes und des heiligen
Geistes und lehret sie halten alles, was ich euch befohlen habe. Und siehe, ich
bin bei euch alle Tage bis an der Welt Ende “ (Mt 28,18-20).
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Weil aber die ganze Christenheit in den Leib Christi eingebettet ist, ge-
schieht nahezu automatisch vor Ort das Aufnehmen von Lebensmerkmalen
des Christlichen auch aus anderen Lindern in das Innere der einzelnen Kir-
chengemeinde:

Der Apostel Paulus fasst dieses Phinomen in wenigen Worten zusammen:

,Denn wie der Leib einer ist und doch viele Glieder hat, alle Glieder
des Leibes aber, obwohl sie viele sind, doch ein Leib sind: so auch Christus.
Denn wir sind durch einen Geist alle zu einem Leib getauft, wir seien Juden
oder Griechen, Sklaven oder Freie, und sind alle mit einem Geist getrdnkt.
Denn auch der Leib ist nicht ein Glied, sondern viele“ (1 Kor 12,12—14).

Doch vorweg eine geschichtliche Frage: Wie mag diese doppelte Bewegung
fiir die Kirchengemeinde Wilstedt begonnen haben?

Missionsfreunde in Tarmstedt hatten Kontakt zu Pastor Ludwig Harms
in Hermannsburg und der dort von ihm im Jahr 1849 gegriindeten Her-
mannsburger Missionsanstalt. Der damalige Wilstedter Pastor Stakemann
(vor Ort wirksam in den Jahren 1874 bis 1909) war davon nicht begeistert.
Seine Stirke lag eher bei dem gewiss auch notigen Entwickeln des wirt-
schaftlichen Standortes Wilstedt. Er war z. B. im Jahr 1886 Mitbegriinder der
Sparkasse in Wilstedt.

Wie bis heute im Dorf tradiert und erzihlt wird, war Pastor Stakemann in
seiner kirchlichen Arbeit kein sehr strenger Gemeindeleiter. Kaufménnische
Geschiifte und juristische Auseinandersetzungen aber haben ihn eher ange-
zogen. Die Studenten des Missionsseminars Hermannsburg — damals Mis-
sionszoglinge genannt — waren als oft frisch bekehrte Christen fiir Pastor
Stakemann in seiner Abgeklértheit wirkliche Antipoden.

Und doch mussten beide Seiten miteinander klarkommen. Die innere
und sichtbare Bereitschaft, in der Hermannsburger Missionsanstalt mitzu-
wirken, kennzeichnete fortan die Kirchengemeinde Wilstedt. Bis in die
Jetztzeit hinein. Aus diesem Grund fand im September des Jahres 2008
ein Gedenkgottesdienst in der St.-Petri-Kirche Wilstedt statt, in dem ein
Nachfahre des Missionsgriinders, Pastor Dr. Hartwig Harms, predigte. Der
Anlass dazu war der 200. Geburtstag des Missionsgriinders Ludwig Harms.

Kirche fiir andere!
Eine innerlich gesunde Kirchengemeinde hat ,,andere im Blick. Wer in die

schlichte Pfarrchronik schaut, muss feststellen, dass mit dem Kommen von
Pastor Georg-Arnold Boker ein zusitzlicher Aufwind begann.
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Neben den traditionellen Kontakten zur Hermannsburger Missionsanstalt
kamen verstirkte Kontakte zur Liebenzeller Mission. In diesem Werk wurde
Werner Fredrich zum Missionar ausgebildet und in den Bereich Ozeaniens
ausgesandt. Ahnlich diirften die Kontakte zum WEK (Weltweiter Evange-
lisationskreuzzug), seit langer Zeit umbenannt in WEC (Weltweiter Einsatz
fiir Christus), zustande gekommen sein. Kinder aus der Familie Boker wir-
ken bis heute in diesem Missionswerk. Nur mit einem knappen Satz sei auch
erwihnt, dass die Mission innerhalb der Ortsgemeinde (Volksmission und
Evangelisation) in gleicher Weise intensiviert wurde. All diese Verdnderun-
gen sind im Kirchenvorstand und in der Gemeinde kontrovers diskutiert wor-
den.

Pastor Martin Behr (1971 bis 1982) konnte dies in guter Weise auf-
fangen und dialogbereiter in eine nichste Phase begleiten. Pastor Michael
Bergner kam mit seiner Ehefrau im Jahr 1973 zur Verstidrkung in die Kir-
chengemeinde. Bergners wirkten dort bis 1992. Die Eheleute setzten in Tarm-
stedt Schwerpunkte, die zukunftsweisend waren. Viele wurden in den stérker
werdenden Zentralpunkt an der Trift — dem Gemeindezentrum in Tarmstedt
— hineingezogen. Die beiden Pastoren Behr und Bergner brachten den Ge-
meindemitgliedern die Moglichkeit zum Austausch mit siidafrikanischen
Christen durch die so genannte ,,Polokwane-Partnerschaft®.

Ein Circuit einer lutherischen Kirche in Siidafrika ging eine Partnerschaft
mit dem evangelisch-lutherischen Kirchenkreis Osterholz-Scharmbeck ein.
In den guten Jahren bedeutete das eine lohnende Kommunikation im geist-
lichen, alltiglichen, wirtschaftlichen und kulturellen Bereich. Besuchsreisen
von Delegationen begannen, Projekte in der Polokwane-Region wurden dis-
kutiert und ,,auf den Weg gebracht”. Das vom Zeitgeist vorgegebene Ideal
einer ,,iiberkontinentalen Lerngemeinschaft™ wurde damit — soweit es ging —
ernstgenommen. Enttauschungen bleiben bis heute auf beiden Seiten nicht
aus.

Infolge der personlichen Bindung an das Missionswerk in Hermannsburg
sowie der Begabung, junge Theologen im Ausbildungsweg zu fordern, sind
eine Reihe von Vikaren in der Kirchengemeinde Wilstedt fiir die praktisch-
pastorale Arbeit angeleitet worden. Ich nenne ohne Anspruch auf Vollstiandig-
keit folgende Namen: Rolf Helwig, Helmut Grimmsmann, Wolfgang Fromm,
Rolf Frohlich und Giinter Brunkhorst. Diese jungen Theologen brachten neue
Gedanken in eine — institutionell gesehen — alte Kirchengemeinde. Neben
den freundschaftlichen Kontakten — manchmal wurden daraus verwandt-
schaftliche Kontakte! — kam es auch zu langfristiger Gemeindebeeinflussung.

Aus Sorge vor einem je linger je mehr festgelegten (festgefahrenen?)
landeskirchlich gezdhmten Missionswerk kam es zur Griindung eines Mis-
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sionsvereins. Er sollte (wie die weitflichigere Hermannsburger Missions-
gemeinde ,,.Bewegung®, gegriindet 1959) als eine dynamische Erginzung
oder sogar als Korrektiv wirken. Dies hat viele Jugendliche in den 60er Jah-
ren beeinflusst und ganz gewiss dazu gefiihrt, dass die Liebe und Verpflich-
tung gegeniiber dem globalen und zeitlich unbegrenzten Missionsauftrag
Jesu Christi frisch und kraftvoll in einer ideologisch unruhigen Zeit tragend
blieben. Ist auch dieser Missionskreis als Verein verblasst, finden sich doch
einige aus diesem Kreis wieder in der (oben schon erwéhnten) ,,Bewegung*®.
Die Kirchengemeinde Wilstedt ist dadurch ,,vernetzt* mit anderen evange-
lisch-lutherischen Kirchengemeinden (u. a. Sittensen, Selsingen, Heeslingen,
Bargstedt, Ahlerstedt und Harsefeld). Die Missionswochenenden rotieren
von Gemeinde zu Gemeinde und halten den Glauben und die Liebe zur welt-
weiten Dimension der Kirche wach. Das geistliche, finanzielle und zeitli-
che Engagement kommt Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern des Evangelisch-
lutherischen Missionswerks Hermannsburg zugute.

Die Diasporaarbeit des Martin-Luther-Bundes

Ob man die Diasporaarbeit [= die partnerschaftliche Unterstiitzung von evan-
gelischen Minderheiten im Ausland] nun im vollen Sinne ,,Mission* nennen
darf, sei dahingestellt. Jedoch entstand schon um Pastor Ludwig Adolf Petri
(1803-1873), Hannover, ein ,,Hilfskreis* fiir die ausgewanderten Lutheraner
des 19. Jahrhunderts. Die partnerschaftliche Hilfe fiir die dort entstehenden
lutherischen Kirchen setzt sich fort.

Seit Anfang der siebziger Jahre wuchs ich mehr und mehr in dieses Werk
hinein. Seit 2006 bin ich Erster Vorsitzender des Martin-Luther-Bundes Han-
nover.

In den letzten Jahrzehnten kam auf uns ein grofer Arbeitsschwerpunkt
hinzu. Die Umwélzungen im Ostblock bringen die Chance, dort Lutheraner
in der Minderheit zu unterstiitzen (dies geschieht als verldangerter Arm der
Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands).

Alte und junge Menschen aus den ehemalig kommunistischen Lindern
kommen auch in unsere Region, werden dort zu Biirgerinnen und Biirgern
und sind offen fiir einen (erneuten?) Kontakt zur evangelisch-lutherischen
Kirche vor Ort. Zeitschriften, Kleinschriften, Katechismen und Bibeln in der
gewohnten Sprache des Ostens signalisieren den Neuzugezogenen Akzep-
tanz und Freundlichkeit der Einheimischen. Zweisprachiger Taufunterricht
wird moglich und angenommen.
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Die Arbeit in der ELKRAS

Manches fiigt sich ohne letzte Begriindung! Schon 1965 lernte ich im Zu-
sammenhang meines Praktikums in der Volksmission unserer Evangelisch-
lutherischen Landeskirche Hannovers in der Kirchengemeinde Bad Grund
Pastor Siegfried Springer kennen. Der Kontakt iiberdauerte Jahrzehnte —
unterschiedlich intensiv. Von 1992 bis 2009 war jener Freund Bischof der
Regionalkirche ,,Europdisches Russland (Bereich Ural-Moskau-Petersburg-
Kaliningrad). Der Bischof bat um Hilfe. Ich stellte den Kontakt zwischen
dem Bischof und dem friiheren Wilstedter Pastor Martin Behr her, der schon
Ruhestéindler war. In vielen grundlegenden Arbeitsphasen in der Gemeinde
der St.-Peter-Pauls-Kirche Moskau wurden durch ihn in Grundkursen des
Glaubens Menschen geprigt, die heute zum Teil leitende Positionen inner-
halb der lutherischen Gesamtkirche Russlands einnehmen.

2002 folgten meine Frau Elisabeth und ich der Einladung von Bischof
Springer, die Tage der Synode geistlich zu begleiten. Nun setzte sich die
,,shuttle-mission* fiir uns regional fort. In den Folgejahren wirkten wir an der
Aus- und Fortbildung von Mitarbeitenden in der Kirche mit. Vier Jahre lang
wurden Studientage in der Stadt Sterlitamak im Westural abgehalten. Seit
2008 halte ich fiir Fernstudenten am Theologischen Seminar der Lutheri-
schen Kirche Russlands in St. Petersburg/Novosaratovka Vorlesungen. Diese
Fernstudenten werden nach dem Studienabschluss meist neben einem Brot-
beruf verbindlich in Ortsgemeinden pastorale Leitungsaufgaben iiberneh-
men.

Zwei Absolventen des Seminars zum Praktikum
in der Kirchengemeinde Wilstedt-Tarmstedt

Gelegenheit macht nicht nur Diebe. Gelegenheiten ermoglichen auch Kon-
takte! Durch die Lehrtitigkeit kam es auch zu einer Anfrage eines Seminar-
dozenten, der fiir die Praxisanleitung verantwortlich ist. Sein Anliegen war,
Elena Kurmushova eine Praktikumszeit in Diakonie- und Krankenhausarbeit,
und zwar in der Seelsorge in der Diakonie-Sozialstation der Kirchengemeinde
Wilstedt-Tarmstedt, zu ermoglichen. Nachdem der Pflegedienstleiter und Ge-
schiftsfiihrer der Diakoniestation hierfiir Offenheit signalisierte hatte, konnte
der Kirchenvorstand die Einladung aussprechen.

Elena Kurmushova arbeitete vormittags in der Diakoniestation, Nach-
mittage und Abende fiihrten zu Erfahrungen in weiteren Feldern der Ge-
meindediakonie im weitesten Sinn. Am Dienstag war sie stets im Martin-
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Luther-Krankenhaus bei den so genannten ,,Griinen Damen* des Besuchs-
dienstes titig. Auch in die Arbeit der kirchlichen Frauenarbeit in der Kir-
chengemeinde und auf Kirchenkreisebene erhielt sie Einblick.

Im August 2009 hat Elena Kurmushova am Theologischen Seminar ihr
Kolloquium bestanden. Jetzt geht es um das ,,Einfiadeln* in den diakoni-
schen Dienst in St. Petersburg im Auftrag der Lutherischen Kirchengemeinde
St. Petri und St. Paul.

Auf einer etwas anderen Schiene kam Pastor Thomas Graf Grote fiir ein kur-
zes Praktikum zu Pastor Kottmeier ins Pfarramt Tarmstedt.

Der Referent des Missionswerkes, Pastor Helmut Grimmsmann (er ist —
wie schon erwihnt — frither in Wilstedt Vikar gewesen), suchte den Kontakt
mit Pastor Kottmeier, um in einer Praktikumszeit Pastor Graf Grote Einblick
in die Kirchengemeindearbeit in Deutschland zu gewéhren.

Pastor Thomas Graf Grote ist von Geburt Deutscher. Schon in der Jugend
war er Mitglied in der christlichen Pfadfinderschaft. Beruflich ist er exa-
minierter Forster. Wegen der Arbeitsplatzengpisse in Deutschland zog es
Thomas Graf Grote als Holzfachmann nach Sibirien, in die Region Irkutsk.
Dort kam er ungewollt und schnell in Kontakt mit gefdhrdeten Kindern
und Jugendlichen. Als Pfadfinder und aus der Not sich ergebender ,,.Do-
it-yourself*-Kompetenz begann er in Schelechov bei Irkutsk eine soziale
Arbeit mit drogengefidhrdeten Jugendlichen. Es entwickelte sich eine Ge-
meindearbeit in Schelechov, und es kam zur Griindung einer Gemeinde in Ir-
kutsk. AuBerdem besucht Thomas Graf Grote verstreut lebende lutherische
Gemeinden im Umland (z. B. Pichtinsk).

Dies alles ist auf Dauer nicht als Pfadfinder und mit aus der Not ge-
borener ,,Do-it-yourself*-Kompetenz moglich. Der ,,Deutsche* Thomas Graf
Grote durchlief die vielen Sessionen des Fernstudiums am Lutherischen
Theologischen Seminar in St. Petersburg und wurde spéter zum Pastor or-
diniert. Er nahm Kontakt mit dem Evangelisch-lutherischen Missionswerk
Hermannsburg auf. Nach langen Erwigungen hat das Missionswerk Pastor
Graf Grote in die Mitarbeiterschaft aufgenommen, damit er nicht weiterhin
freischwebend* ohne soziales Auffangnetz mit seiner Frau Evgenia und den
drei Kindern leben muss.

Ein Zwischengedanke zur Vergewisserung

Begonnen habe ich diese Erwidgungen mit dem Gedanken: ,Kirche fiir an-
dere!, wie es eigentlich iiberall in den Kirchengemeinden sein sollte. Eine
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Kirchengemeinde ist nie nur fiir sich selbst da oder fiir die Region, in der sie
angesiedelt ist. Christ sein, Kirchengemeinde sein bedeutet nach dem Auftrag
des Herrn der Kirche(n): Die Bewegungen und Ausstrahlung nach auflen in
die weite Welt.*

Dies haben wir nach dem bis jetzt Berichteten deutlich vor Augen!

Ein Dorf — aus der Vogelschau iiber Deutschland gesehen: mit nicht
besonderer Grofle — eine noch volkskirchliche Gemeinde der Evangelisch-
lutherischen Landeskirche Hannovers eher kleinerer Sorte: Und doch geht
von diesem Dorf manches an Impulsen in die Welt. Ich denke dabei eben
auch an die jdhrlichen Olivenol-Abholtage sowie an Blechinstrumente
,Made in Wilstedt*, die berithmte Gréen spielen. So ging und geht von
der Kirchengemeinde etwas aus, weit iiber die Orts-, Landes- und Kon-
tinentgrenzen hinweg.

Nun wird man um der Wahrheit und Griindlichkeit willen auch fest-
stellen miissen, dass die Kirchengemeinde gleichfalls beeinflusst ist durch
Riickwirkungen auf ihr Aulenengagement.

Es ergaben und ergeben sich — auch ungewollt — als Begleiterscheinung:
— Riickfragen an den christlichen Lebensstil hier im kleinen Dorf Nord-

deutschlands,

— Bereitschaft, in der Toleranz zu wachsen,
— notige Neukldrungen iiber das Fundament von Glauben und Leben in

Kirche und Kirchengemeinde,

— Anfragen im volkswirtschaftlichen und 6kologischen Denken,
— FEinsichten in verschiedene Modelle des politischen Miteinanders.

Diese Wirkungen geschahen wohl schon seit dem ersten Missionsfest in
unserer Kirchengemeinde. Pastor Ludwig Harms predigte im Jahr 1860 auch
in Tarmstedt.

Wer heute Predigten von ihm liest, wird feststellen: Sie sind fiir unsere
Horgeduld und Aufnahmewilligkeit lang, sehr lang. Sie wirken jedoch bis
heute in ihrer Eindringlichkeit und heiligen Einseitigkeit fordernd auf den
Leser. Nicht nur fiir die damalige ,,Heidenwelt“, auch fiir die Menschen in
Deutschland, im damaligen Konigreich Hannover, war Ludwig Harms ein
Rufer fiir die Entscheidung zu einem Leben unter der Fiihrung des Herrn
Jesus. Die Predigt und Pragung durch Pastor Ludwig Harms beinhaltete auto-
matisch eine klare Ethik nach christlichen Grundsitzen.

Zu beachten ist: Es gab auch damals schon andere, liberalere ethische
Denk- und Lebensmodelle des Christseins. Zum Beispiel war die sehr von
christlicher Vernunftsglaubigkeit gefarbte Ethik Immanuel Kants wesentlich
freigeistiger, als es die Vorschlige von Ludwig Harms waren. Unwider-
sprochen bleibt: Wo Christsein nach dem Rat von Pastor Ludwig Harms
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gelebt wurde, da kam es oft zum Riickgang des Alkoholismus, des uner-
bittlichen Streitens, zu friedlicherem Miteinander. Der Gemeinsinn und die
Forderung von schwicheren Mitmenschen geschah weniger programma-
tisch, sondern aus Glaubensgriinden eher beildufig — aber nachhaltig wirk-
sam.

Die Niedersdchsisch Lutherische Heimvolkshochschule Hermannsburg —
ein Segen fiir die Landbevilkerung

Diese Institution in Hermannsburg ist fiir unsere Grofiregion Kreis Zeven-
Rotenburg nachhaltig gewesen. Sie wurde 1919 vom Hermannsburger Mis-
sionsdirektor Georg Haccius gegriindet. In Anlehnung an dénische Vorbilder
war das Ziel, im Zuge des demokratischen Aufbruchs nach dem Ende des
Ersten Weltkriegs junge Leute auf dem Land durch ein allgemeines christ-
liches Bildungsangebot zu stirken. Im so genannten Sommerkurs kamen
junge Frauen aus ldandlicher Region nach Hermannsburg, analog im Winter-
kurs junge Ménner. In diesen Kursen ging es nicht nur um einen Glaubens-
und Lebenskurs fiir junge Erwachsene. Haccius wollte Menschen befihigen,
Verantwortung zu iibernehmen — fiir sich und andere, in Gesellschaft und
Kirche. Wie viele Kirchenvorsteherinnen und Kirchenvorsteher, wie viele
verantwortlich Mitarbeitende in kommunalen Gemeinderiten und genossen-
schaftlichen Vorstinden auf Grund dieser Prigung durch die Hermannsbur-
ger Volkshochschule oder auf Grund des Externbesuches der Christianschule
Hermannsburg gewonnen wurden, ist kaum feststellbar.

Wer iiber den ,, Tellerrand“ hinaus schaut — in die weite Welt —,
der gewinnt an Toleranz

Natiirlich ist wohl vor allem durch die Beeinflussung aus der nahen Grof3stadt
Bremen die Offenheit fiir einen toleranten Lebensstil in unser Dorf gekom-
men. Geistig begriindet und unterlegt ist diese Haltung dann aber auch durch
das Kennenlernen anderer Kulturen und Glaubensentwiirfe, wie es durch den
Kontakt mit den Missionskriften und spater mit Christinnen und Christen aus
anderen Lindern und Kontinenten ermoglicht wurde.

Ich nenne zwei Begegnungen der letzten Jahre: Der jetzt in der Stadt Miin-
den als Pastor arbeitende Rudi Bliimcke war als Hermannsburger Mitarbeiter
seit 1995 in Sibirien tétig, um Christen im Umfeld der Industriestadt Kras-
nojarsk zu einer Gemeinde zu sammeln. Ich fragte ihn einmal nach der
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wichtigsten Nachricht — vor seinem Erfahrungshintergrund aus dieser Mil-
lionenstadt Neurusslands — fiir uns in der Wilstedter Gemeinde. Er sagte
mir, ohne zu zogern: ,,Lehre die Konfirmanden (und auch wieder in Ge-
meindekreisen die Erwachsenen) die Zehn Gebote!* Ich fragte noch einmal
priifend nach, ob er mich auf den Arm nehmen wolle. Rudi Bliimcke blieb bei
dieser schlichten Aussage. Und ich machte mir in der Tat Gedanken dariiber,
wie bei uns zwar die Zehn Gebote ,,da sind®, aber tatsdchlich aus person-
lichen Griinden bei Bedarf ausgeblendet werden und dann nicht ,,da sind®,
nicht wirken.

Zum Beispiel den Alten beistehen: Sie sind geboren und aufgewachsen
im kommunistischen Russland. Wurden trotzdem als Kinder geprigt von
den deutschen und christlichen Werten der Eltern. Dann aber verachtet, ver-
folgt; und spiter geduldet. Wie sollen sie das ,,moderne Leben* in der eige-
nen Familie sowie die Enkel, also Kinder und Jugendliche, verstehen? Pastor
Bliimcke war neun Jahre lang glaubwiirdiger Vermittler.

Im Jahr 2008 waren der in Athiopien in der Mekane-Jesus-Kirche ar-
beitende Missionar Thomas Haase und seine Frau Ayantu Mosisa Kenei in
unserer Gemeinde zu Gast. Auf dem Passepartout ihres Berichtes wurde
nebenbei iiber die Aufgabe und Praxis des Strafvollzugs in Gefingnissen be-
richtet. Wie dankbar wurden die Anwesenden, dass — trotz aller Diskussionen
iiber den Strafvollzug in unserem Land — der psychologisch-soziologische
Weitblick bei der Justizvollzugsarbeit als Norm bei uns den Strafgefangenen
groBere Chancen fiir einen neuen Lebensentwurf er6ffnen kann als in ande-
ren Landern.

Manche Irritationen in unserer Zeit werden durch ein gesunderes
Lebensempfinden in anderen Lindern und ihren Kirchen etwas korrigiert

Es geht jetzt nicht um eine oberfldchliche Gegeniiberstellung: Hier sei Irri-
tation — dort, in den jungen Kirchen, sei Klarheit!

Es ist aber wohl eine Grundeinsicht (fiir verschiedenste Bereiche giiltig),
dass man selbst manchmal geblendet ist vom alltiglichen Zeitgeist, vom
Milieu, vom common sense [= der allgemeinen Meinung]. Wie hilfreich ist
es dann, christliche Inhalte, Lebensweisen, Planungen einmal aus einer an-
deren Sicht, auf einem anderen ,,passe-partout™ anzuschauen. Diese Hilfe
konnen nicht nur wir den Kirchen in anderen Kontinenten geben, sondern
jene konnen dies auch uns gegeniiber tun. Jesus war kein Deutscher, kein
Tswana, kein Russe, kein Amerikaner. Jesus ist gleichfalls fiir Deutsche,
Tswanas, Russen und Amerikaner usw. Mensch geworden. Viel Unsegen ist
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in den Kirchen verschiedener Nationen entstanden, weil man seine eigene
Nationalidentitit iiberbetont hat, anderen Jesus ,,iibergehidngt* hat. Manches
Mal hat es unserer Gemeinde gut getan, dass Christen aus anderen Léndern
und Volkern fragten: Warum tut, gestaltet ihr ,,dies ,,s0*“? Habt ihr wirklich
biblisch fundierte Griinde, oder sind es ethnologische Grundmuster, die den
eigentlichen christlichen Glauben gefirbt oder sogar verfirbt haben?

Warum legen wir als Kirche unseres Landes wert darauf, aller Welt den
Wunsch und Befehl Jesu Christi zu sagen — jedoch unser Leben sieht und lebt
das liberaler?

Da ist es schon bemerkenswert, wenn ein augenscheinlich im christlichen
Glauben fester afrikanischer Pastor nach einer Deutschlandzeit das Resiimee
zieht: Eure Kirchen in Deutschland sind weitgehend beeindruckend. Das
Christsein vieler Kirchengemeinden aber macht einen schwichelnden, unge-
wissen Eindruck. Manchmal ermutigen uns jene aus den ,,jungen Kirchen*:
Go back to the roots! [= Kehrt zuriick zu den Wurzeln des christlichen
Glaubens!] Lasst euch nicht vorschnell von jeder ethischen neuen Welle
im Innersten erschiittern. Schaut euch das an im Blick auf die Aussagen der
Heiligen Schrift und der Glaubensgrundlagen der lutherischen Kirche welt-
weit!

Wer mit Christen in anderen Landern und Kontinenten versucht zu tei-
len, der kommt auch zu Anfragen im volkswirtschaftlichen und dkologischen
Denken. Das Erleben dort fiihrt zu Fragen hier. Wer ein wenig erlebt, wie in
anderen Kontinenten und Lindern gearbeitet, erarbeitet, gehandelt wird, der
wird wach auf das Ergehen der Arbeitenden schauen. Wie viel wird von wem
gearbeitet? Unter welchen Bedingungen wird gearbeitet? Wie wird mit den
Ressourcen in den jeweiligen Lindern umgegangen? Es beunruhigt schon,
wenn die Fische im klaren Flusswasser mit dem Bauch nach oben ,,schwim-
men*. Kontinente sind letztlich bei diesen Bereichen nicht voneinander abge-
grenzt. Nicht nur das Evangelium ist auf die ganze Welt bezogen !

Zum Schluss

Nicht nur die kritischen Leser werden angesichts dieses Aufsatzthemas
Anfragen haben: Das Kirchspiel Wilstedt mit seinem Einfluss auf die wei-
te Welt und mit dem Beeinflusstwerden von der weiten Welt. Die Frage, die
intellektuell berechtigt, jedoch nicht gleichwertig zu beantworten ist, lautet:
Wo erkenne ich das spiirbar?

Worum es mir geht: Eine — unsere — Kirchengemeinde ist nach dem Wil-
len Christi nicht nur fiir sich selbst da, sondern auch fiir andere. Daraus wur-
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den — im Zusammenspiel mit vielen anderen Faktoren — ,,andere Christen und
Kirchen, an anderen Orten®. Diese wiederum spiegeln uns viel, was uns zur
Hilfe und zum Segen wurde und wird. Das ist nicht tagtédglich sichtbar oder
kontrollierbar, aber es ist wirksam. Das sollte uns dankbar und froh machen.






Anton
Tikhomirov

Kirche als Kirche des Dialogs'

Man hat mir vorgeschlagen, hier einen Vortrag iiber die Beziehungen von
konfessionellen Minderheiten zu den Mehrheitskirchen zu halten. Ich bin
sehr dankbar fiir diesen Vorschlag, der in unserer Situation sehr aktuell ist.
Die Situation unserer Evangelisch-Lutherischen Kirche in Russland ist in
dieser Hinsicht eine ganz extreme. Das macht unsere Erfahrungen besonders
wichtig und lehrreich fiir andere Kirchen. Und wenn ich die Organisatoren
unserer Zusammenkunft richtig verstanden habe, haben sie genau das ge-
wollt: Es ist am passendsten, konkret, ohne Verallgemeinerung iiber die
Probleme zu sprechen, die im Titel meines Vortrags stehen — wie sie in un-
serer Kirche auftreten. Nur ein solches Gesprich kann wirklich konkret und
niitzlich sein. Und hierbei miissen gerade die Besonderheiten des Luthertums
in Russland, wo es sich in einer Minderheitssituation befindet, beachtet wer-
den. Diese Besonderheiten driicken sich in mehreren Dingen aus.

Zunichst ist Folgendes zu bemerken: Unsere Kirche ist eine verschwin-
dend kleine Minderheit in der religiosen Landschaft Russlands. Nach unter-
schiedlichen Zahlungen schwankt unsere Mitgliederzahl zwischen 16 000
und 100 000 Personen, wobei die Gesamtbevolkerungszahl Russlands ca.
140 Millionen betrégt. Zusétzlich sind unsere Glaubigen iiber ein unvorstell-
bar riesiges Areal verstreut. Nicht selten trennen Tausende von Kilometern
eine Gemeinde von der niachsten, manche sind dabei ausschlieBlich auf dem
Luftweg zu erreichen. Das ist zum Beispiel in einigen Regionen Sibiriens und
des Fernen Ostens der Fall. Das ist die erste augenfillige Besonderheit der

1 Vortrag bei der Diasporakonferenz in Loccum, 9.—11. Mérz 2009.
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Situation unserer Kirche: eine duflerst geringe Mitgliederzahl, verteilt auf ein
auBlerordentlich grofles Areal.

Die zweite Besonderheit ist eine historische. Ich werde nicht miide zu
wiederholen: Unsere Kirche hat ein ganz eigenes Schicksal, das nicht mit
denen anderer lutherischer Kirchen in Osteuropa vergleichbar ist. Keine an-
dere Kirche hat im letzten Jahrhundert so viele Priifungen durchgestanden
wie unsere. Am Anfang des 20. Jahrhunderts war unsere Kirche eine staat-
liche Kirche mit dem russischen Zaren als Oberhaupt und hatte mehr als
fiinf Millionen Mitglieder. Und damals betrug die Gesamtbevolkerungszahl
Russlands etwa 80 Millionen.

Im 20. Jahrhundert erlitt unsere Kirche jedoch drei grofle Schlige. Der
erste war die Oktoberrevolution und die anschlieenden Verfolgungen. Am
Ende der dreifiger Jahre waren alle Kirchengebdude ohne Ausnahme ge-
schlossen, und alle Pastoren waren entweder erschossen oder in die Ver-
bannung geschickt worden oder aus dem Land gefliichtet. Der zweite Schlag
war der Anfang des Zweiten Weltkrieges und die Massendeportation von
Russlanddeutschen nach Sibirien, Kasachstan und Mittelasien. Bei weitem
nicht alle konnten unter den unmenschlichen Bedingungen iiberleben. Auf3er-
dem hatte die Deportation einen sehr negativen Einfluss auf die Reste eines
organisierten Gemeindelebens. Der dritte und (das muss man eingestehen!)
schwerste Schlag war die Offnung der Grenzen und die Auswanderung der
Russlanddeutschen. Mehr als zwei Millionen potenzieller Mitglieder unse-
rer Kirche sind nun in Deutschland. Und dieser Prozess verlief sehr schnell.
Alles entschied sich innerhalb von zehn bis fiinfzehn Jahren. Als unsere
Kirche nach der Perestroika gerade erst aufgebaut wurde, gingen wir von
ganz anderen Zahlen aus, als wir sie heute haben.

Zu diesen drei groBen Schligen kommt noch die Trennung Russlands von
den baltischen Republiken 1918 und 1991 hinzu. Auf deren Gebiet lebte fast
die Hilfte der Gemeindeglieder der damaligen lutherischen Staatskirche.
Dort befand sich vor der Revolution auch die einzige eigene Ausbildungsan-
stalt — die Theologische Fakultit der Universitidt Tartu (damals: Dorpat). Das
Zerbrechen der traditionellen Strukturen und der Abbruch beinahe aller Ver-
bindungen mit den baltischen Republiken wirkte sich duflerst schmerzlich
auf das Luthertum in Russland aus und wurde an sich schon (selbst wenn es
die drei groen Schlidge nicht gegeben hitte) zu einem sehr empfindlichen
Problem.

Das, wovon ich gerade erzihlt habe, ist nicht blo Geschichte. Es sind
Prozesse, die die heutige Situation beeinflussen oder sogar heute noch an-
dauern. Die Welle von Auswanderungen der iibriggebliebenen Russland-
deutschen nach Deutschland ist beispielsweise noch nicht zu Ende. Aber vor
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allem hat dieser geschichtliche Prozess die Mentalitdt unserer Gemeinde-
glieder ernsthaft beeinflusst. Da ist eine apokalyptische Weltsicht bei der élte-
ren Generation, die die Deportation und die Verfolgungen miterlebt hat. Bei
jingeren Gemeindegliedern dominiert ein deprimierendes Gefiihl stindiger
Instabilitit, standiger Unmoglichkeit, eine iiberzeugende Struktur zu schaf-
fen, das Gefiihl, die Kirche ,,rinne durch die Finger* und werde immer klei-
ner. Die Kirche befindet sich stindig in Bewegung, und diese Bewegung hat
kaum etwas mit irgendeiner Art von Wachstum zu tun.” Dieses Empfinden
ist umso belastender, als sich viele an die kurze Euphorie der neunziger
Jahre erinnern, an iiberfiillte Kirchenséle und Gebetshiuser, an das lebendige
Interesse fast der gesamten Gesellschaft an religiosen Fragen.

In dieser geschichtlichen Erfahrung liegt die zweite Besonderheit der
Minderheitssituation unserer Kirche: Unsere Kirche ist nicht nur duflerst
klein, sondern wird auch praktisch seit hundert Jahren (mit Ausnahme we-
niger Jahre in der Perestroika) immer kleiner und erleidet einen Verlust nach
dem anderen.

Die néchste — und vielleicht schmerzlichste — Besonderheit ist die prin-
zipielle Unmoglichkeit, eine liberzeugende Entscheidung dariiber zu tref-
fen, was fiir eine Kirche wir sein wollen: eine Volkskirche oder eine Frei-
kirche. Das sind zwei prinzipiell unterschiedliche Ansitze beim Aufbau der
Kirche, zwei vollig unterschiedliche Denkweisen, zwei verschiedene Selbst-
identifikationen.

Uber Jahrhunderte hinweg war unsere Kirche eine starke Volkskirche, die
Kirche der Russlanddeutschen und der baltischen Volker. Und eine solche,
eine Kirche der Russlanddeutschen, bleibt sie bis heute im Bewusstsein vie-
ler Gemeindeglieder und in der offentlichen Meinung. Als solche wird un-
sere Kirche jedoch zur Kirche eines aussterbenden Volkes, einer aussterben-

2 Hier muss ich ein Beispiel aus der letzten Zeit (nach der Fertigstellung dieses Textes)
nennen. Bei einer Session der Fernstudierenden in unserem Theologischen Seminar
habe ich wihrend einer gemeinsamen Veranstaltung Teilnehmer gefragt, was fiir Ein-
driicke sie vom gegenwirtigen kirchlichen Leben hitten. Dabei habe ich meine eige-
nen Eindriicke mitgeteilt, dass unsere Gemeinden zumindest nicht wachsen. Fast alle
haben zustimmend und deprimiert genickt. Aber eine Minute spéter hat eine Vertrete-
rin einer Gemeinde, die sehr stark evangelikal geprigt ist, gesagt: Unsere Gemeinde
wichst doch! Dann haben sehr viele geantwortet: Aber unsere Gemeinden auch! Man
kann dieses vermeintliche Wachstum bezweifeln, aber eines wird klar: Auch wenn es
tatséchlich manchenorts eine Art von Wachstum gibt, die Gesamtstimmung ist alles
andere als heiter.
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den Kultur und einer aussterbenden Identitét und hat deshalb praktisch keine
Uberlebenschance.’

Die Alternative wire, den Weg einer Freikirche einzuschlagen, die durch
ihr spezifisches Bekenntnis und ihre Glaubenslehre geeint wird. Aber bei
einer so geringen Mitgliederzahl fiihrt dieser Weg fast unausweichlich in die
Isolation, zu einem fundamentalistischen, evangelikalen Selbstverstindnis,
zur Ubernahme von missionarischen Methoden, Traditionen und Elementen
der Glaubenslehre aus charismatischen Gruppen. Dabei ist interessant, dass
die Vertreter eines solchen Ansatzes hiufig eine gemeinsame Sprache mit
den Verteidigern der ,,russlanddeutschen Identitit finden — aufgrund von
deren durchlebten Verfolgungen und ihrem Konservativismus. Ein solches
Entwicklungsmodell ist in einigen Gemeinden und sogar ganzen Regional-
kirchen unserer ELKRAS zu sehen. Ich konnte einige sehr augenfillige
Beispiele dafiir nennen, dass absolut charismatische Praktiken gern in den
Gottesdiensten einiger unserer Gemeinden benutzt werden. Eine solche
Ubernahme ist auch zu erwarten, weil sich das lutherische Bekenntnis auf
die Lehre von der Rechtfertigung in Christus konzentriert und damit den
Begriff der Kirche an sich als Heilsmittlerin relativiert, wodurch sie jeder
Verschlossenheit Widerstand entgegensetzt, also auch der Existenz als Frei-
kirche, die sich selber anderen entgegenstellt und mit ihnen konkurriert. Und
wenn die eine oder andere lutherische Gemeinde diesen Weg wihlt, wird
sie unausweichlich nicht in der lutherischen Glaubenslehre Unterstiitzung
suchen, sondern in den Lehren und Praktiken anderer Kirchen, denen die
Existenzform einer Freikirche eigen ist. Das Abweichen vom Wesen des
Luthertums und das Abdriften in die Richtung charismatischer Bewegungen
erscheint in diesem Fall als praktisch unausweichlich. Interessanterweise
spiiren sogar relativ ungebildete und in diese Richtung gehende Pastoren
und Prediger diese Gefahr und bemiihen sich nach Kriften, die lutherische
Weltoffenheit zu erhalten. Zum Beispiel erzihlte mir ein Pastor, er trinke je-
des Mal, wenn sein Schwiegersohn, der Baptist ist, zu Besuch komme, vor
dem Essen ein Glischen Wodka, obwohl er das sonst nicht tue — und zwar,

3 In Klammern merke ich an, dass auch diese Identitdt in sich zerrissen ist. In der
Kirche findet immer noch ein offener oder verdeckter Kampf statt — zwischen einer
,,deutschen Identitdt™, deren Trager vor allem die Pastoren aus Deutschland sind, und
einer ,russlanddeutschen Identitét®, die in erster Linie durch die erhalten gebliebenen
Briidergemeinden vertreten wird. Ein Beispiel fiir die ,,deutsche Identitat™ ist der Aus-
spruch meines Vorgingers auf dem Posten des Rektors unseres Seminars, Godeke von
Bremen, das Luthertum in Russland sei ,,ein Mittel oder eine Moglichkeit, auf west-
liche Art Christ zu sein“. Zentrale Elemente des lutherischen Bekenntnisses spielen bei
diesem Ansatz eher eine zweitrangige Rolle.
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um seinen Gast zu ,,provozieren®. Ein Glaschen Wodka ist doch aber ein allzu
schwacher Garant fiir die Erhaltung der lutherischen Identitit!

Das Problem besteht darin, dass es unter unseren Bedingungen als prak-
tisch unmoglich erscheint, sich vom Einfluss der deutschen Kultur zu be-
freien. Alles von der Architektur unserer Kirchengebiude bis zur dort ge-
spielten Musik ist — auch wenn es interessant ist und sogar wohlwollend
aufgenommen wird — einem in der russischen Kultur aufgewachsenen Men-
schen fremd. Man kann die Kirchenlieder ins Russische iibersetzen (wobei
sie jedoch trotzdem westlichen Geistes bleiben), aber es ist praktisch un-
moglich, deutsche Chorsitze fiir den Kirchenchor ins Russische zu iiber-
setzen. Ganz zu schweigen davon, dass das Luthertum im Bewusstsein der
Gesellschaft jahrhundertelang mit der deutschen Nation und der deutschen
Kultur verbunden war. An dieser geschichtlichen Erinnerung kommen wir
heute nicht mehr vorbei.

Diese national-kulturelle Gebundenheit ist zwiespaltig. Einerseits kann
ich, wenn man mich fragt, was das Luthertum sei, einfach sagen: ,,.Die deut-
sche Kirche®. Ja, darauf folgen dann fast garantiert weitere Fragen nach den
Besonderheiten der Glaubenslehre und Gottesdienstpraxis, aber schon durch
diese erste Antwort wird der Frager voll und ganz zufriedengestellt sein, und
mehr noch, er wird ein positives Bild vom Luthertum bekommen. Wenn ich
ihm aber gleich mit einer Aufzihlung der Besonderheiten des lutherischen
Bekenntnisses antworte, werde ich wahrscheinlich den Eindruck vermitteln,
er habe es mit einer Sekte zu tun. Die Gebundenheit der Kirche an eine be-
stimmte Kultur ist fiir die meisten Russen ein positives Moment. Aber ande-
rerseits erschwert gerade sie das Hinzukommen neuer Mitglieder von auf3en:
Von einem solchen Menschen wird verlangt, dass er nicht nur seine reli-
giose, sondern auch seine kulturelle Identitidt wechselt. Um das zu tun oder
um einen Weg zu finden, das Luthertum mit allen seinen Besonderheiten an-
zunehmen und dabei die eigene kulturelle Identitit zu behalten, braucht man
viel Mut oder eine iiberdurchschnittliche Selbstreflexionsfiahigkeit, was man
nicht von jedem verlangen kann.

Deshalb ist es nicht verwunderlich, dass einige Gemeinden und Regio-
nalkirchen den Weg einer Freikirche wihlen. Jedoch kann keine von ihnen
das alte deutsche Erbe wirklich hinter sich lassen, schon allein weil ihnen nur
der Status einer ,historischen Kirche* das Recht verleiht, staatlich anerkannt
zu existieren, und es ermoglicht, von Seiten des Staates und der Gesellschaft
eine gewisse Gunst zu geniefen. Man kann den heutigen Zustand unserer
Kirche also als stindiges Hin- und Herschwanken zwischen diesen beiden
Extremen beschreiben: eine Volkskirche fiir ein praktisch verschwundenes
Volk zu sein oder sich in der Menge charismatischer Gruppen aufzulosen. Es
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ist klar, dass diese unsichere Lage, diese nicht getroffene Wahl die Situation
unserer Kirche priagt. Unsere Kirche kann nicht deutsch bleiben, aber sie
kann auch nicht russisch werden. Die richtige Wahl liegt, meine ich, auf einer
ganz anderen Ebene, worauf ich spiter noch komme.

2.

Bisher habe ich die Besonderheiten der Minderheitssituation beschrieben,
in der sich unsere Kirche befindet. Ein paar Worte miissen auch zur konfes-
sionellen Mehrheit gesagt werden. Und deren Lage ist wiederum alles an-
dere als eindeutig. Selbstverstindlich ist die vorherrschende Kirche unter
Russlands Bedingungen die orthodoxe. Nach unterschiedlichen Umfragen
bezeichnen sich 50 % bis 90 % der Bevolkerung Russlands als orthodox.
Die Besonderheit der Situation besteht jedoch in einer ernstzunehmenden
Sékularisierung der russischen Gesellschaft. Nur unter 5 % der orthodoxen
Kirchenmitglieder fiihren ein mehr oder weniger regelméBiges gottesdienst-
liches Leben. Die iibrigen Menschen, die sich als orthodox bezeichnen, set-
zen sich selber in unterschiedlichem Mafle mit der Kirche in Beziehung,
meist aber sehr wenig und duflerst selektiv. Die Kirche spielt in ihrem Leben
eine sehr geringe Rolle. So bleibt die Frage offen, wer oder was die konfes-
sionelle Mehrheit in Russland ist. Es gibt Regionen (zum Beispiel der Ferne
Osten), in denen die Anzahl protestantischer Gemeinden die der orthodoxen
iibersteigt. Dennoch ist die Mehrheit der Menschen in Russland unreligios,
nicht im kirchlichen Leben aktiv, und misst religiosen Fragen keine grof3e
Bedeutung zu, assoziiert sich jedoch in gewissem Mafle mit der Orthodoxie.
Selbst viele iiberzeugte Atheisten und Agnostiker demonstrieren offen ihre
Zugehorigkeit zur Orthodoxie.

Diese — sowieso schon mehrdeutige — Situation wird noch verkompli-
ziert durch die Unwissenheit der allermeisten Menschen, und iiberdies sind
die verschiedensten Auspriagungen von Aberglauben und das, was ich die
,Religion der Boulevardzeitungen* nenne, dullerst verbreitet. Letzteres ist
ein Interesse am Okkulten, am Ubernatiirlichen, am »Mystischen®, wie Hol-
lywood es versteht. Dabei werden die Orthodoxie wie auch andere Konfes-
sionen von vielen genau in diesem Sinne wahrgenommen — als Elemente
eines solchen eklektisch-religidsen, im Grunde heidnischen Weltbildes.*

4 Hier muss man zum Thema der Wiederkehr der Religion kommen. Es ist schwer zu
bestreiten, dass religiose Fragen im Bewusstsein eines modernen Menschen eine be-
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Im Ganzen kann die Einstellung zum Luthertum in der Gesellschaft mei-
nen Beobachtungen nach drei Formen annehmen, und zwar:

a) Angst vor dem Luthertul? als einer ,,Sekte,
b) volliges Ignorieren und Ubersehen oder
¢) Interesse und Streben nach Partnerschaft.

Zu a) Mit dem ersten Fall haben wir es zu tun, wenn die Menschen die his-
torischen und kulturellen Wurzeln des Luthertums in der russischen Ge-
sellschaft vergessen und das Luthertum blof als eine aus dem Westen ge-
kommene protestantische Sekte auffassen. Diese Angst vor Sekten insgesamt
wird stidndig durch den Staat und die Massenmedien angeheizt, in denen oft
und gern sowohl echte Tatsachen als auch Mythen dariiber gebracht wer-
den, wie schrecklich schidlich die , totalitiren Sekten* seien. Ofters kommt
es vor, dass Menschen eine lutherische Kirche nicht einmal z.B. fiir einen
Konzertbesuch betreten wollen, einfach weil das in ihrer Vorstellung eine
,tinde” ist und sie irgendwie unrein machen kann. Besonders schwierig
wird es, wenn auch die lutherische Gemeinde selbst den vorhin beschriebe-
nen Weg einer Freikirche wihlt und einerseits ihre Wurzeln zu vergessen, an-
dererseits aber aggressiv zu missionieren beginnt. Genau durch die (berech-
tigte oder unberechtigte) Furcht vor einem solchen Verhalten von Seiten der
lutherischen Gemeinden entstehen eine Menge Konflikte mit der orthodoxen
Kirche vor Ort.

Zu b) Das Ignorieren ist ein interessantes Phinomen. Es hat teilweise mit der
schon erwihnten national-kulturellen Identitit des Luthertums in Russland
zu tun. Ja, diese besondere Identitidt kann das Luthertum sichtbar und in ein-
zelnen Fillen sogar anziehend machen — fiir die, die gemél dem Ausspruch
von Herrn v. Bremen auf westliche Art Christen sein wollen oder gemif der
These von Manfred Brockmann, dem Propst im Fernen Osten Russlands,
denkende Christen sein wollen.” Aber das sind immer Einzelfille. Die meisten
nehmen das Luthertum einfach als eine sehr spezifische und fremde (selbst

stimmte Rolle spielen. Aber ihre Rolle ist ausgesprochen postmodern, d.h. es fehlt
an Elementen der Unbedingtheit. Das Religidse ist nicht mehr ,,was mich unbedingt
angeht“, sondern wird spielerisch und wiahlerisch aufgenommen. Die ,,Religion* jedes
einzelnen Menschen wird kiinstlich aus verschiedenen Elementen zusammengestellt
und ist sehr beweglich. Der Mensch verfiigt {iber seine Religion und nicht umgekehrt.

5 Vgl. Manfred Brockmann, Warum lutherische Kirche in Russland? In: Lutherischer
Dienst, 45. Jg., 2009, Heft 1, 7-9.
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wenn sie, wie gesagt, interessant ist) ethnokulturelle religiose Tradition wahr.
Und deshalb nehmen sie keinerlei Haltung ihm gegeniiber ein.

Aber dieses Ignorieren und Ubersehen kann auch noch griindlicher sein.
Schon mehrfach bin ich in Situationen geraten, in denen ein Mensch, der
zum Beispiel zu einem Konzert in die lutherische Kirche gekommen war, im
Kirchensaal fragte: ,,Und ist diese Kirche in Betrieb?* Und dass, wihrend er
den Altar mit Kruzifix und brennenden Kerzen und die Kanzel mit Kreuz di-
rekt vor sich sieht und gerade am Aushang mit den Gottesdienstzeiten (an der
Tiir) vorbeigekommen ist und die Frage sogar dem Pastor der Kirche stellt —
und sich dessen durchaus bewusst ist! Teilweise kann man dieses Phinomen
wohl dadurch erklédren, dass sich die Inneneinrichtung stark von der ge-
wohnten orthodoxen Ausstattung unterscheidet und auch das Verhaltensmus-
ter im Kirchensaal (das freier ist) bei dem Menschen nicht das Gefiihl her-
vorruft, sich an einem heiligen Ort zu befinden. Solche Beispiele kann man
auch fiir die Reaktion von Menschen auf das duBlere Erscheinungsbild von
Kirchengebiuden anfiihren: Sehr viele gehen jahrelang an einem Gebzude
mit Kreuz und Aushéingen an der Tiir vorbei und denken nicht dariiber nach,
dass sie eine in Betrieb befindliche Kirche vor sich haben.

Zu c) Der dritte, vielversprechendste Beziehungstyp ist die Partnerschaft.
Viele Menschen, die in der orthodoxen Kirche aktiv sind, erkennen unsere
gemeinsamen Interessen gegeniiber der verwaschenen, eklektischen und un-
kundigen Religiositit der Hauptmasse der Bevolkerung. Kenntnis und Ver-
stehen der eigenen religiosen Tradition ist auch fiir die Orthodoxie eine
empfindliche Frage. Die manchmal duBerst aggressive, nationalistische und
isolationistische Politik einiger orthodoxer Kreise ist meiner Ansicht nach
gerade durch die Unsicherheit gegeniiber der aktuellen Situation zu erkléren.
Eben deshalb spielen Fragen der religiosen Aufklarung eine Schliisselrolle in
den heutigen Diskussionen iiber die Kirche. In diese Diskussion von Kirche
und Gesellschaft ist auch unsere Kirche einbezogen. Diese Einbezogenheit
hat mehrere Aspekte:

1. Unsere Kirche erzihlt in orthodoxer Umgebung von sich selbst. Um die
eigene religiose Tradition zu verstehen, ist es von gro3em Nutzen, sie mit an-
deren Traditionen zu vergleichen. Eine ganze Reihe orthodoxer Theologen
haben das erkannt und sind gern bereit, das Luthertum néher kennen zu lernen
und auch die Mitglieder ihrer Gemeinden mit den Grundlagen seiner Lehre
vertraut zu machen. Dabei weichen sie von der Tradition der ,,iiberfiihrenden
Theologie®, wie sie im 19. Jahrhundert verbreitet war, ab und zeigen ach-
tungsvolles Interesse an der lutherischen Kirche. Besonders in St. Petersburg
gibt es mehrere Beispiele fiir solche Dialoge. Fiir unsere Kirche miissen diese
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Beispiele zu einer Moglichkeit werden, eine ganze Reihe von Vorurteilen zu
zerstreuen und ihre kumenische Offenheit und die augenfilligen, attraktiven
Aspekte unseres Bekenntnisses zu zeigen.

2. Unsere eigenen Gemeindeglieder lernen die Grundlagen der Orthodo-
xie kennen. Wie die Praxis zeigt, haben die meisten unserer Gemeindeglie-
der, Prediger und Pastoren nur eine ganz unklare und vielleicht auch falsche
Vorstellung von der Orthodoxie. Um sich der eigenen Identitit bewusster zu
werden und den Dialog mit Vertretern der orthodoxen Kirche besser fiihren
zu konnen, miissen unsere Glaubigen unbedingt tiefere Kenntnisse von die-
ser Kirche gewinnen.

3. Die Frage nach der religiosen Komponente der weltlichen Bildung und
Ausbildung: Die orthodoxe Kirche besteht auf der Aufnahme des Faches
,.geistlich-sittliche Kultur” in den Lehrplan fiir allgemeinbildende Schulen.
Dieses Unterrichtsfach soll die Grundlagen der Lehre derjenigen Religion
oder Kirche beinhalten, der die Schiiler angehoren. Dieses Projekt ist auf hef-
tige Kritik von Seiten praktisch aller anderen Religionen und Kirchen gesto-
Ben, und auch unsere war keine Ausnahme. AufBler der allgemeinen Be-
merkung, durch die Einteilung der Klassen in Religionen und Konfessionen
werde moglichen Konflikten der Boden bereitet, ist fiir unsere Kirche we-
sentlich, dass die Kinder von Lutheranern (wegen ihrer geringen Zahl und
weiten Verstreutheit) nicht die Moglichkeit dieser religiosen Bildung in der
Schule haben werden. Fiir mich als direkten Teilnehmer der Diskussion in der
Russischen Akademie fiir Bildung war es aulerdem wichtig zu zeigen, dass
jeder Schiiler eine Vorstellung von den Grundlagen aller wichtigen Welt-
religionen und Konfessionen bekommen muss, weil nur so die religiose
Unkenntnis iberwunden werden kann, die ihrerseits die Menschen gerade in
die Arme der beriichtigten Sekten und seltsamen esoterischen Kulte treibt.
Dennoch ist die offizielle Position der orthodoxen Kirche jetzt anscheinend
vom Bildungsministerium gutgeheilen worden. Wenn der Entwurf der ,,geist-
lich-sittlichen Kultur® verabschiedet wird, wird unsere Kirche (wie auch
viele andere Konfessionen) die Moglichkeit verlieren, in der Gesellschaft
besser bemerkt und verstanden zu werden.® Aber auch die Einfiihrung von
,.Religionskunde* anstatt dieses Faches garantiert an sich noch keinen guten
Unterricht. Ich habe zwei Entwiirfe fiir Lehrbiicher fiir Religionskunde ge-
sehen. In beiden gab es im Abschnitt iiber den Protestantismus ernsthafte

6 Inzwischen ist das Fach an vielen Orten eingefiihrt. Die Ergebnisse zeigen ein sehr
charakteristisches Bild: Unter moglichen Modulen wéhlen die meisten Eltern (ca.70 %)
fiir ihre Kinder das Modul der ,,Weltlichen Sittlichkeit und iiberhaupt keine religiosen
Module.
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Mingel. Im ersten war zum Beispiel folgender Satz zu finden: ,,Die Luthera-
ner feiern das Abendmahl wie alle Protestanten nicht mit Wein, sondern mit
Traubensaft®. Und das war noch eines der kleineren Missverstidndnisse! Im
zweiten Lehrbuch gab es praktisch keine faktischen Fehler, sondern sein
Problem bestand in der platten Aufzéhlung aller Besonderheiten des Lu-
thertums, einfach durch Kommata getrennt. So entstand der Eindruck, als sei
z.B. das Fehlen von Ikonen eine genauso wichtige Besonderheit wie die
Rechtfertigungslehre.

Also kann es zwar eine Partnerschaft mit der Orthodoxie geben, aber de-
ren Moglichkeiten sind begrenzt. Wie jede Partnerschaft wird sie nicht kon-
fliktfrei sein konnen. Die Differenzen iiber die Frage des Religionsunterrichts
illustrieren das sehr gut. Aber diese Konflikte diirfen unseren interessierten
Dialog nicht behindern, sondern miissen ihn auf eine neue Ebene bringen.

3.

Und hier komme ich nun dazu, mégliche Perspektiven fiir unsere Kirche
in der orthodox-sdkularen Umgebung aufzuzeigen. Das ist das Wichtigste:
In einem auf allen Ebenen gefiihrten Dialog mit der Orthodoxie sehe ich
eine sehr grofle Chance fiir unsere Kirche, zwischen den schon genannten
Alternativen — Kirche eines verschwindenden Volkes oder eine von vielen
mehr oder weniger charismatischen Strdmungen — zu iiberleben. Nach gu-
ter lutherischer Tradition liegt unsere Rettung wieder einmal nicht in unse-
ren eigenen Hénden. Wir sind keine nationale Kirche der Russlanddeutschen
und keine evangelikale Gruppierung, die unter anderen Christen verzweifelt
um neue Mitglieder wirbt. Wir haben in diesem Sinn keinen eigenen festen
Halt. Aber wir sind eine Kirche, mit der die besten Vertreter der orthodoxen
Kirche und der russischen Gesellschaft einen interessierten Dialog fiihren.
Unsere Chance ist, eine Kirche dieses Dialogs zu sein und zu bleiben. Dabei
meine ich nicht nur theologische Gesprichssitzungen, sondern auch ein ein-
faches Zusammenkommen auf Gemeindeebene, z.B. durch Konzerte und
andere offene Veranstaltungen. Derartige Begegnungen sind auch eine Form
dieses Dialogs. Wir miissen fiir iiberzeugte Orthodoxe interessant sein, aber
nicht nur fiir sie, sondern auch fiir Menschen mit unscharfer konfessioneller
Identitit. Es ist jedoch wichtig, im Gedéchtnis zu behalten, dass ein Dialog
nicht unbedingt bedeutet, den Gesprichspartner zu iiberzeugen, sondern ihn
mit uns in Gespriachsgemeinschaft zu bringen. Dabei ist das Wichtigste, das
wir in so einem Dialog vertreten kdnnen und miissen, die Unterscheidung
von Gesetz und Evangelium, die Rechtfertigungslehre, also die Aspekte, die
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uns am stirksten von anderen Kirchen unterscheiden, aber auch auf der tiefs-
ten Ebene mit ihnen verbinden. Mehr noch: Es sind die Elemente, die ihre
Bedeutung auch jenseits des historischen Christentums, auflerhalb der Welt
der Religionen behalten kénnen.

Von prinzipieller Bedeutung ist hier folgender Aspekt: Die lutherische
Frommigkeit ist fiir gut erzogene und in orthodoxer Umgebung lebende
Menschen offensichtlich minderwertig. Das zeigt sich an konkreten Bei-
spielen. In einigen Gemeinden unserer Kirche ist die Sitte verbreitet, in
den Gottesdiensten regelmiflig der verstorbenen Angehdrigen zu gedenken.
Dabei meint (oder fiihlt) ein solcher Mensch, es gehe seinem Angehorigen im
Jenseits umso besser, je hiufiger er seiner gedenke. Das ist absolut keine lu-
therische Praxis (eine Art Wiederholung des Ablasses), aber ihr Aufkommen
ist logisch. Sie zeigt das ,,religiose Defizit* des Luthertums auf. Ein anderes
Beispiel sind die Fille, in denen Mitglieder unserer Gemeinden dem popu-
lar-orthodoxen Kalender folgen, in orthodoxen Kirchen Kerzen aufstellen
und vor besonders verehrten orthodoxen Ikonen beten. Mit anderen Worten:
Das Luthertum kann nicht alle religiosen Bediirfnisse des durchschnittlichen
russischen Menschen decken. Es ist zu unreligios. Nur diejenigen, die das
Luthertum wegen ihrer deutschen Herkunft oder ihrer (meist personlich be-
dingten) Ablehnung der Orthodoxie fiir sich wihlen, sehen in ihm eine be-
friedigende alternative Form von Religiositit. Die iibrigen spiiren bewusst
oder unbewusst dieses religiose Defizit der lutherischen Kirche.

Und hier ist eine Frage zu stellen: Sollten wir es anstreben, dieses Defizit
auszufiillen, indem wir eigene religiose Formen entwickeln (oder die For-
men anderer iibernehmen), oder aber sollten wir die religiose Seite des Chris-
tentums anderen iiberlassen und uns auf die nichtreligitse Seite konzentrie-
ren, auf das Evangelium selbst, dessen Verkiindigung nicht unbedingt mit
irgendwelchen religiosen Formen verbunden ist? Wenn wir den zweiten Weg
einschlagen, horen wir automatisch auf, ein religioser Konkurrent fiir die
Orthodoxie zu sein (mehr noch: Wir konnen ihr helfen, indem wir ihr reli-
giose Funktionen ,,delegieren®), aber wir konnen gleichzeitig anziehend fiir
viele Menschen werden, die nicht religios sind.

Lange Zeit hat unsere Kirche versucht, ihren eigenen Sinn zu erfassen und
ihre eigene Politik aufzubauen, aber isoliert, ohne den orthodoxen Kontext
zu beriicksichtigen. ,,Beriicksichtigt” wurde er nur in Streitgesprichen iiber
die Frauenordination, die angeblich nicht akzeptiert und verstanden werden
konne. In Wirklichkeit gab es keine ernsthaften Reflexionen iiber den ortho-
doxen Kontext. Jetzt ist es an der Zeit, dass wir uns nicht getrennt von al-
lem, nicht isoliert betrachten (dazu sind wir zu klein, zu unbedeutend und
von inneren Widerspriichen zerrissen), sondern eben als einen Partner der
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Orthodoxie, als kritischen, aber auch ehrlich interessierten Partner. Wir kon-
nen unsere Identitit und unsere Uberlebensstrategie als eine Identitit und
Strategie von Gesprichspartnern der orthodoxen Kirche entwerfen.

Genauso wurde auch die wachsende Sikularisierung der russischen Ge-
sellschaft lange ignoriert und wird in vieler Hinsicht weiterhin ignoriert.
Von den einen wird sie als etwas Apokalyptisches aufgefasst, von anderen
als etwas durchweg Zeitweiliges, Voriibergehendes. Jetzt ist es Zeit, un-
sere Rolle und unsere Aufgabe im Kontext dieses Sékularisierungsprozesses
zu erfassen, der meiner Ansicht nach gerade nicht umkehrbar ist. Es steht
nicht in unseren Kriften, dieser Sdkularisierung zu widerstehen, wohl aber,
sie kritisch, aber auch interessiert zu verarbeiten und zu versuchen, die-
jenige Wahrheit zu verstehen, die darin enthalten ist, und den sidkularisierten
Menschen selber zu helfen, sie zu erkennen. Es steht in unserer Macht, inter-
essierte Gesprichspartner fiir diese Menschen zu werden. Und deshalb brau-
chen auch wir den kritischen, aber wohlwollenden Dialog mit Vertretern der
sdkularen Welt.

Wenn wir einen solchen Dialog fiihren, konnen wir auch fiir die Orthodoxie
niitzlich und interessant werden, die selber nicht zu einem derart intensiven
Dialog féhig ist. So bekommen wir neue Beriihrungspunkte in unserem lu-
therisch-orthodoxen Dialog.

So sind wir also eine duflerst kleine und in den letzten hundert Jahren
standig schrumpfende Kirche, die es nicht geschafft hat, ihre eigene Identitt
und ein Grundmodell fiir ihre Entwicklung zu erarbeiten. Eine Kirche in
einem Umfeld mit einer anderen Konfession, wobei dieses Umfeld noch zu-
sitzlich hochgradig sikularisiert ist. Aber meiner Ansicht nach bestehen un-
sere einmalige Erfahrung und unsere Perspektive darin, dass gerade diese
Umgebung anderer, ndmlich orthodoxer Konfession, gerade diese sikulari-
sierte Umgebung uns eine Chance gibt. Diese Chance liegt im Dialog. Wir
miissen uns unserer Identitét (jenseits einer nationalen Kirche und einer cha-
rismatischen evangelikalen Bewegung) bewusst und sicher sein — einer auf
dem Evangelium und der Rechtfertigungslehre begriindeten Identitit. Diese
Identitdt nimmt uns alle duleren national-kulturellen und religidsen Stiitzen.
AuBerdem miissen wir lernen, einen wohlwollenden und offenen Dialog
mit Vertretern der orthodoxen und sdkularen Mehrheit zu fiihren, der iibri-
gens direkt aus der so verstandenen Identitit folgt. Dialog aber impliziert die
Fahigkeit zuzuhoren, den Gesprichspartner zu verstehen, aber auch iiberzeu-
gend, fiir den Zuhorer verstindlich und kompetent den eigenen Standpunkt
zu vertreten und dabei Interesse an der Fortfiihrung des Gesprichs und damit
Interesse an unserer Existenz zu wecken. Hier haben wir noch viel zu lernen.



Vertreibung — Eingliederung —
Versohnung
Beitridge aus dem Bereich der evangelischen

Kirche zur Verarbeitung von Flucht,
Vertreibung und Aussiedlung'

Die heutige Situation in Deutschland im Blick auf die Folgen von Flucht,
Vertreibungen und Aussiedlungen im Gefolge des Zweiten Weltkriegs ist
von Kontrasten bestimmt: Einerseits nimmt die Zahl und der Anteil der
Deutschen mit Vertreibungshintergrund stindig zu, weil auf Grund fami-
lidrer Verflechtungen immer mehr Deutsche Vorfahren im Osten haben. An-
dererseits werden die Zeitzeugen des Vertreibungsgeschehens mit ihren Lei-
denserfahrungen immer weniger und finden weiterhin wenig Beachtung in
Kirche und Gesellschaft.

Aus dieser paradoxen Situation ergeben sich Fragen, die immer noch nicht
zureichend beantwortet sind:

— nach den Schwerpunkten der theologischen Deutung des Vertreibungs-
geschehens;

— nach den Folgewirkungen fiir die evangelischen Kirchen in Deutschland;

— nach der Bedeutung der Bewiiltigung des Vertreibungsschicksals fiir die
Erlebnisgenerationen und fiir die Nachgeborenen;

— nach unaufgearbeiteten Feldern in der eigenen Biographie.

In der ersten Nachkriegszeit stand das Nachdenken iiber das Geschehene
fast durchweg im Zeichen des Gerichtes Gottes. Dies wurde in den Predigten
der Betroffenen angesprochen und von den Horern angenommen. Die Span-
dauer Synode der EKD von 1966 fand Worte, die sowohl einseitige Schuld-

1 Ausdriicklich wird den Verantwortlichen im ,,Konvent der ehemaligen evangelischen
Ostkirchen e. V. fiir die Moglichkeit des Abdrucks dieser Materialien und der ein-
gangs wiedergegebenen Erklarung vom 28. April 2010 gedankt.

Quelle: www.ev-ostkirchen.de.
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zuweisungen als auch Behauptungen, nicht betroffen zu sein, ausschlieSen
sollten: ,,.Die Vertreibung geht unser ganzes Volk an.*

Neben dem Gedanken des Gerichts ist in den Predigten der Betroffenen
von Anfang an der seelsorgerliche Zuspruch, vor allem als Gedanke der
Fiihrung Gottes durch schwere Zeiten, zu horen gewesen. Das hat unzihligen
unmittelbar Betroffenen geholfen, ihr Schicksal aus Gottes Hand anzuneh-
men, als Weg mit Gott. Bis heute wirkt dies bei den spéter Geborenen nach.

Die so gekennzeichnete Situation hat den Konvent der ehemaligen evan-
gelischen Ostkirchen, den Zusammenschluss der evangelischen kirchlichen
Vertriebenenorganisationen, veranlasst, sich erneut diesen schwierigen Fra-
gen zuzuwenden. Er tut das in der Form von Thesen, die an mehreren Stellen
durch Exkurse erginzt werden.

1. Die Deutung von Flucht und Vertreibung der Deutschen im Zusam-
menhang mit dem Zweiten Weltkrieg als ,,Gericht Gottes* war zunéchst
Ausdruck echter Betroffenheit iiber die Verbrechen, die im deutschen Namen
an anderen Volkern und insbesondere den Juden begangen waren.

In den Auseinandersetzungen in der evangelischen Kirche seit 1965 kam
es zu Polarisierungen, die dem Ausmal} des Erlittenen nicht gerecht wur-
den. Die Thesen der Spandauer EKD-Synode von 1966 — als notwendige
Erginzung der sog. Ostdenkschrift von 1965 — formulierten die Erkenntnis
gemeinsamer deutscher ,,Schuldverstrickung® und ,,Haftungsgemeinschaft®.
Diese Erkenntnis wies zwar den Weg aus den unterschiedlichen Sichtweisen
von Betroffenen und Nichtbetroffenen heraus, blieb aber in der Folgezeit in
der Kirche vielfach unbeachtet. Hier muss in den evangelischen Kirchen neu
gefragt werden, was das Vertreibungsgeschehen fiir die gesamte Gesellschaft
in Deutschland bedeutet.

2. Fiir die Vertriebenen bedeutete es eine grofe Hilfe, dass ihre Schicksale
als Wege unter Gottes Fiithrung gedeutet wurden. So konnten sie auch
schwerste Zeiten durchstehen und dem Erlittenen Sinn abgewinnen. In neue-
rer Zeit ist dieses Deutungsmuster in der evangelischen Kirche insgesamt
zuriickgetreten, zumal sich die folgenden Generationen nur noch in gerin-
gem Malle als Schicksalsgemeinschaft verstehen. Dennoch entfaltet dieses
Deutungsmuster nach wie vor Wirkungen, insofern Angehorige der Enkel-
und Urenkelgeneration mit Bewunderung auf ihre Voreltern blicken, die auch
in schwersten Zeiten Glauben und Zuversicht durchhielten. Der biblische
Gedanke einer Fithrung durch Gott ist auf Grund solcher Erfahrungen neu zu
bedenken und wieder ins Bewusstsein zu heben.
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3. Die Vertriebenen haben von Anfang an kirchliche Begleitung erfahren —
durch Seelsorger und Prediger aus den eigenen Reihen und auch durch Ver-
treter der aufnehmenden Kirchen, nicht zuletzt auch durch Diakonie in allen
ihren Erscheinungsformen. Die kirchliche Aussiedler- und Vertriebenenarbeit
ist bis heute Teil des kirchlichen Lebens, wenn auch in abnehmendem Mafle.
Die Erfahrungen mit kirchlicher Begleitung in speziellen Lebenssituationen
haben fiir Generationen der unmittelbar Betroffenen und ihrer Nachkommen
ihr Bild von Kirche geprigt. Sie haben Vertrauen und Zugehorigkeitsgefiihl
wachsen lassen; allerdings blieben auch Enttduschungen nicht aus, die lange
nachwirken. Es bleibt Aufgabe der evangelischen Kirche, denen nahe zu sein,
die Heimatverlust und seelische Schidden der Vertreibung zu bewiltigen ha-
ben.

4. Bereits 1950 wurde die ,,Charta der deutschen Heimatvertriebenen®
verabschiedet, die mit ihrem Verzicht auf Rache und Vergeltung ein Meilen-
stein in der deutschen Nachkriegsgeschichte, auch der Kirchengeschichte,
bleibt. Sie war der entscheidende Schritt zur Versohnungsbereitschaft der
Vertriebenen. Die Verwicklung einzelner Mitunterzeichner in das vorherige
Unrechtssystem schmalert diese Feststellung nicht, sondern unterstreicht das
AusmaB der von den Reprisentanten der Vertriebenen geleisteten Besinnung
auf das in jener Zeit Gebotene.

5. Die Tatsache, dass die Vertriebenen weder den Einfliisterungen von links
noch von rechts gefolgt sind und sich nicht radikalisiert haben, sondern in ih-
rer iberwiltigenden Mehrheit die demokratische Erneuerung Deutschlands
bejahten und mitgestalteten, ist bemerkenswert. Die starke Besinnung auf
christliche Werte bei der Erlebnisgeneration hat erheblichen Anteil an dieser
Entwicklung gehabt.

6. Mit ihrem entschlossenen Bemiihen, in der Gesellschaft der verblie-
benen Teile Deutschlands beruflich, politisch und kirchlich Fuf} zu fassen,
haben die Vertriebenen selbst entscheidenden Anteil an ihrer Integration.
Wo ihnen Hilfe und Unterstiitzung von Einheimischen und staatlichen und
kirchlichen Stellen angeboten wurde, haben sie diese dankbar angenommen.
Daraus ist im gegenseitigen Geben und Nehmen ein Miteinander der ur-
spriinglich einander fremden Bevolkerungsteile erwachsen, das vorbildlich
fiir die Integration anderer Bevolkerungsgruppen in der Gegenwart sein kann.
Die deutsche Gesellschaft ist dariiber offener und flexibler geworden, als
sie es zuvor war. Bei der Integration deutscher Spétaussiedler aus Ostlichen
Lindern sind ebenfalls erfreuliche Entwicklungen festzustellen.
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7. Die Fliichtlinge, Vertriebenen und Spétaussiedler haben durch ihre her-
gebrachte Frommigkeit und ihre Neubesinnung auf den christlichen Glauben
auf Grund der Vertreibungserfahrung starke Impulse zu einer Verlebendigung
und Bereicherung des kirchlichen Lebens in vielen Gebieten gegeben, vor
allem in den Anfangsjahren. Angesichts der wachsenden Mobilitéit und Glo-
balisierung ist es auch heute wichtig, das Ziel einer Beheimatung in der
Kirche nicht aus den Augen zu verlieren.

8. Durch den Zustrom von Fliichtlingen, Vertriebenen und Spitaussiedlern
ist die vorher weit verbreitete konfessionelle Einheitlichkeit der Bevolkerung
in Deutschland aufgebrochen worden. So viele Schwierigkeiten in der An-
fangszeit damit verbunden waren, hat diese Durchmischung der Bevolkerung
doch zu einer Intensivierung des konfessionellen Miteinanders zwischen
Evangelischen und Katholiken in Deutschland gefiihrt.

9. Die Tatsache, dass im verbliebenen Deutschland immer mehr Menschen
leben, die familidre Wurzeln in Gebieten im Osten Europas haben, hat zu
einer Ausweitung des geistigen und geografischen Horizonts gefiihrt, die in
ihrer Bedeutung noch lidngst nicht voll erkannt ist. Deutschland blickt heute
nicht mehr vorwiegend nach Westen, sondern zunehmend auch nach Osten.
Die Bejahung der europdischen Einigung auch nach Osten hin ist durch die
Vertriebenen deutlich verstirkt worden.

10. Von der allgemeinen Offentlichkeit kaum wahrgenommen, haben sich
die Vertriebenen bei ihren Reisen in die fritheren Heimatgebiete als ,,Avant-
garde der Versohnung* (A. Kossert) erwiesen. Aus einem zunéchst person-
lichen Bediirfnis nach Uberwindung der eigenen Verlusterfahrung erwuchsen
zaghafte Kontakte, humanitire Hilfsaktionen und vielfiltige Verbindungen,
die trotz starker innerer und duflerer Hemmnisse Wege zu neuem Verstehen
und Vertrauen erdffnet haben. Kirchliche Vertriebenenorganisationen haben
wesentlichen Anteil daran; aber auch in anderen kirchlichen, kulturellen und
politischen Organisationen, die in dieser Richtung titig sind, arbeiten beson-
ders viele aus Vertriebenenfamilien mit.

11. Die Verantwortung fiir die Gegenwart in den friiheren Heimatgebieten
ist den Vertriebenen entzogen. Die Beschéftigung mit der Geschichte dieser
Gebiete und mit der Deutung dieser Geschichte droht mit dem Abtreten der
Erlebnisgeneration auszulaufen. Andererseits ist bei den jetzigen Bewohnern
ein allméhliches ,,Einwandern in die Geschichte* festzustellen. Daraus kann
nach und nach bei den jetzigen und den friitheren Bewohnern und ihren
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Nachkommen eine grofiere Realitdtsbezogenheit der Geschichtsdeutung, ja
sogar eine ,,Erbengemeinschaft entstehen. Es gilt, Zentren fiir die Erfor-
schung der Kirchengeschichte Ostmitteleuropas zu férdern, auszubauen und
miteinander zu vernetzen. Dariiber hinaus gilt es, Orte des Gedenkens — wie
z.B. die Stiftung ,,Flucht, Vertreibung, Versohnung* der Bundesregierung
— zu fordern und zu erhalten. Die Geschichte der Vertriebenen und ihrer
Herkunftsgebiete muss in die Erinnerungskultur aller Deutschen einbezogen
werden.

12. Durch das Schicksal der Vertriebenen in Deutschland und in anderen
Léndern, zuletzt im fritheren Jugoslawien, wichst die Erkenntnis, dass Ver-
treibungen/, Ethnische Sduberungen® keine Losung vorhandener Probleme
bringen, dafiir aber neue Probleme schaffen. Aus dieser Einsicht erwichst die
Achtung solcher MaBnahmen fiir Gegenwart und Zukunft und der energische
Einsatz fiir die Uberwindung der in der Vergangenheit dadurch geschaffenen
Probleme. Gerade fiir Christen ist das eine besondere Verpflichtung. Dazu ge-
hort auch die Bereitschaft zum Gespréich mit den dstlichen Nachbarn.

Die Unterzeichner dieser Erkldrung gehoren mehrheitlich zur Generation der
Zeitzeugen. Wir wissen, dass von dem damals Erlebten und Erlittenen bis
heute schwere seelische Belastungen ausgehen. Im Bedenken der Beitrige
der evangelischen Vertriebenen zur Verarbeitung von Flucht, Vertreibung und
Aussiedlung sehen wir aber auch, dass das Vertreibungsgeschehen nicht nur
negative Folgen gehabt hat. Christen leben aus der Uberzeugung, dass Gott
auch aus Bosem Gutes schaffen kann.

(Unterschriften der Vertreter der dem Konvent der ehemaligen evang. Ost-
kirchen angehdrenden Hilfskomitees)
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Exkurs zu Nr. 1:
,,Gericht Gottes. Predigten fiir Fliichtlinge und Vertriebene in der Nachkriegszeit —
Stationen der Verarbeitung des Erlittenen‘

1. Situationsbeschreibungen und Zusagen des Trostes

18. 3. 1945 Gerhard Lobeyde in Glatz (NeB3, 36) iiber Mt 16,21-26: In Heimsuchungen
Gottes gilt es, das Kreuz Christi auf sich zu nehmen, in der Gewissheit des Ostermor-
gens.

1945 Gerhard Sass (Pom., 120) iiber Jes 40,30f: Schilderung der Not und der inneren
Verzweiflung sowie Gewissheit, dass es kiinftig Erfahrungen der Kraft Gottes geben
wird.

15.7. 1945 Georg Noth in Breslau (NeB, 47) iiber Mt 9,35-38: Wir klagen iiber die
Triimmer unserer Kirche und iiber die Erntenot und erhalten den Auftrag zu neuer
Aussaat.

25.11. 1945 Werner Schmauch in Bad Warmbrunn (NeB, 55) iiber Offb 7,9-17: Wir
sehen noch anderes als Tod und Untergang; wir sehen die aus groBer Triibsal gekom-
mene Schar der Vollendeten.

1945 Gotthold Lutschewitz im Fliichtlingslager in Danemark (Pom., 124) iiber Ps 50,19:
Deutung des Erlittenen als Erfahrung des Kreuzes; Erinnerung an den Dreifigjdhrigen
Krieg.

10. 5. 1945 Walter Schwarz in Goéttingen (NeB, 39) iiber Joh 12,32: Wir sind auf dem
Weg zu einem Wiedersehen mit dem auferstandenen Christus.

1. 1. 1946 Herbert Girgensohn (Harff, 33) tiber Mt 2,13-23: , Mitten im Toben der Siinde
und der Todesmichte ldsst Gott sein Werk geschehen, das ewige rettende Liebeswerk
unseres Heilandes Jesus Christus®.

5.5. 1946 stirkt die schlesische Kirchenleitung die Restgemeinden (NeB, 77) mit Joh
10,12-16: Zusage, dass ,,der gute Hirte* sie nicht verlassen wird.

1946 Lothar Jurisch (NeB, 131) iiber Gen 8,22: Die Zusage gilt auch fiir die Zukunft
nach dem Erntedanktag 1946.

1. 12. 1946 Ernst Hornig in Breslau (NeB, 144) iiber Sach 9,9 sieht seinen Abschied von
Breslau in der Perspektive der AdventsverheiBung. Spéter: Friedrich Spiegel-Schmidt
(Predigthilfe), Nacherzidhlung erlebter Hilfe 1945: Gedanken zum Verhiltnis von
Glaube und Heimat. Zusage: ,,Du kannst auch heute Heimat haben (Heimat = Gebor-
genheit).

1974 Ernst Payk (Ostpr., 41) iiber Joh 16,22: Zusagen der Abschiedsreden Jesu hineinge-
sprochen in die Erfahrungen des Leides.

1984 Ernst-August Marburg (Ostpr., 76) iiber Am 5,4: Gott nimmt uns die Last der Ver-
gangenheit und gibt uns Kraft fiir die Zukunft.

1985 Rainer Kopisch (Pom., 175) iiber Ps 103,1: Wege der ,, Trauerarbeit*.

1985 Hans-Joachim Bahr (Pom., 36) iiber Ps 23,4: Gedenkweihnachten 1945/85. Riick-
blick in Trauer und Erinnerung an erlebten Trost zu Weihnachten 1945.

11. Erkenntnis des Gerichtes Gottes, seiner Antwort auf unsere Schuld

20. 5. 1945 spricht die schlesische Kirchenleitung in Breslau (Nef, 45) zu Jer 2,19 vom
Gottesgericht iiber ,,unsere und unseres Volkes Siinden®.

22.7. 1945 Bernhard Gensch, noch in Ostpreuen (Pom., 124) zu Jer 23,19ff: Das Ge-
richt fiihrt in die Bufle, doch Gott ldsst sich von Neuem finden.

25. 8. 1945 Herbert Girgensohn in Liibeck (,,Dein Reich komme*, Predigten, 1959) zu
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Mt 23,34-39: Schuld und Schicksal bediirfen der Losung der Schuldfrage. Hinweise
auf Gottes Gericht finden sich in vielen Predigten der Jahre 1946/47: Joachim Konrad
(NeB, 87), Georg Noth (NeB, 140), Ernst Hornig (NeB, 149), Otto Zinker (NeB, 172),
Heinrich Treblin (NeB, 114 u. 123f) — hier mit der Gewissheit, dass Gott vergeben
konne —, Werner Schmauch (NeB, 61.68).

1948 Theodor Kiissner (Ostpr., 13) zu Zeph 3,16: Gottes Gericht ist als Heimsuchung zu
einem erneuerten Gottesvolk zu verstehen.

1949 Werner Marienfeld (Ostpr., 23) zu Thr 3,33: Wir sind Schuldige und Getragene
Gottes.

1956 Gerhard Krause (Pom., 80) zu 2 Thess 1,3—10: Wir erleben Stationen zum End-
gericht.

[Ohne Jahr] Heinz-Friedrich Haese (Ostpr., 51) zu Jes 7,9: Riickblick auf die Geschichte.

1982 Ernst Schwarz (Ostpr., 63) zu 1 Tim 1,16: Nach dem Gericht diirfen wir Versdhnte
sein.

111. Auszug — Fiihrung Gottes auf dem Wege. Irdische und ewige Heimat

30. 6. 1946 Joachim Konrad — letzte Predigt in Breslau — (NeB, 87) iiber Gen 12,1-2:
Gott verfiigt unseren Auszug und unsere Wanderschaft und lidsst uns seiner Giite ge-
wiss sein (vgl. dazu die Einleitung in die Predigtsammlung, von Dietmar Nef, 11).

22.7. 1946 Konrad Biichsel in Breslau (Nef3) iiber Hebr 4,14 ff vergleicht die bevorste-
hende Reise mit einer Seefahrt durch stiirmisches Meer, bei der es gilt, sich am Be-
kenntnis festzuhalten.

11. 8. 1946 Kurt Reblin (NeB, 104) iiber Dtn 8,2a.15-16a erlebt Gottes Geleit auf dem
Weg durch die Wiiste wie die Israeliten.

Herbst 1946 Dietrich Gottschewski in Owschlag bei Kiel (NeB, 126) iiber Gen 12,1-2:
,.Fliichtlinge von Gottes Gnaden®.

1948 Gottfried Handtmann (Pom., 136) tiber Gen 12,1-2: Der schwere Abschied, der
miihsame Weg und die Segenszusage Gottes.

11. 12. 1949 Herbert Nef in der Segenskirche in Delbriick bei Paderborn (Nef3, 203)
iiber Gen 12,1-2: Die Segenszusage Gottes ist bewahrheitet in der Einweihung dieser
Kirche.

1951 Herbert Rutz (NeB, 209) tiber Mt 6,24—-34 ruft den Wandernden zu: ,,Sorget nicht!*

1952 Konrad Klatt (Ostpr., 17) iiber Ps 23,3b: Fiihrung durch das finstere Tal auf rechter
Strafe.

1952 Otto Leitner (Ostpr., 31): Wir sind Géste auf dem Weg durch die Jahrhunderte.

Vor 1956 Bruno Moritz (Ostpr., 61) iiber Hebr 10,35: Erinnerung an die Salzburger Exu-
lanten.

1983 Herbert Barutzky (Ostpr., 101) tiber Ez 36,27: Erinnerung an die Salzburger Exu-
lanten.

[Ohne Jahr] Friedrich Spiegel-Schmidt (Predigthilfe) iiber Ps 23,1-4: Gott kann Unrecht
auf wunderbare Weise zu neuem Guten fithren, wenn wir von eigener Schuld wissen.
Wir diirfen nicht billige Kritik an Saturierten iiben. Gewissheit: Der Hirte wird uns
weiterfithren, wie er die Hugenotten und die Salzburger gefiihrt hat.

1V. Aufgaben fiir Gegenwart und Zukunft

Herbst 1946 Dietrich Gottschewski (Nef3, 126) beschreibt die Aufgabe der ,,Fliichtlinge
von Gottes Gnaden‘: Als Botschafter Gottes zeigen wir den Deutschen das ,,.Leben in
der Schwebe* als eine neue Art des Menschentums und der Kirchlichkeit.
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8.7. 1947 Otto Zanker (NeB, 171) plddiert fiir eine intensive Verkiindigung und Seel-
sorge: ,,Lasst uns einfiltig werden!*

1947 Joachim Konrad (NeB, 185) will seine Horer an Hand von Kol 2,7 aus friitherer
Verwurzelung und gegenwirtiger Entwurzelung zu neuer Verwurzelung in Christus
hinlenken.

1947 Gottfried Rochling (NeB, 179) gibt seinen Landsleuten Hinweise zu einem guten
Einvernehmen mit den — westfilischen — Gastgebern.

1948 Hellmuth Bunzel (NeB, 194) ruft die Vertriebenen an Hand von 2 Kor 1,3-7 auf, als
Getrostete in einer Dienstgemeinschaft andere zu trosten.

1951 Carl Brummack zum Kirchentag in Berlin (,,Predigthilfe*) sieht aus Gal 6,7-8a
Aufgaben entstehen, die im Heilen, Zusammenfiihren und Fiireinander-wach-Machen
bestehen.

1952 Joachim Konrad (NeB, 216) sieht in Auslegung von 2 Sam 10,12 fiir Schlesier auch
kiinftig eine bleibende Verantwortung fiir Schlesien.

1953 Karl Scheel (Pom., 148) zu Eph 2,19-22: Es gibt neue Heimat in einer Gemeinde.

1974 Ernst Payk (Ostpr., 41): Wir sollten mehr als bisher Mund der stummen Kirchen
und Christen sein.

Vor 1976 Hugo Linck (Ostpr., 27) zu Lk 10,33: ,Ein Samariter aber reiste*.

1985 Walter Leske (Pom., 172) zu Mt 15,21-28: Mitleid tiberschreitet Grenzen (Erinne-
rung an Birger Forell).

Gedruckte Quellen:

— Hans Hermann Engel/Werner Marienfeld (Hg.), Uns ward aber dennoch geholfen.
Predigten und Andachten ostpreulischer Pfarrer, Gemeinschaft ev. Ostpreulen, Leer
1984 (Abk. Ostpr.).

— Werner Krause/Wolfgang Marzahn (Hg.), Er fiihrte aus Dunkel und Angst. Predigten
und Andachten pommerscher Pastoren, Konvent Ev. Gemeinden aus Pommern/Hilfs-
komitee, Leer 1986 (Abk. Pom.).

— Herbert Girgensohn, Dein Reich komme. Predigten, Gottingen 1959.

— Sibylle Harff (Hg.), Herbert Girgensohn. Ein Gedenkbuch, Hannover 1970 (Abk.
Harff).

— Friedrich Spiegel-Schmidt, Predigthilfe fiir Heimatgottesdienste, hg. v. Ostkirchenaus-
schuss Hannover o.J. (Abk. Predigthilfe).

— Dietmar Nel (Hg.), Fliichtlinge von Gottes Gnaden. Schlesische Predigt 1945 bis
1952, Wiirzburg 1990 (Abk. NeB).

ExKkurs zu Nr. 2:
,Fithrung durch Gott. Auftrag zum Auszug und Zusage der Begleitung*

Schon die Umsiedlung der Deutsch-Balten 1939 (,,Diktierte Option®, Dietrich Loeber)
wurde von den leitenden Pastoren (Peter Harald Poelchau/Lettland und Waldemar Thom-
son/Estland) angesichts konkreter Bedrohung mit Hilfe von Gen 12,1-2 als von Gott
verfiigter Auszug gedeutet. Die bevorstehende Vertreibung aller deutschen Schlesier 1946
hat Joachim Konrad in seiner letzten Predigt unter dem gleichen Bibelwort als gottliche
Verfiigung verstanden und mit einem eigenen Gedicht abgeschlossen:
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Ich will dich fiihren tiber dein Verstehen

den seltnen Weg der heilgen Pilgrimschaft.
Wenn deine Augen nichts als Dunkel sehen,
dein Plan und Hoffen dir im Nichts vergehen,
du stehst in mir, und ich bin deine Kraft.

Ich will dir wundersame Briicken bauen

von Schritt zu Schritt durch alle Zeit

auf meinen Hinden tragen dein Vertrauen,
dich sorgsam heben iiber alles Grauen

mit Segensfittichen der Ewigkeit.

Der Schlesier Dietrich Gottschewski prigte im Herbst 1946 unter dem gleichen Bibeltext
von Owschlag bei Kiel aus den Ausdruck ,,Fliichtlinge von Gottes Gnaden®. Der eben-
falls aus Schlesien stammende Herbert Nef sah 1949 die Segenszusage von Gen 12,1-2
bewahrheitet in der Einweihung der evangelischen Segenskirche in Delbriick bei Pader-
born. Der Pommer Gottfried Handtmann zeichnete 1948 unter dem gleichen Text den
schweren Abschied aus der Heimat und die folgenden mithsamen Wege im Horizont der
Segenszusage Gottes.

Fiir Kurt Reblin war 1946 der Weg durch die Wiiste der Nachkriegszeit der Weg des
Gottesvolkes Israel nach Dtn 8, ein von Gott geleiteter und begleiteter Weg. Der Ungarn-
deutsche Friedrich Spiegel-Schmidt empfahl in einer Predigthilfe Ps 23 als Schliisseltext:
Die Gefliichteten und Vertriebenen diirfen sich ,,im finstern Tal*“ als vom ,,Guten Hirten*
beschiitzte Gruppe verstehen; dass Gott uns ,,auf rechter Stralie gefiihrt hat, ist auch Te-
nor einer Predigt von Konrad Klatt aus Ostpreuflen.

Dass der Weg in eine zweite Heimat fiihren soll, ldsst ehemals ostpreuBische Pfarrer
(Bruno Moritz, Helmut Barutzky) in den folgenden Jahren an den Exodus der Salzburger
nach Ostpreulen denken, Friedrich Spiegel-Schmidt auch an den der Hugenotten. Diese
Vergleiche werden ihnen ermdglicht durch die allmihliche Integration der Vertriebenen,
wie auch die einstigen Exulanten in fiir sie aufnahmebereite Staaten gekommen waren.

Die Deutung der eigenen Bewahrungen und neuen Wege als ,Fiihrung Gottes™ hat
offenbar vielen Fliichtlingen und Vertriebenen zum Annehmen und Verstehen ihres Le-
bensweges geholfen.

Exkurs zu Nr. 4: ,,Versohnung*

Was 1950 von Vertretern der Vertriebenen in Abgrenzung zu Rache und Vergeltung gesagt
worden war, konnte spiter die Synode der gesamten EKD positiv wenden und vertiefen:
Unter der Uberschrift ,,Vertreibung und Versshnung“ hob die Spandauer Synode am
18. Mirz 1966 die deutsche Bereitschaft zur Versohnung als Bereitschaft zu ,,friedlichem
Ausgleich® unter den Volkern hervor und betonte: ,,.Die Bereitschaft zur Verschnung
befreit uns von dem Zwang, nach riickwirts zu blicken, iiber eigene und fremde Taten zu
rechten und Geschichte ungeschehen machen zu wollen.” Die Synode wies weiter darauf
hin, dass Aussohnung gegenseitige Vergebung voraussetzt, und nahm dabei den Brief-
wechsel zwischen den polnischen und deutschen katholischen Bischéfen von Ende 1965
dankbar zur Kenntnis, in dem die entscheidenden Worte von polnischer Seite lauten: ,,Wir
vergeben und bitten um Vergebung*.

Die Erklarung der Spandauer EKD-Synode veranlasste mehrere Landessynoden zu
zustimmenden Stellungnahmen. Die Landessynode der ev.-luth. Landeskirche Hanno-
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vers etwa erkldrte am 19. Juni 1966 zur Aufgabe der Versohnung: ,,Durch Jesus Christus
sind die Menschen mit Gott versohnt. Dies macht moglich und verpflichtet dazu, nicht
nur im Zusammenleben einzelner Menschen, sondern auch im Zusammenleben der Vol-
ker Versohnung zu suchen. Alle Moglichkeiten sollen ausgeschopft werden, personliche
Kontakte mit unseren Ostlichen Nachbarn herzustellen und zu pflegen und vorhandenes
Misstrauen abzubauen.*

Sowohl die Einsitze der ,,Aktion Siihnezeichen in den osteuropdischen Lindern als
auch die Besuche und Begegnungen von Vertriebenen in ihren Herkunftsgebieten haben
aus der Bereitschaft zur Versohnung heraus vielerorts ein dauerhaftes gegenseitiges Ver-
trauen entstehen lassen. Stiddtepartnerschaften und personliche Initiativen haben mancher-
orts Gedenkstitten an frilhere Bewohner erméglicht.

ExKkurs zu Nr. 6: ,,Spétaussiedler<

Spitaussiedler sind Nachkommen von Deutschen, die aus wirtschaftlichen, religiosen und
aus Griinden freiheitlicherer Lebensgestaltung ihre Heimat in Deutschland verlieBen und
sich im heutigen Ruménien — schon seit dem 11. Jahrhundert in Siebenbiirgen, seit dem
18. Jahrhundert im Banat — sowie in Russland und anderen osteuropdischen Lindern eine
neue Existenz und neue Gemeinwesen aufbauten. Sie haben iiber Jahrhunderte hinweg oft
unter schwierigsten Bedingungen ihren christlichen Glauben und ihre deutsche Sprache
und Kultur bewahrt. Thre Gemeinschaftsleistungen und die Wahrung ihrer Identitdt wur-
den ihnen von wechselnden Landesherren und Regimen immer wieder in Frage gestellt.

Erst mit dem Zweiten Weltkrieg kam ihr historischer Niedergang. Die Russlanddeut-
schen an der Wolga wurden schon 1941 als Staatsfeinde und Verriter nach Sibirien
verschleppt, die Deutschen des Schwarzmeergebietes ab 1945. Nach Kriegsende wurden
deutsche Ménner und Frauen aus Ruminien zum Wiederaufbau kriegszerstorter Gebiete
in Russland deportiert. In allen Lindern des Ostens wurden die Deutschen unmittel-
bar nach Kriegsende enteignet; voriibergehend wurde ihnen auch die Staatsbiirgerschaft
entzogen. Alle ihre Gemeinschaftsstrukturen wurden verboten, ihre Schulen — aufler in
Ruménien — wurden aufgelost. So gehoren die deutschen Spétaussiedler aus dem Osten in
den Zusammenhang des Vertreibungsgeschehens hinein. Die Kirche oder die in Russland
oft geheimen héuslichen Versammlungen um Gebet und Bibel waren lange Zeit ihr einzi-
ger Halt.

Die lange Dauer kommunistischer Diktatur, die immer erneuten Angriffe auf ihre reli-
giose und deutsche Identitit, starke Einschrinkungen und Sonderrepressalien, nicht zu-
letzt auch die Tatsache, dass viele Viter und Sohne nach dem Kriegsende in der Bundes-
republik verblieben waren, verstirkten den Wunsch, in die Heimat der Vorfahren zuriick
zu kommen. Sie wollten als Deutsche unter Deutschen ein Leben in Freiheit finden. So
begannen seit den Fiinfzigerjahren die Familienzusammenfiihrungen. Von allen deutschen
Regierungen wurden sie in ihrem Verlangen nach Aussiedlung in die Bundesrepublik
unterstiitzt. Bei ihrer Eingliederung halfen ihnen Staat und Kirchen. So kamen zwischen
1950 und 1991 fast 2670000 Aussiedler nach Deutschland. Sie brachten nichts als das
,.Kapital des Leidens* mit, gehalten in ihrem Glauben; so suchten sie Beheimatung im
Land der Viter zuerst in der Kirche, griindeten allerdings oft auch eigene Gemeinden.
Die religiosen Bindungen der zuletzt Ausgesiedelten sind jedoch deutlich geringer aus-

gepragt.
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ExKkurs zu Nr. 7: ,,Verlebendigung des kirchlichen Lebens‘

Durch den Zuzug von Fliichtlingen und Vertriebenen erhielt das kirchliche Leben, ins-
besondere der Gottesdienstbesuch, gerade in ldndlichen norddeutschen Gebieten eine
erhebliche Verstirkung, in denen der sonntigliche Kirchenbesuch bis dahin nur in gerin-
gem Mal iiblich war. In ihrer besonderen Situation gewann der Gottesdienst besondere
Bedeutung fiir sie als ein Ort der Kontinuitit in allen erlebten Umbriichen. Allerdings
gelang das Zueinanderfinden der neuen und alten Gemeindeglieder angesichts der unter-
schiedlichen regionalen und innerevangelischen Prigungen nur unter Schwierigkeiten. Es
gab Auseinandersetzungen iiber Gottesdienstordnungen, Gesangbiicher und wegen der
konfessionellen Zuordnung. Diese Schwierigkeiten fiihrten jedoch auch dazu, dass die
Bereitschaft der Landeskirchen und der Gemeinden zunahm, sich fiir neue gemeinsame
Formen (gemeinsames Evangelisches Kirchengesangbuch seit 1949, neue Gottesdienst-
ordnungen) zu 6ffnen und in Diasporagebieten neue Kirchengemeinden zu griinden. Viel-
fach brachten die Fliichtlinge und Vertriebenen auch kirchliche Gebréduche aus ihrer Hei-
mat in das Gemeindeleben ein, etwa die Christvespern in Wiirttemberg.

Bemiihungen um die Einbeziehung der Vertriebenen in die kirchliche Organisation
setzten zum Teil schon friih ein. In die Kirchenvorstinde/Kirchengemeinderite wurden
etwa in Hannover schon ab 1946 Vertrauensleute der Fliichtlinge und Vertriebenen be-
rufen, spiter reguldr gewihlt. Thr Anteil betrug in Liibeck im Jahr 1955 27,1 Prozent, in
Eutin 19,9 Prozent, in Oldenburg 1954 20 Prozent, 1957 bereits 23,7 Prozent. Auch in
iibergeordnete Gremien bis hin zu Synoden wurden zunidchst Vertrauensleute berufen,
spiter gewihlt. Einige Landeskirchen richteten Landesfliichtlingspfarrimter zur seelsor-
gerlichen Betreuung ein, um auf das starke Interesse der Fliichtlinge und Vertriebenen
am kirchlichen Leben zu antworten. Der Neuaufbau diakonischer Einrichtungen aus dem
Osten in den westlichen Landeskirchen brachte weitere Impulse, wie iiberhaupt die Hilfs-
mafnahmen und Integrationsaufgaben zu einer starken Belebung der Diakonie fiihrten.

Den schon friih in fast allen Landeskirchen zunichst auftragsweise beschiftigten, dann
nach und nach in den Pfarrdienst ihrer neuen Landeskirchen iibernommenen Fliichtlings-
pfarrern war die zweifache Aufgabe gestellt, sowohl die Integration der neuen und alten
Gemeindeglieder als auch ,,die Pflege der heimatkirchlichen Eigenart™ (so ausdriicklich
die hannoversche Synode am 11. 4. 1946) zu fordern. Sie kiimmerten sich vielfach um
ihre verstreut lebenden fritheren Gemeindeglieder, wirkten bei Heimattreffen mit und tru-
gen so wesentlich zu deren Beheimatung in der Kirche bei. Einige von ihnen stiegen zu
hervorgehobenen Positionen in den Kirchen auf, bis hin zu bischoflichen Amtern. Auch
darin spiegelt sich die groe Bedeutung der Fliichtlinge und Vertriebenen fiir das kirchli-
che Leben in der Nachkriegszeit wider.

Die Teilnahme am kirchlichen Leben war fiir die Vertriebenen oft die erste Etappe der
Integration am neuen Wohnort und gab dem kirchlichen Leben zugleich vielfiltige per-
sonliche und inhaltliche Impulse. Aus oft schwierigen Anfingen entstand so eine zuneh-
mende Verstindigung und sich in den nédchsten Generationen verstiarkende Angleichung
des kirchlichen Verhaltens innerhalb der gleichen Konfession.






Hacik Rafi
Gazer

,,Wenn einer kalendern kann,
kommt er durch die ganze Welt*
Beobachtungen zum Gedichtnis

der christlichen Mirtyrer im 21. Jahrhundert
(Teil 11)!

VII. Gedenken der Mirtyrer in der Orthodoxen Kirche

Frau Prof. Dr. Fairy von Lilienfeld sprach zur Feier des Millenniums der
Taufe der Kiever Rus 1988 in ihrem wichtigen Vortrag ,,.Die Gabe der Russi-
schen Orthodoxen Kirche an Europa und die Okumene* davon, was die Rus-
sische Orthodoxe Kirche der 6kumenischen Christenheit im 20. Jahrhundert
geschenkt hat. ,,Die erste Gabe, die vornehmste und kostbarste Gabe der rus-
sischen Christenheit in diesem unserem Jahrhundert, das ist ihre Martyria.*>

Das Gedenken der Mirtyrer ist seit den Zeiten der Alten Kirche ein li-
turgischer Akt und damit auch ein Teil des christlichen Gottesdienstes. Die
orthodoxen und die orientalischen Kirchen haben das Gedenken der Mér-
tyrer in ihren liturgischen Feiern besonders lebendig bewahrt.” Das litur-
gische Gedenken der Mirtyrer geschieht seit Jahrhunderten an Werktagen

1 Bei dem vorliegenden Beitrag handelt es sich um den zweiten Teil meiner am 3. Juni
2008 in Erlangen gehaltenen Antrittsvorlesung. Der erste Teil wurde im letzten Band
von ,,Lutherische Kirche in der Welt“, Folge 57, Erlangen 2010, veroffentlicht (127—
138).

2 Fairy von Lilienfeld, Die Gabe der Russischen Orthodoxen Kirche an Europa und die
Okumene, in: Tausend Jahre Christentum in RuBland. Zum Millennium der Taufe der
Kiever Rus’, hg. v. Karl Christian Felmy, Georg Kretschmar, Fairy von Lilienfeld und
Claus-Jiirgen Roepke, Gottingen 1988, 226.

3 Gerhard Podskalsky, Griechische Theologie in der Zeit der Tiirkenherrschaft (1453—
1821). Die Orthodoxie im Spannungsfeld der nachreformatorischen Konfessionen des
Westens, Miinchen 1988, 4-5, dort die Anm. 4., S. 5.
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im Morgen- und Abendgottesdienst, besonders im Hesperinos und Orthros.
Hier werden Biogramme aus den Martyrologien und dem Menaion vorgele-
sen. Auch in der Feier der gottlichen Liturgie wird an mehreren Stellen der
Mirtyrer gedacht. Bei der Vorbereitung der Gaben werden in der Proskomi-
die Brotpartikel auf der Patene um das Lamm angeordnet. Bereits hier in der
Vorbereitungsphase der Liturgie wird also durch die symbolische Anordnung
der Brotpartikel an die Mirtyrer des Tages gedacht. Im Troparion des Tages
und in der Anaphora wird nach den Einsetzungsworten der Kirche ge-
dacht. Das Gedenken der himmlischen und irdischen Kirche wird dabei in
Form einer Fiirbitte vollzogen. Es werden die Vorviter, Viter, Patriarchen,
Propheten, Apostel, Prediger, Evangelisten, Mértyrer, Mértyrerinnen, Be-
kenner, Asketen und Asketinnen und jeder Gerechte im Glauben in der Auf-
zdhlung genannt. Gedenken heif3t hier also Fiirbitte halten. Nach orthodoxer
Auffassung bedarf die himmlische Kirche genau wie die irdische Kirche die-
ser. In der liturgischen Bitte ,,Gedenke, Herr!** geht es darum, dass der Herr
die Seinen nicht vergisst, dass sie aufgehoben sind bei ihm vor seinem himm-
lischen Thron, wie die Offenbarung des Johannes im 7. Kapitel iiberliefert.
Vergessen sein heifit auch verlassen sein, keinen Bezug mehr zu haben. Zu
Recht betont Fairy von Lilienfeld, dass das Gedéchtnis, auch der Martyrer,
,nicht eine Leistung des Menschen in der Kirche, sondern eine Gabe des
Heiligen Geistes an die Kirche auf Erden* ist. In den Mirtyrern erblickt die
irdische Kirche ihr himmlisches Ziel vor Augen. Der liturgische Vollzug des
Gedenkens der Mirtyrer geschieht herkdmmlich im Kirchenraum, vor der
Ikonostase (Bilderwand). Die Personen, derer man in Gottesdiensten ge-
denkt, sind durch ihre mannigfach gestalteten ikonographischen Abbildun-
gen prisent. Das liturgische Gedenken, auch der Mirtyrer, verkniipft sich in
der Orthodoxen Kirche immer mit Ikonen.’

4 Fairy von Lilienfeld, Die Bedeutung der Heiligenverehrung in der orthodoxen Theo-
logie und Volksfrommigkeit, in: Heiligenverehrung — ihr Sitz im Leben des Glaubens
und ihre Aktualitit im 6kumenischen Gesprich, Gerhard Ludwig Miiller (Hg.), Miin-
chen 1986, 68.

5 Das Thema des liturgischen Gedenkens der Mirtyrer birgt in sich mehrere Aspekte.
Von der kirchenrechtlichen Kanonisierung bis hin zur kiinstlerischen Gestaltung der
Ikonen. Hier kann deshalb exemplarisch auf einige Aspekte eingegangen werden.
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VIIIL. Die Neomirtyrer-Ikone der Russischen Orthodoxen
Auslandskirche in Miinchen

Im Jubildumsjahr 1988, als die Russische Orthodoxe Kirche die Taufe der
Kiever Rus in der Sowjetunion feierte, war es noch nicht moglich, der Mér-
tyrer des 20. Jahrhunderts in gebiihrender Form zu gedenken. Damals, 1988,
wurden ca. zehn Heilige kanonisiert, die aber alle vor dem 20. Jahrhun-
dert gelebt hatten, also nicht aus der sowjetischen Zeit stammten. Vom Bi-
schofskonzil der damals auBerhalb der Sowjetunion seit den zwanziger Jah-
ren des 20. Jahrhunderts etablierten russischen Auslandskirche wurde am
1. November 1981 die Verherrlichung der Neo-Mirtyrer und neuen Bekenner
vollzogen.® Neben dem offiziellen Akt der Kanonisierung wurde auch eine
Ikone geschrieben, die sich in Miinchen befindet. Die Auslandskirche strebte
damit ausdriicklich Versohnung an.” ,Das Blut der Mirtyrer schreit nicht
nach Rache, sondern nach Vergebung. Die Mirtyrer klagen nicht an, sondern
rufen zur Versohnung, zum Glauben, zur Umkehr.*®

Auf der Ikone ,,Synaxis der von den Gottlosen ermordeten hl. russischen
Neomirtyrer der ehemaligen Auslandskirche sind zahlreiche Personen ab-
gebildet. Charakteristisch fiir diesen Ikonentyp ist, dass die abgebildeten
Figuren zum Teil bekannte Personlichkeiten und zum Teil anonyme Personen
darstellen.

Die Ikone besteht aus drei Teilen und hat zwei Kolumnenrinder, in denen
Namen der abgebildeten Personen, vor allem der Mirtyrer, geschrieben ste-
hen. Im unteren Rand der Ikone steht geschrieben: ,,Das russische Land ward
zum irdischen Himmel. In seinen Kliiften sind die Leiber der Neomértyrer
und Bekenner geborgen, und durch himmlischen Ruhm erleuchtet sind die,
welche das russische Land mit ihrem Blut getrinkt und welche das Marty-
rium erlitten haben durch die Knechte des Satans fiir den christlichen Glau-
ben und zur Erlosung von der Siinde der Gottesleugnung. Heilige Martyrer,
bittet Gott fiir uns.*

6 Gerd Stricker, Die Kanonisierung der Neomirtyrer in der Russisch-Orthodoxen Aus-
landskirche, in: Kirche im Osten, Bd. 26, 1983, 95-136.

7 Die Auslandskirche hat sich im Mai 2007 mit dem Russischen Orthodoxen Patriarchat
von Moskau wiedervereinigt.

8 Georg Seide, Verantwortung in der Diaspora. Die Russische Orthodoxe Kirche im Aus-
land, Miinchen 1989, 208. Diesem Gedanken der Umkehr und der Bufle begegnen wir
zum Schluss des Beitrags bei Lukas Vischer: Lukas Vischer, Propheten und Mirtyrer
im Gedéchtnis der Kirche. Zur 6kumenischen Bedeutung von Mirtyrern und Heiligen,
in: Okumenische Rundschau, 55.J g. 2006, 338.
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Im Mittelpunkt des ersten, obersten Ranges thront Christus. Im Hinter-
grund dienen ihm zwei Engel. Um Christus sind rechts (von ihm aus gese-
hen) seine Mutter Maria und links Johannes der Tdufer und auf beiden Seiten
die Martyrer und Heiligen der Russischen Orthodoxen Kirche versammelt.
Die Verse 9—17 aus dem 7. Kapitel der Offenbarung bilden hier den theologi-
schen Hintergrund. Im zweiten Rang, der mit dem ersten Rang zusammen die
Hilfte der TIkone bildet, steht im Mittelpunkt ein Kreuz auf einem Altartisch.
Um dieses Kreuz sind die Hierarchen der Russischen Orthodoxen Kirche,
also Patriarchen, Erzbischofe, Metropoliten und Bischofe, versammelt. Auf
der rechten Seite (wieder die rechte Seite Christi) sind in der ersten Reihe
Patriarch Tichon und auf der linken Metropolit Vladimir von Kiev dargestellt.
Die Hierarchen stehen links und rechts in doppelter Reihe. Im Hintergrund
sind zahlreiche weitere Geistliche stellvertretend fiir die namentlich unbe-
kannten Mirtyrer abgebildet.

Die andere Hilfte der Ikone, d.h. der dritte Rang, ist der Zarenfamilie
und weiteren anonymen Geistlichen und Laien gewidmet. Neben Engeln
sind Erwachsene und Kinder sowie Kirchengebédude abgebildet. Drei Engel
— links, rechts und mittig — umrahmen diesen dritten Rang. Uber dem mitt-
leren Engel steht geschrieben: ,,Und das Licht scheint in der Finsternis, und
die Finsternis hat es nicht begriffen® (Joh 1,5). Der Engel selber trigt den
Schriftspruch aus Psalm 66,12: ,,Wir haben Feuer und Wasser durchschritten;
und du hast uns herausgefiihrt und erquickt.*

Die Zarenfamilie in der Mitte ist auf einem Ambon abgebildet. Thre Mit-
glieder sind mit dem Nimbus versehen. Es sind Zar Nikolaj II., Zarin Alex-
andra, ihre Tochter, die Groffiirstinnen Olga, Tatjana, Marija und Anastasija,
und GroBfiirst Aleksij. Auf beiden Seiten der Zarenfamilie stehen weitere
Angehorige des Zarenhofs, Generile, Erzieherinnen bis hin zu deren Koch.
Im dritten Rang der Ikone sind zahlreiche Personen ohne Nimbus darge-
stellt. Sie stehen stellvertretend fiir die zahlreichen namenlosen Mirtyrer des
20. Jahrhunderts.
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IX. Die Neomiirtyrer-lkone der Russischen Orthodoxen Kirche und
das Patriarchat von Moskau’

Allein im Jahre 1937 wurden 136 900 Geistliche der Russischen Orthodoxen
Kirche verhaftet und 85300 erschossen. 1938 wurden 28 300 Geistliche ver-
haftet und 21500 ermordet. Allein diese Zahlen verdeutlichen die Grau-
samkeit von Vernichtung und Gewalt. Wie viele Kirchen stand in den letzten
Jahren und steht auch die Russische Orthodoxe Kirche vor der Aufgabe der
Aufarbeitung ihrer Kirchengeschichte des 20. Jahrhunderts. Im Rahmen die-
ser Ausfiihrungen kann nicht auf die sehr komplexen kirchengeschichtlichen
Zusammenhinge eingegangen werden. Hier sollen schwerpunktmiBig die
Vorginge um die kanonisch-liturgische Aufarbeitung der Neomirtyrer ge-
schildert werden.

Die offizielle Kanonisierung der Mértyrer des 20. Jahrhunderts wurde in
Russland nach entsprechenden Vorbereitungen einer Synodalkommission im
August 2000 von der Bischofssynode der Russischen Orthodoxen Kirche
vorgenommen. Eine Synodalkommission hatte sich mit den Mértyrern des
20. Jahrhunderts beschiftigt. Der Vorsitzende der Kommission, Metropolit
Juvenalij, trug am 14. August 2000 der Synode deren Arbeitsergebnisse vor.
So wurden im August 2000 insgesamt 1090 Neomirtyrer und Bekenner des
20. Jahrhunderts kanonisiert. Sie setzen sich zusammen aus Bischofen, Pries-
tern, Diakonen, Monchen, Nonnen, Laien sowie der Zarenfamilie. Ihrer soll
jedes Jahr am 25. Januar bzw. 7. Februar des neuen Kalenders liturgisch ge-
dacht werden. Der diesem Gedenktag gewidmete Hymnus lautet: ,,Heute ste-
hen die russldandischen Neumdrtyrer in weilen Gewindern vor dem Lamm
Gottes und singen mit den Engeln das Siegeslied. Segen und Ruhm und
Weisheit und Lob und Ehre und Kraft und Stirke unserem Gott in alle
Ewigkeit Amen.“'’ Nicht nur ein Gedenktag mit eigenem Hymnus, sondern
auch eine eigene Ikone der Neomairtyrer wurde gefertigt. Die grofite Heraus-
forderung bildet auch hier die Zahl der darzustellenden Personen. Die Ikone
aller Heiligen diente als Vorbild. Die neue Ikone der Neomdrtyrer entstand als
eine Gemeinschaftsarbeit der Ikonenmaler des Theologischen Instituts des HI.
Tichon in Moskau. Die Ikone hat die Mafle 167 x 135 cm. Das Thema der Iko-
ne steht auf der Ikone geschrieben: ,,Versammlung der russischen bekannten
und unbekannten Neomdértyrer und Bekenner, die fiir Christus gelitten haben.*

9 Nikolaus Thon, Die Kanonisierung der russischen Neumdrtyrer und ihre Ikone, in:
Hermeneia, Zeitschrift fiir ostkirchliche Kunst, Heft 3, 2000, 7-27.
10 A.a.O, 17.
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Am oberen Rand steht Christus in der Mitte. In dieser Deesis-Reihe steht
zu seiner rechten Seite die Gottesmutter Maria. Dafiir dient Psalm 44,10 als
Hintergrund. Zur Linken des Herrn steht Johannes der Téufer. Die Erzengel
Michael und Gabriel rahmen die beiden. Es folgen die Apostel Petrus, Paulus
und Andreas.
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Zwei Dirittel der Ikone stellt die Versammlung der Neomirtyrer dar. Im
Mittelfeld der Ikone folgen den Aposteln versammelt um den Altar die russi-
schen Fiirsten und Metropoliten, so Fiirst Vladimir und die Metropoliten Pjotr
und Aleksij. Auch russische Heilige wie Monch Sergej von Radonez, Serafim
von Sarov sowie Erzpriester Johannes von Kronstadt und der Starez Ambrosij
von Optina sind abgebildet. Das Mittelfeld der Ikone ist nach dem Typus der
Versammlung (Synaxis, Sabor) gestaltet. Vor der Moskauer Christus-Erloser-
Kathedrale sind die Mirtyrer um einen Altar versammelt. Im Mittelpunkt
steht das aufgestellte Kreuz auf dem Altar mit aufgeschlagenem Evangelium.
Die Mirtyrer machen auf die Mitte der christlichen Botschaft, ndmlich auf
den gekreuzigten und auferstandenen Christus, aufmerksam. Um diese Bot-
schaft zu verkiindigen, standen sie im Dienst der Kirche. Dafiir wurden sie
Blutzeugen. Zahlreiche Hierarchen der Russischen Orthodoxen Kirche, die
namentlich bekannt sind, werden hier dargestellt, z. B. Patriarch Tichon Bela-
vin (1865-1925) und Metropolit Pjotr Poljanskji (1862—1937). Vor dem Al-
tartisch steht die Zarenfamilie. Uber deren Kanonisierung wurde ausfiihrlich
diskutiert. Sie wurden schlieBlich in die Reihe der Leidensdulder eingeord-
net. Um den Altar sind weitere Hierarchen versammelt, Metropolit Kiril
Smirnov von Kazan (1863-1937), Agafangel Preobrazenskij von Jaroslavl
(1854-1928), Bischof Afanasij Sacharov von Kovrov (1887-1962), Bischof
Damaskin Cedrik von Starodub (1877-1937), Bischof Serafim Zvezdinskij
von Dmitrovo (1883-1937), Erzbischof Nikolaj Dobronravov von Vladimir
und Suzdal (1861-1937), Erzbischof Faddej Uspenskij von Tver (1872-
1937), Bischof Vasilij Preobrazenskij von Kinesma (1876-1945), Bischof
Nikita Delektroskij von Orechovo (1876—1937), Bischof Amvrosij Gudko
von Sarapul (1867-1918), Erzbischof Serafim Samojlovic von Uglic (1881-
1937), Erzbischof Pjotr Zverev von Voronez (1878-1929), Bischof Germogen
Dolganev von Tobolsk (1858—-1918), Erzbischof Andronik Nikolskij von Perm
und Solikamsk (1870-1918), Bischof Varsonofij Lebedev von Kirlillovo
(1871-1918), Bischof Amvrosij Poljanskij von Podolsk (1878-1932), Me-
tropolit Vladimir Bogojavlenskij von Kiev (1848-1918), Erzbischof Hila-
rion Troickij von Vereja (1886—1929), Metropolit Veniamin Kazanskij von
Petrograd und Gdov (1873-1922), Metropolit Serafim Cicagov von Petro-
grad (1856-1937), Erzbischof Luka Vojno-Jaseneckij von Krim und Simfe-
ropol (1877-1961), Bischof Porfirij Gulevic von der Krim (1864-1937).

Insgesamt 14 Einzelbilder umrahmen die Ikone. In diesen ist das Schick-
sal einzelner Personen und Personenkreise detailliert dargestellt. Die Peini-
ger sind mit ihren Waffen in dunklen Farben abgebildet. Auch die Orte sind
bildlich festgehalten: Kirchen und Kloster, aus denen viele der Geistlichen
wihrend Gottesdiensten oder von Prozessionen weggeholt wurden und die
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als sakrale Orte geschindet und zerstort wurden. Die Christus-Erloser-Kathe-
drale in Moskau war unter Stalin ganz gesprengt worden. IThr Wiederaufbau
war eine wichtige Botschaft fiir die Welt: Die Kirche der Mirtyrer lebt weiter.

X. Eine okumenische Neomiirtyrer-Ikone in Rom

Die bisherigen Darlegungen haben gezeigt, dass sich im 20. Jahrhundert
vor allem die orthodoxen Kirchen bemiihten, zur Thematik des Gedenkens
der Mirtyrer beizutragen. Es geht um das Gedenken an die, denen Unrecht
und Gewalt angetan wurde. Einen spannenden dkumenischen Ansatz bie-
tet auf diesem Hintergrund die Ikone der Neomirtyrer in Rom. Diese Ikone
befindet sich seit Herbst 2002 auf der Tiberinsel der in Rom gelegenen
Kirche San Bartholomeo. Die Neomirtyrer-Ikone ist dem Gedenken der
Mirtyrer des 20. Jahrhunderts gewidmet. Sie wurde von Renata Schiachi an-
gefertigt, d.h. geschrieben. Auf dieser wunderschonen Ikone sind Mértyrer
aus unterschiedlichen christlichen Kirchen und Konfessionen dargestellt:
Menschen aus verschiedenen Lindern der Erde, Altere, Jiingere, Miénner,
Frauen, Kinder, Geistliche und Laien. Auch fiir diese Ikone der Neomirtyrer
bilden die Verse 9—17 aus dem 7. Kapitel der Offenbarung des Johannes
die Grundlage, wo die Rede von einer groB3en Schar aus allen Nationen,
Stammen und Volkern ist. Sie sind mitsamt den Engeln vor dem Thron des
Lammes versammelt. Der Bibeltext aus der Offenbarung dient als Folie fiir
die Deutung. Die Neomairtyrer des 20. Jahrhunderts werden identifiziert mit
den ersten verfolgten Christen. Christliche Mirtyrer des 20. Jahrhunderts
aus der ganzen Welt kommen hier eindriicklich vor. Etwa 150 Personen ste-
hen stellvertretend fiir mehrere Millionen Martyrer des 20. Jahrhunderts. Die
Neomirtyrer-Ikone von Rom stellt eine Mirtyrerversammlung im Himmel
und auf Erden dar. Bei der Aufteilung der Ikone sind ein Drittel des Raums
dem himmlischen und zwei Drittel der irdischen Kirche eingerdumt.

Auch hier bildet auf der obersten Ebene Christus die Mitte, umkreist von
vier Engeln. Zwei Gruppen von Personen mit weiflen Kleidern, Palmzweige
in der Hand tragend, gehen auf der linken und rechten Seite auf Christus
zu (Offb 7,91f). Einige der Personen sind erkennbar. Rechts von Christus,
von ithm aus gesehen, stehen die Gottesmutter Maria und die Apostel Petrus
und Andreas. Links von Christus stehen der Jiinger Johannes, Johannes der
Taufer und Paulus. Am Ende der Reihen stehen jeweils die Kirchenpatronen
Bartholoméus und Adelbert, die Patronen der Basilika am Tiber, in der die
Neomirtyrer-Ikone aufgestellt ist.
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Im Hintergrund des ersten Ranges sind auf beiden Seiten zahlreiche wei-
tere Personen abgebildet. Diese stehen hier stellvertretend fiir die Martyrer
der Jahrhunderte. Auch zwei Kinder sind zu sehen. Alle tragen entsprechend
Offenbarung 7,9 Palmzweige. Unter dieser Schar tragen zwei Engel ein
Band, auf dem steht geschrieben: ,,Attraverso la grande Tribolazione* (,,Aus
der groBlen Triibsal*) nach Offenbarung 7,13—14. Es ist die Antwort auf die
Frage des Sehers Johannes: Wer sind diese? Die Antwort in den Versen 16—
17 ist eine VerheiBung. Diese gilt auch den Mirtyrern des 20. Jahrhunderts.

Zwei Drittel der Ikone sind den Neomairtyrern des 20. Jahrhunderts ge-
widmet. Genau in der Mitte der Ikone ist eine Kathedrale mit einer ,,Zwiebel*“-
Kuppel zu sehen. Thr Dach und ihre Mauern sind mit Stacheldraht umgeben.
Sie steht aber auf felsenfestem Boden. Eine Kirche wird zum Konzentra-
tionslager. Auf dem mit einem roten Tuch bedeckten Altar liegt die geoffnete
Heilige Schrift mit dem Zitat aus dem 17. Kapitel des Johannesevangeliums:
,,Tutti siamo una cosa sola“ (,,... dass sie alle eins sein mogen‘‘). Durch das
Zeugnis der Martyrer vollzieht sich die Einheit der Kirche. In den Lagern und
Gefidngnissen haben Minner und Frauen Zeugnis abgelegt und sind sich iiber
die verkrusteten dogmatischen Konfessionsmauern hinweg begegnet.

Uber der aufgeschlagenen Bibel steht das Kreuz. Das Kreuz ist als Zei-
chen des Sieges iiber Tod und Finsternis abgebildet. Die mit dem hellen
Kreuz korrespondierende brennende Osterkerze symbolisiert die Hoffnung
der Auferstehung. Diese vor dem Altar brennende Osterkerze steht als Zei-
chen der Hoffnung und Uberwindung des Todes aller Christen und auch
der Mirtyrer. Der auf die Grundfelsen der Kirche geschriebene Spruch aus
Joh 8,12, ,,Christus spricht: Ich bin das Licht der Welt®, untermauert die fel-
senfeste VerheiBung Christi. Sie triagt die Ekklesia Jesu Christi, auch wenn
ihr Gewalt angetan wurde und wird. Es ist die Botschaft, die die Méartyrer in
ihrer Verzweiflung und Todesangst getragen und getrostet hat. In den beiden
Seitenschiffen der Kathedrale stehen (nun vom Betrachter aus gesehen) links
Personen aus den orthodoxen Kirchen, so der russische orthodoxe Patriarch
Tichon. Auf der anderen Seite steht Vincenzo Eugenio Bossilkow, ein bul-
garischer Bischof, in der Mitte der italienische Dominikanerpater Giuseppe
Girotti und neben ihm, mit einem Buch in der Hand, Dietrich Bonhoeffer.
Das Leiden in der Kirche ging iiber die Grenzen der Konfessionen hinweg.
Darum stehen die Neomértyrer aus den verschiedenen Konfessionen gemein-
sam in der Kathedrale.

AuBerhalb der Kathedrale werden die Neomértyrer zum Teil mit ihren
Peinigern, wie z.B. bewaffneten Soldaten, abgebildet. Auch die Orte des
Martyriums — wie Gefiangnisse, Kerker, aber auch Kirchen und Kloster — sind
zu sehen. Es sind die Orte, an denen sie verfolgt, gefoltert, verurteilt und er-
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schossen worden waren. Unmittelbar unter der Osterkerze steht hinter einem
Zellenfenster Pfarrer Paul Schneider, der Prediger von Buchenwald. Unter
ihm wird gerade eine Kirche zerstort, aus der Menschen in Viehwagons zu
den Orten ihrer Hinrichtung und Vernichtung abtransportiert werden. Rechts
von Paul Schneider steht Edith Stein, links davon sind Christen aus Algerien,
Indien und dem Libanon abgebildet. Daneben ist ein armenischer Priester
mit der fiir die Geistlichen dieser Kirche typischen Kapuze abgebildet. Im
Osmanischen Reich verloren wihrend des Ersten Weltkrieges 1,5 Millionen
armenische Christen ihr Leben. Uber zweitausend armenische Kirchen und
Kloster wurden zerstort.

Ganz unten in der Mitte ist eine Szene aus Albanien dargestellt. Zwei
Kinder werden zur Taufe in die Kirche getragen. Dabei sind sie der Gewalt
der Soldaten ausgesetzt. Das erinnert daran, dass in Albanien Menschen ge-
totet wurden, weil sie andere tauften. Die Szene unten links assoziiert mit
dem Bild einer Insel und einem Kloster die Solowkij-Inseln und die Mértyrer
der Russischen Orthodoxen Kirche. In diesem Kloster wurden Tausende von
Priestern zur Zwangsarbeit verurteilt. Nur ganz wenige haben sie iiberlebt.

Uber den Solowkij-Inseln ist eine Gefingnisszene aus Ruminien zu se-
hen. Im dunkeln Gefingnis lesen die Gefangenen die Bibel. Ein Engel 6ffnet
ihnen die Gitter.

Ganz links steht ein einsamer Gefangener aus China. Ein Engel sam-
melt in seinem Kelch seine Trinen. Erinnert wird hier daran, wie ein Engel
Jesus am Olberg trostet, Lk 22,43. Uber dem Chinesen stehen Menschen, die
nach der Bibel diakonisch Nichstenliebe iiben, Pflege der Kranken, Besuche
von Gefangenen. Dariiber stehen die, die das Evangelium verkiindigen, die
Missionare und Katecheten, und die Mirtyrer geworden sind. Rechts dieser
Szene wird Maximilian Kolbe im Kerker abgebildet.

Rechts unten ist der Erzbischof von San Salvador Oscar Romero mitten
in einer Kathedrale abgebildet. Dort wurde er 1980 wihrend einer Eucha-
ristiefeier ermordet. Neben ihm stehen Pfarrer Puglisi und Bischof Juan José
Gerardi aus Guatemala stellvertretend fiir die Mértyrer des lateinamerikani-
schen Kontinents. Uber Erzbischof Oscar Romero stehen der anglikanische
Bischof Janani Luwum aus Uganda und zwei Jugendliche aus Ruanda und
Burundi. Vor ihnen der russische orthodoxe Priester Alexander Men, der im
September 1990 auf dem Weg zu seiner Kirche erschlagen wurde. Ganz oben
sieht man den dthiopischen Patriarchen Abuna Theophilus, den russischen or-
thodoxen Metropoliten Vladimir aus Kiev und weitere Martyrer aus Mexiko
und Spanien.

,.Wer kalendern kann, kommt durch die ganze Welt.” Dieser Spruch von
Wilhelm Lohe beschreibt diese Ikone der Neomirtyrer von Rom sehr zutref-
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fend. Beim ,,Kalendern bzw. Betrachten dieser Ikone der Neomdrtyrer trifft
man auf das Netz der Mirtyrer. Es ist die Wolke von Zeugen, ein Netz von
Menschen, die fiir ihren Glauben und fiir den Glauben anderer eingestanden
sind. Weltumspannend und {iber Jahrhunderte hinweg zieht sich dieses Netz.
Viele Namen kennen wir, viele aber auch nicht.

XI. Ausblick

Mit drei kurzen Uberlegungen soll das Thema Ged:ichtnis der Mrtyrer in
Anlehnung und Gedenken an den reformierten Theologen Lukas Vischer ab-
geschlossen werden.

Die Mirtyrer fiihren die Kirche zu ihrer Mitte zuriick. ,,Jedes echte Zeug-
nis, vor allem aber das Martyrium, ruft der Kirche Christi ihre eigentliche
Bestimmung in Erinnerung. Die Kirche ist dazu da, Jesus Christus, den
Gekreuzigten und Auferstandenen, zu bezeugen. Thr Zeugnis findet in einer
Welt statt, in der Michte und Gewalten regieren. Thre Verkiindigung ist dar-
um mehr als nur ein geistiger ,Beitrag®, sie ist die Ankiindigung von Gottes
Gegenwart inmitten der Krifte, die sich ihr entgegenstellen. Der Zeuge,
der sein Leben fiir Gottes Gegenwart gibt, fiihrt darum die Kirche zu ihrem
Zentrum zuriick.“"!

Gott selbst kennt die wahren Zeugen — und nicht wir. ,,So dankbar wir uns
des Zeugnisses der Propheten und Mértyrer erinnern, wissen wir doch, dass
das letzte Wort iiber seine Authentizitit bei Gott liegt.“'

Die Mirtyrer rufen uns vor allem zur Bufle. ,,Der Umgang mit den Blut-
zeugen der Vergangenheit konfrontiert uns mit dem Phédnomen der Gewalt.
Die Geschichte der gegenseitigen Verfolgungen néotigt zu einer Haltung der
Bufle. Und ist BuBle nicht auch die Perspektive, in der sich die Wolke der
Zeugen neu zu konstituieren vermag?*"

Diese drei Uberlegungen von Lukas Vischer bieten einen wichtigen Leit-
faden bei der Beschiftigung mit dem Thema des Gedéchtnisses der Mirtyrer
auch im 21. Jahrhundert. In den kommenden Jahren will ich versuchen, im
Rahmen meiner Lehre und Forschung in diesem Sinne vorzugehen.

11 Lukas Vischer, Propheten und Mirtyrer im Gedéchtnis der Kirche (wie Anm. 8), 338.
12 A.a.O., 338-339.
13 A.a.0, 339.
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Das Zeugnis der lutherischen
Kirchen im siidlichen Afrika von
Christus als Hoffnung fiir die Welt
in der Auseinandersetzung mit der
Apartheid'

I. Geschichte evangelisch-lutherischer Kirchen im siidlichen Afrika

Ein kurzer Uberblick der Geschichte mag die Vielfiltigkeit der lutherischen
Kirchen zeigen.

Friihe Anfinge des Christentums in Siidafrika

15. Jahrhundert — Erste Begegnungen der portugiesischen romisch-katholi-
schen Seefahrer (B. Diaz, V. da Gama) mit der Jagerkultur der San, der
Herdenkultur der Khoi und der Agrarkultur der Bantu.

1652—-1795 — Mit der Ankunft Jan van Riebeecks in der Kap beginnt die
Zeit der Hollandischen Ost-Indischen Kompanie, die das Reformierte Be-
kenntnis fordert.

1665 — Lutherischen Einwanderern wird erlaubt, am Gottesdienst der Re-
formierten Kirche teilzunehmen. 1774 errichten deutsche Lutheraner ihre
eigene Kirche in der Strand-Strafle, aber erst 1778 wird ihnen die Glau-
bensfreiheit erteilt. Andreas Kolver wird 1780 ihr erster Pastor.

1 Gehalten auf der gemeinsamen Tagung von Lutherischem Weltbund, Martin-Luther-
Bund und der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Ungarn in Révfiilop, Ungarn, 16.—
18. November 2009.
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1737-1744 — Mit Georg Schmidt, der in Genadendal unter den Khoi-Khoi
arbeitet, beginnt die Herrnhuter Missionsarbeit. Nach seiner Ausweisung
wird die Arbeit etwa 50 Jahre spiter, 1792, wieder aufgegriffen. (Sie wer-
den spiter in Siidafrika auch als ,,Lutherans* bezeichnet, wie ,,lutherisch*
iiberhaupt in Stidafrika im weiten Sinne etwa von ,,evangelisch* zu verste-
hen ist und auch Unierte einschlieBen kann.)

Die Hauptepoche des missionarischen Einsatzes (1800—1900)

1795 — Die britische Okkupation der Kap (1795) fiihrt zur Griindung der
Londoner Missionsgesellschaft (mit solchen beriihmten Missionaren wie
John Th. Vanderkemp, John Philip, Robert Moffat und David Living-
stone).

1829 — Die Rheinische Missionsgesellschaft (RMS) beginnt ihre Arbeit in
der Kap und Siidwestafrika (Namibia), Hauptstation in der Kap wird
Wuppertal, das spiter der Herrnhuter Briidergemeine iibertragen wird.
Die anderen Gemeinden in der Kap werden der Reformierten Kirche
ibertragen. In Namibia breitet sich die Mission unter Nama, Herero und
Rehobother aus.

1834 — Die Berliner Missionsgesellschaft (BMS ) beginnt ihre Missionsarbeit
in der Kap und breitet sich von dort nach Natal, in den Oranje-Frei-
staat, Swaziland, Transvaal und Nordtransvaal unter den Bavenda aus.
Die Entwicklung von Botschabelo wird zur wichtigsten Station. Auch
arbeitet sie unter den deutschsprechenden Einwanderern und Missions-
angehorigen. Mit der Griindung der Gemeinde Neu-Deutschland 1848,
dann Johannesburg und Pretoria (1888 und 1889) entsteht diese Arbeit.

1844 — Die Norwegische Missionsgesellschaft (NMS) kommt nach Natal
und Zululand. Missionar Schreuder griindet am Rande des Zululandes die
Station Umphumulo. Im Zululand selbst entstehen die Missionsstationen
Empangeni und Entumeni. Auch norwegische Gemeinden entstanden in
Durban und an der Siidkiiste.

1854 — Die Hermannsburger Missionsgesellschaft (HMS), 1849 von Ludwig
Harms in Hermannsburg/Deutschland gegriindet, beginnt ihre Arbeit in
Natal, mit den Stationen Hermannsburg, Ehlanzeni, Etembeni, und kommt
auch ins Zululand. Auf Einladung des Afrikaaner-Prisidenten A. Pretorius
reisen Missionare nach Botswana und Transvaal (1857), wo sie die Station
Liteyane iibernehmen und Dinokana griinden. Die Mission arbeitet auch
unter deutschsprechenden Siedlern und Missionsangehorigen und richtet
in Hermannsburg eine Schule ein.
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1870 — Die Finnische Missionsgesellschaft (FMS) beginnt ihre Missionsar-
beit in Stidwestafrika (Namibia). Die Missionare kommen 1869 in Walvis
Baai an und beginnen im folgenden Jahr ihre Arbeit unter den Ovambo.
Der Anfang ist schwer, und nach 20 Jahren gibt es erst 21 getaufte Chris-
ten. Nach dem Ersten Weltkrieg kommt es zu einer Massenbekehrung im
Norden des Landes.

1873 — Die Norwegische Kirchenmission entsteht, als 1866, nach seiner
Weihe zum Bischof, H. Schreuder wegen eines Streites mit der Heimat-
leitung aus der NMS austritt und die Schreuder-Mission griindet. Die
norwegischen Gemeinden in Nordamerika iibernehmen 1927 als Ame-
rikanische Lutherische Mission (ALM) die Verantwortung fiir diese Ar-
beit unter den Zulu. Nach dem Spitznamen ihres Griinders trigt die entste-
hende Synode zeitweilig den Namen ,,Mankankanane-Synode*.

1876 — Die Schwedische Kirchenmission (SCM) beginnt mit der Entsendung
des Missionars O. Witt ihre Arbeit unter den Zulu. Nach Erlernung der
Zulusprache bei Missionar H. Schreuder wird die Station Oscarsberg in
Natal angelegt. In Dundee wird ein Hospital und eine Missionsdruckerei
aufgebaut, auf der 1886 angelegten Station Appelsbosch wird auch ein
Krankenhaus errichtet. Mit der Jahrhundertwende (1902) beginnt ein pas-
toraler Dienst unter den Minenarbeitern in Johannesburg. Dort entstand
auch eine schwedische Gemeinde, St. Peters in Kelvin.

1892 — Die Hannoversche Lutherische Freikirche entsteht, als 1878 vier Pas-
toren, darunter Missionsdirektor Th. Harms, wegen ihres Widerstandes
gegen die Unionsbestrebungen ihres Amtes enthoben wurden. Obwohl
auch die Hermannsburger Mission in die Auseinandersetzungen mit ein-
bezogen ist, kommt es 1890 zu einer weitgehenden Einigung zur Han-
noverschen Landeskirche. 1892 trennen sich daraufhin in Stidafrika vier
Pastoren der deutschen Gemeinden und zwei Missionare von der Her-
mannsburger Mission und schlieBen sich der Hannoverschen Freikirche an.
Diese griindet daraufhin die Bleckmarer Mission, die die Missionsarbeit
in Siidafrika unter den Zulu, Tswana und den deutschen Gemeinden un-
terstiitzt.

Wachstum, Zusammenarbeit, Selbstindigkeit Junger Kirchen
(1900—ca. 1960)

1899-1902 — Ein neuer Einschnitt beginnt mit dem Burenkrieg und 1910
mit der Konstituierung der Union von Siidafrika. Die Folgen der zwei
Weltkriege 1914-18 und 1939-45 sind mit Ursache eines Driangens nach
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Unabhingigkeit in den Kolonialgebieten Afrikas, etwa 1957 mit dem Auf-
ruf ,,Uhuru* in Ghana.

1889 — Entstehung der Allgemeinen Lutherischen Konferenz in Natal (1889—
1964), in der sich alle sechs Lutherischen Missionen in Natal beteiligen.

1895 — Konstituierung der ,,.Deutschen evangelisch-lutherischen Synode Siid-
Afrikas* (Kapkirche), die dem Bischof von Hannover unterstellt ist.

1904 — Eine Allgemeine Missionarskonferenz verschiedener Denominatio-
nen in Siidafrika wird gegriindet (Vorldufer des SACC).

1911 — Konstituierung der Deutschen Evangelisch-Lutherischen Synode
(Hermannsburg), die sich aus elf deutschsprechenden Gemeinden zusam-
mensetzt.

1911 — Konstituierung der Berliner Regionalsynoden in Kap, Oranje-Frei-
staat, Transvaal und Natal.

1912 — Entstehung der Co-operating Lutheran Missions (CLM) zwischen
fiinf Lutherischen Missionen in Natal/Zululand (BMS, NMS, SCM 1912,
ALM 1927, HMS 1938): Koordinierung der Ausbildung von Lehrern und
Pastoren, des Druckes von Bibeln und Gesangbiichern und der allgemei-
nen gemeinsamen Missionsarbeit.

1925 — Entstehung der Deutschen Evangelisch-Lutherischen Synode von Ge-
meinden im Zusammenwirken mit der Berliner Missionsgesellschaft.

1927 — Die drei deutschsprechenden Synoden (SWA, Kap und Transvaal)
griilnden den Deutschen Evangelisch-Lutherischen Kirchenbund (DELK-
Bund) zur kirchlichen und kulturellen Zusammenarbeit.

1936 — Der Christenrat von Stidafrika wird gegriindet, 1968 umbenannt zum
Siidafrikanischen Kirchenrat (SACC).

1953 — Der Rat von Kirchen auf Lutherischer Grundlage im stidlichen Afrika,
,,Christian Council on Lutheran Foundation (CCLF), fiihrt fast alle luthe-
rischen Geistlichen zusammen und entwickelt sich zur Foderation.

1957-1966 — Die Missionskirchen werden unabhéngig.

In der folgenden Liste stehen Kirchen, die sich nicht nach Rasse, jedoch

vorerst nach Sprache und Kultur oder aber nach Kirchenstruktur: episko-

pal gegeniiber kongregational, zusammengeschlossen haben.”

1957 — Rheinische Missionskirche in SWA (ELCSWA, heute ELCRIN);

1959 — ELC in Siidrhodesien;

1959 —ELCSA Tswana Regional Kirche (ELCSA-Tswana), seit 1975
West Diozese;

1960 — ELCSA Siidost Regional Kirche (ELCSA-SER), seit 1975 Siid-
ost DiGzese;

2 ELCIK] steht fiir Evangelisch-Lutherische Kirche.
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1960 — DELKSWA: Deutsche Kirche (heute ELKIN-DELK);

1960 — ELCSWA Ovambokavango-Kirche (heute ELCIN);

1960 — Herrnhuter (Moravische) Kirche Westkap;

1961 — ELCSA Transvaal Regional Kirche (ELCSA-Transvaal), seit 1975
Nord Didzese;

1961 — ELKSA (Transvaal Kirche), seit 1981 ELKSA (Natal-Transvaal)
=ELCSA(NT);

1961 — ELKSA (Kapkirche);

1963 — ELCSA Kap-Oranje Regional Kirche (ELCSA-COR), seit 1975
Kap-Oranje-Diozese (ELCSA-COD);

1963 — ELKSA (Hermannsburg), seit 1981 ELKSA (Natal-Transvaal) =
ELCSA(NT);

1966 — Herrnhuter (Moravische) Kirche Ostkap;

1967 — Lutherische Kirche in Siidafrika (Freikirche) (LCSA) und

1972 — Freie Evangelisch-Lutherische Synode in Siidafrika (FELSiSA)
blieben getrennt.

Die jeweilige Pastorenausbildung fand in Umphumulo und Marang (ELC-
SA) statt, seit 2003 in Pietermaritzburg (gemeinsame Ausbildung des
LWB, der ELCSA und VELKSA). Fiir die anderen Kirchen in Otjibingwe,
dann in Windhoek (ELCSWA), in Heideveld (Moravische Kirche) und in
Enhlanhleni, dann in Pretoria (LCSA und FELSiSA).

Foderation, Vereinigungen, Einheit der lutherischen Kirche in Siidafrika
(1960 bis 1995)

1964 — Griindung der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche im Siid-
lichen Afrika (VELKSA), die die vier meist deutschsprachigen Kirchen
(Kap, DELKSWA, Transvaal und Hermannsburg) umfafit. Die VELKSA
ist verantwortlich fiir liturgische Fragen, fiir die kirchliche Arbeit in den
Landessprachen und fiir die Ausbildung von Pastoren.

1966 — Die Konstituierung der Foderation Evangelisch-Lutherischer Kirchen
im Siidlichen Afrika (FELCSA), mit einer Mitgliedschaft von etwa
750 000. Dreizehn Kirchen beteiligen sich an dieser gemeinsamen Arbeit
mit Ausnahme der beiden lutherischen Freikirchen.

1969-1971 — Die FELCS A-Kirchenfiihrerkonferenz stellt die Altar- und Kan-
zelgemeinschaft zwischen allen Mitgliedskirchen der FELCSA fest.

1975 — Der ,,Swakopmund Appeal”, von FELCSA-Kirchenfiihrern verab-
schiedet, verurteilt fremde Prinzipien im kirchlichen Leben (Apartheid).
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1975 — Die Evangelisch-Lutherische Kirche im Siidlichen Afrika (ELCSA)
setzt sich zusammen aus vier regionalen Kirchen, urspriinglich mit fiinf
Diozesen. Heute gliedert sie sich in sieben Didzesen.

1981 — Die ELKSA (Natal-Transvaal) entsteht durch den Zusammenschluf}
der beiden ehemals deutschsprechenden Kirchen Hermannsburg und
Transvaal.

1985-1995 — Ein ,,Unity Committee*, Einheitsausschuf3, bestehend aus den
drei Kirchen ELCSA (580000 Mitglieder), ELKSA (Kap) (5000 Mit-
glieder), und ELKSA(N-T) (ca. 10 000 Mitglieder) erarbeitet einen neuen
Verfassungsentwurf.

1991 — Die ,Lutheran Communion* im Siidlichen Afrika (LUCSA), die
Nachfolgeorganisation der FELCSA, umfafit insgesamt 14 Mitgliedskir-
chen: Die Evangelisch-Lutherischen Kirchen von Mosambik, Angola, Ma-
lawi, Zimbabwe, Botswana; die Kirchen aus Namibia: ELCIN, ELCRIN
(Rheinische Kirche) und ELCIN(DELK) und die aus Siidafrika: ELCSA
mit sieben Diozesen, ELKSA (Natal-Transvaal), ELKSA (Kap) und die
Moravische Kirche. Die gesamte Mitgliedschaft betridgt etwa 1 610 000.

I1. Die Zeit der Apartheid als Herausforderung
Entstehung der Apartheid

Zwar lassen sich Rassenspannungen zu den Anfingen der Begegnung zwi-
schen Afrikanern und Européern zuriick in die Kolonialzeit verfolgen, doch
legte ab 1948 die an die Macht gekommene Nationale Partei die getrennte
Entwicklung der Rassen Siidafrikas mit dem Begriff der ,,Apartheid” durch
verschiedene Gesetzgebungen fest. Siidafrika sagte sich 1960 vom britischen
Commonwealth los und erklérte sich zur Republik. Besonders nach dem
Schiileraufstand von 1976 — auch gerichtet gegen den Unterricht in der af-
rikaansen Sprache — und nach den landesweiten Unruhen von 1985/86, mit
dem am 12. Juni 1986 ausgerufenen Ausnahmezustand, erkannte man, daf3
die gegenwirtige Politik fiir das hochindustrialisierte und nach Demokratie
strebende Siidafrika nicht mehr tragfihig sei. Der fortdauernde Ausnahmezu-
stand, die Bannung verschiedener Organisationen, die Pressezensur, die vie-
len Verhaftungen zeigten, dafl ein neuer Weg nicht durch Gewalt, sondern
durch Verhandlungen zu suchen war. 1990 begannen Verhandlungen, die
1992 zur Entlassung Mandelas aus der Haft und 1994 zu den demokratischen
Wahlen fiihrten. Mit den allgemeinen Landeswahlen im April 1994 beginnt
eine als ,,demokratisch bezeichnete Zeit.
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Die Apartheid als kirchliche Herausforderung und Kampf

Kirchen und Christen versuchten besonders nach den Unruhen von Sharpe-
ville auf diese Herausforderung mit Kritik und Verhandlungen Anweisung
zu geben. Mit Beteiligung des Okumenischen Rates der Kirchen (ORK)
wurde 1960 die Cottesloer Konsultation gehalten, die den Austritt der Ned.
Reformierten Kirche aus dem ORK und die spitere Entstehung des Christ-
lichen Institutes zur Folge hatte. Aus dem Christlichen Rat von Siidafrika
(CCSA) entstand 1968 der Siidafrikanische Kirchenrat (SACC), der sich zu-
nehmend mit Unterstiitzung internationaler kirchlicher Verbinde — wie etwa
des Anti-Rassismus-Programmes des Okumenischen Rates der Kirchen — ge-
gen die Apartheid wandte.

Der SACC und das Christliche Institut wandten sich 1968 mit ,,The Mes-
sage to the People of South Africa“ an die Bevolkerung, daf3 die Apartheid
nicht vereinbar mit christlichen Werten sei.

Beeinflufit durch Beschliisse der Tagungen der All-Afrikanischen Luthe-
rischen Konferenzen, verschirften sich auch die Stellungnahmen der Voll-
versammlungen des Lutherischen Weltbundes. 1970 wurde in Evian der
sozial-politische Auftrag der Kirchen hervorgehoben, so da3 1977 in Dar-
essalam der ,,status confessionis* gegeniiber der Apartheidpolitik, ihrer
Rechtfertigung und Unterstiitzung ausgerufen wurde.

Die allgemeine Synode der NG Kerk versuchte 1974, mit der Schrift
,.Menschliche Beziehungen im Licht der Heiligen Schrift“ die Regie-
rungspolitik zu legitimieren, lehnte jedoch dann 1986 die theologische
Rechtfertigung der Apartheid in Kirche und Zusammenleben (Kerk en
Samelewing) ab.

Die NG Sendingkerk betonte die Einheit der Kirche und verurteilte im
,.Belhar-Bekenntnis* die Apartheid als Stinde (1982).

Vertreter der kontextuellen Theologie wandten sich 1985 im Kairos-Do-
kument nicht nur gegen die den Staat unterstiitzende Theologie, sondern
auch gegen eine kirchlich unbeteiligte Theologie und propagierten an de-
ren Stelle eine prophetische Theologie in der Situation Siidafrikas.

Als Weiterfiihrung dieses Dokumentes rief der ,,Weg nach Damaskus*
1989 zum Bekehrungserlebnis der Kirchen in Siidafrika auf (wie Paulus
vor Damaskus).

Das letzte gesamtkirchliche Dokument vor der ,,Wende* war die Rusten-
burg-Erkldarung von 1990, in der fast alle Kirchen und Denominationen
Stidafrikas die Apartheidpolitik verwarfen. Prof. W. Jonker legte stellver-
tretend fiir die Holldndisch-Reformierten Kirche ein Schuldbekenntnis ab,
das Erzbischof Desmond Tutu entgegennahm.
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Das Zeugnis der lutherischen Kirchen in Stidafrika zur Apartheid

Anfang der sechziger Jahre beklagte man das fehlende Zeugnis der lutheri-
schen Kirche in Siidafrika in den politischen Auseinandersetzungen. Daher
erbaten 1963 drei Regionalkirchen eine Untersuchung durch den Lutheri-
schen Weltbund zum sozial-politischen Auftrag der Kirche. Der vom LWB
entsandte Theologe Hans Florin wies in seinem Bericht 1965 auf die man-
gelnde Einheit und das Schweigen der lutherischen Kirchen hinsichtlich
der sozial-politischen Fragen des Landes hin. Die Siidost-Regionalkirche
gab 1963 eine erste Stellungnahme heraus, aber entscheidend war 1967 das
Pastoralkolleg in Umphumulo iiber das Verstindnis der Zwei-Regimenten-
Lehre Luthers. Bei dieser Tagung hielt Dr. W. Kistner ein ausfiihrliches Re-
ferat iiber ,,The Inter-Relation between religious and political Thinking with
regards to the South African Racial Problem (1652—1976)%, in dem die lu-
therischen Missionen jedoch noch nicht als beeinflussend erwihnt wurden.
Am theologischen Seminar in Umphumulo sah man die Herausforderung
und richtete ein Missiologisches und Pastoralinstitut ein, das jéhrlich tagte.
Die Studienpublikationen zeigen die kontextuellen Themen sehr deutlich an:

1965 Das Verhiltnis der Lutherischen Kirche zu den Afrikanischen Un-
abhingigen Kirchen

1966 Die missionarische Arbeit in stiddtischen Gebieten

1967 Die lutherische Zwei-Reiche-Lehre und ihre Bedeutung und ihr Zeug-
nis in der siidafrikanischen Gesellschaft

1968 Der kirchliche Auftrag des Heilens

1969 Auffassungen iiber Tod und Begribnisriten

1970 Wanderarbeit und ihre Herausforderung an die Kirchen

1971 Die Stellung der Kirche in der sozial-okonomischen Entwicklung Siid-
afrikas

1972 Eine relevante Theologie fiir Stidafrika

1973 Das Heil heute fiir Siidafrika, eine Weiterfiihrung des Themas der
Weltmissionskonferenz in Bangkok

1974 Kirche und Nationalismus in Siidafrika

1977 Reichtum, Armut und das Wort Gottes

1978 Ideologien der Verdnderung: Kapitalismus, Sozialismus, Marxismus
und die Macht des Evangeliums.

Die deutschen Kirchen in Siidafrika nahmen eine zuriickhaltende Rolle ein,
bis auch sie im Rahmen der FELCSA, aber auch schon vor der Vollversamm-
lung in Budapest, die Apartheid offiziell ablehnten.
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III. Die Siebente Vollversammlung des Lutherischen Weltbundes
in Budapest 22. 7.-5. 8. 1984

Die Siebente Vollversammlung

Mit dem Thema ,,In Christus — Hoffnung fiir die Welt* trafen sich 315 De-
legierte aus 97 Mitgliedskirchen, 300 Jugendteilnehmer/innen, 50 LWB-
Stabsmitglieder , 270 Pressevertreter/innen, 1500 Berater/innen, Beobachter
und offizielle Giste aus liber 100 Landern auf fiinf Kontinenten zum ersten
Mal in Budapest, in der sogenannten Zweiten Welt, einem der Lander Mittel-
und Osteuropas, die damals unter sozialistischer Herrschaft standen.

Hauptbeschliisse waren die Suspendierung der LWB-Mitgliedschaft zwei-
er ,,weiller* Kirchen aus dem siidlichen Afrika und die aufgenommene Er-
kldrung, daB sich alle Mitgliedskirchen in Kanzel- und Abendmahlsgemein-
schaft befindlich wissen sowie dal mindestens 40 Prozent der Delegierten
bei der Achten Vollversammlung Frauen sein sollten.

Die Hauptreferate wurden gehalten von: Prof. Dr. Klaus-Peter Hertzsch,
Deutschland (DDR): ,,In Christus — Hoffnung fiir die Welt*; Dr. Emmanuel
Abraham, Athiopien: ,In Christus — Hoffnung fiir die Schopfung*; Prof. Carl
Friedrich von Weizsidcker: ,,In Christus — Hoffnung fiir die Menschheit®;
Dr. Margaret Wold, USA: ,,In Christus — Hoffnung fiir die Kirche (Mission)*;
Pfr. Dr. William Lazareth, USA: ,In Christus — Hoffnung fiir die Kirche
(Okumene)“.

Bezeichnend war, dal Prof. von Weizsickers brisante Befiirchtung, der
schwelende Ost-West-Konflikt im Riistungswettlauf konne in einen Atom-
krieg auslaufen, vollig vom Nord-Siid-Konflikt iiberschattet wurde.

Konfessionelle Integritdit

Die aufsehenerregendste Entscheidung der Vollversammlung war der Be-
schluB, die Mitgliedschaft zweier Kirchen im siidlichen Afrika, der Evange-
lisch-Lutherischen Kirche im Siidlichen Afrika (Kapkirche) und der Deut-
schen Evangelisch-Lutherischen Kirche in Siidwestafrika (Namibia), ruhen
zu lassen.

Bei der Vorbereitung der Vollversammlung war Aussagen Président Josiah
Kibiras zufolge deutlich geworden, daB die Entscheidung, die Mitgliedschaft
dieser Kirchen ruhen zu lassen, die einzige angemessene Haltung sei. Schon
in der Vorbereitungssitzung in Harare habe man festgestellt, daf beide Kir-
chen nicht den Forderungen von Daressalam entsprochen hitten.
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Die beiden Kirchen beantragten darauthin, von sich aus die Mitgliedschaft
vorerst ruhen zu lassen, aber in der Versammlung wurden die Kirchen aufge-
rufen, nun auch die Medizin zu schlucken.

Einige Teilnehmer, besonders aus der Bundesrepublik Deutschland, spra-
chen gegen die Suspendierung, stirkten damit aber auch die Verbindungen
zwischen Vertretern von Kirchen aus Mittel- und Osteuropa und den Kirchen
der Dritten Welt.

Es wurde auch die traditionelle lutherische Zogerlichkeit gegeniiber Ent-
scheidungen mit soziopolitischen Implikationen problematisiert. Dariiber
hinaus wurde die Frage gestellt, ob es ekklesiologisch angebracht sei, daf3
der Weltbund Disziplinarmaflnahmen gegen Mitgliedskirchen ergreife.

In geheimer Wahl stimmten 222 Delegierte fiir den Antrag, 23 dagegen
und 29 enthielten sich der Stimme (Offizieller Bericht, S. 187ff).

Der Wortlaut der Erkldrung des LWB iiber ,,Siidliches Afrika: Konfessionelle
Integritdit

Die Siebente Vollversammlung des Lutherischen Weltbundes nahm ausfiihr-

liche Berichte iiber die Situation im siidlichen Afrika zur Kenntnis und

1. BEKRAFTIGT die Resolution der Sechsten Vollversammlung (Daressa-
lam 1977) tiber ,,Stidliches Afrika: Konfessionelle Integritit*.

2. RUFT ihre weissen Mitgliedskirchen im siidlichen Afrika, die Evange-
lisch-Lutherische Kirche im Siidlichen Afrika (Kapkirche) und die Deut-
sche Evangelisch-Lutherische Kirche in Stidwestafrika/Namibia NACH-
DRUCKLICH UND DRINGLICH AUF, das Apartheidsystem (getrennte
Entwicklung) offentlich und unzweideutig abzulehnen und die aus rassi-
schen Griinden bestehende Spaltung der Kirche zu beenden.

3. kommt mit Bedauern zu dem Schluss, dass dieses Ziel noch nicht zu-
friedenstellend erreicht worden ist, und STELLT FEST, dass sich diese
Kirchen praktisch aus der Bekenntnisgemeinschaft zuriickgezogen haben,
die die Grundlage der Mitgliedschaft im Lutherischen Weltbund bildet.
Die Vollversammlung sieht sich deshalb gezwungen, DIE MITGLIED-
SCHAFT der vorstehend genannten Kirchen RUHEN ZU LASSEN. Diese
Massnahme soll diesen Kirchen helfen, zu einem klaren Zeugnis hinsicht-
lich der Politik der Apartheid (getrennte Entwicklung) zu gelangen und
sich auf sichtbare Gemeinschaft der lutherischen Kirchen im siidlichen
Afrika zuzubewegen.

4. VERSTEHT ruhende Mitgliedschaft dahingehend, dass diese Kirchen kei-
ne stimmberechtigten Delegierten zu einer LWB-Vollversammlung oder
zu offiziellen Tagungen entsenden konnen und dass ihre Mitglieder nicht
in Leitungsorgane des Weltbundes gewéhlt werden konnen.
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5.

WEIST das Exekutivkomitee AN, das Ruhen der Mitgliedschaft der be-

treffenden Kirchen zu beenden, wenn sie zufriedenstellende Massnahmen

ergriffen haben, um die rechtlichen und praktischen Voraussetzungen fiir
die Abschaffung der Praxis der Apartheid im Leben der Kirchen und ihrer

Gemeinden zu schaffen.

BIETET den lutherischen Kirchen im siidlichen Afrika jede Unterstiitzung

und Hilfe bei ihrem Bemiihen AN, Zeugnis fiir das Evangelium der Gnade

Jesu Christi abzulegen und sich auf sichtbare Einheit zuzubewegen. Diese

Unterstiitzung und Hilfe sollte umfassen:

a) einen Besuch einer Delegation des Weltbundes, um die lutherischen
Kirchen im siidlichen Afrika zu beraten und zu ermutigen;

b) die Ermutigung zu anderen regelmissigen Besuchen bei den Kirchen
durch andere Mitgliedskirchen und den Weltbund;

c) einen stindigen Aufruf an Mitgliedskirchen auf der ganzen Welt, alle
lutherischen Kirchen und alle Kirchen im siidlichen Afrika im Gebet zu
unterstiitzen;

d) die stindige Verpflichtung zu aktivem Engagement des LWB und seiner
Mitgliedskirchen und das Bemiihen um Unterstiitzung friedlichen und
konstruktiven Wandels hin zur Gleichberechtigung aller Volker im siid-
lichen Afrika.

ERMUTIGT alle Mitgliedskirchen, sich im Lichte der Heiligen Schrift

stindig selbst zu priifen und alle Formen der Rassendiskriminierung abzu-

lehnen.

Erkldrung zu Namibia

Die Versammlung bekriftigt: [...]

8.

die wiederholte Stellungnahme der Mitgliedskirchen des LWB und des
Rates der Kirchen in Namibia, dass die Verwirklichung der Resolution 435
des Sicherheitsrates der Vereinten Nationen die einzig gangbare und an-
nehmbare Losung der Namibiafrage ist;

den wiederholten Aufruf der Mitgliedskirchen des LWB und des Rates der
Kirchen in Namibia nach einem sofortigen Waffenstillstand zwischen der
SWAPO und Siidafrika im Rahmen der Resolution 435;

ruft den LWB und seine Mitgliedskirchen auf:

10.

11.

12.

wachsam zu sein im Widerstand gegeniiber der siidafrikanischen Propa-
ganda und den Versuchen, unsere konfessionelle Ablehnung der Apart-
heid zu kompromittieren;

die Unterstiitzung der namibischen Kirchen in ihrem Widerstand gegen
die illegale siidafrikanische Besetzung Namibias und gegen die durch
diese Besetzung veriibten Ungerechtigkeiten fortzusetzen und zu verstir-
ken;

den namibischen Kirchen in ihrem ganzheitlichen Dienst an den Opfern
einer sich rasch verschlimmernden Situation fortdauernde und verstirkte
Unterstiitzung zu gewihren;
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13. bei den Regierungen vorstellig zu werden und sie zu drédngen, stindig fiir
die sofortige Verwirklichung der Resolution 435 des Sicherheitsrates der
Vereinten Nationen aus dem Jahre 1978 einzutreten.

Arbeitsgruppe 10: Rassismus in Kirche und Gesellschaft:

Die Versammlung beschlief3t,

10.6. alle Mitgliedskirchen aufzufordern, sichtbare und konkrete Schritte (ein-
schliesslich Warenboykott und Riickzug von Investitionen) zu unternehmen,
um jede wirtschaftliche und kulturelle Unterstiitzung der Apartheid einzu-
stellen, sowie ihre Regierungen, Wirtschaftsorganisationen und insbesondere
Gewerkschaften zur strikten Einhaltung der militérischen Sperre und der Erd-
Olsperre, des Boykotts in kultureller, sportlicher Hinsicht und beim Transfer
und der Einfuhr von Atomtechnologie zu dringen, um Siidafrika solange zu
isolieren und kaltzustellen, bis die Apartheid vollig niedergerissen ist.

10.10. Wir und die Gesellschaften, in denen wir leben, sind vom Rassismus
infiziert. Daher leiden der LWB und alle unsere Kirchen unter der Krankheit
des Rassismus. Wir bekennen uns der Siinde des Rassismus schuldig. Wir
bereuen den Schaden, den der Rassismus weiterhin im Leben der Menschen
anrichtet. Wir verpflichten uns, uns zu dndern. Wir fordern unsere Kirchen
auf, ihr Leben zu priifen, sich der Siinde des Rassismus schuldig zu bekennen
und ihr Leben aktiv zu bessern.

Die ELKSA(Natal-Transvaal )

Aufgrund des Suspendierungsbeschlusses zog der Prises der ELKSA(N-T),
Miiller-Nedebock, den Antrag um Mitgliedschaft seiner Kirche im Luthe-
rischen Weltbund bis auf weiteres zuriick.

Stellungnahme der Kapkirche

In einer Erkldrung vom 15. 9. 1984 beanstandete die Kapkirche den Vorwurf,
daB sie sich ,,praktisch aus der Bekenntnisgemeinschaft zuriickgezogen habe,
die die Grundlage der Mitgliedschaft im Lutherischen Weltbund bildet* (Pro-
tokoll des LWB).

Sie stellte fest, da3 sie laut ihrer Verfassung in Bekenntnisgemeinschaft
und damit in Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft mit allen anderen lu-
therischen Kirchen gleichen Bekenntnisses stehe, ungeachtet der Fehler, die
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jeder Christ zu bekennen habe. Damit widerspreche der Beschlufl von Bu-
dapest gerade dieser Bekenntnisgemeinschaft, die in Budapest beschlossen
wurde, und gefihrde die Grundlagen von CA VII, wo die wahre Einheit
der Kirchen in der rechten Verkiindigung und dem rechten Gebrauch der
Sakramente liegt.

Gegeniiber ihren Partnerkirchen in Siidafrika bekriftigte die Kapkirche
die Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft innerhalb der FELCSA und die
Einheitsgespriche mit ELCSA und ELKSA(N-T).

Gegeniiber dem LWB erklirte sie ihre Betriibnis liber den Suspendie-
rungsbeschluf} des LWB und beanstandete verbale AuBerungen und andere
Veroffentlichungen, die Unwahrheiten enthielten.

Ihre Gemeinden und Pastoren rief sie auf, an der Grundlage der Verfas-
sung festzuhalten, die geschwisterliche Nihe und Einigkeit zu Nachbarge-
meinden und in der Kirche zu unterstiitzen und aufzubauen.

Interpretation und Folgen des Beschlusses fiir die DELK(SWA)

Landespropst Blank empfand, da3 sich im Suspendierungsbeschlufl der un-
ausgesprochene Ausdruck der Ohnmacht des LWB dem Unrechtsregime in
Pretoria gegeniiber zeige. Durch die MaBregelung der kleinen weiflen Kir-
chen sollte vertretungsweise das weifle Apartheidregime getroffen werden.
Mit dem Vorschlag der Selbstsuspendierung habe er dem LWB helfen wollen,
keine Fehlentscheidung zu treffen.

Er befiirchtete, dafl rechtsgerichtete, konservative Glieder der DELK, die
in einer vielrassigen kirchlichen Einheit den Sieg des Kommunismus sahen,
nun Uberhand gewinnen konnten. In Namibia wurde unter dem friiheren
Landespropst Kauffenstein eine ,,SOS-Notgemeinschaft” gesammelt, fiir die
die Budapester Beschliisse Wasser auf die Miihlen ihres Kampfes gegen die
kommunistische Unterwanderung waren.

Bei der kurz nach Budapest stattfindenden Windhoek-Synode der drei
lutherischen Kirchen in der Vereinigten Kirche (VELKSWA) wurde Lan-
despropst Blank (DELK) zum Prisidenten, wohl als Korrektur zu Budapest,
gewdhlt. Als einen dummen Beschlufl empfand er den Austritt der DELK aus
dem CCN (Council of Churches) am 23. August 1987 auch wegen zu gro-
Ber politischer und personeller Ndhe zur SWAPO. Denn seit 1973 hatte die
DELK als Mitglied dem Rat angehort.
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Die ELCSA

Die ELCSA trat bald nach der Vollversammlung aus der Gemeinschaft der
Foderation (FELCSA) aus, weil sie hier keine Einheitsfortschritte sah, aber
wohl auch wegen des schwelenden Botswanakonfliktes. Erst 1991 kehrte
sie zuriick, nach Umbenennung zur LUCSA, die nun auch die lutherischen
Kirchen in Mosambik, Angola, Simbabwe und Kenia umfasst und als Re-
gionaler Rat des LWB angesehen wird. Der ehemals leitende Bischof der
ELCSA, Johannes Ramashapa, ist seit 2009 der Generalsekretir der LUCSA.

Das Unity Committee

Obwohl schon vor Budapest eingerichtet, haben Vertreter der ELCSA,
ELKSA (Kap) und ELKSA(N-T) sich von 1985 bis 1995 jéhrlich mehrmals
im Unity Committee getroffen, um einen Verfassungsentwurf einer neuen
Kirche zu erarbeiten und Einheit schon praktisch zu leben.

Wie in Namibia soll Anfang 2010 eine vereinigte lutherische Kirchen-
leitung der drei Kirchen (ULC) ins Leben gerufen werden, die den Weg der
Vereinigung und die Verbindungen zu 6kumenischen Korperschaften verein-
fachen und stirken soll.

Die theologische Ausbildung

Die ,lutherische® theologische Ausbildung wurde in Siidafrika und in ganz
Afrika vom LWB energisch unterstiitzt. Delegationen — etwa 1983, 1989
und wiederum 1992 — untersuchten die Lage und unterstiitzten zuerst die
Zusammenlegung der Seminare in Marang (Transvaal) und in Umphumulo
(Natal) und dann die weitere Zusammenlegung in Pietermaritzburg, in Zu-
sammenarbeit mit der Universitdt von Natal, als eine von drei lutherischen
Ausbildungsstellen in Afrika. Seit 1993 kamen zunehmend Post-graduate-
Studenten aus ganz Afrika, Europa und den USA nach Natal. Mit Hilfe des
LWB, der EKD und des ELM wurde das Lutheran House of Studies aufge-
baut und wuchs von einem Heim mit etwa 20 Studenten in wenigen Jahren
auf etwa 80 Studenten.

Im Jahre 2003 wurde das Theologische Seminar in Umphumulo geschlos-
sen, und nun kamen auch die ELCSA-Studenten zur School of Religion
and Theology nach Pietermaritzburg und wohnten im umgebauten Lutheran
Theological Institute. Sechs lutherische Dozenten lehren an der Universitit,
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von denen zwei vom LWB bezahlt werden. Die ELCSA hat Anfang 2009 mit
25 Studenten einen neuen theologischen Diplomakurs eingerichtet.

Verdffentlichungen der VELKSA und ELKSA(N-T) zur ,,Apartheid

Eine ,,Handreichung® zu den sozial-politischen Fragen des Landes wurde
schon vor Budapest im Dezember 1983 erstellt, in der die Apartheid von der
VELKSA und der ELKSA(N-T) eindeutig abgelehnt und eine versohnende
Ethik in den Mittelpunkt gestellt wurde. Gegeniiber einer ,,bewahrenden
Ethik*“, die den Status quo durch die Restauration erhilt, und einer ,,escha-
tologischen Ethik™, die die Gesellschaft nach Maf3stidben des Reiches Gottes
revolutionér neu gestalten will, wurde die ,, Ethik im Zeichen des Kreuzes*
gestellt, die die Spannung zwischen Vergangenheit und Zukunft durch eine
stindige Reformation ertrégt.

Die kirchlichen Mitarbeiter der ELKSA(N-T), der Kapkirche und der
ELCSA trafen sich vom 16.—-20. 9. 1985 mit einer Delegation des Rates der
EKD in La Verna. Die EKD erstellte bald eine neue ,,Einvernehmliche Uber-
gangsregelung® an Stelle der vorigen Vertrige.

Am 13.9. 1986 veroffentlichte die Kirchenleitung der Vereinigten Kir-
che (VELKSA) unter dem Titel ,,Christus ist unsere Hoffnung* eine Stel-
lungnahme, daB ,,viele von uns lange in gutem Glauben eine Politik unter-
stiitzt haben, deren verhdngnisvolle Folge wir nicht erkannten [...] die einzige
umfassende Reform ist die vollkommene Abschaffung der ,Apartheid‘*. Die-
se Erkldarung wurde als Schuldbekenntnis verstanden, weist doch das Do-
kument auch darauf hin, daB ,,wir nicht geniigend auf die Stimme unserer
schwarzen Briider gehort haben (Ottermann, R. 1986, UELCSA Message).

Deutlich war auch die Eingabe der ELKSA (N-T) vom 19. Mirz 1998 an
die Wahrheits- und Versohnungskommission. Ein Auszug:

,,Wir sind uns nicht bewuft, da} die Kirche nach der Definition im Gesetz
der Wahrheits- und Verschnungskommission ,schwere Menschenrechtsverlet-
zungen‘ begangen hat. Manche Einzelmitglieder konnen jedoch unter diese
Kategorie fallen. Wir sind uns jedoch bewuft, dal wir sowohl als Kirche als
auch als Einzelmitglieder tief in der Ungerechtigkeit der Apartheidéra als
solche verstrickt waren, und mochten dieses Bewultsein und das aufrichtige
Bedauern iiber diese Tatsache zu Protokoll geben.*
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Aufhebung der Suspendierung 1992

Auf Grund von M. Gorbatschows Politik (,,Perestroika/Glasnost”) und der
daraus resultierenden Ost-West-Entspannung mit dem Mauerfall in Berlin
am 9. 11. 1989 kam es auch zur Entspannung in der Politik Siidafrikas mit
seinen Nachbarn. Namibia wurde in der gleichen Woche wie der Berliner
Mauerfall unabhéngig.

Etwa zeitgleich mit der Aufhebung der Bannung der verschiedenen po-
litischen Oppositionsorganisationen im Februar 1990 und der Entlassung
Mandelas aus der Gefangenschaft 1992 wurde der Beschluf3 der LWB-Exe-
kutive vom Dezember 1991 vom Rat des LWB in der Sitzung vom 13.—
23. September 1992 in Madras, Indien, ratifiziert (vgl. Ziff. 5 der Erkldrung
von 1984). So wurde die Suspendierung der ,,weilen Kirchen im stidlichen
Afrika aufgehoben und diese wieder, zusammen mit der ELKSA(N-T), voll
in den LWB aufgenommen.

Schon vor der Tagung des LWB in Budapest wurde der Antrag der ELKSA
(N-T) um Aufnahme im SACC mit Beobachterstatus 1984 abgelehnt. Diese
Verweigerung blieb bis nach der Wende 1994, als die ELKSA(N-T) dann als
volles Mitglied im SACC aufgenommen wurde und seitdem dort und in den
Provinzriten mitarbeitet.

IV. Der heutige Auftrag

Die Struktur etwa der ELKSA(N-T) hat sich seit den achtziger Jahren ge-
wandelt: Vier von etwa vierzig Gemeinden haben einen groeren Prozentsatz
an schwarzen als weiflen Mitgliedern. Gottesdienste werden in fast allen
Gemeinden in mehreren Landessprachen gehalten.

Als Mitglieder in der LUCSA und des SACC und seiner Regionalver-
biande haben sich die siidafrikanischen lutherischen Kirchen seit der Voll-
versammlung in Budapest und besonders seit 1994 zu verschiedenen, meist
ethischen Fragen, auch gemeinsam, an die Offentlichkeit gewandt.

Die ehemals deutschen Kirchen sind nun Teil des Lebens und der Pro-
bleme Siidafrikas geworden:

— Innerhalb ELCSA(N-T) wurde in den vergangenen 15 Jahren iiber Morde
und Mordanschlédge in der Kirche (20 von 10 000 jahrlich in den Jahren
1992-97) berichtet.

— Auch wir leben in den Spannungen der regierenden Partei, zwischen den
Mbeki- und Zuma-Fraktionen.
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— Wir befassen uns auch mit der Zerstérung der Schopfung,

— der Korruption und 6ffentlichen Inkompetenz der Verwaltungsstellen,

— mit der sich erweiternden Kluft zwischen Armen und Reichen,

— der zeitweiligen oder endgiiltigen Auswanderung von Familiengliedern
ins Ausland, auch wegen des Arbeitsausgleiches (,,Affirmative Action®),

— mit dem Ausgleich des Landbesitzes, der langwierig ist und bei dem die
Gerichte Miihe haben, gerechte Urteile zu fillen,

— mit der HIV/AIDS-Pandemie (z. Zt. in Siidafrika mit einer Infektionsrate
bei mehr als 25 %). Diese trifft auch die Kirchen. Bei den LUCSA-Kon-
sultationen und in vielen kumenischen kirchlichen Gremien wird dariiber
beraten, wie die Kirchen in Seelsorge, christlicher Personlichkeitsbildung
und Verkiindigung helfen konnen.

— Und wir befassen uns mit der oft untergeordneten Rolle der Frauen und
Kinder und der damit immer wieder verbundenen Unterdriickung bis hin
zur Vergewaltigung.

Die verdnderte Situation der Kirche

Aus dem Kirchenleitungsbericht der ELKSA(N-T) zur Synode vom 15.—
18. 10. 2009:

,,Vieles hat sich in den letzten zwanzig Jahren in unserer Kirche veridndert.
Sprachlich, kulturell und rassenméBig sind wir eine vielfiltige und ,bunte*
Kirche geworden; Christen aus anderen Kirchen haben sich uns angeschlos-
sen, neue Gedanken, Traditionen, neues Liedgut und andere theologische Ak-
zente wurden mitgebracht; nicht konfirmierte, aber getaufte Kinder diirfen am
Abendmahl teilnehmen; in vielen Gemeinden haben die Gottesdienste eine
neue Form angenommen usw. Deshalb haben sich vergangene Synoden mit
der Frage nach dem Wesen der Kirche befasst: Was heifit es, Kirche zu sein?
Was heiflit es, lutherische Kirche in Stidafrika zu sein? Was sind unser spezi-
fischer Beitrag, unser Ruf, unsere Identitdt? Dieses ist allerdings weder nur
eine Frage nach der theologischen Identitét, noch eine abstrakte, theoretische
Frage. Diese Frage hat einerseits mit dem theologischen Selbstverstindnis zu
tun, aber gleichzeitig mit der Frage nach den Konsequenzen fiir das tigliche
Leben der Kirche, ihre Verkiindigung, ihre Liturgie, ihre Spiritualitit und ihre
Aktivititen, ihren diakonischen Einsatz.*
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V. Ausklang

Wir haben gerade Reformationstag gefeiert, und ich mochte statt der 95 The-
sen nur sieben Thesen an die Tiir unseres Tagungsortes schlagen. Die ,,torich-
ten‘* sieben Worte vom Kreuz zusammen mit den sieben Siegesworten Jesu aus
dem Johannes-Evangelium. Diese Thesen stehen, wie bei Paulus, iiber allen
Fragen forschender Weisheit oder der heute so begehrten Zeichenforderung.

1.

Wenn unser Herr und Meister Jesus Christus am Kreuz spricht: ,,Vater,
vergib ihnen, denn sie wissen nicht, was sie tun®“ und zugleich: ,Ich
bin der gute Hirte“, dann will er auch uns Verlorene suchen und das
Unmogliche ermdglichen, einander zu vergeben.

. Wenn unser Herr und Meister Jesus Christus am Kreuz spricht: ,,Wahrlich,

ich sage dir: Heute wirst du mit mir im Paradies sein® und zugleich: ,.Ich
bin die Tiir*, so sind keine Menschen so schuldig und unannehmbar, daf3
nicht auch ihnen der Weg und die Tiir zum wahren Leben aufgetan werden
kann.

. Wenn unser Herr und Meister Jesus Christus am Kreuz spricht: ,,Frau,

siehe, das ist dein Sohn!*, ,Siehe, das ist deine Mutter!* und zugleich:
wIch bin der Weinstock, ihr seid die Reben®, dann will er, da3 auch wir
Verwundeten uns unter dem Kreuz gegenseitig annehmen und in seiner
Einheit bleiben.

. Wenn unser Herr und Meister Jesus Christus am Kreuz spricht: ,,Mein

Gott, mein Gott, warum hast du mich verlassen?* und zugleich: ,.Ich bin
das Licht der Welt“, so sind auch die von Gott Entferntesten nicht alleine,
sondern in seinen Schrei der Verlassenheit und auch in seinem Licht mit
eingeschlossen.

. Wenn unser Herr und Meister Jesus Christus am Kreuz spricht: ,,Mich

diirstet!** und zugleich: ,,Ich bin das Brot des Lebens*, so bietet er sich
auch uns in unserem leiblichen, geistigen und seelischen Hunger und
Durst, im Wasser, Wein und Brot des Lebens an.

. Wenn unser Herr und Meister Jesus Christus am Kreuz spricht: ,,Es ist

vollbracht!* und zugleich: ,,Ich bin der Weg und die Wahrheit und das
Leben®, so nimmt er alle unsere Unvollkommenheiten auf sich, vollendet
sie und zeigt uns den Weg der Wahrheit zum Leben.

. Wenn unser Herr und Meister Jesus Christus am Kreuz spricht: ,,Vater,

ich befehle meinen Geist in deine Hdnde!* und zugleich: ,Ich bin die
Auferstehung und das Leben*, dann will er, dal auch unser Leben und
Sterben in Gottes Hinden liegt und uns nichts, aber auch gar nichts, von
dieser Liebe Gottes in Jesus Christus trennen kann.
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Tamas
Fabiny

Ecclesia colloquens

Predigt zu Lukas 24,13-35"

Liebe Gemeinde, liebe Briider und Schwestern!

Ich mochte Euch zuerst die Griile der Evangelisch-Lutherischen Kirche in
Ungarn ausrichten. Wir freuen uns mit Euch, wenn wir das 400. Jubildaum
der Synode von Zilina feiern. Wir kénnen mit Euch feiern und uns mit Euch
freuen, weil dieses Ereignis auch Teil unserer Geschichte ist — wir haben ja
mit der Slowakei ein grofes Stiick gemeinsamer Geschichte.

Was im Jahr 1610 geschah, war ein schones Zeichen dafiir, dass die
evangelisch-lutherische Kirche iiberleben wollte — in guter Ordnung, an-
gemessen organisiert. Wir konnen auch heute noch Kraft schopfen aus der
Entschlossenheit von Palatin Gyorgy Turzé und aus dem Mut lutherischer
Pfarrer und Superintendenten. Wir konnen auch daran mit Freude denken,
dass unsere protestantischen Vorgéinger — ganz im Geiste der Reformation —
die muttersprachliche Verkiindigung des Evangeliums fiir wichtig gehalten
haben. In dieser Kirche, die vor 400 Jahren entstanden ist, waren ja Ungarn,
Deutsche und Slowaken vo6llig gleichberechtigte Glieder.

1 Diese Predigt wurde am Sonntag, dem 4. Juli 2010, in der Gemeinde Pichov (frither
Puchau) in der Slowakei im Rahmen der Feierlichkeiten aus Anlass des 400. Jubildums
der Synode von Zilina 1610 gehalten. Bischof Dr. Tamds Fabiny, Budapest, reprisen-
tierte auf diesen Feierlichkeiten die Evangelisch-Lutherische Kirche in Ungarn, deren
Organisation auf jener Synode in Zilina mit grundgelegt wurde. Die Predigt hielt er in
deutscher Sprache, damit schon anzeigend, dass die Synode damals fiir slowakisch-
sprachige, ungarischsprachige und deutschsprachige Lutheraner Entscheidungen ge-
troffen hat. Wir sind dankbar fiir die Erlaubnis, diese Predigt im Jahrbuch des Martin-
Luther-Bundes abdrucken zu konnen.
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Die slowakische und die ungarische Nation leben wie frither auch jetzt in
einer Schicksalsgemeinschaft. In besonderer Weise gilt das fiir die Kirchen;
wir wollen ja Jiinger desselben Herrn sein!

Die ecclesia viatorum, die ,,Kirche unterwegs, wandert oft auf holpri-
gen und steilen Pfaden. Es ist gut zu wissen, dass wir nicht allein sind, son-
dern dass wir mit anderen zusammen wandern. In der gelesenen Geschichte
treffen wir uns mit den beiden Jiingern, die nach Emmaus gehen. Vielleicht
scheint es erst einmal merkwiirdig, aber ich denke, dass es wahr ist: Im
Schicksal der Emmausjiinger konnen wir das Schicksal unserer Kirchen ent-
decken. Schauen wir ihnen zu: Da geht ein slowakischer Jiinger mit einem
ungarischen zusammen. Unterwegs unterhalten sie sich miteinander. Das
Gesprich, die Kommunikation, ist der Grund aller Dinge. Wenn wir schwei-
gen, wenn wir nicht zu fragen wagen oder wenn wir nicht bereit sind zu ant-
worten, dann friert die Kommunikation ein. Wenn wir miteinander reden,
uns unterhalten, dann wird unsere Beziehung lebendig. In der Bibel hat das
Sprechen, hat das Gesprich immer eine grole Bedeutung.

Worte und Gespriache konnen schopferische und heilende Wirkungen ha-
ben. Die Offenbarung der Bibel zeugt von Anfang an davon, dass Gott, der
die Welt mit seinem Wort erschuf, kommuniziert, sich auf ein Gespriach mit
den Menschen einldsst. Er ist Deus loquens, der redende Gott (Hebr 1,1).
Das wird sehr schon in den Spriichen Salomos ausgedriickt: ,,[...] dass sie
dich geleiten, wenn du gehst; dass sie dich bewachen, wenn du dich legst;
dass sie zu dir reden, wenn du aufwachst* (6,22). Wenn Gott ein Deus lo-
quens ist, dann darf sein Volk eine ecclesia colloquens, eine Kirche des Dia-
logs, sein. Wir lesen von den Emmausjiingern, dass sie ,,miteinander redeten*
(Lk 24,14). Wir brauchen das Gesprich der Emmausjiinger aller Zeiten, die
ihre Zweifel und Angste miteinander teilen.

In zahlreichen Bereichen unseres kirchlichen Lebens konnten Gespriche
stattfinden. Ich weise nur auf die Seelsorge hin, in der ein briiderliches
Gesprich heilende, therapeutische Wirkung haben kann. Junge wie Alte seh-
nen sich ungemein nach guten Gesprichen. Auch die gottesdienstliche Li-
turgie ist ein dramatischer, dialogischer Austausch zwischen Gott und der
Gemeinde. Es ist gut, wenn auch die Predigt ihrem Wesen nach ein Dia-
log mit der Gemeinde ist. Der Epheserbrief beschreibt ein harmonisches
Gemeindeleben so: ,,Ermuntert einander mit Psalmen* (5,19). In der Kir-
chenleitung, in der Okumene und im Bereich gesellschaftlicher Beziehungen
konnen wir viel erreichen, wenn wir Mut und Demut zu dem einen oder an-
deren Gesprich haben.

Wenn wir nur eine Kirche des Dialogs sein konnten! Eine Kirche, die mit
Interessierten und Andersdenkenden ins Gesprich kommt, mit Glaubigen, Un-
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glaubigen und Suchenden, in ein Gesprich, in dem wir uns gut miteinander
unterhalten konnen — und natiirlich auch im Gebet mit unserem Herrn selbst!

Werden wir jemals eine ecclesia colloquens? Die Kirche des Dialogs ist
natiirlich keine plappernde, schwatzende oder gar schreiende Kirche. Leider
ist es so, dass wir um einer tatsdchlichen oder vermeintlichen Wahrheit wil-
len zu groflem Lérm imstande sind. Wir sprechen in jedes Mikrophon, des-
sen wir habhaft werden. Am liebsten wiirden wir auch noch auf das eine oder
andere Fass steigen.

Lange Zeit bedeutete auch das Gegenmodell, die schweigende Kirche,
eine Versuchung. Der von der Gestapo verhaftete deutsche Theologe Mar-
tin Niemoller driickte es folgendermalen aus: ,,Als die Nazis die Kom-
munisten holten, habe ich geschwiegen, ich war ja kein Kommunist. Als sie
die Sozialdemokraten einsperrten, habe ich geschwiegen, ich war ja kein
Sozialdemokrat. Als sie die Gewerkschafter holten, habe ich geschwiegen,
ich war ja kein Gewerkschafter. Als sie mich holten, gab es keinen mehr, der
protestieren konnte.*

Zu diesen Gedanken passt auch der bekenntnishafte Satz Martin Luther
Kings, in dem er seinen mutigen Weg zusammenfasst: ,,Ich kann nicht
schweigen ! Das Schuldbekenntnis, das der Theologe und Mirtyrer Dietrich
Bonhoeffer im Namen der ganzen Kirche sprach, hat leider seither nie an
Aktualitit verloren: ,,Die Kirche bekennt, ihre Verkiindigung nicht offen und
deutlich genug ausgerichtet zu haben. Sie bekennt, dass sie furchtsam gewe-
sen und Schwierigkeiten ausgewichen ist und unheilbringende Zugestind-
nisse gemacht hat. Sie war stumm, wo sie hitte reden miissen, weil das Blut
der Unschuldigen zum Himmel schrie. Sie hat nicht das rechte Wort auf die
rechte Weise zur rechten Zeit gefunden.” In einer sehr personlichen Schrift
formulierte der ungarische Bischof Lajos Ordass das Verhiltnis von Schwei-
gen und Sprechen unter entgegengesetzten Vorzeichen: Als ihm ab 1950 so-
wohl ein weltliches als auch ein kirchliches Gerichtsurteil den Mund ver-
schloss (so seine eigenen Worte), wandte er sich mit folgenden Worten im
Gebet an seinen Herrn: ,,Wihrend der 24 Jahre meines Pfarrdienstes habe ich
oft und viel iiber Dich gesprochen. Weniger mit Dir. Jetzt spreche ich mehr
mit Dir und weniger (und auch das nur im Geheimen) iiber Dich. Fiir mich ist
es so viel besser.*

Die ecclesia colloquens soll also zugleich mit Gott und mit den Menschen
im Gesprich sein. Deshalb sollten wir statt ,,Dialog* vielleicht lieber ,,Tria-
log* sagen, denn auch unsere menschlichen Gespriche spielen sich ja immer
coram Deo, unter den Augen Gottes, ab.

Die Emmausjiinger unterhielten sich also miteinander. Dieses Gesprich
half ihnen, den Schmerz iiber den Tod Jesu zu lindern und ihre Trauer zu tei-
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len. Das alles war aber nur ein menschlicher Versuch. Sie hatten sich gegen-
seitig erleichtert — da entdeckten sie, dass der geheimnisvolle Fremde, der
mit ihnen wanderte, der Auferstandene selber war. Ja, Jesus ging mit ihnen
auf dem Weg nach Emmaus. Auch, wenn sie nichts davon begriffen hitten.
Er war mit ihnen, wihrend sie verzweifelt waren und trauerten. Er lieB sie
nicht allein. Er fragte sie und unterhielt sich mit ihnen. Den Jiingern wurde
die Anwesenheit Jesu erst bewusst, als sie ihn das Brot brechen sahen. Damit
sagt uns die neutestamentliche Erzdhlung, dass wir nicht nur miteinander,
sondern auch mit Jesus Gemeinschaft haben kénnen — in geheimnisvol-
ler, sakramentaler Weise. Wir konnen Teilhaber seiner Kirche sein — so sind
wir richtige Jiinger. Die Abendmahlsgemeinschaft gibt dieser Gemeinschaft
die groBite Perspektive: Gemeinschaft mit Jesus und Gemeinschaft mit den
Mitmenschen. Davon lebt die Kirche: von der Freude iiber die Vergebung un-
serer Stinden und {iber die neue Gemeinschaft mit unserem Herrn.

Wenn ich am Anfang dieser Predigt gesagt habe, die zwei Emmausjiinger
sollen die ungarische und die slowakische Kirche symbolisieren, dann mochte
ich noch stirker betonen, dass jedes menschliche Vorhaben der Anniherung
und des guten Willens gegeniiber den Anderen nur Sinn hat, weil Jesus die-
sen Willen und dieses Vorhaben besiegelt. Er ist bereit, mit uns Zweifelnden
und Siindern Gemeinschaft zu haben. Er gibt uns sich selbst, und er gibt uns
auch einander als Geschenk. So ist der Riickweg so viel anders geworden!
Richtung Emmaus gingen zwei kleinmiitige und zogernde Jiinger, auf dem
Riickweg wurden sie aber wie befliigelt, weil der Auferstandene mit ihnen
war. Er hat sie getrostet und bevollmichtigt, andere zu trosten.

Luther schreibt in seiner Schrift der Schmalkaldischen Artikel {iber die
Kirche: ,,mutuum colloquium et consolatio fratrum* — das meint das Ge-
sprich und die gegenseitige Trostung der Briider.

Neben dem collogium, dem Gesprich, ist der zweite Bereich also die
consolatio, die Trostung. Beides hingt miteinander zusammen. Im Buch
Hiob sagt der leidende Mann seinen Freunden: ,,Wie trostet ihr mich mit
Nichtigkeiten!* (21,34 a) — ,,Hort doch meiner Rede zu und lasst mir das
eure Trostung sein!“ (21,2). Das Jesajabuch indes streicht deutlich den pro-
phetischen Auftrag der Kirche heraus: ,,Trostet, trostet mein Volk!“ (Jes
40,1). Psalm 23 bekennt, dass Gott der wahre Troster ist: ,,.Dein Stecken und
Stab trosten mich* (V. 4b). Und im Jesajabuch werden in eindriicklichem
Vergleich Gott folgende Worte in den Mund gelegt: ,,Ich will euch trosten,
wie einen seine Mutter trostet” (66,13a). Wir bekennen, dass der dreieinige
Gott unser Troster ist. Der Vater, der erschafft; Jesus, von dem wir zu Recht
in einem ungarischen Lied singen (vielleicht kennt auch Ihr diesen Text):
,,O Jesus, mein Schatz, mein Trost*; der Heilige Geist, den Johannes parak-
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letos, Troster, nennt (14,16). So trostlos scheint die heutige Welt zu sein. Wir
miissen fiir den trostenden Heiligen Geist bitten.

Ich wiinschte, wir wiren eine trostende Kirche. Die Kirche des parak-
letos und die Kirche Jesu. Unsere Gemeindeglieder, die Menschen an der
Peripherie und die, die fast gar keinen Kontakt zur Kirche halten: Sie alle
brauchen Trost. Nicht nur Menschen, die sich um sie kiimmern, und Soli-
daritit — auch das —, sondern die Kraft des Geistes.

Die Synode in Zilina hat den verfolgten Lutheranern Trost gegeben. Wir
konnen uns auch nach 400 Jahren freuen, dass wir getrostete Jiinger Christi
sein diirfen. Und — obwohl in zwei verschiedenen Lindern und Kirchen le-
bend — wir kénnen auf dem Weg nebeneinander wandern. Wir kénnen einer-
seits gemeinsam Zeugen Christi, Zeugen der schiitzenden Kirchengemein-
schaft und Zeugen der Vergebung sein. Wir sollen einsehen, dass sich die
Jinger in der Geschichte nicht immer gut genug schétzten und nicht im-
mer die Moglichkeit dieser Schicksalsgemeinschaft entdeckten. Es tut weh,
wenn wir statt Zusammenhalt und Achtung Lieblosigkeit erlebt haben. Es
tut weh, dass auch unsere Kirchen teilgenommen haben an Ungeduld und
Lieblosigkeit zwischen unseren Nationen. An den Wegkreuzungen der Ge-
schichte kam es gelegentlich zu Zusammenstéfen. Wir miissen redlich —
also kritisch und selbstkritisch — iiber die Siinden und Belastungen der Ver-
gangenheit sprechen.

Ich habe schon ofter gesagt — und an dieser Stelle mochte ich es noch
einmal duBlern: Ich bitte Euch im Namen meiner Kirche fiir alles um Ent-
schuldigung, durch das wir an Euch, unseren slowakischen Briidern und
Schwestern, schuldig geworden sind. Allein die Gnade unseres Herrn kann
uns auf dem Emmausweg nebeneinander halten.

Diese Hoffnung des Zusammenschlusses der Volker im Karpatenbecken
wird durch den schonen Gedanken des ungarischen Komponisten Béla Bar-
tok wie folgt zusammengefasst: ,,Die Idee der Briiderlichkeit der Volker ist
meine Leitidee [...], die Briiderlichkeit der Volker trotz aller Streitigkeit. Ich
bemiihe mich, dieser Idee in meiner Musik — nach meinem besten Vermodgen
— zu dienen; deshalb entziehe ich mich gar keiner Wirkung auch slowaki-
schen, ruménischen, arabischen oder irgendwelchen anderen Ursprungs. Nur
soll die Quelle rein, frisch und gesund sein!*

Liebe Festgemeinde!

Die Emmausjiinger haben aus einer reinen, erfrischenden Quelle geschopft.
Und noch mehr: Sie waren eins mit Jesus im Brechen des Brotes. Dann gin-
gen sie wieder nach Hause, in die Gemeinschaften, die auf sie warteten. Wir
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konnen auch in unserem Glauben gestérkt werden bei diesem schonen Fest,
und wir konnen mit neuen Verpflichtungen, im Zeichen der gegenseitigen
Vergebung und Liebe unsere Wege gehen. Unsere Gemeinden warten auf uns
und darauf, dass wir teilen, was wir in der Nihe Jesu erlebt und erfahren ha-
ben.

Amen.
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Der Turmbau zu Babel

Ich wohne in einem ethnisch gemischten Gebiet im siidwestlichen Teil der
Slowakischen Republik nahe dem umstrittenen Wasserwerk Gabcikovo/Na-
gymaros. So habe ich mehr als genug Anregungen, mich mit der biblischen
Erzéhlung iiber den Turm zu Babel zu beschiftigen. In dieser Erzéhlung
geht es um einen gigantischen Bau und um die Probleme, die sich aus der
Vielsprachigkeit ergeben.

Die Schlusserzdhlung der Urgeschichte erzihlt davon, dass sich die ein-
heitliche und einsprachige Menschheit niederlie und eine Stadt mit einem
Turm zu bauen begann. Die Leute bauten den Turm, der bis zum Himmel rei-
chen sollte, damit sie sich nicht zerstreuten und damit sie sich einen grof3en
Namen machten. ,,.Der Herr* — die Kennzeichnung Gottes mit dem hebréi-
schen Gottesnamen JHWH — hielt die Absicht der Menschen fiir geféahrlich.
Er hat deswegen ihre Sprache verwirrt und sie iiber die ganze Erde zerstreut.
Der Name der Stadt mit dem unbeendeten Turm — ,,Babel® — erinnert bis zum
heutigen Tag an dieses Ereignis (Gen 11,1-9).

1. Die Problematik

In dieser auf den ersten Blick einfachen Erzéhlung gibt es iiberraschend viele
Probleme. Ich nenne die wichtigsten:

a) Hingt wirklich der Name Babel mit dem hebrdischen Verb b-I-I zusam-
men?

b) Beim Lesen wirkt es storend, dass einmal von der Stadt und einmal vom
Turm die Rede ist.

¢) Das Motiv des Handelns wird auch doppelt gegeben: das Erreichen des
groBen Namens bzw. die Verhinderung der Zerstreuung.
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d) ,.Der Herr* kommt zweimal vom Himmel herab und straft nicht so, wie er
es sich vorgenommen hat (Zerstreuung statt Verwirrung).

e) Im Hintergrund der Pluralformen ner‘dah wnab‘lah (Gen 11,7: ,fahren
wir nieder und verwirren wir ...*) konnen polytheistische Vorstellungen
stehen.

f) Die Erzidhlung steht in Spannung mit der vorherigen Perikope, in der
die Menschheit schon auf die Nationen verteilt ist. Jetzt plotzlich ist die
Menschheit wieder einheitlich.

g) Die Zerstreuung wird in unserer Erzdhlung als Strafe verstanden, obwohl
in Gen 1,28 die Erfiillung der Erde als Gottes Befehl verstanden wird.

Das wiiren also die wichtigsten Probleme, die zu 16sen sind.

2. Losungsversuche

2.1 Der religionsgeschichtliche Zugang ermoglicht uns, die Erzéhlung iiber
den Turm von Babel im altorientalischen Kontext zu sehen. Die vergleichende
Religionswissenschaft hat sehr viel Material mit dhnlichen Motiven gefun-
den. Auch den anderen Voélkern des Alten Orients war die Anschauung be-
kannt, dass die Menschheit urspriinglich sprachlich einheitlich gewesen und
die Verteilung der Menschheit auf Nationen die Folge einer massiven Siinde
sei. In den auBerisraelitischen Mythen gelingt die Vollendung des Baus des-
wegen nicht, weil die neidische Gottheit (oder die neidischen Gotter) den
Turm zerstoren. Claus Westermann wagt sogar zu sagen, dass es kein Volk
gibe, das keine dhnliche Tradition hitte.

2.2 Die literargeschichtliche Methode hat zu der Beobachtung gefiihrt, dass
die heutige Form der Erzihlung zwei verschiedene, urspriinglich selbstin-
dige Erzéhlungen verbindet. Hermann Gunkel war der Erste, der die beiden
Komponenten rekonstruiert hat. Er hat die heutige Form der Erzidhlung fol-
gendermafen getrennt:

a) Die erste Sage spricht vom Bau einer Stadt. Sie besteht aus den Versen
1.3a.4ac.6a.7.8c.9a und hat diesen Wortlaut:

,.Es hatte aber die Welt einerlei Zunge und Sprache. Und sie sprachen un-
tereinander. Wohlauf, lasst uns Ziegel streichen und brennen! [...] und spra-
chen: Wohlauf, lasst uns eine Stadt bauen, damit wir uns einen Namen ma-
chen. Und der Herr sprach: Siehe, es ist einerlei Volk und einerlei Sprache.
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Wohlauf, lasst uns herniederfahren und dort ihre Sprache verwirren, dass kei-
ner des anderen Sprache verstehe!

[Der Herr ist niedergefahren, hat ihre Sprache verwirrt.]

[...] dass sie aufhOren mussten, die Stadt zu bauen. Dariiber heif3t der
Name Babel, weil der Herr daselbst verwirrt hat aller Lénder Sprache.*

b) Die zweite Sage spricht von dem Bau eines Turmes. Sie besteht aus den
Versen 2.3b.4bd.5.6b.8a.(9b) und hat diesen Wortlaut:

,»Als [die Leute] nach Osten zogen, fanden sie eine Ebene im Lande
Schinear und wohnten daselbst [...] und nahmen Ziegel als Stein und Erdharz
als Mortel und sprachen: Wohlauf, lasst uns einen Turm bauen, dessen Spitze
bis in den Himmel reiche, denn wir werden sonst zerstreut in die Linder.
Da fuhr der Herr hernieder, dass er sihe den Turm, den die Menschenkinder
bauten. Und der Herr sprach: Dies ist der Anfang ihres Tuns, nun wird ihnen
nichts mehr verwehrt werden konnen von allem, was sie sich vorgenommen
haben zu tun. So zerstreute sie der Herr von dort in alle Lzander.

In der ersten Erzdhlung wird die Siinde der ,,Namenmacherei“ durch die
Sprachenverwirrung bestraft. In der zweiten Erzdhlung wird die Siinde des
Turmbaues durch die Zerstreuung bestraft.

2.3 Wenn wir den Text formgeschichtlich priifen, soll uns die uneinheit-
liche Terminologie der Forscher nicht verwirren. Die Kommentatoren spre-
chen zwar von Sage, von Mythos und von Urgeschichte bzw. dem Urgesche-
hen, aber im Grunde genommen meinen sie dasselbe. In dieser Erzdhlung
geht es — gerade so wie in allen Urgeschichten — um die Erkldrung und die
Begriindung einer Tatsache, die uns unmittelbar angeht. In unserem Fall
geht es um die Erkldrung der Vielfalt der Sprachen. Hier geht es nicht um
die Beschreibung eines Ereignisses, sondern um die Erkldrung und die Be-
griindung eines Zustandes, den die Menschen als unertriglich empfinden. In
diesem Sinne kann man hier von einem Mythos sprechen. Nach Westermann
ist das allgemeine menschliche Gefiihl der Daseinsminderung der Nahrboden
fiir die Mythen.
Mythen (in unserem Sinne des Wortes) haben folgende Struktur:

a) Schilderung des urspriinglichen Zustandes,
b) Urgeschehen und
c¢) der heutige Zustand als Folge des Urgeschehens.
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Nach dieser Struktur konnen wir die Erzéhlung vom Turm von Babel folgen-
dermaflen aufteilen:

* Die Menschheit als ein ungeteiltes Ganzes,

¢ die Tat der Menschen — Bau der Stadt und des Turmes,

* die Tat Gottes — Sprachenverwirrung und Zerstreuung der Menschheit,
* die zerstreuten Volker konnen sich nicht mehr verstiandigen.

Das Problem der Sprachbarrieren ist nicht das einzige, das in unserer Er-
zihlung beriihrt wird. Hier wird auch auf den Ubergang vom nomadischen
Lebensstil zum sesshaften (sogar stidtischen) Lebensstil angespielt. Hier
wird sodann dariiber gesprochen, wie sich der Mensch einen gro3en Namen
machen kann. Hier wird dariiber hinaus dariiber gesprochen, ob sich die
Menschheit im Namen der grofen Ziele vereinigen kann. Hier wird schlie3-
lich dartiber gesprochen, was der Mensch tun soll, wenn er denkt, dass ihm
unbegrenzte technische Moglichkeiten zur Verfiigung stehen.

Wir sind uns auf unserem technischen Niveau dessen nicht bewusst,
dass unsere Erzdhlung von einer epochalen Erfindung berichtet. Es geht
um das Ziegelbrennen. Der gebrannte Ziegel ist der erste Kunststoff. Dieser
Kunststoff — kiinstlicher Stein — hat es ermoglicht, dass die Menschen {iber-
all bauen konnten und sie Baumaterial in unbegrenztem Mafe zur Verfiigung
hatten. Die Perspektive der unbegrenzten Mdglichkeiten und die Frage nach
den Grenzen der menschlichen Moglichkeiten bilden das zweite Hauptthema
unserer Erzéhlung.

Unsere Erzidhlung gehort nicht ganz zur Urgeschichte, die zeitlos und ort-
los ist. Hier gibt es zwei Ortsnamen — Babel und Schinear. Nur in dem Fall,
dass wir diese zwei Namen gestrichen hitten, hitten wir ,,reines” Urgesche-
hen. Die Meinung der Forscher heutzutage ist die, dass sich unsere Erzéhlung
an der Grenze zwischen dem Urgeschehen und der Geschichte befindet.

Dieser ,,Grenzsituation* entspricht auch der Platz unserer Erzéhlung in
der Bibel. Sie steht zwischen der Urgeschichte und der Geschichte der Pa-
triarchen. Gerhard von Rad hat darauf aufmerksam gemacht, dass unsere
Erzédhlung die einzige in der Urgeschichte ist, die nicht mit der Verheilung
der Gnade Gottes endet. (Der Siindenfall endet nicht mit dem Tod des Men-
schen. Nach der Sintflut nimmt sich Gott Noachs an und segnet ihn.) Die
Gnade Gottes ist erst in der nachfolgenden Geschichte angedeutet — in der
Berufung Abrahams. In diesem Zusammenhang kann man deutlich sehen,
dass mit Abraham nicht nur die Geschichte des Volkes Israel beginnt, son-
dern die Berufung Abrahams fiir die ganze Menschheit Bedeutung hat. In
Abraham sollen alle Geschlechter auf Erden gesegnet sein (Gen 12,3). Die
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Geschichte von Abrahams Berufung kontrastiert mit der Turmgeschichte
auch darin, dass Gott Abraham einen grolen Namen macht (Gen 12,2¢).
Dagegen wollen sich die Turmbauer selbst einen grolen Namen machen
(Gen 11,4 ¢).

2.4 Auch die grammatisch-syntaktischen Beobachtungen kénnen zu inter-
essanten Schlussfolgerungen fiihren:

In den ersten vier Versen ist das Subjekt der Sitze immer der Mensch. Von
Vers 5 an ist das Satzsubjekt ,,der Herr*.

Im ersten Teil sprechen und handeln die Menschen. Sie handeln, ohne
Gott zu fragen. Sie sprechen nur untereinander. Sie sprechen nicht mit Gott.

Im zweiten Teil spricht Gott nur fiir sich (pluralis deliberationis).

Unsere Erzéhlung konnen wir auch als einen Doppelmonolog verstehen,
bei dem kein Dialog stattfindet. Es ist schrecklich, wenn der Dialog zwischen
Gott und Mensch aufhort. Es ist ein nicht normaler Zustand, weil Gott den
Menschen zum Dialog geschaffen hat.

3. Theologischer Ertrag

Die Ergebnisse, die wir mit den einzelnen Methoden der Exegese erreichten,
erginzen sich gegenseitig. Wir wollen jetzt die mythische Sprache in eine
verstidndliche Sprache iibersetzen und in folgenden Punkten zusammenfas-
sen:

3.1 Die Verteilung der Menschheit in Nationen entspricht nicht der Schop-
fungsordnung. In der Tatsache, dass die Menschheit in Sprachen verteilt und
zerteilt ist, kann man auch etwas Positives sehen. Die Konkurrenz unter den
Nationen ist der Motor des Fortschritts. Aber viel leichter kann man die ne-
gativen Folgen der Verteilung der Menschheit sehen. Walther Zimmerli sagt,
dass ,,der Herr* die Menschheit durch die Sprachverwirrung gnadenvoll ver-
fluchte.

3.2 Die zivilisatorische Entwicklung (vom Nomadentum zur Sesshaftig-
keit) und die Entwicklung der Technik (das Brennen der Ziegel) sind zwar
Gottes Mandat (Gen 1,28), aber gleichzeitig ist hier eine Gefahr angelegt:
Der Mensch kann meinen, dass er unbegrenzte Moglichkeiten habe. Er kann
meinen, alles, was er sich ausdenkt, sei fiir ihn erreichbar. Er kann meinen,
alles, was machbar ist, sei auch erlaubt. Jede Zivilisation, die von ihren un-
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begrenzten Moglichkeiten ,,betrunken® ist, muss sich ihrer Grenzen bewusst
werden.

3.3 Der Mensch kann nicht aus eigenen Kréften in die Sphére Gottes hin-
durchdringen. Wihrend eine Schopfungserzédhlung davon spricht, dass der
Einzelne wie Gott sein will, berichtet unsere Erzéhlung, dass das vereinte
Kollektivum dasselbe Ziel erreichen will. Der Mensch hat bestimmt dariiber
nachgedacht, dass in dem Fall, dass sich die Menschheit zusammenschlie3en
wiirde, sie alles erreichen konnte, was sie wollte. Die Turmerzdhlung gibt
eine klare Antwort: Auch die vereinte Menschheit ist und bleibt Gottes Ge-
schopf.

3.4 In jeder Zeit quilt den Menschen die Tatsache, dass sein Name in
Vergessenheit geraten wird. Deswegen versucht der Mensch, etwas zu tun,
das seinen Namen groff machen moge. Der Mensch, der sich einen grofien
Namen machen will, macht sich ldcherlich. Einen gro3en Namen kann man
nur von Gott bekommen (Gen 12,3 und Luk 10,20).

3.5 Dadurch, dass die Geschichte in Babel situiert ist, befindet sie sich
zwischen der Urgeschichte und der Geschichte. Das heift auch, dass hier
nicht nur allgemeine menschliche Fragen beantwortet werden (wie es in den
Mythen der Fall ist), sondern dass die Erzdhlung auch eine Kritik an der ba-
bylonischen Religion, am babylonischen Reich und an der Stadt Babylon be-
inhaltet.

In der ganzen Erzdhlung kann man eine Mischung aus Bewunderung
und Verachtung spiiren. Bewunderung der stolzen Stadt und Verachtung der
Religion. Die Babylonier waren stolz darauf, dass ihr Tempel ,,das Haus des
Fundamentes des Himmels und der Erde* (E-temen-an-ki) war. Die Bibel
sagt aber, dass dieser Tempel vom Himmel her nicht sichtbar sei. Auch die
Erkldarung des Namens Babel ist eine Ironie. Babel ist kein ,,Tor Gottes*
(bab-ilu), sondern eine Verwirrung. Das Reich, das Einheit und Ordnung stif-
ten wollte, konnte nur Verwirrung produzieren.

4. Der Turm von Babel und die Gegenwart

Die Tatsache, dass die Verwirrung der Menschheit in Nationen keine Schop-
fungsordnung ist, relativiert den nationalen Stolz aller Art. Keine Nation
existiert von der Schopfung der Welt an. Das nationale Gefiihl und das re-
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ligiose Gefiihl kann man nicht auf dieselbe Ebene stellen. Alle christlichen
Nationalisten sollen sich dessen bewusst sein. Kann es iiberhaupt christlichen
Nationalismus geben?

Wir sind zwar jetzt schon nach der ersten Welle der technisch-wissen-
schaftlichen Revolution niichterner geworden, aber trotzdem muss es wie-
der und wieder betont werden, dass es Grenzen gibt, die die Menschheit
nicht iiberschreiten darf (vgl.: ,,The limits of growth”, die der Club of
Rome formuliert hat). Die Turmerzédhlung gibt den gldubigen Menschen die
Gewissheit, dass es Gott nicht zuldsst, solche Grenzen zu iiberschreiten, die
unsere Zukunft gefihrden.

Das Streben nach dem gro3en Namen ist jedem Menschen eigen. Wir sind
zu jedem Unsinn bereit, um in das Guinness-Buch der Rekorde eingetragen
zu werden. Die Gigantomanie und die Megalomanie sind Phdnomene, die
nicht nur der Vergangenheit angehorten. Auch heute wire es gut, einige mo-
derne babylonische Tiirme nicht zu beenden. Der Aufbau des Sozialismus ist
Gott sei Dank so ein unvollendeter Turm von Babel. Die Kirchen Osteuropas
miissen auch mit Buf3e die Frage stellen, ob sie nicht tiichtig Ziegel fiir die-
sen Bau produziert haben.

In die Sphire Gottes konnen wir weder individualistisch (Adam und Eva)
noch kollektivistisch (die Turmbauer) vordringen. Das Reich Gottes konnen
wir nur als Geschenk empfangen. Als Geschenk von Gott, der in Jesus Chris-
tus zu uns herabgestiegen ist, zu uns, die vergeblich nach oben geklettert
sind.

Die Erzdhlung vom Turmbau hat am Ende kein Wort iiber die Gnade
Gottes. Die Gnade kommt erst im Neuen Testament. Am ersten Pfingsten
haben verschiedene Volker in ihren eigenen Sprachen von den groflen Ta-
ten Gottes gehort (Apg 2,9ff). Der Turmbau spricht von der megaleia ton
anthrépon. Die Pfingstgeschichte spricht von der megaleia tou theoii. Kon-
zentrieren wir uns auf die megaleia toii theoii, und so konnen wir unsere
Megalomanie und alles, was uns trennt, iberwinden. Sprechen wir die Spra-
che der Liebe, und wir werden uns gegenseitig verstehen.
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RaiffeisenVolkshank Neuendettelsau
516007 (BLZ 765 600 60)

Sparkasse Ansbach
760700914 (BLZ 765 500 00)

Evang. Kreditgenossenschaft Kassel
3118100 (BLZ 52 060410)

Geschiftsstelle:
Arbeitsgemeinschaft der
Diasporadienste e. V.

Haager Str. 10

91564 Nevendettelsau

Tel.: (09874) 6 899 353

Fax: (09874) 1315

E-Mail: argediaspora@t-online.de

Leiter:
Dipl. Rel.-Pdd. Gerhard Lachner

3.
Martin-Luther-Verein
in Braunschweig (gegr. 1898)

1. Vorsitzender:

Propst Thomas Gleicher
Hinter der Kirche 1a

38723 Seesen

Tel.: (05381) 942 920

E-Mail : loske.propsteibuero@
kirchenzentrum-seesen.de

2. Vorsitzender/ Geschdftsstelle:
Pfr. Christian Tegtmeier

Alte Dorfstr. 4

38723 Seesen-Kirchberg

Tel.: (05381) 8602

Schriftfihrerin:

Pir. Friedlinde Runge
Lange Wanne 54
38259 Bad Salzgitter

Kassenfihrerin:

Heike Henze

Alte Dorfstr. 4

38723 Seesen-Kirchberg

Postbank Hannover
20515-307 (BLZ 250100 30)

4,
Martin-Luther-Bund in
Hamburg (gegr. 1887)

1. Vorsitzender:

Pastor Mathias Kriiger
Hamburger Str. 30

24558 Henstedt-Ulzburg

Tel.: (04193) 997 511

E-Mail: PastorKrueger @ aol.com

2. Vorsitzender:

Pastor i. R. Dr. Hans-Jorg Reese
Farnstr. 35

22335 Hamburg

Tel.: (040) 5 385 276

1. Kassenfishrerin:
Hannelore Lay
Poppenbitiler Stieg 39
22339 Hamburg

Tel.: (040) 5394 940

E-Mail: H.Lay@hamburg.de

2. Kassenfihrerin:
Lore-LieB Bunge

Neuver Weg 29

21029 Hamburg

Tel.: (040) 7 242125
E-Mail: loreliess@web.de

1. Schriftfiihrer:

Pastor i. R. Horst Tetzlaff
Heilholtkamp 78

22297 Hamburg

Tel.: (040) 518 809
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2. Schriftfihrer:

Pastor i.R. Christian Kishn
Primelweg 26

22339 Hamburg

Tel.: (040) 597 024

E-Mail: christianundheidrunkuehn@
hanse.net

Beratendes Mitglied:

Pastor i. R. Johannes Nordhoff
Wentorfer Str. 88

21029 Hamburg

Tel.: (040) 7213 887

Postbank Hamburg
16.397-201 (BLZ 200 100 20)

5.
Martin-Luther-Bund
Hannover (gegr. 1853)

Vorsitzender:

Pfr.i. R. Norbert Hintz

Auf dem Hollacker 4

27412 Wilstedt

Tel.: (04283) 894 872

E-Mail: Norbert.Hintz@arcor.de

Stellvertr. Vorsitzender :
Pastor i. R. Siegfried Peleikis
Hinter der Kirche 57

27476 Cuxhaven

Tel.: (04721) 444784

Fax: (04721) 444783

E-Mail: peleikis @t-online.de

Geschiftsfishrer:

Pfr. Andreas Siemens

Nikolaistr. 14

49152 Bad Essen

Tel:  (05766) 81-107 (dienstl.)
(05472) 981796 (priv.)
(05472) 2195 (Pfarramt)

Mobil: (0173) 6 050 761

E-Mail: Andreas.Siemens@evlka.de

Stellvertr. Geschftsfihrer:
Dipl.-Theol. Pfr. Markus Lesinski
Im Sieksfeld 19

0T Arnum

30966 Hemmingen

Tel.: (0171) 3184 995

E-Mail: Marlesi02@yahoo.de

Kassenfishrer:

Kirchenamtmann Stefan Schlotz
Sudetenstr. 44 a

31224 Peine

Tel.: (0511) 1241 249 (dienstl.)
E-Mail: Stefan.Schlotz @evlka.de

Stellvertr. Kassenfihrer:
Kirchenamtsrat i. R. Friedrich Korden
Badenstedter Sir. 15

30449 Hannover

Tel.: (0511) 446 969

Beratendes Vorstandsmitglied:
OLKR . R. Dr. Axel Elgefi
Lowenstr. 20

30175 Hannover

Tel.: (0511) 283 060

Evang. Kreditgenossenschaft (EKK)
616044 (BLZ 250 607 01)

6.
Martin-Luther-Bund in
Hessen (gegr. 1865)

1. Vorsitzender:

Pfr. Hartmut Schmidtpott
Hauptstr. 130

98587 Steinbach-Hallenberg
Tel.: (036847) 42310

E-Mail:
Hartmut.Schmidtpott @ ekkw.de

Stellvertr. Vorsitzender:
Pfr. Eckart Veigel

Zum Berggarten 27
34130 Kassel

Tel.: (0561) 7398 196

Ehrenvorsitzender:

Dekan i. R. KR Rudolf Jockel
Siedlungsstr. 6

35282 Rauschenberg

Tel.: (06425) 509

Beisitzer:

Pfr. Michael Lapp
Finkenweg 27

63579 Freigericht

Tel.: (06055) 9 067 509

Pfr. Dierk Briining
Sommerseite 5
35282 Rauschenberg
Tel.: (06425) 493
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Dekan Burkard zur Nieden
Rotenberg 50

35037 Marburg

Tel.: (06421) 32780

Geschiftsfiihrer:

Udo Geissler

Kirchliches Rentamt

Kilianstr. 5

34497 Korbach

Tel.: (05631) 9736-160

E-Mail: kra.korbach@ekkw.de

Ev. Kreditgenossenschaft Kassel
0002810 (BLZ 520 604 10)
Martin-Luther-Bund in Hessen

7.
Martin-Luther-Bund in
Lavenburg (Lbg. Gottes-
kasten, gegr. 1857)

Vorsitzender:

Pastor Martin Jirgens

Zum Schiitzenwald 29

29633 Munster

Tel.: (05192) 9 876 444

E-Mail:

sumapfarrer @googlemail.com

Stellvertr. Vorsitzender:
Pastor i. R. Peter Helms
Dorfstr. 38

19246 Lassahn

Tel.: (038858) 22 863

Kassenfiihrerin:
Margarethe Goebel
Schulstr. 1

23879 Mélin

Tel.: (04542) 6097

Schriftfihrer (kommissarisch) :
Reinhard Meike

Schulstr. 36

23899 Gudow

Vertreter des Kirchenkreisvorstandes:
Jiirgen Holst

Parkstr. 6

23899 Gudow

Tel.: (04547) 643

E-Mail:
Juergen.B.H.Holst@1-online.de
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Beisitzer:

Hans Jirgen Warncke
Herrenschlag 11
23879 Mélln

Kreissparkasse Biichen/Lbg.
2003708 (BLZ 230527 50)

8.
Martin-Luther-Bund in Lippe
(gegr. 1900)

Vorsitzender:

Pfr. Richard Krause

Platanenweg 2

32791 Lage

Tel.: (05232) 4010

Fax: (05232) 63110

E-Mail: Krause @ lutherisch-lage.de

Geschdftsfihrung:

Sup. Andreas Lange

Papenstr. 16

32657 Lemgo

Tel.: (05261) 189 802

E-Mail: sup@nicolai-lemgo.de

Sparkasse Lemgo
24190 (BLZ 482501 10)

9.
Martin-Luther-Bund
in Oldenburg (gegr. 1895)

Vorsitzender:

Pfr. Dr. Tim Unger

Kirchstr. 8

26215 Wiefelstede

Tel.: (04402) 6438

E-Mail: tim.unger @ ewetel.net

Stellvertr. Vorsitzender:
Pfr. Jens Méllmann
Kirchgasse 3

49434 Neuenkirchen
Tel.: (05493) 250
E-Mail:
ev.kirche.nevenkirchen @ewetel.net
Schriftfihrer:

Pfr. Thomas Ehlert

Am Kirchhof 4

27804 Berne

Tel.: (04406) 238

Fax: (04406) 970 378
E-Mail: ehlnet@web.de

Kassenwartin:

Armgard Bergmann
Flodderweg 12

49393 Lohne

Tel.: (04442) 71 465
E-Mail: ariari-43@web.de

Beisitzer:

Pfr. Florian Borifeldt

Idafehn-Nord 4

26842 Ostrhauderfehn

Tel.: (04952) 5268

Fax: (04952) 5422

E-Mail: floal.bortfeldt@t-online.de

Landessparkasse zu Oldenburg,
Iweigstelle Damme
071-405 674 (BLZ 280 501 00)

10.
Martin-Luther-Bund
in Sachsen (gegr. 2004)

Vorsitzender:
OKR Thomas Schlichting
Mozartstr. 10
04107 Leipzig
Tel.: (0341)14133-42
(0341) 14133-41
Fax: (0341) 14133-41
E-Mail: SchlichtingTh@aol.com

1. Stellv. Vorsitzender:

Pfr. Sebastian Fihrer
Riefschelstr. 10

04177 Leipzig

Tel: (0341) 4928 275
E-Mail: sfuehrer@online.de

2. Stellv. Vorsitzender:
Pfr. Dr. Martin Hamel
Georgenkirchweg 1
09117 Chemnitz

Tel.: (0371) 8201 647

Beisitzer:

Pfr. Dr. Jens Bulisch
Trobigaver Str. 5
01877 Schmélln

Bettina Hanke
Bienertstr. 49
01187 Dresden
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Pfr. Dr. Carsten Rentzing
Kirchstr. 2
08258 Markneukirchen

Kreissparkasse Bautzen
1000016 206 (BLZ 855 500 00)

11.
Martin-Luther-Bund
in Schaumburg-Lippe
(gegr. 1987)

Vorsitzender:

Pastor Reinhard Zoske
Bergkirchener Str. 30

31556 Wolpinghausen

Tel.: (05037) 2387

Fax: (05037) 5039

E-Mail: rz2000 @t-online.de

Stellvertr. Vorsitzender:
Dr. Michael Winckler
Kurfiirstenstr. 4

32423 Minden

Tel.: (0571) 20577
Fax: (0571) 85937

Schatzmeisterin:

Angelika Prange
Landeskirchenamt

Herderstr. 27

31675 Biickeburg

Tel.: (05722) 96 015

E-Mail:
LKA-Bueckeburg@1-online.de

Beisitzer:

Pastor Josef Kalkusch
Holztrift 1

31553 Sachsenhagen

Tel.: (05725) 333

Fax: (05725) 915 003

E-Mail: kalkusch@1-online.de

Pastor Heinz Schultheif
Pastor-Mensching-Weg 8
31675 Biickeburg

Tel.: (05722) 4465

Fax: (05722) 4401

Landeskirchenkasse,
Volkshank Biickeburg
50477700 (BLZ 25591413)

Sparkasse Schaumburg
320204 860 (BLZ 255514 80)
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12.
Martin-Luther-Bund
in Schleswig-Holstein
(gegr. 1886)

Vorsitzender:

Pastor Gunnar Berg

Fohrer Weg 7

25917 Leck

Tel..  (04662) 884 447

Fax:  (04662) 884715

Mobil: (0172) 4568 451

E-Mail: berg.gunnar@yahoo.de

2. Vorsitzender:

Pastor Bernhard Miller
Husumer Str. 69

24837 Schleswig

Tel.: (04621) 53 560

Schriftfishrerin:

Pastorin Birgit Mahn

Am Markt 22

25541 Brunshittel

Tel.: (04852) 6333

E-Mail: birgitmahn @ gmx.de

Kassenfiihrerin:

Martje Berg

Swineminder Str. 35

25832 Tonning

E-Mail: tante-berg @foni.net

Beisitzer:

Pastor em. Dr. Hans-Joachim Ramm
Hafenstr. 28

24226 Heikendorf

Tel.: (0431) 2378 541

Fax: (0431) 2378 542

E-Mail: drramm @web.de

Pastor em. Peter Rechel
Ollnsstr. 124

25336 Elmshorn

Tel.: (04121) 4916 947
E-Mail: petrech@gmx.de

Evang. Darlehensgenossenschaft Kiel
24570 (BLZ 210602 37)

13.
Martin-Luther-Bund in
Wirttemberg e. V.
(gegr. 1879)

Vorsitzender:

Dekan i. R. Hartmut Ellinger
Lieschingstr. 12

70567 Stuttgart

Tel..  (0711) 78260781

Mobil: (0172) 9 203 050

E-Mail: hartmut.ellinger @ gmx.net

Stellvertr. Vorsitzender:

Pfr.i. R.

Dr. Gottfried H. Rothermundt
Geislinger Str. 19

73312 Geislingen-Tiirkheim

Tel.: (07331) 43768

Fax: (07331) 947368

E-Mail: nusseroth.ge@t-online.de

Geschiftsfiihrer:

Pfr. Johannes Oesch

Th. M./ Princeton

Kirchstr. 10

71404 Korb i. Remstal

Tel.: (07151) 31433

Fax: (07151) 34797

E-Mail: johannes.oesch@arcor.de

Kassenfiihrer:

Eberhard Vollmer

Heerstr. 17

72141 Walddorfhdslach

Tel.: (07127) 18 703

E-Mﬂil:
Eberhard.Vollmer @ zugbus-rab.de
ae.vollmer@gmx.de

Postbank Stuttgart
13800-701 (BLZ 600 10070)

Landesbank Baden-Wiirttemberg
2976 242 (BLZ 600501 01)

Evang. Kreditgenossenschaft
Stuttgart
416118 (BLZ 600 606 06)
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14.

Martin-Luther-Bund in der
Nordelbischen Ev.-Luth.
Kirche

Der Martin-Luther-Bund in der NEK
ist eine Arbeitsgemeinschaft der drei
im Raum der Nordelbischen Ev.-Luth.
Kirche tiitigen Gliedvereine des MLB
(MLB in Hamburg, MLB in Lauen-
burg, MLB in Schleswig-Holstein).

Geschifts-/Rechnungsfihrerin:
Hannelore Lay

Poppenbittler Stieg 39

22339 Hamburg

Tel.: (040) 5394 940

E-Mail: H.Lay@hamburg.de

Evang. Darlehensgenossenschaft Kiel
11045 (BLZ 210 60237)
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IV. AUSLANDISCHE GLIEDVEREINE

BRASILIEN CHILE

1. 2.

Comunhéo Martim Lutero Fundacion Luterana de Chile
Priisident/Geschdftsstelle: Préisident:

Pastor Dr. Osmar Zizemer Marko Jiirgensen

Rua Frieda Mueller, 117 Lota 2330

ltoupava Central Providencia

Caixa Postal, 6390 Casilla 16067

89.068-970 — Blumenau — SC Santiago 9

BRASILIEN CHILE

Tel.: (+55) (47) 3337-1110
E-M(lil:
«ml @ centrodeliteratura-iecb.com.br

Stellvertretender Préisident:

Pastor i. R. Anildo Wilbert

Rua Osvaldo Silveira, 119

Jardim Anchieta

88.037-720 — Floriandpolis — SC
BRASILIEN

E-Mail: loniwilbert@yahoo.com.br

Schriftfiihrer:

Pastor i. R. Guido Leonhardt
Avenida Sdo Paulo, 973 — Apt. 404
98.012-001 — Blumenau — SC
BRASILIEN

Stellvertr. Schriftfiihrer:

Pastor Dr. Henrique Krause
Rua 28 de Agosto, 1887
89.270-000 — Guaramirim — SC
BRASILIEN

Schatzmeister:

Pir.i. R. Friedrich Gierus
Caixa Postal, 6390

89.068-970 — Blumenau — SC
BRASILIEN

Tel.: (+55) (47) 3337-1110
E-Mail: f.gierus@terra.com.br

Stellvertr. Schatzmeister:

Pfr. Irineu Wolf

Caixa Postal 413

89.010-971 — Blumenau — SC

Tel.: (++55) (47) 33294 379
(+55) (47) 33296 346

E-Mail: wolfneu @gmail.com

Konto: Caixa Econdmica Federal
442/6 (BLZ 2374)

Tel./Fox: (++562) 2313913
E-Muil:
fundacionluterana@ gmail.com

Direktorin fir Sozialarbeit und
Entwicklungsprojekte:

Helga Koch de Escobar
Sdnchez Fontecilla 1724

Las Condes

Santiago

CHILE

Tel. (+562) 2 080 227

E-mail: helgakochd @yahoo.com

FRANKREICH

3.
Société Evangélique
Luthérienne de Mission
Intérieure et Exiérieure en
Alsace et en Lorraine

www.societe-lutherienne.fr

Priisident:

M. le Pasteur

Jean-Luc Hauss

4, Cour du Chéteau

67340 Ingwiller

FRANKREICH

Tel.: (+33) 388 894 154
E-Mail:
contact@societe-lutherienne.fr

q,
Association Générale de la
Mission Intérieure de Paris

Priisident:

Dr. Frank Thomas

321 Bd. de la Boissiére

93110 Rosny-sous-Bois
FRANKREICH

Tel.: (+33) (1) 48 943 690
E-Mail: frank_thomas@orange.fr

Generalsekretdrin:

Pasteur Caroline Baubérot
121, rue de la République
94360 Bry-sur-Marne
FRANKREICH

E-Mail: chauberot(@gmail.com

Biiro:

22, rue des Archives

75004 Paris

FRANKREICH

Tel.: (+33) (1) 42724 984
E-Mail:
missioninterieure @ gmail.com

NAMIBIA

5.

Evang.-Luth. Kirche in
Namibia (DELK) -
ELKIN (DELK)

www.elcin-gelc.org

Bischof Erich Hertel

P0. Box 233

Windhoek

NAMIBIA

Tel.: (+264) (61) 224 294

Fax: (+264) (61) 221 470

E-Mail: bishop-office@elcin-gelc.org
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NIEDERLANDE

6.
Luther Stichting

Vorsitzende:

Drs. Perla K. A. Akerboom-Roelofs
Groesheekseweg 64

6524 DG Nijmegen

NIEDERLANDE

Tel: (+31)(24) 3238024

Fax: (+31)(24) 3608108
Mobil: (++31) 623258 114

E-Mail:
perlaakerboom@hotmail.com

Geschiftsleiterin:

Drs. Femke K. A.
Akerboom-Beekman
Gibraltarstraat 69 1 hoog

1055 NK Amsterdam
NIEDERLANDE

Tel.: (+31) (20) 4751 005
E-Mail:
akerboom_femke @ hotmail.com

Kassenfiihrer:

Drs. J. B. Val

Hoogstraat 4

4285 AH Woudrichem
NIEDERLANDE

Tel.: (+31) (183) 304 586
E-Mail: jp@val.nl

Postbank rek. nr. 2 650 968
t.n. v. Luther Stichting, Woudrichem

OSTERREICH

7.
Martin-Luther-Bund in
Osterreich (gegr. 1960)

1. Bundesleitung:

Bundesobmann:

Pfr. Mag. D. Pdl Fényad
Wenzel Frey-Gasse 2

2380 Perchtoldsdort
OSTERREICH

Tel: (+43) (1) 8692547
Mobil: (-+43) (699) 18 877 328
Fax: (+43) (1) 8692547-15
E-Mail : mlboebo@gmx.at

Bundesobmannstellvertreter:
Pfarrerin Mag.

Dorothea Haspelmath-Finatti
Berggasse 29/22

1090 Wien

OSTERREICH

Tel.. (+43)(1)2801079
Mobil: (-+43) (699) 18877713
E-Mail: finatti @utanet.at

Bundesgeschiftsfiihrer:

Diakon i. R. Giinter Winterbauer
Sevcikgasse 23 ¢

1230 Wien

OSTERREICH

Tel:  (+43) (1) 6996 670
Mobil: (+43) (676) 7419759
E-Mail: mlb-wint@gmx.at

Bundesschatzmeisterin:

Rosalia Kaltenbacher
Sevcikgasse 23 ¢

1230 Wien

OSTERREICH

Tel.:  (+43) (1) 6996 670
Mobil: (++43) (676) 7 419759
E-Mail: r.kaltenbacher@gmx.at

2. Bundesvorstand:
Die Mitglieder der Bundesleitung und

Bischof Prof. Dr. Michael Binker
Severin-Schreiber-Gasse 3

1180 Wien

OSTERREICH

Tel.: (+43) (1) 4791 523-100
Fax: (+43) (1) 4791 423-110
E-Mail: bischof @evang.at

Generalsekretdr

Pfr. Dr. Rainer Stahl

Fahrstr. 15

91054 Erlangen

Tel.: (09131) 7870-0

Fax: (09131) 7870-35

E-M(]“:

gensek @ martin-luther-bund.de
und die Didzesanobménner:

Burgenland:

Pfr. Mag. Otto Mesmer

7501 Siget i. d. Wart
OSTERREICH

Tel:  (-+43) (3352) 33335
Mobil: (+43) (664) 4756 535
E-Mail: evab.siget@evang.at
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Kdrnten:

Pfr. Mag. Wilfried Schey

Ev. Pfarramt Ferndorf
Rudersdorf 12

9702 Ferndorf

OSTERREICH

Tel./Fax: (+43) (4245) 2364
E-Mail: evang.ferndorf@ aon.at

Niederdsterreich:
Pfr. Mag. D. Pdl Fonyad (s. 0.)

Oberdsterreich:

Pfr. Mag. Ortwin Galter
Niedermayrweg 5a

4040 Linz

OSTERREICH

Tel.: (+43) (732) 750 630-14
Fax: (+43) (732) 750 630-16
E-Mail: mlbooe @gmx.net

Salzburg und Tirol:

Pfr. Mag. Bernhard GroB
Technikerstr. 50

6020 Innsbruck

OSTERREICH

Tel./Fax: (++43) (512) 2874-32
Mobil: (-+43) (699) 18877 751
E-Mail: b.gross@ utanet.at

Steiermark:

Pfr. Wolfgang Rehner

Ramsau 88

8972 Ramsau am Dachstein
OSTERREICH

Tl (+43) (3687) 81912
Fax: (+43) (3687)8191212
Mobil: (-+43) (664) 2334799
E-Mail: pfr.rehner @ 24on.cc

Wien:

Pfarrerin Mag.

Dorothea Haspelmath-Finatti
(s.0.)

Postscheckkonto:

PSK Wien 7.824.100 (BLZ 60000)
BIC: OPSKATWW,

IBAN: AT74 6000 0000 0782 4100
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SCHWEIZ

8.

Martin-Luther-Bund in der
Schweiz und im Firstentum
Liechtenstein

www.martin-luther-bund.ch

Priisident:

Torsten Liddecke
Stockmattstr. 71

5400 Baden

SCHWEIZ

Tel.: (+41) (0) 56 221 3438
E-Mail: torsten.lveddecke @
power.alstom.com

Vizeprdsident:

Dr. Gerd Stricker
Johannisburgstr. 16

8700 Kiisnacht

SCHWEIZ

Tel.: (-+41) (0) 449109136
E-Mail: gustricker @vixmail.ch

Rechnungsfihrerin:

Edith Kipfmaller

Dollikerstr. 68 a

8707 Uetikon a. S.

SCHWEIZ

Tel.: (+41) (0) 44 980 1845
E-Mail :

edith.kipfmueller @bluewin.ch
Schriftfiihrer/Adressen und Versand:
Ginter Schulz

In der Schwerzi 58

8617 Ménchaltorf

SCHWEIZ

Tel.: (+471) (0) 44 948 1413
E-Mail: gschulz@gmx.ch

Protokollantin:

Dr. Jutta Busch

Bachlettenstr. 32

4054 Basel

SCHWEIZ

Tel.: (+471) (0) 61281 6469
E-Mail : jutta.busch@bluewin.ch

Internetauftritt:

Werner H. Dorfel

Aumattstr. 122

4153 Reinach

SCHWEIZ

Tel: (+41) (0) 617112730

E-Mail: werner.doerfel @rincewind.ch

Postkonto:
Martin-Luther-Bund CH + FL
Kurvenstr. 39

CH-8006 Ziirich

Nr. 80-5805-5

SLOWAKEI

9.
Spolok Martina Luthera

Vorsitzender:

Pfarrer Mgr. Ondrej Pet’kovsky
KoSeca 754

01864 Koseca

SLOWAKEI

Tel.: (+421) (42) 4468195
E-Mail: o.petkovsky @ gmail.com

Stellvertr. Vorsitzender:

Mgr. L'ubomir Batka, PhD
Bartékova 8

81192 Bratislava

SLOWAKEI

E-Mail: batka@fevth.uniba.sk

SUDAFRIKA

10.
Evangelisch-Lutherische
Kirche im Sidlichen Afrika
(N-T)

www.elcsant.org.za

Leiter:

Bischof Horst Miller

P 0. Box 7095

1622 Bonaero Park
SUDAFRIKA

Tel.: (+27) (11) 973-1851
Fax: (+27) (11) 395-1862
E-Mail: bishop @elcsant.org.za

Sekretariat (Liselotte Knocklein):

|.knocklein @elcsant.org.za

Schatzmeister:

Ronald Kissel

P 0. Box 7095

1622 Bonaero Park
SUDAFRIKA

Tel.: (+27) (11) 973-1851
Fax: (+27) (11) 395-1862
E-Mail: ronk@edelnet.co.za
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11.
Lutherova spoleénost
(Luthergesellschaft)

www.luther.cz

V Jirchdfich 152/14

11000 Praha 1 — Nové Mésto
TSCHECHISCHE REPUBLIK
E-Mail: martin@luther.cz

12
Martin-Luther-Vereinigung in
der Tschechischen Republik
(Teschen)

Na nivdch 7

73701 Césky Tésin
TSCHECHISCHE REPUBLIK
Vorsitzender:

Pfr. Martin Pigtak, Th. D.
Soub&ind 1163/6

73535 Horni Suchd
TSCHECHISCHE REPUBLIK

Tel.: (+420) 737 775901

E-Mail : martin.pietak @ centrum.cz

UNGARN

13.
Luther-Bund in Ungarn

Priisident:

Prof. Dr. Tibor Fabiny
Reviczky utca 58/B

2092 Budakeszi
UNGARN

Tel.: (+36) (23) 450773

Vizeprdsident:

Militdrbischof Dr. Pdl Lackner

Amt des Evangelischen Militdrbischofs

Murakézi utea 17

1025 Budapest

UNGARN

Tel:  (+36) (1) 3450253

Fax:  (+36) (1) 3450254

Mobil: (++36) (30) 8150718
(+36) (20) 8 244 616

E-Mail: pal.lackner @lutheran.hu
lacknerp @freemail.hu
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Geschiftsfishrer:

Pir. Péter Grendorf

Kassdk Lajos utca 22

1134 Budapest

UNGARN

Tel./Fax: (+36) (1) 3208 207
E-Mail: peter.grendorf@ gmail.com

Ehrenprisidenten:

Rektor Prof. Dr. Andrds Reuss
Gyogyszergydr utca 65, 111.7

1037 Budapest

UNGARN

Tel.: (+36) (1) 6300 368

E-Mail : andras.reuss@ lutheran.hu

Schuldirektor i. R.

Matyds Schulek

Jozsef koot 71-73

1085 Budapest

UNGARN

Tel..  (+36)(1) 337837
(+36) (20) 82450 000

E-Mail:

matyas.schulek @lutheran.hu

Bankkonto:

Halaszi Takarek Gy6r
Nr. 58 600 324-11 127 240
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V. ANGESCHLOSSENE KIRCHLICHE WERKE

1.

Gesellschaft fiir Innere und
AuBere Mission im Sinne der
lutherischen Kirche e. V.,
Neuvendettelsau (gegr. 1849)

www.gesellschaft-fuer-mission.de

Geschiftsstelle:
Christian-KeyBer-Haus

Missionsstr. 3

91564 Neuendettelsau

Tel.: (09874) 68 934-0

Fax: (09874) 68 934-99

E-Mail:

info @ gesellschaft-fuer-mission.de

1. Vorsitzender:

Pfr. Detlev Graf von der Pahlen
Winterleitenweg 39 A

97082 Wiirzburg

Tel.: (09874) 68 934-0

Fax: (09874) 68 934-99

2. Vorsitzender:

Pfr. Albrecht Inmanuel Herzog
Missionsstr. 3

91564 Neuendettelsau

Tel.: (09874) 68 934-0

Fax: (09874) 68 934-99

2.
Luther-Akademie Sonders-
hausen-Ratzeburg e. V.

www.luther-akademie.de

Geschiftsstelle:

Domhof 34

Postfach 1404

23904 Ratzeburg

Tel.: (04541) 3757

Fax: (04541) 802 363

E-Mail: info@luther-akademie.de

Préisident:

Bischof i. R. Dr. Hans Christian Knuth
Kieler Str. 25

24340 Eckernforde

Tel.: (04351) 769 991

Vizepriisident:

Prof. Ph. D. Bo Kristian Holm
Taasingegade 3

8000 Arhus C

DANEMARK

E-Mail: bh@teo.au.dk

Vorsitzender des Kuratoriums:
Prof. em. Dr. Oswald Bayer
Kurhausstr. 138

53773 Hennef

Tel.: (02242) 918951

E-Mail : Bayer@unitybox.de

Schatzmeister:

Olaf Johannes Mirgeler
Minzstr. 8

19055 Schwerin

Tel.: (0385) 5185155
(0179) 2177 823

E-Mail: mirgeler@arcor.de

Sekretiir:

OKR Rainer Rausch
Liibstorfer Chaussee 5 e
19069 Alt Meteln

Tel.: (0173) 6 262 483
E-Mail : Okr.Rausch@ellm.de

3.

Kirchliche Gemeinschaft der
Evang.-Luth. Deutschen aus
RuBland e. V.

Geschiftsstelle:

Geschdftsfihrer Viktor Naschilewski
Biro: Andrea Lange

Am Haintor 13

Postfach 210

37242 Bad Sooden-Allendorf

Tel.: (05652) 4135

Fax: (05652) 6223

E-Mail : kg-bsa@web.de

Reiseprediger

Waldemar Schall
Winzinger Str. 68

67433 Neustadt/Weinstrafe

1. Vorsitzender:
Eduard Lippert
Am Steinkamp 3
38547 Calberlah
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Stellvertr. Vorsitzender:
Eduard Penner
Wacholderweg 28
38547 Calberlah

Ehrenvorsitzender:

Pastor Siegfried Springer
Freiherr-v.-Stein-Str. 1
37242 Bad Sooden-Allendorf

Beisitzer:

Artur Axt
Lothringer Weg 42
33102 Paderborn

Erich Hardt
Am Kirschenrain 8
37242 Bad Sooden-Allendorf

Viktor Janke
Moorweg 37
38518 Gifhorn

Alexander Kriiger
Johann-Sebastian-Bach-Str. 8
55543 Bad Kreuznach

Alexander Schachtmaier
Zum Kampe 19
38524 Sassenburg

Evang. Kreditgenossenschaft Kassel
2119 (BLZ 520 604 10)
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VIi. WERKE IN ARBEITSVERBINDUNG MIT
DEM MARTIN-LUTHER-BUND

1.
Diasporawerk in der
Selbstandigen Ev.-Luth.

Kirche - Gotteskasten —e. V.

Vorsitzender:

Sup. Volker Fuhrmann
Junkerburg 34

26123 Oldenburg

Tel.: (0441) 31 306

Fax: (0441) 3 845 442
E-Mail: Oldenburg@selk.de

Stellvertr. Vorsitzender:

Prof. Dr. Werner Kldn
Altkénigstr. 150

61440 Oberursel

Tel.: (06171) 912761

Fax: (06171) 912770

E-Mail : werner.klaen @ gmx.de

Geschiftsfiihrer:

Dietmar Rumpel

Berliner Allee 34

59425 Unna-Kénigshorn

Tel.: (02303) 60 853

E-Mail : Dietmar.Rumpel @ gmx.de

Kassenfihrerin:
Betriebswirtin Birgit Forster
Finkengasse 8

45731 Waltrop

Tel.: (02309) 79 802

Beisitzer:

Ingeborg Bohm
Flughafenstr. 4
44309 Dortmund
Tel.: (0231) 698 361

Pfarrer i. R. Dankwart Kliche
Am Hilgenbaum 12

44269 Dortmund

Tel.: (0231) 4555173

Pastor i. R. Siegfried Matzke
Strabe der Jugend 61e
02943 Boxberg-Klitten

Tel.: (035895) 56 768

Gemeindepdd. Eva Wiener
Heldmannsberg 33

91224 Pommelshrunn

Tel.: (09154) 119 847

Postbank Dortmund
109 250-467 (BLZ 440100 46)

2.
An Eaglais Liotarach in Eirinn

Evangelisch-Lutherische
Kirche in Irland

The Lutheran Church in
Ireland

www.lutheran-ireland.org

Pastors Corinna and

Dr. Joachim Diestelkamp

Lutherhaus

24 Adelaide Road

Dublin 2

IRLAND

Tel./Fax: (+353) (1) 6 766 548

E-Mail: info@Iutheran-ireland.org
stfinians1960 @ gmail.com



Anschriften der Autoren

Dekan Dr. Juraj Bandy
Poziarnicka 24

93101 Samorin
SLOWAKEI

bandy @fevth.uniba.sk

Dr. Manfred Baumert
Kaltenbergstr. 23
75031 Eppingen
baumert@mowb.de

Bischof Dr. Tamds Fabiny
Szilagyi Erzsébet Fasor 24
1125 Budapest

UNGARN
north.district@lutheran.hu

Professor Dr. Hacik Rafi Gazer
Friedrich-Alexander-Universitét
Erlangen-Niirnberg

Lehrstuhl fiir Geschichte und
Theologie des christlichen Ostens
Kochstr. 6

91054 Erlangen

hgazer@web.de

Pfarrer i. R. Norbert Hintz
Auf dem Hollacker 4
27412 Wilstedt
Norbert.Hintz@arcor.de

Bischofin Jana Jeruma-Grinberga
The Lutheran Church in GB

c/o ChurchesTogether in England
27 Tavistock Square

London

WCI1H 9HH
GROSSBRITANNIEN

bishop @lutheranchurch.co.uk

Professor Dr. Traugott Koch
Wendlohstr. 86 h
22459 Hamburg

Professor Dr. Christoph Levin
Himmelreichstr. 4

80538 Miinchen
Christoph-Levin@
evtheol.uni-muenchen.de

PD Dr. Arne Manzeschke
Kulturwissenschaftliche Fakultit,
Universitidt Bayreuth
Universititsstr. 30

95447 Bayreuth

Arne.Manzeschke @uni-bayreuth.de

Pfarrer Tiit Padam

Centre for Study of Religion
and Society

Uppsala University

Box 511

751 20 Uppsala
SCHWEDEN

Tiit.Padam @teol.uu.se

Pfarrer i. R. Wolfgang H. Rehner
Str. Bucegi 18

550278 Sibiu-Hermannstadt
RUMANIEN

Bischof Mindaugas Sabutis
Vokieciustr. 20

01130 Vilnius

LITAUEN

bishop.office @ times.It



Pastor Georg Scriba
38 Military Way
Hayfields

3201 Pietermaritzburg
SUDAFRIKA
scriba@elcsant.org.za

Professor Dr. Walter Sparn
Finkenweg 2

91080 Uttenreuth
walter.sparn @t-online.de

Pfarrer Dr. theol. habil. Rainer Stahl
Fahrstr. 15

91054 Erlangen
info@martin-luther-bund.de

Rektor Dr. Anton Tikhomirov
Theol. Seminar der ELKRAS
Novosaratovka, 140

193149 St. Petersburg
RUSSLAND
anton.tikhomirov @
novosaratovka.org

Regionalbischof

Dr. Hans-Martin Weiss
Liskircherstr. 17

93049 Regensburg
regionalbischof @
kirchenkreis-regensburg.de
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