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Uberlegungen zur gesellschaftlichen Teilhabe
der Diasporakirchen in den Lindern Ost- und
Mitteleuropas'

Obgleich die meisten christlichen Kirchen wihrend der Zeit des Kommunis-
mus zumeist auf der Seite des Volkes gestanden hatten, genief3en sie nach
1989 kein vollig uneingeschrinktes Vertrauen bei Staat und Gesellschaft.
Viele Lidnder vor allem Ost-, aber auch Ostmitteleuropas weisen zwischen
1990 und 1999 eine erhebliche Zunahme an Orientierungs- und Haltlosig-
keit in den Gesellschaften auf und zeigen eine nicht vorhandene Abgeschlos-
senheit des politischen Wandels an. Menschen in Ostmitteleuropa geben
héufig zu tiber 50 % an, wihrend der Zeit des Kommunismus am gliick-
lichsten gewesen zu sein. In einem #hnlich beschénigenden Licht wird auch
das Thema Religions- bzw. Kirchenverfolgung betrachtet: In den unteren
Schichten kamen antireligiose Kampagnen meist gar nicht an; viele ost-
mitteleuropéische Biirger bestreiten sogar, dass irgendwelche Schiden durch
Kirchenverfolgung entstanden seien und lehnen berechtigte Anspriiche der
Kirchen auf Wiedergutmachung als illegitim ab.

Den Statistiken zufolge erfolgt die Vergangenheitsbewiltigung bei Ka-
tholiken und Protestanten recht gleich; nur relativ wenige Personen (ca.
10 %) fiihlen sich personlich benachteiligt, weitere 10—15 % haben aber
zumindest Bekannte, die benachteiligt wurden, was mitunter gravierende
Beeintrichtigungen der sozialen und personlichen Entwicklungsmoglichkei-
ten durch diverse Diskriminierungen nach sich zog.

In Ostmitteleuropa rechnen die meisten Menschen mit einer Zunahme
der Religiositit, ganz im Gegensatz zur Ansicht der Westeuropder. Auffillig

1 Dieses Referat wurde auf der Diasporatagung ,,Bewegen wenige viele? Zur Bedeutung
der kirchlichen Diaspora heute® am 11. Mirz 2009 im Kloster Loccum gehalten.
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ist, dass insbesondere jiingere Menschen mit bis zu 35 Jahren ihren Glauben
nun neu gefunden haben. Allerdings ist darauf hinzuweisen, dass die Zu-
nahme des Faktors Religion den Kirchen nicht uneingeschrinkt zugerechnet
werden kann, sondern dass diese mit dem Gegenwind von Sekten, Militidr
und Wirtschaft als Orientierungsgeber zu rechnen haben. Die Kirchen wiesen
nach der politischen Wende zwar den grofiten Prestigegewinn auf, das Militér
konnte allerdings in vielen Lindern sein Ansehen ebenfalls steigern. Es
steht aber fest, dass in Ost- und Ostmitteleuropa — im Gegensatz zum west-
lichen Europa — den Kirchen von allen sozialen Institutionen das hochste
Vertrauen entgegengebracht wird. Neben dieser Tatsache ist allerdings auch
eine ,,schleichende Atheisierung* festzuhalten, die sich bei generell atheis-
tisch denkenden Menschen (insbesondere aus der Oberschicht) auch in einer
groBen Unsicherheit im Glauben zeigt, die allerdings bei den Protestanten
stirker als bei den Katholiken ausgeprégt ist. So geben viele getaufte Christen
an, nur an eine unbestimmte Macht und nicht an den spezifisch christlichen
Gott zu glauben. Selbstverstindlich muss hier nach Land und Gesellschaft
differenziert werden. In der ,,kommunistischen Modernisierung®, die oftmals
gegen den Willen der Bevolkerung durchgefiihrt wurde, wurden die traditio-
nellen sozialen Strukturen zerstort. Hierdurch kam es zum mafigeblichen
Verlust der traditionellen Religiositit.

Polen nach 1989

Der Experte fiir den zeitgenossischen Protestantismus in Polen, Olgierd
Kiec, beobachtet ein tiefes Misstrauen zwischen den evangelischen Kirchen
und dem polnischen Staat, das nach 1989 nicht geringer geworden ist. Trotz
fiihlbarer Fortschritte in der Okumene fiihlen sich polnische Protestanten
immer noch von der omniprisenten katholischen Kirche unterdriickt. In
diesem Zusammenhang spricht Kiec von dem ,Mythos der ,Rekatholisie-
rung‘“, da die neu hinzugewonnenen, frilheren deutschen Gebiete seit der
Reformation liberwiegend evangelisch gewesen waren — ein Streitpunkt, der
bis heute nicht wirklich bewiltigt wurde. Die romisch-katholische Kirche
gewann nach dem Zweiten Weltkrieg deutlich an Einfluss, was zu unter-
schiedlichen Entwicklungen fiihrte: So entwickelte sie ein zunehmend ka-
tholisch-polnisches, exklusives Identititsgefiihl, das religiose Minderheiten
von der wahren polnischen Nationalitit ausschloss. Sie war aber auch die
einzige Institution, die sich gegen den Kommunismus wandte, und wurde
deshalb auch in gesellschaftlichen Kreisen akzeptiert.
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Eine weitere, bedeutungsvolle Stiarkung ihrer Position erfuhr die katholi-
sche Kirche durch die Papstwahl des Erzbischofs von Krakau, Kardinal
Karol Wojtyta, im Jahre 1978. Seine erste Pilgerfahrt nach Polen unternahm
der Papst bereits ein Jahr spiter und beeinflusste durch seine unerschiitter-
liche Haltung und friedliche Unterstiitzung der Opposition die soziale und
politische Stimmung im Land, die sich schon bald in grof angelegten Streiks
und der Griindung der freien Gewerkschaft Solidarno$¢ zeigte.

Nach 1945 verfiigten die Minderheitskirchen also iiber keine nennens-
werte Macht mehr in Polen. Wegen des tiefen Misstrauens auf beiden Seiten
— zwischen der romisch-katholischen Kirche einerseits und den Minder-
heitskirchen andererseits — gab es keine interreligiose Allianz gegen den
Kommunismus, und auch nach der Wende 1989 blieb der Argwohn auf
beiden Seiten bestehen: Die Protestanten sahen sich durch die katholische
Dominanz zunehmend erdriickt und befiirchteten, dass sich die katholische
Religionsiiberzeugung zu einer politischen Ideologie entwickeln konnte, die
schlielich zum Aufbau eines rein katholisch-konfessionellen Staates fiihren
wiirde.

Die Schirfe der Diskussion nahm zu und fiihrte zu Thesen von protestan-
tischer Seite, dass vieles, was man frither aus Angst vor Repressalien vor
den Kommunisten gemacht hatte, mittlerweile aus Angst vor der Kirche
gemacht werde. Die (vermeintliche) Omniprésenz der katholischen Kirche
und die Sorge vor einem eindimensionalen konfessionellen polnischen Staat
hatte auch Auswirkungen auf die Wahlen 1993 und 1995: Entweder wihlten
die meisten Protestanten iiberhaupt nicht oder sie gaben ihre Stimme der
postkommunistischen Linken unter Aleksander Kwasniewski. Doch wurden
sie auch von dieser Politik enttduscht, die ihre Anspriiche ihrer Meinung
nach wieder nicht ausreichend beriicksichtigte: So blieb beispielsweise die
Priasenz des katholischen Klerus beim Militir bestehen, und die katholische
Kirche beeinflusste weiterhin das Schulprogramm. Im Folgenden wurde im
protestantischen Lager kontrovers diskutiert, welche bzw. ob iiberhaupt vor-
handene Parteien unterstiitzt werden sollten und ob eine Allianz mit der
katholischen Kirche nicht doch eine sinnvolle Alternative sein konne.

Im Jahr 1997 dnderte sich dann etliches: Rechte und liberale Parteien
bildeten die neue Regierung mit dem lutherischen Premierminister Jerzy
Buzek, der vorzuleben schien, dass Polen eben kein eindimensional katho-
lisch-konfessionalisierter Staat sei. Den Minderheitskirchen wurde nun mehr
Bedeutung eingerdumt: So wurden sie zu allen Staatsfeierlichkeiten einge-
laden, die Massenmedien transportierten hiufiger Informationen iiber deren
Anliegen, und der 6kumenische Dialog wurde vertieft. Die Bereitschaft des
protestantischen Premierministers, der der katholischen Kirche durchaus die
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Rolle der ,,staats- und kulturbildenden Religion* zusprach, verbunden mit
den neuen okumenischen Bestrebungen, fiihrte allerdings bei den Protestan-
ten zu einer sehr unterschiedlichen Rezeption. Wihrend insbesondere die
Lutheraner dieser Entwicklung skeptisch gegeniiberstanden, fiihlten sich nun
auch viele Reformierte als polnische Staatsbiirger. Dennoch blieb die Ver-
gangenheitsbewiltigung der protestantischen Kirche nach 1990 schwierig.
Die zunehmende Schirfe in den Diskussionen der lutherischen Kirche zeigt,
wie schwierig es fiir diese war, sich der katholischen Dominanz zu erwehren
und eine eigenstindige, von ihr klar abzugrenzende Identitit mit einer eige-
nen, postkommunistischen Vision zu finden.

Die Suche nach der konfessionellen und nationalen Identitét

Im Gegensatz zur katholischen Kirche — und in eingeschrianktem Mafle auch
zur reformierten Kirche — verhielten sich die Lutheraner iiberwiegend loyal
dem kommunistischen Regime gegeniiber; ein aktiver kirchlicher Wider-
stand fehlte. Wihrend die reformierte Kirche zwar insbesondere unter Bi-
schof Tranda den ,,Angriff nach vorne* wagte und der Ansicht war, dass nur
eine beherzte Aufarbeitung der Vergangenheit Glaubwiirdigkeit zuriickbrin-
gen konne, zog die lutherische Kirche ein schweigendes bzw. stark apologe-
tisches Verhalten vor. Wihrend Tranda entschlossen und selbstkritisch mit
der eigenen Kirche ins Gericht ging, konnte er sich mit seiner Einstellung
nicht allgemein durchsetzen. Verschiedene Minderheitskirchenfiihrer wiesen
lieber auf die Gefahr einer totalen Marginalisierung durch die katholische
Kirche hin und hielten Rechtfertigungsversuche fiir die bessere Vergangen-
heitsbewiltigung.

Angesichts der neuen wirtschaftlichen und sozialen Entwicklungen, der
weiter voranschreitenden Sékularisierung und neuer religioser bzw. sektie-
rerischer Stromungen zeichnete sich allerdings eine neue Entwicklung ab:
Allmihlich schien sich der Gedanke durchzusetzen, dass eine weitere Unter-
stiitzung kommunistischer Parteien den gewiinschten Erfolg nicht bringen
und diesen neuen Herausforderungen nur in einer gemeinsamen, konfessions-
tibergreifenden Zusammenarbeit begegnet werden konne.

Papst Johannes Paul I1. nahm eine bahnbrechende Rolle in der Uberwin-
dung der interkonfessionellen Grenzen ein: Er zeigte in verschiedenen Ges-
ten, welche Bedeutung er einer 6kumenischen Anndherung beimaf3, und ge-
wann viel Sympathie bei verschiedenen Besuchen lutherischer und orthodo-
xer Kirchen in Polen. Als sich das Verhiltnis aufgrund der Heiligsprechung
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des tschechischen, in Polen geborenen Gegenreformators Jan Sarkanders
wieder zu verschlechtern begann, versuchte er erneut, durch einen weiteren
Besuch einer lutherischen Kirche in dem Geburtsort Sarkanders interreligios
zu vermitteln. Weitere gemeinsame Treffen folgten, die dem okumenischen
Gedanken Auftrieb gaben.

Das bereits erwihnte, unter Protestanten nicht unumstrittene Verhalten
des seit 1997 amtierenden lutherischen Ministerprisidenten wirkte sich auch
miBigend auf die interkonfessionellen Spannungen aus. Zunichst folgten
weitere versohnliche Schritte: so z. B. die in Polen sehr positiv aufgenom-
mene, in Augsburg 1999 gemeinsam (katholisch-lutherisch) unterzeichnete
Erkldarung zur Rechtfertigungslehre. Doch mit dieser Entwicklung ging eine
gegenldufige, auf die Unterschiede in den Konfessionen hinweisende, ein-
her, die zunéchst in Polen von der lutherischen Seite betont wurde und auch
in der katholischen Deklaration ,,Dominus Jesus®, die im Jahr 2000 von
Kardinal Joseph Ratzinger entwickelt worden war, zum Ausdruck kam. Alte
Angste brachen wieder auf, und im Jahr 2000 zeigte sich, dass die Protes-
tanten bis dahin noch keine eigene, klare Identitidt aufbauen konnten, son-
dern sich vielmehr tiber das ,,Nicht-katholisch-Sein® konstituierten.

Ein weiteres Problem ergab sich in der Verhiltnisbestimmung zu Deutsch-
land: Wihrend auf der einen Seite der ,,deutsche Charakter® des Protestan-
tismus bestritten wurde, versuchte man auf der anderen Seite, eine gute
Beziehung mit der evangelischen Kirche in Deutschland zu unterhalten,
obgleich man das nach 1945 iibernommene Kulturgut der Deutschen weiter-
hin stillschweigend einbehielt.

In den ersten Jahren des 21. Jahrhunderts wurden in den Minderheitskir-
chen neue Bischofe gewihlt, die bereits der Nachkriegsgeneration angehor-
ten. Sie versuchen weiterhin, sich dem Problem der eigenen Identitétsfindung
zu stellen. Das Jahr 2001 wurde zum ,, Jahr der religiosen Identitédt” ausgerufen
und zeigte allein schon hiermit die erkannte Notwendigkeit, sich weiterhin
primir dieser Aufgabe zu stellen. Wihrend in vielen Punkten de facto wei-
terhin eine Anpassung protestantischer an katholische Strukturen stattfand,
wurde versucht, die protestantischen Besonderheiten unter Betonung der
speziellen Tugenden wie Arbeitsethos, Zuverlédssigkeit oder Sparsamkeit
herauszustellen. Die noch nicht ausreichend erfolgte protestantische Stand-
ortbestimmung zeigte sich schlieBlich auch hinsichtlich der Frage des EU-
Beitritts: So duBlerte der Geistliche Tadeusz Szurman, dass die Kirchen noch
nicht fiir einen Beitritt bereit seien, und lehnte diesen demgemaél ab.

Resiimierend ldsst sich fiir Polen festhalten: Auch 17 Jahre nach der
Uberwindung des Kommunismus sind die Positionen sowohl der katho-
lischen als auch der Minderheitskirchen noch wenig stabil. Die Griben
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zwischen den verschiedenen Konfessionen sind nicht geringer geworden.
Auch die Prisidentschaftswahlen von 2005 fiihrten zu einer Verhirtung der
Fronten: Lech Kaczynski, der von katholisch-konservativer Seite unterstiitzt
wurde, riss alte Wunden neu auf, indem er eine Schrift mit dem als provoka-
tiv empfundenen Titel ,,Das katholische Polen im christlichen Europa® ver-
sandte, was zu einer strikten Ablehnung seiner Person und Politik durch die
Minderheitskirchen fiihrte.

Andere ost(mittel )européiische Staaten

In Estland ist es dem Kommunismus gelungen, kirchliche Traditionen zu
einem grofen Teil zu vernichten. Nach 1990 ist eine Riickkehr der lutheri-
schen Kirche in die Gesellschaft nicht gelungen, obwohl religiose Fragen
fiir die Menschen dort durchaus relevant sind. Dennoch erkennt man An-
zeichen fiir ein verbessertes Verhéltnis zwischen Kirche und Staat, das durch
die Aktivitit der Kirche zustande gekommen ist, die sich ferner auch darum
bemiiht, eine aktivere Rolle in der Gesellschaft zu iibernehmen. Der Erfolg
dieser Bemiihung ist derzeit allerdings fraglich. Im Jahr 2000 hielten sich
noch 15 % der Bevolkerung fiir Lutheraner; allerdings ist die Teilnahme am
organisierten kirchlichen Leben riickldufig. Die kirchliche Praxis ging nach
1991 fast konstant zuriick, wie die Statistiken belegen: So verringerte sich
beispielsweise die Zahl der Beitragszahler von 70209 (1991) auf 41 229
(2004). Festzuhalten ist hier (was auch fiir vergleichbare osteuropdische
Staaten gilt), dass die mit der Russifizierung gepaarte Religionspolitik der
Sowjetunion bei der Zerschlagung der Kirchen dort besondere ,,Erfolge*
erzielen konnte, wo das Land konfessionell stark inhomogen war.

Fiir Russland ist Folgendes festzuhalten: Der ,,Massenexodus* der Russ-
landdeutschen fiihrte nach 1994 nahezu zu einem Aussterben der lutheri-
schen Gemeinden in den GUS-Staaten, obgleich man damals noch annahm,
die Zahl der Gemeinden wiirde weiter steigen. In der evangelisch-luthe-
rischen Kirche traten theologische und spirituelle Stromungen deutlicher
hervor als in der katholischen Kirche. Sie bekam auch den Druck der ortho-
doxen Kirche nicht so deutlich zu spiiren wie die katholische, wodurch
okumenische Gespriche fiir die evangelischen Christen weniger belastet
waren.

Derzeit befindet sich die evangelisch-lutherische Kirche in einer Uber-
gangssituation, in der sie beweisen muss, ob sie sich den neuen Verhiltnissen
anpassen kann: Thre Mitgliederzahl ist auf ein Zehntel ihrer fritheren Grof3e
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geschrumpft; die finanziellen Mittel sind sehr knapp und miissten dringend
selbstiindig verbessert werden. Wegweisende Konzepte mit klarer Finanzie-
rungsstruktur sind daher zentral fiir ihr Fortbestehen. Nicht zuletzt zeigt sich
nun deutlich der Ubergang von einer deutsch- zu einer russisch-sprachigen
Kirche, wobei allerdings noch nicht absehbar ist, ob sie damit auch eine
wirklich russische Kirche oder aber eine russisch-sprachige Kirche mit deut-
scher Mentalitit wird.

Ex-Jugoslawien bietet eine uniibersichtliche politische und religiose
Landschaft. Hier ist nur ein rein zahlenmifig geringes protestantisches Le-
ben zu bemerken, das im Groflen und Ganzen noch auf eine geschichtliche
Erforschung wartet.

In Ungarn waren bereits in den achtziger Jahren Reformbestrebungen in
der lutherischen Kirche zu beobachten. Doch nach der politischen Wende
fiel es den Synoden schwer, sich deutlich von der Vergangenheit abzu-
grenzen. Besonders offensichtlich ist dies angesichts einer mangelnden per-
sonellen Transparenz, die bis heute nicht erfolgt ist und von ihr auch nicht
initiiert wurde.

In Ruméinien ist das Luthertum als solches — dhnlich wie in Russland —
durch den Wegzug der lutherischen Bevolkerung nach Deutschland grund-
sdtzlich bedroht.? Die bereits bis 1989 gesunkenen Mitgliedszahlen haben
sich seit der Offnung der Grenzen dramatisch weiter verkleinert: Von 115 000
auf nur noch 15 000 in den ersten Jahren des 21. Jahrhunderts. Da sich diese
noch auf 262 Kirchengemeinden verteilen, kann nur noch eine verschwin-
dend kleine Seelenzahl in extremer Diasporasituation versorgt werden. Zu-
gleich hat sich aber die Lage auf sehr geringem Niveau stabilisiert, so dass
sich neue Formen der Offnung und des Gemeindelebens ergeben und eine
reale Chance fiir den Fortbestand existiert. Die evangelische Kirche kann
dort feststellen, dass sie in verschiedener Hinsicht gebraucht wird und dass
ihrem kleinen Verband eine kompetente Politik und zuverlédssige ethische
VerhaltensmaBstibe zugetraut werden. Auch kulturell ist sie sehr geschitzt,
so z.B. in Bezug auf schulische und musikalische Aktivititen.

Hinweis auf neueste weiterfiihrende Literatur

Katharina Kunter/Jens Holger Schjgrring (Hg.), Die Kirchen und das Erbe des Kommu-
nismus. Die Zeit nach 1989 — Zisur, Vergangenheitsbewiltigung und Neubeginn. Fallstu-
dien aus Mittel- und Osteuropa und Bestandsaufnahme aus der Okumene, Erlangen 2007.

2 Wobei ich darauf hinweise, dass ich jetzt nur die Evangelische Kirche A.B., die sog.
Siebenbiirgisch-sédchsische Kirche, in den Blick nehme und nicht die Evangelisch-
Lutherische Kirche, die ungarische lutherische Kirche in Ruménien.



