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Claus-Jirgen
Roepke )
Zum Geleit

Nun wissen wir es also genau: Martin Luther nimmt unter den zehn gréf3ten
Deutschen den zweiten Rang ein! In den Wochen zwischen Reformations-
tag und 1. Advent konnten die Deutschen in diesem Jahr — animiert durch
daszDF — in einem durchaus spannenden, wenn auch ein wenig undurch-
sichtigen Abstimmungsverfahren ihr Votum abgeben. Das Ergebnis dirfte
selbst eingefleischte Freunde des Martin-Luther-Bundes positiv Giberrascht
haben. So schlecht ist es also um unsere ,corporate identity” nicht bestellt.

Die Grunde fur das gute Abschneiden des Reformators sind sicher viel-
faltig. Kompetenz und Charme seiner Tele-Patin, der Hannoverschen Lan-
desbischofin Margot Ka3mann, mag dazu ebenso beigetragen haben wie der
termingerecht zum 31. Oktober 2003 angelaufene Luther-Film mit seinen
meisterlich agierenden Schauspielern. Doch man darf sicher tiefer sehen.
Offenbar kdnnen sich viele Menschen auch am Rande oder auf3erhalb der
Kirche Martin Luthers in diesem Mann festmachen mit ihren Zweifeln und
Angsten, ihrer Suche nach sinnerfiilltem Leben, ihrer Sehnsucht nach Glau-
bensgewissheit und innerer Starke und ihrer Hoffnung, dass am Ende Gnade
walten mdge. Ist dies nicht eine Herausforderung und Chance fiir unsere
lutherische Kirche?

Die Besinnung auf Martin Luther stand diesmal auch im Zentrum der
Bundesversammlung des Martin-Luther-Bundes. Sie trat am Wochenende
des Reformationsfestes in Hannover zusammen und war mit dem 150-jahri-
gen Jubildaum des Martin-Luther-Bundes Hannover verbunden. Sozusagen
direkt aus dem Luther-Film war Altlandesbischof Horst Hirschler auf die
Kanzel von St. Martin in Hannover-Linden geeilt, um einer grof3en Gemeinde
den Reformationschoral ,Ein feste Burg ist unser Gott* in gewohnt zu-
packender Weise auszulegen. Wie auch der Film zeichnete Bischof Hirsch-
ler dabei keineswegs das Bild eines Helden. Er erinnerte an einen Brief
Martin Luthers an seinen Freund Nikolaus von Amsdorf vom November
1527, in dem Luther auRerordentlich angefochten und trostbedurftig er-
scheint. Die Pest, die Gegner und die Zweifel: ,AuRerlich Kampfe und
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innerlich gar harte Angst®. Ist es Christus, der ihn heimsucht? Oder des
Satans Witen? Luther bittet um Furbitte. Erinnert sich aber zum Schluss
daran, dass vor genau zehn Jahren der Ablass gefallen sei — weswegen er
jetzt ,zu dessen Andenken“ ein Bier trinken werde.

Auch in Hannover wurde nach dem Festgottesdienst gefeiert und dabei
in Dankbarkeit und mit Respekt der Manner gedacht, die in Hannover vor
150 Jahren mit der Organisation der lutherischen Diaspora-Arbeit began-
nen. In Grulworten ermutigten die Vertreter B&D, derVELKD und des
Gustav-Adolf-Werkes den Martin-Luther-Bund, diese Arbeit fir Menschen,
Gemeinden und Kirchen in der Diaspora weiterzufihren. Dem Hannover-
schen Verein und der Gemeinde der St. Martinskirche ist fur ein rundum
gelungenes festliches Wochenende zu danken.

Das diesjahrige Jahrbuch dokumentiert die Vortrdge der wichtigen Ta-
gung auf dem Liebfrauentag zur Europathematik. Es méchte aber auch die
O6kumenische Diskussion weiterfihren — mit einem Artikel Gber unsere lu-
therische Schwesterkirche der Missouri-Synode und einem Artikel Gber ek-
klesiologische Positionen aus romisch-katholischer Sicht.

So grifRen wir von Erlangen aus mit diesem Jahrbuch alle Freunde des
Martin-Luther-Bundes. Wir bitten Sie, der theologischen Arbeit und der
Diasporaarbeit, die hier geschieht, auch weiterhin verbunden zu bleiben, sie
finanziell zu unterstiitzen und ihr neue Freunde zu gewinnen.

Erlangen, Minchen, Dr. h.c. Claus-Jirgen Roepke
am 1. Advent 2003 Prasident des Martin-Luther-Bundes
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~Jesus Christus spricht:

Himmel und Erde werden
vergehen; meine Worte aber

werden bestehen”
(Markus 13,31)

Zur Jahreslosung fur 2004

Es pafdt zu unseren apokalyptisch anmutenden Zeiten, daf3 die Jahreslosung
fur das Jahr 2004 ein Wort aus den Reden Jesu Christi Uber das Ende der
Welt ist. Naturkatastrophen, Kriege, Zerwurfnisse unter einzelnen oder in
der Familie und Auflésungserscheinungen in den einst fur die christliche
Gemeinschaft geltenden Lebensformen erschittern die Menschheit und
schaffen Angste, die sich auf die Eskalation der Gewalt in der Politik aus-
wirken und Hal3, Feindschaft und Mildtrauen unter den Menschen schiren.
Und hat das nicht Folgen, die sich auch in unseren Gemeinden und Kirchen
bemerkbar machen? — Da ist es gut, daf3 wir an ein solches Wort unseres
Herrn erinnert werden, das vom dem spricht, was bleibt und besteht, wenn
alles andere zusammenbricht und zu Ende geht. ,Himmel und Erde" sind im
biblischen Denken, aber auch im Nachempfinden der damaligen Gemeinde
Ausdruck des Bestandigen, Festen und Bleibenden. Worte gelten als das
Fliichtige, das was im Augenblick gesprochen und auch schon verklungen
ist. Verba volant— Worte verfliegen, werden vergessen oder in den Wind
geschlagen, und auf sie ist kein Verla3. Hochstens das Schriftliche bleibt
und hat wenigstens zeitweilig Bestand — meint die Volksweisbeiipta
manent

Das mag alles stimmen. Aber mit dem Wort Gottes und mit den Worten
Jesu ist es anders. Schon der Prophet weil3: ,Das Gras verdorrt und die
Blume verwelkt, aber das Wort unseres Gottes bleibt ewiglich* (Jesaja 40,8).
Als wir im Jahre 1959 in meiner Vikariatsgemeinde einen neuen Eingang
zur Kirche durch eine Wehrmauer schaffen muf3ten, weil die Kommunisten



10 CHRISTOPH KLEIN

den Durchgang Uber das Hauptportal — das Uber das Biurgermeisteramt fiihrte
— nicht mehr erlaubten, beschlossen wir, tiber das neue Tor die Worte zu
schreiben: Yerbum domini manet in aeternum ,Das Wort des Herrn

bleibt in Ewigkeit“. Es war die Zeit, in der viele unserer Amtsbriider und
Glaubensgenossen in politischer Haft Furchtbares mitmachten und der Be-
stand unserer Kirche infrage gestellt wurde. Als die Herrschaft der damali-
gen kommunistischen Diktatur 1989 zusammenbrach, hat sich die Wahrheit
dieses Wortes erneut bewiesen, so wie in manchen anderen schweren Zeiten
in der 850jahrigen Geschichte der Siebenburger Sachsen. Die Kirche hat
Uberlebt, weil die Worte des Herrn Jesus Christus fur alle Zeiten bestehen.

Und jetzt? Ist das alles vergessen? Gilt dies Wort nicht auch heute und
jetzt noch in viel héherem Mal3e, da ganz neue Herausforderungen die Kirche
bedrangen und neue Angste, Zweifel und Anfechtungen die Christen verun-
sichern? Ist von dem damaligen Glaubensmut und christlichen Bekenntnis
zu viel verflogen, verfliichtigt, vergessevi@rba volantZEs mag sein, wenn
wir an die menschlichen Worte denken, die vor und auch nach der Wende
gesagt, vielleicht auch geschrieben wurden. Doch hier geht es um das Wort
Gottes, das er uns durch das Kommen Jesu Christi in diese Welt, durch sein
Reden und Wirken gebracht hat. Denn das Wort Gottes ist ,das Wort seines
Tuns an den Menschen ... kein stummes, sondern ein als solches sprechen-
des Tun®, denn ,Gott wirkt und indem er wirkt, redet er auch” (Karl Barth).
Das ist also nicht ein Wort wie wir es kennen und aussprechen, sondern
jenes Wort, das etwas bewirkt hat in dieser Welt. Und Jesus Christus ist
demnach nicht jemand, der ebenso solche Worte redet, sondetrdas
Wort. Und weil erdasWort ist, hat er auch Worte fur uns und andere Worte
als sie die Menschen haben.

Denn es ist wahr: Himmel und Erde, alles, was Bestand hat Uber unser
personliches Leben hinaus, Uber die Jahrhunderte der Geschichte von Vol-
kern und der Existenz von Kirchen hinaus, tber die Millionen Jahre dessen
hinaus, was es in unserer Welt gibt, mag vergehen und zu Ende kommen,
mag durch Krisen und Erschitterungen gebeutelt und bedroht sein. Die
Worte Jesu aber bleiben: bleiben in ihrer Giiltigkeit, in ihrer Aktualitét, in
ihrer einmaligen und unverwechselbaren Kraft und Wirkung. Denn es sind
Worte des Trostes und des Zuspruchs, der Vergebung und des Heils. Es sind
Worte, mit denen er uns die Liebe Gottes vor Augen stellt, des Gottes der in
Christus die Welt versdéhnt und unter uns das Wort von der Versdhnung
aufgerichtet hat (Il Korinther 5,19). Es sind Worte, mit denen er uns den
Frieden zuspricht und uns selig preist, wo wir als seine Jiinger bereit sind,
ihm nachzufolgen und sein Kreuz auf uns zu nehmen. Es sind Worte, mit
denen er uns den Glauben an sein heilbringendes Evangelium abverlangt,
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mit dem wir Berge versetzen konnen, durch den wir Hilfe auch in den
schwersten Situationen, ja Heilung und Rettung aus allen Néten und Ang-
sten erfahren dirfen. Es sind Worte, mit denen Jesus die ,vielen Wohnun-
gen“in seines ,Vaters Haus" (Johannes 14,2) beschreibt, die uns ermutigen,
als Christen eine versdhnte Verschiedenheit zu leben in dem einen Haus des
Glaubens an den dreieinigen Gott, aber den eigenen Wohnungen unserer
unterschiedlichen Bekenntnisse. Es sind Worte, die er einer andersglaubigen
Frau — einer Samariterin — sagt, und die ,Anbetung im Geist und in der
Wabhrheit* (Johannes 4,24) tber Form und Auspragungen unserer Gottes-
dienste stellen, wie sie der Tempel in Jerusalem oder der Berg Garizim
verkodrpern, und zum Dialog mit den andersartigen und fremden Religionen
Raum laft.

Doch damit diese seine Worte auch heute zu uns sprechen, werden sie
uns nicht nur gegeben, sondern aufgegeben: Gottes Wort, Jesu Worte im
Menschenmund! Wir dirfen und sollen sie sagen auf den Kanzeln, vor
Traualtaren, an Grabern. Sie kdnnen uns trosten und starken in Not und
Krankheit. Sie kénnen Worte des Lebens und der Orientierung fir uns
werden, die uns auf unserem Weg begleiten, die eine reale Hilfe sind, wenn
uns ,am allerbangsten®. Haben nicht viele von uns das erlebt: im Krieg, im
Gefangnis, am Krankenlager? Diese Worte werden bleiben tber Rdume und
Zeiten hinweg als der kostbare Schatz, den wir mitnehmen dirfen tberall
dorthin, wo wir sind, in Freud und Leid, so wie es der fromme Graf Zinzen-
dorf in seinem schonen Lied singt:

LHerr, dein Wort, die edle Gabe, diesen Schatz erhalte mir,

denn ich zieh es aller Habe und dem grof3ten Reichtum fir.

Wenn dein Wort nicht mehr soll gelten, worauf soll der Glaube ruh’n?
Mir ist’s nicht um tausend Welten, aber um dein Wort zu tun.”

Seien wir dankbar dafiir, daR wir eine Kirche haben, die uns durch ihren
Dienst am Wort und Sakrament dies sténdig in Erinnerung ruft. Seien wir
froh, dal3 wir christliche Brider und Schwestern um uns haben, die mit uns
den Gottesdienst feiern und uns als ,Gemeinschaft der Heiligen" darin be-
statigen und bestéarken. Und laf3t uns darum beten, daf? diese Zusammenge-
horigkeit der Christen auch weiter ermdéglicht und geférdert werde, vor
allem unter uns kleinen Kirchen, durch unsere evangelischen Diasporawerke.
So bewahre uns denn Gott unseren ,Martin-Luther-Bund®, damit er uns
auch in Zukunft mit seinem Segen nahe bleibe.
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Das Weinwunder von Kana

Predigt Uiber Johannes 2,111

Liebe Schwestern und Briider!

Am vorigen Freitag konnte man in der Talkshow des Fernsehens die Theo-
logieprofessorin Uta Ranke-Heinemann lautstark und exzentrisch mit fol-
gendem Ausspruch héren: Das Christentum sei eine Marchenstunde fir Drei-
jahrige. Erwachsene, aufgeklarte Menschen kénnten damit nichts mehr an-
fangen. Sie bekam Beifall, vor allem von den Jugendlichen im Publikum.
Sie setzte noch einmal nach, indem sie sagte: ,Ich will nicht glauben, son-
dern wissen!* Und alles, was sie nicht wissen konne, sei fur sie abgetan!
Das heif3t mit anderen Worten: Dieses wichtige Evangelium hat ihr nichts
zu sagen.

Nun gilt allerdings auch das Umgekehrte: Viele Christenmenschen sehen
in dieser Wundergeschichte und in vielen biblischen Wundergeschichten die
Hauptsache darin, dass etwas geschieht, was ich mit dem Venstand
begreifen kann. Die einen sagen: Es war ein Faktum, daran glaube ich, die
anderen sagen: Es war kein Faktum, darum glaube ich nicht daran. Es wird
deutlich, dass beide Seiten sich sehr ahnlich sind. Es z&hlen eben nur die
Fakten! Aber verstehen sie auch, worum es geht?

Johannes sagt nicht: Es war ein Wunder, das alle Gesetze der Natur
auBBer Kraft setzt. Er sagt: Es war das ed&hen das Jesus tat. Ein
Zeichen ist kein stummes Faktum, sondern redender Hinweis, Symbol, das
etwas zu verstehen gibt, ein Zeichen, das steht wie der Kuss fir die Liebe,
wie der Handschlag fur das Versprechen, wie die Handauflegung fur den
Segen.

1 Predigt im Gottesdienst anlaRlich der Jahrestagung des Martin-Luther-Bundes in der
Evangelischen Akademie Bad Segeberg am Mittwoch, 22. Januar 2003, Proprium des
2. Sonntags nach Epiphanias.
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Der Kuss allein sagt noch nicht viel: Im Gegenteil! Der Judaskuss ist
Verrat, der Kuss der sozialistischen Genossen Honecker und Breschnew war
eher unasthetisch, der Kuss der Liebenden setzt die Liebe voraus. Das Fak-
tum wird gedeutet durch die Umwelt, durch den Zusammenhang, durch das
Verstehen. Auch der Handschlag ist mehrdeutig: Wie oft geben sich Politi-
ker vor der laufenden Kamera die Hand. Sie sehen sich nicht einmal an, sie
versprechen sich nichts, das Symbol verkommt zum Klischee. Und auch der
Segen und sein Zeichen, sei es die Handauflegung, sei es am Schluss des
Gottesdienstes, bedarf des Glaubens, um ein wirksames Zeichen zu sein,
sonst ist es eben nur eine Geste.

So haben wir es hier nicht nur mit einer Wundergeschichte zu tun, son-
dern mit eineChristugyeschichte. Wichtiger als die Frage, was denn passiert
sei, ist die Frage: Was will die Urgemeinde, was will der Evangelist uns mit
diesem Evangelium tber Jesus Christus sagen? Was ist das Christuszeugnis?
Was ist die Botschaft? Fur die Urchristenheit wie fiir die gesamte alte Welt,
gab es ja noch keinen naturwissenschaftlichen Wahrheitsbegriff, kein natur-
wissenschaftliches Wirklichkeitsverstandnis. Wunder taten auch andere als
Christus, z.B. der Gott des Weines, Dionysos. Wenn nun berichtet wurde,
Jesus tut die Wunder des Dionysos, dann wurde damit das Zeugnis gegeben:
Er ist grof3er als Dionysos! Die Urgemeinde Ubertrug die Ehre der anderen
Gotter auf JesuPasist das Glaubenszeugnksr ist der Messias, er ist der
Sohn Davids, er ist der Sohn Gottes, er ist der Menschensohn, er ist der
Wundertater aller Wundertater: Alles, was wichtig war, wurde von Jesus
Christus ausgesagt. Und das kénnen wir nachempfinden, auch mit dem Ver-
stand. Was Johannes bezeugt in der Sprache der Wunder, das kdnnen wir
genauso bezeugen in der Sprache der Wissenschaft. Was ist nun das Zeugnis?

I,
Unser Leben ist ein Fest: Wie eine Hochzeit! Gaste, Freunde, Feiern, das
Leben das Mysterium von Mann und Frau und ihrer Erotik, Zeugung und
Geburt, Familie, Freundschaft, Glick! Wer sehnt sich nicht danach, nach
der Fulle der Speisen und der Getréanke!?

Aber: Der Wein geht aus, das Glick ist begrenzt, auch im Fest gibt es
Sorgen. Inmitten der Fille: Mangel! Was fehlt in unserem Lebensfest? Gliick,
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Liebe, SelbstliebeGotteslieb® Das ist es, was fehlt! Der Kirchenvater
Augustin hat es so formuliert: ,Unser Herz ist unruhig, bis es ruht, o Gott,
in dir!* Es geht einRissdurch die Schoépfung. Wir sind auf dieser Erde
nicht ganz zu Hause. Auch im gréf3ten Glick gibt es immer einen Schmerz.
Und oft gibt es nur noch Wasser, wo wir guten Wein des Lebens erhofften.

Das bezeugt auch die moderne Literatur. Denken wir an den kurzen
Roman, fir den Ernest Hemingway den Nobelpreis belen:alte Mann
und das MeerEr hat den Fisch seines Lebens an der Angel, unendlich,
riesig, ein Gluckstreffer! Ein Super-Erfolg, alles, was man als Fischer sich
nur winschen kann. Aber er bekommt ihn nicht nach Haus, die Haie fressen
ihn ab. Nur noch das Skelett bleibt ihm, als er schlielich total erschopft am
Strand ankommt. Oder denken wir an das berihmte TheatekAtéitkn
auf Godotvon Samuel Beckett. Sie warten, die beiden, sie warten. Sie
warten nicht einmal auf Gott, auf Godot, wer immer das ist. Auf irgend-
etwas, auf das Gluck, auf das, was da kommen soll, auf die Zukunft. Eine
Hoffnung, eine blinde Hoffnung allerdings ist immer noch da. Sie warten,
und schlieBlich vergebens. Dasselbe sagt die kurze Noi@ildem Gesetz
von Franz Kafka. Er wartet. Er sieht, dass hinter der Tur, vor der er vergeb-
lich wartet, Licht die Fulle ist, Warme, Glanz. Aber irgendwann wird diese
Tur, nachdem sie sich fir ihn niemals geoffnet hat, flr immer verschlossen.
Er hat gewartet vor dem Leben, ohne hineinzukommen.

Drei moderne Dichtungen, dreimal Ergebnislosigkeit, Hoffnungslosig-
keit, das Nichts. So bleibt denn die Sehnsucht nach Fille, nach Leben, nach
Rausch, nach dem dionysischen Lebenselement. Aber, wie gesagt, sehr oft
gibt es Wasser statt Wein. Man kann noch so glicklich sein, in der Ehe, in
der Familie, dankbar sein fur Kinder, fir den Beruf, fir Freundschaften, fir
ein schones Hobby. Irgendwo nagt der Wurm, irgendwo spiiren wir, dass es
das noch nicht ist, was wir erwartetet haben. Und auch in der Kirche fragen
wir uns oft, warum ist es noch nicht das Reich Gottes? Es ist halt nicht der
Himmel auf Erden, auch unsere liebe Kirche nicht. Menschliches, allzu
Menschliches vermischt sich immer wieder mit dem géttlichen Ruf, mit der
gottlichen Gnade. Sind wir wirklich gliicklich und dankbar?

Christus weist zunachst unsere Winsche zuriick. Dietrich Bonhoeffer hat
einmal gesagt: ,Gott erfillt nicht alle unsere Wiinsche, aber alle seine Ver-
heiBungen!* Jesus geht sehr schroff mit seiner Umwelt um, wenn sie unbe-
denklich Wiinsche an ihn herantragt. Seiner eigenen Mutter gegeniiber for-
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mulierte er so scharf;Weib, was habe ich mit dir zu schaffen? Meine
Stunde ist noch nicht gekomnieie Stundest die Zeit des.eidens Ohne
seinKreuzgibt es auch kein Wunder. Christus wirkt nicht wie ein Gaukler,
ein Zauberer, ein Wundertater, ein Automat fur die Erfillung unserer Win-
sche. Er wirkt im Verborgenen, oft unter dem Gegenteil dessen, was wir
erhoffen. Er stillt unsere Sehnsucht nach der Unendlichkeit, indem er uns
zum Vater fuhrt. Er gibt dem Leben Fulle, indem er uns den Weg der Liebe
fuhrt. Den Weg der Liebe, nicht nur den Rausch, sondern den Alltag der
Liebe, nicht nur das Verliebtsein, sondern das Kreuz mit der Liebe. Das
muften wir eigentlich auch aus menschlichen Beziehungen wissen. Was
gehort nicht alles zur Mutterliebe — die Liebe, von der wir alle leben! Die
Beschwerden der Schwangerschaft, die Schmerzen der Geburt, das Schreien
des Kindes, das Windelnwaschen, das Baden, das Fttern, die Sorgen und
die Angste, die ja nicht aufhoren, je alter die Kinder werden. Im Gegenteil:
Die kleinen Kinder treten einen in den Schol3, die grof3en ins Herz. Je
groRRer die Sorgen, desto groRer der Widerstand und die Distanz. Jeder weil3,
Mutterliebe —und auch Vaterliebe — sind ganz konkrete, alltagliche Vorgange,
aber sie sind das Leben. Notwendig, unverzichtbar, die Grundlage fur alles
Leben. So ist es auch mit der Gottesliebe.

Es gibt sie nicht ohne das Kreuz. Nicht ohne Leid. Gott liebt uns sehr oft
gegen unsere Winsche. Aber wir durfen immer gewiss sein: Im Vertrauen
auf Christus verwandeln wir uns, wachsen wir im Glauben, werden wir
selbst von Wasser in Wein verwandelt. Und unsere Wiinsche verwandeln
sich in Gebete. Und statt zu trdumen, horen wir auf seine Verheil3ung. Es
heif3t am Schluss nicht nur: Wasser wurde zu Wein, sondern er offenbarte
seine Herrlichkeit, und seine Jinger glaubten an ihn. Durch diesen Glauben
wurdensie selbst verwandelt.

Und wenn jetzt hier jemand glauben kann, der es vorher nicht konnte,
und wenn jetzt hier jemand sich erinnert an die Liebe, von der er herkommt
und zu der er unterwegs ist, und durch alle Anfechtungen, alle Dornen und
Stacheln hindurch es noch einmal wagen will mit der Liebe, dann ist das
kein geringeres Wunder als das bei der Hochzeit von Kana. Dann ist es das
Wunder, was wir selbst erleben auf Grund des Zeugnisses vom Neuen Te-
stament. Dazu verhelfe uns Jesus Christus, unser Herr.

Amen.
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Das Evangelium als bleibende

Hilfe fur Europa

Bibelarbeit Giber Apostelgeschichte 16,6-15

An der Wiege des alten Europa begegnen wir Mythen und Traumen. Da ist
Zeus, der sich in einen Stier verwandelt, als er ein Blumen pfliickendes
Madchen am Strand von Phonikien — dem heutigen Libanon — entdeckt. Er
nimmt die Tochter des phonikischen Kénigs mit Namen ,Europa“ zwischen
die Horner und schwimmt mit ihr westwarts in die untergehende Sonne gen
Kreta. Am Strand der griechischen Kultur angelangt, entsteigt die orientali-
sche Schonheit — wohl der erste unfreiwillige Bootsfliichtling — den Fluten
des Mittelmeeres und sichert dem Kontinent, der fortan ihren Namen tragt,
das Fortleben, ja eine neue und groRe Zukunft jenseits der Barbarei. Die
griechische Mythologie hat so auf ihre Weise festgehalten, dass die européi-
sche Zivilisation sich den orientalischen Hochkulturen mit ihren natzlichen
und zukunftsweisenden Erfindungen verdankt. Schrift, Mathematik, Astro-
nomie, Landbau, Musik — aber auch Grundsatze der Rechtsordnung, einer
demokratischen Verfassung und eines aufgeklarten Humanismus — dies alles
verdankt Europa — via Griechenland — der Antike des Vorderen Orients.

Und da ist Paulus — aus Antiochien, dem alten Phonizien —, wie er an der
Westklste Kleinasiens in einem Traumgesicht den Ruf vernimmt ,Komm
hertber und hilf uns!* Komm zu uns aus der Welt des Judentums, aus dem
hellenistischen Antiochien. Komm zu uns nach Mazedonien, nach Grie-
chenland, nach Europa. Und Paulus geht. Und mit ihm hélt das Evangelium
von Jesus Christus Einzug in die sterbende romisch-hellenistische Welt, aus
der das neue Europa entstehen wird.

Der Mythos vom Stier und der Traum in Troas benennen die beiden
Kréfte, die Europa bis heute gepragt haben: Die Hochkultur des Vorderen
Orients, vermittelt durch das antike Griechenland und Rom, und das Chri-
stentum, vermittelt durch die Missionstatigkeit des Paulus. Wird dieses Erbe
des alten Europa auch das neue Europa pragen? Oder wird sich das Chri-
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stentum als eine der beiden S&ulen der europaischen Kultur und Zivilisation
verfliichtigen? Wird es fortan nicht mehr als ,Hilfe* fir ein gelingendes
Zusammenleben der Menschen und Volker Europas wichtig sein?

Der Start der zweiten Missionsreise

Mit dem Ende des 15. Kapitels der Apostelgeschichte schliel3t der Bericht
Uber das sog. Apostelkonzil. Mit dem Beginn des 16. Kapitels startet die
zweite Missionsreise des Apostels Paulus. Ihr Ausgangspunkt ist —wie schon
bei der ersten Missionsreise — Antiochien. Diese Reise nun wird Paulus und
seine Mitarbeiter erneut nach Kleinasien fuihren. Es ist jedenfalls das priméare
Ziel, die auf der ersten Reise dort gegriindeten Gemeinden zu besuchen:
.Lasst uns nach unseren Briidern sehen in allen Stadten, in denen wir das
Wort des Herrn verkiindigt haben, wie es um sie steht* (15,36). Erstmals
wird das Missionsteam aber auf dieser Reise den Boden Europas betreten.
Man wird Philippi und Thessaloniki besuchen, sogar Athen und Korinth,
um dann Uber Ephesus und Jerusalem nach Antiochien zurtickzukehren.

»Sie zogen durch Phrygien und das Land Galatien* (16,6): Wer sind
»Sie“? In der Aufbruchsituation in Antiochien war es zu einer Auseinan-
dersetzung zwischen Paulus und Barnabas gekommen, die die Apostelge-
schichte erstaunlicherweise nicht verschweigt. Es ging um einen Dritten, um
Johannes Markus, genauer gesagt um die Zusammensetzung des Missions-
teams: Barnabas wollte Johannes Markus dabei haben, Paulus war entschie-
den dagegen (,sie kamen scharf aneinander”). Paulus setzte sich schlie3lich
durch und nahm keinen von beiden, sondern nur Silas mit. Uber die Griinde
kann man nur spekulieren. Wahrscheinlich vertraten die beiden den Grund-
satz der ,gesetzesfreien Heidenmission“ nicht so konsequent wie Paulus.
Das Apostelkonzil lag ja erst kurze Zeit zurlick, und die dortigen Auseinan-
dersetzungen durften noch nachgeklungen haben.

Paulus und Silas also durchzogen Syrien und Zilizien (15,41) und dann —
vom Osten her nach Westen — in Kleinasien die Orte Derbe, Lystra und
Ikonion. Dort in Lystra kam als dritter Reiseteilnehmer Timotheus hinzu. Er
wurde bald einer der verlasslichsten Mitarbeiter des Paulus. So heildt es
etwa im Philipperbrief (2,19ff): ,Ich habe keinen, der so ganz meines Sin-
nes ist, der so herzlich fur euch sorgen wird. Denn alle suchen das lhre,
nicht das, was Jesu Christi ist. Ihr aber wisst, dass Timotheus sich bewahrt
hat, denn wie ein Kind dem Vater hat er mit mir dem Evangelium gedient.
Ihn hoffe ich euch zu senden*.
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Die biografischen Angaben im Einzelnen sind freilich etwas mehrdeutig.
Nach dem 2. Timotheusbrief — in dem schon die namentlich genannte Mutter
und seine Grol3mutter als Christen bezeichnet werden — heil3t es, Timotheus
sei schon von Kindheit an in den heiligen Schriften unterwiesen worden.
Die Apostelgeschichte betont seine Herkunft aus einer judisch-heidnischen
Mischehe. Wenn aber seine Mutter Judin war, galt Timotheus — auch wenn
die Mutter zwischenzeitlich Christin geworden war — als Jude. Um seine
Mission unter den Juden nicht zu belasten, soll Paulus daher in Lystra
Timotheus beschnitten haben. Viele Forscher bestreiten die Wahrheit dieser
Information. Sie verweisen auf die Briefe des Apostels, insbesondere den
Galaterbrief, wonach Paulus wohl nie einer Beschneidung zugestimmt hatte.
Andererseits gehdrt es durchaus zu seinen missionarischen Grundsatzen
(I Kor 9,20), auch ,den Juden ein Jude zu werden®, um Juden fur das
Evangelium zu gewinnen. Wie dem auch sei: Fortan war man zu dritt unter-
wegs.

Gottes Geist contra menschliche Missionsstrategien

Der Bibelabschnitt, den wir heute genauer betrachten, besteht erkennbar aus
vier kleinen, sehr unterschiedlich gestalteten Einheiten: Die Verse 6-8 be-
schreiben nur stichwortartig die Reiseroute in Kleinasien; die Verse 9-10
erzahlen das beriihmte Traumgesicht des Paulus; die Verse 11-13 unterrich-
ten ebenfalls nur knapp tber den Start der Mission in Philippi; und die
Verse 14-15 schlieBlich informieren Uber die erste Bekehrung in dieser
Stadt.

Die Apostelgeschichte kennt ausfiihrliche Reiseberichte — denken Sie nur
an die Berichte Uber die erste Missionsreise in Kleinasien. Sie kennt auch
ausfuihrliche Schilderungen von Traumen und Visionen, etwa die gleich
dreimal erzahlte Vision und Audition bei der Bekehrung des Paulus oder die
Traumgesichte des Petrus und des Kornelius (Apg 10). Sie enthélt auch eine
grofRe Anzahl sehr kunstvoll gestalteter Bekehrungsgeschichten; ich erin-
nere nur an die unmittelbar folgende Erzahlung Uber die Bekehrung des
Kerkermeisters in Philippi. Demgegenuber zeichnet sich dieser ganze Ab-
schnitt in allen vier Teilen durch lapidare Kirze aus. Und dies, obwohl es
sich doch um einen, ja moglicherweiden entscheidenden Wendepunkt
und Einschnitt in der Apostelgeschichte handelt! Warum? Ich komme auf
diese Frage zurlick. Zunachst aber noch einige Details zu den ersten beiden
Abschnitten (Vers 6—8 und 9-10).
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Die Apostelgeschichte nennt nur Landschaften in Kleinasien, die das
paulinische Missionsteam aufsuchte: Das im Siden gelegene Phrygien und
das Land, wo die Galater wohnten, also nicht die rémische Provinz Galatia,
sondern eine Landschaft im Inneren Kleinasiens. Und dann Mysien im Nord-
westen Kleinasiens, wo man schlie3lich in der Stadt Troas die agaische
Kiste erreichte. Ohne Zweifel gab es ein altes Itinerar — ein Reiseverzeich-
nis — und maoglicherweise auch &ltere, vorlukanische Reiseberichte, die hier
verarbeitet worden sind. Denn es existierten ja — zumindest in Galatien, wie
wir aus dem Galaterbrief wissen — schon christliche Gemeinden. So schnell
und so ereignisarm, wie es die Apostelgeschichte hier nahelegt, ist die Reise
sicher nicht verlaufen. Viel spricht dafiir, dass Lukas hier stark gekdirzt hat.
Und zwar, um einen einzigen Gedanken, der ihm wichtig war, klar heraus-
zuarbeiten. Was also ist die Pointe dieses so kurzen Abschnitts?

Das Team will das Evangelium in der Provinz Asia verkundigen, will
also natirlich zur Hauptstadt Ephesus vorstoRen, nicht nach Norden ins
Landesinnere, sondern nach Westen. Das entspricht dem bekannten paulini-
schen Konzept: Wir gehen in die Stadte, wo es Synagogen gibt, die wir
besuchen kdnnen, wo man griechisch predigen kann, wo es unter den Helle-
nisten und den sog. ,Gottesfiirchtigen* im Umfeld der judischen Gemein-
den Ankniupfungspunkte fur die Christusverkiindigung gibt. Dieses Konzept
ist oft aufgegangen, warum sollte es sich nicht auch diesmal als sinnvoll
erweisen?

Weil es ihnen vom Heiligen Geist ,verwehrt* wurde. So zieht man also
gen Norden, nach Galatien und Mysien. Und in Galatien blieb man sicher
langer: Gal 4,13 legt nahe, dass Paulus hier erkrankte. Warum dann nicht
weiterziehen nach Bithynien? Da liegen doch die groRen griechischen Stadte
am Bosporus — Byzanz und Nikomedien und die Stadte entlang der sud-
lichen Schwarzmeerkiiste. Ganz vernlnftige Reiseplane wéaren das — aber
.der Geist Jesu liel3 es ihnen nicht zu“! So landet das Team schlie3lich an
der Westkiiste Kleinasiens — alle StralRen haben irgendwie zum Meer ge-
fuhrt. Troas ist immerhin auch eine Stadt. Aber soll das nun die letzte Station
der Missionsreise sein? In einem Traum, in dem Paulus nachts einen Mann
sieht und eine Botschaft hort, wird sich das Missionsteam gewiss: ,Gott hat
uns nach Makedonien berufen, ihnen das Evangelium zu predigen®.

Obwohl also dieser Abschnitt so kurz ist, wird doch dreimal ganz dezi-
diert auf das Eingreifen Gottes hingewiesen. Paulus und seine Leute haben
Reisepléane, und diese sind strategisch und missionstheologisch ganz ver-
ninftig. Aber ,der Heilige Geist“, bzw. der ,Geist Jesu“ und schlief3lich
Gott selber durchkreuzen diese Plane. Menschen sind bereit, das Evangelium
von Jesus Christus weiterzusagen. Aber die Richtung bestimmt Gott.



20 CLAUS-JURGEN ROEPKE

Die Apostelgeschichte will hier nicht berichten, was den Aposteln in
Kleinasien gelang, sondern sie will festhalten, dass alle gutgemeinten Plane
durchkreuzt werden, weil Gott etwas ganz anderes und fur Paulus und sein
Team letztlich Unvorstellbares im Sinn hat: Griechenland und damit Europa
soll als Raum fiir die Verkindigung des Evangeliums neu erschlossen wer-
den. Der Weg der Missionare steht unter der souverdnen Fihrung Gottes.
Und diese Fuhrung vollzieht sich auRRerst zielstrebig. Das Ziel aber ist Europa.
Das ist es, was Lukas deutlich machen will. Und darum interessieren ihn die
Ereignisse in Galatien herzlich wenig.

Ganz auf dieser Linie hat Gbrigens Martin Luther einmal diese Perikope
ausgelegt. Er sagt: ,Es soll hier keiner sagen: Das will ich tun, oder: Dazu
habe ich jetzt eine feste Meinung. Sondern sage wie Paulus: Das will ich
tun, wenn es Gottes Wille ist. Und wenn es noch nicht Zeit ist — obwohl es
doch an sich geboten ist zu tun — muss ich mich nach Gott richten und
gehorsam sein, seinem Wort zu folgen und nicht meinem Willen®“.

Nun ist es sicher miRig, wissen zu wollen, wie im Einzelnen die Hinder-
nisse aussahen, die der Heilige Geist der Reisegruppe in den Weg legte, und
wie man sich den Makedonier im Traum des Paulus konkret vorstellen
kdnnte. Wir heute neigen zu der Annahme, dass sich der Geist Gottes auf
ganz ,natirliche* Weise bemerkbar macht, durch Gefahrdungen oder Krank-
heiten etwa, die zur Anderung von Reiseplanen fiihren. Oder durch Rat-
schlage anderer. Oder im Prozess des internen Brainstormings. Vielleicht
auch einfach durch ginstige Transportangebote im Hafen von Troas. Lukas
allerdings geht von einer ganz unmittelbaren Weisung des Geistes aus, die
den Missionaren im Gebet klar geworden ist bzw. von einem Traum, den
die Gruppe am nachsten Morgen im Gedankenaustausch nicht anders als
eine Weisung Gottes meinte verstehen zu kénnen.

Die Botschaft der Traume

Dass Lukas in der Uberfahrt von Troas nach Neapolis, der Hafenstadt von
Philippi, tatsachlich den hoch bedeutsamen Wendepunkt der zweiten Mis-
sionsreise sieht, wird durch Zweierlei unterstrichen — den Traum und das
Einsetzen des sog. ,Wir-Berichts".

Traume signalisieren sowohl im Alten wie im Neuen Testament Briiche,
Wendepunkte, besondere Eingriffe Gottes, ja mitunter so etwas wie welt-
historische Momente. Dabei ist im allgemeinen die Audition wichtiger als
die Vision; was geschaut wird, unterstreicht nur die Botschaft. Ganz deut-
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lich ist das bei Joseph, der im Traum nach Agypten geschickt wird, damit
der neugeborene Messias vor den Nachstellungen des Herodes bewahtrt bleibt
(Mt 2,13ff). Auch in der Korneliusgeschichte (Apg 10) zielt alles — trotz
der plastischen Ausmalung der Visionen des Petrus und des Kornelius — auf
die Botschaft: Was Gott rein gemacht hat, das ist fir niemanden verboten.
Eine Botschaft, die zur Taufe des Kornelius fuhrte und damit zur ersten
Aufnahme eines Heiden in die Gemeinschaft der Christen. Von Paulus be-
richtet die Apostelgeschichte insgesamt funf Traumgesichte, wobei die Da-
maskus-Vision nicht mitgezéhlt ist, da sie fur Paulus weder zu den Traumen
gehort noch als ekstatische Offenbarung gilt, sondern von ihm als ein Ereig-
nis sui generis — also ganz eigener Art — betrachtet wird.

In diesen Traumgesichten des Paulus in Korinth (18,9f), nach der Ver-
haftung in Jerusalem (22,17ff/23,11) und wahrend der Uberfahrt nach Rom
(27,23f) dominiert die Botschaft: Firchte dich nicht! Habe Mut! Brich auf!
Genau dieser Tenor bestimmt auch die Botschaft in Troas.

Traume, Visionen und Auditionen spielen nicht nur in der Bibel, sondern
in der gesamten vorderasiatischen Religionsgeschichte eine grofRe Rolle. Sie
werden auch von Philosophen wie Herodot, Schriftstellern wie Cicero und
von Alexander dem Grof3en berichtet. An ihrer Historizitat ist nicht zu
zweifeln, vor allem nachdem nicht nur die Traumdeutung Sigmund Freuds
viel zum Verstandnis der Traume beigetragen hat.

Interessanterweise nimmt in Martin Luthers Beschaftigung mit dieser
Perikope der Stellenwert von TrAumen einen breiten Raum ein. Aus dem
Jahr 1526 sind zwei Sermone Uber Apg 15 und 16 erhalten. In der zweiten
Predigt lasst sich Luther ausfuhrlich dartber aus, dass ,man bei den Trau-
men wohl zu unterscheiden habe, wiefern man ihnen folgen soll“. Traume
hatten namlich sowohl Heilige wie Unheilige. Die Benutzung von Traum-
blchern zur Deutung lehnte der Reformator klar ab. Er betont, ,dass die
Deutung der Traume nicht durch die Vernunft zu geschehen habe, sondern
dass Gott sie geben muss*.

Diese Ausfihrlichkeit hangt sicher nicht nur mit dem seinerzeit herr-
schenden Aberglauben und dem Missbrauch von Traumen aller Art zusam-
men. Eine Theologie, die die Offenbarung Gottes allein an das Wort Gottes
bindet, muss grundséatzlich Traumen als Offenbarungsquellen skeptisch ge-
gentberstehen. Mit dem Subjektivismus der Schwarmgeister hatte Luther ja
einige Erfahrungen. Dennoch kann er nicht umhin festzuhalten, dass Gott
auch gelegentlich Menschen durch Traume anspricht. Und so entwickelt er
Kriterien: ,Traume hin, Traume her: Lege du sie dir nicht selber aus, son-
dern lass es Gott machen®. Was heil3t das? Eine Botschaft, via Traum ver-
mittelt, ist dann von Gott, wenn sie ,dem Glauben &hnlich ist, d. h. wenn
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sie konform geht mit dem, was ich im Glauben aus dem Wort Gottes weil3.
Im Blick auf Troas heiR3t dies fiir Luther: ,Paulus ist ein Prediger, und das
Traumgesicht passt dazu; es weist ihm nur den Weg und reimt sich mit
seinem Amt“. Mit anderen Worten: Luther lasst Traume gelten, die im

Rahmen des Glaubens Botschaften Ubermitteln.

Der Sprung des Evangeliums nach Europa

Nicht nur der Traum, sondern auch die in Vers 10 beschriebene Reaktion
weist auf die Bedeutung der Entscheidung von Troas hin: gAlber die
Erscheinung gesehen hatte, da suchignsogleich nach Mazedonien zu
reisen, gewiss, dass uns Gott dahin berufen hatte, ihnen das Evangelium zu
predigen”.

Hier taucht also in der Apostelgeschichte zum ersten Mal das beriihmte
Lwir' auf, Es hat immer wieder zu Spekulationen Anlass gegeben. Sind hier
und an den anderen Wir-Stellen alte, vorlukanische Reiseberichte in den
Gang der Erzahlung eingebaut? Stammen diese Passagen gar aus einem
Reisetagebuch des Lukas personlich, der hier in Troas zum Missionsteam
dazugestoRen ist? Berichtet er hier aus eigenem Erleben? Die kirchliche
Tradition nennt Lukas, den aus verschiedenen Paulusbriefen bekannten Be-
gleiter des Apostels, als Verfasser sowohl des Lukasevangeliums als auch
der Apostelgeschichte. Dass diese beiden Werke ein und denselben Verfas-
ser haben, steht au3er Zweifel. Die heutige Forschung bezweifelt aber, dass
die Apostelgeschichte tatsachlich von einem Reiseteilnehmer und engen
Mitarbeiter des Paulus stammt; die inhaltlichen Unterschiede zu den echten
Paulusbriefen — etwa in der Beurteilung des Apostelkonzils — seien doch zu
grofs.

Wir kénnen die Klarung dieser Frage unberiicksichtigt lassen. Denn es
ist klar: Das an dieser Stelle pointiert erstmals eingesetzte ,wir" soll deut-
lich machen: Dieser Traum ist keine Einbildung eines Einzelnen, sondern
die ganze Gruppe hat aus ihm die Weisung vernommen, den Sprung nach
Europa zu wagen. Fur diesen Sprung aber gab es im Missionsteam des
Paulus keine Planung, man war fir ihn eigentlich nicht disponiert, er lag
auBBerhalb der Zielsetzung dieser Reise. Gott hat die Weichen in Richtung
Europa gestellt. Das ist es, was Lukas in seiner Gestaltung der Geschichte
unterstreichen will.
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Die Gemeindegrindung in Philippi

In Philippi — wir lesen jetzt von Vers 11 an — erwartet die Gruppe eine
ungewohnte Welt. Die Stadt war eine romische Kolonie, in der Kaiser Augu-
stus romische Kriegsveteranen angesiedelt hatte. Die Birger besal3en die
stadtische Selbstverwaltung und waren von Tributen und Steuerlasten be-
freit; es galt das ,ius italicum®, also das Recht, das auch in den italienischen
Stadten in Geltung stand. Das judische Element war in der Stadt schwach
vertreten, eine Synagoge gab es offenbar nicht. Erkennbar passte dies alles
nicht in die paulinische Missionsstrategie.

Zum Aufenthalt in Philippi gehoren vier Einzelszenen von sehr unter-
schiedlicher Gestalt. In den Versen 13-15 wird die Bekehrung der Lydia
erzahlt, in den Versen 16—-22 die Austreibung des Wahrsagegeistes aus einer
jungen Frau, in den Versen 23-34 die Befreiung aus dem Gefangnis und die
Bekehrung des Kerkermeisters und schlieZlich in den Versen 35—40 die
Ausweisung der Missionare.

Wahrend die drei letzten Begebenheiten ausfuhrlich, anschaulich und le-
bendig erzahlt werden, gibt sich der Bericht Uber die ersten Tage in Philippi
ausgesprochen knapp. Allerdings zeigt er in seiner Kiirze doch eine ziem-
lich genaue Ortskenntnis und verrét auch in einzelnen Formulierungen, dass
der Verfasser der Apostelgeschichte hier an das Itinerar mit den genauen
Stationen der Anreise einen in Philippi umlaufenden Bericht angefiigt hat.
Tatsachlich floss aul3erhalb der Stadt westlich der Gangites, und dort, wo
vom Westen die Via Egnatia in die Stadt fiihrte, befand sich ein grof3es Tor.
AuBerhalb der Stadtbefestigung lag — da es keine Synagoge gab — die judi-
sche Gebetsstatte. Es muss eine behelfsmaRige Versammlungsstatte viel-
leicht sogar im Freien gewesen sein. Man trifft hier nur Frauen; die Ge-
meinde war offenbar so klein, dass noch nicht einmal die flr das 6ffentliche
Gebet notwendigen zehn Manner vorhanden waren. Auch dies entspricht
der fir Philippi typischen Situation.

Und schlief3lich Lydia, die Purpurkramerin aus Thyatira. Diese Stadt lag
in Lydien in Kleinasien, weswegen es nicht ganz sicher ist, ob Lydia tatsach-
lich ihr urspriinglicher Name war oder ob sie einfach die ,Frau aus Lydien*
genannt wurde. Thyatira war eine bedeutende Industrie- und Handelsstadt,
und das Handwerk der Purpurfarber ist literarisch reich bezeugt. Lydia war
offenbar eine reiche, selbstandige Geschaftsfrau. Das passt gut zu den kul-
tur- und religionsgeschichtlichen Verhaltnissen, wie sie uns aus Philippi
bekannt sind. Denn unter den Heiden, die dem judischen Glauben anhingen,
aber nicht das ganze Gesetz hielten — also unter den sog. ,,Gottesfiirchtigen”
— befanden sich Uberall immer viele Frauen.
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Auch der Fortgang der Erzahlung spricht dafir, dass es sich hier um altes
vorlukanisches Gut aus Philippi selber handelt. Denn ohne ausschmiickende
Details werden nun die Ergebnisse festgehalten: Das missionarische Ge-
sprach mit den Frauen, der ,Herr schlie3t Lydia das Herz auf‘ und Lydia
lasst sich mit dem ganzen Haus taufen. Schlie3lich ziehen die Missionare in
Lydias Haus, das somit zum ersten Missions- und Gemeindezentrum Euro-
pas avanciert.

Es fallt auf, dass Lukas an dieser Stelle keine lange Missionspredigt des
Paulus eingebaut hat. Diese folgt erst, als Paulus Athen erreicht hat. Es fallt
auch auf, dass die erste Taufe in Philippi eigentlich nur en passant erwahnt
wird, sozusagen als Grund fur die Einladung ins Haus. All dies spricht
dafir, dass der Verfasser an dieser Stelle altes Erzahlgut verwendet, an das
er dann einige von ihm selber und in seinem Stil gestaltete Erzahlungen
anfugt.

Entscheidend ist fir Lukas, was er den Lesern der Apostelgeschichte und
uns vermitteln will: Es ist der Herr, der Lydia das Herz 6ffnet. Zweimal
hatte dieser Herr seine Missionare andere Wege geflhrt, als sie selber ge-
plant hatten. Dann hatte dieser Herr ihnen durch seinen Geist einen neuen
Weg gewiesen. Und nun war dieser Herr zum Ziel gekommen: Der erste
Européer war zum Glauben an Jesus Christus gekommen. Und dieser erste
Christ in Europa war eine Frau. Ohne dies in einem feministischen Sinn
Uberbewerten zu wollen: Das Neue Testament bezeugt an vielen Stellen die
grof3e Bedeutung der Frauen fir Zeugnis und Weitergabe des Evangeliums;
es sei nur an die Ostergeschichten und an zahlreiche Stellen in den Briefen
des Paulus erinnert.

Der ,Sprung des Evangeliums nach Europa“ fihrte schon in Philippi —
wie dann ausfiihrlich geschildert wird — zu Turbulenzen und Auseinander-
setzungen, auch zu Missverstandnissen und Verfolgung. Aber die Gemeinde
stabilisierte sich und wurde — wie der Philipperbrief an vielen Stellen deut-
lich macht (4,1; 4,10 und 4,14) — zu einer der ,Lieblingsgemeinden“ des
Paulus.

Die ,missio dei" in der Apostelgeschichte

Um den ,Sprung” von Troas nach Philippi in seiner Bedeutung fiir die
urchristliche Mission und das Werden der Kirche richtig einzuschatzen, ist
es notwendig, den kurzen Abschnitt aus dem 16. Kapitel in das Ganze der
Apostelgeschichte hineinzustellen.
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Dem Vorwort der Apostelgeschichte ist zu entnehmen, dass das Lukas-
evangelium und die Apostelgeschichte zusammengehéren und vom selben
Verfasser stammen. Dass dieser in einer Zeit schreibt, in der man sich einer
gewissen Entfernung von den ,Anfangen“ durchaus bewusst ist, macht das
Vorwort des Evangeliums deutlich. Hier ist die Rede von anderen, die schon
Berichte aufgezeichnet haben, und dem Wunsch, jetzt die Tradition zu si-
chern, ,sicheren Grund der Lehre zu geben” und alles noch einmal ,von
Anfang an* aufzuschreiben.

Die neue geistliche Erkenntnis dieser Generation war: Das Heilsgesche-
hen ist nicht nur auf Leben, Tod und Auferstehung Jesu Christi begrenzt,
sondern es schliel3t die weltweite Verkiindigung des Evangeliums von Jesus
Christus mit ein. Man erlebte diese Zeit der Mission im Auftrag des Aufer-
standenen und in der Kraft des Heiligen Geistes als Erfolg, als Fortsetzung
der Verkiindigung des Reiches Gottes durch Jesus. Die Zeit der Mission und
der Kirche — das ist die Zeit der Apostelgeschichte. Einzig der Evangelist
Lukas bezieht die Himmelfahrt Jesu — seine Erh6hung — in sein Evangelium
mit ein. Das ist sozusagen der ,kronende Abschluss®. Und zugleich ist die
Himmelfahrt Jesu — sie wird ja am Anfang der Apostelgeschichte noch
einmal erzahlt! — der Beginn der neuen Ara. Diese neue Zeit aber ist die
Zeit des Geistes, des Geistes des erhdohten Herrn, des Heiligen Geistes,
durch den der Herr seine Kirche leitet.

Programmatisch ist dies alles im Vorwort der Apostelgeschichte zusam-
mengefasst. Lukas will den Weg der ,missio dei* nachzeichnen — von Jeru-
salem, dem Zentrum Israels und der Stadt des Messias und der ersten Chri-
stengemeinde, bis nach Rom ins Herz der heidnischen Welt. Das ist der
Rahmen, vorgegeben im Wort des Auferstandenen (1,8).

Ein erster Abschnitt der Apostelgeschichte ist daher der Anfangszeit der
Kirche in Jerusalem gewidmet (Kapitel 1-5). Die Geschehnisse in Kap. 6,
die an sich auch noch in diese Phase gehdren (Armenpflege-Organisation),
bilden den Auftakt zum zweiten Abschnitt, der Phase der Ausbreitung der
Kirche Uber Jerusalem hinaus nach Judda und Samarien (Kapitel 6-9). In
der dritten Phase nun erfolgt der Ubergang zur Verkiindigung auch an die
Heiden und zur Grundung erster heidenchristlicher Gemeinden (Kapitel 9—
15). Die aufwendig gestaltete Bekehrung und Taufe von Kornelius in Kap. 10
markiert diesen fur die ,missio dei* so bedeutsamen Schritt.

In diesen ersten 15 Kapiteln spielen verschiedene Personengruppen und
Einzelpersonlichkeiten eine Rolle: Die Apostel, darunter besonders Petrus
und Johannes, spater die sog. ,Hellenisten“, Stephanus und Philippus,
schlieB3lich in Antiochien Barnabas. Allmahlich aber gerat Paulus ins Blick-
feld. Ab Kapitel 15/16 wird er zur alles beherrschenden Figur. Der vierte
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Abschnitt (Kapitel 16—19) ist ganz seiner Missionstatigkeit in Kleinasien

und Griechenland gewidmet, der flnfte Abschnitt (Kapitel 19-28) seinem
Auftreten als Zeuge des Evangeliums in Jerusalem und Rom. Mit dem
~Sprung” nach Europa wird Paulus und sein Mitarbeiterkreis so gut wie
ausschlieRlich Trager der Mission.

Die Kontinuitat zwischen Urgemeinde und Missionskirche

Der Weg von Jerusalem nach Rom, wo alle StralRen der antiken Welt zu-
sammenfihren, ist nicht nur geographisch weit gespannt, sondern auch theo-
logisch voller Spannungen. Die junge Kirche, die doch zunachst nichts an-
deres sein will als das ,Israel der Endzeit’, muss sich nun mit Christen
zusammenfinden, die aus dem Heidentum zu ihr stoRen. Fir viele Juden-
christen steht damit die Identitat der Kirche auf dem Spiel. Diese Krise wird
noch dadurch verscharft, dass groRe Teile des jludischen Volkes das Evange-
lium ablehnen und es darum immer wieder — auch in Philippi — zu schweren
Auseinandersetzungen kommt.

Zur Zeit der Abfassung der Apostelgeschichte bestand offenbar die Mehr-
zahl der Gemeinden Kleinasiens und Griechenlands aus Heidenchristen. Dar-
um liegt es dem Verfasser daran zu zeigen, dass es eine Kontinuitat gibt
zwischen der Urgemeinde und der Gemeinde in Antiochien, zwischen der
frihen Kirche in Palastina und der Missionskirche in Kleinasien und Grie-
chenland. Und es liegt ihm alles daran aufzuzeigen, dass es der Geist ist, der
diesen Verlauf der ,missio dei“ so und nicht anders gelenkt hat. Es ist der
Heilige Geist, der Petrus und Kornelius zueinander fihrt und der Petrus —
gegen seinen erklarten Willen — zur Taufe des ersten Heidenchristen fihrt.
Und wir haben ja gesehen, wie stark in Apostelgeschichte 16 immer erneut
unterstrichen wird: Es ist der Geist, der das Missionsteam des Paulus —
entgegen dessen Planungen — nach Europa fihrt. In der ganzen Apostel-
geschichte ist der Heilige Geist, der Geist des Herrn, der Motor. Er durch-
kreuzt menschliche Strategien, Uberwindet herkémmliche Schranken, lasst
Menschen mutig reden und bewegt die Herzen. Und Paulus ist fur die
Apostelgeschichte in besonderer Weise vom Geist fir diese weit ausgreifende
Mission mit Beschlag belegt. Als gebdrtiger Jude ist er freilich auch zu-
gleich der Garant fir die Kontinuitdt, an der der werdenden Kirche alles
liegen muss.

Der Verfasser der Apostelgeschichte hat sein Werk mit allen literari-
schen Mitteln eines gebildeten Hellenisten gestaltet. Es gibt da — wie Sie
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wissen — kunstvoll ausgearbeitete Missionspredigten voller theologischer
Grundsatzaussagen. Und es gibt legendenhaft ausgeschmiickte Wunderbe-
richte, spannende Gerichtsverhandlungen und aufregende Seefahrten. Umso
auffallender muss es sein, dass Lukas auf all dies verzichtet, als er in seinem
Bericht zur entscheidenden Wende kommt, eben zum ,Sprung des Evange-
liums nach Europa“. Wir haben gesehen, wie sparsam hier erzahlt wird.
Indem Lukas an dieser Stelle nur vorlukanische Berichte einbaut und auf
jede ,Ausschmuickung” verzichtet, gelingt es ihm, das, was bleibend wich-
tig ist, klar und deutlich herauszustellen. Dass das Evangelium in Europa
FuR3 gefasst hat, ist nicht das logische Ergebnis einer verniinftigen Missions-
strategie der Urkirche, sondern das Wirken des Heiligen Geistes.

Ein Europa vielfaltiger Kulturen und Traditionen

,Das Evangelium als bleibende Hilfe fiir Europa“ — unter dieser Uberschrift
soll die Begegnung mit dem 16. Kapitel der Apostelgeschichte stehen. Dazu
nun noch einige Anmerkungen.

Europa steht auf der politischen und gesellschaftlichen Tagesordnung
ganz oben. Nicht erst seit der Wende in den Landern der friheren Sowjet-
union 1989/90, aber doch seitdem verstéarkt. Seit der EinflUhrung des Euro
ist dies auch spurbar in jedem Haushalt. Und mit dem jetzt beschlossenen
Beitritt der baltischen und zahlreicher ost- und stidosteuropdischer Staaten
in die EU stehen wir alle in den nachsten Jahren vor ganz neuen Herausfor-
derungen.

In unserem Alltag ist Europa langst angekommen. Nicht nur die Ein-
kaufsketten, jeder Haushalt ist eine multikulturelle Veranstaltung mit Pro-
dukten aus fast allen europaischen Regionen: Eis und Pizza aus Italien,
hollandische Tomaten und Blumenzwiebeln, franzdsischer Kase, Whisky
aus Schottland, norwegischer Lachs und griechische Oliven. Ahnlich liegen
die Dinge im Freizeitverhalten und im Tourismusbereich. Fur viele Men-
schen liegen Spanien, die danischen Strandh&@user oder die Mittelmeerinseln
naher als der Bayerische Wald. Urlaubsreisen ins européische Ausland sind
eine Normalitat fiir viele Bundesbirger. Europa ist gréf3er geworden — und
zugleich kleiner. Denn wir riicken auch — ob uns das lieb ist oder nicht — in
den Gefahrdungen néher zusammen. Hat nichB8EKrise gezeigt, dass
gesamteuropaisches Wirtschaften auch gesamteuropaische Probleme mit sich
bringen kann? Und kann das so gepriesene ,Europa ohne Grenzen“ nicht
auch zu einem Sicherheitsrisiko werden?
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Es ist nicht einfach, Europa zu definieren oder auch nur geographisch
abzugrenzen. So mag man dem franzésischen Kulturphilosophen Bernard-
Henri Lévy zustimmen, der 1995 konstatierte: ,Europa ist kein Ort, sondern
eine Idee". Danach zu suchen, welche Idee die Voélker Europas miteinander
verbindet als Grundlage eines gelingenden Miteinanders, war eine Aufgabe,
die im Laufe einer wechselvollen Geschichte immer wieder neu angegangen
wurde.

Seit den funfziger Jahren wird im Kronungssaal der Aachener Kaiser-
pfalz der Karlspreis verliehen. Er knupft an das christlich-abendlandische
Reich der Karolinger an. Ausgezeichnet wird, wer sich in seinem Wirken
der Idee des christlichen Abendlandes — das durchaus vorreformatorisch,
voraufklarerisch und katholisch zu verstehen ist — verpflichtet weif3.

Evangelische Christen habe diese Idee vom ,christlichen Abendland®
immer skeptisch beurteilt. Natirlich gehort zu Geschichte und Kultur Euro-
pas auch und zwar ganz wesentlich der Beitrag des Christentums. Europa ist
nicht zu verstehen ohne die Einsichten, Ideen, Wertvorstellungen und Im-
pulse, die letztlich im Evangelium ihre Wurzel haben. Aber neben dieser
vom Evangelium ausgehenden Segensgeschichte gibt es auch in der euro-
paischen Zivilisation eine Schuldgeschichte, in der Géttliches und Mensch-
liches so vermischt wurden, dass zeitweise grof3e geistige Verwirrung ent-
stand.

Und naturlich gibt es neben dem Evangelium auch das Erbe des antiken
Humanismus und der Aufklarung, das die ,Seele Europas” mitgeprégt hat.
Jedenfalls konnen wir heute nicht mehr so ohne weiteres von einem ,christ-
lichen Europa“ sprechen. Im ,Haus Europa“ existiert eine Vielfalt von Reli-
gionen und Konfessionen, von Weltanschauungen und Lebensstilen. Und
oft bestimmen Orientierungslosigkeit, Beliebigkeit und der Wunsch nach
ganz individuell gestalteten Lebensentwirfen das Denken der Menschen.

Auch das neue Europa braucht das Evangelium

In dieser geistig diffusen Gemengelage ist das gemeinsame Zeugnis der
Christen ganz wichtig. Wer sonst, wenn nicht die Christen und die Kirchen
sind aufgefordert, das Evangelium von Jesus Christus werbend und offensiv
zu vertreten als Quelle fur ein humanes Europa, fur ein Europa mit mensch-
lichem Angesicht! Als Quelle fir Leitlinien des Zusammenlebens, die einem
guten Miteinander dienen. Als Motor fir mehr soziale Gerechtigkeit und ein
tolerantes Zusammenleben der unterschiedlichen kulturellen Traditionen.
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In diesem Sinn kann man vielleicht doch — mit der rémisch-katholischen
Kirche — von der notwendigen bzw. wiinschenswerten ,Re-Evangelisierung
Europas” sprechen. So heif3t es etwa im gemeinsamen Wort der deutschen
und polnischen katholischen Bischofe: ,In der gegenwartigen Situation ist
eine neue Evangelisierung nétig, damit durch das lebendige Zeugnis der
Christen die grundlegenden Werte unserer Kultur als tragende Saulen in den
Bau eines neuen, freien und mit sich selbst versohnten Europa eingebracht
werden kénnen“. Ganz &ahnlich heifldt es in der ,Charta Oecumenica“ der
europaischen Kirchen, die im Jahr 2001 in Stral3burg unterzeichnet wurde:
.Die Kirchen fordern die Einigung des europdaischen Kontinents, die sich
nicht auf Politik und Wirtschaft beschranken darf. Wir sind Uberzeugt, dass
das spirituelle Erbe des Christentums eine inspirierende Kraft zur Berei-
cherung Europas darstellt”.

Schon vor der Verabschiedung der ,Charta Oecumenica“ hatte die baye-
rische Landessynode vor mehr als zehn Jahren die Europafrage thematisiert.
.Nehmen Sie Europa ins Gebet", rief sie den Gemeinden in einer Kundge-
bung zu und pladierte dann sehr konkret fir ein Haus der offenen Tiren und
ohne Ausgrenzungen. 1995 wahlte dann die Synode der Evangelischen Kir-
che in DeutschlandeKD) Europa als Schwerpunktthema. Sie entwarf die
Vision versdhnter Volker und Kulturen in Europa und entwickelte Leit-
linien fur die Umsetzung dieser Vision. So warnte sie etwa vor der Gefahr,
dass Europa erneut auseinanderbricht — in einen integrierten, reichen We-
sten und einen weiter zerfallenden, armen Osten; Europa muisse mehr sein
als eine Wirtschaftsgemeinschaft. &D forderte dazu auf, gemeinsame
Wertvorstellungen zu entwickeln und den im Evangelium verwurzelten Ziel-
vorstellungen von sozialer Gerechtigkeit zur Anerkennung zu verhelfen.
DieseEKD-Erklarung verdient darum Beachtung, weil sie den Beitrag der
Christen zum neuen Europa nicht als Forderung, sondern als Angebot ver-
steht, weil sie nicht Rechtspositionen fir die Kirchen einfordert, sondern
mit dem Evangelium wirbt, und weil sie nicht von ,den Kirchen“ spricht,
sondern von ,der Christenheit”, also konfessionsiuibergreifend argumentiert.

Ich komme zum Schluss. Im Orthodoxen Zentrum von Chambésy bei
Genf héngt ein groRes Gemalde: Jenseits des Meeres Industrieanlagen, Hoch-
hauser und Rauchwolken — die Welt der Wirtschaft und der Technologie,
des Kapitals und des Fortschritts. Die Menschen sind verschwindend klein,
kein Stiickchen Natur ist zu erkennen, der Himmel gibt sich grau. Ist das
Europa, unsere Heimat und unsere Zukunft? Diesseits des Wassers, in Ge-
danken versunken und an eine Kaimauer gelehnt, erkennt man einen Mann.
Umgeben von bliihenden Wiesen und antiken Mauerresten lauscht er dem
Ruf nach: ,Komm heriiber und hilf uns mit dem Evangelium!*
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,Die Vision des Paulus” steht unter dem Gemalde. Ja, Europa braucht
Hilfe. Aber dies nicht nur in Form von High Tech, von wachsender Wirt-
schaft, von steigenden Borsenkursen und von mehr Macht in seinen Struk-
turen. Europa braucht Hilfe in der Gestalt jener Botschaft, mit der Paulus
einst in Philippi den Boden Europas betrat. Das neue Europa braucht einen
Geist, in dem Menschenwirde, Toleranz und Solidaritét gedeihen koénnen.
Europa braucht Kréafte der Verséhnung, die das Evangelium freisetzt, um
die verwirrende Vielfalt der Kulturen und Traditionen ertragen und integrie-
ren zu kdnnen. Europa braucht Maf3stéabe fur das, was wirklich dem Wohl
der Menschen dient und nicht nur dem Markt, dem Fortschritt oder gar der
Macht einzelner Eliten. Europa braucht den Gottesglauben, um danken zu
kénnen, um seine Verantwortung zu erkennen — und um die Begrenzung
allen menschlichen Tuns zu akzeptieren.

~,Komm hertber und hilf uns®. Dieser Ruf erging einst in Troas an Pau-
lus. Heute horen wir es als Aufruf Gottes: ,Ihr Christen, mischt euch ein auf
dem Weg in das neue Europa“. Europa braucht die Christen, weil es das
Evangelium braucht. Das Evangelium mit seinen Impulsen kann und wird
dazu beitragen, dass auch das neue Europa ein menschliches Angesicht
tragt.



Ernst
Koch . - )
Die Lehre von der Heiligen Schrift

in der lutherischen Orthodoxie

Die im Jahrhundert nach der Reformation entwickelte Lehre von der Heili-
gen Schrift hat bei einflureichen Vertretern der protestantischen Theologie
in der Neuzeit keine gute Presse gehabt. Es war besonders die Anschauung,
dal die Texte der Bibel vom Heiligen Geist eingegeben, ,inspiriert* worden
seien, die das Stirnrunzeln solcher Theologen hervorrief. Adolf von Har-
nack war es, der Martin Luther nachsagte, es sei ein ,Rest des Katholi-
schen* gewesen, daf3 er an der &uf3eren Autoritat des geschriebenen Wortes
Gottes festgehalten habe, und es sei dieser ,Rest" gewesen, der wie kein
anderer unter den vielerlei ,Resten des Katholischen® ,die Entwickelung des
Protestantismus so gehemmt hat, wie digséiiedrich Loofs verscharfte

diese Diagnose noch, weil Luther mit seiner Stellung zur Heiligen Schrift
.die Last dieses altkatholischen Erbes fir den Protestantismus driickender
gemacht [habe], als sie je vorher warErnst Troeltsch urteilte sogar, die
Lehre von der Heiligen Schrift habe in der nachreformatorischen Zeit die
evangelische Analogie zur romisch-katholischen Lehre vom Papsttum dar-
gestellt!

Es wird nutzlich sein, sich an den Ursprungsort der Lehre von der Heili-
gen Schrift in der lutherischen Orthodoxie zu begeben und zu sehen, wo-
durch ihre Entfaltung im ersten Viertel des 17. Jahrhunderts ausgeldst wor-
den ist. Denn es ist ganz ausgeschlossen, auch nur eine Ubersicht tber die
Arbeit zu geben, die die Theologie im Gefolge der Wittenberger Reforma-

1 Referat auf deMLB-Tagung ,,Schriftverstandnis’ — Kirchenleitendes Handeln mit
Berufung auf die Schrift* am 20. 1. 2003 in Bad Segeberg.

2 Adolf von Harnack, Lehrbuch der Dogmengeschichte, 3. Bd., 4. neu durchgearb. u.
verm. Aufl., Tubingen 1910, S. 878.

3 Friedrich Loofs, Leitfaden zum Studium der Dogmengeschichte, 4. véllig umgearb.
Aufl., Halle a.d. Saale 1906, S. 747.

4 Ernst Troeltsch, Vernunft und Offenbarung bei Johann Gerhard und Melanchthon,
Gottingen 1891, S. 28f.
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tion im Verlaufe von 150 Jahren an die Lehre von der Heiligen Schrift
gewandt hat. Das zu versuchen wirde vermutlich auch die Perspektiven
verzerren. Oft genug ist das geschehen. Denn es trifft in gar keiner Weise
zu, dal3 das, was bei den theologischen Fakultaten an den Universitaten des
17. Jahrhunderts gelehrt und von den Professoren veroffentlicht wurde, alles
gewesen sei, was man in den lutherischen Kirchen dieses Jahrhunderts von
der Heiligen Schrift zu sagen hatte. Wer dies meint, wird sich wundern
mussen, dal er in den weit mehr verbreiteten Buchern der Zeit — Predigten
z.B. und Betrachtungsbiichern — wenig von den Fragen besprochen findet,
denen die gelehrte Literatur nachging. Die mehrbandigen umfangreichen
Kompendien der gelehrten Theologie wurden auf3er von denen, die es tun
muf3ten — von den Professoren namlich — nur von einem geringen Bruchteil
der Pfarrer gelesen. Das bedeutete damals nicht, dafl3, wie es in der Gegen-
wart haufig der Fall zu sein scheint, sich eine tiefe Kluft zwischen dem
auftat, was die Professoren bewegte und was angefochtenen Glaubenden
vermittelt wurde. Waren es doch im 17. Jahrhundert die gleichen Personen,
die sich einerseits auf dem umkampften Feld der Theologie auskannten und
andererseits Predigt-, Gebet- und Betrachtungsbicher verfa3ten, nach denen
die Burgerfrauen und lesekundigen Bauern begierig griffen, um aus ihnen
den Glauben zu nahren. Der praktische Umgang mit der Heiligen Schrift
hatte wohl scharf durchdachte Theologie zur Grundlage, war aber nicht mit
dieser Theologie identisch.

Wer jedoch nach dieser Theologie, der Lehre von der Heiligen Schrift in
der lutherischen Orthodoxie fragt und sich an ihren Ursprungsort begeben
will, wird sich zunachst mit den Rahmenbedingungen vertraut zu machen
haben, unter denen lutherische Theologie zu Beginn des 17. Jahrhundert
arbeitete.

1. Allgemeine Voraussetzungen

Es darf nicht vergessen werden, daR die Uberzeugung, es in der Bibel mit
Gottes Wort zu tun zu haben, dem Christentum von Anfang an in allen

seinen kirchlichen Auspragungen bis in das 18. Jahrhundert hinein gemein-
sam war, also nicht zur Debatte stand. Zur Debatte stand, wie sich diese
Uberzeugung zum Umgang mit der Theologie und den einzelnen Aspekten
christlichen Glaubens insgesamt verhalt.

Nun hatte sich im Umkreis der Wende zum 17. Jahrhundert eine folgen-
reiche Umorientierung an den Universitaten vollzogen, speziell an deren
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theologischen Fakultdten. Es hatte sich herausgestellt, daf3 die Philosophie
des franzdsischen Humanisten Petrus Réndie fir den Grundlagenun-
terricht auch an den Lateinschulen so praktisch erschien, nicht mehr aus-
reichte, um in den neu aufkommenden Auseinandersetzungen einerseits mit
der romisch-katholischen, andererseits mit der schweizerischen Theologie
zu formulieren, was gesagt werden sollte. Fir Petrus Ramus ging es um eine
begrifflich deutliche Rede. Gefragt aber war, wie es sich denn in Wahrheit
verhielte mit Gott, der Trinitat, der Person Christi, der Gegenwart des ge-
kreuzigten und auferstandenen Christus in der Welt. Daflr erschien ein
erneuter Ruckgriff auf Aristoteles, der fiir das hohe und spéte Mittelalter so
grof3e Bedeutung gehabt hatte, hilfreich und voranbringend, obwohl Martin
Luther von der Autoritat dieses antiken Philosophen fur die Theologie nicht
viel gehalten hatte.

So hielt um 1600 die aristotelische Philosophie als Grundlagenwissen-
schaft Einzug in die lutherische Theolo§iSie bediente sich zusatzlich
einer bestimmten wissenschaftlichen Fragemethode, der Logik namlich, einer
sachlichen Problemanordnung, nach der sich jeweils eine Frage aus der
vorausgehenden ergab. Hieraus erklarte sich auch das im 17. Jahrhundert als
zwingend empfundene Voranschreiten von einer Antwort zur anderen, wenn
es um die Erhellung eines Sachzusammenhangs ging.

Dieser Umgang mit Philosophie als Grundlagenwissenschaft war fur die
lutherische und teilweise auch fur die reformierte, in jedem Falle aber fur
die romisch-katholische Theologie bestimmend bis zum ersten Drittel des
18. Jahrhunderts. Er machte es auch mdoglich, dalR sich die Theologie Uber
die konfessionellen Grenzen hinweg verstandlich machen konnte. Unter die-
sen Vorbedingungen arbeitete die lutherische Theologie auch, als sie die
Lehre von der Heiligen Schrift entfaltete.

2. Die Botschaft der Wittenberger Reformation und ihre Gegner

Es war nicht grundsétzlich neu, da3 Martin Luther und seine Weggeféahrten
in Wort und Schrift bekundeten, es in der Bibel mit Gottes Wort zu tun zu

5 Zu Petrus Ramus zuletzt: Christoph Strohm, Theologie und Zeitgeist. Beobachtungen
zum Siegeszug der Methode des Petrus Ramus am Beginn der Moderne. In: Zeitschrift
fur Kirchengeschichte 110 (1999), S. 352-371.

6 Vgl. Walter Sparn, Wiederkehr der Metaphysik. Die ontologische Frage in der lutheri-
schen Theologie des friihen 17. Jahrhunderts, Stuttgart 1976.
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haben. Neu war, daf fur sie die Goéttlichkeit des Gotteswortes ihren eigentli-
chen Sinn in der Botschaft der Bibel hatte, dal Gott aus Liebe zu den
Menschen und um ihres Heils willen Mensch geworden ist, sich dem Tod
ausgesetzt und den Tod besiegt hat. Kirche ist dazu da, diese Botschaft zu
reprasentieren und zu bewahren. Unter diesem Gesichtspunkt wollten die
Wittenberger die Bibel gelesen und ausgelegt sehen. Von ihm her erschlof3
sich ihnen auch, was ein Mensch ist: ein Geschopf Gottes, dessen Leben
durch unheilvolle Briiche gekennzeichnet ist und das auf Gottes Einsatz und
Freispruch angewiesen ist. Fur ein Wesen, das allein unter moralischen
Defekten leidet, hatte Gott nicht Mensch zu werden brauchen, es sei denn,
es ware ein vorbildlicher Lehrer vonndten gewesen, den die Menschheit aus
sich heraus nicht hatte hervorbringen kénnen.

Fur die Wittenberger Theologen war der Gesichtspunkt des Heils fur den
Menschen auch kritischer Gesichtspunkt fir die Theologie Gberhaupt und
fur die kirchliche Lehre. Auch die im 16. Jahrhundert aufbliihende Beschaf-
tigung mit dem Text der Bibel und die Bemiihung um sein angemessenes
Verstandnis diente diesem Ziel: besser héren zu kénnen, was die Ur-Kunde
des christlichen Glaubens von dem zu sagen hatte, was Gott fir die Menschen
gewollt und getan hatte. An der Heiligen Schrift in diesem Sinne sollten
sich auch die Lehrer der Vergangenheit, die Dokumente der Uberlieferung
und die Praxis des Glaubens messen lassen. Dafur gab es keine Ausnahme
bei Luther — nicht einmal fir Augustinus, dem er so viel verdankte. Bei
Tische bemerkte er einmal: ,Augustinus, wenn er die Pelagianer nit het
wider sich gehabt, so wers ein ser aridus [= trockener] und tenuis [= dinner]
doctor worden®. Sie, die Pelagianer, hatten ,Augustinum auffgeweckt vnd
zum Manne gemacht"

Das skizzierte Grundverstandnis der Heiligen Schrift war es auch, das
die Bibel fir die Wittenberger Reformation zur ausschlie3lichen Richtschnur
fir Glaube und Leben werden lie3, und zwar nicht als Mal3gabe von aul3en
her, die ihr nach zwischengeschalteter Priifung Ubergesttilpt wiirde, sondern
im Zusammenhang ihrer Botschaft, die ihre Zustimmung im Glauben und
seiner Ausformulierung fand.

An dieser Stelle erhob sich der Widerspruch der rémisch-katholischen
Theologie, wie sie das Konzil von Trient bestatigt hatte. 1603 erschien die
letzte Ausgabe einer Sammlung von Disputationen des Kardinals Robert
Bellarmin in Venedig, in der er u. a. auch zur von den Wittenbergern vertre-
tenen Lehre von der Heiligen Schrift Stellung nahm. Nach Bellarmin bedarf

7 Martin Luther, WA, Abt. Tischreden, Bd. 5, Nr. 5978 (S. 414,29-31).
8 M. Luther (wie Anm. 7), Bd. 4, Nr. 3984 (S. 56,4-5).
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die Heilige Schrift der Erganzung durch das ,nicht geschriebene Wort Got-
tes", das neben dem geschriebenen uberliefert ist und sich in kirchlichen
Entscheidungen niedergeschlagen hat. Andere romisch-katholische Theolo-
gen wandten ein, die Heilige Schrift sei nur dann Gottes Wort, wenn sie
nach dem Verstandnis (sensus) der Kirche ausgelegt werde. Der aus Eng-
land stammende Kontroverstheologe Thomas Stapleton (1535-1598) for-
mulierte, die Heilige Schrift sei wohl Gottes Wort, aber ,nicht einfach und
nicht immer®.

Vielleicht war der Einspruch, der von anderer Seite kam, nicht nur fur
die Wittenberger Theologie bedrohlich, sondern in gleichem Mal3e auch fur
das kirchliche Leben und die Frommigkeit, die aus der Wittenberger Refor-
mation erwachsen waren. Die historische Forschung ist erst seit wenigen
Jahrzehnten auf die Bedeutung des dichten Geflechts von alchemistischen
Theorien und Praktiken, Rosenkreuzerbewegung, Schwenckfeldertum, my-
stischen Stromungen und jidisch-christlicher Kabbala aufmerksam gewor-
den, die gern unter dem Oberbegriff ,Spiritualismus” untergebracht werden
und Philosophie, Frommigkeit und Literatur des 16. bis 18. Jahrhundert
begleitet haben. Naturlich wul3te die Forschung von all diesen Bewegungen
und Stromungen langst, auch davon, dal3 irgendwo aus ihren Verflechtungen
die neuzeitliche Physik hervorgewachsen war. Oft aber galt die Beschafti-
gung mit ihnen als Doméane von Aul3enseitern, die Gebiete bearbeiteten, die
mit historischen Realitaten nicht viel zu tun hatten. Inzwischen aber scheint
sich diese Beurteilung verandert zu haben, was wohl mit Verschiebungen
von Interessen in der gegenwartigen Gesamtsituation zusammenhangt, aber
auch mit der Entdeckung, dal3 die angezeigten Phanomene haufig anzutref-
fen waren und zéhe Dauer gegenlber Einspriichen rationaler Argumente
zeigten.

Aus diesem schwer durchschaubaren Geflecht erhoben sich Einspriiche
gegen die Lehre von der Heiligen Schrift. Besonders kennzeichnend war der
VorstoRR des Danziger Pfarrers Hermann Rahtmann (1585-1628). Er unter-
schied zwischen dem ,Ewigen Wort des Vaters" und der Heiligen Schrift.
Die Heilige Schrift ist nicht das Ewige Wort des Vaters, ,denn dil3 Wort ist
Ewig / die H. Schrifft aber ist in der Zeit promulgiret und offenbahrt”
Denn Apostel und Propheten hétten das Ewige Wort gehdort, es aber nur in

9 Bengt Hagglund, Die Heilige Schrift und ihre Deutung in der Theologie Johann
Gerhards. Eine Untersuchung Uber das altlutherische Schriftversténdnis, Lund 1951,
S. 67-70.

10 Hermann Rahtmann, Von Wort und Geist Jesu Christi, 1621, Bl. av. Dieses und die
folgenden Zitate nach Richard Gritzmacher, Wort und Geist. Eine historische und
dogmatische Untersuchung zum Gnadenmittel des Wortes, Leipzig 1902, S. 227-242.
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ihrem Inneren aufbewahrt, und was sie aufgeschrieben héatten, sei lediglich
eine gebrochene Beschreibung ihrer Erfahrungen gewesen. Fir Rahtmann
war wichtig, daf es sich bei der Entstehung der Heiligen Schrift um die
letztlich unangemessene VeraufRerlichung eines Vorgangs handelte, der
eigentlich nur innerlich erfahren werden kann. Das hatte zur Folge, dal} fur
die Theologie des Danziger Pfarrers ein weiterer Akt des gottlichen Geistes
Uber das Horen oder Lesen des Wortes hinaus notwendig wurde, damit
Glaube entstehen konnte. ,Nun aber kompt die H. Schrifft / so ferne sie in
buchstaben verfasset und verzeichnet ist / nicht in die Seele / sondern blei-
bet in ihren Tafeln / aber die Erleuchtung und der Geist der ereuget sich
[= erscheint] in der Seelen“. Die Schrift ist nur ein Wegweiser zum Heil, sie
vermittelt nicht das Heil, sie informiert lediglich Gber Gottes Willen und
Uber das, was wir zu tun haben. Soll die Heilige Schrift mehr leisten, muf3
die Erleuchtung der Seele in Gang kommen. ,[...] weil [...] niemand das
mindliche wort des Evangelij und leiblich Zeichen kan / kan / kan frucht-
barlich vortragen / es geschehe denn durch Gottes Kraft und gnadenwirkung
/ die mit und bey dem wort ist / so ist ja GOttes Krafft und Gnadenwirkung
das erste / das den anfang machet / daf? das mundliche Evangelium frucht-
barlich vorgetragen werde".

Manches von dem, was Hermann Rahtmann vortrug, klang an die Bot-
schaft der Wittenberger Reformation an, und er selbst verstand sich auch als
ihr Anhanger. Es ist aber notwendig, ihn ausreden zu lassen, um seine
Einspruche so wahrzunehmen, wie sie gemeint waren. In einem Beispiel
formulierte er, worauf er hinaus wollte. ,Ein bild und Contrafactur eines
Konigs hat so viel wirkung das es eine gestalt objective eindrucket in del3
Menschen Seele auff dal3 / wann die Kénigliche Person dir begegnet / du
dieselbe kennest: Also ist die heilige Schrifft ein Bild unnd Contrafactur,
darinn uns Gottes Wesen und Willen objective zu erkennen gegeben wird".
Mehr kann sie nicht leisten, und es bedarf eines speziellen Einwirkens Got-
tes auf die Seele, wenn das, was das Wesen Gottes fir uns ist, zur Sprache
kommen soll, und zwar zu einer anderen Sprache als die, die das Schrift-
wort selbst spricht. Dal3 das so ist, liegt an der Unfahigkeit von Buchstaben
und dem Klang von Wodrtern, zu vermitteln, was sie eigentlich mitteilen
wollen und sollen.

Noch einmal: Vielleicht war der Einspruch des ,Spiritualismus” fur die
lutherische Lehre vom Wort Gottes noch bedrohlicher als der Einspruch der
rémisch-katholischen Theologie. Beiden Einsprichen gemeinsam war, daf3
sie das biblische Wort nicht fir hinreichend hielten, um dem Willen der
Kirche bzw. der Erweckung von Glauben zu gentigen.

Wie ging die Wittenberger Theologie mit diesen Einspriichen um?
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3. Ansatze zu Antworten lutherischer Theologie

Am 13. August 1628 trat in Leipzig eine Theologenkommission unter dem
Vorsitz des kursachsischen Oberhofpredigers Matthias Hoe von Hoenegg
zusammen. Sie war durch den Kurfursten Johann Georg I. einberufen wor-
den. lhr gehorten aul3er dem Vorsitzenden die Leipziger Professoren Poly-
carp Leyser d.J., Heinrich Hopfner und Johann HOpner und die Wittenber-
ger Professoren Jakob Martini, Paul Réber und Wilhelm Leyser an. Aus
Jena war Johann Gerhard, aus Marburg Simon Gedicke, aus Zeitz Superin-
tendent Erhard Lauterbach hinzuberufen worden. Verhandelt werden sollte
eine Antwort auf den Einspruch Hermann Rahtmanns gegen die Lehre von
der Heiligen Schrift!

Das von der Kommission erarbeitete Gutachten wurde 1629 in deutscher
Sprache veréffentlicht Es knlpfte an einen Passus der Vorrede zum Augs-
burgischen Bekenntnis von 1530 an, in dem es hiel, die Stande Ubergaben
das Bekenntnis ihrer Pfarrer, Prediger und Lehrer und damit ihr eigenes
Bekenntnis, ,wie solches auf Grund heiliger Géttlicher Schrifft gelehret
werde“. Die Theologen fuhren fort: ,Nun kan ja niemand verneinen / daf}
der Grund nicht eben in den eusserlichen Buchstaben / sondern vielmehr / in
der eigentlichen Meynung der Wort bestehe / vnd aus derselben misse
genommen werden. Were nun Gottes Will vnd Meynung in dem Wort /
oder der Schrifft nicht / so kdnte man auch nimmermehr vnd in ewige
Ewigkeit keinen gewissen Grund des Glaubens daraus haben vnd erlan-
gen‘®® Dies wollten die Verfasser nicht im Sinne der geschriebenen Gestalt
des Wortes Gottes als einer Biichse fur Salbe oder als Sack fiir Korn, Wei-
zen, Gerste oder Hafer verstanden wissen, sondern ,dergestalt / da nach
vnd durch Gottes Verordnung / sein Will vnd Meynung vns durch die
eusserlichen buchstébischen Wérter zu verstehen gegeben / vnd geoffenbart
werde™®. Wichtig war, dald damit Hérern und Lesern auch die Fahigkeit
eingeraumt war, den Sinn und die Meinung des goéttlichen Wortes zu begrei-
fen, das heil3t aber gleichzeitig: niomtir die aulReren Buchstaben. Den
Ursprung der Heiligen Schrift, ihre Inspiration durch den Heiligen Geist,

11 [Johann Georg Veit] Engelhardt, Der Rahtmannsche Streit. In: Zeitschrift fur die
historische Theologie 24 (1854), S. 43-131, hier: S. 102.

12 Der reinen / wahren / Evangelischen Kirchen / vnd vngeénderter Augspurgischen
Confession zugethan8HEOLOGEN Wiederholte richtige / griindliche / vnd vn-
widerlegliche Lehr / Von der heiligen Schrifft [...], Leipzig 1629.

13 Ebd, S. 21.

14 Ebd., S. 22.
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verstanden die Theologen bezogen sowohl auf die den Sinn bedeutenden
Schriftzeichen als auch auf den bedeuteten Inhalt. Freilich gabe eine Inspira-
tion der Schriftzeichen keinen Sinn ohne ihren Inhalt. Hinter der Inspiration
steht Gottes eigener Wille. Sinn und Meinung Gottes sind aber nicht ,in die
Schrifft oder Buchstaben ohn gefahr kommen vnd geflogen / sondern / daf3
die Schrifft / Gottes Sinn vnd Meynung in sich hat vnd begreiffet / das
kdmmet auch her aus Gottlichem eingeben / vnd aus seiner Verordnung.
Dieser Vnterscheid ist wol zu mercken / vnd in acht zu nethejEwig"

hei3t das Evangelium (nach Offb 14,6) nicht einfach in zeitlicher Perspektive,
sondern ,weil es in sich hat vnd begreifft den Sinn vnd Meynung Gottes /
der von Ewigkeit her in Gott gewesen: begreifft in sich den Rhatschluf3 /
denGoOtt von Ewigkeit von vnserm Heil vnd Seligkeit gemacHetdm dies

zu verdeutlichen, zog die Theologenkommission die Analogie zur Abend-
mabhlstheologie heran: ,[...] wie auff vbernatirliche vnd Gott bekante Weise

/ das gesegnete Brot dieivovio oder Gemeinschafft ist des Leibes Jesu
Christi (1. Corinth. 10.v.16) Eben so ist auch die Schrifft / oder das eusser-
liche Wort einexowvaovio vnd Gemeinschafft des Gemuts vnd der Geheim-
nis Gottes / welches dann nicht geschiehet physicé, d[as]z ist / natirlicher
Weise / oder dalR die Meynung oder Geheimnil3 Gottes in den eusserlichen
Worten / auff gemeine [= gewohnliche] Weise eingeschlossen were / son-
dern auff die Art vnd Weise / die Gott bekant / vnd wie es jhm beliebet vnd
gefallen / vns durch die eusserliche Wort sein Hertz / Sinn vnd Meynung zu
offenbaren?’.

Das bedeutete: Als ,eigentliche Beschreibung der heiligen Schrifft / oder
des geoffenbarten Gottlichen Worts* notierten die Theologen, ,das geschrie-
bene Wort Gottes sey die himlische Lehre / so von dem Allmachtigen Gott
den heiligen Propheten / Aposteln vnd Evangelisten eingegeben / auch nach
Anleitung vnd Getrieb [= Antrieb] des heiligen Geistes vnfalbar [!] nicht
allein geprediget / sondern auch zu Papyr gebracht worden / dal’ wir darin-
nen gewissen Grund des Glaubens haben / auch dardurch von Gott erleuch-
tet / bekehret vnd selig gemachet werdénEs ist niitzlich, sich klar zu
machen, was die Vokabel ,unfehlbar”im 17. Jahrhundert bedeutete, namlich
mehr als ,fehlerlos* im grammatikalischen oder orthographischen Sinne.
LUnfehlbar* meint ,untriiglich, wahr, fest, sicher, bindend, zuverlassig, un-

15 Ebd., S. 24.
16 Ebd., S. 25.
17 Ebd., S. 25f.
18 Ebd., S. 26.
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verbriichlich, unbedingt®. Damit stiitzt diese Bezeichnung den Aspekt der
Vergewisserung, der fur die Lehre von der Heiligen Schrift in der lutheri-
schen Orthodoxie kennzeichnend ist.

Es war eben dieser Aspekt, der mit den Einreden von rémisch-katholi-
scher und spiritualistischer Seite auf dem Spiel stand. Gewil3heit des Heils
unter Bedrohung durch Anfechtung und Zweifel ist nicht im wahrnehmen-
den Subjekt zu begrinden. Darum legte das Theologengutachten grof3en
Wert darauf, daf3 die Schrift die Meinung und Absicht Gottes enthélt, bevor
sie gelesen oder gehort wird, ,vnd wird der Sinn vnd Meynung Gottes nicht
erst durch das lesen hinein gebracht: Sondern heraus genofhriéerin
Hermann Rahtmann und seine Freunde das biblische Wort als Zeichen ver-
standen, das auf ein aufRerhalb ihres Textes Bezeichnetes verweist, so wand-
ten die Verfasser des Gutachtens ein: ,Vnd mu3 man di3fals das Wort
Zeichen nicht auff Calvinischen oder Sacramentirischen Schlag verstehen /
die von keinen andern / als blossen Bedeutungs Zeichen wissen wollen. Wir
aber lehren aus Gottes Wort / daf3 auch signa exhibitiva seyen: Das ist /
solche eusserliche Zeichen / durch welche vns Gott himlische Giter vnd
Gaben nicht nur furbildet / sondern gar giebet vnd mittheilet: Ein solches
Zeichen ist Jesus Christus selbst [...] Solche Zeichen sind auch Gottes Wort
/ vnd die hochwiirdige Sacrametit‘Hier erweisen sich die Theologen als
intensive Leser Martin Luthers, den sie ausfiuhrlich zitieren und der in der
Auseinandersetzung mit den Schweizern um die Abendmabhlslehre auch ar-
gumentiert hatte: Nicht Brot und Wein sind die Zeichen im Sakrament,
sondern der Leib und das Blut Jesu Christi.

Von den Bedingungen der Wissenschaftstheorie des 17. Jahrhunderts her
war es nur folgerichtig, vom Inhalt der Heiligen Schrift her auf ihre Form
zu schlieBen. Auf dieser Basis kam es zur weiteren Entfaltung der Inspira-
tionslehre, die besagte, dafl3 der Text der Heiligen Schrift sich dem Wirken
des Heiligen Geistes verdankte. So laRt sich die uberall geteilte Uberzeu-
gung vom Zustandekommen der Bibel am einfachsten umschreiben, wie sie
als bildliche Darstellung im Mittelalter in den Evangelienhandschriften zu
sehen war: Dem lauschenden Schreiber flistert die Taube des Heiligen Gei-
stes den zu schreibenden Text ein. Die lateinische Wortform inspiratio spricht
von einem Vorgang, nicht von einem Zustand.

19 Vgl. Jakob Grimm, Deutsches Worterbuch, Bd. 11/3, Sp. 532-534.
20 Der reinen... (wie Anm. 12), S. 33.
21 Ebd., S. 33.
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Die Theologen des 17. Jahrhunderts schlossen vom Sinn der Heiligen
Schrift her auf ihre Inspiration, nicht umgekehrt. Es war gewil keine gltick-
liche Wahl, wenn ihnen bei der naheren Beschreibung des Vorgangs die
spatantiken Erzahlungen vom Trancezustand von Orakelpriestern und -prie-
sterinnen oder der Schreiber au3erchristlicher heiliger Texte einfielen und
die Propheten, Evangelisten und Apostel zu Schreibrohren oder Sekretaren
des Heiligen Geistes wurden. Solche Beschreibungen wurden dann in der
pietistischen Bewegung weitergefuhrt und mindeten schlie3lich in den neu-
zeitlichen Mythos vom Schriftsteller als Genie.

DalR es der lutherischen Theologie des 17. Jahrhunderts mit der Lehre
von der Inspiration der Heiligen Schrift auf die Bewahrung des Sinns und
der eigentlichen Absicht der Texte ankam, zeigte die fur ihren methodischen
Ansatz konsequente Uberlegung, daR auch die hebraischen Vokalzeichen
zum ursprunglichen Text des Alten Testaments gehort haben miRten, weil
andernfalls Zweifel an der Zuverlassigkeit des Texte gedroht hatten. Diese
Uberzeugung wurde durch eine groRe Zahl von vorziiglichen Semitisten
unter den Theologen des 17. Jahrhunderts gestitzt, die nicht nur Hebraisch,
sondern auch Aramaisch und Syrisch beherrschten und in fraglichen Féllen
— oder auch mit dem Ziel, tiefer in den Text einzudringen — zu philologi-
schen Vergleichen auf der Basis der Kenntnisse ihrer Zeit imstande waren.
Fir das Ansehen der Inspirationslehre verh&ngnisvoll erwies es sich, daf3 im
19. Jahrhundert die Gefahr bestand, daf3 sich Theologen auf die logische
Argumentationsebene objektivierender, inhaltsunabhangiger Philologie ein-
lassen wollten, um auf dieser Ebene nachzuweisen, was sich der Nachweis-
barkeit durch die instrumentelle Vernunft entzieht. Dabei trug doch die
lutherische Lehre von der heiligen Schrift Zlige einer ,Kritik der instrumen-
tellen Vernunft®.

4. Zusammenfassung

Die vorgelegten Bemerkungen bieten einen Einblick in eine Arbeit, die im
Jahrhundert nach der Reformation fast jeder Generation von Theologen neu
aufgetragen war. Sie konnten sich wohl jeweils auf ihre Vorganger berufen,
muf3ten aber auch auf Veranderungen eingehen, die ihnen der Fortgang der
Diskussion vorlegte. Das traf auch fur die Lehre von der Heiligen Schrift zu.
Es laRt sich beobachten, wie die Auseinandersetzung mit dem sogenannten
Synkretismus, dem Versuch, die Bekenntnisiberlieferung auf das einzu-
schranken, was romisch-katholischer, lutherischer, reformierter und ostkirch-
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lich-orthodoxer Kirche gemeinsam war, einen Theologen wie Abraham Ca-
lov dazu nétigte, auch die Lehre von der Heiligen Schrift zu prazisieren —
auch polemisch zu prazisieren.

Nicht aufgegeben hat die Theologie, die der Wittenberger Reformation
verpflichtet war, ihren Ansatz, die Lehre von der Heiligen Schrift von dem
her zu entfalten, was flir sie der Inhalt der Schrift war: die Zuneigung und
die Liebe Gottes zu den Sundern und die Sorge um ihr Heil. Hier kam es
darauf an, zu einem Umgang mit der Heiligen Schrift anzuleiten, der sie als
ein von aulRen kommendes Wort verstand, das sich der Siinder nicht selbst
sagen kann. Dieses Ziel bestimmte auch die Auslegung der Schrift. Die
Schrift so zu lesen, dalR nur das galt, was der Leser eigentlich schon in sich
selbst vorfand, muf3te am Ende den Leser sich selbst tiberlassen und auf sich
selbst zurtickwerfen. Das aber war die Anfechtung, aus der die Reforma-
tionshewegung des frilhen 16. Jahrhunderts entsprungen war. Fur die Theo-
logenkommission von 1628 stand die Lehre von der Heiligen Schrift in
unmittelbarer Nahe zur Sakramentslehre. Sie wiesen ausdricklich die Mei-
nung zurlick, ,DaR Christus nicht in der Schrifft seye / als nur relative und
repraesentativé®, also so, dal die Schrift nur auf ihn Bezug nehme und
ihn, weil er abwesend sei, dem Verstehenden vergegenwartige. Das war fur
sie eine zu durftige Theologie. Theologisch argumentativ, nicht philologisch
oder historisch argumentativ war zu umschreiben, dal in der Heiligen Schrift
Gott aufdeckend und freisprechend mit den Menschen spricht. Darin ver-
dient die Theologie des 17. Jahrhunderts Aufmerksamekeit.

22 Ebd., S.273.



Theodor
Dieter

Der Auftrag der
lutherischen Kirchen in Europa

Die Denkfigur der zwei Regimente Gottes

Wonach ist eigentlich gefragt, wenn nach dem Auftrag der lutherischen
Kirchen in Europa gefragt wird? Die erste Antwort liegt auf der Hand: Der
Auftrag einer lutherischen Kirche ist die Verkiindigung des Evangeliums.
Und wenn hinzugefligt wird: ,in Europa“, dann, so sieht es aus, wird nach
den besonderen gesellschaftlichen Umstanden gefragt, unter denen diese
Verkiindigung auszurichten ist. So verstanden, wirde also gefragt: Wie sieht
dieser Auftrag der Verkiindigung aus in Gesellschaften, die durch weitge-
hende Sakularisierung, Pluralisierung, Patchwork-Religiositat usw. gekenn-
zeichnet sind? Aber nun hat die Formulierung unseres Themas noch einen
Untertitel: ,die Denkfigur der zwei Regimente Gottes". Das ist ja das Lehr-
stiick, nach dem Lutheraner traditionell ihr Verhéltnis zum Staat oder, wie
man friiher sagte, zur Obrigkeit bestimmt haben. Offenbar geht es bei unse-
rem Thema nicht so sehr um Europa als Raum, um die Gesellschaften
Europas, in denen die Kirchen den Ort ihres Wirkens haben, als vielmehr
um Europa als politische GréRe oder Institution oder um die politischen
Institutionen Europas. Der Auftrag der Kirchen, nach dem hier gefragt wird,
ist also ein besonderer Auftrag: Wie setzen sich die lutherischen Kirchen in
ein Verhéltnis zu Europa als politischer und quasistaatlicher Grof3e? Wenn
wir im folgenden Uber diesen begrenzten Auftrag nachdenken, dirfen wir
freilich nicht vergessen, dass der elementare Auftrag der lutherischen Kir-
che die Verkindigung des Evangeliums ist.

1 Vortrag auf der Tagung ,Die lutherischen Kirchen im zusammenwachsenden Europa“
des Martin-Luther-Bundes auf dem Liebfrauenberg vom 21.—24. Oktober 2002. Der
Vortragsstil wird beibehalten.
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Nun konnte es Uberraschen, dass vom AuftragutleerischenKirchen
gegeniiber dem politischen Europa die Rede ist; denn gegenlber der Euro-
paischen Union oder dem Europarat oder der Organisation fiir Sicherheit
und Zusammenarbeit in Europ@gZE) versuchen die Kirchen ja 6kume-
nisch aufzutreten, etwa im Rahmen der Konferenz Européischer Kirchen
(KEK). Haben zum Beispiel die reformierten Kirchen gegeniiber dem politi-
schen Europa einen anderen Auftrag als die lutherischen? Wir kdnnen die
Frage hier offen lassen, denn eines ist klar: Auch wenn im Blick auf das
politische Europa reformierte und lutherische Kirchen denselben Auftrag
haben, so ist doch seine Begriindung nicht dieselbe, jedenfalls traditionell
nicht. Wahrend die Reformierten etwa im Modell der Kénigsherrschaft Chri-
sti denken, tun Lutheraner das eben in der Denkfigur der zwei Regimente
Gottes.

Ich verstehe meine Aufgabe also so: Wie kénnen christliche Kirchen im
Licht der Zwei-Regimenten-Lehre ihr Verhaltnis zum politischen Europa
verstehen? Da es sich um eine grundsatzliche Frage handelt, kann hier offen
bleiben, ob ,politisches Europa“ die Europaische Union mit ihren 15 Staa-
ten meint oder den Europarat mit seinen 41 Staaten oder die Konferenz fir
Sicherheit und Zusammenarbeit in Europa, zu der 54 Staaten, ab Slie
Staaten sowie digSA und Kanada gehdren.

Und so mdchte ich vorgehen: In einem ersten Teil (l.) gebe ich eine
elementarisierende Skizze dessen, was Zwei-Reiche- oder Zwei-Regimen-
ten-Lehre bei Luther meint. Das ist bekanntlich hdchst umstritten, so sehr,
dass man fur den Artikel ,Zwei-Reiche-Lehre" der ersten und zweiten (un-
veranderten) Auflage des Evangelischen Kirchenlexikons 1958 und 1962 je
einen Vertreter der gegensatzlichen Positionen bitten musste, seine Sicht der
Dinge darzulegen (Paul Althaus und Johannes Heckalginem zweiten
Teil (Il.) frage ich, welche Konsequenzen es fir die Aneignung der Zwei-
Regimenten-Lehre hat, wenn es sich nicht mehr um eine Obrigkeit im friih-
neuzeitlichen Furstenstaat wie bei Luther, sondern um einen demokrati-
schen Verfassungsstaat moderner Pragung handelt. Welchen Sinn hat die
Zwei-Regimenten-Lehre dann noch? Hat sie Gberhaupt noch einen? Dieser
Klarungsschritt ist notwendig, bevor ich in einem dritten THil) frage,
ob die Zwei-Regimenten-Lehre noch eine orientierende Funktion im Blick
auf die Institutionen des politischen Europa hat und wenn ja, welche.

2 Vgl.EKL 1,2, Bd. Ill, Géttingen 1958, 1962, Sp. 1928-1936 (P. Althaus) und Sp. 1937—
1945 (J. Heckel). — In der unten vorgestellten Skizze kann selbstverstandlich nicht auf
die héchst komplexe Diskussionslage eingegangen werden.
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I. Eine Skizze der Zwei-Regimenten-Lehre

Die folgende Darstellung schlief3t sich an Luthers Schrift ,Von weltlicher
Obrigkeit*® von 1523 an. Es ist immer gut, sich in der Wiedergabe von Lu-
thers Gedanken an einen groReren Text aus seiner Feder zu halten. So kann
man eher vermeiden, seine eigenen Ideen in Luther hineinzutragen. Im ersten
Teil dieser Schriftgeht es um die Frage, wie die Obrigkeit begriindet ist und
ob Christen als Amtstrager in ihr tatig sein kdnnen. Fir ,Obrigkeit* kann
Luther auch sagen: weltliches Recht und weltliches Schwert. Es geht also um
eine Ordnung, in der es eine Position mit Anordnungsbefugnis gibt (Obrig-
keit), und zwar so, dass der Inhaber dieser Position das Recht hat, seine
Anordnungen auch mit Zwangsmitteln durchzusetzen, wahrend die Ubrigen
diesen Anordnungen unterworfen sind. Dass eine solche Obrigkeit nach
Gottes Willen und Anordnung in der Welt ist, zeigt Luther mit Rom 13,1f
und mit | Petr 2,13 und weiteren Bibelstellen. Sein Fazit lautet: ,[...] so ist
es gewil3 und klar genug, daf} es Gottes Wille ist, das weltliche Schwert und
Recht zu handhaben zur Strafe der Bésen und zum Schutz der Frdmmen*

Aber nun gebietet Jesus in der Bergpredigt: ,Man soll keinem Ubel
widerstehen, sondern so dich jemand auf den rechten Backen schlagt, dem
halte auch den andern dar* (Mt 5,39). Man hat hier einen Widerspruch vor
sich. Die Widerspruchlichkeit zweier Aussagen kann man nur dann auf-
heben, wenn man eine Unterscheidung treffen und zeigen kann, dass sich
die zwei Aussagen auf unterschiedliche Aspekte derselben Sache beziehen
oder dass sie diese in unterschiedlichen Hinsichten ansprechen und aus-
sagen. Die scholastischen Theologien unterscheiden zwischen dem Gebot,
das fir alle gilt, und dem Rat, der nur die Vollkommenen bétridnach

3 M. Luther, Von welltlicher Uberkeytt, wie weytt man yhr gehorsam schuldig\way (
11, 245-281). Nachgewiesen wird dieser Text nach der Weimarer Ausgabe und zitiert
nach der vorsichtig modernisierenden Wiedergabe durch H. Chr. Knuth in: K. Born-
kamm/G. Ebeling (Hg.), Martin Luther. Ausgewahlte Schriften, Frankfurt 1982, Bd. IV,
37-84 (abgekirziL ; es folgt die Angabe von Band und Seite). Zur Interpretation vgl.
aus der beinahe uniibersehbaren Fille der Sekundarliteratur: H.-J. Ganssler, Evangelium
und weltliches Schwert. Hintergrund, Entstehungsgeschichte und Anlass von Luthers
Scheidung zweier Reiche oder Regimente, Wiesbaden 1983. Vgl. auch aus rechts-
philosophischer Sicht die kompetente Darstellung von E.-W. Bdckenférde, Geschichte
der Rechts- und StaatsphilosopHier@ 2270), Tubingen 2002, 371-402.

4 Vgl. WA 11, 247,21-261,241( IV, 39-59).

5 WA 11, 248,29-31I( IV, 41).

6 Vgl. etwa Thomas von Aquin, Summa Theolodidle qu. 108, art. 4, und/II, qu. 184,
art. 3 (freilich mit bemerkenswerten Differenzierungen, die ein von der traditionellen
lutherischen Kritik abweichendes Bild ergeben).
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ist die erwéhnte Weisung aus der Bergpredigt ein solcher Rat, wahrend
Luther betont, dass sie ein allgemeines Gebot ist und fiir jeden Christen
gilt.” Wie kann er dann den Widerspruch auflésen? Er trifft folgende Unter-
scheidung: Er teilt die Menschen ein in zwei Gruppen, die einen, die zum
Reich Gottes, die anderen, die zum Reich der Welt gehdren. Die ersten sind
alle Glaubenden, die anderen die Nichtglaubenden. Die Glaubenden brau-
chen keine weltliche Obrigkeit, weil sie durch den HI. Geist in ihrem Herzen
alle Gebote erfillen und alles Unrecht leiden. Sie brauchen das weltliche
Schwert nicht, denn ihnen muss nicht gewehrt werden, weil sie die Gebote
und Gesetze mehr als erfillen. Und sie bedirfen des Schutzes des welt-
lichen Schwerts nicht, weil sie bereit sind, Unrecht zu leiden. Das Gesetz
hat fir sie die Aufgabe, zur Stindenerkenntnis anzuleiten. Anders verhalt es
sich mit den Nichtglaubenden. lhnen muss mit Zwangsmitteln gewehrt wer-
den, ,wie man ein wildes, béses Tier mit Ketten und Banden fesselt, dal3 es
nicht beiBen noch reiBen kann nach seiner Art, obwohl es gern wollte,
dessen doch ein zahmes, zutrauliches Tier nicht bedarf, sondern ohne Ket-
ten und Bande unschéadlich &tWer nun sagt, die Welt sei mit dem Evan-
gelium zu regieren, also mit dem bedingungslosen Zuspruch der Gnade
Gottes, der Ubersieht, dass der gré3te Teil der Welt Nichtglaubende sind,
die sich dem Evangelium gerade verweigern. Wer dann auf weltliches Recht
und Schwert verzichtet, der wirde eben so handeln, ,als wenn ein Hirt in
einem Stall Wolfe, Léwen, Adler, Schafe zusammentéte und jedes frei ne-
ben dem andern laufen lie3e und sagte: Da weidet euch und seid rechtschaf-
fen und friedlich untereinander, der Stall steht offen, Weide habt ihr genug.
Hunde und Keulen braucht ihr nicht zu furchten. Hier wirden die Schafe
wohl Frieden halten und sich friedlich so weiden und regieren lassen, aber
sie wirden nicht lange leben noch ein Tier vor dem andern bleiben.”

Hier unterscheidet Luther zwei Menschengruppen, zwei Reiche. Ein
Mensch kann nur im einen oder im andern Reich sein, nicht in beiden
zugleich. Aber dann verschiebt Luther im Fortgang unmerklich die Unter-
scheidung und fuihrt eine andere ein: Es gibt zwei Regimente: eines, das
fromm oder gerecht macht, das andere, das auf3erlich Frieden schafft und
bosen Werken wehtt. Der Christ steht unter beiden. Nur deshalb kann
Luther sagen: Obwohl ein Christ fiir sich die Obrigkeit nicht braucht, unter-
wirft er sich ihr, weil sie um des Friedens aller Menschen willen, die ja

7 Vgl. WA 11, 249,9-23I( IV, 42).
8 WA 11, 251,8-11I( IV, 45).
9 WA 11, 252,5-11I( IV, 46).
10 Vgl.WA 11, 252,12-23I( IV, 46f).
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zumeist Nichtglaubende sind, notwendig ist. Er ordnet sich aus Liebe zum
Néachsten der Obrigkeit unter. Ja, er kann und soll auch selbst im Amt der
Obrigkeit tatig sein: als Henker, Buttel, Richter, Herr oder Firklier
kommt nun eine weitere Unterscheidung zum Tragen: Als Obrigkeit handelt
der Christ nicht fur sich selbst, sondern seinem Néachsten zugute. Das ist
eine zweite elementare Unterscheidung: sich selbst oder dem Néachsten zu-
gute handeln. Weil die Obrigkeit Gottes Werk, Ordnung und Schopfung ist,
kann ein Christ in ihr seinen Nachsten dienen und sie christlich ausiben. Ja,
in der Obrigkeit tatig zu sein, ist nach R6m 13 ein Gottesdienst.

Die eingangs erwahnte Interpretationskontroverse héngt wesentlich da-
mit zusammen, dass Luther einmal zwei Reiche im Sinn von zwei Men-
schengruppen, ein andermal zwei Regimente als Regierweisen Gottes, ein
innerliches und ein aueres Regiment unterscheidet. Die Kontroverse braucht
hier nicht weiter verfolgt zu werden, aber es sollte etwas von der inneren
Spannung von Luthers Gedanken im Bewusstsein bleiben.

Im zweiten Teil seiner Schrift setzt Luther selbstverstandlich voraus,
dass der Christ der Obrigkeit unterworfen ist. Die Frage ist jetzt, wie weit
die Kompetenz der Obrigkeit reicht und wie weit sie darum fur ihre Anord-
nungen Gehorsam erwarten darf. Hier unterscheidet Luther zwischen der
Seele auf der einen und ,Leib und Gut und was &ufRerlich ist auf Erden”
auf der anderen Seite. ,Seele" — das ist der Mensch vor Gott. Weltliche
Gewalt kann der ,Seele” keine Gesetze geben; dies tUberschreitet ihren Kom-
petenzbereich: ,Der Seele soll und kann niemand gebieten, er wisse ihr
denn den Weg zum Himmel zu weis&nNach einem verbreiteten Dictum
gilt: ,Zum Glauben kann und soll man niemand zwingenWollte welt-
liche Gewalt es anders tun und Gewissen zwingen, dann muss sie sehen:
»alle die Ligen und falschen Bekenntnisse, die solche schwachen Gewissen
tun, fallen zurlick auf den, der sie erzwingt. Es ware jedenfalls viel leichter,
wenn ihre Untertanen schon irrten, dafd sie sie schlechthin irren lieRen, als
daf sie sie zur Lige und dazu bedréngten, etwas anderes zu sagen, als sie im
Herzen haben. Es ist auch nicht recht, dass man Bésem mit Argerem wehren

11 Vgl.WA 11, 255,1 (L IV, 50).

12 Vgl.WA 11, 257,16-28I( IV, 53f).

13 Vgl. WA 11, 261,25-271,261( IV, 59-73). Dieser Teil hat — im Unterschied zum
ersten Teil — eine Uberschrift: ,Das Ander Teyll. Wie weytt sich welltlich uberkeytt
strecke”.

14 WA 11, 262,8f (L IV, 60).

15 WA 11, 263,3f (L IV, 61).

16 WA 11, 264,23IL IV, 63).
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will.“ ¥ Die Kompetenz weltlicher Macht erstreckt sich auf die &uReren
Guter Leib, Besitz und Ehre. Das ist in der Unterscheidung Jesu aufgenom-
men: ,Gebt dem Kaiser, was des Kaisers ist, und Gott, was Gottes ist* (Mt
22,21).

Luther muss in diesem Zusammenhang auch die Frage der Ketzerbehand-
lung erdrtern. Hier hatte ja nach mittelalterlicher Tradition die weltliche
Obrigkeit der Kirche ihr Schwert zu leihen. Den Ketzern wehren?, fragt
Luther. ,Das sollen die Bischofe tun, denen ist solches Amt befohlen und
nicht den Firsten. Denn Ketzerei kann man nimmermehr mit Gewalt ab-
wehren. Es gehort ein anderer Griff dazu, und es ist hier ein anderer Streit
und Handel als mit dem Schwert. Gottes Wort soll hier streiten; wenn’s das
nicht ausrichtet, so wird’s wohl unausgerichtet bleiben von weltlicher Ge-
walt, und wenn sie gleich die Welt mit Blut fullte. Ketzerei ist ein geist-
liches Ding.*® Wird die Ketzerei nicht mit dem Wort Gottes im Herzen
Uberwunden, dann wird sie bei Anwendung von Gewalt nur noch verstarkt.

Leider hat Luther diese Haltung nicht durchgehalten. Wahrend vom jin-
geren Luther noch der Satz ,Ketzer verbrennen ist wider den Heiligen Geist"
in der Bannandrohungsbulle als verdammenswerter Satz aufgefihfy wird
hat der Reformator spater, als es mit den sog. Wiedertdufern umzugehen
galt, einer Denkschrift der Wittenberger Theologen zugestimmt, in der es
heif3t: ,Jedermann ist schuldig nach seinem Stand und Amt, Gottesléasterung
zu verhiten und zu wehren. Und kraft dieses Gebots haben Fursten und
Obrigkeiten Macht und Befehl, unrechten Gottesdienst abzutun und dage-
gen rechte Lehre und rechten Gottesdienst aufzurichten. Also lehrt sie die-
ses Gebot auch, offentliche falsche Lehre abzuwehren und die Halsstarrigen
zu strafen. Dazu dient auch der Text Lev 24[,16]: ,Wer Gott lastert, der soll
getotet werden.”® Es gibt keine Freiheit des 6ffentlichen Bekenntnisses
oder gar Kultusfreiheit.

17 WA 11, 264,33-265,3I( IV, 64).

18 WA 11, 268,21-271L 1V, 69).

19 Leo X, Bulle ,Exsurge Domine", Nr. 33: ,Dald Haretiker verbrannt werden, ist ge-
gen den Willen des Geistes" (Denzinger-Hunermann, Enchiridion symbolorum defi-
nitionum et declarationum de rebus fidei et morum, FreiBd@p1, Nr. 1483). Vgl.

WA 1, 625,4; 624,35-38.

20 WA 50, (9-15) 12,1-7 (Ob Christliche Firsten schuldig sind, der Widerteuffer un-
christlichen Sect mit leiblicher Straffe, und mit dem schwert zu wehren; leicht mo-
dernisiert). Vgl. die Textsammlung von M. Hoffmann, Toleranz und Reformation
(Texte zur Kirchen- und Theologiegeschichte 24), Gitersloh 1979, und J. Lecler,
Geschichte der Religionsfreiheit im Zeitalter der Reformation, Bd. 1, Stuttgart 1965,
231-252.
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Fur Luthers Theologie sind seine Unterscheidungen grundlegend. Es wird
unterschieden das Handeln Gottes, in dem er durch Christus im Heiligen
Geist Menschen aus ihrer Verlorenheit rettet und zu seinen Kindern macht,
von einem Handeln, in dem er die Welt vor dem Untergang ins Chaos als
den Folgen der Stiinde bewahrt. Dem entspricht ein doppelter Gebrauch des
Gesetzes. Das Gesetz im politischen Gebrauch wird von der Vernunft be-
tatigt; diese ist hier durchaus in ihrem von Gott gegebenen Element. Aber,
so gebraucht, arbeitet das Gesetz auch mit Zwangsmafinahmen, um sich bei
denen Geltung zu verschaffen, deren Herz durch den HI. Geist nicht ver-
wandelt worden ist und die der Vernunft nicht folgen wollen. Gesetz im
theologischen Gebrauch deckt die Stinde auf als Selbstsucht und Misstrauen
gegen Gott; es lasst den Menschen, den es in die Selbsterkenntnis fuhrt,
nach dem Evangelium rufen. In der Obrigkeit kann ein Christ tatig sein, well
sie von Gott zu Erhaltung der Welt eingesetzt ist, aber er tut dies — eine wei-
tere Unterscheidung — nur in der Liebe zum N&chsten, also fur andere, nicht
fur sich. Was den Kompetenzbereich der Obrigkeit betrifft, wird noch ein-
mal eine Unterscheidung wichtig: Sie hat ihre Zustandigkeit fir das AuRBere
des Lebens: Leib — Gut — Ehre, nicht jedoch fur die Seele, den Menschen im
Gegenuber zu Gott.

Woran aber soll sich die Obrigkeit in ihrem Handeln orientieren? So sehr
Luther, wie wir gesehen haben, die beiden Regierweisen Gottes unterschei-
det, so ist ihnen doch die Liebe gemeinsam, auch wenn sie unterschiedliche
Weisen des Vorgehens und unterschiedlichen Gegenstand haben. Aber einem
Fursten, der christlich First sein will, sagt Luther: ,Und er soll Christus
sich vor seine Augen stellen und sagen: Siehe, Christus, der oberste Frst,
ist gekommen und hat mir gedient, nicht gesucht, wie er Gewalt, Gut und
Ehre an mir hatte, sondern er hat nur meine Not angesehen [...] So will ich
auch tun: nicht an meinen Untertanen das Meine suchen, sondern das lhre,
und will ihnen auch so mit meinem Amt dienen, sie schiitzen, sie anhdren
und sie verteidigen und allein mit der Absicht regieren, daf3 sie und nicht ich
Gutes und Nutzen davon habéhDas kann ein First nur erreichen, wenn
er das Recht nicht schematisch anwendet, sondern Vernunft und Urteilsver-
mogen beweist, zeigt doch, wie Luther hier Uberraschend sagt, die Vernunft
der Liebe Recht, das zugleich das Naturrecht ist: ,Denn die Natur lehrt, wie
die Liebe tut: daR ich tun soll, was ich mir getan haben wéll{atso die
Goldene Regel). Klug und weise handelt ein First, der die Folgen bedenkt

21 WA 11, 273,13-20I( IV, 75).
22 WA 11, 279,19f(L IV, 83).
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und danach abwégt und entscheidet. Luther gibt ein eindrucksvolles Bei-
spiel, das auch heute wieder aktuell ist: ,So muf3 auch ein Fiirst die Bosen
so strafen, daR er nicht einen Loéffel aufhebe und eine Schiissel zertrete und
um eines Schéadels willen Land und Leute in Not bringe und das Land voll
Witwen und Waisen mache. Darum darf er nicht den Raten und Eisenfres-
sern folgen, die ihn hetzen und aufreizen, Krieg anzufangen, und sagen: Ei,
sollten wir solche Worte und solches Unrecht leiden? Es ist ein sehr schlech-
ter Christ, der um eines Schlosses willen das Land in die Schanze schlagt.
[...] Darum sei das seine Regel: Wo er Unrecht nicht ohne grof3eres Unrecht
strafen kann, da lasse er sein Recht fahren, es sei wie billig es t#aies"
gehort schon zum dritten Teil der Schtft.

Il. Der demokratische Verfassungsstaat

Das Gemeinwesen, dessen Obrigkeit Luther in der Zwei-Regimenten-Lehre
theologisch reflektiert, unterscheidet sich tiefgreifend vom modernen west-
lichen Staat, der als Rechtsstaat und als demokratischer Verfassungsstaat zu
verstehen ist und der die Achtung der Menschenrechte zu seiner Grundlage
hat. Hier haben, wie sich leicht verstehen lasst, die Begriffe Obrigkeit und
Untertan keinen Platz und Sinn. Zwar hatte Luther einen sehr klaren Begriff
von der Pflicht zum Widerstand mit dem Wort gegen bestimmte MafRnah-
men der Obrigkeit. Aber die Obrigkeit selbst war etwas schlicht Gegebenes,
und auf dem Hintergrund der biblischen Texte und ihrer Auslegung in einer
langen theologischen Tradition konnte sie als etwas von Gott Gesetztes
erfahren werden. Demgegenuber sind in den modernen Staaten die Inhaber
staatlicher Positionen von Menschen gewahlt oder ernannt und kdnnen wie-
der abgewahlt oder entlassen werden, wie viel Macht sie in der Zwischen-
zeit auch haben moégen. Und es gehoért zum geschichtlichen Bewusstsein der
Menschen, dass auch die Ordnungen als Ganze durch menschliches Tun
zustande gekommen sind; sie sind ja vielfach durch Revolutionen etabliert
worden. Mehr noch: Herrschaft [&sst sich nhach dem modernen Bewusstsein
letztlich nur als Selbstherrschaft, als Herrschaft der Blrger tber sich selbst
rechtfertigen.

23 WA 11, 276,13-22I( IV, 79).
24 Vgl.WA 11, 271,27-281,29 (,Das Dritte Teyll").
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Nun wissen wir, dass es so gut wie nie einstimmige politische Entschei-
dungen gibt, dass es also immer Minderheiten gibt, die die Entscheidung
der Mehrheit als Fremdherrschaft empfinden missen. Die entscheidende
Frage ist dann: Unter welchen Bedingungen ist zu denken, dass Menschen
eine Entscheidung, die sie inhaltlich nicht billigen, gleichwohl nicht nur als
legal, sondern auch als legitim ansehen in dem Sinn, dass sie sich nicht nur
rechtlich gezwungen sehen, sie zu befolgen, sondern sich auch innerlich
dazu verpflichtet wissen? Um diese Frage zu beantworten, sollen einige
Merkmale des demokratischen Verfassungsstaates kurz dargelegt werden:

(1) Entscheidend ist, dass der Kern des Staates die Achtung vor der Wirde
des Menschen in der Bewahrung und im Schutz der Menschenrechte
ist2®> Menschenrechte sind jene Handlungsraume des Einzelnen, die we-
der vom Staat noch von anderen angetastet werden dirfen oder nur
unter sehr erschwerten Bedingungen. Durch ihre Aufnahme in die mo-
dernen Verfassungen werden die Menschenrechte zu positivem Recht
(Grundrechten), also gesetztem Recht, auf das man sich vor Gericht
berufen kanri® Staatliche Macht rechtfertigt sich dadurch, dass sie ihre
Macht einsetzt, um solche FreirAume der Menschen zu schitzen. Die
erste Bedingung fur die Legitimitat staatlicher Macht ist also ihre Be-
grenzung. Nur dann wird etwa ein religiéser Mensch zustimmen kén-
nen, sich Mehrheitsentscheidungen zu unterwerfen, wenn das, was ihm
besonders wichtig ist, nAmlich sein Glaube, nicht Gegenstand von poli-
tischen Entscheidungen sein kann.

(2) Grundrechte kénnen nur geschitzt werden in einem gewaltenteilenden
Verfassungsstaat. Wir haben zwar nicht die klassische Gewaltenteilung
von Legislative, Exekutive und Jurisdiktion, weil die Parlamentsmehr-
heit auch die Exekutive bestimmt, aber die weitgehende Unabhangig-
keit der Richter ist grundlegend fir die Sicherung der Grundrechte. Die
Gesetzgebung ist im Rechtsstaat an die verfassungsmaRige Ordnung
gebunden; aber damit das auch wirksam Uberpruft werden kann, ist die
Unabhéngigkeit der Verfassungsrichter erfordert. Exekutive und Recht-
sprechung sind, so will es das Rechtsstaatsprinzip, an Gesetz und Recht

25 Als Beispiel moge das Grundgesetz der Bundesrepublik Deutschland dienen. Art. 1 I:
,Die Wirde des Menschen ist unantastbar. Sie zu achten und zu schutzen ist Ver-
pflichtung aller staatlichen Gewalt."

26 Das Grundgesetz legt, anders als die Weimarer Verfassung, ausdriicklich fest: ,Die
nachfolgenden Grundrechte binden Gesetzgebung, vollziehende Gewalt und Rechts-
sprechung als unmittelbar geltendes Recht* (At L
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gebunden. Aber auch das muss sich Uberprifen lassen, das eine durch
Verwaltungsgerichte, das andere durch den Instanzenweg zu héheren
Gerichten. Nur wo eine solche Gewaltenteilung besteht, wo also eine
weitgehende Unabhangigkeit von Legislative und Rechtsprechung von
der Exekutive besteht, konnen Menschenrechte — als Grundrechte —
effektiv gesichert werden. Man kann das nicht hoch genug schétzen!

(3) Im demokratischen Verfassungsstaat gibt es keinen Souveran. Auch das
Volk ist nicht der Souveréan, selbst wenn es manchmal so genannt wird.
~Souveran — das ist ein Begriff aus dem Absolutismus. Souveran ist
der absolute Herrscher, déegibus absolutyszwar Gesetze erlasst,
aber selbst nicht an sie gebunden ist, gegen den es auch keine Appella-
tionsmaoglichkeit gibt” Der Verfassungsstaat lasst sich gerade so be-
greifen, dass es in ihm keinen Souveran, sondern nur Kompetenzen, also
begrenzte Handlungsmoglichkeiten und Handlungsrechte®ghhich
das Volk hat nur Kompetenzen, etwa in bestimmten Abstéanden Repra-
sentanten durch Wahlen zu bestimrifeAber das Volk ist kein Sub-
jekt, das standig politisch handelt. Das Volk kann, wie man etwa am
Verlauf der Franzdsischen Revolution gesehen hat, genauso tyrannisch
werden wie irgendein wild gewordener absolutistischer Monarch.

Es gibt in einem solchen Verfassungsstaat, wie gesagt, keine Obrigkeit im
Sinn Luthers. Aber diese Verfassungsordnung selbst verdient es, dass man
sich ihr unterordnet, gerade auch aus theologischen Grunden. In ihrem Zen-
trum stehen namlich die Grundrechte, darunter das der Glaubens- und Ge-
wissensfreiheit, die, wie wir gesehen haben, fir Luthers Begrenzung der
Obrigkeit eine so wichtige Rolle spielte. Die Aufgabe, den Folgen der Siinde
zu wehren, nimmt die Verfassung eines modernen Staates dadurch wahr,
dass in ihr nicht nur wie einst den Untertanen, sondern auch den Herrschen-
den mit Misstrauen begegnet wird und vielféltige Kontrollen ihrer Macht-
austbung vorgesehen sind. Die am Anfang des Grundgesetzes stehenden
Satze sind auch theologisch von héchster Bedeutung: ,Die Wirde des Men-

27 Vgl. M. Kriele, Einfihrung in die Staatslehre, Oplad&890, 56-59. A.a.O., 59:
.Der Souveran besitzt die ungeteilte, unbedingte, unbeschrénkte Macht, Recht zu
schaffen, zu andern und zu durchbrechen. Dieses Konzept ist in allem das Gegenteil
des Verfassungsstaates der Neuzeit“ (Hervorhebungen getilgt).

28 Vgl. M. Kriele, a.a.0., 111-116.

29 Grundgesetz Art. 20: ,Alle Staatsgewalt geht vom Volke aus. Sie wird vom Volke
in Wahlen und Abstimmungen und durch besondere Organe der Gesetzgebung, der
vollziehenden Gewalt und der Rechtssprechung ausgeiibt.”
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schen ist unantastbar. Sie zu achten und zu schitzen ist Verpflichtung aller
staatlichen Gewalt®® Denn die Rechtfertigungslehre spricht von der Unter-
scheidung von Person und Werk und verbietet, die Person durch ihre Werke
bestimmen zu lassen. Gerade diese Pointe der Rechtfertigungslehre ist nun
aber mit dem Insistieren auf der Unantastbarkeit der Menschenwirde — auf
der Ebene des Rechts und der Verfassung — in den Grund und Kern des
modernen Staates aufgenommen. Das will etwas bedeuten! Hier besteht eine
erkennbare Affinitdt dieser Verfassung zu Grundanliegen der Rechtferti-
gungslehre und damit auch der Zwei-Regimenten-Lehre. Dies begrundet die
Unterordnung der Christen unter diese Verfassung, was nicht ausschlief3t,
dass sie bestimmte Verwirklichungen dieser Verfassung scharf kritisieren
koénnen.

[Il. Der Auftrag der lutherischen Kirchen
gegeniber dem politischen Europa

Was hat das nun fur den Auftrag der lutherischen Kirchen gegentiber dem
politischen Europa zu bedeuten? Hier mdchte ich zwei einleitende Bemer-
kungen machen, die zwar den Gang der bisherigen Uberlegungen unterbre-
chen, aber mir doch notwendig erscheinen. Es wird immer wieder die Z6-
gerlichkeit, mit der evangelische Kirchen das Thema ,Europa“ aufnehmen,
beklagt. Dafir gibt es viele Griinde; zwei mdchte ich nennen:

(1) Von Zeit zu Zeit kommt in den europdischen evangelischen Kirchen
der Wunsch auf, die evangelische Stimme in Europa zu starken. Aber
damit dieser Wunsch in Erfullung gehen kann, braucht man eine Person
oder eine Gruppe von Personen oder eine Institution (z. B. eine europai-
sche Synode), die fir diese Kirchen zu sprechen befugt ist, in denen
also die Stimme der evangelischen Kirchen laut wird. Diese Stimme
koénnte aber nur dann die Stimme der Kirchen sein, wenvesignd-
lich fur sie sprechen kénnte. ,Verbindlich® heil3t: dass sie nicht nur fir
die Offentlichkeit, sondern auch fiir diese Kirchen selbst Autoritat wére.
AuRert man diesen Gedanken, so folgt hierauf mit der Voraussehbarkeit
einer Reflexhandlung die Reaktion: Das sei ferne! Es sei niemand Uber
uns, der fur uns sprechen kdnnte! Man ist also in der paradoxen Situa-

30 S.o. Anm. 25.
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tion: Wir hatten gerne eine evangelische Stimme, die nach aul3en, fir
die europaische Offentlichkeit eine Autoritat darstellt; aber diese Auto-
ritat soll es ja nicht wagen, auch nach innen, fir die einzelnen Kirchen
Autoritat zu beanspruchen. Nun kann man aber beides nicht trennen.
Also kann man auch nicht wirklich Uberzeugend im politischen Europa
auftreten. Wir missen uns die realexistierende Paradoxie der evange-
lischen Position klarmachen! Man begegnet dem gleichen Problem, ob
es sich um die Leuenberger Kirchengemeinschaft, den Lutherischen
Weltbund oder um irgendeinen anderen Zusammenschluss evangeli-
scher Kirchen handelt, jedenfalls wenn er Uber die Grenzen von L&n-
dern hinausgeht. Es ist schwer zu sehen, wie evangelische Kirchen
ihren Auftrag gegenuber dem politischen Europa sollen wahrnehmen
kénnen, wenn sie diese Paradoxie nicht aufzulésen vermdgen.
Andererseits wird man auch Folgendes bedenken missen: Denkt man an
theologische oder kirchliche Stellungnahmen zum Thema ,Nation® in
den letzten zwei Jahrhunderten, dann ist eine gewisse Vorsicht in der Be-
fassung der Kirchen mit dem Thema des politischen Europa verstandlich
und auch angebracht. Theologie und Kirche haben so oft den in vielen
Landern grassierenden Gedanken der Nation aufgegriffen und noch wei-
ter aufgebléht, ideologisch uberhdht und vermeintlich theologisch ver-
tieft und so dazu beigetragen, dass der Nationalismus in den letzten
zwei Jahrhunderten eine Unheilsspur durch Europa ziehen Kénnte.
Wie kann Europa in angemessener Weise ein Thema der Theologie
werden? Wie politische Institutionalitat theologisch reflektiert werden
kann, zeigt die Zwei-Regimenten-Lehre. Im Fall Europas stellt sich
aber folgendes Problem: Wahrend Luther, wenn er das Verhaltnis der
Christen zur Obrigkeit theologisch bestimmt hat, von etwas Gegebe-
nem ausgehen konnte, kann die theologische Reflexion auf das politi-
sche Europa sich nicht einfach auf etwas Gegebenes beziehen; vielmehr
ist der Gegenstand der Reflexion etwas, das erst geschaffen oder doch
wenigstens weiter entwickelt werden soll. Man muss schon fragen: War-
um soll es Europa als politische Gro3e geben? Genauer: Als welche
politische Grol3e soll es Europa geben und aus welchem Grund?

Im Folgenden wird eine Vorgehensweise, diese Frage zu beantwor-
ten, mit Hilfe des Begriffs deVerantwortungskizziert. Wir denken
Verantwortung meistens so, dass wir fragen: Wenn ich in der und der
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Vgl. dazu: H. Edelmann/N. Hasselmann (Hg.), Nation im Widerspruch, Guitersloh
1999.
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Position bin, etwa als Vater oder Pfarrer oder Lehrer, dann habe ich die
und die Verantwortung. Georg Picht hat angeregt, den Begriff der Ver-
antwortung anders zu denken, namlich von einem zu lésenden Problem
aus: Wenn das und das ein Problem ist, welche Person oder Institution
muss dann gesucht oder gar geschaffen werden, damit sie fur die L6-
sung des Problems verantwortlich sein k&h®cht will also Verant-
wortung nicht von einem bereits feststehenden Subjekt aus denken,
sondern umgekehrt vom Problem aus das Subjekt der Verantwortung
suchen. Wenn sich nun also zeigen lasst, dass sich in den Staaten Euro-
pas unabweisbare Probleme stellen, die sich nur lésen lassen, wenn
man Europa als politische Grof3e entwickelt, dann hat man eine Be-
grindung dafur gefunden, warum dieses Europa politisch aufgebaut
werden soll. Das ist keine theologische Begriindung, aber ihr Ergebnis
ist theologisch von Bedeutung, weil die Kirche dort ihre theologisch-
ethische Aufmerksamkeit hinwenden muss, wo sich fir Menschen Pro-
bleme stellen und Lésungen abzeichnen. Die vorgetragene Uberlegung
berthrt sich eng mit dem fiir Europa so wichtigen Prinzip der Subsidia-
ritat, wonach Probleme nur dann auf einer htheren und umfassenderen
Ebene geltst werden sollen, wenn das auf einer niedrigeren Ebene nicht
moglich ist. Das ist ein sehr karger Begriff von Europa! Gewiss ist
Europa viel mehr als das, aber hier soll es unpdigischen Institutio-
nengehen und um die Frage, welche man braucht und wie man sie
gestalten soll. Der Hinweis auf den geschichtlichen Hintergrund Euro-
pas hilft hier allein nicht weiter. Er sagt noch nicht, welche politischen
Institutionen auf europaischer Ebene notwendig sind und wie sie orga-
nisiert werden sollen.

Es seien nun vier Aufgaben genannt, die sich im Licht der Zwei-Regimen-
ten-Lehre fur den Auftrag der Kirchen gegeniber dem politischen Europa
ergeben.

(1) Die kritische Unterstitzung des europaischen Prozesses durch die Kir-
chen zeichnet sich nach dem, was die Zwei-Regimenten-Lehre sagt,
durch zweierlei aus: durch Vernunft und Liebe. Die Probleme, die ge-
|6st werden sollen, sind komplex und lassen sich nur durch die Ver-
nunft erforschen. Theologie und Kirche haben hier keine besondere

32 Vgl. G. Picht, Der Begriff der Verantwortung, in: ders., Wahrheit Vernunft Verant-
wortung. Philosophische Studien, Stuttgart 1969, 318-342.
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Kompetenz. Luther hat das immer wieder betont. Aber was Vernunft
und verninftig ist, ist nicht eindeutig; es gibt viele Vernlnfte. Der
Theologie geht es um einen Vernunftbegriff, dem die Liebe nicht auRer-
lich ist oder zu dem sie sich bloRR additiv verhielte. Die Schwierigkeiten
fur die Theologie, einen Vernunftbegriff, der an der Liebe orientiert ist,
zu entwickeln, sind allerdings sehr grol3, insbesondere wenn es sich um
Fragen sozialer und politischer Gestaltung handelt. Denn Theologen
sind es gewohnt, von Liebe primar in Ich-Du-Relationen zu sprechen.
Die Frage, wann eine soziale oder politische Ordnung der Liebe ent-
spricht, ist aber eine kategorial andere Frage als die, ob ein bestimmtes
Handeln, das ein Ich und ein Du oder auch mehrere Andere betrifft, der
Liebe entspricht. Wie komplex diese Frage ist, zeigt etwa das zweib&n-
dige Werk ,Wirtschaftsethil® von Arthur Rich. Die erste Aufgabe
lutherischer Kirchen gegeniiber dem politischen Europa besteht also
darin, eine Theorie ethischer Urteilshildung zu entwickeln, die Urteile
Uber soziale und politische Institutionen als Ganze wie Uber einzelne
soziale und politische Streitfragen begriindet zu fallen erlaubt. Es gibt
verschiedene Ansétze zu einer solchen Theorie, auch einige Gesamtent-
wiurfe; aber sie verfiugen nach meinem Urteil noch nicht Uber jene
Bestimmtheit und Komplexitét, die es erlauben wirden, von prinzipiel-
len Urteilen in methodisch kontrollierten Schritten zu Stellungnahmen
zu konkreten Streitfragen zu kommen. Die Schwierigkeiten aber liegen
gerade in der Vermittlung des Allgemeinen mit der komplexen einzel-
nen Situation, und wo eine solche Vermittlung nicht gelingt, ntitzt die
beste Prinzipienerorterung werifgHier liegt ein gravierender Mangel

vor, wenn es um die Aufgabe lutherischer Kirchen — oder tberhaupt
evangelischer Kirchen — in Bezug auf das politische Europa geht.
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A. Rich, Wirtschaftsethik, Bd. 1, Glterslét987; Bd. 2, Giiterslot990. Vgl. dazu:

Th. Dieter, Fundamentals of the Economic Ethics of Arthur Rich, in: O. Bayer/
A. Suggate (eds.), Worship and Ethics. Lutherans and Anglicans in Dialogue (Theo-
logische Bibliothek Topelmann 70), Berlin/New York 1996, 202—-231.

Hilfreiche Ubersichten tiber die Probleme bieten M. Honecker, GrundriR® der Sozial-
ethik, Berlin/New York 1995, und F.-W. Graf, Die geschichtliche Rolle von Reli-
gion im Modernisierungsprozess der Wirtschaft, in: Handbuch der Wirtschaftsethik,
Bd. 1, Gltersloh 1999, 567-596. Bemerkenswerte Ansatze zur Losung finden sich
etwa bei E. Herms, Grundlinien einer ethischen Theorie der Bildung von ethischen
Vorziglichkeitsurteilen, in: ders., Gesellschaft gestalten, Tlbingen 1991, 44-55;
ders., Grundzige eines theologischen Begriffs sozialer Ordnung, in: a.a.O., 56—94;
T. Rendtorff, Selbstverstandnis und Aufgabe der Ethik, in: Handbuch der Wirtschafts-
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(2) Trotz des eben beschriebenen Mangels kann freilich im Blick auf das,

was im zweiten Teil dieses Beitrags Uber die Elemente des demokra-
tischen Verfassungsstaates und Uber ihre Affinitat mit Anliegen der
Zwei-Regimenten-Lehre gesagt worden ist, Entscheidendes Uber die
verfassungsmafige Gestaltung Europas festgestellt werden. In die Ver-
fassungsgeschichte der Staaten des modernen Europas sind ebenso sehr
theologische und philosophische Uberlegungen eingegangen wie auch
Erfahrungen mit der Organisation von Staaten, die zu Chaos und Unter-
driickung geflhrt hat. Die oben erwéhnten Elemente, die sich im Laufe
einer langen Leidens- und Erkenntnisgeschichte herausgebildet haben,
sind der Theologie nicht fremd oder &uf3erlich; sie verdienen es, von
den Kirchen energisch bejaht und immer wieder auch kritisch gegen die
Wirklichkeit von Staaten vorgebracht zu werden. Das ist nicht selbst-
verstandlick® Sieht man viele 6kumenische Verlautbarungen der letz-
ten Jahrzehnte durch, dann fehlen Hinweise auf die Notwendigkeit,
Menschenrechte als Grundrechte zu positiviared sie durch einen
demokratischen Verfassungsstaat zu gewahrleisten, fast véllig. Das ist
insbesondere vor 1989 der Fall. Darin wird man ein Versagen der Kir-
chen sehen missen. Auch Gottes Regiment zur Linken, mit dem er die
Welt vor dem Chaos bewahrt und das Zusammenleben der Menschen
ermoglicht und fordert, steht im Zeichen seiner Liebe. Wenn die Kir-
chen das ernst meinen, missen sie auch fur die Staatsform eintreten, in
der diese Liebe nach menschlichem Ermessen und Vermdgen ihre an-
gemessenste Realisierung auf rechtlich-politischer Ebene findet. Noch
einmal: Das heif3t nicht Blindheit gegenltiber dem Auseinanderklaffen
von Verfassung und Verfassungswirklichkeit. Genau das Gegenteil ist
der Fall: Erst wenn man begriffen hat, auch theologisch begriffen hat,
welch groRes Gut ein demokratischer Verfassungsstaat ist, kann man
sich kritisch und konstruktiv fir seine Verwirklichung einsetzen. So-
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ethik, a.a.0., 152-207; H. E. Todt, Versuch einer ethischen Theorie sittlicher Ur-
teilsfindung, in: ders., Perspektiven theologischer Ethik, Minchen 1988, 21-48. Vgl.
auch den Abschnitt ,Sozialethik als Strukturethik im ,Handbuch der Wirtschafts-
ethik®, a.a.0., 207-309, mit Beitrdgen von A. Baumgartner, W. Korff und M. Vogt,
ebenso: S. Feldhaus, Ethische Entscheidungsverfahren, a.a.O., 309-322, und K. Ho-
mann, Die Relevanz der Okonomik fiir die Implementation ethischer Zielsetzungen,
a.a.0., 322-343.

Eine rihmliche Ausnahme bildet die Denkschrift B&D ,Evangelische Kirche

und freiheitliche Demokratie. Der Staat des Grundgesetzes als Angebot und Auf-
gabe“ (Gutersloh 1985).
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3

4)

weit die Prinzipien des demokratischen Verfassungsstaates in Debatten
und Entscheidungen des politischen Europa berihrt werden, sollten die
Kirchen energisch fiir sie und vor allem fir ihre Verwirklichung ein-
treten.

Vom Amtstrager hat Luther gesagt, dass er im Amt nicht das Seine
suchen soll, sondern das, was den andern nutzt. Dieser Grundsatz hat
heute besondere Aktualitat, nicht allein wegen der zahlreichen Korrup-
tionsfalle in Politik und staatlicher Verwaltung, sondern mehr noch
angesichts der Tatsache, dass haufig eine verninftige Politik blockiert
wird durch die exzessive Vertretung von Eigeninteressen der verschie-
denen gesellschaftlichen Gruppen. Sie tabuisieren erfolgreich jene Ge-
danken, die zwar langfristig ein drAngendes Problem l6sen, kurzfristig
aber bestimmten Gruppen Nachteile bringen. Auch die Europapolitik
wird, wie wir wissen, durch die zahlreichen Egoismen von Nationen
und Regionen belastet. Kénnen Kirchen, wenn sie zusammen handeln,
das Ganze im Blick haben, oder wirden sich, wenn die Kirchen Europas
Uber ein politisches Thema diskutierten, die gleichen Konflikte wieder-
holen, weil die Kirchen an den nationalen Egoismen teilhaben? Haben
die Kirchen den Mut, den von sinnvollen Maf3nahmen betroffenen In-
teressengruppen zu erklaren, dass sie Nachteile zu erleiden haben, die
ganz unvermeidlich sind, wenn man langfristig Losungen erreichen soll?
Wenn die Kirchen diesen Mut hatten, den Politiker meist nicht haben
und vielleicht auch nicht haben kénnen, weil der Preis fir sie zu hoch
ist, dann wuirden sie ihren politischen Auftrag in Europa erfillen und
den Amtstragern helfen, ihrer Verpflichtung auf das Gemeinwohl ge-
recht zu werden, statt Spielballe von Sonderinteressen zu sein.

Luther hat immer wieder die Bewahrung des Friedens als héchste Auf-
gabe der Obrigkeit eingescharft. Ich méchte diese Friedensaufgabe unter
einem besonderen Aspekt aufnehmen. Der Staatsrechtslehrer Bécken-
forde hat in einem vielzitierten Satz einmal behauptet: ,Der freiheit-
liche, sakularisierte Staat lebt von Voraussetzungen, die er selbst nicht
garantieren kann. Das ist das groRe Wagnis, das er, um der Freiheit
willen, eingegangen is€® Der Staat hat, um der Freiheit, der Gewis-
sensfreiheit willen, darauf verzichtet, mit Mitteln staatlicher Gewalt auf
die innersten Uberzeugungen von Menschen Einfluss nehmen zu wol-
len. Aber nun muss er mit dem Risiko leben, dass sich in und unter
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E.-W. Bockenforde, Recht, Staat, Freiheit. Studien zur Rechtsphilosophie, Staats-
theorie und Verfassungsgeschichte (suhrkamp taschenbuch wissenschaft 914), Frank-
furt 1991, (92-114) 112 (Hervorhebungen bei Bockenforde getilgt).
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seinen Burgern Uberzeugungen, insbesondere religidse Uberzeugungen
breit machen, die in Widerspruch zu den Grundlagen des Staates ste-
hen. Der Staat ist namlich darauf angewiesen, dass nicht nur er sich
selbst beschrankt, sondern dass auch die Kirchen und Religionen in
seinem Bereich eine solche Selbstbeschrankung vollziehen. Sie ver-
zichten etwa darauf erreichen zu wollen, dass der Staat ein christlicher
Staat sein soll. Die christlichen Kirchen haben lange dazu gebraucht,
und es ist ihnen auch sehr schwer gefallen. Aber wenn man die Uber-
zeugung hat: ,Ich glaube, daf ich nicht aus eigener Vernunft noch
Kraft an Jesum Christ, meinen Herrn, glauben oder zu ihm kommen
kann, sondern der heilige Geist hat mich durchs Evangelion berufen
[...]“3" = dann kann man nicht mit staatlichen Mittel die Christlichkeit
der Blrger erzwingen wollen. Aber nun wissen wir, dass es nicht in
allen Religionen eine solche Selbstrelativierung im Blick auf das Zu-
sammenleben in einem Staatswesen gibt, dass man in manchen Reli-
gionen vielmehr die eigenen religicsen Uberzeugungen unmittelbar in
staatliches Recht, das mit Zwangsmitteln versehen ist, umsetzen will.
Das betrifft im Augenblick vor allem den Islam. Wer in Europa kdnnte
den Dialog mit dem Islam gerade in diesen Fragen fuhren, wenn nicht
die Kirchen? Sie kdnnen darlegen, wie sie jene Selbstrelativierung in
einer schmerzlichen Geschichte gelernt haben. Sie kdnnen deutlich ma-
chen, dass sie mit dem Verzicht darauf, mit staatlichen Mitteln ihre
religiosen Uberzeugungen zu verbreiten, ihren Wahrheitsanspruch nicht
aufgeben haben, dass es vielmehr religiose Grinde sind, die jenen Ver-
zicht ermoglichen und notwendig machen. Es ist eine Bedingung erster
Ordnung fur den inneren Frieden in Europa, dass die islamischen Ge-
meinschaften ihr Verhaltnis zum demokratischen Verfassungsstaat in
dem genannten Sinn klaren. Sonst lasst sich auf lange Sicht der innere
Frieden nicht sichern.

Ich habe vier Aufgaben fir die christlichen Kirchen im Kontext des politi-
schen Europa, wie sie sich im Licht der Zwei-Regimenten-Lehre ergeben,
dargelegt. Nattrlich ist diese Liste nicht vollsténdig. Aber wichtiger als eine
moglichst umfassende Liste von Aufgaben war mir, einen Weg anzuzeigen,
auf dem man von einer theologischen Lehre des 16. Jahrhunderts uber die
Obrigkeit zu einem theologischen Urteil Gber internationale Probleme des
21. Jahrhunderts kommen kann.

37 M. Luther, Kleiner Katechismus, in: Die Bekenntnisschriften der evangelisch-luthe-

rischen Kirche, Goéttingeti963, 511,46-512,3
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Einheit in

versohnter Verschiedenheit

Die theologischen und juristischen
Implikationen der Leuenberger Konkordie
als Perspektiven evangelischer Okumene

Zunadchst mdchte ich versuchen, das Thema dieses Referats dem Gesamt-
thema der Tagung, ,Die lutherischen Kirchen im zusammenwachsenden
Europa“, zuzuordnen. Mit dem Europa-Aspekt dieses Themas ist die Leuen-
berger Konkordie I(K) aufs Engste verbunden, weil sie Kirchengemein-
schaft zwischen lutherischen, reformierten und aus ihnen hervorgegangenen
unierten Kirchen sowie einer Reihe weiterer Kirchen in Europa herstellt, die
in einer dieser Traditionen stehen oder ihr nahe sind. Die aus der Leuenber-
ger Konkordie erwachsene Gemeinschaft ist von Anfang an umfassender
gewesen als die in dé&EG und spéater in deEU zusammenarbeitenden
Lander und Staaten und hat darum durch ihre Existenz und auch ausdriick-
lich stets darauf aufmerksam gemacht, dass Europa grof3er und mehr ist als
die Européischen Gemeinschaften es nach dem gegenwartigen Stand sind.

Gleichzeitig ist festzustellen, dass die Leuenberger Kirchengemeinschaft
(LKG) selbst kirchlich nur einen Teil Europas erfal3t, weil sie weder die
anglikanischen Kirchen, noch die rémisch-katholische Kirche noch gar die
orthodoxen Kirchen einschlieft.

Sie ist schlielich keine Konkurrenz zur Konferenz Europaischer Kir-
chen KEK), weil diese zwar eine Gemeinschaft von Kirchen ist, in der aber
Kirchengemeinschaft nur zwischen solchen Kirchen besteht, die das aul3er-
halb derKEK durch besondere Abkommen vereinbart haben, als da sind:
Die Leuenberger Konkordie von 1973, die Porvooer Gemeinsame Feststel-

1 Dieses Referat hat der Verfasser am 24.10. 2002 auf dem Liebfrauenberg bei der
Tagung desMLB zum Thema ,Die lutherischen Kirchen im zusammenwachsenden
Europa“ gehalten.
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lung von 1993, die MeilRener Erklarung von 1988 und die Erklarung von
Reuilly von 1999; dazu kommen eine Reihe bilateraler Abkommen zwi-
schen einzelnen Kirchen.

Die Leuenberger Konkordie ist auch nicht durch die Charta Oecumenica
von 1999 eingeholt worden. Diese ist durch allgemeine Ziele und durch
allgemeine Sebstverpflichtungen bestimmt, ohne im Verhéltnis der Kirchen
zueinander irgendetwas zu andern, geschweige denn selbst Kirchengemein-
schaft zu begriinden oder auch nur ernsthaft ins Auge zu fassen.

Ich werde das Thema in sechs Abschnitten behandeln:
I Mission und Okumene
Il Die Einheit des Leibes Christi und die vielen Kirchen
Il Die Leuenberger Kordie — ihre Entstehung, ihre Motive, ihr Konzept
IV Die ekklesiologischen Aspekte der Leuenberger Konkordie
V Die rechtlichen Aspekte der Leuenberger Konkordie
VI Zum guten Schluss. Typisch evangelisch!

I. Mission und Okumene

Es geht nicht einfach um die Einheit der Kirchen, sondern es geht um die
Einheit im Interesse eines gemeinsamen Zeugnisses oder auch um die ge-
meinsame Wahrnehmung des gemeinsamen Apostolats, eben so wie das
Apostolikum Einheit, Apostolizitat und Katholizitat als die Kirchen verbin-
dende notae ecclesiae beschreibt. Katholizitdt bedeutet im Zusammenhang
unseres Themas: Europaéate Region unter anderen auf der Weltkarte. Es
kommt darauf an, diesen globalen Horizont im Auge zu behalten. Das gilt
auch fir das Verstandnis von Apostolizitat: Sie ist immer Sendung der
Kirche in die Welt als ganze. Europa ist flr uns die Region, in der dieser
Auftrag zu bewdahren ist.

Die Anfange der 6kumenischen Bewegung in der Mission

Die 6kumenische Bewegung war von Anfang an stark motiviert durch die
Anerkennung einer gemeinsamen missionarischen Verantwortung der Kir-
chen. ,Die Frage nach der sichtbaren Einheit der Christenheit ist auf dem
Felde der Mission besonders brennend geworden, nachdem alle christlichen
Denominationen am Anfang des 19. und zu Beginn des 20. Jahrhunderts



EINHEIT IN VERSOHNTER VERSCHIEDENHEIT 61

eine starke, aul3erlich erfolgreiche missionarische Aktivitat entfalten konnten.
Sie begegneten einander auf dem Missionsfelde. Die Frage nach ihrer Ein-
heit trat durch den von ihnen erhobenen Wahrheitsanspruch, der in ihrem
Selbstverstandnis griindete, mit vermehrtem GewichtZsib.wird die erste
Weltmissionskonferenz von Edinburgh im Jahre 1910 zum entscheidenden
Datum auch der 6kumenischen Bewegung: Die missionarische Verpflich-
tung der Kirchen schlief3t die Notwendigkeit ein, die Einheit sichtbar darzu-
stellen. Die ,Erste Weltkonferenz fur Glauben und Kirchenverfassung® 1927
in Lausanne ging unmittelbar auf Anregungen zuriick, die von der Konferenz
in Edinburgh ausgegangen waren. Sie ging aber bewusst auch daruber hinaus,
indem sie nicht so sehr die praktische Zusammenarbeit als vielmehr die ge-
meinsame Klarung von Lehrfragen im Blick hatte. Die ,Konferenz fur Glau-
ben und Kirchenverfassung” ist bis heute eine der entscheidenden Krafte
der 6kumenischen Arbeit.

Der umfassende Auftrag der Mission

Mission meint immer demmfassenderuftrag der Kirche. Sie unterliegt

also grundsétzlich keiner geographischen oder ethnischen Beschrénkung,
sondern richtet sich an ,die Volker* in einem alle einschlieRenden Sinn.
Neutestamentlich findet das seinen Niederschlag in der Auseinandersetzung
zwischen Petrus und Paulus (Apg 11,1-14; 15; Gal 2,1-10.11-21), aber
auch in einem Text wie Eph 2,11-22 und innerhalb der synoptischen Evan-
gelien in dem hochst interessanten Text von der Kanaandischen Frau (Mt
15,21-28/Mk 7,24-30), moglicherweise auch im Gleichnis vom barmher-
zigen Samaritaner (Lk 10,25-37): den beiden Religionsvertretern, Priester
und Levit, die scheinbar achtlos an dem Verletzten voribergehen, wird als
Vorbild nicht ein israelitischer Laie gegenibergestellt, sondern ein Mann
aus Samaria, also einer, der nicht eigentlich zu Israel, sondern zu einem
Mischlingsvolk gehdrt, zu dem sich die Juden zur Zeit Jesu in einer beson-
deren Spannung befanden, nachdem Angehdrige dieses Volkes zwischen 6
und 9 n.Chr. den Tempelplatz wahrend eines Passahfestes um Mitternacht
durch das Ausstreuen menschlicher Gebeine verunreinigt hdemGel-
tungsanspruch der Verkindigung Jesu ist umfassend. Er schliel3t die verach-
teten Nachbarn des Volkes Israel ein. Alttestamentlich geht es um die ,Vor-

2 Peter Meinhold, Okumenische Kirchenkunde, Stuttgart 1962, S. 55f.
3 Joachim Jeremias, Die Gleichnisse Jesu, Gottifif56, S. 171.
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stellung von dem eschatologischen Kommen der Volker, die in auffallender

thematischer Geschlossenheit in der Prophetie weitergegeben wibde."

Zug der Volker zur Stadt auf dem Berge pragt diesen Vorstellungskreis und
findet seinen Niederschlag insbesondere bei Deuterojesaja und Tritojesaja,
aber ebenso auch sonst an vielen anderen Stellen des corpus propheticum.

Der bestimmte Auftrag der Mission

So umfassend der Auftrag der Mission ist, so hat er andererseits doch auch
eine ganz spezifische BestimmtheaitB.: Petrus zu den Juden, Paulus zu
den Heiden (Gal 1,16). Eine spezifische Bestimmung enthalt auch der Be-
richt in Apg 16, wo Paulus nachts in einer Vision einen Mann sieht, der
sagt: ,Komm herliber nach Mazedonien und hilf uns!* (Apg 16,9). Kirchen-
oder missionsgeschichtlich ist das der Auftrag, das Evangelium von Klein-
asien nach Europa zu bringen, mit allen Folgen, die sich damit verbinden,
also die besondere abendlandische Missionsgeschichte und deren Fortset-
zung spater in den Kolonien, aber auch der Zerfall der Einheit der west-
lichen Kirche in eine Mehrzahl von Konfessionen und Kirchen, wodurch
sich schon bald die Frage nach der Einheit in der Vielheit siehta/Il hat

darauf die grundlegende Antwort gegeben, die bis heute das Einheitsver-
standnis der aus der Reformation hervorgegangenen Kirchen prégt.

II. Die Einheit des Leibes Christi und die vielen Kirchen

Lehrfragen — das hat schon die erste Konferenz fur ,Glauben und Kirchen-
verfassung” 1927 deutlich gemacht — lassen sich auf die Dauer nicht aus-
klammern, inshesondere da nicht, wo primar gar nicht eine missionarische
Situation gegeben und wahrzunehmen ist, sondern wo vielmehr dem Um-
stand Rechnung zu tragen ist, dass Kirchen mit ganz bestimmten Traditio-
nen und Auspragungen nebeneinander existieren und es gerade tiefgreifende
Auseinandersetzungen Uber die Lehre waren, die die unterschiedlichen Aus-
pragungen und Kirchenbildungen tGberhaupt erst hervorgerufen haben. Das
klassische Beispiel dafur ist in der westlichen Kirche das Zeitalter der Re-
formation, das ja nicht nur eine Spaltung der rémisch-katholischen Kirche

4 Gerhard von Rad, Theologie des Alten Testaments, Bd. I, MuritBéa, S. 254.
5 Vgl. dazu Gerhard von Rad, a.a.O., S. 305ff.
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hervorbrachte, sondern ebenso auch zu Ausdifferenzierungen innerhalb des
evangelischen Lagers fiihrte, die alles andere als freundschaftlich waren, so
die Unterscheidung zwischen Lutheranern und Calvinisten resp. Reformier-
ten. Die erbitterten Auseinandersetzungen zwischen Luther und den Schwaér-
mern gehdren in diesen Zusammenhang, wie auch das Entstehen einer men-
nonitischen Gemeinschaft und manches andere mehr, was dann wiederum
auch zur Voraussetzung fur Kirchenbildungen in Europa und Nordamerika
im 18. und 19. Jahrhundert werden sollte. Gemeinsam war all diesen Ent-
wicklungen: Die Unterscheidungen in der Lehre hatten prinzipiell kirchen-
trennende Bedeutung, d.h. Lehrdifferenzen, soweit sie nicht marginal wa-
ren, schlossen eine Gemeinschaft zwischen diesen Kirchen aus.

Hier bedarf es vor allem einer Verstandigung tber das Verstandnis des
Evangeliums, ungemeinsam Kirche sein zu kdonnéfs ist das neutesta-
mentliche Verstéandnis der Kirche als Leib Christi, das die Suche nach Ge-
meinschaft theologisch begriindet und dann allerdings auch zu einem unaus-
weichlichen Gebot gemacht hat. Okumene heif3t dann: Leben in der Einheit
des Leibes Christi undarin dann auchWeitergabe des Evangeliums als
Botschaft der Versohnung (Il Kor 5,20).

Das setzt voraus, dass anerkannt wird, dass die Vielzahl der verschiede-
nen Kirchenprinzipiell kein Verlust ist, sonderdie Weise, wie die Kirche
Jesu Christi in der Geschichte existidrt einem Plural von Kirchentiimern,
die sich in mancherlei Hinsicht unterscheiden und deren jedes an der Kirche
Jesu Christi partizipiert, solange es nicht sagt, es und es allein sei der Leib
Christi. Partizipation am Leibe Christi setzt die Anerkennung der Kirche als
Plural von Kirchentimern voraus, deren keines mit dem Leib Christi
schlechthin identisch ist, die aber alle an diesem teilhaben. Es kommt nicht
darauf an, die Unterschiede zu beseitigen, sondern deren trennende Bedeu-
tung in Frage zu stellen, zu prifen und nach Mdéglichkeit zu Gberwinden.
Also: Kann z. B. auf die Dauer eine bestimmte Ausprégung des Predigtamtes
als Grund fir die Verweigerung von Kirchengemeinschaft akzeptiert wer-
den? Welche Funktion hat in diesem Zusammenhang die bischofliche Suk-
zession, deren gemeinsame Anerkennung z.B. Kirchengemeinschaft auf der
Grundlage der Porvooer Gemeinsamen Feststellung anglikanischer und lu-
therischer Kirchen ermdglicht und deren Nichtanerkennung Kirchengemein-
schaft zwischen der Kirche von England und den evangelischen Landeskir-
chen in Deutschland auf der Grundlage der Mei3ener Gemeinsamen Fest-
stellung von 1988 verhindert? Oder: Muss die Nichtanerkennung der Saug-
lings- bzw. Kindertaufe in den traditionellen reformatorischen Kirchen
durch die Baptisten nicht eine bleibende Trennung dieser Kirchenfamilien
zur Folge haben?
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lll. Die Leuenberger Konkordie —
ihre Entstehung, ihre Motive, ihr Konzept

Der Ausgangspunkt der Leuenberger Konkordie

Die Leuenberger Konkordie geht von den Lehrunterschieden der beiden
Haupttraditionen der Reformation, also der Lutheraner und Reformierten,
und dazu der Unierten aus. Die Beschrankung auf diese beiden Strange der
kirchengeschichtlichen Entwicklung wurde ganz bewusst vorgenommen,
weil diese sich gegenseitig mit Verwerfungen belegt haben und damit auch
die Verweigerung von Kirchengemeinschaft begriinden konnten. Klassische
Unterscheidungslehren zwischen Lutheranern und Reformierten sind die
Abendmabhlslehre und die Lehre von der goéttlichen Erwéahlung (Pradesti-
nation). Es gibt auch Fragen hinsichtlich der Christologie und des Amtsver-
standnisses.

Geschichte und Motive der Leuenberger Konkordie

Fir die Darstellung der Geschichte, die zur Entstehung der Leuenberger
Konkordie flihrte, verweise ich auf die umfangliche und sorgfaltige Unter-
suchung von Elisabeth Schieffer ,Von Schauenburg nach Leuefbkhg"

ist fir das Verstandnis und die 6kumenische Bedeutung der Leuenberger
Konkordie immer wichtig, dass sie sich in ihren Anfangen auf Impulse
zuriickfuhren lasst, die vom Okumenischen Rat der KircleRKj bzw.

von der Kommission fir Glauben und Kirchenverfassung ausgingen und die
die Gesprache der Jahre 1955 his 1960 pragten. Die Leuenberger Konkordie
wurde schon von ihrem Konzept her als Beitrag zur Gesamtékumene ver-
standen, der freilich deshalb auf Europa zu beziehen war, weil hier die
Reformation ihren Ausgang genommen hatte und darum eben hier die aus
der Reformation hervorgegangenen Kirchen die Mdglichkeiten von Kir-
chengemeinschaft ausloten mussten.

Eine zweite Gesprachsphase, die sog. Schauenburger Gesprache von 1964
bis 1967, war durch eine starke Beteiligung des Lutherischen und des Re-
formierten Weltbundes geprégt. Auch dieses war wiederum eine 6kumenisch
notwendige Entscheidung, weil in Lehrfragen keine Kirche ohne Beteiligung

6 Elisabeth Schieffer, Von Schauenburg nach Leuenberg. Entstehung und Bedeutung der
Konkordie reformatorischer Kirchen in Europa. Konfessionskundliche und kontrovers
theologische Studien, BAXXXVIII , Paderborn 1983.
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der weltweiten Konfessionsfamilie fir sich allein Entscheidungen treffen
und Bindungen eingehen kann.

Zu einer dritten Gesprachsrunde luden schlie3lich die Kommission fir
Glauben und Kirchenverfassung und die beiden Weltbiinde gemeinsam ab
1969 auf den Leuenberg ein.

Aus diesen Gesprachen ergab sich die Moglichkeit, eine Konkordie zu
erarbeiten, die schlie3lich von den Kirchen angenommen und durch die
Kirchengemeinschaft zwischen den beteiligten Kirchen in Europa herge-
stellt werden sollté.

Fir den deutschen Bereich sind eine Reihe von Motiven zu benennen,
die diese Entwicklung mit geprégt bzw. ein erhebliches Interesse an ihr
begrindet haben:

— Seit den Anfangen des 19. Jahrhunderts gab es in Deutschland die Zu-
sammenfihrung reformatorischer Gemeinden unterschiedlichen Bekennt-
nisstandes in Kirchenunionen.

— Der Kirchenkampf in Deutschland hatte lutherische, reformierte und
unierte Kirchen zu einem gemeinsamen Zeugnis zusammengefihrt, das
1934 in der Barmer Theologischen Erklarung seinen herausragenden Aus-
druck fand.

— Bereits 1947 wurde von der Zweiten Kirchenversammlung in Treysa ein
sverbindliches theologisches Gesprach Uber die Lehre vom heiligen
Abendmahl im Hinblick auf die kirchliche Gemeinschaft‘ angeregt. Ins-
gesamt fanden von 1947 bis 1957 sechs Gespréche statt, an deren Ende
die Arnoldshainer Abendmabhlsthesen verabschiedet wurden, die freilich
noch keine Auswirkung auf die kirchliche Praxis hatten.

— 1968 bis 1970 wurden im Bereich der evangelischen Kirchen in Deutsch-
land lutherisch-reformierte Gesprache gefuhrt, deren Ergebnis ,Thesen
zur Kirchengemeinschaft* vom 4. Mai 1970 waren und die ihren Aus-
gang im Art. 7 des Augshburger Bekenntnisses nahmen.

Damit erweist sich die Leuenberger Konkordie nach ihrer langen Entste-

hungsgeschichte als das Ergebnis einer auRerordentlich komplexen Entwick-
lung, und sie fuhrt eine ganze Anzahl sehr unterschiedlicher, zum Teil auch
unabhéngig voneinander existierender Aspekte und Motive zu einem in sich

7 Vgl. hierzu: Konkordie reformatorischer Kirchen in Europa (Leuenberger Konkordie),
dreisprachige Ausgabe mit einer Einleitung (zweisprachig) von Friedrich-Otto Schar-
bau, im Auftrag des Exekutivausschusses fur die Leuenberger Lehrgesprache, hg. v.
Wilhelm Huffmeier, Frankfurt a. M. 1993, S. 3ff.
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geschlossenen Ganzen zusammen. Es hangt sicher hiermit zusammen, dass
sie innerhalb weniger Jahre von den meisten der zunachst angesprochenen
Kirchen unterzeichnet wurde. Mit verantwortlich fur diese schnelle Rezeption
war aber sicher auch der Umstand, dass die Konkordie in all ihren Entste-
hungsphasen in fir solche Vorhaben vorbildlicher Weise den zu beteiligen-
den Kirchen zur Kenntnis gebracht wurde und deren Reaktionen in der
weiteren Arbeit aufgenommen wurden. Inzwischen haben etwa 105 Kirchen
in Europa und Stdamerika ihre Zustimmungserklarung bei der Kommission
fur Glauben und Kirchenverfassung deBK in Genf hinterlegt. Seit der
Vollversammlung in Wien 1993 und der Zustimmung der beteiligten Kir-
chen 1995 sind auch die methodistischen Kirchen in Europa an der Arbeit
beteiligt, wahrend zur Zeit Gespréache mit der baptistischen Gemeinschaft
laufen, deren Ergebnis aber angesichts der tiefgreifenden Unterschiede im
Taufverstandnis ganzlich offen ist.

Die Grundstruktur der Leuenberger Konkordie

Die Grundstruktur der Leuenberger Konkordie ist die des Konzepts der
+Einheit in versdhnter Verschiedenheit®, wie es etwa zeitgleich mit der
Verabschiedung der Konkordie im Dezember 1974 von Vertretern der kon-
fessionellen Weltbunde in einem Diskussionspapier iber ,Die 6kumenische
Rolle der konfessionellen Weltblinde in der einen 6kumenischen Bewegung*
vorgestellt und vom Lutherischen Weltbund auf seiner 6. Vollversammlung
1977 in Daressalam favorisiert wurde. Dieses Konzept soll zum Ausdruck
bringen, ,dass die konfessionellen Auspragungen christlichen Glaubens in
ihrer Verschiedenheit einen bleibenden Wert besitzen, dass diese Verschie-
denheiten aber, wenn sie gemeinsam auf die Mitte der Heilsbotschaft und
des christlichen Glaubens bezogen sind und diese Mitte nicht in Frage stel-
len, ihren trennenden Charakter verlieren und miteinander verséhnt werden
kdnnen zu einer verpflichteten 6kumenischen Gemeinschaft, die in sich auch
konfessionelle Gliederungen bewahttDahinter steht das Verstandnis der
Kirche und ihrer Einheit, wie es i@A VII zum Ausdruck gebracht wird.
Darin wird die Kirche definiert als ,Versammlung aller Glaubigen, bei wel-
chen das Evangelium rein gepredigt und die heiligen Sakramente einset-
zungsgemal werden.”

8 Daressalam 1977, 6. Vollversammlung Lutherischer Weltbund, epd Dokumentation,
hg. v. Hans-Wolfgang HeRler, Bd. 18, Frankfurt, 0.J., S. 205.
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Weil die Kirche so und nur so, d.h. durch Wort und Sakrament konsti-

tuiert ist, sind dieses auch die Constitutigatis es!) kirchlicher Einheit:
... dass da eintrachtiglich nach reinem Verstand das Evangelium gepredigt
und die Sakramente dem gottlichen Wort gemaR gereicht werden. Und es ist
nicht not zur wahren Einigkeit der christlichen Kirche, dass allenthalben
gleichférmige Zeremonien, von den Menschen eingesetzt, gehalten wérden.*

Uber die Bedeutung desatisestwird gestritten: Ist es wirklich genug,
sich auf die Predigt des Evangeliums und die einsetzungsgemalfie Darreichung
der Sakramente zu beschranken, sowohl was das Versténdnis der Kirche
wie auch was die Voraussetzungen kirchlicher Einheit betrifft? Enthélt das
Augsburger Bekenntnis selbst nicht zusatzliche Kriterien, wenn es bereits
vor der Definition der Kirche im 5. Artikel ,Das Predigtamt” beschreibt und
ihm damit eine hervorragende Stellung zuweist? Oder — was fur das Ge-
sprach mit den Kirchen, die die bischéfliche Sukzession lehren, wichtig ist
— hat nicht auch das Bischofsamt, wenn es gleichsam als krénender Ab-
schluss im letzten Artikel des Augsburger Bekenntnisses beschrieben wird,
eine Bedeutung, die es nicht nur deeneesse sondern im Grunde dem
esseder Kirche zuordnet?

Man muss solche Hinweise sehr ernst nehmen und ihnen nachgehen. Ich
bin allerdings der Auffassung, dags V, also der Artikel vom Predigtamt,
hinreichend deutlich macht, dass dieses in der Weiseesseder Kirche
gehort, als sie nicht darauf verzichten kann, Institutionen fur die Predigt des
Evangeliums zu schaffen. In diesem Sinne spricht a4ckill davon, dass
das Evangelium reigepredigtwird. Es ist freilich zu beachten, dags Vv
nicht eine bestimmte geschichtlicestaltdes Predigtamtes meint, wenn-
gleich es eine solche durchaus im Blick hat. Aber diese gehort immer zu
den Variablen und darum gehdrt in diesem Sinne das Predigtantienen
essdler Kirche.

Was das Bischofsamt ur@a XXVIII betrifft, so denke ich, dass auch
hier zunéchst wahrzunehmen ist, dass dieses Amt eine bestimmte Gestalt
des Predigtamtes ist; es dient der Episkope, aber wiederum nicht als Selbst-
zweck, sondern ausschlief3lich um der reinen Predigt des Evangeliums willen.
Im Ubrigen ist der eigentliche Zweck vGA XXVII1 nicht die Konstituierung
des Bischofsamtes in der Wittenberger Reformation, sondern es handelt sich
um eine solenne Darlegung der Zwei-Reiche-Lehre in ihrer Anwendung auf

9 BSLK, S.61.
10 Zur Stellung vorCA XXVIII im Gesamtaufbau deZA vgl. auch Gunther Wenz,
Theologie der Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche, Bd. 2, Ber-
lin und New York 1998, S. 370f.
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das Bischofsamt in seiner tberkommenen Gestalt, d. h. mit seiner Zusam-
menfassung geistlicher und weltlicher Gewalt. Dieser Entartung gegeniber
wird klargemacht, was das Bischofsamt allein sein kann und darum auch
sein soll: ein Amsine vi, sed verhal. h. es ist in seiner Wirksamkeit allein

auf die Kraft des Wortes Gottes, das es zu bezeugen hat, angéwiesen.

So gesehen halte icbA VII nicht fir ergdnzungsbedurftig; vielmehr
setzt dieser Artikel, indem er die Kirche definiert als die Versammlung der
Glaubigen, in der das Evangelium rein gepredigt wird, eine wie auch immer
geartete institutionelle Absicherung der kontinuierlichen und 6ffentlichen
Evangeliumspredigt voraus, besser: schlie3t diese ein, so dass tatséchlich
das inCA VII beschriebene Verstandnis der Kirche und ihrer Einheit hinrei-
chend, genug und nicht erganzungsbedurftig ist.

Das ,Gemeinsame Verstandnis des Evangeliums®

Die Leuenberger Konkordie nimmt das so auf, dass sie allein das gemeinsame
Verstandnis des Evangeliums und das gemeinsame Verstandnis dessen, was
einsetzungsgemafe Darreichung der Sakramente ist, zur Voraussetzung
kirchlicher Einheit, genauer von Kirchengemeinschaft macht und demgeman
behandelt. Zwar werden als weitere Themenbereiche auch die Christologie
und die Pradestination genannt, weil es zu beiden gegenseitige Verwerfun-
gen gegeben hat (Tdill). Aber in dem Teil, der ,Das gemeinsame Ver-
standnis des Evangeliums® behandgl), kommen diese Bereiche nicht
vor. Vielmehr geht es der Leuenberger Konkordie darum, ,das gemeinsame
Verstandnis des Evangeliums zu beschreiben, soweit es fur die Begriindung
ihrer (d. h. der beteiligten Kirchen) Kirchengemeinschaft erforderlich?st.”

Ich lasse es einmal offen, ob damit genau das beschrieben istawas
unter der reinen Predigt des Evangeliums versteht. Ich halte allerdings die
Beschrankung auf das, was fur die Begriindung der Kirchengemeinschaft
erforderlich ist, fir angemessen und klug, weil nicht ein Totalkonsens, der
jede der beteiligten Kirchen tberfordern wirde, zur Voraussetzung der Kir-
chengemeinschaft gemacht wird, sondern wirklich nur das, was eben diese
Gemeinschaft erméglicht. Und das heif3t ganz im Sinne des Augsburger
Bekenntnisses: ,Das Evangelium als Rechtfertigungsbotschaft im Sinne der
Botschaft von der freien Gnade GottésAlles, was dartber hinaus ginge,

11 Vgl hierzu auch Gunther Wenz, a.a.O.
12 Leuenberger Konkordie, Ziff. 6.
13 Leuenberger Konkordie, Ziff. 6 ff.
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wuirde die Bedeutung der Rechtfertigungsbotschaft fir das Selbstverstand-
nis der Reformation in Frage stellen. Es wiirde aber ebenso auch das refor-
matorische Schriftverstandnis mit seiner Lehre von der ,Mitte der Schrift"
berthren wie schlieRlich auch diarticulae excelusivai ihrer differenzie-
renden Zuspitzung von Christologie und Verstandnis der Rechtfertigungs-
botschaft. SchlieRlich lie3e sich eines der wesentlichen Kennzeichnen des
Leuenberger Konzepts damit nicht aufrechterhalten, namlich die bleibende
Verpflichtung der beteiligten Kirchen auf ihre Bekenntnisse, die ja bei der
Voraussetzung eines Totalkonsenses nicht einzulésen wére.

Die bleibende Bedeutung der Bekenntnisse

Es ist ein bedeutender Mangel in der Interpretation der Leuenberger Konkor-
die, wenn jene Abschnitte, die die Kirchengemeinschaft mit der bleibenden
Verpflichtung der beteiligten Kirchen auf ihre jeweiligen Bekenntnisse ver-
bindet, mehr und mehr relativiert, zum Teil auch schlicht und sicher nicht
aus Versehen, etwa beim Nachdruck des Konkordientextes, ausgelassen wer-
den!* Demgegeniber ist hervorzuheben: ,Die Konkordie lasst die verpflich-
tende Geltung der Bekenntnisse in den beteiligten Kirchen bestehen. Sie
versteht sich nicht als neues BekenntiisEs ist also keineswegs die Ab-
sicht der Leuenberger Konkordie gewesen, die reformatorischen Kirchen in
Europa etwa zu einer Kirchenunion nach deutschem Muster zusammenzu-
fuhren, wie etwa Tuomo Mannermaa, das gemutmalRt und unterstéflt hat.
Als Lutheraner in Deutschland haben wir Mannermaa stets widersprochen,
ebenso wie wir allen widersprochen haben, die aus dem Leuenberger Kon-
zept mehr machen wollten, als dieses selbst beschreibt, namlich Kirchenge-
meinschaft bekenntnisverschiedener Kircheter Aufrechterhaltung ihrer
konfessionellen und konstitutionellen Identitat und Autonofseist ein
falscher Gebrauch der Leuenberger Konkordie, wenn sie benutzt wird, um
die identitatsstiftende Bedeutung der Bekenntnisse zu relativieren bzw. zu
bagatellisieren, wenn sie benutzt wird, um die Zusammenfiuhrung bekennt-
nisverschiedener Kirchen zu institutioneller Einheit theologisch zu begrin-
den oder wenn sie benutzt wird, um damit etwa die Existenz der konfessio-

14 So z.B. im Evangelischen Gesangbuch.

15 Leuenberger Konkordie, Ziff. 37.

16 Tuomo Mannermaa, Von PreuRen nach Leuenberg. Hintergrund und Entwicklung
der theologischen Methode der Leuenberger Konkordie. Arbeiten zur Geschichte
und Theologie des Luthertums. Neue Folge, Bd. 1, Hamburg 1981.
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nellen Weltbinde in Frage zu stellen. Man kann dieses alles wollen, aber
man muss dafir eigene Begriindungen finden, ohne die Leuenberger Kon-
kordie damit zu befrachten. Diese verfolgt ein anderes Ziel, und das darf
durch solche Uberfrachtung nicht verunklart werden.

IV. Die ekklesiologischen Aspekte der Leuenberger Konkordie
Die Unterscheidung zwischen dem Grund der Kirche und ihrer Gestalt

Ziel der Leuenberger Konkordie ist die Ermdglichung von Kirchengemein-
schaft zwischen bekenntnisverschiedenen Kirchen. Dieses Ziel setzt die Un-
terscheidung zwischen dem Evangelium als dem Grund der Kirche einerseits
und ihrer historischen Gestalt andererseits voraus. Der Grund der Kirche ist
unveranderbaeiner, die Gestalt der Kirche ist zwar nicht beliebig, unter-
liegt aber geschichtlichen Veranderungen. Die Einheit der Kirche ist bezo-
gen auf die Einheit ihres Grundes und ist darum vorgegeben. Geschichtliche
Veranderungen und Entwicklungen hinsichtlich der Gestalt der Kirche dir-
fen darum nicht zur Voraussetzung ihrer Einheit gemacht wéfdeie
Feststellung der Ubereinstimmung in Lehrfragen ist als solche nicht Grund
der Einheit, sie dient aber der Verstandigung tUber deren Grund als Gabe
Gottes an die Kirch& Wenn die Leuenberger Konkordie davon spricht,
dass die beteiligten Kirchen einander Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft
~.gewahren®, so wird mit dieser Formulierung zum Ausdruck gebracht, dass
sie sich etwas ihnen bereits Vorgegebenes gewatas Vorgegebene ist

das Heilshandeln Gottes fiir uns Menschen, die Botschaft der Rechtfer-

17 Vgl. zum Ganzen, Die Kirche Jesu Christi. Der reformatorische Beitrag zum 6kume-
nischen Dialog Uber die kirchliche Einheit. Im Auftrag des Exekutivausschusses fir
die Leuenberger Kirchengemeinschaft, hg. v. Wilhelm Huffmeier, Leuenberger Texte
Heft 1, Frankfurt a. M. 1995, S. 21ff.

18 Vgl. dazu ,BeschluBvorschlag fur eine Antwort der Mitgliedskirchen RIE&/

LWB" betr. Gemeinsame Erklarung zur Rechtfertigungslehre: ,Die Einheit der Kir-
che hat also ihren Grund im Evangelium von der Heilstat Gottes in Jesus Christus,
das in der Kraft des Heiligen Geistes — wo und wann es Gott gefallt — den Glauben
und damit die Gemeinschaft der Glaubenden und die darin allem menschlichen
Handeln vorgegebene Einheit der Kirche schafft ... Die Einigung in Lehrfragen stellt
als solche die Kirchengemeinschaft noch nicht her. Die kirchliche Lehre ist jedoch
ein unverzichtbares Mittel, Kirchengemeinschaft theologisch zu begriinden, férmlich
zu erklaren und institutionell zu praktizieren.“ (Lutherische Monatshefte, 36. Jg.
Oktober 1997, S. 59)
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tigung aus Gnade allein. In ihr sind das Wesen der Kirche, ihre Einheit und
auch die Gestalt dieser Einheit ein fir allemal vorgegeben. Die kirchliche
Aktivitat, die zum Wesen der Kirchengemeinschaft gehort, besteht — analog
zum individuellen Rechtfertigungsgeschehen selbst — im Empfadgyen.”

Wo immer in dieser Weise Ubereinstimmung liber den Grund der Kirche
als alleiniger Voraussetzung ihrer Einheit gefunden wurde, ist Erklarung
und Gewdahrung von Kirchengemeinschaft nicht nur méglich, sondern not-
wendig. Sie allein fur moglich zu halten, wirde bedeuten, dass weitere
Voraussetzungen zu klaren wéren, was aber gerade auszuschliel3en ist. Er-
klarung und Gewéahrung der KirchengemeinschaftagstvendigeFolge der
Anerkennung des nicht verfigbaren Grundes der Kirche und ihrer Einheit,
anders ausgedrickt: Sie ist Vollzug der vorgegebenen Einheit des Leibes
Christi. Verweigerung von Kirchengemeinschaft ist Missachtung eben die-
ser vorgegebenen Einheit und Verletzung des Leibes Christi.

Der Inhalt der Kirchengemeinschaft nach der Leuenberger Konkordie

Kirchengemeinschaft im Sinne der Leuenberger Konkordie ist Darstellung
der Einheit der Kirche. Sie findet ihren Ausdruck in der Kanzel- und Abend-
mahlsgemeinschaft. Sie schlief3t die gegenseitige Anerkennung der Ordina-
tion und die Ermdglichung der Interzelebration2in.

Das ist ,volle sichtbare Kirchengemeinschaft* im Sinne der neueren 6ku-
menischen Diskussion, insbesondere mit der anglikanischen Kirchenfamilie.
Ob das wirklich so ist, wird von manchen hinterfragt. Sie sehen in der
Gemeinschaft auf der Grundlage der Leuenberger Konkordie eher eine Mi-
nimalform, weil sie die Frage des Amtes unbeantwortet zu lassen scheint.
Ich halte das fiir falsch, und zwar unter einem doppelten Gesichtspunkt:

— lIch habe bereits oben dargelegt, dass man das Amt nicht zu einer selb-
standigen und zusatzlichen Voraussetzung fir die Erklarung von Kir-
chengemeinschaft machen kann;

— Die Leuenberger Konkordie schlief3t in ihre Definition von Kirchenge-
meinschaft ausdricklich die gegenseitige Anerkennung der Ordination
und damit die Amter der Kirche als gegenseitig austauschbar ein.

19 Die Kirche Jesu Christi (wie Anm. 17), a.a.0O. S. 56.
20 Vgl. hierzu auch | Kor 3,1-17.
21 Leuenberger Konkordie, Ziff. 33.
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Die sogenannte ,Austauschbarkeit der Amtaritgrchangebilityof mini-

strieg ist fester Bestandteil der Dialoge, insbesondere mit der anglikani-
schen Kirchenfamilie, spielt aber der Sache nach eine noch sehr viel ge-
wichtigere Rolle im Dialog mit der romisch-katholischen Kirche. Darunter
ist die volle gegenseitige Anerkennung der Amter und ihrer Struktur zu
verstehen, was z. B. hinsichtlich der anglikanischen Kirche das dreigliedrige
Amt (Bischof, Priester, Diakgrbedeutet und hinsichtlich der romisch-katho-
lischen Kirche aulerdem die Anerkennung des Weihepriestertums. Grund-
legend fur diesen Teil der Diskussion ist die Beschreibung des Bischofsamts,
dem die anderen Amter und Dienste zugeordnet sind; es ist das grundlegende
Amt der Kirche und sichert deren Apostolizitét.

Die von der Reformation gepragten Kirchen, insbesondere die der Wit-
tenberger Reformation, kennen allein das ,Predigtamt”, dem alle Amter und
Dienste der Kirche zugeordnet sind. Darum bedarf es zwischen ihnen nach
der Feststellung des gemeinsamen Verstandnisses des Evangeliums keiner
zusatzlichen weiteren Klarungen tber das Amt der Kirche. Wenn, wie es die
Mei3ener Erklarung von 1988 sagt, sich die beteiligten Kirchen gegenseitig
als Kirchen anerkennen, ,die zu der Einen, Heiligen, Katholischen und Apo-
stolischen Kirche Jesu Christi gehdren und an der apostolischen Sendung
des ganzen Volkes wahrhaft teilhaben“; und wenn sie anerkennen, dass in
den beteiligten Kirchen ,das Wort Gottes authentisch gepredigt und die
Sakramente der Taufe und des Herrenmahls recht verwaltet werden®; und
wenn sogar gesagt werden kann, dass ,unsere ordinierten Amter gegenseitig
als von Gott gegeben und als Werkzeuge seiner Gnade" anzuerkenrfén sind,
dann ist es fiir mich schlechthin unausweichlich, die gegenseitige Anerken-
nung der Ordination und der an sie gebundenen Amter auszusprechen: Eben
weil diese Amter Gestalten des Predigtamtes sind, das keine selbstandige
Funktion hat, sondern allein der Predigt des Evangeliums in Wort und Sa-
krament verpflichtet ist. Darum ist es konsequent, dass die Leuenberger
Konkordie die Gewahrung von Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft mit
der Anerkennung der Ordination verbindet. Alles andere wére defizitar und
wirde hinter dem Begriff der Kirchengemeinschaft, wie ihn die Leuenber-
ger Konkordie versteht, zurtickbleiben.

Ebenso ist auch die Interzelebration integraler Bestandteil der Kirchen-
gemeinschaft im Sinne der Leuenberger Konkordie. Diese unterscheidet sich

22 Auf dem Weg zu sichtbarer Einheit. Eine gemeinsame Feststellung. 18. Mérz 1988.
MeiRen, hg. v. Bund der Evangelischen Kirchen in der Deutschen Demokratischen
Republik — Sekretariat — und von der Evangelischen Kirche in Deutschland — Kir-
chenamt — Berlin und Hannover 1988, ziff. 17. A (1)—(3).



EINHEIT IN VERSOHNTER VERSCHIEDENHEIT 73

fundamental von der eucharistischen Gastbereitschaft, wie sie etwa von der
MeilRener Erklarung in Gang gesetzt oder seinerzeit auch zwischen den
Gliedkirchen deEKD und der altkatholischen Kirche in Deutschland ver-
einbart wurde?

Kirchengemeinschaft im Sinne der Leuenberger Konkordie ist volle sicht-
bare Kirchengemeinschaft und ist als solche gegen alle anderslautenden
Definitionen zu vertreten.

V. Kirchenrechtliche Implikationen

Es ist die Starke der Leuenberger Konkordie, dass sie sich auf die Erklarung
der Kirchengemeinschaft im Sinne der Kanzel- und Abendmahlsgemein-
schaft und damit auf die Gemeinschaft in Wort und Sakrament beschrankt.
Kirchenrechtliche Implikationen treten demgegenuiber deutlich zurlck. Sie
konzentrieren sich in dem Abschnitt Uber die organisatorischen Folgerun-
gen? wo gesagt wird, dass kirchenrechtliche Regelungen von Einzelfragen
zwischen den Kirchen zu klaren und durch die Konkordie nicht vorwegge-
nommen sind. Es wird allerdings vorausgesetzt, dass die Konkordie bei
diesen Regelungen Berucksichtigung findet. Weiter wird ausgefuhrt, dass
die gegenseitige Anerkennung der Ordination die in den einzelnen Kirchen
geltenden Bestimmungen fur die Anstellung im Pfarramt sowie die Aus-
Ubung des pfarramtlichen Dienstes und die Ordnungen des Gemeindelebens
nicht beeintrachtigen. Organisatorische Zusammenschlisse beteiligter Kir-
chen sind maéglich, werden aber nicht nahegelegt. Wenn es zu solchen Zu-
sammenschlissen kommt, sind eine Reihe von Aspekten zu beriicksichtigen,
die im Einzelnen aufgefiihrt werden.

Im Laufe der Jahre ist Uber diese wenigen Bemerkungen der Konkordie
selbst hinaus ein gewisses institutionelles Geriist gewachsen, das durch die
jeweiligen Vollversammlungen bestétigt bzw. auch ergéanzt wurde. Das er-
gibt sich im wesentlichen aus dem Abschnitt tUber die ,Verwirklichung der
Kirchengemeinschaft® mit der Verpflichtung zur Weiterarbeit, die natir-

23 Vereinbarung mit der Altkatholischen Kirche Uber eine gegenseitige Einladung zur
Teilnahme an der Feier der Eucharistie. Vom 29. Marz 1985. In: Martin Lindow,
Recht und Verlautbarungen déELKD, 1989ff, Nr. 772-1.

24 Leuenberger Konkordie, Ziff. 42—45.

25 Leuenberger Konkordie, Ziff. 35ff.
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lich in irgendeiner Weise organisiert werden muss. Das geschah zunachst
durch den Fortsetzungsausschuss, der seit der Vollversammlung in Strass-
burg 1987 Exekutivausschuss heil3t. Die Vollversammlungen finden im Ab-
stand von jeweils sechs bis sieben Jahren statt. Zwischen den Vollversamm-
lungen gibt es themenbezogene Projektgruppen. Der Exekutivausschuss halt
die Verbindung zu den beteiligten Kirchen und bemuht sich um ein gemein-
sames Vorgehen der Kirchen in Fragen von Zeugnis und Dienst. Der Exe-
kutivausschuss wird durch einen geschéftsfihrenden Prasidenten reprasen-
tiert. Verschiedentlich diskutiert wurde in der Vergangenheit die Frage der
Bildung einer Synode und insgesamt der Nutzung der Leuenberger Gemein-
schaft fur die Selbstdarstellung der Kirchen im Rahmen der européischen
Gemeinschaft und fur die Wahrnehmung ihrer Interessen. Es geht um die
oft geforderteeine evangelische Stimme in Europa.der Tat ware die

KEK dafur nicht geeignet, weil zu ihr auch die orthodoxen Kirche und die
rémisch-katholische Kirche gehoéren. Auch hinsichtlich der anglikanischen
Kirchen ist eher davon auszugehen, dass diese sich nicht einfach den evan-
gelischen Kirchen zurechnen wirden.

Andererseits legt es sich nicht nahe, eine neue Handlungsebene der evan-
gelischen Kirchen in Europa einzurichten. Insofern kdnnte es verninftig
sein, diese Aufgabe bei der Leuenberger Kirchengemeinschaft anzusiedeln.
Das wiirde freilich eine Anderung des Mandats der Gemeinschaft zur Vor-
aussetzung haben, die jedoch grundséatzlich nicht auszuschlie3en ist. Jeden-
falls wirde der Text der Konkordie ihr nicht im Wege stefiefs ist
allerdings auch klar, dass das Sekretariat in seiner jetzigen Ausstattung sol-
che erweiterten Aufgaben nicht wahrnehmen koénnte; vielmehr bedirfte es
einer personellen und finanziellen Verstarkung, die von den beteiligten Kir-
chen aufzubringen ware.

Ob es freilich reformatorischem Verstandnis entsprache, damit den
Wunsch nach deginen evangelischen Stimme in Eur@paverbinden, ware
ebenso zu prifen wie die Frage danach, wie der Abstimmungsprozess aus-
zusehen hatte, der diese hervorbringen sollte. Keinesfalls durfte auf der
Strecke bleiben, dass die Reformation selbst Teil eines umfassenden Diffe-
renzierungsprozesses ist, der die mittelalterliche Homogenitat beendet und
die Neuzeit eingeleitet hat. Die reformatorischen Kirchen dirfen also nicht
den Schatten der Vergangenheit nachlaufen und einem im Grunde romisch-

26 Zu den rechtlichen Implikationen vgl. insgesamt Erhard Stiller, Rezeption als Rechts-
vorgang, ZEvVKR 37, 1992, S. 350ff, sowie Friedrich-Otto Scharbau, Leuenberg.
Theologische und kirchenrechtliche FolgerungeevKR 40, 1995, S. 320ff.
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katholischen Einheitsverstandnis huldigen. Die Verschiedenheit und Auto-
nomie der beteiligten Kirchen musste bei aller Notwendigkeit des gemeinsa-
men Zeugnisses erhalten bleiben.

Mir ist es wichtig, im folgenden noch einmal einige kirchenrechtliche
Aspekte hervorzuheben, die in der Vergangenheit noch nicht ausfihrlich
diskutiert wurden, durch den Gang der Entwicklung aber von erheblicher
Bedeutung geworden sind:

Die bleibende Bedeutung der Bekenntisse

Die Leuenberger Konkordie formuliert in Ziff. 30: ,Mit der Zustimmung zu
der Konkordie erklaren die Kirchen in der Bindung an die sie verpflichten-
den Bekenntnisse oder unter Berlicksichtigung ihrer Traditionen: ..." Und
in Ziff. 37 wird gesagt: ,Die Konkordie lasst die verpflichtende Geltung der
Bekenntnisse in den beteiligten Kirchen bestehen.” Diese Aussagen sind
angesichts der laufenden Diskussion Uber die Bedeutung der Bekenntnisse
von erheblicher kirchenrechtlicher Relevanz. Alle Gliedkirchen EleD

und die meisten der an der Leuenberger Gemeinschaft beteiligten Kirchen
definieren sich Uber das Bekenntnis. Dieses gehort wesentlich zur Identitat
dieser Kirchen dazu, unes ist die so definierte Identitat, die im wesent-
lichen die Partizipation an dieser Gemeinschaft ermdgliti¢ bleibende
Bedeutung der Bekenntnisse, wie die Leuenberger Konkordie sie definiert,
ist nicht ein Zugestandnis an die beteiligten Kirchen. Sie ist vielmehr Aner-
kennung der Lehrautonomie und Verzicht auf ein Einheitsverstandnis, das
die volle Ubereinstimmung in allen Lehrfragen zur Voraussetzung machen
wirde. Die Anerkennung der bleibenden Bedeutung der Bekenntnisse der
beteiligten Kirchen durch die Leuenberger Konkordie tragt dem Umstand
Rechnung, dagisie Bekenntnisse zur Rechtsgestalt der Kirchen gehiren
innerhalb dieser Rechtsgestalt besonderen Rechtsschutz geniefRen. Die Leuen-
berger Konkordie greift in diese Zusammenhange nicht ein. Vielmehr flhrt
sie in Ziff. 45 aus: ,Eine Vereinheitlichung, die die lebendige Vielfalt der
Verklindigungsweisen des gottesdienstlichen Lebens, der kirchlichen Ord-
nung und der diakonischen wie gesellschaftlichen Tatigkeit beeintrachtigt,
wirde dem Wesen der mit dieser Erklarung eingegangenen Kirchengemein-
schaft widersprechen.” Zugespitzt formuliert: Die Rechtsbindung der betei-
ligten Kirchen an ihre Bekenntnisse wird durch die Konkordie nicht bertihrt,
sondern bestatigt.
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Die Rezeption von Lehrgesprachsergebnissen

Bereits die Stral3burger Vollversammlung 1987 hat ein Verfahren fur die
Rezeption von Lehrgesprachsergebnissen, die aus den Projekt- bzw. Ar-
beitsgruppen der Leuenberger Kirchengemeinschaft hervorgehen, beschlos-
sen. Dieses Verfahren ist inzwischen sowohl fir die Arbeitsergebnisse, die
1994 in Wien wie auch fir jene, die 2001 in Belfast vorgelegt wurden,
angewendet worden und kann somit als von den beteiligten Kirchen akzep-
tiert angesehen werden. Im Rahmen dieses Verfahrens zustande gekommene
und festgestellte Lehrgespréachsergebnisse haben demnach fir das gemein-
same Zeugnis der beteiligten Kirchen ein erhebliches Gewicht. Wenn auch
ausdricklich festgestellt wird, dass in dem Fall, dass Kirchen einem Text
nicht zustimmen, dadurch ihre Zustimmung zu der erklarten Kirchengemein-
schaft nicht in Frage gestellt wird, so ist andererseits doch festzuhalten, dass
von der Gemeinschaft rezipierte Lehrgesprachsergebnisse von den Kirchen
zu berticksichtigen sind: Das gilt etwa fur den Bereich einer kirchlichen
Lebensordnung, die die Lehrgesprachsergebnisse zu Taufe und Abendmabhl
aufzunehmen héatte; das gilt ebenso fir bilaterale Dialoge mit anderen Kir-
chen, die das Lehrergebnis zur Ekklesiologie aufzunehmen hatte.

Das kirchliche Mitgliedschaftsrecht

Ich will schlie3lich auf einen dritten Zusammenhang eingehen, der das kirch-
liche Mitgliedschaftsrecht betrifft. Ich beziehe mich hierzu auf meine dies-
bezilglichen Ausfuhrungen in der Zeitschrift fir Evangelisches Kirchen-
recht” und nehme den Fall eines valdensischen Christen aus ltalien, der in
Hamburg zuzieht. Sowohl seine Herkunftskirche wie auch die Nordelbische
Zuzugskirche haben der Leuenberger Konkordie zugestimmt. Es besteht
also Kirchengemeinschaft. Daraus ergibt sich, dass es kein kirchliches und
theologisches Hindernis fur den valdensischen Christen gibt, in Hamburg
am gottesdienstlichen Leben einer nordelbischen Kirchengemeinde teilzu-
nehmen. Dazu muss er nicht formal Mitglied einer bestimmten Kirchenge-
meinde werden. Ebenso kann er auf Grund der kirchlichen Lebensordnung
und kirchengesetzlicher Regelungen Amtshandlungen in Anspruch nehmen
und das Patenamt Gibernehmen, wenn er seine Zugehdrigkeit zu einer val-
densischen Gemeinde nachweist. Ein rechtlicher Klarungsbedarf ergibt sich
fir die Bereiche des aktiven und passiven Wahlrechts, der Beitrags- bzw.

27 Siehe Anm. 26.
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Kirchensteuerzahlung und der Anerkennung des bisherigen Bekenntnisstan-
des des zuziehenden Gemeindeglieds. Ich will mich hier auf folgende we-
sentliche Aspekte beschranken:

1. Es wirde nicht dem Geist und dem Buchstaben der Leuenberger Konkor-
die entsprechen, die anstehenden Fragen im Sinne der sogenannten ,M6-
belwagenkonversion“ nach dem Mitgliedschaftsrechtedad zu regeln.

Es wirde also nicht aus einem valdensischen Christen ein lutherischer
Christ werden.

2. Andererseits wird aber zunehmend davon ausgegangen, dass solche zu-
ziehenden Christen einer Beitragspflicht unterliegen, sofern sie nicht ihre
Zugehorigkeit zu einer anderen Kirche oder Kirchengemeinde und eine
dort bestehende Beitragspflicht nachweisen. Die bayerische Landeskir-
che hat das ausdriicklich fir Angehdrige aus einer Signatarkirche der
Leuenberger Konkordie so festgestellt.

3. Ein aktives und passives Wahlrecht sollte erméglicht werden, wenn im
Ubrigen die Voraussetzungen fur die Austibung des kirchlichen Wahl-
rechts im Einzelfall gegeben sind.

Die Konkordie sagt in Ziff. 35: ,Die Kirchengemeinschaft verwirklicht sich
im Leben der Kirchen und Gemeinden.” Dieser Satz ist im Einzelnen umzu-
setzen.

VI. Zum guten Schluss: Typisch evangelisch!

Inwieweit und wieso ist die Leuenberger Konkordie ein typisch evangeli-
sches Konzept? Die 1994 von der Vollversammlung in Wien verabschiedete
Ekklesiologiestudie ,Die Kirche Jesu Christi“ charakterisiert die Leuen-
berger Konkordie und das daraus sich ergebende Einheitsmodell so:

— Wo immer eine Kirche oder kirchliche Gemeinschaft die Kennzeichen
der wahren Kirche aufweist, ist sie als Teil der Einen Heiligen Katho-
lischen und Apostolischen Kirche anzuerkennen. Solche Anerkennung
muss unter Umstanden auch einseitig ausgesprochen werden.

— Wo diese Kennzeichnen angetroffen werden, ist auch eine lehrmafiige
Verstandigung Gber das gemeinsame Evangelium zu gewinnen.

— Wenn diese Verstandigung erreicht ist, muss Kirchengemeinschaft im
Sinne der Leuenberger Konkordie erklart werden.
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— Wo trotz solcher Verstandigung die Erklarung von Kirchengemeinschaft
ausbleibt, ist die Trennung nicht mehr zu rechtfertigen.

Typisch evangelisch ist dieses Konzept deshalb, weil es konsequent an dem
Evangelium als dem alleinigen Grund der Kirche und darum auch dem
alleinigen Grund kirchlicher Einheit festhalt. Alles andere gehért in den
Bereich der geschichtlichen Gestalt der einzelnen Kirchen und darf darum
nicht zur Voraussetzung von Kirchengemeinschaft gemacht werden. Indem
die Konkordie in diesem Sinne typisch evangelisch ist, erweist sie sich
zugleich als wahrhaft katholisch und apostolisch. Sie ist ein Dokument der
européischen Kirchen, das aber grundsatzlich auch in andere Weltregionen
Ubertragbar ist? Wie sich die Leuenberger Konkordie denn auch von An-
fang an als Beitrag zur ,6kumenischen Gemeinschatft aller christlichen Kir-
chen” verstand ,Sie ist nicht ein 6kumenischer Alleingang der an ihr
beteiligten Kirchen Europas. Sie méchte der gesamten Okumene auch (iber
die europaischen Grenzen hinaus dierfénr’ diesem Sinne hat sie sich
zuletzt in dem Dialog zwischen de@ELKD und der rémisch-katholischen
Kirche in Deutschland bewaéhrt, wenn es in der Studie der Bilateralen Ar-
beitsgruppe, die im September 2000 vorgelegt wurde, heif3t: ,Eine gesamt-
kirchliche Einheit wirde die gegenseitige Anerkennung als Kirchen, die
Ubereinstimmung im Verstandnis des apostolischen Glaubens, die Gemein-
schaft in den Sakramenten und die gegenseitige Anerkennung der Amter,
denen Wort und Sakramente anvertraut sind, einschlieen. Sie ist auf die
Beteiligung aller Kirchen der weltweiten Christenheit ausgericRt@arin
erweist sich dieses wegen seiner Ausfiihrungen zum Petrusdienst heftig kri-
tisierte Papier letztlich doch als durch und durch evangelisch, dass es einen
Petrusdienst als Dienst an der Einheit der Kimnlveim Zusammenhang von
Kirchengemeinschaft fur diskutalddlt, die sich an den Kriterieevangeli-
scherOkumene orientiert und sich vom rémisch-katholischen Einheitsver-

28 Die Kirche Jesu Christi (wie Anm. 17), a.a.0. S. 62.

29 1997 haben die Evangelisch-Lutherische Kirche in Amerika, die Presbyterianische
Kirche in Amerka, die Reformierte Kirche in Amerika und die United Church of
Christ auf der Grundlage der Leuenberger Konkordie die Formula of Agreement
vorgelegt.

30 Leuenberger Konkordie, Ziff. 46.

31 Die Kirche Jesu Christi (wie Anm. 17), a.a.0., S. 60.

32 Bilaterale Arbeitsgruppe der Deutschen Bischofskonferenz und der Kirchenleitung
der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands: Communio Sancto-
rum. Die Kirche als Gemeinschaft der Heiligen, Paderborn und Frankfurt a. M. 2000,
Ziff. 199.
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standnis verabschiedet. Es gehdrt zur Wirkungsgeschichte der Leuenberger
Konkordie in die weltweite Okumene hinein, dass solche Satze mdglich und
dass sie als gemeinsame Satze von Vertretern beider Kirchen mdaglich sind.






Wolfgang
Ullmann o
Was konstituiert Europa?

1. Die Tatsachlichkeit der Kulturenverflechtung im Hellenismus

Europa ist kein Kontinent. Ein Blick auf die Landkarte lehrt, dal es allenfalls
als ein Subkontinent der riesigen eurasischen Landmasse an deren westlichem
Rand betrachtet werden koénnte. Wenn es trotzdem herrschender Sprachge-
brauch geworden ist, von einem recht vage durch Irland und die iberische
Halbinsel auf der einen und den Ural auf der anderen Seite begrenzten Konti-
nent zu sprechen, dann deswegen, weil wir den Komplex von Geschichte,
den Europa in der Tat in sich schlief3t, so stark und selbstverstandlich ver-
innerlicht haben, da wir ihn in die Landkarte immer schon hineinsehen.
Dal’ es einer in vieler Hinsicht singularen und epochalen Folge menschheits-
geschichtlicher Ereignisse bedurfte, damit diese komplexe Einheit Europa
zustandekame, setzen wir dabei mit solcher Selbstverstandlichkeit voraus,
dal’ wir uns dieses Voraussetzens in der Regel gar nicht mehr bewul(3t sind.

Die Frage nach dem, was Europa konstituiert, verfolgt darum genau das
Ziel, die die Geschichtseinheit Europa konstituierenden Ereignisse und Vor-
gange zu kommemorieren. Aus dem gleichen Grund fragen wir nicht: ,Was
ist Europa?“. Denn auch in diesem Fall wiirden wir eine Einheit als fertiges
Ergebnis voraussetzen, wo es darauf ankommt, die Stadien seiner Entste-
hung ins Auge zu fassen. Sind es doch die Konturen dieser Entstehungsge-
schichte, die die Einheit und die Tatsache Europa ausmachen. Der Versuch,
auf die ,Was ist ...?"“-Frage zu antworten, wirde uns nur einmal mehr in
jene Debatten verwickeln, deren Fruchtlosigkeit nicht zuletzt aus der end-
losen Kontroverse dartber resultiert, die unklaren Grenzen des vorausge-
setzten Kontinents zu prazisieren. Eine auch politisch hochbrisante Angele-
genheit, wie der gerade lebhaftest gefuihrte Streit Uber einen eventigllen
Beitritt der Tirkei zeigt.

1 Dieses Referat wurde am 21. 10. 2002 aufvleB -Tagung ,Die lutherischen Kirchen
im zusammenwachsenden Europa“ auf dem Liebfrauenberg gehalten.
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Alledem stellen wir die Behauptung entgegen, dald schon die Anfange
eines europaischen Geschichtsbewul3tseins einer singularen Erfahrung ge-
schuldet sind. Damit ist nicht die mit dem Mythos von der Entfihrung der
phonizischen Prinzessin Europa nach Kreta Uberlieferte Deutung des Na-
mens Europa gemeint. Vielmehr soll darauf hingewiesen werden, daf’ auch
der Europa-Mythos mit seiner Verbindung von Phonizien und Kreta etwas
voraussetzt, was man als denjenigen Vorgang beschreiben muf3, in dem
Geschichte als Konfrontation verschiedener, ja kontrarer Geschichten ent-
deckt wird. Man konnte sagen, so wie Aischylos die griechische Tragddie
auf eine neue Stufe hob, indem er den Deuteragonistes, den zweiten Schau-
spieler, einfuhrte, so hat er in seiner dichterischen Darstellung der See-
schlacht bei Salamis als Tragddie in Xerxes und seinen Persern den weltge-
schichtlichen Deuteragonistes entdeckt und damit die Tatsache, daf3 Ge-
schichte aus der Konfrontation und Verflechtung voneinander unabhangiger
Geschichtsméachte entsteht.

DalR mit dieser Feststellung nicht zuviel behauptet wird, belegt das Vor-
handensein von Herodots alle ihm erreichbaren Kulturen des Mittelmeerrau-
mes umfassende Geschichtswerk, das wie Aischylos’ gleichnamige Trago-
die im Perserkrieg des funften vorchristlichen Jahrhunderts gipfelt. Auch in
diesem Werk ist es so, da3 die Katastrophe des Xerxes als Folge seiner
Hybris beschrieben wird. Aber wie der Dichter Aischylos, der in der Schlacht
bei Salamis selbst noch mitgekampft hatte, stellt auch der Historiker Hero-
dot die Perser nicht als blof3e zum Untergang bestimmte Barbaren dar. Auch
er versteht ihre Katastrophe als Tragodie, als ein geschichtliches Ereignis,
das zwei voneinander unabhangige Kulturen — wie Hektor und Achilles vor
Troja — in einen Kampf auf Leben und Tod geraten, aber eben damit ihre
Geschichtsraume fir immer und unwiderruflich verflochten werden laft.

Man darf darum sagen, dafR der tiber Agypten, den vorderen Orient {iber
Persien bis nach Indien vorstol3ende Zug Alexanders des Grol3en wie eine
Flut in ein FluBbett einstrémen konnte, nachdem ein zwischen den griechi-
schen und 0Ostlichen Kulturen bestehender Damm gebrochen war. Es war die
Einseitigkeit und Enge des an der griechischen Kultur fixierten Geschichts-
bildes des aufklarerischen Klassizismus, die die Wahrnehmung der unab-
sehbaren universal- und europageschichtlichen Folgen dieses Verflechtungs-
vorganges verhinderte.

Dal} er aber durchaus wahrgenommen und sogar begrifflich als Erkennt-
nisorgan des Verstehens von Geschichte formuliert werden konnte, dafur
gibt es die kaum zu Uberschatzende Urkunde im Geschichtswerk des Poly-
bios (201-120 v.Chr.). Polybios hat Geschichte als Universalgeschichte
geschrieben, wie es Herodot bereits begonnen hatte. Er vermochte in der
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Klarheit des Darstellungskonzeptes uber ihn hinauszugehen, weil er in der
Lage war, den Begriff der Verflechtung zu formulieren, der hier als konsti-
tutiv fir Europa erklart werden soll. Vorher seien die ,6kumenischen” Vor-
gange ortlich getrennkf{cta Ttomovg) verlaufen. ,Von diesen Zeiten aber
(seit dem Eingreifen der Rémer in den Punischen Kriegen, W. U.) habe sich
die Geschichte — im Griechischen steht hier tatsachlich das Wort ,historia’!
— wie in einer korperlichen Einheit zugetragen, indem die Taten in Italien
und Libyen mit denen in Asien und denen in Hellas sich verflochten
(cvunAexecOon) hatten (PolybiosHistorien| 3.3).

Unabsehbar sind die kulturellen Folgen dieser Verflechtung. Um nur die
einzigartigste und erstaunlichste in den Vordergrund zu stellen: die Septua-
ginta, die in Alexandria wahrend dieser Zeit geschehene Ubersetzung der
gesamten alttestamentlichen Uberlieferung ins Griechische. Was hier ge-
schah, war trotz aller analogen Uberlieferungs- und Ubersetzungsvorgénge
(etwa die des Buddhismus von Indien nach Siidostasien) ein religionsge-
schichtliches Unikum. Die prophetische und messianische Sprache des he-
braischen Grundtextes wurde in die der poetischen und philosophischen
Literatur des alexandrinischen Hellenismus tibertragen. Dal3 die Gottesanrede
dabei durch dexvpioc-Titel in die Sprache der hellenistischen Herrscherter-
minologie und die beriihmte Selbstpradikation Gottes in 2. Mose 3,14 dabei
in die griechische Ontologie Ubertragen wurden, empfand das talmudische
Judentum als eine so krasse Sakularisierung, daR diese Ubersetzung als ein
Ungliick fur das Weltall (Megillat Tahamil), so schlimm wie die Erschaf-
fung des Goldenen Kalbes (Massehet Seferim) verurteilt werden konnte.

Beiden Urteilen liegt das vorhellenistische Geschichtshiddtg Tto-
movg” nach Polybios zugrunde, das sich gegen die Wahrnehmung straubt,
daR die Uberlieferungen Israels ihre menschheitsgeschichtliche Bedeutung
gerade darin erweisen, dal3 sie auch auf die Protokollsprache der hellenisti-
schen Herrscher oder die Begriffe der griechischen Ontologie ausstrahlen und
diesen damit véllig neue Bedeutungsgehalte zufiihren. Man lese nur in Plotins
Schriften Enneaden| 9) nach, wie er sich geradezu emp0ért tUber die Zu-
mutung auf3ert, die Selbstaussage Gottes aus 2. Mose 3,14 denken zu sollen.

Ein anderes Zeugnis aus Weltkultur und Weltliteratur dokumentiert die
eingetretene Kulturenverflechtung nach einer ganz anderen Seite. Es ist Ver-
gils Aeneis die die universalgeschichtliche Bedeutung des augusteischen
Prinzipats dadurch aussagen will, daf3 sie in Gestalt des Trojanischen Prin-
zen Aeneas einen vorgriechischen und damit alle anderen Prioritaten aus-
schlieBenden Ursprung aufzeigen will. Die Beziehung zu Rom kann dann
freilich nur in einer ganzlich neuen, aber auch ihrerseits europageschichtlich
und europakonstitutiv wirksamen Variante der hellenistischen Verflechtung
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hergestellt werden, in der translatio imperii, die sich in des Aeneas Auszug
aus dem zerstorten Ilion nach Italien vollzieht.

Nicht zu Ubertreiben aber glaube ich, wenn ich als die alle anderen an
Erstaunlichkeit Uberbietenden Dokumente das im Neuen Testament enthal-
tene zweiteilige Geschichtswerk des Lukas hier zitiere. Indem es die Ge-
burtsgeschichte Jesu mit dem Zensus des Augustus koordiniert, vollzieht es
etwas, was — unbeschadet aller vieldiskutierten chronologischen Probleme —
auf nichts Geringeres hinauslauft, als auf eine Antizipation der christlichen
Zeitrechnung. Die Weihnachtsgeschichte in Lukas 2 datiert das ,Dogma*“
des Kaisers Augustus nach der Geburt Christi, nicht etwa umgekehrt, wie
die altkirchliche Auslegung immer schon richtig erkannt hat, und es schafft
offenbar gerade damit die von den Exegeten diskutierten Chronologiepro-
bleme. Hierzu erinnere ich an die Formulierung des altromischen Bekennt-
nisses: ,qui natus est de spiritu sancto”.

Und was die oben angedeutete Transformation der hellenistischen Herr-
scherideologie mit ihreamwtnp- undkvploc-Titulaturen anbelangt, liefert
die Passionsgeschichte des Lukas ein grandioses Beispiel ihrer Transforma-
tion. Mitten in die auch von den anderen Evangelisten Uberlieferte Erzahlung
von Jesu letztem Mahl setzt Lukas, ausgehend von Jesu Ankundigung seines
Verrates durch einen Jinger die Perikope vom Rangstreit der Jinger. Aber
auch sie, die wir aus parallelen Uberlieferungen bei Markus und Matth&us
kennen, erfahrt eine vollig neue Beleuchtung durch diese ihre Stellung in der
Passionsgeschichte und dadurch, daf3 nicht nur die sonst tibliche hellenistische
Herrscherterminologie, sondern auch noch der weitverbreitete itk
vetng (Wohltater) aufgegriffen und mit Jesu Herrschaftsstellungals
kovwv (Dienender) kontrastiert wird. Seine Passion ist es, die als der escha-
tologische Endkampf alle Schwerter so zuschanden werden laf3t, wie alle bei
den Zeitgenossen verbreiteten Szenarien einer spektakularen Apokalyptik.

Als Folge dieser Transformation der zeitgenéssischen Herrschaftsideolo-
gie und einer auf ihr basierenden Monarchien- und Diadochenapokalyptik
kann Lukas im zweiten Teil seines Geschichtswerkes, in dessen Zentrum
der Auferstehungszeuge Paulus steht, eine vollig neue Art der Geschichts-
verflechtung dokumentieren. Lukas stellt sie auf hoéchst ingenidse Weise
her, indem er das ,Wir* aus dem Anfang seines Evangeliums in dem Mo-
ment in der Apostelgeschichte wieder aufnimmt, wo er an Paulus und seine
Begleiter auf dem welthistorischen Boden um Troja einen Ruf aus dem
Westen in einer Traumvision ergehen lalt. Gegen alle vorhergehenden Plane
wird die Reise durch eine Seereise nach Westen fortgesetzt, und es beginnt
jener letzte Teil der Apostelgeschichte, der die Verflechtung der Auferste-
hungsbotschaft des Paulus mit Rom und dessen Kaisertum so herstellt, daf
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er die Verflechtung der romischen Blrgerschaft des Paulus mit dessen Auf-
erstehungszeugnis herstellt. Der Mazedonier als Reprasentant des Westens —
auch er sagt ja in jener Vision Apg 16,9 ,Hilf uns!“ und spricht somit nicht

nur fur sich selbst — stellt die Verflechtung von Okzident und Orient her und
bezeugt auf diese Weise, dald auch der vom Evangelium noch nicht berihrte
Westen mit dem Kommen des Reiches Gottes verflochten ist.

Noch der um 160 n.Chr. schreibende antichristliche Polemiker Kelsos
wird es fir typisch christlichen Unsinn erkléren, an eine Vereinigung der
kulturell getrennten Welten von Orient und Okzident zu glauben (Origenes,
Kata Kedoov VIl 72), und Origenes wird ihm mit groBer Gelassenheit
widersprechen: Was die Philosophie fur unméglich héalt, kann doch durch das
transformierende Wirken des Geistes Wirklichkeit werden. Wie die Talmud-
gelehrten, die die Septuaginta als Unglick fir das ganze Weltall verwarfen, so
sieht Kelsos in der christlichen Mission den Untergang der antiken Kultur.

Es wird niemandem verborgen bleiben, daf3 mit alledem, was hier tber die
Kulturenverflechtung dargelegt wurde, ein Grundproblem nicht nur der Kon-
stituierung Europas, sondern auch unseres Verstandnisses von Geschichte
thematisiert worden ist. Der grofRe Hellenismushistoriker Joh. Gustav Droy-
sen hat schon 1842 ausgesprochen, der Fehler des damals wie auch noch
heute herrschenden Geschichtsbildes sei es, zu verkennen, dal’ der Hellenis-
mus so etwas wie die Moderne des Heidentums mit allen Symptomen einer
solchen gewesen sei: Polykulturalitat, Sakularisierung und Historisierung.
Darum gab es auch bereits in der Antike eine konservative Reaktion auf
diese Moderne und ihre Symptome, wie wir gerade an Kelsos gesehen ha-
ben. Wie Spengler und sein Nachfolger Toynbee opponiert er gegen eine
Verflechtung der Kulturen, in der sich aber die Einheit der Menschheitsge-
schichte immer aufs Neue gegen alle Versuche des kulturellen Separatismus
durchsetzt. Insofern muf3 auch die Konstituierung Europas als ein Teil dieser
Durchsetzung verstanden werden.

2. Die Kulturkampfe um eine Einheit der Okumene

Ein starkes MiRRverstéandnis freilich ware die Annahme, die gerade von den
Christen bejahte Verflechtung der MittelImeerkulturen habe am Ende so etwas
wie eine pax Romana im allgemeinsten Sinne des Wortes herbeifihren mus-
sen, etwa so wie der Raum @&f ohne Binnengrenzen alle Kriege in diesem
Raum unmdoglich gemacht hat. Die aller Welt bekannten Germanenkriege
der Kaiserzeit, die inneren Auseinandersetzungen zwischen den Herrschafts-
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pratendenten, die auch der groRartige Verfassungsentwurf der Tetrarchie
Diokletians nicht zu beenden vermochte — all das bezeugt das Gegenteil.

Aber es ist eine Sonderbarkeit unseres Geschichtsbildes, daR alle klas-
sisch gewordenen Darstellungen der christlichen Spatantike von Gibbon tber
RankesNeltgeschichtbis zu Seeck und Rostovtzeff uns Uber die genannten
Kampfe auf das trefflichste informieren, aber die Kulturk&dmpfe des ersten
Jahrtausends merkwirdigerweise der Kirchengeschichte Uberantworten, die
als Spezialdisziplin von Theologen das durchschnittliche Geschichtsbewuf3t-
sein nur geringfugig zu beeinflussen vermochte. So kommt es, daf die fur die
Gegenwart einfluBlosen Kampfe zwischen R6mern und Germanenstammen
detailgetreu im Schulunterricht vorkommen. Die dogmatischen Auseinan-
dersetzungen aber, die zu den 6kumenischen Konzilien gefuhrt haben und
damit der antiken Okumene eine vollig veranderte Gestalt in der Patriar-
chatsverfassung gaben, sind theologisches Spezialwissen, obwohl Reste die-
ser Verfassung bis auf den heutigen Tag existieren, die Einfiihrung eines
christlichen Kalenders eine Folge dieser Kampfe ist, genau so wie die bis
heute wirksame Unterscheidung zwischen chalcedonensischer und nicht-
chalcedonensischer Orthodoxie oder die tiefe Kluft zwischen der mimeti-
schenKultur des lateinischen Westens und der ikonischen des européischen
Ostens.

Das beriihmte Fehlen des vierten Bandes von MommRRénsgscher
Geschichtein dem die Jahrhunderte der Kaiserzeit zu behandeln gewesen
waren, signalisiert offenkundig die Sensibilitdt des groRen Historikers fur
die hier obwaltenden Probleme. Denn erst der judische Heidegger-Schuler
Jonas hat im zweiten Band seines 1934 erschienenen Wenosss und
spatantiker Geistlarauf aufmerksam gemacht, daf3 das in den landlaufigen
Darstellungen weithin wenig gewirdigte und als blo3e Verfallsepoche ver-
achtete dritte nachchristliche Jahrhundert so etwas wie eine Wasserscheide
der gesamten Religionsgeschichte darstellt. Indem Jonas Spenglers Konzept
einer sogenannten ,arabischen Kultur®, die von eben jenem spatantiken Jahr-
hundert bis um 1100 geherrscht habe, aufgriff und dessen Urspriinge mit
den religios-philosophischen Auseinandersetzungen des 3. Jahrhunderts in
Verbindung brachte, die durch das Wirken des Christen Origenes, des Grie-
chen Plotin und des orientalischen Religionsstifters Mani gekennzeichnet
ist, konnte erstmals ein religionsgeschichtlicher Zusammenhang zwischen
den Auswirkungen des Christentums auf die literarische und wissenschaft-
liche Kultur des Hellenismus und deren bis ins Mittelalter reichenden Reak-
tionen erkennbar werden.

Das his an den romischen Kaiserhof beachtete Wirken des Origenes wurde
erstmals als eine die griechische Kultur in deren Kern herausfordernder
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Angriff verstanden, auf den in noch ganz anderer Scharfe als bei dem einen
Kompromif noch flr méglich haltenden Polemiker Kelsos reagiert werden
mulite. Es fehlt in unserem historischen Bewul3tsein noch immer hinlang-
liche Klarheit dartber, daf3 in Plotin und seinem Schiler Porphyrios die
griechische Philosophie, speziell die Tradition Platons, dem Christentum
mit einem ,Nein!“ entgegentrat, das an Scharfe dem jldischen ,Nein!*
gegen die Messianitat Jesu in Nichts nachgab.

Wenn Origenes mit seinen Bibelauslegungen dartat, dal3 in der Fleisch-
werdung des Logos alle vorchristlichen Mysterien durch das Mysterium der
Erflllung des Alten Testamentes im Neuen antiquiert seien, dann konnte
Plotin mit seinen Schilern darauf nur mit tiefster Empodrung reagieren und
dies, wie von Paulus in seinem 1. Korintherbrief vorhergesagt, als eine Tor-
heit, eine Torheit freilich frevelhaften Ausmalies verurteilen. Enthielt die
Lehre des Origenes doch unter anderem die Behauptung, daf3 das von der
griechischen Kultur als barbarisch eingestufte Alte Testament den Dichtun-
gen Homers nicht nur gleichzuachten, sondern ihnen sogar vorzuziehen sei,
weil es sich bei Homer um Mythos, in den alttestamentlichen Uberlieferun-
gen aber um geschichtliche Realitat und Wahrheit handele.

Was hier auf den hdchsten Ebenen der antiken Kultur vor sich ging, kann
man sich sehr anschaulich vergegenwartigen, indem man die Wandlungen
verfolgt, denen die seit Platon und Aristoteles zum festen Bestandteil der
Wissenschaftssystematik gewordenen Theologie damals —im 3. nachchristli-
chen Jahrhundert — unterliegt. Platon hatte in s&lokteiavon den ,Typen
der Theologie® gesprochen, und der romische Universalgelehrte M. Terentius
Varro (116—27 v.Chr.) hatte diese Typen als theologia civilis (Lokalkult),
theologia mythica (Dichtung) und theologia naturalis bzw. philosophica
(wissenschaftliche Theologie) klassifiziert. Was aber Origenes im Licht des
offentlichen wissenschaftlichen Diskurses mit seiner Unterscheidung von
Altem und Neuem Testament vertrat, wobei seine Exegese des Neuen Te-
stamentes dieses wiederum als Prophetie eines neuen Himmels und einer
neuen Erde las, das war in keiner der drei Typen Varros unterzubringen. Denn
es war eine theologia prophetica im Sinne der Johannesapokalypse, die
sogar der Kirche seiner Zeit nicht geheuer war und im 6. Jahrhundert sogar
zur Verurteilung seiner Lehren fuhrte. Aber selbst diese Verketzerung ver-
mochte nichts mehr an der Tatsache zu andern, dal3 er mit seiner Altes und
Neues Testament nicht als literarische Texte sondern als heilsgeschichtliche
Epochen interpretierenden Exegese einen Wandel in die Theologie einfiihrte,
die das, was man seit Platon als de divinitate ratio sive sermo verstanden
hatte in eine Sprache transformierte, die nicht mehr Objektsprache Uber
Gott — eben jener sermo de divinitate im Sinne der vorchristlichen Philoso-
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phie —, sondern Exegese der trinitarischen Realprasenz Gottes, ein Reden
nicht de divinitate, sondern coram Deo, wie es mehr als ein Jahrtausend
spater die Reformation ausdriicken sollte.

Nirgends deutlicher als im Schrifttum und Wirken des Plotin lassen sich
die Folgen dieser neuen Theologie ablesen. Plotin hat seinem Kommilitonen
Origenes in der Schule des Ammonius Sakkas — welcher sich selbst spater
aus philosophischen Grinden wieder vom Christentum abgewandt hatte (!)
— Geheimnisverrat vorgeworfen, weil er auf den Bahnen des Lehrers die
traditionelle theologia philosophica in eine neue Arkandisziplin jenseits der
Differenz von Religion und Philosophie tberfihren und dabei an die esote-
rischen Uberlieferungen des Ostens ankniipfen wollte, die zu suchen er sich
dem Perserfeldzug Kaiser Gordians 244 n.Chr. angeschlossen hatte (vgl.
Plotin, Vita des Porphyrios Plotin dagegen gebthrt eine universalhisto-
rische Stellung. Denn er ist es, auf den das seit Karl dem GroR3en in der
Geschichte Europas virulente Konzept der Renaissance zuriickgeht. Sah er
seine Aufgabe als Philosoph und spirituelle Autoritat doch darin, die von
den Christen profanierte Geheimiberlieferung der Menschheitskultur wie-
derherzustellen, indem er eine Umkedw o tpogn) vollzog und vorlebte,
die das Chaos der Erscheinungswelt vor dem VerflieRen ins Nichts (Plotin
verwendet bereits die neuzeitliche Substantivierung ,das Nichts®, griechisch
10 ovdev) durch eine Rickwendung zu dem vor aller Vielheit, auch der
geistigen, praexistierenden Einen.

Fir die Religionsgeschichte am weitaus wichtigsten wurde die dritte der
Schlusselfiguren des 3. Jahrhunderts, der aus einer judenchristlichen Sekte,
den Elkasaiten, stammende Mani. Er ist diejenige Personlichkeit der Reli-
gionsgeschichte, die sich ganz bewul3t als Stifter einer Weltreligion ver-
standen hat und diesem Ziel auch weit naher gekommen ist, als unserem
westeuropaisch verengten Geschichtsbild bewuf3t zu sein pflegt. Der nach
Mani genannte Manichdaismus vereinte nicht nur die seiner Zeit bekannten
Hoch- und Mehrheitsreligionen Christentum, Zoroastrismus und Buddhis-
mus. Sondern die von ihm im Perserreich ausgeltste religiose Krise fuhrte,
nachdem der Manichaismus nach 270 n. Chr. beinahe persische Reichsre-
ligion geworden wére, im Anschluf3 an seinen Martyrertod zu einer Restau-
ration des Zoroastrismus, die fur die kommenden Jahrhunderte der Reli-
gionsgeschichte Mittel- und Ostasiens schicksalhaft werden sollte.

Ein Faktum sollte dabei angesichts der gegenwaértigen Islamdebatten die
ihm gebihrende Achtung finden. Der Manichaismus ist nicht nur wegen der
von ihm veranlaf3ten religionsgeschichtlichen Umweltbedingungen fiir die
Entstehung des Islam von gro3ter Bedeutung. Er hat ihn auch durch seine
Offenbarungslehre auf starkste beeinflu3t. Lehrte Mani doch, daR3 erst mitihm



WAS KONSTITUIERT EUROPA? 89

die Geschichte der Offenbarung abgeschlossen sei, weil er sich als Gesand-
ter an die Religionen aller Weltgegenden gewandt und der Offenbarung die
abschlieRende Buchgestalt gegeben habe und er somit der von Jesus laut
Joh 14,26 verheiRene Paraklet sei. Beide Lehren, die von der Buchgestalt
der Offenbarung wie die von der Erfillung der Parakletweissagung sollten
Eckpfeiler der Verkiindigung Mohammeds werden, der insofern in der Reli-
gionsgeschichte als der spate Erbe Manis betrachtet werden kann.

Waéhrend im Ostteil der hellenistischen Welt die genannten religiésen
Umwaélzungen geschahen oder sich vorbereiteten, wurden schon zwei Jahre
nach den furchtbaren Christenverfolgungen Diokletians von Kaiser Kon-
stantin Entwicklungen eingeleitet, die — das genaue Gegenteil der Restaura-
tion des Zoroastrismus im Perserreich — von den Zeitgenossen mit Recht als
Revolution empfunden wurden. In den Mail&nder Konstitutionen von 313
wurde ein Recht deklariert, das in die Vorgeschichte des Grundrechtes der
Glaubensfreiheit gehort: Die Freiheit des Ubertritts zum Christentum, eine
absolute Novitat in einer Kultur, die bis dahin nur lokale Kulte kannte, die
man nur ausiben, aber nicht sich aneignen oder verwerfen konnte. Das
letztere freilich taten die Christen mit ihrer Taufe. Konstantin legalisierte sie
und brach damit zugleich mit allen Versuchen seiner VVorganger seit Elaga-
bal (220 n. Chr.), eine eigene Reichsreligion fur das Imperium Romanum zu
schaffen. Zugleich erdffnete er damit den alsbald beschrittenen Weg der
Entsakralisierung des Kaisertums, indem er sein Amt als das des ,Bischofs
der uf3eren (d. h. weltlichen) Dinge" interpretierte, wie er selbst sagte.

Fur die Kirche freilich entstand damit eine ganz neue Schwierigkeit:
Sollte sie sich als die neue Zivilreligion des Imperiums betrachten, indem sie
sich endguiltig von den prophetischen Traditionen lossagte, wie sie der Theo-
logie des Origenes innewohnten? Es war der alexandrinische Presbyter Arius,
der diese Frage aufwarf, indem er der Kirche als die zu entscheidende Alter-
native vorhielt: Entweder ist Christus ein zwischen Schoépfer und Geschopf
vermittelndes Wesen eigener Art oder ein Bestandteil der himmlischen Welt,
wie gnostizistische Lehrer gleich Valentin oder Mani behaupten. Die Reak-
tionen darauf innerhalb der Kirche waren Streit und Unsicherheit, zumal eine
Mehrheit von Bischofen zu einem Kompromif3 tendierte, der auf der Basis
des biblischen Wortlautes der Christustitulatur geschlossen werden sollte.

Die Kampfe, die darliber entbrannten, waren heftig, ja sogar blutig und
gewalttatig. Denn Konstantin hatte 325 durch die Einberufung eines alle
Bischoéfe einbeziehenden Konzils nach Nicaea dem Streit eine ganz neue
Offentlichkeitsdimension gegeben. Auch dogmatisch gewann er eine vollig
neue Grundsatzlichkeit, als der Presbyter und spatere alexandrinische Bi-
schof Athanasius ihn auf die Formel brachte: Entweder ist in Christus das
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Wort Gottes real prasent — oder das ganze Evangelium wird hinféllig, weil
wir Uberhaupt keine Kommunikation mit Gott haben.

Gegen diese schroffe Alternative erhob sich deswegen so viel Wider-
stand, weil sie implizierte, da3 damit das Christusbekenntnis in keinen der
vorhandenen religiosen Kontexte des Hellenismus, wie wir sie oben nach
Varro erlautert haben, integriert werden konnte, zumal es sich auch von dem
die Messianitéat Jesu bestreitenden Judentum scharf getrennt sah, wie Atha-
nasius nicht mide wurde zu betonen.

Der ein Menschenalter dauernde Streit erschutterte die Mittelmeerwelt
bis in das Alltagsleben der Strafen und Handler, wie die Kirchenvéter uns
berichten. Trotzdem wurde einer der Beschliisse von Nicaea sofort wirksam,
der tiber den gemeinsamen Ostertermin der gesamten Okumene, namlich am
Sonntag nach dem Frihlingsvollmond, wie es noch heute Ublich ist. Ein
Beschlul? von immenser Tragweite. Denn er ist der erste Anfang zu einem
einheitlichen christlichen Kalender und damit zugleich die Anbahnung des
Weges zur christlichen Zeitrechnung. Auch in negativer Hinsicht war die
nicaenische Osterentscheidung fundamental. Beinhaltete sie doch die Tren-
nung vom judischen Passah und damit die auch liturgische Abgrenzung von
den judischen Kontexten des Neuen Testamentes.

Selbst nachdem man sich 381 in Konstantinopel nach heftigen Auseinan-
dersetzungen zwischen den Patriarchaten auf die dogmatische Entscheidung
von Nicaea geeinigt hatte, kam es zu immer neuen Konfrontationen zwi-
schen den fiihrenden Patriarchaten, ehe das 4. Okumenische Konzil von
Chalcedon 451 sowohl eine Konkordanz der rémischen, alexandrinischen
und antiochenischen Tradition zu formulieren, wie auch die Rangordnung
der fnf Patriarchate Altrom, Neurom (= Konstantinopel), Alexandria, An-
tiochia und Jerusalem zu bestimmen vermochte — die bis zum gleich zu
besprechenden karolingischen Schisma in Kraft stehende und von den fol-
genden Konzilien in Konstantinopel (553 und 680) und Nicaea (787) immer
aufs Neue bekraftigte Verfassung nicht nur der Kirche, sondern auch des
rémischen Reiches.

Ihre Uber die Jahrhunderte reichende Wirksamkeit belegen noch die Be-
kenntnisschriften der Reformation, die ihrer Kritik am Papsttum und dessen
Jurisdiktionsanspriichen durch ihre Berufung auf Dogma und Verfassung
der Alten Kirche eine unangreifbare Basis zu geben vermochten. Und auch
der tiefe Kulturgegensatz zwischen der hierarchisch-zentralistischen Verfas-
sung und der horizontalistischen Pentarchieverfassung, der Europa bis auf
den heutigen Tag spaltet, beruht auf einer Entscheidung des ersten Jahrtau-
sends, derjenigen namlich zugunsten einer nichtmimetischen, ikonischen
Kultur, die das 2. Okumenische Konzil von Nicaea 787 getroffen hat, eine
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Entscheidung, die trotz der auch im Westen anerkannten Okumenizitat dieses
Konzils dort nicht wirksam werden konnte. Wodurch dies geschah, werden
wir jetzt ins Auge zu fassen haben.

3. Das Kulturschisma zwischen Frankenherrschaft und Romerreich

Jetzt aber mul3 erklart werden, warum der eben geschilderte Teil Europa
konstituierender Geschichte so weit in Vergessenheit geraten konnte, dald
im Kontext der gegenwartigen Diskussionen um einen moglieheBei-

tritt der Turkei selbst die an der Debatte beteiligten Historiker die Turkei
mit der groRten Selbstverstandlichkeit als ein nichteuropaisches Land be-
trachten, obwohl das oben als fiir Europa konstitutiv Geschilderte auf ihnrem
Territorium stattgefunden hat, vor allem die fir das erste Jahrtausend ver-
fassunggebenden sieben 6kumenischen Konzilien.

Die Antwort wird nur finden, wer sich einige Besonderheiten vergegen-
wartigt hat, fur die in anderen Regionen der Welt beim besten Willen keine
Analogien gefunden werden konnen. Die erste hangt an der Stadt Rom.
Waéhrend des ganzen zweiten Jahrtausends gilt sie als caput mundi, wie es in
frihmittelalterlicher Urkundensprache heil3t. Aber wieso kann eine Stadt
-Haupt der Welt* sein, die weder die volkreichste noch die politisch méch-
tigste noch eine Hauptstadt im modernen Sinne des Wortes ist?

Zweitens: Ein ganzes Jahrtausend hindurch gibt es in Europa eine oberste
politische Autoritat, die, obwohl ihre Jurisdiktions- und Herrschermacht
durchaus lokal begrenzt blieb, doch von 800 bis 1804 als eine solche aner-
kannt wurde. Wie erklart sich man diesen merkwurdigen Widerspruch zwi-
schen anerkannter Autoritat und realer Macht?

Weltstellung Roms und kaiserliche Autoritat sind beide Ausdruck dafir,
dal die Patriarchatsverfassung des ersten Jahrtausends mit ihrer Polyzentrik
am Anfang des 2. Jahrtausends einer Veranderung unterworfen wurde, die
man sich tiefgehender nicht vorstellen kann. Es sind die Ereignisse um das
Jahr 800, von denen meist nur die auffallend widerspriichlich beurkundete
Kronung des Frankenherrschers Karl am 1. Weihnachtsfeiertag 800 in St. Pe-
ter/Rom einen festen Platz in unserem Geschichtsbewu3tsein gefunden hat.

Aber zu diesem Ereigniskomplex gehort genau so das 2. Okumenische
Konzil von Nicaea 787 mit seiner Entscheidung des kirchlichen Bilder-
streites wie die Gegensynode von Frankfurt 794 und die eine schwerwie-
gende Anderung am Glaubensbekenntnis vollziehende Synode von Aachen
im Jahre 810. Sowohl die Synode von Frankfurt wie die von Aachen haben
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einen in der europaischen Geschichte einmalig dastehenden Schritt getan.
Sie vollzogen eine dogmatische Abgrenzung, ohne daf3 ein vorangegangener
innerkirchlicher Streit sie dazu gezwungen hatte und sie bestritten einem
okumenischen Konzil dessen Legitimitat, obwohl der Bischof von Rom, die
hdchste kirchliche Autoritat des Westens, diese Nichtanerkennung nicht mit-
trug. Wie konnte es kommen, dal3 nicht die Autoritat des Papstes, sondern
die der Synoden Karls sich durchsetzt?

Es war die Folge davon, daf? Karls Synoden nichts Geringeres vollzogen
als was die Urkunden ,renovatio Romani imperii“ nennen und was nicht nur
eine Erneuerung, sondern eine Neugriindung sein wollte und sich auch als
solche durchsetzte. Die bis auf den heutigen Tag wirksame Folge dieser
renovatio ist eine Neudefinition Europas dadurch, dal3 das ostrémische Reich
aus Europa ausgeschlossen und nach Asien verwiesen wurde, genau so wie
die jetzigen Gegner desU-Beitritts der Tirkei diese in den islamischen
Orient verweisen. Karl der Grol3e dagegen wird in den einschlagigen Quel-
len als ,Vater Europas", ,Leuchtturm Europas" gefeiert, wahrend den Be-
wohnern des ostromischen Reiches die romanitas abgesprochen wird, sie zu
bloRen ,Griechen* degradiert werden. Nur der Staatsname ,Rumanien” er-
innert heute noch daran, daf3 Turkei und der Balkan einmal Kerngebiet des
Romerreiches waren.

Zwei fur die Geschichte des 2. Jahrtausends konstitutive Folgen hat die-
ses Kulturschisma mit der Gleichsetzung von Westeuropa mit Europa Uber-
haupt gehabt. Die erste war die Verwandlung der christlichen Kultur aus der
ikonischen des Ostens, die das 7. Okumenische Konzil bestéatigt hatte, in die
mimetische des lateinischen Westens. Eine Transformation, die weit Uber
den Bereich des kirchlichen Dogmas hinausreicht und auch nicht lediglich
die Rolle der Kunst in der Gesellschaft tiefgehend verandern muf3te. Han-
delt es sich doch um Anerkennung oder Verneinung des Bilderverbotes aus
dem Dekalog. Entgegen weitverbreiteter Meinungen handelt es sich in der
vom 7. Okumenischen Konzil dogmatisierten Ikonenmalerei gerade nicht
um die Aufhebung, sondern um die christliche Transformation des Bilder-
verbotes. Stellt die Ikone doch nicht ein Abbild beliebiger Dinge oder Per-
sonen dar, sondern den Vorgang der Metamorphose von Geschopfen durch
den Heiligen Geist. Die mimetische Kunst des Westens dagegen hebt das
Bilderverbot dadurch auf, dal3 sie Bilder als Textillustrationen versteht — bis
hin zu Darstellungen, die Gott selbst auf die Ebene der sichtbaren Dingwelt
herabsetzen, wie etwa die Darstellung der Trinitat als Gnadenstuhl.

Noch wichtiger aber ist eine andere Kulturfolge dieses weltgeschichtlichen
Abgrenzungsaktes. Es ist die Konstituierung eines neuen Aktes der Rechts-
begriindung. Als Karl in den Vorbereitungen im Umkreis seiner Kaiserkro-
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nung an Weihnachten 800 mit seinen Beratern verhandelte, wie er seine
neue Herrscherstellung zu interpretieren gedachte, griff er gerade nicht auf
die Tradition des romischen Imperatorentums zuriick, das in seinen Augen
etwas Heidnisches war, sondern auf die Rechtskompetenz, in der Konstantin
das Neue Rom im Osten gegriindet hatte. Selbst noch in den Papsturkunden
des 10. Jahrhunderts kann man diese Art Inanspruchnahme dessen finden,
was man im heutigen Verfassungsrecht Kompetenzkompetenz nennen wirde:
Rechtsbegrindung durch Herrschaftsautorisierung. Niemand hat deutlicher
als Ranke (in sein&Veltgeschichiedie Kompliziertheit der karolingischen
Neugriindung gesehen. Stellte sie doch eine Rechtseinheit her aufgrund einer
Doppelherrschaft. Die Stammesherrschaft Karls Gber das Herrschervolk der
Franken bediente sich des nicht mehr ortsgebundenen Rechtes des rdmischen
Klerus mit dem rémischen Bischof an der Spitze, um Recht und Herrschaft
im auflerstadtischen Raum der Stammesherrschaft zu organisieren. Es war
also gerade die Einheit von Stammesherrschaft und Klerusrecht, das Span-
nungen erzeugte, die die weitere Geschichte zu einer der sich immer neu
entladenden revolutionaren Erschitterungen werden lief3.

4. Der Revolutionenkatarakt des Kampfes um Rechtsbegrindung

Anfang und Ende dieser Erschitterungen sind genau datierbar. Sie reichen
von der Papstrevolution um 1075 bis zu den Revolutionen von 1917 und
1918, die die Zwischenkriegszeit erdffnen und damit die Geschichte der
europaischen Totalitarismen vorbereiten.

Ebenso offenkundig ist, woher das Spannungspotential fiir diese Abfolge
von Revolutionen stammt. Es ist das komplizierte Geflige einer Doppelherr-
schaft aus Stammeskonigtum und Klerusrecht, die doch durch die karolingi-
sche Neugriindung zu einer einzigen Autoritat verschmolzen waren. Aber wie
man weil3, zerfiel das Karlsreich bereits im 9. Jahrhundert. Dabei blieb das
System der Doppelherrschaft durchaus erhalten, vor allem wegen des neuen
Machtpotentials, das dem Papst tUiber das Klerusrecht zugewachsen war.

Als Otto der Grof3e den Versuch unternahm, durch die Grindung eines
neuen Patriarchates in Magdeburg den europaischen Norden und den sla-
wischen Osten in die altkirchliche Verfassung einzugliedern, scheiterte er
am Widerstand der westlichen Bischofe, die ihre Jurisdiktionsgebiete und
-anspriche beeintrachtigt sahen.

In noch gréRere Verlegenheit geriet das Kaisertum, als es seine Autoritat
genau so europaweit einzusetzen versuchte, wie dies der alle Herrschaftsbe-
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reiche Ubergreifenden Autoritét des Papstes und der Bischdfe mdglich war.
Wie man weil3, endeten diese Widerspriiche in jenen zum Teil sogar milita-
risch ausgetragenen Kampfen zwischen Papsten und Kaisern um 1100, die
man sich — besonders in Deutschland — angewdhnt hat, den Investiturstreit
zu nennen, der aber viel angemessener als Papstrevolution gekennzeichnet
ist. Der Grund liegt in jenem Programm Gregbits. von 1075, das als
Dictatus Papae in die Geschichte eingegangen ist. Revolutionar ist dieses
Programm darin, dal3 es dem Papst eine unmittelbar von Gott stammende
Rechtsetzungskompetenz zuschreibt und damit die die Jahrhunderte bis zur
Reformation herrschende Lehre vom Primat der geistlichen tber die weltliche
Gewalt begrundet. Der Papst soll fortan Trager beider Schwerter sein, des
geistlichen und des weltlichen, welch letzteres er freilich dem Kaiser und
allen weltlichen Herrschern zur Verteidigung des Glaubens und der Kirche
verleiht. So wird der Akt der Kaiserkronung von 800 jetzt uminterpretiert.
Was an jenem Weihnachtstag eine Anerkennung der Machtposition Karls
des GroRen war, wird jetzt zu einem Akt der Machtverleihung und der
Autorisation durch den Papst.

Aber man beachte zweierlei an dieser Revolution: Erstens kommt es zu
ihr, weil die Einheit einer obersten Autoritét trotz der Doppelherrschaft von
Kaiser und Papst durchgesetzt werden soll und zweitens ist es letztlich und
faktisch der Papst, dem trotz allen Festhaltens an den Lehren vom géttlichen
und natdrlichen Recht die oberste und nicht hinterfragbare Kompetenz der
Rechtsbegrindung zukommt.

Aber auch dieser so siegreichen Autoritéat der Obergewalt des geistlichen
Rechtes blieb das Schicksal nicht erspart, das sie selbst dem Kaisertum
angetan hatte. Ihre universalen Jurisdiktionsanspriiche scheiterten nach auf3en
an der nicht Gberwindbaren Autonomie der ostromischen Patriarchate, ob-
wohl sie 1204 durch die Eroberung von Konstantinopel und die Errichtung
des lateinischen Kaisertums als unterworfen galten, die Union von Lyon
1274 ihnen das lateinische Trinitdtsdogma auferlegt und die Union von
Florenz 1439 dies in Form eines diplomatisch ausgekligelten Kompromisses
bestatigt hatte.

Die ostromische Kirche versagte sich beidem gegen Papst und Patriarch
und zog die Unterwerfung unter die Turken der Herrschaft des Papsttums
vor. Nach innen aber fuhrte die unumschrénkte Herrschaft des westlichen
Klerusrechtes zu solchen Wirren und Widerspriichen — die, wie man weif3,
zwischen 1375 und 1415 sogar das Papsttum spalteten —, dafd der Wider-
stand gegen diese Chaotik abermals die Form einer Revolution annahm. Die
Reformation war es, die — wie es Luther in seiner Adelsschrift von 1520
ausdriickte — der Uberordnung der geistlichen Gewalt tiber die weltliche die
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RechtmaRigkeit bestritt und damit auch die Prarogativen der Konzilseinbe-
rufung wie der autoritativen Bibelauslegung.

Viel zu wenig beachtet wird, dal damit auch die Reformation einen
neuen Weg der Letztbegrindung des Rechtes eroffnet hatte, obwohl Luthers
Verbrennung der gegen ihn gerichteten Bannbulle wie des Codex luris Ca-
nonici im Dezember 1520 dies tiberdeutlich der Offentlichkeit signalisiert
hatte. Es war das durch den géttlichen Urteilsakt der Rechtfertigung des
Sinders durch Christi Kreuz und Auferstehung getrostete und autorisierte
Gewissen, das in der Unterscheidung von Gesetz und Evangelium auch eine
ganz neue Unterscheidung und Zuordnung von geistlicher und weltlicher
Gewalt zu vollziehen vermochte. Die geistliche regierte ohne jede Zwangs-
gewalt — sine vi — allein durch das Wort des Evangeliums — sed verbo —. Die
weltliche Gewalt, durch die Evangeliumsverkindigung so verwandelt, daf}
Luther sie in der oben zitierten Schrift ,getauft* nennen konnte, ist in ihrem
Kern Rechtswahrung und Rechtswaltung und tragt darum das Schwert allein
im Dienst und zur Durchsetzung beider Zwecke.

DalR diese Emanzipation der weltlichen Gewalt sehr schnell zu einer
Rekapitulation des mittelalterlichen Uberordnungsschemas mit umgekehr-
tem Vorzeichen, zur Uberordnung der weltlichen Gewalt iiber die geistliche
nach dem bekannten Rechtssprichwort ,Dux Cliviae est papa in territorio
suo* kommen konnte und tatsachlich auch kam, das lag nur allzu nahe.

Gegen diesen Papalismus der weltlichen Gewalt erhob sich die Puritaner-
revolution ab 1640 und jener Kampf um den protestantischen Charakter der
britischen Monarchie, in dem zum ersten Mal der Terminus ,Revolution”
als politischer Programmbegriff auftritt, in der ,Glorious Revolution* von
1688. Was die letztere nur bestatigte, mufite die erstere erst durchsetzen: das
parlamentarische Verfahren als Legitimierung der Rechtsbegrindung durch
Gesetzgebung.

Damit aber war das Parlament und seine Zusammensetzung in den Mit-
telpunkt der politischen Auseinandersetzung gertickt. Wie soll ein legitimes
Gesetzgebungsverfahren zustande kommen, wenn diejenigen, die der Ge-
setzgebung am dringendsten bedurfen, gar nicht im Parlament vertreten
sind? Genau diese Frage war der Druck- und Ausgangspunkt der beiden
Revolutionen des 18. Jahrhunderts, derjenigen der amerikanischen Kolonien
von 1776, weil deren Steuern in einem Londoner Parlament ohne ihre Teil-
nahme beschlossen wurden, und derjenigen des franzdsischen Volkes, weil
die Parlamente Frankreichs Instrumente des Adels und des Klerus waren.

Zugunsten beider konnte nicht mehr im Namen von Gewalten und Insti-
tutionen vorgegangen werden, weil beides in den Handen der Aristokratie und
des Klerus lag. Eine gegen beide opponierende Rechtsbegriindung konnte
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sich auch nicht das im 17. Jahrhundert in der Puritanerrevolution eroberte
Verfahrensrecht zunutzemachen, aus den gleichen, eben geschilderten Grin-
den.

Also blieb nichts Ubrig, als — an antike Philosophie ankniipfend — vom
Menschen selbst ausgehend eine Rechtsbegriindung so vorzunehmen, wie
dies denn auch in der beriihmten Menschenrechtserklarung vom 26. 8. 1789
geschah. Es besteht noch immer Anlaf3, fur die rechtsgeschichtliche Revolu-
tion dieser Deklaration besondere Aufmerksamkeit einzufordern. Denn trotz
aller Implikationen und Anknupfungen an antike Philosophie unterscheidet
sich dieser Text in einem Punkt von allen vorangegangenen naturrechtlichen
Traditionen, weil er, wenn er vom Menschen spricht, das konkrete Indivi-
duum und dessen Freiheit meint. Dadurch riickt dieser Text sehr viel ndher
an die Unabhangigkeitserklarung der amerikanischen Revolution und deren
Herkunft aus den independentistischen Traditionen der Reformation.

Das rechtsdogmatische Novum dieser Deklaration besteht dann aber dar-
in, dal sie die berihmte und immer neu erorterte Frage nach einer Letztbe-
griindung des Rechts als falsch gestellt aus der Diskussion verweist. Der
Mensch, mit seiner Freiheit und seiner Wurde, ist selbst diese Letztbegrin-
dung. FUr ein gottliches oder kosmisches Naturrecht ist somit kein Platz
mehr in der Rechtsdogmatik. Der beriihmte Satz Bdckenfordes, der Rechts-
staat lebe von Voraussetzungen, die er selbst nicht schafen kénne, muf3 also
auf den Menschen selbst bezogen werden. Ihn kann kein Rechtsstaat schaf-
fen. Er mul3 ihn voraussetzen.

Aber was heil3t das, ,den” Menschen vorauszusetzen? Heil3t das nicht,
eine Abstraktion vorauszusetzen? Fur Frankreich als Zentrum der neuen
Revolution hiel3 es, den Dritten Stand, das Birgertum, zum Repréasentanten
der ganzen Einheit der Nation einzusetzen und darum Adel und Klerus
deren sozial und kulturell inhaltlos gewordene Privilegien abzusprechen.
Aber eben dies war das Besondere an der Revolution von 1789, daR die
Entmachtung von Adel und Klerus im Namen von ,Freiheit, Gleichheit und
Bruderlichkeit* geschah und damit den nationalen Rahmen des Geschehens
von vornherein sprengen muf3te, wie die anschlielenden Revolutionskriege
denn auch sofort offenbar machten.

Es gehort zu den Besonderheiten dieser Revolution, dal3 der territorial
und dynastisch zersplitterte deutsche Protestantismus auf die im katholi-
schen Frankreich ausgebrochenen Ereignisse nicht nur durch die Einbin-
dung in die konterrevolutionare Koalition der Dynastien reagierte, sondern
den Losungen ,Freiheit, Gleichheit und Briiderlichkeit* eine Deutung gab,
die 1789 auch zu einem Epochenereignis in der Geschichte der Philosophie
und damit der Wissenschaft Giberhaupt werden liel3.
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Liegt doch die Bedeutung des von Kant tber Fichte wie Schelling bis zu
Hegels Konstatierung des absoluten Bewul3tseins beschrittenen Weges dar-
in, dal3 sie auf das Ereignis der menschenrechtlichen Revolution nicht mit
einer modernisierten Anthropologie im Sinne der aristotelischen Tugend-
ethik, sondern in einer Erneuerung des reformatorischen Aufbruches contra
totam philosophiam und contra totam theologiam auf eine Weise antworte-
ten, die Freiheit als Weltverantwortung jedes einzelnen Menschen, Gleich-
heit als universales BewulR3tsein dieser Verantwortung und Briderlichkeit
als neue Wahrnehmung universalen Menschseins begriffen, so wie es Schil-
ler und Beethoven mit ihrem ,Freude, schoner Gotterfunken gemeinsam
besangen.

Goethes Bedenken gegenuber der idealistischen Euphorie, Hdolderlins,
Kleists und Jean Pauls Ahnungen kinftigen Unheils dirfen nicht dazu fih-
ren, die europaische Bedeutung des idealistischen Humanismus zu verdun-
keln. War er doch der letzte Versuch einer Integration von Wissenschatft als
Gesamtteilhabe aller Schichten und Individuen der Gesellschaft am Akt der
WirklichkeitserschlieRung durch Erkenntnis. Bedeutete dies doch, das Schis-
ma zwischen Geistes- und Naturwissenschaften genau so zu verhindern wie
die Spaltung der Gesellschaft in Intellektuelle und Masse.

5. Weltkriege und Totalitarismen als Infragestellung von Humanitét
und Kultur

Der unsere Gegenwart beschaftigende ziel- und uferlose Diskurs Giber Mo-
derne und Postmoderne offenbart deutlicher als alle anderen Krisensympto-
me, wie vollstandig der idealistische Aufbruch um 1800 seine Ziele verfehlt
hat. Darum erlebte Europa in der ersten Halfte des 20. Jahrhunderts im
ganzen das, was Hoélderlin seinen ,Eremiten in Griechenland®, den gleich-
namigen Helden seinésyperion nach einer Schlacht im griechischen Be-
freiungskrieg an Diotima schreiben laft: ,Es ist aus, Diotima! Unsere Leute
haben gepliindert, ohne Unterschied, auch unsere Briuder sind erschlagen.”
Und wenn die Empfangerin dieses Briefes, Inbegriff von Freiheit und Le-
bensinhalt von Holderlins Romanhelden, kurz darauf stirbt, so lesen wir das
heute wie eine Prophetie dessen, was der Europa konstituierenden Kultur im
20. Jahrhundert widerfuhr.

Aber bereits in der zweiten Hélfte des 19. Jahrhunderts melden sich die
Stimmen zu Wort, die dem Menschenrechtsidealismus dustere Schicksale
ankindigen. Karl Marx fragt, was aus Gleichheit werden soll, wenn der
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groRere Teil der Gesellschaft seine Freiheit an die Kapitalbesitzer verkaufen
muf3. Friedrich Nietzsche sieht mit Grauen die Verwandlung des Idealismus
in den Nihilismus der Gleichgiltigkeit des Lustgewinns durch Wertanar-
chie. Sigmund Freud schlie3lich erkennt in der physischen Verschiedenheit
von Mann und Frau die Quelle eines nicht mehr heilbaren Unbehagens in
einer Kultur, die mitten in der lllusion, von den ,Werten“ des Bewul3tseins
geleitet zu sein, der Chaotik des Unterbewuf3tseins nahezu hilflos ausgelie-
fert ist.

Man braucht nur in Karl Krau$*ackelArtikeln vor und nach 1900 nach-
zulesen, um den Weg in die Weltkriegskatastrophe ltiickenlos dokumentiert zu
finden: den bigotten Zynismus gegentiber der Inhumanitat der kommerziel-
len und industriellen Massenausbeutung; die widerwartige Heuchelei einer
zur Vergnigungswerbung degenerierten Kulturindustrie; die Doppel- und
Dreifachmoral einer die Frau zum Sexualobjekt degradierenden Korporals-
gesellschaft.

Der eben zitierte Karl Kraus hat den im August 1914 beginnenden Welt-
krieg als ,Die letzten Tage der Menschheit” betitelt. Wie er das meinte,
mdgen ein paar Satze aus seinem Grolidrama gleichen Namens erlautern. Er
laRt einen ,Optimisten” genannten Mitspieler die Hoffnung ausdrticken, wie
jeder vorangegangene Krieg werde auch dieser Krieg mit einem Friedens-
schluf’ enden. Er bekommt zur Antwort: ,Dieser nicht. Er hat sich nicht an
der Oberflache des Lebens abgespielt, sondern im Leben selbst gewdtet. Die
Front ist ins Hinterland hineingewachsen. Sie wird dort bleiben. Und zu
dem veranderten Leben, wenn es dann noch eines gibt, gesellt sich der alte
Geisteszustand. Die Welt geht unter, und man wird es nicht wissen.”

Kennzeichen des alten Geisteszustandes ist das noch immer fehlende
Bewul3tsein dafur, daf? der Weltkrieg die Weltrevolution war, die die Bol-
schewiki meinten erst herbeifiihren zu missen. Der Weltkrieg war die Welt-
revolution schon deswegen, weil er im Unterschied zu den anderen, oben
erwahnten Revolutionen gleich drei Imperien, das russische, das dsterrei-
chisch-ungarische und das deutsche zerstorte, was sich dann nach dem Welt-
krieg Il fur das britische, franzdsische, portugiesische, belgische und nieder-
landische wiederholen sollte.

Aber diese Weltrevolution beendete nicht nur die Zeit der Weltreiche.
Sie veranderte auch den Aggregatzustand der Gesellschaft im Innersten. Die
aus dem 19. Jahrhundert stammenden Parteifronten brachen zusammen und
muf3ten neuen das Feld tUberlassen, den Kommunisten und Nationalsoziali-
sten.

Beide Parteien, die klassenkampferische und die rassenkampferische, wa-
ren nur moglich, weil die Gesellschaft bis tief in die groRen Kirchen hinein
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so dechristianisiert war, wie in keiner Epoche der européaischen Geschichte
ZUvor.

Die schwerwiegendste und noch immer neue Destruktionen auslésende
Veranderung aber war dasjenige, was D. H. Lawrence in seinem so weithin
miRverstandenen Budhady Chatterleys Lovethematisiert hat. Gewisser-
mafien als Gegenstick zu Holderlihgperion schildert er die vom Welt-
krieg als erstmals realisierter industrieller Massenvernichtung bewirkte voll-
standige Entfremdung von Mann und Frau, die ihre wechselseitige Liebe zu
einer obszonen Extravaganz pervertiert.

Und um die Paradoxien auf die Spitze zu treiben, wird unter den Bedin-
gungen der vom Weltkrieg bewirkten Globalitat ein Buch zum Bestseller,
das die bisher wirksamste Bestreitung einer einheitlichen Menschheitsge-
schichte zum Inhalt hat: Spenglésatergang des Abendlanddlal? diese
These auf einen ,Selbstmord Europas” hinauslaufen musse, wie die Speng-
lerrezension des Rechtshistorikers Rosenstock schon 1919 behauptete, das
wollten die Zeitgenossen damals so wenig wie heute wahrhaben.

Es war das ,alte Bewul3tsein“ von dem Karl Kraus gesprochen hatte, was
sie nicht nur am Wahrnehmen von Einsichten wie denen Rosenstocks hin-
derte, sondern auch den Versuch, die Ergebnisse von 1917/18 zu revidieren,
so aussichtsreich erscheinen lie3, dal der von Hitler angefihrte und als
angebliche Antithese zum ersten legitimierte, zweite Totalitarismus solange
erfolgreich aussehen konnte, bis 1939 offenbar wurde, dal} alles auf eine
verheerende Rekapitulation und Potenzierung der Greuel des Weltkrieges |
hinauslaufen wirde.

6. DieEU als Antwort auf dasUNO-Programm
der globalen Befriedung und Demokratisierung

Es ist das noch immer regierende ,alte Bewul3tsein®, demgegentber man
genotigt ist, ein ums andere Mal zu wiederholen:O-Charta und Men-
schenrechtsdeklaration waren nicht Produkte eines weltpolitischen Utopis-
mus. Mit ihrem Statuieren eines Gewaltmonopolstie®© und der Univer-
salisierung der Menschenrechte waren sie die zwangslaufige und verniinftige
Schlul3folgerung derer, die die Hitlerbarbarei im gemeinsamen bewaffneten
Kampf niedergeworfen und beseitigt hatten.

Der weithin deklarative Charakter deNO-Charta, besonders der Men-
schenrechtserklarung, hat keineswegs daran gehindert, auf ihrer Basis Demo-
kratisierung und Entkolonialisierung der Volkergemeinschaft voranzutreiben.
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Trotzdem gilt: Der Schritt von der deklarativen zur normativen Durch-
setzung der neuen Politik steht noch immer in den Anfangen, ja er wird zur
Zeit herausgefordert und gefahrdet von eio&rAdministration, die die
Ruckkehr zum vorglobalen Imperialismus auf ihre Fahnen geschrieben hat.

Um so wichtiger ist darum das Vorhandensein gy die, als erster
Schritt in eine Volkergemeinschaft, das Zeitalter der Kriege nicht nur pro-
grammatisch, sondern faktisch hinter sich gelassen und in der Europédischen
Menschenrechtskonvention, der inzwischen die Grundrechtschartuder
an die Seite getreten ist, ein erstes Beispiel fur die normative und judiziable
Geltung der Menschenrechte gesetzt hat.

Der Zusammenbruch der kommunistischen Diktaturen Osteuropas bis
nach Moskau, das Verschwinden des Eisernen Vorhanges nach dem Fall der
Berliner Mauer hat deEU Uberdies die Mdglichkeit eroffnet, etwas zu
Uberwinden, was nach unserer obigen Darlegung auch zu den Konstituentien
Europas gehdrt: das Kulturschisma, das seit den Tagen Karls des Grof3en den
griechischen und slawischen Teil Europas von der Kulturenverflechtung
auszugrenzen versucht hat, die das Besondere und menschheitsgeschichtlich
Relevante an den hier erinnerten Epochen und Ereignissen ist.

Weil es hier um eine kulturelle und auch spirituelle Aufgabe geht, kommt
den Kirchen, die so viel zur Entstehung und Vertiefung dieses Schismas
getan haben, eine besondere Verantwortung bei dessen Uberwindung zu.
BloRRe Entschuldigungen und Absichtserklarungen reichen hier nicht mehr
aus. Vielmehr sollte auf dem so erfolgreich beschrittenen Weg des Konzilia-
ren Prozesses fur Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung
weitergegangen werden, nachdem alle Hindernisse, die ihn ins Stocken ge-
bracht haben, beseitigt sind.

Eines der gréRten Hindernisse sehe ich in der reservierten, ja mif3traui-
schen Haltung der Kirchen gegentiber Ber Wollen sie es oder kénnen
sie es nicht wahrhaben, daf? mit ihr eine transnationale politische Einheit
entstanden ist, jenseits der geschilderten Auseinandersetzungen zwischen
Staat und Kirche und darum jenseits aller traditionellen Gestalten des Staats-
kirchenrechtes? Die friihe Okumene hat in derlei Entwicklungen ein Zeichen
daflr gesehen, dal3 die Einheit der Kirche etwas zu tun hat mit der Einheit
der Menschheit und darum nicht nur ein innerkirchliches oder ein interkon-
fessionelles Problem ist. Hatte sie damit etwa nicht Recht?

Denn es bleibt dabei: Was Europa konstituiert, das ist eine Kulturenver-
flechtung, die weder Kulturkdmpfe, Revolutionen, Weltkriege noch Totali-
tarismen aufzuldsen vermochten.



Christoph
Kahler )
Glaube, Liebe, Hoffnung

Predigt zur Eréffnung der Aktion ,Hoffhung
fir Osteuropa 2003“ am Sonntag Invokavit in
St. Georgen, Eisenach, Giber Matthdus 4,1-11

Liebe Schwestern und Briider zu Hause am Bildschirm und hier in der
Georgenkirche!

Glaube, Liebe, Hoffnung — Hoffnung fiir Osteuropa — unter dieser Uber-
schrift steht dieser Gottesdienst.

1.1 Aber was meint hier Glaube? In einer Zeit des Wissens, in der Men-
schen unglaublich viel schaffen und noch Unglaublicheres planen? In einer
Gegend der Welt, in der lange die so genannte wissenschaftliche Weltan-
schauung in Geltung war, jetzt aber grof3e Erntichterung herrscht?

Kann und sollte der Glaube all das noch Uberbieten?

~Spring!” sagt der Teufel, ,spring vom obersten Stockwerk und beweise
deinen Glauben! Jesus, du betest doch jeden Abend, dass dich die Engel
Uber jeden Stolperstein hinweg tragen! Du bhist doch ein frommer Mann,
Jesus! Einer, der sich ganz auf Gott verlasst! Einer, der sich also auch
richtig fallen lassen kann!*

Wie radikal muss ein Glaube sein, um sich gegen Tod und Teufel zu
behaupten? Wie radikal muss ein Glaube sein, der die gro3en Schwierigkei-
ten in Osteuropa ins Gebet nimmt und bearbeitet? Reicht es, sich fallenzu-
lassen in der Hoffnung, es wird schon nichts Schlimmeres passieren?

1.2 ,So nicht”, antwortet Jesus, ,ich bestimme nicht von mir aus, nicht
willktrrlich, wann ich Gottes Hilfe brauche. Er wird mir helfen, wenn ich in
echter Not bin. Aber wie er dann hilft, kann ich ihm nicht vorschreiben. Mit
Gott mache ich keine Experimente, das ware teuflisch und misste héllisch
schiefgehen.”
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1.3 Es hat sehr viele teuflische Experimente gegeben — im 20. Jahrhundert —
in Europa, besonders in Osteuropa. Oft wurde Gott dabei direkt herausge-
fordert. Geopfert haben dabei die Verantwortlichen nicht nur alte christliche
Uberzeugungen, sondern Menschen, viele Millionen Menschen! Ein polni-
scher Jude hat uns dabei ins Stammbuch geschrieben: ,Merkt euch! Der
Teufel tritt immer mit seinem MenschenfuR3!“ Er meinte unsere Zeit, in der
Menschen versuchten, Gott zu spielen und doch nur Teufel wurden. Leiden
mussen darunter ihre Mitmenschen. Es wére schén, wenn diese Zeit zu
Ende geht.

Glaube ist kein Ubermut und keine Unvernunft, sondern das klare Be-
wufdtsein: Uns rettet kein Fihrer und kein Generalsekretér, keine wissen-
schaftliche Weltanschauung und keine Menschen erschaffende Biologie: Wir
erldsen uns nicht selbst. Alles das bleibt satanische Versuchung: ,Spring,
spring vom Dach herunter”, sagt der Versucher.

Jesus halt dagegen fest: Glaube ist Zuversicht auch und gerade in schwe-
ren Zeiten, wenn die Lésungen nicht auf der Hand liegen, wenn der grof3e
Sprung nicht angesagt ist.

Aber wir kdnnen gemeinsam die vielen kleinen Schritte wagen, die Milli-
meter fur Millimeter vom Abgrund wegflhren, also in die andere, die richti-
ge Richtung. Wir kdnnen gemeinsam unserem Glauben Worte verleihen
und denen Taten folgen lassen. Taten in Osteuropa, Projekte flir Osteuropa.
Glauben bedeutet unter diesen Umstanden: Hoffnung fur Osteuropa prak-
tisch werden zu lassen, Stein auf Stein der Hoffnung ein Zuhause geben.

Glaube, Liebe Hoffnung

2.1 Was meint Liebe? In einer Zeit, in der viele nicht nur in Osteuropa ihre
Ellbogen kraftig gebrauchen. In einer Zeit, in der der kriegerische Hass
nicht mehr miohsam unterdriickt wird, sondern furchterliche Folgen hat.
Und das nicht nur im Nahen Osten. In einer Zeit, in der als besonders guter
Rat gilt: Denk an dich, nur an dich, alles andere geht dich nichts an! Nimm
dir soviel vom Leben, wie du irgend bekommen kannst! Nachher ist es zu
spat. Schaff’ dir Brot und lal3’ die Wuste blihen — fur dich! Erst kommt das
Fressen, dann kommt die Moral!

So rat der Teufel und so sprechen es ihm seine Generéale nach: ,Jesus,
wenn du mehr kannst als das Menschenmdgliche, dann beweise deine Macht
und verwandle Steine in Brot! Los, was zdgerst du, du hast doch Hunger.
Hunger zu besiegen, das ist doch der grof3e Traum der Menschheit.”
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2.2 ,So nicht*, antwortet Jesus, ,ich will mich nicht zuerst ums Fressen und
dann satt um die Moral kimmern. Die kommt dann immer zu spat und
immer zu kurz."

Denn wovon lebt der Mensch — ganz buchstablich?

Vom Wort, von der Anrede. Vor 800 Jahren hat Friedrich Il. von Ho-
henstaufen ein bekanntes Experiment veranstaltet: Er hat Sauglinge gut er-
nahren lassen, aber niemand durfte mit ihnen sprechen, weil er wissen wollte,
was die Ursprache ist. Das hat er nicht herausbekommen. Aber die armen
Kinder sind alle gestorben, weil ihnen das Lebensmittel der Anrede fehlte,
weil ihnen die Liebe fehlte, die in der Anrede zum Ausdruck kommt. Nicht
miteinander zu reden, das ist eine der héchsten Formen von Verachtung und
Hass. Sie fuhrt zum Tode selbst dort, wo der Magen gefullt wird. Sie flhrt
zum Krieg, der noch die letzten Reserven auffrisst.

Jesus hélt fest: Wir Menschen leben, ob wir es wissen oder nicht, davon,
dass Gott uns ins Leben ruft, mit unserem Namen kennt und einmal wieder
zu sich rufen wird.

2.3 Es hat sehr viel Hunger gegeben, auch in Osteuropa nach 1989. Aber es
ist teuflisch zu meinen, es misse nur ausreichend materielle Hilfe zur Ver-
fugung gestellt werden, dann wirde ganz Europa von selbst aufeinander
zuwachsen. Wenn ich einen festen Eindruck gewonnen habe, dann den: Es
geht sicher auch um konkrete Hilfe, aber die erste und wichtigste Hilfe, die
einen neuen Anfang schafft, ist das Gesprach mit den osteuropaischen Part-
nern. Auch sie leben davon, dass sie als Menschen ernst genommen, eines
Wortes, eines Blickes gewurdigt werden. Wir haben friher gelernt, ,Drush-
ba“, ,Freundschaft" zu rufen. Aber wir konnten die Freunde nicht so richtig
besuchen und wirklich kennenlernen. Dann — nach 1989 — richteten sich die
Reisewiinsche eher nach Westen.

Liebe unter frheren Feinden und fernen Freunden beginnt mit den kleinen
Entdeckungen in osteuropaischen Gegenden. Sie sind fir uns und unsere
Kinder heute erreichbarer, als vor 40 Jahren. Vielleicht lernen die, die so
reisen, dabei auch lieber und leichter Russisch als unsere Generation, die
das Fach gehalfdt hat. Vielleicht féllt es ihnen dann auch leichter, die Worte
Glaube, Liebe und Hoffnung zu buchstabieren und zu gebrauchen als uns,
die wir bestenfalls die Prawda und ihre Leitartikel lesen konnten. Ubrigens:
.Prawda“ heildst Wahrheit und die Wahrheit ist, dass der Materialismus zu
lernen hatte und hat, dass der Mensch nicht vom Brot allein lebt.

Wenn es uns gelingt, Europa eine Seele zu geben, dann werden wir auch
unser Brot miteinander teilen.
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Glaube, Liebe Hoffnung

3.1 Was bedeutet Hoffnung? In einer Zeit, in der die groRen allgemeinen
Hoffnungen auf die soziale Gerechtigkeit, auf die glickliche Gleichheit
aller Menschen verloren gegangen sind? In der die privaten Hoffnungen und
ihre Durchsetzung mit dem Ellenbogen — oft auch in krimineller Weise —
die Rechte anderer verletzen? Was bedeutet Hoffnung in Landern, in denen
so unglaublich viel nachgeholt, gelernt, neu geschaffen werden muss, dass
man vor dem Berg der Aufgaben schier verzweifelt. Und, in denen so viele
auf der Strecke bleiben, weil sie die steilen Wege nicht mehr bewéltigen:
Alte und Frauen, Behinderte und Strafgefangene. Was heif3t Hoffnung, wenn
schreckliche atomare und chemische Gifte ganze Gegenden faktisch unbe-
wohnbar gemacht haben.

~,Komm*, so lockt der Versucher, ,probier es doch mal mit der Weltherr-
schaft! Koste den Geschmack der Macht. Wenn du nur geniigend Macht
hast, dann kannst du alles erzwingen und alles erreichen. Knie nieder und
bete den Herrn dieser Welt an, kiiss’ ihm die Stiefel, dann lasst er dich
teilhaben an seiner Macht.”

3.2 ,So nicht, antwortet Jesus, ,weg mit dir! Ein armer Teufel, bleibt ein
armer Teufel. Er wird nie aus den Teufelskreisen heraus fuhren, nie.”

Neues schaffen, einen neuen Anfang stiften, so bin ich Uberzeugt, das
kann nur einer. Der, der alles erschaffen hat und erhélt. Der, der heilig ist
und dafur sorgt, dass uns noch etwas heilig bleibt. Wenn nichts mehr heilig
ist, dann gibt es auch keine Hoffnung mehr.

3.3 Es hat sehr viel teuflische Machtanbetung gegeben in Deutschland, dem
Land, in dem die Nazis und der Marxismus ihren Anfang genommen haben.
Auch an anderen Orten nutzen die Ober- und Unterteufel Ideologien und
Glaubigkeit riicksichtslos.

Hoffnung fur unsere ostlichen (wie die westlichen und stdlichen) Nach-
barn und fir uns selbst haben wir erst dann wieder, wenn etwas Heiliges
anerkannt bleibt. Etwas, das nicht wieder nur fir unmenschliche Machter-
greifungen benutzt wird, sondern eine Ehrfurcht erméglicht: die Ehrfurcht
vor dem Leben, die Ehrfurcht vor dem, der uns das Leben geschenkt hat.
Hoffnung kann dort wachsen, wo Glaube eine Grundlage darstellt und Liebe
praktisch werden darf.

Glaube, Liebe und Hoffnung, wir brauchen sie wie die Luft zum Atmen.

Glaube, Liebe und Hoffnung brauchen alle, unsere Partner in Osteuropa
und wir selbst. Amen



Peter
Pavlovic _ ]
Die europaische Integration
und ihre Motivationen
Der Beitrag der Kirchen zu dem Prozess
der européischen Integration
1. Einleitung

In der Charta Oecumenica heil3t gsuf unserem europaischen Kontinent
zwischen Atlantik und Ural, zwischen Nordkap und Mittelmeer, der heute
mehr denn je durch eine plurale Kultur gepragt wird, wollen wir mit dem
Evangelium fur die Wirde der menschlichen Person als Gottes Ebenbild
eintreten und als Kirchen gemeinsam dazu beitragen, Volker und Kulturen
zu verséhnen .. "

,Die Vielfalt der regionalen, nationalen, kulturellen und religiésen Tra-
ditionen betrachten wir als Reichtum Europas. Angesichts zahlreicher Kon-
flikte ist es Aufgabe der Kirchen, miteinander den Dienst der Verséhnung
auch fur Volker und Kulturen wahrzunehmen. Wir wissen, dass der Friede
zwischen den Kirchen daflr eine ebenso wichtige Voraussetzung ist..

»ZUr Versdhnung gehort es, die soziale Gerechtigkeit in und unter allen
Volkern zu fordern, vor allem die Kluft zwischen Arm und Reich sowie die
Arbeitslosigkeit zu Uberwinden. Gemeinsam wollen wir dazu beitragen, dass
Migranten und Migrantinnen, Flichtlinge und Asylsuchende in Europa men-
schenwurdig aufgenommen werdg@harta Oecumeniaal /8).

Die Kirchen in Europa haben im Prozess der europaischen Integration
eine ganz spezifische Rolle. In diesem Prozess sollen sie nicht nur ihre
aktive soziale Rolle in der Gesellschaft erfullen, sondern zugleich auch den
Inhalt dieses Prozesses pragen. Eine der grundlegenden Fragen in diesem
Zusammenhang lautet: Wie kédnnen wir den Sinn und den Geist der europai-
schen Integration finden?

Im Jahr 1992 bemerkte Jacques Delors, damals Prasident der Europai-
schen Kommission: ,Glauben Sie mir, wir werden mit Europa allein auf der
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Grundlage rechtlicher Gutachten oder wirtschaftlichem Kénnen keinen Er-
folg haben. Wenn es uns in den nachsten zehn Jahren nicht gelingt, Europa
eine Seele zu geben, ihm Geist und Bedeutung zu verleihen, dann sind wir
gescheitert.” Das wurde vor mehr als zehn Jahren gesagt. Wenn wir aber
heute diesen Satz ehrlich ins Auge fassen, miissen wir anerkennen, dass es —
obwohl mehr als eine Dekade zwischen uns und dem Zeitpunkt dieser Aus-
sage liegt — nach wie vor nicht einfach ist, Giber den Geist der Integration zu
sprechen. Vielmehr sind wir erst auf halbem Wege, die verschiedensten
Herausforderungen zu meistern, die mit dem europdischen Integrationspro-
zess verbunden sind.

Im politischen und administrativen Sinne sind fast alle Hindernisse fur
eine erfolgreich&U-Erweiterung bewaltigt. Trotz aller Erfolge und der im
Mai 2004 erweitert dastehen werdenden Union, die dann die wirtschaftliche
und politische Integration Europas weit vorangetrieben haben wird, wird
doch nicht alles erreicht sein, was unter der Uberschrift europaische Integra-
tion verstanden werden sollte. Die européische Integration zu bewaltigen,
heif3t nicht nur, auf der Ebene der Politik und der Wirtschaft voranzukom-
men. Die europdische Integration in ihrem tieferen Sinne hat noch eine
andere Dimensionen, die schon seit vielen Jahren — so eben auch von Jac-
gues Delors — benannt worden ist: Europa eine Seele zu geben, das heilt, es
nicht nur auf der institutionellen sondern auch auf der menschlichen Ebene
zu betrachten und die Union als Gemeinschaft von Werten zu leben. Dies
sind tiefgehende Herausforderungen, die den européischen Integrationspro-
zess besonders heute kennzeichnen. Die verschiedenen Aspekte des Integra-
tionsprozesses in Europa sind deshalb viel tiefgehender zu bearbeiten. Das
ist eine der Aufgaben nicht nur fir politische, wirtschaftliche und akademi-
sche Eliten der Gesellschaft, sondern auch fiir die Kirchen: Namlich Europa
eine Seele zu geben.

2. Der Prozess der européischen Integration
2.1 Wie verstehen wir die européische Integration?

Die Entwicklung der européischen Gesellschaft hat im Laufe der letzten
funfzig Jahre wesentliche Veranderungen durchgemacht. Nach Kriegen und
Verséhnung in einigen Teilen des Kontinents, nach dem kalten Krieg und
der Zweiteilung ist Europa heute in einem Stadium angelangt, in dem Fra-
gen der Integration und der Zusammenarbeit viel starker als zu irgendeiner
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anderen Zeit in der europaischen Geschichte diskutiert werden. Der europdi-
sche Integrationsprozess im modernen Sinne hat nach dem letzten groRRen
Krieg in Europa vor allem als Versdhnungsprojekt begonnen. Da sind die
Ideen und Ideale der groRen Denker und Akteure wie Monet, Schumann
und Adenauer zu nennen. Das ,Europa-Projekt war von Anfang an in
erster Linie ein Werte-Projekt. Frieden, Freiheit, Gerechtigkeit — das waren
die Grundlagen. Die europdische Integration wird in diesem Kontext nicht
lediglich als eine technische Bezeichnung fir die Erweiterung bestimmter
Teile der politischen Strukturen der Européischen Union verstanden, sondern
in einem viel tieferen Sinne als ein Begriff, der den Prozess der Uberschrei-
tung von Grenzen und Trennungen auf dem ganzen Kontinent bezeichnet.
Das ist der Grund, warum der Prozess der européischen Integration fur uns
viel mehr als lediglich dieU-Erweiterung in ihnrem technischen Sinne meint.
Europa ist wesentlich mehr als die Europaische Union. Deswegen sprechen
wir, wenn wir den Prozess der europaischen Integration thematisieren, nicht
nur Uber dieEU oder die Union und ihre Kandidatenlander, sondern wir
sprechen auch Uber alle anderen Teile Europas.

Neben dem geographischen Aspekt sollte man aber hier noch die zeit-
liche Dimension bericksichtigen. Die Erweiterung ger ist ein zeitlich
limitierter Prozess, der im Jahr 2004 zu einem Hohepunkt kommen wird.
Dieser Prozess der européischen Integration wird aber auch nach diesem
Datum weitergehen, und vielleicht werden einige Aspekte der Integration
erst dann richtig deutlich werden.

Eine besondere Aufgabe in dieser Debatte und auch in der praktischen
Verwirklichung dieser so verstandenen europaischen Integration haben die
Kirchen — entweder in der Form als individuelle Kirchen oder in derjenigen
als kirchliche Organisationen. Dazu gehort auch die ,Konferenz der Euro-
paischen Kirchen“KEK). Von Anfang an hat diKEK eine ihrer Hauptauf-
gaben darin gesehen, Bricken zwischen Ost- und Westeuropa, aber auch
zwischen Minderheits- und Mehrheitskirchen oder zwischen Christen ver-
schiedener konfessioneller Traditionen zu bauen. Diese Intentionen stehen
mitten im Zentrum des Inhalts des europdischen Integrationsprozesses. Die
Kirchen haben sich nicht nur aus Herkommen sondern auch auf Grund ihrer
eigenen Aufgaben zu diesem Prozess zu aul3ern.

Wenn wir Gber die européische Integration sprechen, missen wir beach-
ten, dass die Européische Union nicht mit Europa identisch ist. Aus ihrer
langjéahrigen Erfahrung heraus halt dieK bei ihren Verbindungen mit dem
Europarat und deEU an dieser Sichtweise fest. Aber nicht nur das. Sie
meint, dass die Angehdrigkeit zu den politischen Institutionen und die geo-
graphische Verteilung nicht ausschlie3liche Kriterien sein kdnnen. Neben
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politischer, wirtschaftlicher und geographischer Sicht muss es darum gehen,
dass die Bildung eines gemeinsamen Europas weder auf die Expansion des
westeuropaischen Lebensstils noch auf ein Aufdrangen westeuropaischer
Standards auf andere Teile des Kontinents hinauslaufen darf. Der Plan, ein
gemeinsames europdisches Haus zu bauen, hat nur Aussicht auf Erfolg,
wenn dabei wechselseitiger Dialog und die Bereitschaft, voneinander zu
lernen, wichtige Bausteine bilden.

In dem fortlaufenden Prozess der europaischen Integration stellt die Ent-
wicklung einer europdischen Identitat die Hauptherausforderung dar. Gibt
es so etwas wie eine européische Identitat? Der Prozess der Beantwortung
dieser Frage muss in jedem Falle durch ein Wechselspiel von Einheit und
Verschiedenheit gestaltet werden. Der Reichtum Europas besteht gerade in
der Vielfalt ethnischer, kultureller und religiéser Traditionen, die auf ihre je
eigene Weise entfaltet werden miissen.

Mehrere Kirchen in Europa und auch #eK haben sich schon ofter
zum Thema der europaischen Integration geduflert. Wenn wir einfach zu-
sammenfassen wollten, was alles von Seiten der Kirchen zu diesem Thema
schon gesagt worden ist, konnten wir kurz sagen, dass die Kirchen den
genannten Prozess unterstiitzen. Trotzdem geht es hier nicht nur ausschliel3-
lich um unkritische Unterstiitzung det-Erweiterung. Es geht viel mehr
um kritische Begleitung dieses Prozesses. Die Kirchen haben viele kritische
Positionen zu verschiedenen Aspekten des europdischen Integrationsprozes-
ses, aber sie haben zu diesem Prozess auch viel beizusteuern. Eine der
grol3ten Aufgaben der Kirchen in dem Prozess ist es, die Frage zu stellen,
wie und wo der Geist der Integration zu finden sein kann.

2.2 Die ethische und die spirituelle Seite der Erweiterung.
Was verbindet uns in Europa?

Die europdischen Gemeinschaften haben sich in den letzten funfzig Jahren
grundlegend verandert. Ausgehend von einer einfachen Rahmenregelung
fur wirtschaftliche Kooperation, gegriindet auf einem Konzept zur Versoh-
nung nach dem Krieg, ist Europa heute an einem Punkt angekommen, an dem
Fragen nach seiner Substanz neu gestellt und mit erneuerter Intensitat beant-
wortet werden mussen. Die bipolare Teilung des Kontinents gehért der Ver-
gangenheit an, und so sucht &#© eine neue Rolle auf einem Kontinent,

der im Begriff ist, die Kooperation zu intensivieren und sich im Ganzen zu
vereinigen. Woflr steht also heute &@ig? Ist sie eine Wertegemeinschaft?
Oder handelt es sich nur um einen sich ausbreitenden gemeinsamen Markt?
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Welche Kraft wird Menschen mit unterschiedlicher Volkszugehdrigkeit, mit
verschiedenem kulturellen, sozialen und religidsen Hintergrund in einer er-
weitertenEU zusammenhalten?

Die europaische Einigung ist nicht in erster Linie ein wirtschaftliches
Unternehmen. Die Wirtschaft ist nur ein Aspekt des Projektes. Die Entwick-
lung wirtschaftlichen Fortschritts ist genauso ein Weg zu mehr Frieden und
Gerechtigkeit, wie sie zugleich Ergebnis enger und friedlicher werdender
Beziehungen zwischen den Volkern ist. Diese Perspektive ist sicherlich eine
Moglichkeit, mit der man klar machen kann, dass es nicht darum gehen
darf, eine ,Festung Westeuropa“ aufzubauen, sondern fur das Wohl des
gesamten Kontinents zu arbeiten.

2.3 Erweiterung und europaische Integration miissen die Unterschiede
zwischen West und Ost in Europa ernsthaft beriicksichtigen.
Die Spannung zwischen ,Einheit* und ,Verschiedenheit" ist zu
thematisieren.

Zumindest zwei wesentliche Zlge sind auszumachen: auf der einen Seite
die Ausweitung des Raumes von Freiheit, Demokratie und Wohlstand und
auf der anderen Seite die Zunahme der kulturellen, ethnischen und spirituel-
len Vielfalt. Die Européische Union muss ihren Weg in der Spannung zwi-
schen diesen beiden Seiten des Integrationsprozesses finden. Sie sollte sich
selbst ,europaisieren®. Das bedeutet, dass die Européische Union — mehr als
sie es bisher getan hat — die Elemente in sich integrieren sollte, die genuin
~europdisch“ sind und nicht nur charakteristisch fiir einen Teil des Konti-
nents. Wenn sie diese Ausweitung auf das wirklich ,Européische” nicht
leistet, wird es in Zukunft immer weniger Grund daflr geben, von ,europai-
scher” Union zu sprechen. Zugleich sollte diese Integration nicht auf Kosten
der Vielfalt gehen. In diesem Sinne muss die Européische Union ein werte-
orientiertes Konzept finden, das als Grundlage dafir dienen kann, eine echte
européaische Gemeinschaft zu schaffen. Die Spannung zwischen dem Allge-
meinen, Versténdlichen und Generellen auf der einen und dem Besonderen,
Regionalen und Nationalen auf der anderen Seite muss nicht notwendig
kontraproduktiv sein. Die Erweiterung deu darf nicht als Expansion der
westlichen Grundséatze und Lebensnormen verstanden werden. Die grund-
legende Frage, die in diesem Sinne gestellt werden sollte, muss lauten:
Stellt der Prozess der Erweiterung ein einfaches Hineinnehmen derjenigen
dar, die drauf3en stehen, oder ist er ein Dialog zwischen Partnern?
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3. Wie kann man das Prinzip entfalten,
dass dieEU zu einer Union der Volker und der Birger wird?

Die beiden Stichworte, die eine wichtige Rolle im Prozess der Entwicklung
Europas zu einem Kontinent der Einheit in Verschiedenheit spielen, sind:
Solidaritat und Identitat. Beide sollen nicht nur als Ideen, sondern auch als
Arbeitskonzepte dienen. lhr gegenseitiger Zusammenhang und das Gleich-
gewicht zwischen ihnen bieten einen Rahmen fir die weitere Entwicklung
der Ideen zum Thema Europa.

3.1 Solidaritat

Solidaritat als Handlungsmotiv, aber auch als praktische Tatigkeit hat in
Europa zunehmende Bedeutung. Oberflachlich betrachtet kénnte man den
Eindruck gewinnen, dass dieses Thema nur als Resultat der friheren Per-
spektiven deEU-Erweiterung auf dem Tisch liegt und diskutiert wird. Es
stimmt, dass in wenigen Jahren die Européaische Union mehrere Mitglieds-
lander bekommen wird, in denen das Durchschnittseinkonpaercapita

viel niedriger liegt, als das Durchschnittseinkommen in den jetzigén
Landern ist. Ein Zusammenleben in einer Union wird dann Solidaritat im
wahrsten Sinn des Wortes brauchen. Diese humanitdre oder materielle Di-
mension wirde die notige Solidaritét aber nur einseitig aufnehmen. Solida-
ritdt kann vielmehr nicht unbedingt nur mit etwas Materiellem verbunden
werden. Solidaritat bedeutet nicht ausschlieRlich, Geld oder ein altes Kleid
zu geben. Zur Solidaritat gehort auch etwas Subtileres. Sie bedeutet, etwas
Uber die anderen zu wissen, sie anzuerkennen und sie zu respektieren. Das
zu erreichen, hat viel gréRere Bedeutung, als man vielleicht auf den ersten
Blick meinen wirde. Solidaritét ist mehr, als sie auf den ersten Blick zu sein
scheint. Deshalb ist Solidaritat zu praktizieren, Anteil an ihr zu haben, nicht
so einfach und selbstverstandlich.

Politiker und Wirtschaftsleute haben ihre eigenen Begriffe und Denk-
weisen, mit denen sie Uber Solidaritat sprechen. Fir sie heil3t, Uber Solidari-
tét zu sprechen, wirtschaftliche Entwicklung zu fordern, Arbeitsplatze zu
schaffen, Investitionen in die Infrastrukturen zu bewilligen oder die Bildung
der Einwohner, die in weniger entwickelten Regionen leben, zu unterstit-
zen. Wahre Solidaritat bedeutet aber neben den Leistungen, die man mit
diesen Instrumenten erreichen kann, wesentlich mehr. Der wahre Inhalt des
Wortes ,Solidaritat” ist, darauf vorbereitet zu sein, mit unseren Nachsten zu
teilen — nicht nur unser Geld, auch unser Wissen, unsere Erfahrung, unsere
Fahigkeiten, unser Interesse und unser Engagement.
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Solidaritéat kann man aber auch missverstehen und verfalschen. Ein einfa-
cher Wechsel von materieller zu geistlicher Solidaritat kdnnte namlich auch
fur sehr billige Solidaritat gehalten werden, die nur mindlichen Trost und
leere Worte anbietet. Dann kann sie sogar ganz umgekehrt werden und Hass
oder Eifersucht gegen diejenigen verursachen, die eine bessere Position,
mehr Geld oder blo3 mehr Glick haben. In diesem Sinne kann man den
Unterschied zwischen ,Geben® und ,Miteinander teilen“ verstehen. Solida-
ritat ist nicht nur das Geben. Sie ist die Bereitschaft hinzuhéren, sie ist
unsere Fahigkeit, die andere Lebensgeschichte wahrzunehmen, andere Er-
fahrungen anzuerkennen und deren Wert zu erkennen. Das ist der Teil des
européischen Integrationsprozesses, der nicht unbedingt dokumentiert wer-
den muss, der aber in den Gedanken und im Geist derjenigen Menschen in
Europa existieren muss, die gegen alle Formen des Exklusivismus, Isolatio-
nismus, Nationalismus und anderer Arten des ,-ismus" Initiativen ergreifen.

Solidaritat in Europa in der gegenwartigen Situation, aber auch in der
Perspektive fiir die Zukunft, ist eine wichtige Herausforderung. Sie ist viel-
leicht die Herausforderung, die Uber den Erfolg oder das Versagen des
zukunftigen Europa entscheiden wird. Entweder werden wir féhig, eine Ge-
sellschaft der Solidaritat im vollen und realen Sinn dieses Wortes zu schaf-
fen, und dann in diesem Sinne trotz unserer Verschiedenheit zur européi-
schen Einheit beitragen, oder wir werden nur eine Reihe von regionalen und
national geschlossenen ,clusters* ohne irgendwelche Referenz untereinan-
der und ohne irgendwelches Interesse am Leben der nédheren oder ferneren
Nachbarn entwickeln. Wenn wir darin versagen, Solidaritat zu praktizieren,
wie auch in unserem Bemduhen ihr einen Inhalt zu geben, werden wir auch
dabei versagen, ein gemeinsames Europa zu schaffen.

3.2. ldentitat

Im Zusammenhang mit der Frage der Identitat in Bezug zum européischen
Integrationsprozess mussten zwei Punkte angesprochen werden:

Zum einen besteht bei den Menschen in den Mitgliedsstaaten kein beson-
deres Gefuhl fur eine européische Identitat. Sie identifizieren sich primar
mit ihrer Nation, Region oder mit der lokalen Gemeinschaft.

Gleichzeitig haben viele Menschen das Geflhl, dass sie ihre Identitat
verlieren. Das ist eine der negativen Konsequenzen der Globalisierung, die
bei zahlreichen Menschen zu dem Gefuhl fiihrt, dass sie keine Kontrolle
mehr Gber ihr Schicksal haben und nur mehr eine geringfligige Bedeutung
als Zulieferer fur Statistiken besitzen.
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Die Frage nach der Identitat ist inzwischen eine der grundlegendsten in
Europa geworden. Wie kann man ein Identitatsgefiihl entwickeln? Wo ist in
der modernen europaischen Gesellschaft Identitat zu entdecken? Jetzt geht
es nicht nur darum, in der nétigen Tiefe und Breite die Frage nach der Rolle
der Nationen in der Geschichte Europas zu behandeln. Viele sagen ohnehin,
dass die Nationen veraltete Konzepte sind und einem komplexen Verstand-
nis von lIdentitat nicht gentigen. Trotzdem aber kann man gerade in der
neueren Geschichte eine starke Kraft des Nationalgefiihls beobachten. Neue
Staaten in Zentral-, Ost- und Sideuropa in den letzten zehn Jahren des
20. Jahrhunderts sind ein Beleg dafir. Die Kirchen waren in diesen Prozessen
nicht nur unbeteiligte Beobachterinnen. Das Verhaltnis zwischen einzelner
Nation und Europa als Gemeinschaft spielt in der heutigen Union eine ganz
zentrale Rolle. Es stellt vor allem den wichtigen Hintergrund zur Frage dar,
wie man die Europaische Union als echte Union der Birger und Nationen
verwirklichen kann.

Die Frage nach der Identitat und nach dem Verhaltnis zwischen nationa-
ler und europaischer Identitat ist nicht nur eine Frage fir die jetzigen und
die zukunftigen Blrgerinnen und Blrger @&s. Sie ist auch eine wichtige
Frage fur die Burgerinnen und Birger derjenigen Staaten, die iBUWie
kommen werden. Die Zukunft der erweiterten Union wird davon abhangen,
wie diese Spannung gemeistert wird. Wenn wir Uber Identitdt sprechen,
durfen wir unseren Blick nicht auf die nationalen Aspekte einengen, so
wichtig diese auch sind. Wir durfen nicht nur ernsthaft die Burgerinnen und
Burger der jetzigen und der zukinftigen-Mitgliedslander in die Betrach-
tung einbeziehen, sondern missen auch die Migranten, die Asylsuchenden,
die Mitglieder der verschiedenen Minderheitsgruppen oder die Mitglieder
anderer Religionen in den Blick nehmen. Wie steht es mit deren Identitat?
Inzwischen ist immer klarer geworden, dass, wenn die Frage der Identitat
nicht in zufriedener Weise geldst werden sollte, ein Ansatzpunkt fur Ab-
grenzungen, fir Animositaten und fur Feindschaft geschaffen wird.

Die Kirchen haben sich bei verschiedenen Gelegenheiten zur Frage der
Identitét geduliert. Sie stellen klar, dass Identitat nicht nur eine administrative
Sache ist, eine Frage der Personaldokumente. Sie ist vielmehr mit dem
Selbstverstéandnis der Menschen, mit ihrer personlichen Wurde verbunden.
In diesem Zusammenhang ist wichtig zu betonen, dass Identitét ein komple-
xes Konzept ist und aus verschiedenen Schichten — wenn ich so sagen darf —
entsteht. Identitat hat nicht nur ein personliches Element, sondern auch eine
kollektive Dimension. Diese ist aber nicht unbedingt erreicht, wenn die
Nation identifiziert ist. Sie ist auch mit anderen sozialen Gruppierungen
verbunden. Dabei ist zwischen individuellen und kollektiven Aspekten der
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Identitéat ein Gleichgewicht zu finden. Es dirfen nicht die einen gegenuber
den anderen bevorzugt oder benachteiligt werden. Im Bemihen, die ver-
schiedenen Aspekte der Identitat zu entdecken, kann das biblische Konzept
der mehrfachen Identitat, das der Apostel Paulus im Romerbrief einflhrt
(vgl. R6m 10,12ff oder auch Gal 3,28), hilfreich sein. Kirchen sollen dabei
weiter gegen allen Formen der exklusiven Identitat eintreten. In diesem
Sinne kann der Beitrag der Kirchen zum Thema Einheit in Verschiedenheit
vertieft werden.

4. Die Zukunft Europas — auch eine Herausforderung fur die Kirchen:
Die Aufgabe und die Rolle der Kirchen

Die Rolle der Christen im zukinftigen Europa, das vor einschneidenden
Veranderungen im sozialen und politischen Bereich steht, stellt heute eine
der grundlegenden Herausforderungen fur uns dar. Sie eroffnet eine Ge-
legenheit, die Prinzipien der Beziehungen zwischen den Kirchen und den
sich verandernden européaischen politischen Institutionen aufzubauen.

Die folgende Skizze ist in keinem Fall ein vollstandiges Programm, um
die Rolle der Kirchen in dem Prozess der européischen Integration darzu-
stellen. Jedoch soll sie einen Rahmen fir diejenigen Elemente bieten, die in
diesem Prozesses fir die Kirchen wichtig sein werden.

Die Kirchen im sozio-politischen Sinne sind Organisationen, die von ihrer
Mitgliedschaft bis zu ihren organisierten Strukturen von der Basis bis zur
europaischen Ebene reichen.

Die Aufgabe der Kirchen soll es sein, sowohl auf der regionalen als auch
auf der nationalen Ebene in diesem Prozess nicht indifferent zu bleiben. Sie
sollten in diesem Prozess nicht nur bei ethischen Appellen stehen bleiben,
sondern auch in Form der Unterstiitzung praktischer Veranderungen den In-
halt und den Geist der européischen Integration vertiefen und voran bringen.

Die unterschiedliche Situation mit Blick auf die Rolle der Kirchen in der
Gesellschaft im Osten und im Westen Europas.

Die politischen und sozialen Prozesse in Europa sind mit verschiedenen
Fragen und Unsicherheiten verbunden. In Zentraleuropa und in Osteuropa
geht es sehr oft um Fragen, die Angst wecken — verbunden mit ethischen
Herausforderungen und gesetzgeberischen Entwicklungen. Die Unterschiede
zwischen Ost und West in Europa bestehen tatsachlich, und es handelt sich
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nicht nur um Unterschiede im Lebenstandard oder im Niveau des gesamtge-
sellschaftlichen Einkommens. Die Frage ist, ob wir diese Unterschiede nur
als schadlich wahrnehmen, oder auch als uns gegenseitig bereichernd. Des-
halb missen wir solche Unterschiede unbedingt kennen und respektieren.

Okumene

Die Kirchen kdnnen nur dann im heutigen, stark sékularisierten Europa
glaubwirdig werden, wenn sie — soweit méglich — ohne Feindschaften und
Animositaten gemeinsam auftreten. Die Stimme des Christentums in Gesell-
schaft und politischen Institutionen kann nur dann verstandlich werden,
wenn sie gemeinsam laut wird.

Das Christentum und die anderen Religionen

Der christliche Glaube hat bei der Gestaltung des heutigen Europas eine
entscheidende Rolle gespielt. Insbhesondere das Wertesystem Europas wurde
tiefgreifend vom christlichen Glauben beeinflusst. Es muss jedoch erkannt
werden, dass das Christentum heute nicht die einzige Quelle fur die Wert-
vorstellungen auf dem europaischen Kontinent ist. Man muss zur Kenntnis
nehmen, dass die Zahl der Mitglieder anderer Religionen in Europa ansteigt.
Auf der Grundlage von vorliegenden Daten wird vorausgesagt, dass die
muslimische Bevdlkerung mit ihnrem aktiven religiosen Engagement in néch-
ster Zukunft in einigen westeuropdischen Landern zahlenmafRig mit den
aktiven Christen in diesen Landern vergleichbar sein wird. In diesem Zu-
sammenhang muss man die Rolle des Dialoges zwischen Religionen — be-
sonders zwischen dem Christentum und dem Islam — betonen. Nicht zu
vergessen aber sind auch andere grofR3e Religionen wie das Judentum, oder
auch der Buddhismus. Die Frage drangt sich auf: Was ist der Platz und was
ist die Rolle der christlichen Kirchen in der pluralistischen europaischen
Gesellschaft?

Vor diesem Hintergrund kdnnen Kirchen in Europa Uber Europa, Uber die
européaische Integration und die damit verbundenen Prozesse sprechen. Die
europaische Integration hat mehrere Dimensionen — die politische ist nur
eine von vielen. Die soziale Dimension, die menschliche und die ethische
Dimension des Prozesses sind diejenigen, die mit viel starkerer Intensitat
gestaltet werden mussen, als es in der Vergangenheit tiblich war. Wie Europa
seine Schritte gegen Nationalismus, aber auch gegen soziale Abgrenzung
und Animositaten gehen wird, ist sicher eine der gréRten Herausforderun-
gen des Prozesses der europdischen Integration.
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Geschichte der Fakultat

Die Evangelisch-Theologische Fakultat der Comenius Universitat in Bratis-
lava knipft an an die ehemaligen Schulen fir die Ausbildung angehender
evangelischer Pfarrer in der Slowakei. Eine solche war z.B. die Schule von
Gregor Sta#i¢ in Str&ky, Zips, vom Ende des 16. bis zum Anfang des
17. Jahrhunderts. An dieser Schule studierte auch der spatere Superintendent
Elia$ Lani. Nach ihrem Untergang ist im Jahr 1606 das Evangelische Lyzeum
in Bratislava gegrindet worden. Es war nach dem Muster der deutschen
Gymnasien bzw. der stadtischen Lateinschulen aufgebaut worden. Ihm wur-
den schrittweise philosophische und theologische Kurse hinzugefligt, um
die Studenten fiir den Pfarrdienst in der Evangelischen Kirche im ungari-
schen Konigreich vorbereiten zu kénnen. Ahnliche Schulen sind auch in
Kezmarok, PreSov und Banska Bystrica gegriindet worden. Dabei rechnete
man damit, dass die hdhere theologische Bildung dann an den Universitaten
in Deutschland gewonnen werden kdnne.

Im Jahr 1608 versuchte das Konsistorium im Gebiet von Obeiifiren
eine evangelische theologische Akademie zu grunden, die die Theologen
direkt auf die Ordination vorbereiten sollte. Infolge der Gegenreformation
ist dieser Plan nicht realisiert worden. Es ist nur bei den Lyzeen und dem
Kollegium in PreSov geblieben. Im Jahr 1856 ist an den zweijahrigen philo-
sophischen und theologischen Studienplan ein drittes Jahr angefiigt worden.
Diese Schulen hatten bedeutende Professoren und hervorragende Biblio-
theken. Sie sind im 19. Jahrhundert zu Zentren der slowakischen nationalen
Wiedergeburt geworden. Studenten, die Pfarrer oder Lehrer werden wollten,
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setzten ihr Studium an den Hochschulen in Deutschland fort, hauptsachlich
in Wittenberg, Tibingen, Jena, Leipzig, Rostock oder Halle.

Im Jahr 1882 ist es dann endlich gelungen, die Evangelisch-Theologi-
sche Akademie in Bratislava zu griinden. Im Jahr 1919 wurde sie zur Theo-
logischen Hochschule umgebildet. Zugleich ist am Evangelischen Kollegium
in PreSov der theologische Kurs beendet worden.

Nach der Grundung der Tschechoslowakischen Republik wurde die
Hochschule zur Evangelisch-Theologischen Akademie A.B. umbenannt.
Die feierliche Eroffnung des ersten Studienjahres an dieser Akademie fand
am 20. Oktober 1919 statt. Dieser Tag ist eigentlich der Tag der Griindung
der Evangelisch-Theologischen Fakultat in Bratislava. Im Jahr 1921 ist die
Akademie in ,Theologische Hochschule der Evangelischen A.B. Kirche in
der Tschechoslowakischen Republik” umbenannt worden. Sie war im Ge-
baude des ,Alten Lyzeums®, Konventna Stral3e 13, untergebracht, wo sie
bis zu der vom kommunistischen Staat erzwungenen Ubersiedlung nach
Modra im Jahr 1954 arbeiten konnte.

Im Jahr 1934 wurde die Theologische Hochschule der Evangelischen
A.B. Kirche in Bratislava in ,Evangelisch-Theologische Fakultat in der
Tschechoslowakei“ umbenannt und zu einer staatlichen Institution umge-
formt, aber ohne dass sie in die Comenius Universitét eingegliedert worden
ware. Sie hatte folgende Lehrstuhle: Altes Testament, Neues Testament,
Kirchengeschichte, Systematische Theologie, Praktische Theologie. Die
staatliche Unterstutzung war aber begrenzt und bescheiden. Vielmehr wurde
es notwendig, finanzielle Unterstiitzung seitens der Kirchengemeinden zu
erbitten. Infolge des Untergangs der Tschechoslowakischen Republik und
der Entstehung des sogenannten Slowakischen Staates ist es im Jahr 1939
zu einer weiteren Umbenennung der Fakultat gekommen, diesmal zur ,Slo-
wakischen Evangelisch-Theologischen Fakultat®. Bis zum Jahr 1945 unter-
stand diese Fakultdt dem Kulturministerium der Slowakischen Republik.
Unter diesem Namen bestand sie auch nach der Beendigung des Zweiten
Weltkrieges weiter.

Kommunistische Repressalien

In der Zeit der kommunistischen Regierung in der Tschechoslowakei in den
Jahren 1948 bis 1989 ist die Tatigkeit der Fakultat durch verschiedene restrik-
tive Administrationsmaflinahmen eingeschrankt worden. Seit 1950 konnte
der Lehrstuhl fir Philosophie nur als Lehrstuhl der Religionsphilosophie
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und spater der Religionstheorie weiter existieren. Heutzutage ist der Name
dieses Lehrstuhls ,Lehrstuhl der Philosophie und Religionswissenschaft”.
Auf Drangen der kommunistischen Behdrden wurde ein Lehrstuhl der so-
zialen Wissenschaften, von Marxisten geleitet (!), gegriindet. Hier wurde
nicht der marxistische Atheismus, sondern nur die marxistische 6konomi-
sche Theorie gelehrt. Er ist im Jahr 1989 abgeschafft worden.

In den Jahren der kommunistischen Regierung wurden einige Professoren
aus politischen Griinden entlassen oder ,kaltgestellt’, und zwar: S. S. Osu-
sky, J.Durovi¢, J. Beblavy und auf eine gewisse Zeit auch J. Janko.

Im Jahr 1952 wurden zwei Studenten aus dem Studium ausgeschlossen
und dann sogar verhaftet (Vesely, Oravec), einige Studenten wurden vorzei-
tig zum Militardienst einberufen und so aus der Fakultat beseitigt (KiSS,
Hudak). Auch spater ist es aus politischen Griinden zum Ausschluss von
Studenten gekommen. Milan Oravec wurde als Héaftling in den Uranberg-
werken von Jachymov als Arbeiter eingesetzt, weshalb er infolge der Be-
strahlung Krebs bekommen hat und nur wenige Jahre nach der Entlassung
gestorben ist.

In den Jahren 1950 bis 1990 (bzw. 1992) war es an der Fakultat nicht
moglich, die Habilitationen der Dozenten und Inaugurationen der Professo-
ren zu realisieren. Die Padagogen wurden zu diesen akademischen Wirden
nur ernannt.

Im Januar 1954 ist die Fakultdt zusammen mit dem Studentenheim nach
Modra verlegt worden, wo sie bis Januar 1963 geblieben ist. In dieser Zeit
ist die reichhaltige Fakultatsbibliothek in der leeren ehemaligen deutschen
Kirche in Modra untergebracht gewesen, so dass sie zum grof3en Teil ver-
nichtet bzw. gestohlen worden ist.

Nach der Ruckkehr nach Bratislava hat die Fakultat ihr urspringliches
Gebaude nicht mehr zuriickbekommen. Unter dem Druck der Staatsorgane
ist dieses Gebaude verkauft worden. Infolgedessen und auch wegen der
erzwungenen Reduktion der Studentenzahl (infolge des lange Zeit geltenden
numerus clausus) ist die Fakultat in einem Nebengebaude — im Gemeinde-
haus, Konventna Stral3e 11 — untergebracht gewesen, wo sie in ausgespro-
chen beengten Verhaltnissen wirken musste. Das Studentenheim befand sich
in genausowenig geeigneten Raumlichkeiten in der Panenska StraRe 28, die
friher als Pfarrerwohnungen benutzt worden waren. Ein Teil der Studenten
wohnte in einem kirchlichen Studentenheim in der Legionarska Strale.

In den Jahren 1971 bis 1991 — also 20 Jahre lang — war auch die Zahl
derjenigen, die promovieren konnten, sehr niedrig, so dass der wissenschaft-
liche Nachwuchs eigentlich nicht gesichert war.
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Nach dem Jahr 1989

Infolge der ,Samtenen Revolution“ hat die Fakultat schnell Veranderungen
zum Besseren erlebt. Im Jahr 1990 wurde die theologische Fakultét in die
Comenius Universitat eingegliedert — die alteste Universitat in der Slowakei
—und vorubergehend in dem durch Restitution zurtiickgegebenen kirchlichen
Gebaude des ehemaligen Stefanik-Studentenheimes, Svoradova StraRRe 1, un-
tergebracht.

Wiederum ist es zur Umbenennung der Fakultdét gekommen: Sie heil3t
jetzt ,Evangelisch-Theologische Fakultat der Comenius Universitat“. Sie ist
auf diese Weise zu einem Teil des Netzes der staatlichen Schulen geworden,
und die Qualitat ihres Ausbildungsprozesses wird dem Evaluations- und
Akkreditierungsprozess seitens der entsprechenden Regierungskommission
unterzogen. Im Ergebnis dieser Evaluation und Anerkennung erhalt die Fa-
kultat auch die staatliche Unterstitzung fiir das Grundstudium. Aber diese
Unterstiitzung ist trotz der Inflation im Staat nicht erhéht worden — &@hnlich
ist das auch an anderen Fakultaten der Universitat. Das fiihrt zu Problemen
infolge eines raschen Anwachsens der Studentenzahl. In den letzten Jahren
hatte die Fakultat schon Uber 200 Studierende.

Studierende

Zur Zeit studieren an der Fakultat ungefahr 160 Studentinnen und Studenten,
wobei die Frauen fast die Halfte ausmachen. Ein kleiner Teil der Studieren-
den will Religionslehrerin oder -lehrer werden. Sie studieren Religion meist
kombiniert mit der deutschen und slowakischen Sprache in Zusammenarbeit
mit der Padagogischen Fakultat in Bratislava. Fir das Studienjahr 2003/04
haben sich fiir den ersten Jahrgang zwei Drittel Manner und ein Drittel
Frauen zum Studium angemeldet. In dieser Zeit hat die Fakultat eine ge-
nigende Anzahl von Studierenden, die sich auf den Dienst in den lutheri-
schen Kirchen in der Slowakei und in vielen slawischen Landern vorbereiten.
Unsere Fakultat ist alma mater der lutherischen Kirchen in den slawischen
Landern. AulRer den slowakischen Studierenden studieren hier heutzutage
auch solche aus Slowenien, Kroatien, Serbien, sowie Slowakinnen und Slo-
waken aus Rumanien, evangelische Studierende aus dem tschechischen
Schlesien, aber auch einige aus Russland. AuRerdem studieren bei uns auch
einige Personen aus der Reformierten Kirche und ausnahmsweise auch aus
verschiedenen anderen Denominationen.
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Das neue Fakultatsgebaude

Vor allem aber stand noch aus, den von Prof. Dr. Jan Jamnicky im Jahr
1934 formulierten Traum zu realisieren: einen fir die Fakultat eigenen Ge-
baudekomplex zu erbauen. Mit der finanziellen Hilfe des Lutherischen Welt-
bundes in Genf, der amerikanischen lutherischen Kirchen — besonders der
ELCA und der Slovak Zion Synod —, ausléandischer Kirchen aus Deutsch-
land und Skandinavien sowie des Martin-Luther-Bundes, des Gustav-Adolf-
Werkes und einheimischer Forderer ist im Jahr 1996 mit dem Bau der neuen
Fakultat in Bratislava-MachiaBartokova Stral3e 8, begonnen worden. Un-
ter den individuellen Spendern méchten wir besonders Paul und Katherine
PrednyUSA, nennen, aus deren Spende die Einrichtung der Aula, der Kiiche
und des Speisesaals angeschafft worden ist. Zum Baukomplex gehort die
Fakultat selbst und ein Studierendenheim. Die feierliche Einweihung des
gesamten, grofen Baukomplexes von hohem asthetischem Niveau hat bei
Beteiligung vieler auslandischer Gaste am 3. Oktober 1999 stattgefunden.
Schon am néachsten Tag konnte der Unterricht in den neuen Raumlichkeiten
beginnen.

Der Hauptverdienst an der Verwirklichung des Baus der Fakultéat kommt
Generalbischof Prof. Dr. Julius Filo, friherer Vizepréasident des Lutherischen
Weltbundes, und dem Generalinspektor der Evangelischen Kirche A.B. in
der Slowakei, Ing. Jan Hg#k, CSc, zu. Fir die Einrichtung der Fakultat
und des Studentenheimes — neue Mobel wurden angeschafft — sorgten der
Dekan der Fakultat, Prof. Dr. Igor KisS, und die Sekretarin der Fakultat, Ing.
AnnemarieCabelkova, CSc.

Die Fakultat baut ihre Bibliothek schrittweise auf. In der Zeit des er-
zwungenen Atheismus konnte namlich die Fakultatsbibliothek nur sehr
wenige Bucher aus dem Ausland bekommen. Nach der politischen Wende
ist es zu einem groRBeren Zufluss an auslandischer Literatur gekommen — als
Spenden von auslandischen Kirchen und von Einzelpersonen. Mit grof3er
finanzieller Unterstitzung der Lutherischen Kirche — Missouri Synode in
denUSA ist die Bibliothek in der neuen Fakultdt modern eingerichtet wor-
den. Im Jahr 2000 hat die Osterreichische evangelische Kirche die Bibliothek
des Instituts fur die Kirchengeschichte des Donau- und Karpatengebiets
aus Wien nach Bratislava verlegt (sie befindet sich in unserer Bibliothek).
Zur Zeit lauft die Katalogisierung und Computerisierung der ganzen Biblio-
thek.

Den Studierenden der Fakultat steht ein Fitnesszentrum zur Verfligung,
dessen Einrichtung vom Generalinspektor der Evangelischen A.B. Kirche in
der Slowakei gespendet worden ist.
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An der Fakultat funktioniert eine sehr gute Kiche fur Studenten, dank
der finanziellen Unterstiitzung des Generalbischofsamtes in Bratislava —
und das in einer Zeit, in der einige Mensen an anderen Fakultaten wegen
Geldmangels ihre Tatigkeit einstellen missen.

Professoren
Bedeutende Professoren an unserer Fakultat waren:

Dr. Jan Kvaala, Kirchenhistoriker, international bekannt geworden als Er-
neuerer der Comenius-Forschung.

Dr. Jan Bako@rbeitete im Fach der Semitistik; er ist Ubersetzer des Philoso-
phen Avicena aus dem Arabischen ins Franzésische.

Dr. Jan Jamnickywirkte im Fach der Praktischen Theologie.

Dr. JanDurovi¢ war Fachmann fiir Hymnologie.

Dr. Samuel Stefan Osuskgjistete Bedeutendes in der Philosophie.

Dr. Jan Michalkowar ein grof3er Lehrer der Homiletik.

Dr. Julius Jankdehrte auf dem Gebiet des Alten Testaments.

Dr. Karol Gabri$ vertrat das Gebiet des Neuen Testaments. Er war bisher
der am langsten an der Fakultat wirkende Lehrer (54 Jahre lang).

Ein bedeutender Orientalist und Universitatsprofessor in Teheran, Ox-
ford und West-BerlinDr. Rudolf Macuchhat die Fakultat absolviert; er ist
Autor eines Worterbuchs und einer Grammatik der mandaischen und sama-
ritanischen Sprache.

An der Fakultat lehren im Augenblick ca. 25 Padagogen, und zwar im
Bereich von sechs Lehrstuhlen. Die Professoren der Fakultat widmen der
Theologie Luthers und den Symbolischen Biichern der Evangelischen Kirche
besondere Aufmerksamkeit. Auch das Studium der hebraischen und griechi-
schen Sprache findet auf hohem Niveau statt. Zur Zeit wirken an der Fakultét
folgende slowakische Padagogen:

Professor Igor Kis§st als Lutherforscher besonders durch seine Studien
Uber die Zweireiche-Lehre Luthers bekannt.

Professor Juraj Bandynd Dozent Jan GreSarbeiten an einer neuen 6ku-
menischen Ubersetzung der Bibel ins Slowakische.

Professor Julius Filast Praktischer Theologe.

Gastdozent David Daniglein amerikanischer Slowake, widmet sich der
Erforschung der Reformationsgeschichte in der Slowakei.
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Dozent Andrej Hajdulerforscht ebenfalls die Geschichte der Reformation
in der Slowakei, insbesondere den Einfluss von Philipp Melanchthon auf
die Reformation in der Slowakei.

Am Lehrstuhl der Philosophie und Religionswissenschaft wilRement
Peter Gaik undProfessor DuSan Ondrejavi

Von den wissenschaftlichen Assistenten sind international hauptsadiich
lo$ Klatik, PhD., undOndrej Prostrednilbekannt — beide sind Mitglieder
verschiedener internationaler kirchlicher Komitees.

Infolge des Mangels an Gemeindepfarrern in der Zeit des Kommunismus
wirkten die meisten Padagogen der Fakultét auch als Pfarrer in den umge-
benden Kirchengemeinden. Inzwischen sind in die Fakultdt neue Padagogen
nachgertckt, die sich schon dem Habilitations- und Inaugurationsprozess an
der Comenius Universitat unterzogen haben. Die Zahl der Padagogen ist
auch deshalb kritisch, weil sich mehrere von ihnen eigentlich schon im
Ruhestandsalter befinden. Es ist zwar ein langfristiges Programm der Quali-
fikation der angehenden Padagogen im Gang (Doktorandenstudium), seine
Ergebnisse sind aber — in Form der Habilitationen neuer Dozenten — erst um
das Jahr 2007 zu erwarten.

An der Fakultat begannen auch Padagogen aud g§amund Deutschland
zuwirken, so dass einige Seminare an der Fakultat in Fremdsprachen gehalten
werden, und zwar fur die Studierenden, die die betreffende Sprache beherr-
schen. Die Professoren aus Deutschland und aus gléndie in deutscher
oder englischen Sprache lehren, kommen zu uns fir ein Jahr oder ein Seme-
ster. RegelmaRig in jedem Jahr kommt z. B. Professor Glinter Gassmann aus
Genf fir sechs Wochen zu uns, der ein deutsch- und ein englisch-sprachiges
Seminar leitet.

Einige Professoren aus deisA kommen an unsere Fakultat fur die Zeit
von sechs Jahren; sie werden von der Evangelisch-Lutherischen Kirche in
Amerika bezahlt. Da ihr Wirken an unserer Fakultat langfristig ist, beherr-
schen sie nach einiger Zeit die slowakische Sprache und halten ihre Vortrage
im Slowakischen. Ein solcher war Paul Hinlicky aus d&m (jetzt wirkt er
am Roanoke College, VirginiaSA), ein anderer ist Dozent Jonathan Sorum
— beide waren am Lehrstuhl der Systematischen Theologie tétig gewesen.
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Dekane der Fakultat

Dr. Jan Jamnicky{1934—1935 und 1942-1943)

Dr. Jan Bako¥1936-1939 und 1944-1945)

Dr. Jan Beblavy(1939-1942 und 1945-1948)

Dr. Jan Oberu (1948-1950)

Dr. Stefan Kéatlovsky1951-1952)

Dr. Jan Michalko(1952-1958 und 1960-1968)

Dr. Jozef Berge(1958-1960)

Dr. Jan Petrik(1969-1972)

Dr. Karol Gabri§ (1972-1976; 1980-1984; 1987-1989 und 1994-1997)
Dr. Karol Nandrasky(1976—1980 und 1984-1987)
Dr. DuSan Ondrejovi (1989-1994)

Dr. Julius Filo (1994; zum Generalbischof gewahlt)
Dr. Igor Ki§§(1997-2003)

Padagogische Tatigkeit

Die wissenschaftliche und padagogische Arbeit an der Fakultat erreicht ein
hohes Niveau. Seit 1997 ist unsere Fakultat als eine der besten Fakultaten
der Universitat anerkannt, namlich in dem Bereich der ,A-Fakultaten®. Im
Jahr 2000 wurde die Fakultat infolge der umfangreichen Publikations- und
Vortragstatigkeit der Professoren im In- und Ausland als eine wissenschaft-
lich exzellente Fakultat der Comenius Universitat bewertet.

Seit dem akademischen Jahr 2000/2001 begann die Fakultat stufenweise
das ,Credit-System“ einzufiihren, welches eine bessere Mobilitat der Studie-
renden ermdglicht und ihr Studium an auslandischen Fakultaten erleichtert
sowie die Anerkennung der an den betreffenden Fakultaten abgelegten Pri-
fungen maoglich macht. Um die Fakultét zu absolvieren, muss der Student
300 Credits erreichen.

Mehrere Studierende, die fremde Sprachen beherrschen, bekommen Sti-
pendien fur Studienaufenthélte an auslandischen Fakultaten. Jedes Jahr stu-
dieren unsere Studenten in Deutschland (Tubingen, Erlangen, Leipzig), in
denuUsaA, in Osterreich, Prag oder Budapest. Einige studierten als Stipendia-
ten in Helsinki und Oslo. Auf diese Weise gliedert sich die Fakultat in das
Netz der europaischen theologischen Fakultaten ein und kann mit den an die
theologische Bildung im 21. Jahrhundert gestellten Anforderungen Schritt
halten. — Das Magisterstudium an der Fakultat dauert funf Jahre.
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Kontakte mit dem Ausland

Unsere Fakultat hat gute Kontakte zu den auslandischen Fakultaten. Fast
jede Woche halten hier Theologen aus Osterreich, Deutscha#dund
anderen auslandischen theologischen Fakultaten Gastvortrage. Die wdchent-
lich — immer am Dienstag — stattfindenden Gastvorlesungen werden von
fast allen Studierenden besucht, was an anderen ausléandischen Fakultaten
bei Gastvorlesungen nicht der Fall ist. Deswegen kommen ausléndische
Professoren gern nach Bratislava, um einen Gastvortrag zu halten.

Einmal im Semester veranstalten wir den Tag einer anderen theologi-
schen Fakultat, z. B. einen Wien-, Prag-, Erlangen- oder Helsinki-Tag. Bei
diesen Gelegenheiten kommen drei Professoren aus der betreffenden Fakul-
tat mit Gastvorlesungen hierher. Diese ,Tage" haben sich sehr gut bewahrt.
Dadurch werden die gegenseitigen Beziehungen mit anderen theologischen
Fakultaten gefestigt.

Einmal im Semester organisiert die Fakultat eine internationale theologi-
sche d6kumenische Konferenz. Einige Konferenzthemen der letzten Jahre
seien aufgelistet: ,Marktwirtschaft aus dem Blickwinkel der theologischen
Ethik", ,Naturwissenschaft und Glaube“, ,Der Dekalog auf der Schwelle
des 3. Jahrtausends", ,Christus-Pantokrator”, ,Mathematik und Theologie“,
.Die Analogie zwischen Himmel und Erde". Die letzte Konferenz war dem
Thema ,Freude und Humor im Leben des glaubigen Menschen* gewidmet.
Die an diesen Symposien von einheimischen und ausléndischen Fachleuten
vorgetragenen Referate werden dann zusammen mit der englischen Zusam-
menfassung in einem Sammelband veroffentlicht. Das nachste Symposium
hat als Thema ,Ethisches Verhalten den Tieren gegeniber“. Zur Charakte-
ristik dieser Symposien gehort, dass an ihnen als Vortragende nicht nur
Fachleute aus dem Ausland, sondern auch aus verschiedenen Kirchen und
verschiedenen Fakultaten der slowakischen Universitaten teilnehmen.

Im Januar 2003 fand an unserer Fakultat eine dreitdgige Konferenz Gber
.Naturwissenschaft und Glaube* mit der Teilnahme von Naturwissenschaft-
lern, Physikern, Mathematikern und anderen — insgesamt 50 Personen! —
aus allen friheren kommunistischen Landern einschlie3lich der damaligen
Sowijetunion statt. Der Sponsor der Konferenz war die Templeton-Stiftung.
Die ganze Konferenz verlief ausschlieRlich in englischer Sprache, und auch
die dort gehaltenen Vortrage sind auf Englisch veroffentlicht worden.

Unsere Fakultat ist Hauptorganisatorin der Symposien von zwei Univer-
sitéaten, und zwar der Comenius Universitat in Bratislava und der Universi-
tat Regensburg. Diese Symposien finden alle zwei Jahre statt, wechselweise
einmal in Bratislava, einmal in Regensburg. Von jeder Universitat nehmen
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daran je funf Fakultaten teil. Die Symposien widmen sich vor allem dem
Verhéltnis von Naturwissenschaft und Glauben.

Im Februar 2002 fand an der Fakultét eine Konferenz der Studierenden aus
allen protestantischen theologischen Fakultaten Mittel- und Ost-Europas statt,
auf der die besten Diplomarbeiten in Ausziigen vorgestellt wurden. Die Kon-
ferenz wurde — gedolmetscht — auf Englisch und Deutsch gehalten. Wegen
Geldmangel konnten diese studentischen Referate nicht im Druck erscheinen.

In diesem Jahr (2003) ist an der Fakultdt schon zum drittenmal ein ein-
monatiger Kurs mit Vortrdgen von den Studenten veranstaltet worden, die
sich um den Doktorgra@hDbewerben. Der Kurs wird in englischer Sprache
gehalten. Lutherische Professoren aus d8A halten hier auch Vortrage.

Das alles ist aufgrund der finanziellen Unterstiitzung seitens amerikanischer
Kirchen méglich geworden. In diesem Jahr (Juli 2003) haben daran ungeféahr
30 Doktorandinnen und Doktoranden — einschlieRlich einiger Studierender
aus anderen slawischen Landern, darunter auch Russland — teilgenommen.

Als Mitglied der Comenius Universitat hat unsere Fakultat eine interna-
tionale Akkreditierung, und die bei uns erworbenen Doktorgrade werden
problemlos auch im Ausland anerkannt.

Vorbereitung der Pfarrer

Ein Merkmal unserer Fakultét ist, dass sie besondere Aufmerksamkeit der
praktischen Theologie und der Vorbereitung der angehenden Pfarrerinnen
und Pfarrer fiir die Arbeit in den Kirchengemeinden widmet. Auf diese
Weise verbindet die Fakultat im funfjahrigen Studium theologische Wissen-
schaft mit der Vorbereitung auf die praktische Tatigkeit in den Kirchenge-
meinden.



Gottfried
Dan - . - -
Ein Herz fir die Diaspora

Gottfried Klapper zum Gedenken

Seitdem er 1962 als Oberkirchenrat in das Lutherische Kirchenamt in Han-
nover berufen worden war, gehorte Gottfried Klapper auch dem Bundesrat
des Martin-Luther-Bundes an. Das war von der Sache her naheliegend.
Denn sein Arbeitsfeld war das Referat fur Okumene, Mission und Diaspora
und zugleich die Geschéftsfiihrung im Deutschen Nationalkoniitsie )

des Lutherischen WeltbundesWB). Und es war doch nicht selbstver-
stéandlich. Denn der Martin-Luther-Bund verstand sich als freies Werk; die
Mitarbeit dort war also ehrenamtlich und auch eine zusétzliche Belastung.

Was der Oberkirchenrat aus Hannover in den folgenden Jahren in den
Martin-Luther-Bund eingebracht hat, stelle ich hier zunéchst aus meinem
personlichen Blickwinkel dar.

1963 hielt der Martin-Luther-Bund seine Bundesversammlung auf Ein-
ladung der dsterreichischen Freunde in Bad Ischl ab. Im Kreis der Vertreter
aus den regionalen Gliedvereinen und der gastgebenden Gemeinde sprach
Klapper Uber ,Die Bedeutung dewB-Vollversammlung von Helsinki fiir
die lutherische Diaspora“. Beherzt stellte er eine Verbindung her zwischen
der Tagung der Vertreter des Weltluthertums und dem, was uns in unseren
Vereinen, quasi auf der unteren Ebene, beschaftigte.

Meine Heimatkirche, die Evangelisch-Lutherische Kirche in Baden (als
Freikirche neben der Evangelischen Landeskirche in Baden verfal3t), war in
jenen Jahren dabei, ihr Verhdltnis XELKD neu zu gestalten. Es ging um
Fragen der Kirchengemeinschaft, wie sie sich nicht nur zwischem\&m
und der Lutheran Church — Missouri Synod in den USA, sondern eben auch
in Deutschland zwischen den lutherischen Freikirchen und den Landeskirchen
stellten. Die lutherischen Freikirchen — sie haben sich 1972 in der Selbstandi-
gen Evangelisch-Lutherischen Kirch@HLK) zusammengeschlossen — hat-
ten am Reformationsfest 1948 den lutherischen Landeskirchen wegen deren
Zugehorigkeit zur Evangelischen Kirche in DeutschlaB& ) die Kir-
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chengemeinschaft aufgekiindigt. Am 1. Mai 1965 gab jedoch unsere badi-
sche Synode ihre Zustimmung zu einer Vereinbarung mivEeKD, die

die Kirchengemeinschaft wiederherstellte. Gottfried Klapper erwies sich in
diesen Jahren als treuer Beistand.

Ich erinnere mich an meine Uberraschung, als ich eines Sonntagmorgens
den Oberkirchenrat aus Hannover auf dem Weg zu meiner Kirche sah. Im
Abklindigungsbuch finde ich unter dem 4. September 1966 den schnell nach-
getragenen Vermerk:QKR Klapper,DNK desLWB". Er war zur Kur in
Baden-Baden; es war ihm selbstverstandlich, mit uns Gottesdienst zu feiern.

Seine Beziehungen zu Baden verfestigten sich: Am 16. Juni 1968 hielt er
anlaRlich der Jahrestagung unseres badischen Martin-Luther-Vereins in Frei-
burg die Festpredigt und berichtete im Gemeindenachmittag tiber seine Reise
zu den Lutheranern in Stidamerika.

Er war es auch, der am 27. August des selben Jahres dem Superintenden-
ten unserer Kirche telefonisch aus Genf mitteilen konnte, dal® unsere Kirche
eben als Mitglied in den Lutherischen Weltbund aufgenommen worden war.
Und als ich am 1. November in Baden-Baden als der neue Superintendent in
mein Amt eingeflhrt wurde, vertrat Gottfried Klapper & (zusammen
mit OKR Goebel) und den Martin-Luther-Bund.

Viele Begegnungen haben sich angeschlossen. Dabei stellte sich auch
heraus, dafl} der Vater unseres stellvertretenden Superintendenten Gerhard
Bereuther einst in Sagan zu Gottfried Klappers geschatzten Lehrern gehort
hatte. Aus dem dienstlichen Verhéltnis wurde eine herzliche Beziehung.
Wenn ich daran denke, fuhle ich mich privilegiert: Zu Tagungen auf dem
Liebfrauenberg der elsassischen Lutheraner durfte ich mit meinem Auto
manchmal ,Fahrer” spielen, ob es sich nun um die Risttage des Martin-
Luther-Bundes oder um Treffen von Kirchenleitern handelte (In jenen Jah-
ren bekamen Kirchenvertreter aus deDR" eher ein Visum nach Frank-
reich als in die BRD"!). Baden-Baden lag verkehrsmafig giinstig: man
konnte sich den zeitraubenden Umweg Uber Kehl — StralBburg (Bahn) —
Hagenau — Woerth (Bus) ersparen, wenn man von hier hintbergebracht
wurde. Und unterwegs konnte manches besprochen werden.

Als ich nach meiner Wiederwahl 1978 ihn um die Einfuhrungspredigt
bat, hat er mir gerne diesen Dienst getan. Noch im letzten Monat seiner
Amtszeit fand er Zeit zu einem Gesprach mit Gerhard Bereuther und mir
sowie weiteren Vertretern der Kirchenleitung ¥&LKD Uber uns bedran-
gende Fragen. Wir hatten um der Kirchengemeinschaft mit den ,bekennt-
nisbewuf3ten Lutheranern wie dSELK willen unsere Gemeinschaft mit
der VELKD einschranken sollen. In gemeinsamer Beratung fanden wir fur
uns einen Weg.
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Natdrlich ist ,Baden“ nur ein ganz kleiner Ausschnitt aus dem weiten
Wirkungsfeld von Gottfried Klapper. Nach dem Referatsverteilungsplan vom
Oktober 1962 war er im Lutherischen Kirchenamt zustandig fir
— Okumenische Angelegenheiten (FachausschuR: Okumene)

— Lutherischer Weltbund (Organe und Kommissionen)
— Lateinamerika-Komitee

— Geschaftsfihrung d&NK desLWB

— Lutherischer Weltdienst

— Auslands- und Diasporaarbeit

— Heiden- und Judenmission (Fachausschuf3: Mission)
— Entwicklungshilfe und ,Brot fir die Welt".

Das alles liel3 sich nicht allein vom Schreibtisch aus erledigen. So war er
oft unterwegs. Ich bin sicher, dal3 auch andere, die er auf seinen Reisen
besuchte, sich ahnlich privilegiert fihlten wie ich. Denn er nahm sie wahr in
ihrer jeweiligen Situation. Bewegend kommt das in einer seltenen Ehrung
zum Ausdruck: Bischof Ronald Payne der Lutherischen Kirche in Liberia
hat ihm 1978 die Wirde eines Ehrenhauptlings verliehen (verbunden mit
einer hdchst originellen Hauptlingskleidung) und ihm den Namen seines
alteren Bruders gegeben: ,Mulbah“ — ,der ein Herz fur andere hat".

Es konnte nicht ausbleiben, dal3 er sich in Hannover fir mancherlei Not-
falle einsetzte, die er ,vor Ort* kennengelernt hatte. Er hat damit wohl
manchen Stol3seufzer der Kollegen ausgeldst. Es soll sogar das Kurzel ge-
geben haben K. z.“, d. h. ,Klapper zahlt".

Hier muf3 auch der treue Dienst seiner Sekretérin, Frau Ursula Nathan,
erwéhnt werden. Ihr war zu danken, daf3 man, auch wenn der Chef unter-
wegs war, nie den Eindruck haben muf3te, sein Amt sei ,verwaist".

An den Erfahrungen und Einsichten, die er auf seinen Reisen gewann,
hat er uns im Martin-Luther-Bund Anteil gegeben, indem er immer wieder
in der Bundesversammlung oder auf den Risttagungen berichtete. So hat er
uns hineingenommen in die weltweite Gemeinschaft des Lutherischen Welt-
bundes. Einige dieser Berichte sind zusammengefalit in dem Aufsatzband
.Das argerliche Wort Diaspora“, den der Martin-Luther-Bund zu Klappers
80. Geburtstag vorgelegt hat.

Ich habe mich gefragt, woher Gottfried Klapper diese sorgsame Liebe
auch zu den kleinen Brudern und Schwestern in der Diaspora zugewachsen
ist. Hangt sie nicht zusammen mit seiner ersten Pfarrstelle? 1951 wurde ihm
die Pfarrstelle Papenburg im Emsland Ubertragen. Dort lebten heimatver-

1 Martin-Luther-Verlag, Erlangen 1997.
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triebene Evangelische in Gberwiegend katholischem Umfeld. Sie sollten nach
Krieg und Vertreibung in der Gemeinde eine neue geistliche Heimat finden,

wie das ihr Pastor, der als geburtiger Schlesier ebenfalls seine Heimat ver-
loren hatte, auch fur sich erhoffte.

Doch war seines Bleibens in Papenburg nicht lange. Noch einmal Dia-
spora, aber ganz andere, erwartete ihn in London, wohin er bereits im April
1954 entsandt wurde. Dort leisteten die schon 1669 gegrindete ,Hamburger
Kirche" und ihre juingere Schwester, die evangelisch-lutherische St. Marien-
kirche von 1694, unter den voéllig veréanderten Umstéanden ihren Dienst. Die
Gemeindeglieder, unter ihnen solche, die vor dem Naziregime aus Deutsch-
land geflohen waren, kimmerten sich um deutsche Kriegsgefangene, bald
aber auch um aus Osteuropa kommende Fliichtlinge oder um Au-pair-Mad-
chen aus Deutschland. Neben ganz praktischen Noten des Alltags waren
auch theologische und 6kumenische Fragen zu bewaéltigen: Wie kann den so
verschiedenen Menschen ein Gemeindeleben in ihrer Heimatsprache ange-
boten werden? Wie laRt sich der Zusammenhalt der verschiedensprachigen
lutherischen Gemeinden in England starken? Wie soll sich das Verhaltnis
zur anglikanischen Staatskirche gestalten? Als Senior der Evangelischen
Synode Deutscher Sprache im Vereinigten Konigreich und Sekretér des
Lutheran Council of Great Britain hatte Klapper taglich Uber seine beiden
Gemeinden (,Hamburger Kirche" und St. Marien) hinaus mit vielerlei De-
tailfragen zu tun. Dazu gehorte etwa auch das lutherische Tagungszentrum
~Hothorpe Hall“, das vom Martin-Luther-Bund finanziell unterstutzt wurde.

Zum Pfarrer gehort eine Pfarrfrau (das war jedenfalls ,in jenen Zeiten®
noch so). Am 1. Oktober 1951, zehn Tage nach dem 2. theologischen Ex-
amen, heirateten Gottfried Klapper und Ursula Gilck. Sie, die Studienrefe-
rendarin fiir Franzosisch, Englisch und Geschichte, hat ihren gelernten Be-
ruf nicht mehr ausgetbt ,wegen ihrer Pflichten als Pfarrfrau und Mutter”.
Und damit hat sie ihren vollen Anteil an dem Pfarrhaus in Papenburg, das
helfen sollte, dieser Fliichtlingsgemeinde Heimat zu geben, wie auch an
allem, was noch folgen sollte.

Hier seien einige Satze aus dem Nachruf im Londoner Gemeindeboten
(Ausgabe Februar/Marz 2003) eingefugt: ,Ruhrig und unermudlich baute er
(P. Klapper) auch bei uns auf mit seinem herzlichen Zugehen auf Menschen
... Seine Frau Ursula sorgte mit ihm daftir, das neuerworbene Pfarrhaus

einzurichten und zu einem Zuhause fur die Gemeinde zu machen ... In
Klappers Pfarrhaus waren dann oft 40 junge Leute im Jugendkreis am Sonn-
tag Abend.”

1952 konnte Frau Klapper ihren Mann begleiten, als er fir finf Monate
zur Vorbereitung detWB-Vollversammlung in Hannover dem damaligen
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Generalsekretar Dr. Carl E. Lund-Quist in Genf zur Hilfeleistung zugeteilt
war. Danach kamen die Jahre, in denen die wachsende Kinderschar (flnf
eigene, dazu noch ein Pflegekind) sie zu Hause festhielt. Wie oft war ihr
Mann auf Reisen, oft wochenlang, und lieR sie in Sorge, auch um seine
Gesundheit, zurtck. Wie haben die Kinder auf die Kirche reagiert, die ihnen
den Vater oft weggenommen hat? ,Mein Mann war zwar sehr viel verreist,
aber er war immer — und wenn er noch so abgespannt war — ein wirklich
liebevoller geduldiger Vater ... Zu unserer grof3en Freude sind unsere Kin-
der ,organisch’ in die Kirche hineingewachsen” (U. Klapper). — Erst spéater
konnte sie ihren Mann wieder gelegentlich auf einer seiner Reisen begleiten
(so dann auch nach Baden-Baden).

Klappers Werdegang ist so bemerkenswert, dal3 er hier kurz nacherzéhlt
werden soll:

Am 3. Oktober 1917 ist Johann Georg Gottfried als altester Sohn des
Pastors primarius Gustav-Adolf Klapper und seiner Ehefrau Ruth, geb. Sten-
ger, in dem Stadtchen Nimptsch, 50 Kilometer sidlich von Breslau, ge-
boren. 1926 starb der Vater ganz plétzlich an Herzschlag. Zurlick blieb
seine Frau mit dem Sohn Gottfried, der vier Jahre alten Schwester und dem
kleinen Bruder, ein halbes Jahr alt. 1929 kam Gottfried in das Evangelische
Alumnat nach Sagan, nachdem er die Aufnahmeprifung fur die Quarta des
humanistischen Gymnasiums bestanden hatte. 1933 wurde er von Pastor
Friedrich, dem Nachfolger seines Vaters, konfirmiert mit dem wegweisen-
den Spruch aus Hebraer 13,6: ,Es ist ein kdstlich Ding, daf} das Herz fest
werde, welches geschieht durch Gnade.” Von seiner Konfirmation an war er
Helfer im Kindergottesdienst in Sagan. Es verdient festgehalten zu werden:
Da gab es 50 Gruppen mit insgesamt 1050 Kindern. Die Textbesprechungen
bei der Helfervorbereitung vermittelten erste Eindriicke der theologischen
Aufgabe eines Pastors. Das Berufsziel schien klar: Pastor, in der Nachfolge
des Vaters. — ,Die Saganer Schule hatte ein festes christliches Geprage ...
So begann auch unser Abitur am 29. Februar 1936 mit gemeinsamem Gebet
von Prufungskommission und Abiturienten. So gab es fur mich noch nicht
wie fir manchen anderen damals schon die Alternative zwischen dem da-
maligen Staat und der Kirche, sondern ich war ohne Anfechtung Kindergot-
tesdiensthelfer und J-Fihrer zu gleicher Zeit ... Die Auseinandersetzungen
mit meinen Kameraden und Fuhrern im Jungvolk schienen mir bei ihnen
immer mehr Unkenntnis als bésen Willen anzuzeigen, und wenn es dabei
hart herging, habe ich stets an ehrliche Fragen und nicht an eine planmaRige
Tendenz geglaubt” (Lebenslauf, 1949).

Dem Abitur folgte der halbjahrige ,Reichsarbeitsdienst“. Die Wehrpflicht
erfiillte Klapper in Sagan, indem er sich freiwillig zum Artillerieregiment 76
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meldete (1. Oktober 1936). Der regularen Dienstzeit von zwei Jahren fligte
er noch ein Reserveoffiziersjahr an. ,In diesem Regiment waren ein Teil der
Offiziere, voran mein damaliger Batteriechef, Hauptmann Boettcher, be-
wufdte Christen, die sich auch seelsorgerlich um ihre Soldaten kiimmerten.
So hielt Hauptmann Boettcher jede Woche fir die Unteroffiziers- und Offi-
ziersanwarter eine Bibelstunde und schenkte damals allen Teilnehmern Bi-
beln mit personlicher Widmung, in der er jedem besondere Spriiche mit auf
den Weg gab ... Diese Saganer Offiziere hingen mit einem ofter im Hause
des Barons Friedrich von der Ropp in Griinheide sich sammelnden Kreise
zusammen, aus dem spater der ,Sternbriefkreis’, die jetzige ,Corneliusbri-
derschaft’ geworden ist. Er wurde wahrend des Krieges von P. Damrath und
P. Dannenbaum seelsorgerlich betreut” (Lebenslauf, 1949). — Es gab auch
in diesen Zeiten solche ,Inseln“ der Bruderschaft, wo man als Christ Soldat
und als Soldat Christ sein und bleiben wollte. Gerne wiirde man wissen,
welche Verbindungen es zu Kreisen des Widerstandes und ihren Vorstellun-
gen gab. Pastor Dannenbaum war ja als Standortpfarrer auch zustandig fur
das Wehrmachtsgefangnis in Berlin-Tegel und hat dort u. a. Dietrich Bon-
hoeffer betreut. Aber man hat damals Uber vieles zu schweigen gelernt. Und
wir kbénnen Uber das alles Gottfried Klapper nicht mehr befragen.

1939 brach der Krieg aus, so dal3 Klapper im Ganzen neun Jahre Soldat
geblieben ist. Er nahm am Polen-, Frankreich- und Ruf3landfeldzug teil,
wurde zweimal verwundet und mit deBK | undIl sowie dem Deutschen
Kreuz in Gold ausgezeichnet. Seine militarische Laufbahn ging verhéltnis-
mafRig schnell bis zum Major und Abteilungskommandeur. Im August 1944
wurde er zur Generalstabsausbildung abkommandiert. Am 8. Mai 1945 ge-
riet er in amerikanische Kriegsgefangenschaft.

Gottfried Klapper ist gerne Soldat gewesen. Uber das Grauen des Krie-
ges schweigt der 1949 verfaldte Lebenslauf. Er halt aber fest: ,Dieses Zu-
sammensein [mit dem Divisionspfarrer, der den Frontdienst machte] und
viele Gesprache zeigten mir die grof3en seelsorgerlichen und missionari-
schen Aufgaben sehr deutlich.”

Am 25. Juni 1945 wurde Klapper entlassen — wohin? Die schlesische
Heimat war von sowjetischen Truppen besetzt. So lie3 er auf dem Entlas-
sungsschein ,Potsdam®, den Wohnort der Mutter, dazu ,Erlangen” als den
gewilinschten Studienort eintragen. Statt dessen kam er nach Gottingen, wo
er bereits im Wintersemester 1945/46 mit dem Theologiestudium beginnen
konnte, ,ein unerwartetes Glick". Er ist acht Semester dort geblieben, ,weil
die Fllle des dort Gebotenen mich festhielt*, aber auch ,weil durch den
Wegfall des Heimatortes die Beweglichkeit eines Studenten, der seine ganze
Habe mitschleppen mul3 und nirgends etwas richtig abstellen kann, doch
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eingeschrankt ist“. Als Schlesier hoffte er, in der Hannoverschen Landes-
kirche bleiben zu kdnnen, ,wobei mir als Schonstes ein Heidedorf oder eine
Diasporagemeinde vorschwebt. Dabei wiinsche ich mir, dal’ diese Gemeinde
so lebendig ist wie die Goéttinger Studentengemeinde, wo viele vereinsamte
Heimkehrer und kirchlich uninteressierte Studenten unter Wort und Sakra-
ment Gemeinde geworden sind und lebendig und offen alle Fragen ausge-
tragen werden. Mein grof3ter personlicher Wunsch ist, dann endlich nach
vielen Jahren der Trennung wieder mit meiner Mutter zusammen zu sein,
der ich fir meine innere Entwicklung den gréf3ten Dank schulde” (Lebens-
lauf, 1949).

Die ,Fulle des Gebotenen® zeigt sich an der Reihe der Lehrer, die Klap-
per nennt: Gerhard von Rad (Altes Testament), Joachim Jeremias (Neues
Testament), Friedrich Gogarten (Systematik), Hermann Doérries (Kirchen-
geschichte), Wolfgang Trillhaas (Praktische Theologie). ,Von der ersten
systematischen Vorlesung her blieb das Hauptthema ,Gesetz und Evan-
gelium‘ und die Hauptprobleme, die mit den ,beiden Reichen‘ zusammen-
hangen, die mich schon im Kriegsdienst sehr bewegt hatten“ (Lebenslauf,
1949). — Deutet sich hier auch das Problem ,Soldat und Christ* an, das nun
noch einmal durchdacht werden sollte?

Der 1. Theologischen Prufung 1949 folgte ein Studienjahr am Lutheran
Theological Seminary in Columbia, South CarolineggA. Die Gottinger
Studentengemeinde hatte ihn dafir vorgeschlagen. Er schlol3 dieses Jahr mit
dem Grad eines Bachelor of Divinity ab. Sein Thema: ,,Christian Education
in Different Denominations in the U.S., particularly in Columbia“. Danach
Vikariat und Predigerseminar (es war der 1. Nachkriegskurs in Imbshausen
bei Northeim; Klapper war Senior) und die 2. Theologische Prifung am
21. September 1951. Am 14. Oktober 1951 wurde er in der Lutherkirche zu
Georgsmarienhitte (Sprengel Osnabrick) durch Landessuperintendent
Brandt ordiniert.

Nach diesem Werdegang mit all seinen Erfahrungen und Einsichten be-
gann Gottfried Klapper seine Arbeit im Pfarramt. Im Rickblick mochte mir
scheinen, dal3 er danach fir seine Aufgaben in Hannover optimal vorbereitet
war.

Hier soll jedoch seines Wirkens im Martin-Luther-Bund gedacht werden.
Wie schon zu Beginn hat er auch weiterhin immer wieder den Ertrag seiner
Reisen in den Bund eingebracht. So konnte es nicht ausbleiben, daf3 er von
der Bundesversammlung 1970 in Purkersdorf bei Wien zum stellvertreten-
den Bundesleiter gewahlt wurde. Die Wahl zum Bundesleiter, die 1972
anstand, verbot das Ausmal} seiner Beanspruchung in seinem Amt in Han-
nover. (Inzwischen ist die Bezeichnung ,Bundesleiter* durch ,Prasident"
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ersetzt.) Schon 1967 war es gelungen, die offizielle Anerkennung des Mar-
tin-Luther-Bundes als ,Werk der Vereinigten Kirche" zu erreichen und da-
mit die Verantwortung devELKD fir die Diasporaarbeit zu unterstreichen.

Was er uns im Martin-Luther-Bund an Anregungen gegeben hat, daftr
ist der schon erwahnte Aufsatzband ein Beleg. Zwei Aspekte seien hier
unterstrichen: der Problemkreis Okumene — Konfession — Diaspora und das
Thema Heimat.

1. Als es um die ,Konkordie reformatorischer Kirchen in Europa“ (Leuen-
berg 1973) ging, hat sich Gottfried Klapper, auch gegen starke Bedenken im
Martin-Luther-Bund, fur die Annahme ausgesprochen. Er hat deutlich ge-
sehen: ,Die Frage nach der ,Bekenntnisbindung' ist heute so schwierig,
weil sie in spezieller Weise die Lutheraner betrifft und von den Nicht-
Lutheranern oft gar nicht mehr verstanden wird. Wenn in der lutherischen
Kirche die Bekenntnisbindung ,noch' eine Rolle spielt, so sieht das von
aul3en oft so aus, als wiirden dort arme Seelen zusatzlich an das 16. Jahrhun-
dert angebunden, obwohl sie im 20. Jahrhundert selber genligend Probleme
finden koénnten.“ Aber er halt daran fest: ,In der Kirchengeschichte ist
immer wieder deutlich geworden, daf die Kriterien, die sich aus Gottes
Wort und dem Bekenntnis der Kirche ergeben, eben nicht mit den Kriterien,
die die Umwelt jeweils anbietet, identisch sind. Es wéare deshalb erstaunlich,
wenn plétzlich im 20. Jahrhundert die Tagesordnung der Kirche und die
Tagesordnung der Welt so tbereinstimmten, dal3 es keine heftigen Ausein-
andersetzungen zwischen ihnen mehr gabe ... Man sollte in der gegenwaérti-
gen Diskussion nicht alle Argumente, die man politisch gegen die Konser-
vativen hat, einfach auch gegen die Theologen und Kirchen einsetzen, die
noch etwas von der Identitét der Kirche und der Kirchentimer halten ... Es
ist deshalb eine geistliche Weisheit, wenn die Vater von Leuenberg nicht
die Kirchentiimer und die Konfessionskirchen einfach aufgerufen haben,
sich zu einer groBen Einheitskirche zusammenzuschlieen, sondern viel-
mehr damit rechnen, dal3 jede Kirche ihr geistliches Erbe, ihre theologische
Arbeit und ihre geistliche Kraft in den GeféRRen, die sie hat, mit herzutragt
zu gemeinsamem Nutzen bei der Bezeugung des Evangeliums und dem von
allen Kirchen geforderten Dienst"

2. Schon von seiner eigenen Lebensfuhrung, sodann von der pastoralen
Aufgabe in Papenburg und London her war das Thema der Beheimatung
von Vertriebenen, Umsiedlern und Fluchtlingen verschiedenster Herkunft

2 A.a.0, S. 105f.
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(auch mit unterschiedlichen Sprachen!) aufgegeben. Wie sensibel die hier
gestellten Aufgaben sind, macht er mit einem Zitat des verstorbenen Erz-
bischofs der lettischen Kirche kenntlich: ,Unsere Feinde wollen uns ver-
nichten, unsere Freunde wollen uns assimilieren, aber wir wollen doch die
sein, die wir wirklich sind“, und fahrt dann fort: ,Es gehért zum Wesen der
Christenheit, daf3 sie fir Gruppen mit den verschiedensten geschichtlichen
und sozialen Pragungen Platz hat und nicht mit endgultigen Urteilen tber
sie hinweggeh®. — Als ein Zeichen der gegenseitigen Wertschatzung er-
hielt Klapper 1970 das Amtskreuz der lettischen Exilkirchen.

Als den wesentlichen Dienst der Kirche auf diesem Felde hat er die
Verkindigung des Evangeliums angesehen als die Zusage einer letztgulti-
gen Heimat mit einem unkindbaren Birgerrecht (Philipper 3,20). Darum
hat er gerne gepredigt, wo er dazu gebeten wurde. Es gehorte zu seiner
Amtsauffassung, daf’ er auch in Hannover einen regelmaRigen Predigtdienst
an der Schlof3kirche hatte. Er wurde nicht mide, neben Beispielen aus sei-
nem Erleben auch die Schéatze lutherischer Tradition auszubreiten. Gele-
gentlich hat er auf ein Wort seines Lehrers, Professor Dr. Walton Harlow
Greever, hingewiesen: ,Sie sagen vielleicht: ,Er hat ja Uberhaupt nichts
Neues gesagt'. Ich hoffe, dal3 diese Feststellung stimmt. Es wére schreck-
lich, wenn man das nicht sagen konnte. Das Evangelium wird die uralte
Geschichte genannt und ist doch trotz ihrer Unveranderlichkeit in ihrer Wie-
derholung immer wieder neu und voller erneuernder Kraft, denn es ist eine
Kraft Gottes, die da selig macht*

Auf dieser Linie liegt es auch, wenn er in der ,Gemeinschaft evangeli-
scher Schlesier” (sie war, wie deren derzeitiger Vorsitzender schrieb, ,ein
Teil seines Lebens”; von 1985 bis 1993 war er ihr Vorsitzender) darauf
drang, dalR die Treffen mit einem Gottesdienst, mit der Verkiindigung des
Evangeliums verbunden waren.

Es konnte nicht ausbleiben, daR Klapper im Laufe der Jahre weitere
Arbeitsgebiete zuwuchsen wie der Ostkirchenausschuf? (Vorsitzender von
1983 bis 1994), der Theologische Konvent Augsburgischen Bekenntnisses
(Geschaftsfuhrer), dieKD-Kommission fur die theologischen Gespréache
mit der Kirche von England, der Deutsche Okumenische Studienausschufl
und die Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in Deutschland. Von 1972

3 A.a.0., S.163. Hier ist der erste Erzbischof der Evangelisch-Lutherischen Kirche
Lettlands zitiert: Erzbischof Prof. Teodors Griinbergs, der bis 1944 in Riga gewirkt
hat. Vgl. auch: E. E. Rozitis, Geschichte und Aufbau der Evangelisch-Lutherischen
Kirche Lettlands im Exil, KiO 21/22, 1978/79, S. 63-77.

4 A.a.0O, S. 124,



134 GOTTFRIED DAUB

an gehorte er dem Konvent des Klosters Amelungsborn an. 1976 wurde er
Ehrenritter, 1986 Rechtsritter des Johanniterordens.

AulRer den bereits genannten Auszeichnungen seien noch die Verleihung
der Wirde eines Ehrendoktors der Theolo@®) durch die Ausbildungs-
statten der beiden U. S.-amerikanisch@rB-Kirchen (1974) und des ,Gro-

Ren Goldenen Ehrenzeichens fir Verdienste um die Republik Osterreich*
durch den Bundesprasidenten Osterreichs erwahnt.

Nachdem er ,nach Vollendung seines 65. Lebensjahres mit Ablauf des
31.10. 1982 in den Ruhestand getreten® war, wurde es ruhiger um Gottfried
Klapper. Es blieben ihm die Arbeit fur den Martin-Luther-Bund (bis 1994),
die Gemeinschaft des Amelungsborner Konvents und die Familie mit der
wachsenden Schar der Enkel; endlich war nun auch dafur mehr Zeit. Auch
Krankheitsnéte blieben nicht aus. Zum letzten Mal begegnete ich ihm im
Advent 1996: Mit seiner Frau Ursula hatte er sich — trotz erkennbarer kor-
perlicher Schwache — auf die weite Reise nach Vaduz gemacht, um dort am
40jahrigen Kirchweihjubilaum der kleinen lutherischen Gemeinde teilzu-
nehmen, die seinem Wirken so viel zu verdanken hat.

Am 1. Januar 2003 wurde Gottfried Klapper aus diesem Leben abgeru-
fen. Zur Abschiedsfeier in der Klosterkirche Amelungsborn umgab seine
Familie ein grofl3er Kreis derer, die Gott dankten fur das Leben und den
Dienst dieses Freundes. Die Konventualen Dromann und Henze hielten Li-
turgie und Predigt. Johanniter geleiteten den Sarg zur letzten Ruhestétte.
Die versammelte Gemeinde sang:

Das Haupt, die FuR und Hande sind froh,

daR nun zum Ende die Arbeit kommen sei.

Herz, freu dich, du sollst werden

vom Elend dieser Erden und von der Siinden Arbeit frei.

und schlol mit:

Die Sonne, die mir lachet, ist mein Herr Jesus Christ;
das, was mich singen machet, ist, was im Himmel ist.

Anmerkung:

Fir diesen Gedenkartikel standen mir aul3er eigenen Aufzeichnungen und Erinnerungen
Unterlagen des Martin-Luther-Bundes Erlangen und des Lutherischen Kirchenamtes Han-
nover zur Verfiigung. Ganz herzlich danke ich Frau Klapper fiir die Uberlassung des

Lebenslaufes, den Gottfried Klapper fur die 1. Theologische Priifung 1949 geschrieben

hat, und fur weitere Schriftstlicke und Ausktinfte. G.Db.



Jilius
Filo
Europa eine Seele geben —
Fenster Slowakei

Die Slowakei ist eines derjenigen Lander, die sich aktiv aut dintegra-
tion vorbereiten. Die€EU-Integration scheint heutzutage sowohl im aul3en-
politischen Bereich wie auch im innenpolitischen Prioritat zu haben.

Die Slowakei ist nicht nur ein Land im Herzen Europas, das sich zusam-
men mit anderen Volkern im Jahre 1989 von einer mit einer feindlichen
Einstellung zu den Kirchen gekennzeichneten totalitiren Macht befreit hat.
Sondern die Slowakei ist auch heute eines der Lander, in denen die person-
liche Frémmigkeit und Spiritualitat einzelner sowie auch eine o6ffentliche,
positive Rolle der christlichen Kirchen einen wichtigen Aspekt im Leben
der Gesellschaft darstellen.

Zwei Nachweise darf ich geben:

Im Jahre 1991 haben sich bei einer Volkszéhlung 76 % der Blrger zu einer
der 15 Kirchen und religiossen Gemeinschaften bekannt. Unter ihnen sind die
Zeugen Jehovas und die Jidische Gemeinschaft die einzigen nichtchristlichen
Gruppen (zusammen nur etwa 0,5% der Gesamtbevolkerung). Im Jahre
2001 — zehn Jahre spater bei einer neuen Volkszahlung — waren es 86 %!

AuRerdem rangiert die Kirche bei Meinungsumfragen zum Thema: ,Wel-
che ist die vertrauenswiirdigste Organisation des Landes?" an erster Stelle.

Wie bereiten sich die Kirchen und Christen der Slowakei auEdie
Integration vor? Was fir Erwartungen, Aufgaben oder sogar Beflirchtungen
spiren sie in diesem Zusammenhang?

Wenn heute bei dieser Veranstaltung der SatzMart Delor— Europa
eine Seele zu geben — als Thema dient, mdchte ich eindeutig sagen: Fir die
Christen und Kirchen in der Slowakei bedeutet dieser Aufruf sowohl ein
Zeichen der Hoffnung als auch eine Einladung. Ich méchte in einigen Punk-
ten erlautern, was ich unter dieser Hoffnung und dieser Einladung verstehe:

1 Dieser Bericht wurde auf dem Buftagsempfang der Evangelisch-Lutherischen Kirche
Thiringen am 20. 11. 2002 in Erfurt gegeben.
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1. Die Kirche in der européischen Zivilgesellschaft steht mit anderen
geistigen Stromungen und mit dem praktischen Materialismus
in einem missionarischen Dialog.

Eine Tagung, die vom Beraterteam des Prasidenten Prodi nach Briissel ein-
berufen worden und von der Initiative, Europa eine Seele zu vermitteln,
angetrieben war — und an der ich vor etwa zwei Jahren teilnehmen konnte —,
hat mich ahnen lassen, was die europaische Gesellschaft ist und zunehmend
werden kann. Um das Thema: ,Juristische Aspekte der Beziehung zwischen
der EU und den Glaubensgemeinschaften zu erértern, sind Vertreter von
Christen, Juden, Moslems, Hinduisten, aber auch Humanisten zusammenge-
kommen. Die Letzterwahnten haben uns darauf aufmerksam gemacht, dass
sie sich als Glaubige betrachten, da sie an den Menschen und seine schopfe-
rischen Krafte glauben.

Die Fragen, die uns in defU-Kandidatenlandern beschaftigen, heil3en:
Was fur ein geistliches und gesellschaftliches Milieu wird ein Europa ohne
Grenzen bilden? Was passiert dann mit der Kirche und mit dem personlich
bezeugten Glauben? Werden sich die Kirche und der Glaube in das Innere,
in das Private zurlckziehen missen? Wird die neue, noch buntere Pluralitat
zu einer groReren Isolation der einzelnen geistigen Alternativen fihren?

Das Risiko, sich angesichts der unuberschaubaren Menge der Ansichten
und Stromungen abzugrenzen und zu verschlieRen, ist gro3. Es besteht die
Gefahr fur die Kirchen, dass sie keine Vision mehr wagen werden fir eine
Welt, die stark von 6konomischen Zwéangen dominiert wird.

Die Kirche hat aber einen ewigen Auftrag, mit dem Evangelium, mit der
erneuernden Kraft der Gnade Gottes in Christus in die Welt zu gehen.
Unsere Mission darf auch in so einer komplexen Situation nicht zuriick-
schrecken. In der Vergangenheit ist oft mit Uberheblichkeit missioniert wor-
den. Sollte die Botschaft von der Liebe Gottes heute ankommen, mul3 sie
aber doch die anderen mit ihren vielleicht ganz anders verstandenen Glau-
bensgrundsétzen ernst nehmen. Mission durch Dialog oder missionarischer
Dialog — und das nicht nur im Verborgenen, sondern der eigenen Rolle und
Bedeutung in der Offentlichkeit bewusst — das ist ein Weg, Europa eine
Seele zu geben.

Mit diesem Ziel haben wir in der Slowakei zum Beispiel Gber unseren
Okumenischen Rat der Kirchen eine Zeitschrift entwickelt, in der wir uns
von der Position des christlichen Glaubens aus mit den neuen religidsen
Strémungen kritisch beschaftigen wollen. Nicht nur im Sinne akademischen
Interesses, sondern mit missionarischer Uberzeugung wird in den Artikeln
dieser Zeitschrift versucht, die Glaubenspositionen der anderen geistigen,
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nichtchristlichen Alternativen kennenzulernen und kritisch zu beurteilen. Da-
bei begegnen immer wieder zwei Fragen: Wie hat Mission in Europa eine
Chance? Welche missionarischen Mallnahmen kdénnen Europa eine Seele
geben?

2. Im Auftrag Christi verwirklicht die Kirche in Europa
ihre ganzheitliche Mission.

Die modernen Menschen sind — wie das auch friher war, gewil3 aber wohl
doch mehr —daran interessiert, das Authentische vom Falschen zu unterschei-
den. Was ist wirklich wertvoll? Was wollen wir als Kirchen Europa an-
bieten, damit Europa innerlich, das heif3t: wirklich bereichert werden kénnte?

Martin Luther hat in seinen reformatorischen Thesen ein eindeutiges
Bekenntnis abgegeben, dass ,der wahre Schatz der Kirche ... das allerhei-
ligste Evangelium von der Herrlichkeit und Gnade Gottes" ist (These 62).
AuRerdem sagt er, dass der Schatz der Kirche, wie schon der HI. Laurentius
meinte, die Armen der Kirche seien (These 59).

Den Schatz zu teilen, das ist unsere Chance. Das Evangelium, das den
Weg zum Leben in Christus ohne qualitative und quantitative Grenzen off-
net, muf3 reichlich angeboten werden. Die echte Evangelisation findet in
einem Dienst an den Armen dieser Welt ihr Wahrzeichen und wird dadurch
eindeutig. Die Benachteiligten sind letztlich ein Schatz der Kirche, wenn
wir bei ihnen die Kraft der Liebe Christi am Werke erkennen kénnen. Wir
brauchen eine volle, ganzheitliche Mission, die das Evangelium in Worten,
Taten und Programmen der Kirche ausdriickt. Deswegen hat in unserer
Kirche bei der Vorbereitung auf das groRe Europa die Entwicklung der
evangelistischen und diakonischen Kompetenz einen hohen Stellenwert.

3. Christen lernen, die schopferischen Grundwerte von denen zu unter-
scheiden, die den Rahmen der europaischen Gesellschaft bestimmen.

In Europa wird auch in den Kandidatenstaaten jetzt schaaldiéharta der
Grundrechte diskutiert. Auf welchen Werten soll das Europa der Zukunft
stehen? Haben die Rechte, die wir so schatzen, alle denselben konstitutiven
Charakter und dieselbe Rolle?

In Anlehnung an die Werte der franzdsischen Revolution — Freiheit,
Gleichheit und Bruderlichkeit — kann man eine unterschiedliche Funktion
der fur uns wichtigen Werte verstehen. Brauchen wir als Birger nur die
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gemeinsamen rahmenbestimmenden Werte? Reicht es, wenn wir alle dieselbe
Vorstellung von Freiheit, Toleranz und Gleichheit vor dem Gesetz haben?
Sollen nur diese Werte als zukunftsweisend bejubelt werden?

Wenn Europa eine Seele bekommen soll, darf fir Europa nicht nur der
Rahmen abgedeckt werden, sondern missen ihm auch Fundamente gegeben
werden. Zu solchen Fundamenten zahlt eine klare Vorstellung von dem,
was gut, und von dem, was schadlich ist. Das darf aber nicht nur individuell
und utilitaristisch gedeutet werden. Europa braucht als einen Grundstein die
gemeinsame Verpflichtung zur Gerechtigkeit. Gottes Gesetz und das neue
Gesetz der Liebe in Christus haben in Europa tiefe Wurzeln geschlagen.
Diesen Wurzeln ist wieder Kraft zuzufihren. AuRerdem braucht Europa
auch eine Kultur der Barmherzigkeit, die sich am Opfer Christi fur uns
inspiriert, eine Kultur der Barmherzigkeit, die unseren modernen Individua-
lismus Uberwindet. Eine solche Kultur der Barmherzigkeit beféahigt uns,
einen Dienst zu akzeptieren und einen Dienst zu leisten.

4. Jedes Land braucht in der Zeit der européischen Integration und
Globalisierung auch ein Programm der geistigen und kulturellen
Integration. Dabei dirfen die Kirchen eine aktive Rolle spielen.

Die Kirchen haben hier eine doppelte Chance und Funktion:

[. Wegen ihres internationalen Charakters haben sie eine grof3e Chance, die
Seele von Europa zusammen zu gestalten. Die konfessionellen Beziehun-
gen haben seit Jahrhunderten in Europa eine geistige Internationalitat
geformt. Nachdem wir 1989 in Europa eine neue Freiheit bekommen
haben — und ich bin der Uberzeugung, daR dies eine Gabe Gottes war —,
haben sich neue Méglichkeiten ergeben. Fir unsere Evangelische Kirche
A.B. in der Slowakei stellt dafir vor allem die Partnerschaft mit der
Evangelisch-Lutherischen Kirche in Thiringen und der Evangelischen
Kirche in Wirttemberg die Basis dar. Die Konkretheit der Beziehungen
in einer Partnerschaft ermdglicht auch eine Konkretisierung der gemein-
samen Pléne. Sie bewirkt auch ein Teilen der Schéatze, die nur bei einer
persénlichen Begegnung weitergegeben werden kénnen.

II. Die Evangelische Kirche A.B. in der Slowakei hat auch in ihrer Ge-
schichte eine wichtige geistig-kulturelle Rolle gespielt. Schon in der Zeit
der nationalen Erweckung in der Mitte des 19. Jahrhunderts hat sie fir
die slowakische Nation eine integrierende Aufgabe Gbernehmen kénnen.
Sie konnte dies tun, obwohl sie nach der Gegenreformation eine Minder-
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heit darstellte. Dieser historischen Herausforderung werden wir neu be-
wul3t, wenn unsere Kirche heute Uber ihre Rolle beEdemtegration
nachdenkt.

Es ist meine Uberzeugung, dass parallel zuel¢Beitritts-Vorbereitungen
im Sinne von Brissel auch eine interne Integration wichtig ist. Die Entwick-
lung der eigenen geistlichen und kulturellen Werte spielt dabei eine wichtige
Rolle. Im pluralistischen Europa und in der Phase der Globalisierung missen
wir unsere eigene Identitat innerhalb des graBatRahmens besser verste-
hen und sie entwickeln und vertiefen. Dabei werden wir zur europaischen
Seele gerade durch unsere geistlichen und national-kulturellen Schétze bei-
tragen konnen. Sollten wir dies nicht leisten, kdnnten die benannten Schatze
allméahlich verloren gehen und dann im Komplex der Seele Europas fehlen.
Verallgemeinert gesagt: Die geistlichen Werte des Christentums wirden
durch die 6konomisch gepragten Kulturen verdrangt werden.

Das Ziel, Europa eine Seele zu geben, weckt Hoffnung und bedeutet eine
Einladung. Christliche Kirchen sollen diese Einladung gemeinsam hdéren
und ihr auch gemeinsam folgen.



Rainer
Kiefer ] _ )
Wer oder was ist die Lutherische

Kirche — Missouri-Synode?

Sehr geehrte Damen und Herren, liebe Kolleginnen und Kollegen,

zunachst mdchte ich mich bei Ihnen fur die Einladung nach Rastede bedan-
ken. Ich freue mich, dass ich heute morgen Gelegenheit habe, mit Ihnen

Uber die Herausforderungen nachzudenken, die das ,Engagement nordame-
rikanischer lutherischer Kirchen in Mittel- und Ost-Europa“ mit sich bringt.

1) Insofern es auch Partner fur diakonische Aktivitaten in Mittel- und Ost-
europa ist, war das Stuttgarter Biro des Deutschen Nationalkomitees des
Lutherischen WeltbundsDNK/LWB) in den vergangenen Jahren immer
wieder auf Tagungen der Osteuropa-Referenten der Diakonischen Werke
vertreten. So finde ich es gut, dass wir versuchen, diese Tradition lebendig
zu erhalten.

Einige von Ihnen kenne ich aus der Arbeit der Evangelischen Kommission
fir Mittel- und Osteuropa und von ,Kirchen helfen Kirchen®, weshalb ich
mich heute in Ihrem Kreis nicht als Fremder fiihle.

Die Herausforderungen durch ,Fundamentalismus und Nationalismen* —
so lautete ja das Thema des gestrigen Einfilhrungsreferates — betreffen na-
tirlich auch unsere Partner und das Engagement lutherischer Kirchen in
Mittel- und Osteuropa. Ich vermute, dass auch die Aktivitaten der Lutheri-
schen Kirche — Missouri Synode — MS)in diesem Zusammenhang schon
gestern eine Rolle gespielt haben, doch hoffe ich, dass wir an all das heute
morgen in angemessener Weise ankntpfen kénnen.

Ich méchte kurz ein Wort zu mir und unserer Arbeit in Stuttgart sagen:

1 Referat, das auf der Jahrestagung der Osteuropareferenten der Diakonischen Werke
am 24. 10. 2002 in Rastede vorgetragen worden ist. Dem Verfasser sei fur die Geneh-
migung zur Veroffentlichung herzlich gedankt. Der Vortragsstil wurde beibehalten,
um zu dokumentieren, wie der wechselseitige Austausch gelingt.
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Ich bin Pfarrer der Evangelisch-Lutherischen Landeskirche Hannovers
und als solcher in der lutherischen Tradition ,zu Hause®, bzw. in diese
Tradition hinein ordiniert. Ich sage dies nicht unbedingt, um Rickschliisse
auf meine Theologie und meine (kirchen-)politischen Positionen zu erleich-
tern, sondern weil der eigene Hintergrund in der Auseinandersetzung mit
unserem Thema wichtig sein wird.

Seit vier Jahren arbeite ich in Stuttgart fir das Deutsche Nationalkomitee
des Lutherischen Weltbundes. DINK sind 13 lutherische Kirchen vertre-
ten. Mit einer Ausnahme sind alle diese Kirchen Gliedkirchere&&r und
Mitgliedskirchen der Konferenz Européischer Kirch&&K), des Lutheri-
schen Weltbundes und des Okumenischen Rates der Kiréiri);(inso-
fern sind sie alle auf vielfaltige Weise in 6kumenische Bezlige eingebunden.

Zu den Aufgaben deBNK gehort es, die Arbeit ddsvB weltweit in
seinen Mitgliedskirchen, in den Weltdienstprogrammen in tber 25 Krisen-
regionen der Welt und zentral in seinen Biros in Genf zu begleiten und zu
unterstitzen. Dies geschieht durch Beratungen und gemeinsame Aktivitaten,
durch Furbitte, gegenseitigen Austausch, aber natirlich auch durch erhebliche
finanzielle Unterstiitzung. Ahnlich wie i@RK unterstiitzen die Mitglieds-
kirchen in Deutschland den Haushalt degB zu 35—40 % (in &hnlicher
GrolRenordnung beteiligen sich die skandinavischen Kirchen und die Kir-
chen Nordamerikas).

Da die Okumenische Diakonie in Stuttgart in vielen Bezligen zur Arbeit
lutherischer Kirchen in Deutschland steht — aber auch international zur Ar-
beit des.WB —, gibt es seit Gber 40 Jahren so etwas wie eine ,Dependance*”
desDNK, das seinen Sitz in Hannover hat — und zwar in Stuttgart. Das
Lutherische Kirchenamt der acht Gliedkirchen der Vereinigten Evangelisch-
Lutherischen Kirche DeutschlandgELKD) befindet sich (mitsamt seiner
DNK-Geschaftsstelle) in Hannover. In Stuttgart liegt die Verantwortung fir
das deutsche Budget fur die Weltdienstarbeit und fur die Aufgaben der
Genfer Abteilung ,Mission und Entwicklung®. Die Offentlichkeitsarbeit und
begrenzte Mdglichkeiten des Fundraising werden ebenfalls von Stuttgart
aus gestaltet und verantwortet.

Soviel zun&chst zu meinem Hintergrund und zu den Strukturen, die fur
unsere Zusammenarbeit mit lhren Hausern wichtig sind.

2) ,Wer oder was ist die Lutherische Kirche — Missouri Synode?“ Herr
Helmut Pestner (,Hoffnung fir Osteurop&®yV/EKD) hat das Interesse am
Engagement amerikanischer lutherischer Kirchen in Osteuropa auf diese
Frage zugespitzt. Das koénnte die Vermutung nahelegen, diese Frage sei
relativ leicht zu beantworten, und wir kdnnten damit in einer der vorabend-
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lichen Fernseh-Quiz-Sendungen mit relativer Leichtigkeit die 100 &0O0,—
gewinnen: ,Wer oder was ist die Lutherische Kirche — Missouri Synode?
Wahlen Sie bitte Antwort: a, b, c,d..."

Ich werde lhnen heute morgen nicht sofort eine bunte Palette moglicher
Antworten (von a bis d) anbieten kénnen, und wir missen sehen, wieweit
uns ,Publikumsjoker” weiterhelfen werden.

Eine bunte Palette kurzer Antworten kann ich lThnen schon deshalb nicht
anbieten, weil dies erstens der Respekt vor einer zahlenmafig grof3en und
einflussreichen Kirche verbietet, zweitens uns der ernsthafte inner-konfes-
sionelle Dialog, aber auch das 6kumenische Gesprach wichtig sein missen
und drittens uns unsere Partner in Mittel- und Osteuropa am Herzen liegen,
deren Kirchen von den Aktivitaten, bzw. den Versuchen der Einflussnahme
betroffen sind und zum Teil schon heute (eng) mit Vertreternderms
zusammenarbeiten.

Bei der Vorbereitung auf die mir gestellte Frage habe ich natirlich nicht
von meinem eigenen Hintergrund und den Erfahrungen in der Partnerschafts-
arbeit und imLWB absehen kdénnen. Unser EngagementWws fur Pro-
jekte und Programme und die geistliche Verbundenheit mit unseren Part-
nern — hier: mit Kirche und Diakonie in Mittel- und Osteuropa — bietet den
Rahmen fiir meine Beobachtungen und Schlussfolgerungen.

Erwarten Sie also bitte in erster Linie nicht eine innerkonfessionelle,
dogmatische Auseinandersetzung Uber theologische Lehrstreitigkeiten zwi-
schen lutherischen Kirchen. Mir scheint wichtig, dass wir uns im Blick auf
eine notwendige, klare Positionierung zunachst kundig machen und uns
fragen sollten, wie wir selbst — und dann in einem zweiten Schritt — wie
unsere Partner auf die Angebote und Herausforderungen durict didS
reagieren wollen und kénnen. Ich will also in den folgenden Minuten ver-
suchen, Auskunft zu geben tber den historischen Hintergrund, die theologi-
schen Traditionen und das missionarische EngagemenCdemS.

Notwendig scheint mir die Frage, was das Engagemerit@emMs in
Mittel- und Osteuropa so interessant macht. Mit anderen Worten: ,Was
haben sie, was wir nicht haber?*®

2 Klar sollte auch sein, dass wir heute morgen vor allem Ubet@ieMS reden.
Kirchen wie die Selbstéandige Evangelisch-Lutherische Kir@ELK), die mit der
LC-MS mehr oder weniger eng verbunden sind, missen bei anderer Gelegenheit
vorgestellt werden.

3 Mdgliche Formen der Zusammenarbeit bzw. der gebotenen Abgrenzung sollten wir
dann heute Vormittag gemeinsam erdértern.
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3) In Nordamerika leben zur Zeit etwa 8,7 Millionen Christen lutherischer
Konfession. Sie sind in 21 (!) unterschiedlichen kirchlichen Zusammen-
schllissen organisiert. Den grof3ten Zusammenschluss bildet die Evangelical
Lutheran Church in Americag(LCA), die 1988 aus drei lutherischen Kir-
chen entstanden ist. Dig.CA ist eine der groRen und sicher auch einfluss-
reichen Mitgliedskirchen des Lutherischen Weltbundes.

Die Lutherische Kirche — Missouri Synode hat nach eigenen Angaben
2540 045 getaufte Mitglieder und ist damit die zweitgro3te lutherische Kir-
che in Nordamerika sowie die elftgré3te Denomination in den Vereinigten
Staaten von Amerika.

Die Wisconsin Evangelical Lutheran Synod (manche von uns haben von
dieser Kirche im Zusammenhang mit konservativen lutherischen Kirchen
schon gehort) hat 411 295 Mitglieder und ist damit die drittgré(3te lutheri-
sche Kirche in den Vereinigten Staaten.

4) Die Lutherische Kirche — Missouri Synode ist eine relativ junge Kirche —
sie wurde erst Mitte des 19. Jahrhunderts in den Vereinigten Staaten ge-
grindet. Deutsche Einwanderer aus Sachsen, die sich vom religidsen Ratio-
nalismus befreien wollten und den Gefahren des ,Unionismus* (Preuf3en,
Schleiermacher) kritisch gegenlber standen, lie3en sich in der ersten Halfte
des 19. Jahrhunderts in St. Louis nieder. Unter Carl Ferdinand Wilhelm
Walther (1811-1887), einem strengen Verfechter eines konservativen Lu-
thertums, schlossen sie sich mit Gleichgesinnten zusammen. Eine kongre-
gationalistische Verfassung, die kein Bischofsamt kennt und die Kirchen-
autoritat der Gemeindeebene zuweist, bildete die Grundlage fur die neue
Kirche?

Zur Ausbildung der Pfarrer und Lehrer dieser jungen Kirche diente ein
theologisches Seminar, namlich das zunéchst in einer Blockhiitte unterge-
brachte ,Concordia Seminary"“.

Die meisten Anhanger fand Walther Ubrigens unter jingeren Pfarrern aus
Franken, die von Wilhelm L6he (Neuendettelsau) nach Amerika entsandt
worden waren, um unter den dortigen Einwanderern aus Deutschland Dienst
Zu tun. 1847 fand die erste Konferenz der ,German Evangelical Lutheran
Synod of Missouri, Ohio and other States" statt.

22 Pfarrer vor allem aus dem Mittleren Westen griindeten diese neue
Kirche, die zunachst aus zwolf Gemeinden und etwa 3000 Mitgliedern be-
stand. Carl Ferdinand Walther, der ,amerikanische Luther* wurde zum Pra-

4 Vgl. hierzu: Rudolf Keller, Aspekte der Geschichte der ,Lutherischen Kirche — Mis-
souri Synode*; in: Lutherische Kirche in der Welt 50, 2003, 187-211.
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sidenten gewéhlt. 100 Jahre spéater (1947) anderte die Synode offiziell ihren
Namen in: Die Lutherische Kirche — Missouri-Synode.

Bis zum Ende des 1. Weltkrieges warldiz- MS durch deutsche Sprache
und aus Deutschland Gbernommene Strukturen und Denkweisen gepragt.
Sie wuchs bis zur Mitte des 20. Jahrhunderts immens: Zahlte sie 1897, also
50 Jahre nach ihrer Griindung, 685 000 Lutheraner und Lutheranerinnen, so
hatte sich 50 Jahre spéter die Mitgliederzahl verdoppelt.

5) Heute gehéren 6218 Gemeinden 1@ - MS; auf ihrer Internet-Seite
werden zehn Colleges, zwei theologische Seminare und 62 High-Schools
erwahnt. Die beiden Concordia-Seminare befinden sich in St. Louis, Indiana,
und in Fort Wayne, Ohio. Gemal} der von Martin Luther betonten engen
Verbindung von Kirche und Schule spielen theologische Ausbildung und
Bildung im allgemeinen eine wichtige Rolle fir die Arbeit der- MS. Sie
unterhalt zahlenmaRig das gréf3te Erziehungssystem unter allen protestanti-
schen Kirchen in dedSA (1786 Elementary and Pre-Schools). Aus diesem
Grund ist auch die Zahl der padagogischen Mitarbeitenden relativ hoch (in
Schulen und Gemeinden arbeiten 8389 Pfarrer und 9951 Lehrer und Lehre-
rinnen).

In den Gemeinden déiC — MS werden — wie Sie wahrscheinlich wissen
— keine Frauen in das Pfarramt ordiniert; allerdings wird gerne betont, dass
45 % der kirchlichen Mitarbeiterschaft Frauen sind. D&-MS hat in
allen Regionen detUSA Gemeinden; die meisten Mitglieder leben aller-
dings im Mittleren Westen.

6) Seit vielen Jahren betreibt diec —MS eine breite lUberseeische Mis-
sionsarbeit — so in Argentinien und Brasilien, in Lateinamerika, in Std- und
Ostasien.

Seit Ende des Ost-West-Konfliktes hat die - MS eine ausgepragte
Missionstatigkeit in Mittel- und Osteuropa begonnen. Ein Grund fur das
Interesse an Osteuropa, wenn auch nicht der entscheidende, ist der familiare
Bezug vieler Kirchenglieder zu Menschen in Mittel- und Osteuropa, weil
viele von ihnen dort ihre Vorfahren haben (z. B. leben heute Hunderttausende
von slowakischen Christen in dérsA). Auch in Mittel- und Osteuropa
legt dieLC —MS groRen Wert auf Bildungsarbeit und theologische Ausbil-
dung. Sie stellt den lutherischen Minderheitskirchen vor allem Lehrkréafte
zur Verfligung und bietet in St. Louis und Fort Wayne fir junge Theologen
aus mittel- und osteuropaischen Kirchen Stipendien an.

Doch auch innerhalb devSA engagiert sich die.C—-MS seit vielen
Jahren missionarisch. Zu erwéhnen ist die Radioarbeit, die 70 Jahre alt ist
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und nach eigenen Angaben mit ihren Programmen, z.B. der ,Lutherischen
Stunde®, auBerhalb Nordamerikas 110 Nationen erreicht. Programme in spa-
nischer Sprache richten sich an die am schnellsten wachsende Gruppe spa-
nisch sprechender Christen in d¢BA. ,Black Ministry“ ist seit 100 Jahren

ein wichtiger Teil der Arbeit der Synode; die Mehrheit der afro-amerikani-
schen lutherischen Christen gehdren zu GemeindenademsS!

Hinsichtlich der gottesdienstlichen Gemeinschaft unter Christen vertritt
die LC-MS ein exklusives Verstandnis von Kanzel- und Abendmahlsge-
meinschaft. Nur mit Kirchen, die sich in gleicher Weise an alle Bekenntnis-
schriften der evangelisch-lutherischen Kirche binden und die unbedingte
Autoritét der Heiligen Schrift konstatieren, ist Kanzel- und Abendmahlsge-
meinschaft moglich.

Aus diesem Grund gehort dieC —MS auch nicht dem Lutherischen
Weltbund an. Sie unterhalt stattdessen einen eigenen Internationalen Luthe-
rischen RatI(.C) mit den lutherischen Freikirchen der Welt und legt Wert
darauf, dass allein diese lutherische Weltgemeinschaft die alte lutherische
Tradition bewahrt habe.

Durch ihre Mitgliedschaft im Internationalen Lutherischen Rat (seit 1952)
ist dieLC — MS mit tber 50 konservativen lutherischen Kirchen in der Welt
verbunden (Uber den.C eben auch mit deBELK). Es bestehen daruber
hinaus aber auch direkte Partnerschaften — z. B. mit der Evangelisch-Luthe-
rischen Kirche in Brasilien). In Brasilien gibt es tbrigens interessanterweise
Lehrgesprache zwischen den beiden lutherischen Kirchen — der Evange-
lisch-Lutherischen Kirche Brasiliens (Partner de— MS und Mitglied des
ILC) und der Evangelischen Kirche Lutherischer Konfession in Brasilien
(Mitgliedskirche ded1WB). Auch sind eine Reihe gemeinsamer Aktionen
mdglich (Ubersetzung von Texten der Bekenntnisschriften, Veroffentlichung
eines gemeinsamen Andachtsbuches). Zu bestimmten Anlassen haben die
beiden lutherischen Kirchen Brasiliens sogar eucharistische Gastfreundschaft
vereinbart (gelegentlich Konfirmationen und des Reformationstages). Aller-
dings sind sich die Beteiligten auch der Grenzen einer solchen Zusammen-
arbeit bewusst.

Die konservative Haltung in theologischen Grundfragen hat@ieMS
an einer engeren Gemeinschaft mit anderen Kirchen und an der Mitglied-
schaft im Lutherischen Weltbund gehindert. Zwar gab es zwischen 1969
und 1981 Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft mit der Amerikanischen
Lutherischen Kirche ALC). Doch setzten sich die konservativen Krafte
innerhalb dei.C —MS durch und beendeten diese Mdglichkeit der Begeg-
nung und Gemeinschaft. Eine Verhartung dieser Haltung fiihrte in den 70er
Jahren zu einer inneren Krise in d€r— MS und zu Abspaltungen. Auf der
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Internet-Seite detC —MS spricht Samuel Nafzger von einer Dekade ,o0f
soul-searching and controversity“. Fast alle Fakultatsmitglieder und Studen-
ten des Concordia-Seminars in St. Louis verlie3en damalsCdiemS, und

die Synode verlor insgesamt etwa 100 000 Mitgliédeteressanterweise
arbeiten heute viele dieser kritischen Theologen innerhalb der Strukturen
der ELCA. Nach einem Beschluss der Vollversammlung lder MS gilt

die ELCA allerdings heute nicht mehr als ,orthodox lutherische Kirche*,
was bedeutet, dass sie aus der Sicht.derMS das gemeinsame Bekennt-
nis endglltig verlassen hat.

Die LC — MS ist heute weder Mitglied im Nationalen Kirchenrat d&A
noch im Okumenischen Rat der Kirchen. Das Festhalten an rigiden Lehr-
meinungen verhindert die Teilhabe an 6kumenischer Arbeit. So erklart sich
z.B. auch das Disziplinarverfahren gegen David Benke, einen Pfarrer der
LC - MS, der auf einer der Trauerfeiern nach dem 11. September 2001 an
einem Okumenischen Firbitt-Gebet teilnahm und zusammen mit Moslems,
Juden und Hindus betete. Der Hauptvorwurf gegen Benke war, dass ein
solcher interreligioser Gottesdienst Christus auf die gleiche Ebene stelle wie
Allah oder Vishnu und damit der Haresie Vorschub leiste.

Trotz der grof3en interreligidsen und interkonfessionellen Vorbehalte —
um es freundlich zu sagen — bewahren Gesprache und Formen praktischer
Zusammenarbeit (z.B. mit d&LCA) die LC —MS vor einer Isolation, in
der sich offensichtlich inzwischen die Wisconsin Evangelisch-Lutherische
Synode befindet. Diese hat 1961 sogar ihre Gemeinschaft miCdems
wegen deren ,Unionismus" aufgekindigt.

Auf der Ebene diakonischer Arbeit und in den Bereichen der ,external
matters" besteht Gbrigens eine Zusammenarbeit zwischen dem Lutherischen
Weltdienst und dekC — MS; ja, es gibt sogar Programme des Weltdienstes
und des Lutheran World Relief in dersA, die vonLC —MS unterstitzt
werden.

Das bedeutet auch: Auf Konsultationen und Treffen im Rahmen der Pro-
jektplanung treffen meine Kollegen inwB und ich Vertreter detC —MS,
und es kommt immer wieder zu Begegnungen. Uber das kiirzlich stattgefun-

5 Vgl. hierzu: Rainer Stahl, Lutherische Kirchen in Nordamerika. Einige Zusatzinfor-
mationen; a.a.O., 212-214.

6 Vgl. hierzu von Seiten der Wisconsin Evangelisch-Lutherischen Synode: Armin
Schuetze WELS and The Lutheran Church — Missouri Synod; in: J. F. Brug, E. C.
Fredrich, A. W. Schuetz&VELS and Other Lutherans, Milwaukee 1995, 11-28, bes.:
17-19.
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dene Treffen zwischen Vertretern deg/B und derLC -MS werde ich
unter 9. noch ein wenig berichten.
Soviel also zur Geschichte det — MS und ihrer heutigen Arbeit.

7) Was ist es nun, was uns als Lutheraner und Lutheranerinnen inhaltlich
trennt?

Wie schon oben erwéhnt, weil3 sich d&- MS an die Heilige Schrift als
das ,geschriebene Wort Gottes* und an die lutherischen Bekenntnisschrif-
ten gebunden. Eine zeitgeméRe Interpretation des Wortes Gottes schlief3t sie
damit aus. Die historisch-kritische Exegese lehnt sie ab. Dies gilt auch fur
den historischen Text der Bekenntnisschriften, besonders fur die Konkor-
dienformel (1577), die in ihnen ausgesprochenen Verwerfungen und Ver-
dammungen und die sich daraus ergebenden Fragen des Verstandnisses von
Amt und Ordination, den 6kumenischen Beziehungen und der Kirchen-
zucht.

Das christliche Zeugnis und die Treue zur Heiligen Schrift und zu den
Bekenntnisschriften spielen in Liturgie und Gemeindeleben eine heraus-
ragende Rolle. Diese eindeutige Haltung lasst die Gemeindercdevis
als deutlich positioniert erscheinen und bietet — zumindest auf den ersten
Blick — fir manchen Christen in dawSA und wahrscheinlich auch in
Mittel- und Osteuropa eine klare Alternative zu Positionen, die sehr liberal
wirken und deshalb als ,westlich* eingestuft werden.

Was dieLC — MS auf Grund ihrer dogmatischen Festlegungen nicht mit-
tragen kann und was sie darum von uns und vielen unserer Partner trennt,
sind u. a.:

— zwischenkonfessionelle Vereinbarungen wie die Leuenberger Konkordie
zwischen reformatorischen Kirchen und die Gemeinsame Erklarung zur
Rechtfertigungslehre zwischen dewB und der rémisch-katholischen
Kirche,

— die 6kumenische Zusammenarbeit mit anderen Konfessionen wie die Mit-
gliedschaft imORK und die theologischen Dialoge auf verschiedenen
Okumenischen Ebenen,

— Glaubensgesprache und Aktionen mit Vertretern anderer Religionen,

— die Ordination von Frauen zum Amt der Kirche und schlie3lich

— ethische Positionierungen im gesellschaftlichen Kontext, die sich nicht
direkt aus dem biblischen Zeugnis herleiten lassen, wie z.B. die Akzep-
tanz von Homosexualitat. Hier ist allerdings das EngagemehtdeMms
fur die Akzeptanz der Organspende interessant.
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8) Was macht uns Sorge?

Die Beziehungen der lutherischen Kirchen in Deutschland zu lutheri-
schen Partnern in Mittel- und Osteuropa haben z.T. tiefe Wurzeln. In jedem
Fall konnten sie nach dem Ende des Ost-/West-Konfliktes vertieft und in-
tensiviert werden. Ich glaube, man kann sagen, dass wir in Deutschland von
diesen Beziehungen profitieren und vieles sehen und lernen, was fir unser
eigenes Kirchesein wichtig ist.

Man wird ebenfalls sagen kdnnen, dass auch unsere Partner in Mittel-
und Osteuropa von den neuen Mdglichkeiten der Partnerschaft profitieren.
Das gilt fur bilaterale Beziehungen zu einzelnen Landeskirchen und Diako-
nischen Einrichtungen und Werken, aber sicherlich auch fur die Einbindung
in internationale Netzwerke, in die konfessionellen Weltbiinde und in den
ORK.

Fragen eines angemessenen Zeugnisses der Kirchen und eines zeitge-
mafen kirchlichen Engagements sowie zu Aspekten politischer Emanzipation
und kultureller Identitéat kénnen hier besprochen und ausgetauscht werden.
Zumindest das praktische Vorgehen der-MS in einzelnen Kirchen in
Osteuropa (Litauen, Weil3russland, Lettland) legt die Vermutung nahe — und
das bestatigen uns unsere Gesprachspartner —, dass-di¢S und andere
lutherischen Organisationen (det — MS nahestehende Organisationen, die
Wisconsin Synode) an einer Fortfiihrung dieser dkumenischen Kontakte
kein Interesse haben. Die Leitungen der oft kleinen lutherischen Kirchen
und einzelne Gemeinden werden durch das Argument verunsichert, die Kir-
chen, die denLWB angehdren, seine keine konfessionellen lutherischen
Kirchen. Man muss feststellen, dass trotz anderslautender Bekundungen im
Zuge der Missionstatigkeit in den jungen Kirchen auch das Risiko von
Kirchenspaltungen in Kauf genommen wird. Spatestens an diesem Punkt
sind wir als Partner mitbetroffen und gefordert.

9) Wie aber schon erwahnt, gibt es auf unterschiedlichen Ebenen doch auch
Formen der Begegnung und des Austausches. So hat im Sommer 2002 ein
Kontaktgesprach zwischen dem Internationalen Lutherischen IREY ¢nd
demLWB stattgefunden.

Dieses Gesprach fand nach einer Unterbrechung von 24 Jahren statt und
diente in erster Linie der Kontaktpflege und dem Austausch; auch Uber die
beschriebenen Spannungen zwisch&B-Kirchen und dern.C —MS vor
allem in Mittel- und Osteuropa konnte bei diesem Anlass gesprochen wer-

7 Vgl. die Berichterstattung in Lutherische Welt-Information 08/2002, S. 9: Treffen von
Vertreterinnen desWB und dedLR.
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den. Um das Gesprach international fihren zu kénnen, wurden auf Wunsch
der LC —MS Reprasentanten des gesamten International Lutheran Council
eingeladen.

Aus der Palette der angesprochenen Themen will ich zwei Aspekte her-
vorheben:

Sowohl derLwB als auch defLC berufen sich auf die Lehrgrundlagen
der Heiligen Schrift und auf die lutherischen Bekenntnisschriften. Die Auf-
gaben, die beide Organisationen fiir ihre Mitgliedskirchen erfiillen, haben in
Ubereinstimmender Weise das Ziel, diese in ihrem Zeugnis, in ihrem Dienst
und in ihrer Mission zu starken und zu férdern. Auch wenn sich beide
Zusammenschlisse von einer ahnlichen lutherischen Identitat her verstehen,
spielt die Beurteilung, was eine wahre, orthodoxe lutherische Kirche sei,
weiterhin eine groRe Rolle.

GrolRe Gemeinsamkeiten zwischen den Kirchen beider Zusammenschlisse
gibt es verstandlicherweise im Bereich des Gottesdienstes (Liedgut, Agen-
den, Kirchenmusik). Im Blick auf eine mdgliche gemeinsame Feier des
Abendmahles vertreten die Reprasentanteridedie Ansicht, dass zunachst
alle das Bekenntnis betreffende Differenzen Uberwunden werden missen,
bevor die Kirchen Abendmahlsgemeinschaft miteinander erklaren kénnen.
Im LWB verweist man demgegenuiber auf die dem Abendmahl innewoh-
nende, Einheit stiftende Kraft, die es moglich mache, die trennenden Aspekte
zu Uberwinden: In Christus sei die Einheit schon gegeben.

Im Blick auf die erwéhnten Spannungen zwischen ld&B-Mitglieds-
kirchen und det.C — MS bestand nach dem Gesprach Einmutigkeit mit den
Vertretern dedLC, dass man sich in Zukunft schneller gegenseitig Uber
auftretende Schwierigkeiten informieren misse, um unter Umstanden auch
durch inoffizielle pastorale Besuche Versdhnung stiften zu kénnen.

Beschlossen wurde, die Kooperation und Kommunikation zwischen bei-
den Organisationen zu verbessern und in theologischen Diskussionen Fragen,
die beide Organisationen betreffen, einer Klarung zuzufiihren. Der General-
sekretar deswWB, Dr. Ishmael Noko, und der Geschaftsfiihrer des,

Dr. Samuel H. Nafzger, wurden gebeten, den Kontakt auf einer regelmani-
gen Basis weiter zu pflegen.

Dies klingt ermutigend und wére ein guter Schlusssatz meiner Ausfuh-
rungen gewesen. Als der positive Eindruck des Genfer Treffens jedoch bei
der Sitzung des Rates de@/B 2002 in Wittenberg durch Generalsekretar
Ishmael Noko noch einmal hervorgehoben wurde, meldete sich ein Ratsmit-
glied aus Russland zu Worte, bezog sich auf das tatsachliche Vorgehen der
LC-MS in den genannten Kirchen Osteuropas und aufRerte die Beflirch-
tung, dass Vereinbarungen zwischen dewB und demLC sich als fur die
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Arbeit derLC —MS nicht bindend erweisen und die Herren auf dem langen
Weg von St. Louis nach Moskau und St. Petersburg viele gute Vorsatze
schnell vergessen kénnten ... Wir werden sehen.



Joachim
Wanke ) ) ]
Ekklesiologische Grundentschei-

dungen aus rémisch-katholischer
Sicht im 6kumenischen Gespréch

— mit besonderem Blick auf das Dokument
~,Dominus Jesus"

Die Thematik, die sich dieser Pfarrkonvegewahlt hat, zielt in die Mitte

der gegenwartigen 6kumenischen Problemlage. Es zeigt sich, dass die Frage
nach dem Verstandnis von Kirche zu einer Schlusselfrage wird, von deren
Beantwortung der weitere Fortgang der 6kumenischen Bemihungen ent-
scheidend abhangen wird. Die 1999 vom Lutherischen Weltbund und der
rémisch-katholischen Kirche unterzeichnete ,Gemeinsame Erklarung zur
Rechtfertigungslehre” sagt dies ausdriicklich. Dort werden am Schluss (in
Nr. 43) die im 6kumenischen Dialog noch weiter zu behandelnden Fragen
benannt. Dazu gehdren: Das Verhaltnis von Wort Gottes und kirchlicher
Lehre sowie die Lehre von der Kirche, von der Autoritat in ihr, von ihrer
Einheit, vom Amt und von den Sakramenten. Eben das — die Frage nach
dem Verstandnis von Kirche, ihrem Wesen (bzw. ,Grund“) und ihrer Ge-
stalt — ist, zumindest im Sinne einer gegenseitigen Positionsmarkierung, das
Thema des heutigen Studientages.

Die Dringlichkeit der Fragestellung ist durch neuere Entwicklungen in
den Kirchen zusétzlich offenkundig geworden. Da wére der Streit um die
Rezeption der Gemeinsamen Erklarung zur Rechtfertigungslehre (und der
Gemeinsamen Offiziellen Feststellung) innerhalb der evangelischen Theo-
logenschaft zu nennen. Da ist auf das Dokument der rémischen Glaubens-

1 Bischof Dr. Joachim Wanke, Erfurt, hielt dieses Referat auf dem Pfarrkonvent der
Selbstandigen Evangelisch-Lutherischen Kirche, Sprengel Ost, am 21. 8. 2002 in Er-
furt. Dem Verfasser und der Schriftleitung der ,Lutherischen Theologie und Kirche*
(dort: LuThK 27, 2003, 2—-20) sei fur die Genehmigung zum Wiederabdruck aus-
drucklich gedankt.
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kongregation ,Dominus Jesus“ vom 6. August 2000 zu verweisen, die mit
ihrer Aussage, dass ,die kirchlichen Gemeinschaften, die den giiltigen Epi-
skopat und die urspriingliche und vollstandige Wirklichkeit des eucharisti-
schen Mysteriums nicht bewahrt haben, ... nicht Kirche im eigentlichen
Sinn“ seien (vgl. Nr. 17), viel Argernis hervorgerufen hat.

Da ist aber auch auf die Stellungnahme der Kammer fur Theologie der
EKD vom September 2001 zu verweisen: ,Kirchengemeinschaft nach evan-
gelischem Verstandnis. Ein Votum zum geordneten Miteinander bekennt-
nisverschiedener Kirchen“. Dort heil3t es: ,Vorrangig muss geklart werden,
wie sich die evangelische und rémisch-katholische Auffassung vom Grund
des Glaubens und von der Selbstvergegenwartigung des dreieinigen Gottes
durch das Zeugnis der Kirche zueinander verhalten.” Im Augenblick seien
die Vorstellungen von der Einheit des Leibes Christi zwischen beiden Kir-
chen nicht kompatibel, ja, es misse sogar bestimmten rémisch-katholischen
Uberzeugungen ,evangelischerseits widersprochen* werden. Dieser Wider-
spruch bezieht sich auf die Notwendigkeit des Bischofsamtes flir das Kirche-
Sein, wie das meine Kirche (und die Orthodoxie, aber auch die anglikani-
sche Kirche) vertritt, dann natirlich besonders auf den ,Petrusdienst”, auf
das Verstandnis von apostolischer Sukzession, auf die Nichtzulassung von
Frauen zum ordinierten Amt und zum Rang des Kirchenrechts in der Kirche
(vgl. 2.3). Auch die z.T. heftige evangelische Polemik gegen die gemein-
same Stellungnahme einer theologischen Gesprachsgrupgeldéb und
der romisch-katholischen Kirche ,Communio sanctorum“ (vom September
2000), in der so strittige Fragen wie der Petrusdienst und die Marien- und
Heiligenverehrung diskutiert werden, zeigen, wie sehr im Augenblick die
okumenischen Nerven blank liegen!

Es istin diesem Zusammenhang hilfreich, sich auf eine bewahrte Grundre-
gel des 6kumenischen Dialogs zu besinnen, die schon seinerzeit vom Exeku-
tivausschuss des Okumenischen Rats der Kirchen 1950 in Toronto formuliert
wurde: Das 6kumenische Gesprach setzt nicht voraus, dass alle Gesprachs-
teilnehmer ein einheitliches Kirchenverstandnis haben. Diese Einstellung ist
Ubrigens die Grundlage fir die Zusammenarbeit der KirchghRix Damit
ist nicht gesagt, dass dies sich nicht &ndern solle, also ein gemeinsames Ver-
sténdnis nicht angestrebt werden solle. Aber zunachst einmal gilt fur das Ge-
sprach: Jeder darf und muss ungekrankt sein theologisches Selbstverstéandnis
vortragen konnen. Ein Dokument wie ,Dominus Jesus®, zumal es ein inner-
katholisches Verstandigungsdokument sein will, muss grundsétzlich maglich
sein. (Ob die angegriffenen Aussagen nicht sensibler formuliert und vor
allem in einen groRReren theologischen Rahmen der neueren dkumenischen
Gesprachsdiskussion hatten gestellt werden sollen, ist eine andere Frage!)
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Es ist zudem zu beachten: Das Hauptthema dieses Dokumentes ist die
uns gemeinsam bewegende Frage nach der Heilsuniversalitat Jesu Christi,
die im anstehenden Gesprach zwischen den Religionen in der Gefahr steht,
von einigen Theologen in Frage gestellt zu werden. Das ist die eigentliche
Stofrichtung von ,Dominus Jesus“. Es gibt keinen anderen Weg zum Heil
als Jesus Christus allein. Wie das angesichts der anderen Religionen und
ihres Heilsverstandnisses theologisch zu verstehen ist, wird das spannende
theologische Thema des angebrochenen neuen Jahrhunderts sein.

Ich méchte in dem langeren 1. Teil meines Referat hauptsachlich einige
Grundpositionen gegenwartiger katholischer Ekklesiologie vortragen (soweit
das in Kirze maoglich ist) und dann in einem kirzeren 2. Teil noch speziell
auf das kirchliche Amt eingehen, naherhin auf die evangelische Anfrage, ob
unser katholisches Amtsverstandnis nicht das Evangelium verdunkle.

I. Grundpositionen des katholischen Kirchenverstandnisses

Das 2. Vatikanum hat kein systematisch einheitliches Kirchenbild entwickelt.
Es ist zwar ein Reformkonzil, doch wollte es durchaus nicht einfach mit der
Tradition brechen. Es hat freilich auf patristische Impulse des 1. Jahrtau-
sends zuriickgegriffen, die den Communio-Charakter der Kirche starker in
den Blick ruckten. Viele Jahrhunderte lang, besonders dann durch anti-
reformatorische im 16. Jahrhundert und antimodernistische Tendenzen im
19. Jahrhundert begunstigt, hatte sich eine stark hierarchisch-jurisdiktionell
denkende Ekklesiologie herausgebildet (Kirche als ,societas perfecta®).
Diese Sicht von Kirche beherrschte weithin noch die theologischen Lehr-
bicher vor dem Konzil — und, was weitaus gewichtiger ist, das Denken und
Empfinden vieler Katholiken. Bekannt ist die Aussage des einflussreichen
Theologen und Kardinals Robert Bellarmin (1 1621), der in der katholi-
schen Kirche eine Gemeinschaft sah, die so sichtbar und greifbar sei ,wie
das Konigreich Frankreich oder die Republik Venedig“.

Der Versuch des Konzils, das mehr statisch-juristische Denken der Ver-
gangenheit mit dem neu entdeckten patristischen Erbe zu verbinden, also
der Sicht der Kirche als eines Mysteriums des Glaubens und als einer im
Heiligen Geist geeinten Communio, ist keineswegs schon zufriedenstellend
gelungen. Wir sind auch rémisch-katholischerseits noch am Lernen, was das
eigentlich heif3t: ,die Fille des Katholischen“. Diese Bemerkung vorausge-
schickt kénnen aber doch die folgenden Aussagen als Grundpositionen heu-
tigen katholischen Kirchenverstéandnisses festgehalten werden:
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1. Die Kirche ist Grundsakrament des von Gott in Christus geschenkten
und im Heiligen Geist vermittelten Heiles

Der m. E. wichtigste Neuansatz des letzten Konzils besteht darin, neu die
Kirche als eine sakramentale Gro3e zu begreifen. Die klassische Formulie-
rung fur diese neue (und gleichzeitig alte) Sicht von Kirche findet sich in
der Dogmatischen Konstitution Uber die Kirche (,Lumen gentium*) des
2. Vatikanums, und zwar in Nr. 1: ,Die Kirche ist ja in Christus gleichsam
das Sakrament, das heif3t Zeichen und Werkzeug fur die innigste Vereini-
gung mit Gott wie fur die Einheit der ganzen Menschheit.”

Der Sakramentsbegriff ist hier mit einer gewissen Vorsicht gebraucht
(,gleichsam®). Das sollte bei dem Protest mancher evangelischer Theologen
(G. Maron, E. Jungel) gegen die Ubertragung des Begriffs Sakrament auf
die Kirche insgesamt bedacht werden. Es soll nur soviel gesagt werden: Die
Kirche in ihrer sichtbaren und geschichtlich gewordenen Gestalt ist ein
.Realsymbol“ des Heiles, das Gott durch Christus bleibend und unwiderruf-
lich der Menschheit schenkt. So wie die Einzelsakramente je auf ihre Weise
in die biographische Situation des Menschen hinein wirksame Heilszeichen
sind, so ist dies ,gleichsam” die Kirche als Ganze in die Geschichte der
Menschheit hinein. Die Kirche ist Raum, Gefal3 der Gnade, nicht das Heil,
die Gnade selbst, aber doch deren Gefal3, deren ,Resonanzraum®, deren
dauernde Présenz im Modus des Angebotes und der dringlichen Bitte, die
sie (wie Paulus) ,an Christi statt* ausspricht: ,Lasst euch mit Gott versoh-
nen!* (vgl. Il Kor 5,20%.

Die Kirche ist der bleibende, in jeder Zeit und fur jeden Menschen pra-
sente Bertihrungsort des Heiles, dessen Hauptfunktion ist: Das heilschaffende
Wort Gottes im Heiligen Geist in jedem Menschen zum Zuge kommen zu
lassen. Insofern ist es richtig, dass die Kirche im Credo steht. Sie ist eine zu
glaubende Heilswirklichkeit, die aber eben nicht von ungefahr dem dritten
Glaubensartikel zugeordnet ist, also dem Wirken des Heiligen Geistes.

2 In den oft gebrauchten Schlagworten formuliert: Die Kirche ist auch fir uns Katholi-
ken nicht nur Institution, sondern auch Ereignis. Auch fiir unser Kirchenbild gilt, was
im EG als Liedstrophe steht: ,Ach laR dein Wort recht schnelle laufen, es sei kein Ort
ohn dessen Glanz und Schein“ — 241,6 (und nicht nur, was w@&Linsingen: ,Da
schreitet Christus durch die Zeit in seiner Kirche Pilgerkleid ...“ — 249,4, ein Lied, das
im EGim Rheinland und in Westfalen unter Nr. 566,4 steht).
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2. Das Wesen der Kirche findet seinen gultigen Ausdruck in der
eucharistischen Feier, in der die Kirche empfangt, was sie ist:
Leib Christi.

Fur das katholische Kirchenbewusstsein spielt die Eucharistie als ,Quelle
und Héhepunkt des ganzen christlichen Lebeb&'11) eine entscheidende
Rolle. In der eucharistischen Feier und im Empfang der eucharistischen
Gabe erhalten die Glaubenden Anteil an der lebensrettenden Hingabe Christi
fur die Stinder und an seinem Ostersieg Uber Stinde und Tod. ,Durch Chri-
stus und mit ihm und in ihm* (in einer Formulierung des eucharistischen
Hochgebetes) schenkt sich die Kirche und jeder einzelne der Mitfeiernden
dem Vater im Himmel als ,lebendiges und heiliges Opfer* (vgl. R6m 12,1).
Mit anderen Worten: In der Eucharistie erkennt die Kirche ihren eigenen
,Grund®, ihr eigentliches Wesen: Sie soll in der wiederholten Feier dieses
Geheimnisses immer mehr Leib Christi werden, der sie aus Gnade schon ist.
Kirche ist ihrem Wesen nach ,Teilhabe“ am Leib Christi, wie Paulus es
| Kor 10,16f sagt: ,Der Kelch des Segens, liber den wir [sc. die Getauften!]
den Segen sprechen, ist Teilhabe am Blut Christi; das Brot, das wir brechen,
ist Teilhabe am Leib Christi“Koinonia, lat. Communi¢ meint eigentlich
mehr als ,Gemeinschaft‘. Es meint eine Verwandlung und Erneuerung durch
Anteilnahme, ja durch Inkorporierung. Es geht um die Verwandlung des
Menschen in die Lebensform Jesu Christi, um ein Hineinwachsen in seinen
Lebens- und Sterbensgehorsam. Diese Verwandlung bewirkt dann auch eine
tiefgrindende, sakramentale Gemeinschaft derer, die zu Christus gehdren.
In heutiger Zeit, die sehr vom individualistischen Empfinden und der
Autonomie des Subjekts her bestimmt ist, ist diese Denkweise des Paulus,
auch des Epheserbriefes bzw. der Patristik, schwer vermittelbar. Wir denken
bestenfalls ,kongregationalistisch“: Aus dem guten Willen der Einzelnen
erwachst die Gemeinde, so wie ein Verein sich griindet, wenn Gleichgesinnte
sich zusammentun. Paulus, der Epheserbrief, die Patristik denken umge-
kehrt: Die Gemeinschaft mit Gott wird von ihm her gnadenhaft eréffnet.
Wir treten schon in einen unabhangig von uns von Gott bereiteten Heils-
raum ein, eben die Kirche. Kirche konstituiert sich also nicht durch Ent-
scheidung des Einzelnen, sondern durch Berufung. ,Aus Gnade seid ihr
gerettet!" (Eph 2,5). Das feiert, das ,erfahrt“ gleichsam immer neu die Kirche
im Mysterium der Eucharistie. Bekannt ist das Augustinuswort: ,Empfangt,
was ihr seid: Leib Christi, damit ihr werdet, was ihr empfangt: Leib Chxisti“

3 Vgl. Sermo 272RL 38,1247f), Variationen dazu in den Sermones 227-229.
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Darum ist die Feier der Eucharistie (und der anderen Sakramente) Dar-
stellung des Wesens der Kirche. Christus schafft sich in diesen heiligen
Zeichen, die ja auch durch das Wort konstituiert werden (Sakramente als
verba visibilid), seine Kirche und sammelt sie gleichsam ,hinter* sich. Wo
Kirche ist, da wird Eucharistie gefeiert — und wo Eucharistie gefeiert wird,
da ist Kirche — ,bis Christus kommt in Herrlichkeit®. Ich bin tGberzeugt: Der
Weg der Okumene wird sich vollenden, wenn wir uns unserer gemeinsamen,
gnadenhaften Zugehorigkeit zum Leib Christi durch Taufe und Glauben in
der einen Kirche wieder dankbaren Herzens innewerden.

An dieser Stelle sei nur kurz angedeutet, dass das Konzil aus diesem
unléslichen Zusammenhang von Eucharistie und Kirche neu die fruchtbare
Spannung zwischen universaler Kirche und deren Konkretion in der jeweili-
gen Ortskirche entdeckt hat. Der Kernbeleg dafii 26, wo aus dem
Zusammenhang von Eucharistie und Kirche die Einsicht gefolgert wird:
.Diese Kirche [sc. die Kirche, die an vielen Orten Eucharistie feiert] ist
wahrhaft in allen rechtmaBigen Ortsgemeinschaften der Glaubigen anwe-
send, die in der Verbundenheit mit ihren Hirten im Neuen Testament auch
selbst Kirche heiRen® (vgl. auch Okumenismusdekret Nr. 15). Die Kirche
ist also nicht einfachhin die Summe von Ortskirchen, aber konkret erfahrbar
wird sie nur in ihrer ortskirchlichen Gestalt (wobei das Konzil hier meist an
die Bischofskirchen, also die Di6zesen dehkt)

Auch dieser Einsicht, die hier nur kurz angedeutet werden kann und tber
die neuerdings eine interessante Kontroverse zwischen Kardinal Joseph Rat-
zinger und Kardinal Walter Kasper entflammt ist, eréffnet sich ein neuer
Raum fur das 6kumenische Gesprach mit den Kirchen, die Kirche mehr von
der vor Ort versammelten Gemeinde der Glaubigen her verstehen. Auch fir
das Gesprach mit der orthodoxen Kirche, die die alte Patriarchatsstruktur
der Alten Kirche starker festgehalten hat, ist diese aus der Patristik wieder-
entdeckte Einsicht des Konzils wichtig.

3. Die Kirche ist eine komplexe Wirklichkeit, die weder als blof3 geistige
noch bloR soziologische Grol3e anzusehen ist

In LG Nr. 8 heildt es: ... die irdische Kirche und die mit himmlischen
Gaben beschenkte Kirche sind nicht als zwei verschiedene Gréf3en zu be-

4 Mir hilft zum Verstehen das Bild von den einzelnen Teilen eines einzigen Spiegels,
die alle in gleichurspriinglicher Weise das Licht widerspiegeln. Oder auch die Analo-
gie einer Ellipse: Sie baut sich aus zwei Brennpunkten auf.
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trachten, sondern bilden eine einzige komplexe Wirklichkeit, die aus gott-

lichem und menschlichem Element zusammenwachst. Deshalb ist sie in
einer nicht unbedeutenden Analogie dem Mysterium des fleischgewordenen
Wortes ahnlich. Wie namlich die angenommene Natur dem géttlichen Wort

als lebendiges, ihm unléslich geeintes Heilsorgan dient, so dient auf eine
ganz ahnliche Weise das gesellschaftliche Gefuge der Kirche dem Geist
Christi, der es belebt, zum Wachstum seines Leibes (vgl. Eph 4,16)."

Damit wird gesagt: Die Kirche wird nicht einfach aus dem Wirken des
irdischen Jesus abgeleitet, so sehr dessen Sammlung der Jinger die spatere
Kirche vorbereitet. Auch Karfreitag, Ostern und Pfingsten gehéren zum
Fundament der Kirche (vgl. das patristische Bild: Die Kirche entstammt der
Seitenwunde des Herrn am Kreuz!). Die Kirche ist aber auch nicht einfach
Fortsetzung der Inkarnation des gottlichen Wortes in die Geschichte hinein,
was zu einer falschen Identitdt des himmlischen Christus mit der Kirche
verleiten kénnte (,fortdauernde Menschwerdung®; das fiihrt zu einem ein-
seitigen Christusmonismus und so zu einem kirchlichen Triumphalismus).
Die Kirche ist vielmehr ein Mysterium eigener Natur, das auf dem Heils-
ereignis in Jesus Christus insgesamt aufruht und eigentlich dem Wirken des
Heiligen Geistes zugeordnet ist. Denn unsere Verbindung mit Jesus Christus
und dem Vater geschieht im Heiligen Geist. Das 2. Vatikanische Konzil
vertritt eine durchaus pneumatologische Ekklesiologie (der freilich noch die
Eierschalen einer stark juridisch-korporativen Kirchensicht anhéangen). Diese
Sichtweise von Kirche verspricht m. E. eine wirkliche Weitung des Ver-
sténdnisses von Kirche im 6kumenischen Gesprach.

4. Die katholische Kirche versteht sich als die konkrete Verwirklichung
der Kirche Jesu Christi, setzt sich aber nicht im Sinne einer vélligen
Identifizierung (,est*) mit ihr gleich

Das ist ein sehr gewichtiger Punkt im neueren katholischen Selbstverstand-
nis. Geht die vorkonziliare Theologie (etwa in der Enzyklika ,Mystici cor-
poris* von 1943) noch von einer Identitat von katholischer Kirche und der
Kirche Jesu Christi aus, findet das 2. Vatikanum eine gewichtige neue For-
mulierung. Diese macht erst recht eigentlich fiir uns Katholiken Okumene,
das heif3t das Gesprach zwischen Kircpan cum pariméglich — eben,
weil das Konzil damit das Kirche-Sein der von der rémisch-katholischen
Kirche getrennten ,Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften“ (wie es im
Konzil heif3t, vgl.LG 15 u.8.) neu bewertet.

In LG 8 wird nach langen Diskussionen die Formulierung gefunden, die



158 JOACHIM WANKE

sowohl der Einzigkeit der Kirche als auch der Kirchlichkeit nicht katholi-
scher Glaubensgemeinschaften gerecht zu werden sucht. Wir lesen (im An-
schluss an den oben unter Punkt 3 zitierten Text): ,Dies ist die einzige
Kirche Christi, die wir im Glaubensbhekenntnis als die eine, heilige, katholi-
sche und apostolische bekennen ... Diese Kirche, in dieser Welt als Gesell-
schaft verfasst und geordnet, ist verwirklichgypsistit] in der katholischen
Kirche, die vom Nachfolger Petri und von den Bischéfen in Gemeinschaft
mit ihm geleitet wird. Das schlief3t nicht aus, dass auf3erhalb ihres Gefliges
vielfaltige Elemente der Heiligung und Wahrheit zu finden sind, die als der
Kirche eigene Gaben auf die katholische Einheit hindrangen.” Dies macht
dann — eine ebenso vom Konzil entwickelte Sprechweise — eine wirkliche,
aber noch unvollkommene Gemeinschaft mit nichtkatholischen Kirchen und
Gemeinschaften méglictCommunio plen&zw.non plena.

In diesem Zusammenhang sei noch Folgendes benannt: Die innerkatho-
lische Kritik an dem Dokument ,Dominus Jesus" hat angemerkt, dass die
Glaubenskongregation mit ihrer Aussage, die Kirchen der Reformation seien
nicht Kirche im eigentlichen Sinn, Giber das Konzil hinausgeht. Das Konzil
hat immer offen gelassen, wen es konkret unter Kirchen und kirchlichen
Gemeinschaften versteht. Es wollte eben das je eigene Selbstverstandnis der
jeweiligen Kirchen nicht krénken. Im Blick auf die Kirchen der Reformation
zieht das Konzil eben gerade nicht die auch sprachlich verletzende Folge-
rung: Sie sind nicht Kirchen im eigentlichen Sinn. Ich frage mich: Was soll
eigentlich mit dieser Formulierung gesagt werden? Sind diese Kirchen dann
Kirchen im metaphorischen Sinn? Dann stimmt aber nicht die Aussage des
Konzils, dass diese Kirchen mit der katholischen Kirche in vielen funda-
mentalen Gemeinsamkeiten verbunden sind. Dann kénnte auch nicht gesagt
werden (inUR 3): ,Denn der Geist Christi hat sich gewdrdigt, sie [sc. die
nichtkatholischen Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften] als Mittel des
Heiles zu gebrauchen”. Kardinal Walter Kasper hat ja eine m. E. hilfreichere
Formulierung gefunden, wenn er im Blick auf nichtkatholische Kirchen von
.Kirchen verschiedenen [bzw. eines anderen] Typs" spricht.

Es ist also festzuhalten, dass die katholische Ekklesiologie gegentber der
Kirchlichkeit der anderen Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften seit dem
Konzil offener denkt. Aber sie will natirlich festhalten an dem, was sie fur
das wirklicheesseder Kirche, nicht nur dasene esséir unaufgebbar halt.

Und dazu gehdrt diese Aussage:
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5. Zum vollen Kirche-Sein gehért das sakramental verstandene Amt,
die auf der apostolischen Sukzession beruhende bischofliche Struktur
von Kirche und das Petrusamt

Die Tatsache und Notwendigkeit des Amtes ist an sich zwischen uns nicht
strittig.

Auch ist fur uns Katholiken mitvollziehbar, dass das lutherische Amts-
verstandnis von der grundlegenden Bedeutung des Predigtamtes ausgeht.
Darin ist ja durchaus auch die Sakramentsverwaltung mitgegeben. Sakra-
mente sind ja letztlich algerba dei visibiliazu begreifen und nicht vom
-Wort Gottes" im vollen theologischen Sinne zu trennen.

Die Unterschiede im Amtsversténdnis sind m. E. verschiedene Sichtwei-
sen hinsichtlich der Einsetzung des Amtes in der Kirche. Evangelischerseits
wird das Amt, also die Beauftragung zur 6ffentlichen Verkiindigung und
offentlichen Sakramentsausiibung als Konkretisierung einer Vollmacht ver-
standen, die grundsatzlich der Kirche als Ganzer und damit jedem einzelnen
Getauften zukommt. Wir kdnnen durchaus die Aussage Luthers mittragen:
»Alle Christen sind wahrhaft geistlichen Stands“! (An den christlichen Adel
deutscher Nation .. WA 6, 407,13). Aber fur uns ist (in Aufnahme des
bekannten Lutherwortes) nicht schon jeder ,aus der Taufe Gekrochener”
Priester, Bischof oder Papst (ebdwa 6, 408,1-13). Ordination ist fur
katholisches Versténdnis mehr als Entbindung, Freisetzung einer geistlichen
Vollmacht um einer gewissen o6ffentlichen Ordnung in der Kirche willen.
Ordination ist mehr als ein Verwaltungsakt. Eine Ordination per Dekret auf
Papier kénnte es fir uns nicht geben. Katholische Theologie versteht die
Ordination/Weihe eines Einzelnen als ein gottgewirktes, eben sakramenta-
les Geschehen an einem Glied des Gottesvolkes, das Christus selbst durch
den Geist berufen hat. Hier ist dann gleich anzufiigen, dass (geh2}

.die Fllle des Amtes* der Heiligung, Lehre und Leitung im Bischofsamt
gegeben ist, das seinerseits durch die Apostolische Sukzession (dazu s.u.)
an das apostolische Amt zuriickgebunden ist und bleibert.muss

Der erhohte Herr also ver,gibté§wkev, vgl. Eph 4,11f) die Amter an
einzelne Getaufte, auf welche Weise diese auch immer (etwa durch Wahl
0.4.) aus der Gemeinde berufen werden. Damit wird nicht geleugnet, dass
der Priester auch weiterhin zum insgesamt priesterlichen Gottesvolk gehort,

5 Diese katholische Gesamtsicht des Amtes macht Ubrigens verstandlich, warum die
katholische Kirche sich eine mdgliche Eucharistiegemeinschaft ohne Kirchengemein-
schaft, Weihepriesterum und apostolisch-bischéfliche Sukzession nicht denken kann.
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aber er ist ihm in gewisser Hinsicht (etwa hinsichtlich der Beauftragung zur
Leitung der Eucharistiefeier) doch von Christus her, als sein ,,Reprasentant”
gegenibergestellt. ,Fir euch bin ich Bischof, mit euch bin ich Christ!* sagt

Augustinus.

Die Aussage des Konzils, das durch Weihe vermittelte hierarchische Prie-
stertum unterscheide sich vom gemeinsamen Priestertum aller Getauften
-dem Wesen und nicht blof3 dem Grade nadtG (0), schlie3t nicht aus,
was an dieser Stelle sofort hinzugefugt wird: ,Dennoch sind sie [sc. beide
Arten des Priestertums] einander zugeordnet: das eine wie das andere nam-
lich nimmt je auf besondere Weise am Priestertum Christi teil“ (ebd.). Das
Amt hat dazu zu dienen, dass jeder Christ ,priesterlich* leben kann (im
Sinne von Rom 12,1f: sich selbst als lebendiges und heiliges Opfer darzu-
bringen, das Gott geféllt”). Es hat die ,Heiligen fur die Erfullung ihres
Dienstes zu rusten” (vgl. Eph 4,12), damit das Wort Gottes zu seinem Ziel
kommt: uns zu einer neuen Schépfung zu machen. Insofern kann ich theolo-
gisch der Grundeinsicht Luthers zustimmegarbum dei incomparabiliter
supra ecclesigUber die babylonische Gefangenschaft der KirchegA=6,
562,36).

Darin berthren wir den harten Kern der katholisch-lutherischen Diffe-
renz bezuglich des Amtes, einer Differenz, die freilich angesichts des bis-
herigen dkumenischen Gespraches, auf das ich unten noch kurz eingehen
mochte, nicht uniberwindbar erscheint.

Hier sei zusammenfassend die katholische (und orthodoxe und auch an-
glikanische) Uberzeugung festgehalten, dass eine geschichtlich gewachsene
und sakramental verstandene Gestalt des Amtes nicht nubenenesse
sondern fur uns zuresseder Kirche gehort. Und strittig ist immer noch
natdrlich die Frage, ob es dabei auch eine Fortdauer des Petrusdienstes in
der Kirche geben soll (vgl. dazu die Aussagen in ,Communio sanctorum*
Nr. 153—-200), wobei diese Frage eigentlich theologisch nicht so hochkarétig
ist, wie man an der grundsatzlichen Néhe unserer Kirche zur Orthodoxie,

6 Sermo 340,1RL 38,1483).

7 Manchmal denke ich: Wir streiten uns, weil wir meinen, es sei entschewierdier
Vorgang der Ankleidung der Diener, die bei Tische den Dienst verrichten, vonstatten
geht. Die Dienerlivree tragen wir Amtstrager alle gemeinsam, ob wir nun sagen: wir
seien durch daserbum dei das der Gesamtkirche anvertraut wurde, installiert oder
durch das Weihesakrament, das doch nur von diesem Wort Gottes in Jesus Christus
lebt. Ist das Wort Gottes in Jesus Christus nicht selbst gleichsam sakramentale Gestalt
geworden? Warum die Sorge, die katholischen Diener wollten sich an die Stelle Got-
tes setzen? Ich komme auf diese evangelische Anfrage im 2. Teil des Referates noch
zuriick.
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die ja den Jurisdiktionsprimat ablehnt, erkennen kann. Deshalb lassen wir
Katholiken Orthodoxe bekanntlich zur Eucharistie zu.

Als Beleg fiir die hier vorgetragene rémisch-katholische Sicht beschranke
ich mich jetzt auf den Hinweis aufs 20 und 21. Ir.G 20 lesen wir: ,Die
Bischofe haben also das Dienstamt in der Gemeinschaft zusammen mit
ihren Helfern, den Priestern und den Diakonen, Ubernommen. An Gottes
Stelle stehen sie der Herde vor, deren Hirten sie sind, als Lehrer in der
Unterweisung, als Priester im heiligen Kult, als Diener in der Leitung. Wie
aber das Amt fortdauern sollte, das vom Herrn ausschlieBlich dem Petrus,
dem ersten der Apostel Ubertragen wurde und auf seinen Nachfolger Uber-
gehen sollte, so dauert auch das Amt der Apostel, die Kirche zu weiden, fort
und muss von der heiligen Ordnung der Bischtfe immerdar ausgeubt wer-
den. Aus diesem Grunde lehrt die Heilige Synode, dass die Bischofe auf-
grund gottlicher Einsetzung an die Stelle der Apostel als Hirten der Kirche
getreten sind.” Und in Nr. 21 lesen wir; ,In den Bischéfen, denen die Prie-
ster zur Seite stehen, ist also inmitten der Glaubigen der Herr Jesus Chri-
stus, der Hohepriester, anwesend.”

Diese Uberzeugung ist ohne Zweifel ein Grundkonsens der Kirche von
ihren Anfangen bis in die Zeiten der Reformation hinein. Die Reformation,
oder vorsichtiger formuliert: die theologische Entwicklung nachCierfes-
sio Augustanabricht mit diesem Konsens. Die Grunde liegen im konkreten
Versagen der spatmittelalterlichen Kirche, die in ihrer Praxis (weniger in
ihrer Lehre) den Primat der Gnade und des Wortes Gottes Uber die Kirche
verdunkelt hat. Hatte es damals ein Konzil wie das 2. Vatikanum gegeben,
ware es vermutlich nicht zur Kirchenspaltung gekommen. So entwickelte
sich (gegen die anfangliche Intention Luthers) dann doch eine eigene Kirche.
Es verscharfte sich (beidseitig!) der Gegensatz im Verstandnis des Amtes
und evangelischerseits wurden (meist aus zufalligen Griinden) das Bischofs-
amt aufgegeben und die Landesflirsten zu Nothischéfen erklart. Doch ist
m. E. das Bischofsamt zumindest der Sache nach durchaus im reformatori-
schen Christentum als tibergemeindliélmecxon” vorhanden — etwa im
Amt eines Superintendenten (was ja nichts anderes heift&@dxomog)
oder auch im Amt eines leitenden Bischofs oder Kirchenprasidenten, wenn
diese Personen sich denn in der apostolischen Lehr- und Amtsvollmacht
verstehen, und eben nicht nur als gewahlte Sprecher einer Gruppe von Amts-
tragern, die beliebig ersetzt werden kdnnen.

Nochmals: Die Tatsache der Stiftung und der Notwendigkeit des Amtes
an sich ist kein trennendes Faktum mehr zwischen uns. Wir sind uns als
Katholiken und Lutheraner darin einig: Das Amt hat in der Kirche seinen
vom Herrn gewollten Platz. Es hat dem Wort und dem Sakrament zu die-
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nen. Dazu ist es vom Herrn der Kirche eingestiftet. Es steht nicht mit diesen
Heilsgaben auf einer Ebene, sondern es steht unter ihnen, es ist dem Wort
und dem Sakrament dienend zugeordnet. Der Art. 7 der Confessio Augustana
mit seiner bekannten Definition von Kirche (Kirche edsgregatio sancto-

rum in qua evangelium pure docetur et recte administrantur sacrajnenta
darf m. E. nicht isoliert verstanden werden. Zum vollen Kirche-Sein gehort
auch das, was unter Art. 28 (Von der Vollmacht der Bischofe) zu lesen ist
(vgl. auchCA 5, wo vom Predigtamt und der Notwendigkeit desbum
externumgehandelt wird, auch das @A 8 Uber die Wirksamkeit der von
Sindern gespendeten Sakramente Gesagte).

Auch das geschichtliche Werden der dann bleibenden Gestalt des kirchli-
chen Amtes sollte zwischen uns kein Problem sein. Das Amt ist theologisch
begriindet, nicht historisch. Und lber die konkrete Ausiibung des Amtes,
also etwa auch die Begrenzung der Amtsgewalt, deren synodale Einbettung
etwa, kann es durchaus Spielraume geben. Ein Beispiel fir diese Offenheit
und katholische Lernbereitschaft ist die Bitte des Papstes in seiner Okumene-
Enzyklika ,Ut unum sint“, es mége aus den nichtkatholischen Kirchen An-
regungen geben fiir eine angemessene Austibung seines Petrusdienstes in
der heutigen Zeit (vgl. Nr. 95 und 96).

Nochmals: Warum legen wir Katholiken so viel Wert auf die bischof-
liche Verfasstheit der Kirche? Sind wir etwa ,hierarchieversessen“? Ich
meine: Nein. Ganz allgemein gilt vom Amt: Die Betonung des Amtes will
die Unmittelbarkeit des Einzelnen zu Gott und Gottes Primat im Heils-
handeln am Einzelnen sicherstellen. Nicht meine subjektive Heiligkeit und
Frommigkeit bewirkten das Heil, sondern eine ,objektive Setzung“ von
Gott her, die ich glaubig als Geschenk annehme. Der ,Amtstrager” ist dabei
bloRes Instrument, wie Uberhaupt die Kirche immer nur ,GefaR“ der Gnade
ist, nie die Gnade selbst! Darum legen wir auch Wert darauf, dass ein
Ordinierter der Eucharistie vorsteht, also deutlich wird, dass nicht die Kir-
che Uber die Eucharistie verfigt, sondern der erhéhte Herr zur Feier seiner
Heilsgeheimnisse einladt. Das wird in der Person des bestellten (geweihten/
ordinierten) Amtstragers sichtbar.

Und speziell die bischéfliche Struktur der Kirche ist fir mich ein blei-
bendes Zeichen, ja eine wirksame Verbindung der jeweiligen Kirche der
Gegenwart mit ihrem apostolischen Ursprung. Das Stichwort Apostolische
Sukzession ist fur mich ein Hinweis darauf, dass das Amt in seiner bischof-
lichen Vollgestalt von Berufung und Sendung her konstituiert wird, nicht
von Begabung und (personlicher) Entscheidung oder von einer bloRen De-
legation von unten her (wiewohl es durchaus Bischofsberufungen durch
Wabhl geben kann!). Die Handauflegung, die sakramental verstandene Ordi-
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nation, verbindet mich als Bischof und damit die mir anvertraute Ortskirche
mit der apostolischen Kirche, auf deren Fundament die eine Kirche Jesu
Christi aller Zeiten gebaut ist. Das hat nichts mit Magie zu tun. Da ficht
mich auch nicht mein historisches Wissen an, dass es erst ab dem 3. Jahr-
hundert gesicherte bischofliche Sukzessionslisten gibt. Und zudem gilt: Die
Sukzession im Amt durch Handauflegung (Ordination) bedarf ja auch als
innerem Gehalt gleichzeitig der Sukzession in der Lehre der Apostel. Und
in dieser apostolischen Lehrkontinuitat wollen wir — gottlob — gemeinsam
stehen. Warum sollen wir dieser Lehrkontinuitat nicht auch deren uraltes
Zeichen wiedergeben, eben die unter Handauflegung sakramental verstan-
dene bischoflichéniokxonn? Von der Gemeinsamkeit mit der Orthodoxie
und der anglikanischen Kirche will ich dabei gar nicht reden.

Ich will es bei diesen finf Grundentscheidungen des katholischen Kir-
chenverstandnisses bewenden lassen. In ihnen ist nicht alles gesagt, was
heute in der katholischen Theologie und in der Lehrverkindigung Uber
Kirche ausgesagt wirilDoch wird aus meinen Darlegungen deutlich, dass
Kirche fur uns Katholiken wahrlich mehr ist als Papst und Bischofe, als ein
Hierarchieverband, in dem Laien dem Klerus auf Gedeih und Verderb aus-
geliefert sind, und was immer noch an Zerrbildern tber katholische Kirche
manchmal verbreitet ist. Medard Kehl hat folgende Kurzformel fir das
katholische Kirchenverstandnis gepréagt, die ich hier zitiere:

,Die katholische Kirche versteht sich als das ,Sakrament der communio Got-
tes'; als solches bildet sie die vom Heiligen Geist geeinte, dem Sohn Jesus
Christus zugestaltete und mit der ganzen Schoépfung zum Reich Gottes des Va-
ters berufene Gemeinschaft der Glaubenden, die synodal und ,hierarchisch' zu-
gleich verfasst ist.

Die Kirche ist also bleibendes, von Gott her geflilltes Heilszeichen im
Wandel der Zeiten, dem ich mich reuelos und ohne Angst, nur eine mensch-
liche Organisation vor mir zu haben, anvertrauen kann. In der Kirche be-
gegnet mir das Evangelium, das ,externes" Wort ist, das mich anredet, nicht
einfach eine von Menschen ausgedachte Lehre, die ich dann verinnerlichen
und ggf. bejahen kann. Die Kirche konfrontiert mich mit dem Evangelium
als einem ,schopferischen* Wort. Hier werde ich nicht nur informiert, son-
dern zu einem neuen Menschen gemacht — aus Gnade. Und die Kirche in

8 Ich verweise auf ein Standardwerk neuerer katholischer Ekklesiologie: Medard Kehl
SJ Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wirzburg 1992.
9 A.a.0,51.
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ihrer konkreten geschichtlichen, ja auch stindigen Gestalt ist flr mich ein

Zeichen der Treue Gottes, der sich trotz meiner und unserer Stindigkeit von
seinem Heilsplan nicht abbringen lasst. Die Kirche und ihre Strukturen

dienen dieser Heilskontinuitét, ohne sie freilich (in einem magischen Sinne)
garantieren zu kénnen.

Manche anderen Aspekte von Kirche, die mir auch wichtig sind, habe ich
hier nicht erwahnt: Kirche ist wanderndes Volk Gottes durch die Zeit. Sie
weil3 sich dem Volk der ersten und einzigen Verheilung Gottes bleibend
verbunden, ohne die Erfullung dieser Verheilung in Christus zu verleugnen.
Sie ist missionarische Kirche. Sie ist Verweis auf das Kommen des Reiches
Gottes, bei dessen vollem Aufleuchten sie selbst einmal verschwinden wird,
damit Gott alles in allem sein ka#in

II. Einige weiterfiihrende Uberlegungen im 6kumenischen Gesprach
Uber die Kirche, speziell Uber die Autoritat des kirchlichen Amtes

Bei vielen 6kumenischen Gesprachen spure ich: Die Furcht auf evangeli-
scher Seite ist immer letztlich die, dass sich zwischen das Heil, das von Gott
herkommt, und den Menschen die Kirche als ,heilsmittlerische” Instanz
schiebt. Das dirfe doch nicht sein! Das ist in der Tat der grof3e Einspruch
von Martin Luther und der Reformation. Das ist die Sorge evangelischer
Christen auch heute: dass da die Kirche sich nicht an die Stelle Gottes setzt!
Dass diese Sorge unbegriindet ist, haben wohl meine bisherigen Ausfiihrun-
gen zeigen kénnéh

Ich méchte hier abschlieRend auf ein Dialog-Papier hinweisen, das von
der Gemeinsamen rémisch-katholischen und evangelisch-lutherischen Kom-
mission (auf Weltebene) 1993 verabschiedet wurde: ,Kirche und Rechtfer-

10 Ich verweise auf das Studiendokument ,Communio sanctorum®, das viele treffende
Aussagen Uber die Kirche macht, die wir gemeinsam bekennen kénnen. Ich weise
auch hin auf die Studie der Kommission ,Glauben und Kirchenverfassung“ des
ORK: ,Das Wesen und die Bestimmung der Kirche. Ein Schritt auf dem Weg zu
einer gemeinsamen Auffassung* (1998, dt. 2000).

11 Hier kann nicht an alles erinnert werden, was der bisherige 6kumenische Dialog
schon Erfreuliches an Ubereinstimmung in der Frage eines gemeinsamen Verstehens
von Kirche erbracht hat. Wir brauchen im Dialog nicht beim Nullpunkt anzufangen.
Ich erinnere z.B. an dielMA -Erklarung: ,Taufe, Eucharistie und Amt* (1982), die
viele wertvolle Glaubenseinsichten aus dem uns allen gemeinsamen 1. Jahrtausend
unseres Kirche-Seins zusammentragt.
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tigung. Das Verstandnis der Kirche im Licht der Rechtfertigungsl&re*
Hier wird der Versuch gemacht, Rechtfertigung und Kirche-Sein in Bezie-
hung zu setzen. Das ist genau der Punkt, wo es jetzt weiterzudenken gilt —
und zwar mit Hilfe des Fundamentes, das in Augsburg 1999 gelegt wurde!
Mir schwebt vor, dass es in absehbarer Zeit einmalegsburg Ilgeben
konnte, das eben wigugsburg Imit Hilfe eines differenzierten Konsenses
kirchenamtlich (!) eine tragende Gemeinsamkeit in unserem Verstandnis
von Kirche und dem Amt in ihr feststellen kénnte.

Ich gehe hier nur auf das interessante 4. Kapitel dieser Studie ein: ,Kir-
che als Empfangerin und Vermittlerin des Heils". Die Leitfrage der Studie
ist: Verdunkelt die Kirche die Kraft der Rechtfertigung — oder umgekehrt:
Schmalert die Rechtfertigung die Wirklichkeit der Kirche?

Es steht aul3er Frage, dass die Rechtfertigungslehre nicht ausschlief3t,
dass es Amter und Funktionen in der Kirche gibt. Auch das lutherische
Kirchenwesen hat Amter, kennt Synoden, hat Lehrautoritat usw. Auch darf
von einer institutionellen Kontinuitéat in den Kirchen der Reformation ge-
sprochen werden. Das ist klar. Die Frage ist nur, wie man es im Einzelnen
versteht.

Wir haben gesehen: Die Kirche ist um des Evangeliums willen da. Das
ist auch eine katholische Auss&ge

Die lutherische Anfrage lautet, wie die der Kirche geschenkte Heiligkeit
und ihr Bleiben in der Wahrheit des Evangeliums ,bestimmte[n], dem Helil
... der Menschen dienende[n] Amter[n] und Entscheidungen der Kirche ...
in einer Weise zugesprochen ... [werden], daf} sie als solche menschlicher
Irrtumsfahigkeit und Siindigkeit und damit auch der Notwendigkeit der Uber-
prufung nicht zu unterliegen scheinen” (Kirche und Rechtfertigung Nr. 160).

12 Erschienen im Verlag Lembeck/Frankfurt a. M. und Bonifatius-Druck/Paderborn
1994.

13 Wobei ich unter Evangelium, also der Heilsbotschaft als Ganzer nicht die Lehre des
irdischen Jesus allein verstehe, sondern (mit Paulus) seine Einsetzung ,in Macht und
Herrlichkeit’, wie wir sie im Apostolikum bekennen. Das Evangelium begriindet
und zieht hinein in einen ,Machtraum®, in dem schon jetzt Gott alles in allem ist.
Augustinus spricht einmal vortotus Christus vom ,ganzen“ Christus, wobei er
dann an das Haupt (also Christus) und seine Glieder (die Kirche) denkt. In diesen
.Leib“, in diesen ,Raum" sind wir gnadenhaft durch Taufe und Glaube transferiert,
was es dann in einem Leben der Hingabe und des Gehorsams einzuholen gilt. Zur
Absicherung sei nochmals betont: ,Die Kirche ist nicht der fortlebende Christus,
aber Christus lebt in seiner Kirche fort* (W. Kasper). Ich trenne zwar Christus und
die Kirche, aber nicht so, dass es die Kirche ohne Christus geben kdnnte! Diese
Grundentscheidung, die meines Erachtens auch fir lutherische Christen nachvoll-
ziehbar ist, ist fiir das Verstehen der folgenden Uberlegungen von gréRtem Gewicht.
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Das ist eine sehr ernste Anfrage an uns Katholiken. Das genannte Doku-
ment versucht erste Antworten, an denen es weiterzuarbeiten gilt. Das Fun-
dament ist klar: Wir kénnen durchaus gemeinsam bejahen: Die Kirche ist
creatura verbj Schépfung des heilschaffenden Wortes Gottes. Diese luthe-
rische Formulierung wirden wir katholischerseits durchaus bejahen. Aber
die lutherischen Gesprachsteilnehmer fragen dann weiter: Wie wirkt sich
das aus in eurer Kirche? Gibt es Zeichen dafir, dass wir erkennen kdnnen,
ja sicher sein kdnnen, dass sich da nicht doch wieder menschliche Instanzen
zwischen Gott und den Einzelnen schieben?

Ich zitiere hier einmal einen langeren Passus aus einem Aufsatz des
emeritierten Miinchener Okumenikers, des katholischen Professors Heinrich
Doring', der die damit angeschnittene Problematik gut auf den Punkt bringt:

,Die katholische Antwort gestaltete sich so, dass auch sie dem Kriterium der
Rechtfertigungslehre gerecht zu werden versucht, allerdings anders als auf luthe-
rischer Seite. Deutlich wird dies bei der Einschatzung des in kontinuierlicher
Sukzession stehenden Bischofsamtes und im Blick auf die Verbindlichkeit kirch-
licher Lehrentscheidungen. Die lutherische Seite kritisierte jedenfalls, dass etwas
Heilsnotwendiges aus dem Amte entstehe, ja entstehen misse, wenn man davon
ausgehe, dass das erst im Laufe der Geschichte gewordene Amt und seine Ge-
stalt fir das Sein der Kirche ,notwendig‘ seien. Damit sei ein eklatanter Wider-
spruch gegeniiber der Rechtfertigungslehre entstanden, denn diese billige es
nicht, dass etwas in der Geschichte Gewordenes als ,heilsnotwendig* angesehen
werden koénne. Damit ist katholisches Denken tatséachlich herausgefordert. Es
zeigte sich freilich, dass differenziertes Denken weiterfihren kann. Man unter-
schied zunéchst zwischen Kirche und Heil. Und damit ergab sich, dass das
Notwendigsein fur die Kirche nicht identisch sein muss mit ,notwendig zum
Heil'. Es erwies sich auch, dass die Behauptung der Notwendigkeit des Bi-
schofsamtes fur die Kirche nicht einen Widerspruch zur Rechtfertigungslehre
nach sich ziehen muss.

Dies alles impliziert, dass die Redeweise ,fur die Kirche notwendig' in bei-
den Traditionen sehr unterschiedlich verstanden wird. Fiur die Katholiken tan-
giert es die Rechtfertigungslehre nicht, wenn von der Notwendigkeit des Bi-
schofsamtes fur das Sein der Kirche die Rede ist. Fur die Lutheraner jedoch ist
dies offenbar der Fall. Diese Unterschiedlichkeit riihrt von den unterschiedlichen
ekklesiologischen Voraussetzungen her. Der Konsens in der Sache ist davon
offensichtlich aber nicht beriihrt.

Verstandlich ist nun allerdings, dass die lutherische Seite hier noch einmal
nachsetzte, weil sie vermutete, dass wenigstens indirekt von der ,Heilsnotwen-

14 H. Déring, Das kirchliche Amt im 6kumenischen Dialog, in: Ders., Okumenische
Entdeckungen. Wege kreativer Integration, Neuwied 2000, 167-186, hier 184. Im
folgenden Zitat sind die Verweise auf die Quellen in Klammern in den Text einge-
fugt: UR = Unitatis redintegratiokuR = Kirche und Rechtfertigung.
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digkeit' des historischen Bischofsamtes gesprochen werde, wenn man katholi-
scherseits beim evangelischen Abendmahl davon ausgehe, es habe ,wegen des
Fehlens (defectus) [man koénnte auch Ubersetzen: wegen eines Mangels, Anm.
J. Wanke] des Weihesakramentes die ursprungliche und vollstandige Wahrheit
(substantia) des eucharistischen Mysteriums nicht bewahR2P]. Die katho-

lische Antwort auf diese Vermutung ist tUberraschend: ,Hier ist katholischerseits
darauf hinzuweisen, dass auch eine am Sukzessionsbegriff orientierte Ekklesio-
logie, wie sie in der katholischen Kirche gilt, keineswegs die Heil schaffende
Gegenwart des Herrn im lutherischen Abendmahl leugnen myssR 203].
Uberraschend ist gerade die Antwort insofern, als sie in dieser Form in einem
offiziellen Dialog bislang noch nie gefallen war.

Nicht weniger brisant ist die Frage, wie sich die kritische Funktion der Recht-
fertigungslehre gegentiber kirchlicher Lehre und dem kirchlichen Lehramt ins-
besondere darstellt. Wie ist es um die Letztverbindlichkeit und Unhinterfragbar-
keit kirchlicher Lehrentscheidungen angesichts der Souveranitat des Evange-
liums bestellt? Ist nicht Letzteres allein letztverbindlich und unhinterfragbar?
Gewiss wird katholischerseits niemand bestreiten wollen, dass es ein Problem
einer ,Spannung von Verbindlichkeitsanspruch und Verbindlichkeitsvorbehalt
[KuR 214, 216] gibt. Zweifelsohne sind Papst und Bischéfe ,authentische Leh-
rer' in der Kirche. Man sollte jedoch nicht au3er acht lassen, dass ihre Funktion
,eingebettet (ist) in das Glaubensleben des ganzen Gottesvolkes, dem eine wahr-
heitsfindende und —bezeugende Funktion zukomiitfH 216]. Papst und Bi-
schofe sind ,bleibend in der Wahrheit des Evangeliums gehalten’ — mit bleiben-
der Bindung ,an den Kanon der Schrift und die apostolische Uberlieferung*
[KuR 217]. Wenngleich die Lehrentscheidungen nicht auf eine nachtragliche
formale Zustimmung angewiesen sind, bedarf es dennoch einer ,umfassenden
Rezeption' KuR 218]. Bei aller Letztverbindlichkeit des kirchlichen Dogmas
bleibt dieses bruchstiickhaft, ,oft einseitig’, ,fiir Verbesserungen, fiir tieferes
Verstehen und fur neue Ausdrucksweisen offen‘. Es gibt somit letztverbindliche
Aussagen, auf die sich das Glied der Kirche als Ausdrucksgestalt des Evangeliums
verlassen darf, und doch ist dies ,keine unhinterfragbare GréQeR p21].

Mithin gibt es auch nach katholischem Verstandnis eine Vorlaufigkeit menschli-
cher Wahrheitserkenntnis, selbst in letztverbindlichen Entscheidungen des kirch-
lichen Lehramtes. Wohl sind die Unterschiede gegenliber dem lutherischen Ver-
standnis erheblich, aber auch die katholische Seite weil3 hier um die Geltung der
Rechtfertigungslehre, d. h. um das Bemuhen, in der kirchlichen Lehre das Evan-
gelium selbst zum Ausdruck zu bringen.“

Soweit die Ausfiihrungen von Professor Doring.

Es bleiben sicherlich bei den angeschnittenen Problempunkten noch ge-
wichtige Unterschiedlichkeiten. Aber es ist auch erkennbar, dass es nicht
hoffnungslos ist, eine Verstandigung anzustreben. Es gibt erhebliche Gemein-
samkeiten zwischen katholischer und lutherischer Sicht des Amtes und seiner
Autoritét. Ein kinftiger differenzierter Konsens ist durchaus erkennbar. Es
mussen nur beide Aspekte im Blick bleiben: Die Kirehgpféngtdas Heil
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— und sigdientdem Heil. Schliel3en sich diese beiden Sichtweisen eigentlich
aus? Ist das Zusammenschauen, die Synopse dieser beiden Aspekte nicht
eine Wegweisung, die uns der sichtbaren und vollen Einheit unserer Kir-
chen naher bringt? Ich bejahe das mit aller Kraft und werbe dafir, dass dies
bei den 6kumenischen Partnern, denen diese Einheit wirklich am Herzen
liegt, ebenso eingeschéatzt wird.

Das Dokument ,Kirche und Rechtfertigung* bringt den Unterschied zwi-
schen Heil und Kirche samt ihrer Amtsstruktur auf die hilfreiche Formel:
»hotwendiger Dienst am heilsnotwendigen EvangéliganB. in Nr. 196,
auch in Nr. 202). Die jeweils anders akzentuierte Zuordnung von Heil und
Kirche darf und wird auf Dauer — so meine Bitte an Gott — kein trennendes
Hindernis zwischen uns sein.
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Arbeitsbericht Dezember 2001

bis November 2003

Vom vierten bis ins sechste Jahr des Dienstes
fur den Martin-Luther-Bund

Auf seiner gerade abgeschlossenen theologischen Tagung in Gallneukirchen
im Oktober 2003 hat der Martin-Luther-Bund den Themenbereich ,Geld"
ausdriicklich aufgegriffen. Dies mag auf den ersten Blick Giberraschend wir-
ken. Die Notwendigkeit, diesen Themenbereich einmal direkt in Angriff zu
nehmen, leuchtet aber unmittelbar ein, wenn man sich bewusst macht, dass
der Martin-Luther-Bund in Gestalt seiner Finanzierungs- und Projekthilfen
durchaus die Finanzierungsstrukturen in den Partnerkirchen beeinflusst. Weil
dabei das Interesse besteht, durch die Hilfe von auf3en die eigenen Fahigkeiten
in den Partnerkirchen zu starken, also — wie der bekannte Slogan lautet —
LHilfe zur Selbsthilfe* zu leisten, ist es unabdingbar, diese eigenen Finan-
zierungswege innerhalb der Partnerkirchen zu verstehen. Glicklicherweise
hat es dazu in Gallneukirchen einen sehr soliden, fachkundigen und offenen
Austausch gegeben. Dokumentiert werden kdnnen diese wichtigen Einsich-
ten aber erst im nachsten Jahrbuch, das dann in grundsatzlicher Form, aber
auch durch konkrete Informationen, das hier angerissene Thema wieder
aufnehmen wird.

Uber Geld kann man durchaus reden

Diese wichtigen Erfahrungen in Gallneukirchen geben aber den Anstof3,
meinen Arbeitsbericht einmal mit ausgewahlten Finanzinformationen zu be-
ginnen. Dies ist schon seit langerer Zeit geplant, kann aber erst jetzt — fur
den Arbeitsbericht Uber die Jahre 2001 bis 2003 — verwirklicht werden.
Solche Finanzinformationen konnten schon in dem Material gegeben wer-
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den, das fur den , Tatigkeitsbericht der Kirchenleitung der Vereinigten Evan-
gelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands 2001/2002“ zur Verfiigung ge-
stellt worden wat.Fir den Tatigkeitsbericht der Kirchenleitung 8@&LKD

vor der 1. Tagung der 10. Generalsynode wurde dann schon eine aktualisierte
Uberschau lber die Finanzentwicklung der letzten Jahre vorgelegt, mit dem
die folgenden Informationen ertffnet werden sollen:

Finanzaufwendungen 1990-2002
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Die Saule A illustriert die Ausgaben fir die Zentralstelle, die Saule B diejeni-
gen fur die Programmarbeit wie das Sendschriften-Hilfswerk und den Verlag
und die Saulen C + D diejenigen fur die Projekte in den Partnerkirchen und
den Sonderhaushalt ,HilfsmaRnahmen fir Kirchen in Osteuropa“ der VELKD.

Um diese graphische Ubersicht noch ein wenig plastischer und verstand-
licher zu machen, sollen die folgenden Zusatzinformationen gegeben werden
— und zwar auf der Grundlage der Jahresrechnung 2002. Naturlich kénnen

1 Ich verweise dort auf den Abschnitt ,8.5 Martin-Luther-Bund“, S. 51. Dieser ist auch
nachzulesen unter der InternetprasentationvderKD : www.velkd.de/arbeitsfelder/
oekumene/martin_luther_bund.php3. Wer jetzt nachschlagt, wird natirlich den neuen
Bericht, der fir die 1. Tagung der 10. Generalsynode gegeben wurde, vorfinden.
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diese nur einige Eindriicke vermitteln, ist es doch nicht moglich, die jeweils
zu erstellende Jahresrechnung in Textform umzugestalten. Aber einen Ein-
blick in das, was innerhalb eines Jahres finanziell im Martin-Luther-Bund
ablauft, kann doch gegeben werden. Und das soll gern geschehen; ist es
doch mdglich, Uber diese Informationen allen Spenderinnen und Spendern,
die die Arbeit der Zentralstelle und der Vereine des Martin-Luther-Bundes
fordern, herzlichst zu danken.

Auch Vermachtnisse zugunsten der Diaspora

Auf der Einnahmenseiteugunsten der Arbeit der Zentralstelle in ihren
vielféltigsten Aspekten ist zuerst das zu nennen, was die Vereine des Martin-
Luther-Bundes fiir die laufende Arbeit zur Verfigung stellen. 2002 waren
das etwas weniger a#266.000,—. Daneben wurden der Zentralstelle von
Einzelpersonen und Kirchengemeinden fur die Sacharbeit ein sehr grol3er
Betrag zur Verfugung gestellt, insgesaén84.000,—. Allerdings ist zu
diesem Betrag zu beachten, dass von ihm&dst0.000,—- flir den Bereich
.Projekte” bestimmt waren, also fur die Diasporagabe und fur die Arbeit in
den verschiedenen Kirchen. Besonders wichtig war, dass uns im Jahr 2002
mehrere Verméchtnisse mit dem Gesamtbetrag von €il8%.000,— zur
Verfligung gestellt worden sind. Auf diesem Wege haben Verstorbene uber
ihr Leben hinaus zugunsten von Gemeinden und Pfarrern in der Diaspora
gewirkt. Daflrr sei ein besonderer Dank ausgesprochen. Auerdem wurde
unsere Arbeit in stabiler Weise durch die Vereinigte Evangelisch-Lutheri-
sche Kirche geférdert, nicht zuletzt dadurch, dass der Sonderhaushaltsplan
LHilfsmaRnahmen fir Kirchen in Osteuropa“ tiber den Martin-Luther-Bund
umgesetzt wird. Dadurch wurden dem Martin-Luther-Bund im Jahr 2002
insgesam€ 553.000,— zur Verfligung gestellt.

Ein Schwerpunkt: Die Hilfe fir Russlands Lutheraner

Zur Ausgabenseitseien folgende Informationen gegeben: Insgesamt — also
einschlie3lich des schon benannten Sonderhaushalts ,HilfsmaZnahmen fiir
Kirchen in Osteuropa“ — wurden im Block ,Projekte” (= C + D) den Dia-
sporakirchen Unterstiitzungen im Gesamtwert §on14.000,— zur Ver-
fugung gestellt. Der genannte Sonderhaushalt umfasste im Jahr 2002 den
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Betrag von€ 230.000,—, fur die Diasporagabe 2001 — also fur den Ausbau
des ,Hauses der Kirche St. Paul* in Odessa — wuf168.000,— zur Ver-
fiigung gestellt, fir di€ELKRAS insgesamt, die Evangelisch-Lutherische
Kirche in Russland und anderen Staaten, der grol3e Betrag24$h000,—.

Die Programmarbeit des Martin-Luther-Bundes, also die Literaturhilfen, die
Verlagsarbeit, die Tagungen und die Sprachkurse — um nur dies zu nennen —,
umfasste im Jahr 2002 den Betrag von €2216.000,— (= B). Bestandteile
dieser Arbeit waren z. B. die Brasilienstipendien fur Studierende am ,Insti-
tuto de Educacao Ivoti* in Hohe vé&21.000,— und die Literaturhilfen, die

das Sendschriften-Hilfswerk in Hohe von kn&p$0.000,— leisten konnte.

Neben diesen beiden direkten Projekt- und Programmbldcken, die also
insgesamg€ 930.000,— umfassten (B und C + D), stehen nun die Kosten fur
die Verwaltung, fur die beiden Studierenden- und Diasporawohnheime, die
in Erlangen unterhalten werden, aber auch z.B. fir die Reisekosten, um
notwendige Begegnungen in den Partnerkirchen zu ermdglichen. Im Jahr
2002 wurde fiir diesen Bereich ,A“ der Betrag ¥ohi74.000,— aufgewendet.

Bei diesen Kosten ist zu beachten, dass auch in Erlangen direkte Ausgaben
fur die Partner aus der Diaspora eingesetzt werden, einmal durch Ausgaben
zugunsten von Gasten und dann dadurch, dass die Hauser und die Zentral-
stelle mit ihren Bros Uberhaupt unterhalten werden kénnen. Deshalb wer-
den bei der oben gegebenen Graphik fir 2083.000,— bei den Ausgaben
unter ,A", also innerhalb der Zentralstelle, abgezogen und bei den Ausgaben
unter ,B“, also im Bereich der Programme, hinzugezahlt. Nur so entsteht
ein wirklich verantwortliches Gesamtbild.

Aspekte der Haushaltsgestaltung

Es legt sich nahe, die zu den Finanzen gegebenen Informationen weiterzu-
fuhren und den Bericht mit Hinweisen zur Haushaltsgestaltung zu eroffnen:

1. Der Hauptausschuss des Deutschen Nationalkomitees des Lutherischen
Weltbundes hat in beiden Haushaltsjahren die Arbeit des Martin-Luther-
Bundes nachhaltig unterstitzt. Aufgelistet sei jetzt nur die Verwendung der
Zuschusse fiir die Programm- und Projektarbeit:

1.1. Im Haushaltsjahr 2001 wurde diese Arbeit mit insge€a38t346,88
bezuschusst. Von diesem Betrag wurden 16 % fir den Literaturversand,
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40 % fur die Tagungsarbeit und den Sprachkurs, 21,4 % fur Autohilfen
sowie 22,6 % fiir Einrichtungen, Computerhilfen und Talare verwendet.

1.2. Im Haushaltsjahr 2002 konnte ein Zuschuss&/6B6.000,— zur Ver-
fugung gestellt werden. Diese einmalige und besondere Erhdhung sei hier
ausdriicklich dankend hervorgehoben! Die Tatsache, dass der Arbeit des
Martin-Luther-Bundes solch ein grof3er Betrag zur Verfiigung gestellt wurde,
zeigt auch, wie hoch das Vertrauen in die kompetente und sachrichtige
Umsetzung dieser Mittel und wie gut die Zusammenarbeit zwischen Erlan-
gen und Stuttgart Uberhaupt ist! Vom genannten auf3erordentlich hohen Be-
trag — insofern ist jetzt die traditionelle Prozentangabe nur bedingt aussage-
kraftig — wurden 9,8 % fur die Literaturarbeit, 26,4 % fir die Tagungsarbeit
und den Sprachkurs, 20 % fir Motorisierungen, 11,1 % fir Bauunterstt-
zungen, 9,1 % fir die Schularbeit am Golf von Neapel und 5,4 % fir eine
Lutherehrung in Chile verausgabt. 18,2 % des Betrages sind flr Werbemal3-
nahmen bestimmt (s.u. S. 181) und konnten den Ruckstellungen zugefuhrt
werden, damit sie im Jahr 2003, wenn die nétigen MalBnahmen greifen, zur
Verfugung stehen.

2. Ein besonderer Akzent der Arbeit ist immer die Diasporagabe des jewei-
ligen Jahres, deren Zweckbestimmung nach reiflichen Reflexionen auf den
Bundesversammlungen beschlossen wird. Die Spenden gehen dann in dem
Jahr ein, in dem fir den beschlossenen Zweck gesammelt wird und meist
auch noch anteilig im darauf folgenden Jahr. Aus dem Blickwinkel des
Herbstes 2003 lassen sich sehr gute Aussagen zu den Diasporagaben der
Jahre 2001 und 2002 machen:

2.1. 2001 war fir die Renovation und Ausstattung besonders des Gottes-
dienstraumes des ,Hauses der Kirche St. Paul“ in Odessa, Deutsche Evan-
gelisch-Lutherische Kirche in der Ukraine, gesammelt worden. Insgesamt
kamen fur diesen Zweck in den Jahren 2001 und 2002 me&i64l900,—
zusammen, von denen — nach Abzug der technisch bedingten Ausgaben —
€ 63.000,— nach Odessa weitergegeben wurden. Das ,Haus der Kirche" ist
inzwischen eingeweiht und erflillt seine Funktionen in groRartiger Weise
(s.u. S. 190f).

2.2. 2002 ging es uns darum, fir die Modernisierung und Ausstattung zweier
Schilerheime in Rumanien, die von der siebenbirgisch-sachsischen und
von der ungarischen lutherischen Kirche unterhalten werden, Hilfen zu ge-
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ben. Im Jahr 2002 wurden Ub&r6.000,— aufgebracht und im Jahr 2003
noch einmal mehr a14.000,—. Anteilig konnten sch&@w45.000,— fur das
Schulerheim der ungarischen Kirche in Sacele/Finfdorfer und fir das Schi-
lerheim in Sibiu-Hermannstadt zur Verfiigung gestellt. AuRerdem wurde die
Schulspeisung im Schilerheim der Gemeinde Medias unterstiitzt und war es
sogar mdoglich, bei der Einrichtung des ,Begegnungs- und Kulturzentrums
Friedrich Teutsch® in Sibiu-Hermannstadt finanziell zu helfen, in dem Ju-
gendforderungen stattfinden werden. Es zeichnet sich aber jetzt schon ab,
dass die Arbeiten in Sacele teurer werden als vorgesehen — auch weil die
urspringlichen Planungen inzwischen erweitert werden mussten —, so dass
die Mehreinnahmen mit Gewissheit gebraucht werden.

3. Eine herausragende Verantwortung stellt fiir den Martin-Luther-Bund die

Tatsache dar, dass die Vereinigte Evangelisch-Lutherische Kirche ihren Son-
derhaushaltsplan fiir ,HilfsmaRnahmen fir Kirchen in Osteuropa“ tiber den

Martin-Luther-Bund abwickelt. Es hat sich hier eine ausgezeichnete Zusam-
menarbeit ergeben. Der Martin-Luther-Bund ist auch dankbar, dass die Ge-
neralsynode der Vereinigten Kirche im Herbst 2002 die Haushaltspléane fur
die Jahre 2003 und 2004 beschlossen hat.

3.1. Im Haushaltsjahr 2001 konnt€r223.609,82 angewendet werden. Da-
bei wurde Literaturhilfe in Héhe vo#23.537,83 geleistet, wurden Motori-
sierungsprogramme und Einzelhilfen bei Autobeschaffungen in Hohe von
€ 48.920,92 unterstitzt, technische Hilfen in Hohe &@ii.136,66 geleistet,
Beihilfen und humanitéare Hilfsmaf3nahmen in HOhe&68.896,98 zur Ver-
figung gestellt, BildungsmaRnahmen und der Sprachkur€ 26it800,13
bezuschusst sowie Baumaflinahmen in Hohe&@$1317,30 geférdert.

3.2 Im Haushaltsjahr 2002 hat es eine kleine Steigerung gegeniber
dem Vorjahr gegeben. Es konnt€r230.134,94 eingesetzt werden, und
zwar € 15.033,60 fur Literaturhilfeng 55.990,30 fur Motorisierungshilfen,

€ 30.854,34 fiur technische Hilfefi,73.893,84 fir Beihilfen und humanitéare
HilfsmaRnahmeng 21.000,— fir Bildungsmafnahmen und den Sprachkurs
und schlieBlicke 33.362,86 fur Baumalinahmen.

3.3. Hier zeigt sich in einigen Bereichen eine interessante Konstanz — so bei
den technischen Hilfen, den Bildungsprogrammen und den Baumaf3nahmen.
Das hangt natirlich auch daran, inwieweit Bitten vorgelegt werden. Steige-
rungen fallen fir den Bereich der Motorisierung und der humanitaren Hilfs-



ARBEITSBERICHT DEZEMBER 2001 BIS NOVEMBER 2003 175

maflnahmen auf. Hier ergeben sich eben immer wieder aktuelle Herausfor-
derungen, die nicht unbeantwortet bleiben sollen.

4. Die 1999 beschlossene RenovierungsmalRnahme in den beiden Studieren-
denheimen, die der Martin-Luther-Bund unterhalt — dem Theologen- und
Diasporawohnheim und dem Wohnheim St. Thomas —, konnte in den Jahren
2000 bis 2003 durchgefiihrt werdeMun sind die Duschen und Toiletten
modernisiert und ihre Anzahl erhdht, so dass sich weniger Bewohner eine
Anlage teilen missen. Jetzt sind alle Studierendenzimmer mit einem Zu-
gang zum Internet ausgerustet, den die jeweilige Bewohnerin, der jeweilige
Bewohner mit einem eigenen Computer nutzen kann. Und die Flure beider
Hauser sowie die Treppenhauser im Theologenheim sind renoviert und mit
neuen Teppichbdden belegt. Durch diese MalRnahme hat sich die Konkur-
renzfahigkeit unserer Hauser deutlich verbessert. Alle Zimmer sind auch
immer belegt, oft miissen Nachfragende enttauscht werden.

Die Verwirklichung dieser MaRBnahme hat fir alle Mitarbeitenden in der
Zentralstelle, besonders aber fur Frau Jeske, dann fur Frau Hirschmann, fir
Pfarrer Hubner und fur mich eine deutliche Mehrbelastung bedeutet. Dank-
bar sei hier die Hilfe hervorgehoben, die wir durch die Mitglieder des Bau-
ausschusses erfahren haben, der eigens fiir diese Aktion gebildet worden war:
Frau Blomeyer, Erlangen, Architekt Diener, Zurich, Prasident Dr. Winckler,
Bickeburg. Die Zusammenarbeit mit dem Architekturbtro Horneber/Ma-
razza und nach dessen Auflésung mit dem Architekten Herrn Horneber war
ausgesprochen intensiv, gestaltete sich aber auch nicht konfliktfrei. Die Er-
fahrungen mit den verschiedenen Firmen, die jeweils beauftragt worden
waren, sind ebenfalls sehr unterschiedlich gewesen: Alle Firmen haben hand-
werklich sehr ordentlich gearbeitet. Das erreichte Ergebnis ist also technisch
sehr zufriedenstellend. Aber: Einige Firmen haben nach Abschluss ihrer
Arbeit Rechnungen prasentiert, die kaum Uber der Auftragssumme lagen
oder sogar darunter, andere Rechnungen, die ein Vielfaches der Auftrags-
summe darstellten. Hier wirkte sich aus, dass bei Erneuerungsarbeiten in
einem Altbau eben doch nicht alle Kosten korrekt vorgeplant werden kénnen.

ZahlenmaRig sieht die Sache folgendermal3en aus: Der Bundesrat hatte
urspringlich eine Gesamtsumme vt 350.000,— beschlossen. Einnehmen
konnten wir fir diese BaumalRnahm& 365.873,80. Hier sei vor allem

2 Ein Zwischenbericht wurde schon im ,Lutherischen Dienst* 37/2001, Heft 3, S. 6,
gegeben: ,Renovierung der Bader abgeschlossen*.
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noch einmal allen Einzelspendern gedankt und den KircheviglekD, die

diese MaflRnahme deutlich bezuschusst hatten. Schon am 22. Februar 2002
konnte ich jeder Kirche ein Dankschreiben zusenden. Letztlich gekostet hat
die gesamte MalBnahme aban 370.925,59, wobei allerdings zwei geplante
Einheiten — die Innenrenovierung aller Studierendenzimmer und die Ver-
legung neuer FulBbddenbeldge in den Studierendenzimmern — nicht durch-
gefuhrt werden konnten. Wie bei Altbauten nicht anders zu erwarten, ist das
Vorhaben schlussendlich teurer geworden. Die Verteuerung konnte aber
durch aktive Steuerung — so z. B. die Verwirklichung einiger Teile in Eigen-
leistung — doch in Grenzen gehalten werden.

Die Vereine als Trager und Partner der Arbeit

Aus dem Blickwinkel der Zentralstelle ist die Zusammenarbeit mit den Glied-
vereinen in Deutschland und im Ausland immer von besonderer Prioritat.

1. In dem Zeitraum, der hier Uberschaut wird, hat sich die gute Zusammen-
arbeit mit den Gliedvereinen bewahrt und positiv weiter entwickelt. So sei
nur summarisch vermerkt, dass ich versuchte, bei den Sitzungen und Bera-
tungen der Vereine sowohl in Schleswig-Holstein (am 11. 3. und 28.-30. 6.
2002, sowie am 12.-14. 6. 2003) und in Hamburg (am 24. 1. 2002 und am
24. 1. 2003, sowie am 15. 6. 2003), in Hannover (am 11. 3. 2002 und am
3. 3. 2003) und in Wirttemberg, als auch in Bayern (13. 3. 2003 Teilnahme
am Hauptausschuss dgsV ) und in Osterreich (am 22. 6. und 24.—25. 10.
2002, sowie am 22.—23. 6. 2003) kontinuierlich teilzunehmen. Hier hat sich
eine wechselseitige Zusammenarbeit entwickelt, die aus meinem Blickwinkel
besondere Gelegenheiten dann bot, wenn ich in Mitgliedsversammlungen
Uber die Arbeit des Martin-Luther-Bundes und besondere Aufgaben und
Herausforderungen berichten konnte. Dankend sei vermerkt, dass sich bei
spezifischen Anfragen — gerichtet an die Vereine oder an die Zentralstelle —
einander ergdnzende Engagements herausgebildet haben, durch die wir ge-
meinsam besser zugunsten unserer Partner tatig werden konnen, als es je
allein moglich ware.
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2. Die Arbeitsverbindung, die mit dem Diasporawerk der Selbstandigen
Evangelisch-Lutherischen Kirche, dem ,Gotteskasten e.V.", besteht, wurde
im Jahr 2003 besonders gestarkt und unterstrichen: Erstmals in meiner Dienst-
zeit fir den Martin-Luther-Bund ergab sich die Mdglichkeit, dass ich am
Diasporatag deBELK, der in diesem Jahr am 6. Juli in der Nurnberger
Gemeinde stattgefunden hat, teilnehmen konnte. Dabei war auch die Teil-
nahme an der Mitgliederversammlung des ,Gotteskasten“ mdglich. So konn-
ten die Beratungen im Verein, die Berichte Uber die Arbeit des letzten
Jahres und die Planungen und Entscheidungen fur das kommende Jahr,
mitverfolgt werden. Dabei wurde eine gute geistliche Gemeinschaft und
eine solche des Engagements deutlich. Schon am Vortag haben unser Prési-
dent,OKR i.R. Dr. Claus-Jurgen Roepke, und ich zeitweise an der Sitzung
des Vorstandes des ,Gotteskasten e.V." teilgenommen und intensiv Gber die
Arbeit des Martin-Luther-Bundes berichtet. Auch diese Stunden haben zu
vertieftem Verstandnis flreinander beigetragen.

3. Eine bedauerliche Entwicklung muss aber leider dokumentiert werden:
Auf der Bundesversammlung in Rothenburg 0.d.T. am 21. November 1997
wurde die ,,Dr.-Martin-Luther-Stiftung in der Tschechischen Republik®, Prag,
einstimmig in den Martin-Luther-Bund aufgenommen. Vom Jahrbuch 1999
an ist dieser Verein als 14. auslandischer Gliedverein und angeschlossenes
kirchliches Werk innerhalb der Gliederung unseres Martin-Luther-Bundes
aufgelistet. Ende April 2003 war zusammen mit dem neuen Pfarrer DuSan
Tillinger eine Delegation aus dieser slowakischen Gemeinde in Prag bei uns
in Erlangen. Dabei wurde deutlich, dass die ,Dr.-Martin-Luther-Stiftung in
der Tschechischen Republik“ schon seit mindestens drei Jahren nicht mehr
existiert. Die Selbstauflosung hatte erfolgen miissen, weil nach der Ande-
rung eines staatlichen Gesetzes die Weiterfihrung der Stiftung nur bei Zah-
lung eines sehr hohen Betrages mdoglich gewesen ware. Unter dem 7. Mai
2003 hat dann der friihere Prasident dieses Vereins, Dr. Miloslav Hrobon,
Kopien von Dokumenten zur Verfugung gestellt, die die Auflésung des Ver-
eins im ersten Viertel des Jahres 1999 dokumentieren. Uber den Stand einer
geplanten Neugriindung einer ,Martin-Luther-Gesellschaft* besteht auch in
Prag zur Zeit keine Detailkenntnis.
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Vom Kirchentag zum Sprachkurs

Aus den vielfaltigen Arbeitsbeziehungen und Verpflichtungen seien an die-
ser Stelle folgende Aktivitaten hervorgehoben:

1. Eine der ganz besonderen Chancen fur die Publikation unserer Arbeit und
fur die Einladung Interessierter ergab sich im Rahmen des Okumenischen
Kirchentages in Berlin vom 28. 5. bis 1. 6. 2003, der unter dem Motto stand:
Lhr sollt ein Segen sein“. Lange im Vorfeld war entschieden worden, dass
der Martin-Luther-Bund in produktiver Zusammenarbeit mit dem Gustav-
Adolf-Werk und mit dem Bonifatiuswerk der deutschen Katholiken auftre-
ten und mitwirken wird. Auf zahlreichen gemeinsamen Beratungen der drei
Generalsekretdare zusammen mit anderen Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern
ihrer Werke sowohl in Erlangen als auch in Leipzig und in Paderborn wurde
eine Abfolge von vier gemeinsamen Aktionen vereinbart und vorbereitet:

a) Ein gemeinsamer Auftritt am Stand des Gustav-Adolf-Werkes Berlin-
Brandenburg auf dem Gendarmenmarkt in Berlin im Rahmen der Auftakt-
programme.

b) Eine koordinierte Prasentation der Stinde auf der Agora, die sich
letztlich nur in der Weise verwirklichen lie3, dass unsere drei Stande mit
den Ruckseiten zueinander standen. Die eigentlich erbetene Gruppierung um
einen kleinen Platz, so dass sich die Diasporaarbeit unserer Kirchen wirk-
lich gemeinsam prasentieren kdnne, war doch nicht moglich geworden.

c) Ein gemeinsamer dkumenischer Wortgottesdienst am 31. 5. 2003 in
der Schoéneberger Kirche ,Zum guten Hirten“. Vielleicht kann hier das Ur-
teil einer Nonne als Auswertung dienen, die mir am Ausgang sagte: ,So
einen wunderbaren Gottesdienst habe ich noch nie erlebt!”

d) Die Forumsdiskussion ,Minderheit als Chance — 6kumenische Heraus-
forderungen der Diasporaarbeit”, bei der unter Leitung von Arnd Brummer,
dem Chefredakteur von ,Chrismon®, Ceslav Santarius, Tschechien, Prof.
Dr. René Kriiger, Argentinien, Botschafter Gregerly Prohle, Ungarn, Pfarrerin
Elfriede Dorr, Rumanien, Schwester Marjolein Bruinen (O.P.), Riga, Abtis-
sin Maria Assumpta (O. Cist.), Helfta bei Eisleben, und der damalige Mini-
sterprasident Dr. Bernhard Vogel, Erfurt, lebhaft miteinander diskutierten.

In Vorbereitung auf den Kirchentag wurden Interviews mit den jeweils
anderen Generalsekretdren im Bonifatiusblatt und im Gustav-Adolf-Blatt
veroffentlicht® Wir haben dann eine ,Nachlese” in unserem ,Lutherischen

3 Bonifatiusblatt 143/2003, Heft 2, 6—7, und Gustav-Adolf-Blatt 49/2003, Heft 2, 15-17.
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Dienst* gebracht.Herzlich sei hier allen gedankt, die zum Gelingen beige-
tragen und vor allem an unserem Stand treu mitgearbeitet haben. Wir alle
hoffen, dass sich auch in Zukunft diese intensiven Kontakte und Beziehun-
gen positiv auswirken werden.

2. Der Martin-Luther-Bund war wieder im Rahmen seiner Mdéglichkeiten
und im Rahmen der von den Organisatoren festgelegten Grundsatze an den
Eroffnungen der Aktion ,Hoffnung fur Osteuropa“ aktiv beteiligt: Vom
15.-18. 2. 2002 in Karlsruhe und vom 7.-10. 3. 2003 in Eisenach. Besonde-
rer Akzent der Mitwirkung des Martin-Luther-Bundes war in Karlsruhe im
Jahr 2002 das GrufRwort unseres Prasidei@®&mR i.R. Dr. Claus-Jirgen
Roepke, bei der Verleihung des Journalistenpreises Osteuropa 2002, den
damals Frau Gerhild Cosoroaba, Cisnadie/Heltau/Nagydisznéd, aus Sie-
benbiirgen erhalten hatte. Leider war damals ein ,Markt der Mdglichkeiten“
mit Uberregionalen Initiativen und Aktivitaten nicht eingeplant gewesen,
weshalb auch seitens des Martin-Luther-Bundes kein Stand organisiert wer-
den konnte. In Eisenach im Jahr 2003 gab es wieder einen ,Markt der
Moglichkeiten®, auf dem auch der Martin-Luther-Bund mit einem Stand
vertreten war. Diesen Stand haben Frau Hirschmann und ich von der Zen-
tralstelle aufgebaut und auch bei Mitarbeit meines Vorvorgéngers, Dekan
i. R. Walter Hirschmann, betreut. Ein besonderer Héhepunkt der Eisenacher
Eroffnung war der Gottesdienst am Sonntag morgen, aus dem die Predigt
von Landesbischof Prof. Dr. Christoph Kéhler dankenswerter weise in die-
sem Jahrbuch dokumentiert werden kann.

3. Auch in dem Zeitraum, den dieser Bericht iberschaut, wurde die Verpflich-
tung der Verlagsarbeit aktiv aufgenommen und in Publikationsvorhaben
umgesetzt:

3.1. Im eigenen Verlag konnten zuerst die jeweiligen Jahrblcher erschei-
nen: Lutherische Kirche in der We#t9/2002 und 50/2003. Mit Band 49
habe ich nun auch die Redaktionspflichten direkt Ubernommen. Diese Auf-
gabe hatte gleich beim zweiten Jahrgang einen besonderen Akzent, sollte
doch ein wirdiger Jubilaumsband — 50. Jahrgang! — herauskommen. Das
Jubilaum wurde besonders dadurch hervorgehoben, dass ein Register Uber

4 Lutherischer Dienst* 39/2003, Heft 3, 7-10.
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alle Jahrgange der ,Lutherischen Kirche in der Welt* vorgelegt werden
konnte, das zuerst alle Autoren mit ihren Beitragen auflistet, dann ein Sach-
register bietet, unter dem die einzelnen Beitrage unter verschiedenen Sach-
gesichtspunkten auffindbar sind, und schlie3lich ein Bibelstellenregister ent-
halt, das die ausdrticklichen Beitrage zu Bibelstellen erschlief3t.

Besonders dankbar sind wir, dass die Neuauflage eines Standardwerkes,
sogar in einer noch vom Verfasser betreuten Aktualisierung, gelingen konnte:
Wilhelm Kahle:Wege und Gestalt evangelisch-lutherischen Kirchentums in
RufRlland. Vom Moskauer Reich bis zur Gegenwart.

Als erste Veroffentlichung wichtiger Forschungstatigkeit zur Kirchenge-
schichte Osteuropas konnte vorgelegt werden: Peter Maser, Jens Holger
Schjgrring (Hg.):Zwischen den Mihlsteinen. Protestantische Kirchen in
der Phase der Errichtung der kommunistischen Herrschaft im 6stlichen
Europa. Dieses Werk dokumentiert eine Tagung, die im Januar 2001 in
Gallneukirchen stattgefunden hatte. Weitere Tagungsbhande sollen noch er-
scheinen.

Auf Grund des Angebotes eines Manuskriptes und in Zusammenarbeit
mit dem ,Kirchlichen Fernunterricht der Kirchenprovinz Sachsen®, bei dem
ich personlich schon seit vielen Jahren das Fach ,Altes Testament® mit
vertrete, konnte in unserem Verlag eine Untersuchung zur Offenbarung des
Johannes verdffentlicht werden: Gottfried Schillée Hochzeit hat begon-
nen. Eine Hinflhrung zur Offenbarung des Johannes.

Vermerkt sei an dieser Stelle, dass im Berichtszeitraum eine Verdéffent-
lichung unseres Verlages nun in italienischer Sprache erscheinen konnte:
Norbert Denecke:e Communita Luterane in Italia. Con la collaborazione e
le foto die Carmen Veith-Denecke. Traduzione di Anna B&lbtro Tempo,

Bd. 74, Claudiana Editrice, Torino 2002.

Die Luther-Akademie Ratzeburg und Sondershausen hat im Berichtszeit-
raum bei uns folgende Tagungsbande verdffentlibas Gebef{LAR 33)
undJesus Christus — Gott fir ufisAR 34).

3.2. Auch im Zeitraum der hier dokumentierten Jahre wurden wichtige Ver-
offentlichungen unserer Partnerkirchen gefordert und so tUberhaupt die Mog-
lichkeit geschaffen, dass diese Publikationen erscheinen konnten.

Im Bereich deELKRAS wurde in Fortsetzung zur Publikation ,Lutheri-
sche Kirchen und Gemeinden im Russland des 18. bis 20. Jahrhunderts.
Historischer Fihrer, Teil I von E. E. Knjasewa und G. F. Solobjowa jetzt
von E. E. Knjasewa Teil 1l vorgelegtutherische Kirchen und Gemeinden
in der Ukraine des 18. bis 20. Jahrhunderts. Historischer FutserPe-
tersburg 2003. AuRRerdem erschien im Mai 2003 eine BroschureHiber
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storische evangelisch-lutherische Kirchen und Gemeinden in Nordwestruss-
land.

Im Bereich unserer slowakischen Partnerkirche wurden vier Publikations-
vorhaben gefdrdert: Die slowakische evangelische Enzyklofzheje-
lick& encyklopédia SlovensKaerausgegeben von Borislav Petrik und Peter
Rybar, Bratislava 2001, die Festschrift fur Prof. Dr. DuSan Ondtejwvi
slizbe ducha,Bratislava 2002, die Festschrift fur Dozent Dr. Jan Greso,
ApokaradokiaBratislava 2003, und das zweibandige Religionsbuch fur die
Grundschule: M. Klatik u. aRramienok sowiePramei, Bratislava 2003.

4. In sorgfaltiger Planung und Durchfiihrung wurden im hier Uberschauten
Zeitraum vier neue Werbetrager entworfen und eingefuhrt. Alle vier sind in
vergleichbarer Weise gestaltet und dokumentieren so ein neues Corporate
Design des Martin-Luther-Bundes:

4.1. Am Anfang steht hier die neue Image-Broschiire, die die Grundsatze
unserer Arbeit und ausgewahlte Projekte vorstellt. Sie ist mit einer spezifi-
schen Farbe — einem typischen Gelb — versehen. Dieses Gelb kommt seit
der Nummer 1/2003 auch bei unserem ,Lutherischen Dienst* zum Einsatz.

4.2. Sodann ist die Prasentation des Martin-Luther-Bundes im Internet zu
nennenwww.martin-luther-bund.de. Verschiedene Bereiche der Image-Bro-
schiire sind hier ebenfalls zu 6ffnen. Hinzu kommt die aktuelle Pflege mit
neuen Informationen und Berichten, besonders die Aufnahme der ohnehin
elektronisch versandten ,Diaspora-Information®.

4.3. In dieses System fligen sich die Prasentationselemente fiir die Markte
der Méglichkeiten auf Kirchentagen und bei Eréffnungsveranstaltungen von
,Hoffnung flr Osteuropa“ mit ein. Hierbei werden ebenfalls Bilder und Texte
aus der Image-Broschire verwendet. Au3erdem ist ein eigenstandiger Auf-
steller entwickelt worden, der den Martin-Luther-Bund in den Blick riickt.

4.4. Zum Schluss sei auf die Broschure fir Menschen hingewiesen, die sich
Uber Entscheidungen zu Verméachtnissen und Testamenten Gedanken ma-
chen. Durch dieses Heft sollen sie in ihrem Entscheidungsprozess bestarkt
und auch auf den Martin-Luther-Bund aufmerksam gemacht werden.
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5. Zu erwéhnen ist in diesem Zusammenhang auch die bewahrte Prasenta-
tion des Martin-Luther-Verlages auf der Buchmesse in Leipzig, die immer in
guter Nachbarschaft zum Verband Evangelischer Buchhandler gelingt. Tra-
ditionell leisten Frau Jeske und Herr Thiel die Standarbeit. Vom 21.—24. 3.
2002 und vom 21.-23. 3. 2003 konnte ich endlich auch mitfahren. Viele
gute Kontakte wurden gekntipft, zahlreiche Begegnungen waren moglich.

6. Neben dem Hinweis auf die gute Zusammenarbeit mit dem Gustav-Adolf-
Werk beim Okumenischen Kirchentag seien jetzt nur die unkomplizierten
und schnellen Arbeitsbeziehungen hervorgehoben, die zum Gustav-Adolf-
Werk bestehen. Dies hat sich z. B. daran gezeigt, dass ich bei den Feierlich-
keiten zum 150. Jahrestag des Gustav-Adolf-Werkes in Lutzen vom 30. No-
vember bis 1. Dezember 2002 den Martin-Luther-Bund vertreten konnte.
AuRerdem seien die kontinuierlichen Beratungen zwischen den Prasidenten,
Prasidiumsmitgliedern und den Generalsekretaren hervorgehoben, die am
10. 6. 2002 in Erlangen, am 30. 1. 2003 in Leipzig und am 8. 4. 2003 in
Leipzig stattgefunden haben. Neben dem wichtigen Austausch Uber die Ent-
wicklungen in den Diasporakirchen und den Mdglichkeiten der Diaspora-
werke zur Hilfe und Unterstitzung wurde auch tber Schritte hin zu noch
intensiverer Zusammenarbeit nachgedacht.

War im Jahr 2001 eine Teilnahme an der Abgeordnetenversammlung des
Gustav-Adolf-Werkes in Rothenburg o.d.T. méglich gewesen, so hatte es
mir im Jahr 2002 der Besuch in der Deutschen Evangelisch-Lutherischen
Kirche in der Ukraine und in der Evangelisch-Lutherischen Kirche im Euro-
paischen Russland unmdglich gemacht, an der Abgeordnetenversammlung
teilzunehmen (s.u., S. 191f). Im Jahr 2003 aber war wieder die Mitarbeit
als Delegierter in der Abgeordnetenversammlung mdéglich (vom 21.—23. 9.
im Haus Villigst in Schwerte-Villigst). Es war mir wichtig, mich mit unse-
rem Partnerwerk dartiber zu freuen, dass eine positive Jahresrechnung 2002
vorgelegt werden konnte und auch Arbeiten mit Blick auf mittelfristige
Planungen weit fortgeschritten waren. Uberhaupt sind die vielen Begegnun-
gen und Gesprache sehr anregend und sinnvoll gewesen.

Allerdings sind in dieser Versammlung im Gustav-Adolf-Werk offen-
sichtlich Uber langere Zeit bestehende Konflikte so eskaliert, dass in einer
langen geschlossenen Sitzung, an der auch ich nicht teilgenommen habe,
letztlich der Rucktritt des gesamten Vorstands zum 31.12. 2003 und die
Entlassung des Generalsekretars zum 31. 10. 2003 vereinbart worden sind.
Die Presseerklarung, die auf der Abgeordnetenversammlung abgesprochen
worden ist, hat folgenden Wortlaut:
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... der Vorstand des Werks [beendete] im Einvernehmen mit den Abge-
ordneten die Zusammenarbeit mit dem Generalsekretar Pfarrer Dieter Bran-
des zum 31. 10. 2003 aufgrund unterschiedlicher Vorstellungen der Zusam-
menarbeit auf beiden Seiten. Der Vorstand erklarte zudem seinen Rucktritt
zum 31. 12. 2003. Mit diesem Schritt und den damit notwendigen Neuwah-
len stehen der Arbeit des Gustav-Adolf-Werks zukunftsweisende Mdglich-
keiten offen. Der neue Vorstand wird am 18./19. Januar 2004 in Leipzig auf
einer aulRerordentlichen Zusammenkunft der Abgeordneten gewéahlt.”

Seitens des Martin-Luther-Bundes mochte ich hier unterstreichen, dass
wir hoffen, dass der Prozess, dessen Zeuge ich ein wenig werden konnte, zu
guten Ergebnissen fuhrt und unser Partnerwerk bald wieder stabil seine
Arbeit tun kann. Es wird kaum notig sein zu unterstreichen, mit welcher
Betroffenheit die hier nur angedeuteten Auseinandersetzungen miterlebt bzw.
nachgespirt worden sind. Mdgen die Verletzungen, die sich fiir viele er-
geben haben, in wirklicher Verséhnung geheilt werden kénnen!

7. Die guten Arbeitsbeziehungen zum Lutherischen Weltbund und seinem
Europasekretariat sind vor allem zu zwei Terminen im Jahr 2002 manifest
geworden:

7.1. Am 15.5. 2002 konnte ich fur den Martin-Luther-Bund und das Gu-
stav-Adolf-Werk an den Beratungen der Projekt-Koordinierungs-Kom-
mission fur die Evangelische Kirche in Kroatien in Zagreb teilnehmen, in
deren Folge ein intensiver Besuch in dieser Kirche méglich wurde (s.u.
S. 188).

7.2. Dankbar nenne ich hier die Mdglichkeit der gastweisen Teilnahme an
der Tagung des Rates des Lutherischen Weltbundes im September 2002 in
der Lutherstadt-Wittenberg. Dabei wurde ich eingeladen zur beratenden Mit-
arbeit bei der Sitzung des Programmausschusses fur Mission und Entwick-
lung. Generell haben sich durch diese Mdglichkeit sehr wichtige Begeg-
nungen ergeben und konnten wesentliche Austauschmdglichkeiten genutzt
werden.

8. Im Jahr 2002 haben am internationalen Sommersprachkurs (August bis
September) in Erlangen Teilnehmerinnen und Teilnehmer aus Estland, Finn-
land, Hongkong, Jugoslawien, Kroatien, Lettland, Litauen, Polen, Rumanien,

Russland, Slowenien, Tschechien, Ungarn, Kasachstan und Slowakei teilge-
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nommen. Ausnahmsweise konnten alle in freistehenden Studentenzimmern
im Martin-Luther-Bund wohnen, wodurch sich eine deutliche Kostenerspar-
nis ergab. Dies wird leider nicht immer so durchzuhalten sein. August/
September 2003 kamen die Teilnehmerinnen und Teilnehmer aus Estland,
Finnland, Frankreich, Serbien-Montenegro, Kroatien, Lettland, Litauen, Po-
len, Rumanien, Russland, Slowakei, Tschechien, Ungarn und Weil3russland
zum Sprachkurs in Erlangen zusammen. In diesen Wochen ist die Zentral-
stelle in besonderer Weise, was sie von ihren Arbeitszielen her sein soll: Ort
der Begegnung und des Austauschs in grol3em internationalen Rahmen.

Diasporawissenschaftliche Tagungsarbeit

Unabhangig davon, dass viele Vortrage unserer Tagungen im Jahrbuch ver-
offentlicht werden, sei ein Uberblick tiber die Tagungen der letzten Jahre
gegeben:

1. Zum traditionellen Termin im Januar 2002 kam eine grof3e Gemeinschaft
in der Evangelischen Akademie in Bad Segeberg zusammen, um sich dem
Thema ,Wer oder was ist lutherisch? Lutherische Identitat im Spannungs-
feld zwischen Entschiedenheit, Vielfalt und Beliebigkeit* zu stellen. Das im
Vorfeld benannte Ziel der Tagung — das offene und geschwisterliche Ge-
sprach zwischen verschiedenen Gruppen, Kirchen und Partnern zu ermégli-
chen — wurde wirklich erreicht.

Am Anfang stand eine exzellente historische Vergewisserung uber die
JAspekte der Geschichte der ,Lutherischen Kirche — Missouri Synode'”
durch Rudolf Keller, Neuendettelsau (verdéffentlicht im Jahrbuch 2002). Da-
mit wurde zugleich eine erste Linie im Gang dieser Konferenz eroffnet,
namlich die authentische Vorstellung von Kirchen und ihren Intentionen
und Tatigkeiten. Sie wurde weitergefuhrt mit der Einflhrung in die Aktivi-
taten des Lutherischen Weltbundes in Europa und Sibirien durch Olli-Pekka
Lassila, Helsinki, sowie in diejenigen der Lutherischen Kirche — Missouri
Synode in derselben Region durch Robert Hartfield, damals Frankfurt/Main,
dann besonders akzentuiert durch die Kurzdarstellungen zu ihren eigenen
Kirchen seitens Vertretern aus Estland, Litauen, Tschechien unéLder
KRAS, sowie zu einem Zielpunkt gebracht durch ein eigenstandiges Referat
zum Kirchenverstandnis der Selbstéandigen Evangelisch-Lutherischen Kirche
von Peter Lochmann, damals Oberursel, das gleichzeitig die Briicke schlug
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zu einer Art zweiten Linie im Gang der Konferenz. Diese zweite Linie griff
Joachim Track, Neuendettelsau, auf, indem er ,Das Kirchenverstandnis in
der lutherischen Tradition vorstellte (veroffentlicht im Jahrbuch 2002),
und stellte Gunther GaRmann, Versoix bei Genf, in weltweiten Zusammen-
hang, indem er ,Grundelemente lutherischer Identitat als verbindendes und
verpflichtendes Band weltweiter lutherischer Gemeinschaft* skizzierte (eben-
falls verdffentlicht im Jahrbuch 2002). Am 24. Januar 2002 reisten alle nach
dem Mittagessen wieder ab und nahmen grof3e Anregungen und Herausfor-
derungen, aber auch wesentliche Gewissheiten und Versicherungen nach
Hause mif.

2. Im Oktober 2002 hat der Martin-Luther-Bund auf den Liebfrauenberg,
Elsass, zum Thema ,Die lutherischen Kirchen im zusammenwachsenden
Europa“ eingeladen: ,Europa“ — ein altes Thema fiir die Volker unseres
Kontinents, vermittelt durch das Erbe der Antike und durch die volkertber-
spannende Kraft der Kirche. ,Europa“ — ein neues Thema des Zusammen-
lebens unserer Volker in einer nun fur viele finanziell realisierten Gemein-
schaft und entstehender wirtschaftlicher Einheit, aber auch politischer Koor-
dination. ,Europa“ — eine Herausforderung fir unsere reformatorisch ge-
pragte Kirche und fur unser lutherisches Diasporawerk, das traditionell den
gesamten europdaischen Horizont im Blick hat.

Wolfgang Ullmann, Berlin, fihrte in Gestalt eines mitreiRenden Gesamt-
entwurfs in die Problemstellung ein, der von der Antike bis zu den moder-
nen Herausforderungen fiihrt: ,Was konstituiert Europa?“. Grundlegend be-
schrieb danach Theodor Dieter, StralBburg, den ,Auftrag der lutherischen
Kirchen in Europa heute®, indem er Konsequenzen aus der Denkfigur der
zwei Regierweisen Gottes benannte und beschrieb. Was hier grundlegend
und theoretisch gesagt war, fihrte dann Peter Pavlovic, Briissel und Bratis-
lava, praktisch und konkret fir die ,Rolle und Aktivitaten der Kirchen im
Prozess der Européaischen Integration aus dem Gesichtspunkt der Konferenz
Européischer Kirchen* aus und gab dabei schon viele interessanten Infor-
mationen Uber den Alltag in Grof3organisationen — hier in Brissel — und die
Einflussmoglichkeiten der Kirchen.

5 Vgl. dazu auch die aktuelle Berichterstattung im ,Lutherischen Dienst®, 38/2002,
Heft 1, 10-12.



186 RAINER STAHL

Genau diese Linie wurde weitergefuhrt, indem ein gesamter Exkursionstag
vorgesehen war, der zu zwei wichtigen européischen Institutionen in Straf3-
burg fihrte — namlich zum Européischen Parlament und zum Europarat.
Dabei konnten die Tagungsteilnehmenden nicht nur die Ortlichkeiten kennen
lernen, sondern ihnen wurden auch authentische Informationsmdglichkeiten
und solche des Austauschs mit Vertretern dieser Institutionen geboten — so
z.B. im Européaischen Parlament mit dem Abgeordneten Ingo Friedrich, der
aus Bayern stammt und unserer lutherischen Kirche angehort. Unvergesslich
war die halbe Stunde der Beobachtung der Parlamentsarbeit, bei der wir von
der Zuschauertribline tber dem Parlamentsprasidium aus alle Abgeordneten
bei der Arbeit verfolgen konnten — von ganz links mit Hans Modrow in der
obersten Reihe Uber die Mitte, in deren erster Reihe Daniel Cohn-Bendit
agierte, bis hin nach rechts aufen mit Jean-Marie Le Pen, wieder in der
obersten Reihe.

Alle Anregungen und Informationen konnte dann Friedrich-Otto Schar-
bau, Preetz, bindeln und zu theoretischer und theologischer Konsequenz
ausziehen, indem er die ,Einheit in verséhnter Verschiedenheit* vorstellte
und dabei die ,theologischen und juristischen Implikationen der Leuenberger
Konkordie als Perspektiven evangelischer Okumene* ausgesprochen sach-
kundig beschrieb. Damit wurde gleichzeitig ein hochinteressanter und we-
sentlicher Beitrag zum Versténdnis der Leuenberger Konkordie im Rahmen
der aktuellen Diskussionen geleistet.

3. Das Thema vom Januar 2002 wurde im Januar 2003 mit der Konkretion
auf ,,Schriftverstéandnis’ — Kirchenleitendes Handeln mit Berufung auf die
Schrift” fortgesetzt, war doch im Ergebnis der Tagung des Januar 2002 und
bei Beratungen in der Tagungskommission die Erkenntnis gewonnen wor-
den, dass es letztlich Unterschiede im Umgang mit der Bibel sind, die zu
innerlutherischen Differenzierungen fiihren.

Ernst Koch, Leipzig, markierte den Einstieg mit einem Informationsgang
zum ,Schriftverstandnis der lutherischen Orthodoxie“, der ganz positiv die
Anliegen der Vater der lutherischen Bibeltheologie zu Gehér brachte. Oda
Wischmeyer, Erlangen, gab dem Thema aus dem Blickwinkel des Selbst-
verstandnisses der neutestamentlichen Autoren und ihrer Schriften einen
besonderen Akzent. Dem fugte sodann Reinhard Slenczka, Riga und Erlan-
gen, einen im wahren Sinne fundamentalistischen und dogmenpositiven Bei-
trag hinzu, indem er den traditionellen Weg des Denkens und Lebens mit
und in der Heiligen Schrift als ,das Wort des Dreieinigen Gottes" beschrieb
und fur ihn warb. Den Abschluss der Konferenz markierte Landesbischof
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Jurgen Johannesdotter, Blickeburg, mit einer seelsorgerlich einfiihlsamen
und instruktiven Darstellung zu den Mdoglichkeiten ,kirchenleitenden Han-
delns in Bezug zur kirchlichen Tradition“ helte.

4. Schon zu Beginn dieses Berichtes ist der Zusammenhang hergestellt wor-
den zu der hochinteressanten Tagung unter der Themenstellung ,Die Kirche
und ihr Geld", die im Oktober 2003 in Gallneukirchen stattgefunden hatte.
Es ging dabei um folgendes: Der Martin-Luther-Bund unterstutzt von Anbe-
ginn an seine Partnergemeinden und -kirchen mit Geldbetréagen. Dabei for-
dert er konkrete Projekte unterschiedlichster Art. Ziel ist es immer, durch
solche Hilfe die Selbsthilfe und die eigenen Fahigkeiten zu férdern. Darum
wachst zunehmend das Interesse daran, die Finanzierungswege innerhalb
der Partnerkirchen, zu denen die Hilfe des Martin-Luther-Bundes in jedem
Falle einen Beitrag leistet, besser zu verstehen.

Es wurde eine grundsatzlich-theoretische Eréffnung gestaltet, die Martin
Honecker, Bonn, mit systematisch-theologischen Grundlegungen einleitete:
.Geld — der ,sichtbare Gott' (Shakespeare)?“ und Heinrich De Wall, Erlan-
gen-Nurnberg, bindelte, indem er ,Die Kirchenfinanzierung als Spiegel der
Beziehungen von Staat, Kirche und Gesellschaft* untersuchte und darstellte.

Danach wurde konkret informiert und beraten — zum ,dsterreichischen
Weg der Kirchenfinanzierung* (Karl Schwarz, Wien), zur Situation in der
slowakischen Kirche (Jan Juraj, Bratislava), zu Herausforderungen, vor de-
nen die ungarische lutherische Kirche steht (Karoly Hafenscher, Budapest),
zu Losungsstrategien, die die ostdeutschen Kirchen gefunden haben (Stefan
Grol3e, Eisenach), sowie zu dem Beitrag, den der Lutherische Weltbund
leistet (Friedrich Manske, Bielefeld). Einen besonderen Akzent gab das
Gesprach in der Diakonie in Gallneukirchen, in dem Chancen und Grenzen,
Moglichkeiten und Gefahren der gegenwartigen Situation plastisch zur
Sprache kamen.

6 Auch Uber diese Konferenz wurde unmittelbar im ,Lutherischen Dienst* Bericht er-
stattet: 39/2003, Heft 1, 12f.



188 RAINER STAHL

Bruderlicher Austausch und Besuch

Schwerpunktmafiig seien am Ende dieses Arbeitsberichts einige Partnerkir-
chen benannt, in denen ich Arbeitsbesuche durchfiihren konnte:

1. Im April 2002 war wieder ein Besuch in Jugoslawien — in Serbien-
Montenegro, wie dieser Staat jetzt hei3t — mdoglich: Zusammen mit dem
Bundesobmann des Martin-Luther-Bundes in Osterreich, Pfarrer Pal Fon-
yad, und zwei Mitgliedern der Bundesleitung konnte eine Besuchsreise zur
Evangelisch-Christlichen Kirche und zur Slowakischen Evangelischen A. B.
Kirche durchgefihrt werdehSchwerpunkte waren die Besuche in Subotica
und in Novi Sad und die intensiven Gesprachen mit den Partnern dort. Viele
Note wurden deutlich, aber auch manche Chancen, die sich fiir die Kirchen
jetzt ergeben. Gerade bei diesen Chancen — der Jugendarbeit, der Rundfunk-
arbeit — wollen wir auch weiterhin helfen.

2. Im Anschluss an die oben schon genannte Projekt-Koordinierungs-Kom-
mission fur die Evangelische Kirche in Kroatien (vgl. S. 183) konnte ich
viele Gemeinden in den beiden Administrativen Punkten dieser Kirche be-
sucher?. An dieser Stelle darf ich dankbar des Engagements von Pfarrer
Andreas Luksa, des stellvertretenden Bischofs des Administrativen Punkts
Zagreb, gedenken, der sich sehr stark fir die Verstandigung in der Kirche
eingesetzt hat und gut mit Frau Seniorin Seija Uimonen vom Administrati-
ven Punkt Legrad/Kutina zusammenarbeitete. Sein plétzlicher Tod ist ein
groRer und schwerer Verlust gewesen. Sicher ist es ganz in seinem Sinne,
dass die gute Zusammenarbeit auch jetzt weitergefihrt wird — sowohl bei
der Koordinierung konkreter Projekte, als auch bei der Erarbeitung einer
gemeinsamen Kirchenordnung.

3. Ein besonderer Hohepunkt im Sommer des Jahres 2002 war die Teilnahme
am dritten Evangelischen Festival der Evangelischen Kirche A.B. in der

7 Vgl. den Bericht ,Besuch in Sid. Die Wojwodina — ein kleines Europa®, ,Lutherischer
Dienst" 38/2002, Heft 3, 3-5.

8 Vgl. den Bericht ,Bienenfresser und Pfingsten heute®, ,Lutherischer Dienst* 38/2002,
Heft 3, 18-19.
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Slowakei in Banska Bystrica. Bei diesem ,Kirchentag” konnten die vielfal-
tigen Aktivitaten in dieser Kirche handgreiflich erfahren und die Bereitschaft
zum aktiven und positiven Zeugnis fiir den Glauben miterlebt werden. Ver-
tieft wurde das in Banska Bystrica Erlebte auf einer mehrtéatigen Reise
durch Gemeinden in der Mittelslowakei, die ich zusammen mit dem dama-
ligen Prasidenten des Lutherischen Weltbundes, Altlandesbischof Dr. Chri-
stian Krause, durchfiihren konrite.

Im Juli 2003 konnte dann ein Gegenbesuch von Generalbischof Prof.
Dr. Julius Filo und anderer Mitglieder der Kirchenleitung dieser Kirche in
Erlangen stattfinden. Das war eine gute Gelegenheit zum Austausch und zur
Vertiefung der intensiven Beziehungen.

4. Wenigstens am 26. 4. abends und am 27. 4. 2003 konnte ich an der
Synode der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Italien in Brescia teilnehmen.
Dadurch wurden die traditionell wichtigen Arbeitsheziehungen zwischen
der ELKI und demMLB zum Ausdruck gebracht. Im nachhinein war mir
dann personlich besonders wichtig, dass dadurch noch einmal Gelegenheit
zu Begegnungen mit Frau Hanna Brunow-Franzoi gewesen war, die wenige
Tage spater verstorben 18t.

5. Vom 16. bis 22. Juni 2003 waren wieder Besuche in unseren lutherischen
Partnerkirchen in Rumanien mdglich. Der eigentliche Anlass ergab sich
dadurch, dass die ungarische lutherische Kirche ihre neue Verfassung feier-
lich in Kraft setzte. Sie tragt jetzt den Namen ,Romaniai Evangélikus-
Lutheranus Egyhaz“ (,Evangelisch-Lutherische Kirche in Rumanien®). An
diesem Festtag in Cluj/Kolosvar/Klausenburg wurde wieder deutlich, wie
wichtig es ist, dass diese Kirche treue Partner an ihrer Seite hat — so auch
uns, den Martin-Luther-Bund. Natlrlich wurde diese Reise genutzt, um den
aktuellen Stand der Arbeiten fir die Projekte zur Kenntnis zu nehmen, die
mit Hilfe der Diasporagabe 2002 in der ungarischen, aber auch in der sie-
benbirgisch-séchsischen Kirche gefordert werden, sowie noch ganz neue
Herausforderungen wahrzunehmen.

9 Auch hierzu gibt es eine kleine Dokumentation im ,Lutherischen Dienst*: 38/2002,
Heft 4, 11.
10 Vgl. den Nachruf im ,Lutherischen Dienst* 39/2003, Heft 3, 23.
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6. Im Jahr 2003 haben sich wichtige Kontakte zur Evangelisch-Augsburgi-
schen Kirche in Polen ergeben — einmal durch den Besuch der Bischofe
dieser Kirche im Martin-Luther-Bund im Juli, wobei auch unser Prasident,
OKR i.R. Dr. Claus-Jirgen Roepke, an den Beratungen und der Tischge-
meinschaft teilnehmen konnte. Dabei wurden schon erste Gedanken zu einer
moglichen Diasporagabe 2004 ausgetauscht, fiir die eines oder mehrere Pro-
jekte in unserer polnischen Partnerkirche in den Blick genommen werden
maogen.

Der zweite wichtige Akzent war ein Besuch in den Didzesen Katowice,
Wroctaw und Ciezyn mit Standort in der Gemeinde Niko bei Pfarrer
Jan Gross, dem Présidenten der Synode der Kirche. Hierbei konnten viele
wichtige Informationen gewonnen und Herausforderungen kennen gelernt
werden, die unsere Partnerkirche aufnehmen und meistern will.

7. Ein besonderes Schwergewicht aber kommt den Beziehungelnk®RIAS
zu:

7.1. Zuerst sei hier die Deutsche Evangelisch-Lutherische Kirche in der
Ukraine OELKU) genannt. Einmal war ein kurzer Besuch in Odessa aus
Anlass der Weihe des ,Hauses der Kirche St. Paul* am 21. September 2002
maoglich}! sodann hat die Reise des Martin-Luther-Bundes im Mai des Jah-
res 2003 in diese Kirche gefuhtt.

Hervorheben méchte ich an dieser Stelle den letzten Termin in der Reihe
der intensiven Besuche und Gesprache dieser Gruppenreise — namlich den
Besuch im Buro der Ukrainischen Evangelisch-Lutherischen Kirche und das
Gesprach mit dem Bischof dieser Kirche, Bischof Wjatscheslaw Horpin-
schuk. Er informierte tber die Geschichte und die gegenwartigen Aufgaben:

Seit 1979 begann mit Hilfe amerikanischer Missionsgesellschaften (aus
der Evangelical Lutheran Synod und der Wisconsin Evangelical Lutheran
Synod) der Aufbau dieser ,Ukrainischen Lutherischen Kirche des Augsbur-
gischen Bekenntnisses®, die sich als Erbin des Wirkens von Pfarrer Theodor
Zockler verstehe, der urspriinglich unter Juden in Galizien arbeiten wollte,
dann aber — nachdem er merkte, dass das nicht moglich war — schnell auf
Menschen aufmerksam wurde, die aus der orthodoxen Kirche kommen. So

11 Vgl. den Bericht im ,Lutherischen Dienst* 38/2002, Heft 4, 6—7.

12 Rosalia Kaltenbacher: Aus tiefer Not schrei ich zu Dir. Psalmgebete in der sud-
ukrainischen Steppe — Notizen einer Reise, ,Lutherischer Dienst* 39/2003, Heft 3,
3-6.
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werden im Gottesdienst Elemente der goéttlichen Liturgie des HI. Chryso-
stomos genutzt und ist ihr Symbol die Lutherrose mit dem orthodoxen
Kreuz im roten Herzen. Seit 1994 besteht das Seminar, in dem jetzt 15
Studenten studieren; finf werden in diesem Jahr abschlieRen. Heute gebe es
34 Gemeinden in der Ukraine, allein in Kiew vier. Die Gemeinden haben
zwischen 10 und 400 Glieder, insgesamt die Kirche 3000 Kirchengleder.

Unsere Begegnung mindete in das gemeinsame Singen der 1. Strophe
des Liedes ,Ein feste Burg ist unser Gott ..., das ja Verkundigung und
Gebet in einem darstellt. Trotz aller Trennungen und Unterschiede, die lei-
der zwischen deDELKU und uns und dieser mit d&rELS verbundenen
Kirche bestehen, wurde die fundamentale geistliche und theologische Ge-
meinschaft deutlich, die uns doch auch verbindet. Dies zeigt sich zusatzlich
an der beachtlichen Ubersetzungsarbeit lutherischer Schriften in die ukraini-
sche Sprache, die diese Kirche leistet, denn deren Ergebnisse werden auch
von Pfarrern deDELKU genutzt.

7.2. Vom 23.—26. September 2002 konnte ich in der Nahe Moskaus an der
Synode deELKER, der Evangelisch-Lutherischen Kirche im Europaischen
Russland, teilnehmen und im Anschluss daran bis zum 2. Oktober noch die
Gemeinde Samara an der Wolga besuchen. Aus den vielféltigen Herausfor-
derungen und Chancen, die diese Kirche hat, sei hier nur eine Problemstel-
lung herausgegriffen, diejenige namlich der Sprache:

Ich als Gast habe mit Hilfe von Pfarrer Anton Tichomirow, der bei uns in
Erlangen wohnt und seine Studien vervollstandigt, alle Grufworte und Pre-
digten in russischer Sprache vorbereitet und sie auch in russischer Sprache
gehaltert* Damit wollte ich ein Zeichen dafiir setzen, dass ich mich auf die
Situation dieser Kirche als Kirche in russischem Umfeld einzustellen versuche
(so sehr natirlich deutlich ist, dass diese Kirche noch auf dem Weg hin zu
einer den evangelischen Einsichten entsprechenden religidsen russischen
Sprache ist). Zu meiner Uberraschung war dann aber die Arbeitssprache auf
der Synode weithin das Deutsche. Gewiss, in Mirny nahe Samara, in der
Gemeinde der alten ru3landdeutschen Tradition, habe ich das Deutsch als

13 Hingewiesen sei hier auf: Wjatscheslaw Horpinschuk: Ukra’inska Reformazija w
Zerkownomu KontekstUEZAW Perscho’i PolowiniXX Stolittja: Peredumowi ta
Istoritschni Osobliwosti, Kiew 2003, sowie auf die Internetadresse dieser Kirche:
http://www.ukrlc.org.

14 Vgl. meine Predigt zur Eroéffnung der Synode in der Peter-und-Pauls-Kirche in Mos-
kau in ,Unsere Kirche — Nascha Zerkow. Schurnal dlja ewangelitschesko-ljuteran-
skich obtschin w Rossii“, Jubilaumsausgabe 2002, 12-19.
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Selbstverstandlichkeit erlebt. Dort wurde aus selbstgeschriebenen Gesang-
bichern, aus ,Samistat-Literatur”, in deutscher Sprache gesungen. Da war es
klar, dass auch wir Pfarrer in deutscher Sprache gepredigt haben. Aber schon
in der Gemeinde Samara merkte ich, dass zwar die alten Frauen hinter mir
die deutschen Texte aus dem violetten Gesangbuch sangen, die jingeren
Gemeindeglieder in den letzten Reihen aber dankbar der in Russisch vor-
getragenen Predigt gefolgt sind. Und in Toliatti habe ich eine Gemeinde
besuchen kdnnen, die zwar auf Grund deutscher Wurzeln zusammenkommt,
auch einen Chor organisiert, der deutsche Lieder singt — Ubrigens sehr gut
und akzentfrei! —, dessen meiste Mitglieder aber gar nicht verstehen, was sie
da singen. Diese Gemeinde braucht schon jetzt wohl ausschlief3lich russi-
sche Verkiindigung und Seelsorge.

Die wichtigen Helfer aus Deutschland haben hier m. E. eine besonders
groRe Aufgabe: Sie sind aus verschiedenen Grinden noch fiir einige Jahre
in derELKRAS nétig. Es muss ihnen aber deutlich sein, dass sie sich dabei
einer grundlegenden Herausforderung und Pflicht missionarischen Einsatzes
zu stellen haben — namlich in der ersten Zeit ihres Dienstes und Lebens im
.Missionsland“ zu lernen, ohne Hilfe und selbstandig in der Sprache dieses
Landes zu verkundigen, zu lehren und Seelsorge zu leisten. Erzbischof Prof.
Dr. Georg Kretschmar hatte diese Herausforderung der Sprache in seinem
Synodenbericht auf der Generalsynode im Jahr 1999 in folgender Frage
gebindelt: ... wie wollen, nein, wie missen wir uns verstehen? Als Kirche
Deutsch sprechender Gemeinden oder als Evangelisch-lutherische Kirche,
in der Raum ist neben Deutsch sprechenden auch fir russische, estnische,
lettische Gemeinden? ... Ich meine, daR die ,offene Tur' auch heil3t, dal
Gott uns aus einer tberwiegend ethnischen Pragung hinausfiihren will. Da-
mit bleiben wir eine Kirche, die der deutschen Tradition verbunden ist, aber
wir sind Christen nicht, weil wir aus einem bestimmten Volk kommen,
sondern weil Gott uns durch das Evangelium zum Glaube gefiih/f Isat.”
befahigt Gott die Gemeindeglieder und die Pfarrerinnen und Pfarrer, das
Evangelium wirklich in die Lebenssituation hineinzutragen, in der sie existie-
ren, also auch in die Sprache umzusprechen, die alltaglich gesprochen wird:

15 Georg Kretschmar, Bischofsbericht vor der 2. GeneralsynodeLd&@RAS, in: Evan-
gelisch-Lutherische Kirche in RuBlland, der Ukraine, in Kasachstan und Mittelasien
1994-1999, St. Petersburg 2000, 25-60, Zitat: 43.
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.Denn obwohl ich frei bin von jedermann, habe ich doch
mich selbst jedermann zum Knecht gemacht, damit ich mdg-
lichst viele gewinne.

Den Juden bin ich wie ein Jude geworden, damit ich die
Juden gewinne.

Denen, die unter dem Gesetz sind, bin ich wie einer unter
dem Gesetz geworden — obwohl ich selbst nicht unter dem Ge-
setz bin —, damit ich die, die unter dem Gesetz sind, gewinne.

Denen, die ohne Gesetz sind, bin ich wie einer ohne Gesetz
geworden — obwohl ich doch nicht ohne Gesetz bin vor Gott,
sondern bin in dem Gesetz Christi—, damit ich die, die ohne
Gesetz sind, gewinne.

Den Schwachen bin ich ein Schwacher geworden, damit ich
die Schwachen gewinne.

Ich bin allen alles geworden, damit ich auf alle Weise einige
rette.

Alles aber tue ich um des Evangeliums willen, um an ihm
teilzuhaben®(l Kor 9,19-23).

8. Am 6. September 2003 hatte ich den Martin-Luther-Bund beim Einfuih-
rungsgottesdienst fir den neuen Bischof der Suddiézese in der Evangelisch-
Lutherischen Kirche in Ungarn, Pfarrer Péter Gancs, in der Kirche in Békés-
csaba vertreten und dabei die Mdglichkeit wahrgenommen, die traditionelle
Verbundenheit miteinander zum Ausdruck zu bringen.

9. Das intensive und vielfaltige Reiseprogramm endete im hier Uiberschau-
baren Berichtszeitraum mit der Teilnahme am ,Luthertag” in den Nieder-
landen am Samstag, dem 25. Oktober 2003. An diesem Tage versammelten
sich Vertreterinnen und Vertreter aus allen lutherischen Gemeinden in den
Niederlanden in der lutherischen Kirche in Groningen unter dem Thema
~Martin Luther und die Musik".

Meinen Gruf3 konnte ich stellen unter Worte Luthers, mit denen er 1538
die Musik gepriesen hatte:

,Fur allen Freuden auf Erden

kann niemand kein feiner werden,
denn die ich geb mit meim Singen
und mit manchem stiRen Klingen.
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Hie kann nicht sein bdser Mut,

wo da singen Gesellen gut.

Hie bleibt kein Zorn, Zank, Hass noch Neid,
weichen muss alles Herzelei#f.”

Ganz lebendig lief3 sich die intensive Verbindung zwischen der lutherischen
Theologie und dem Musikleben in den Gemeinden nachempfinden. Beein-
druckt von der Lebendigkeit und dem Engagement der Lutheraner in den
Niederlanden bin ich dann Tag darauf wieder nach Erlangen zurlick gefahren.

Verantwortung fur Geld ist geistliche Verantwortung

Vor Uber 25 Jahren hat mein Vorganger grundsétzlich dber den ,schwieri-
gen Umgang mit dem anvertrauten Geld" reflekfieNur einen Gedanken
mochte ich aufgreifen und damit auf die Informationen und Uberlegungen
vom Anfang dieses Berichtes zurlicklenken: ,Die verantwortliche Verwal-
tung und Weitergabe des anvertrauten Geldes kann ... nicht ohne die griind-
liche Kenntnis der Situation des Empféangers und ohne ebenso griindliches
Nachdenken Uber die geistlichen Implikationen und Konsequenzen der Tat-
sache, dalR zwischen Christen, Gemeinden oder Kirchen Geld den Besitzer
wechselt, geschehetf“Meinen Arbeitsbericht darf ich in diesem Sinne
schlieRen mit der Einladung, dass Sie sich als Leserin und Leser in diese
Besinnung einbeziehen und damit einen Reflexionsprozess mittragen, der
gewiss langfristig zur Stabilisierung der Arbeit des Martin-Luther-Bundes
beitragen wird.

16 Aus Martin Luthers ,Vorrede auf alle gute Gesangbucher, Wittenberg 1538, zitiert
nach: Martin RoRler: Liedermacher im Gesangbuch. Liedgeschichte in Lebensbil-
dern, Stuttgart 2001, 35.

17 Peter Schellenberg: Vom schwierigen Umgang mit dem anvertrauten Geld, in: Lu-
therische Kirche in der Welt, Band 25, Erlangen 1978, 105-116.

18 A.a.O., 106.



I. Organe des Bundes
1. Bundesrat

Geschiftsfiihrender Vorstand

1.

Prasident:

OKRi.R.

Dr. h. . Claus-Jirgen Roepke
Irminfriedstr. 19

82166 Grifelfing

Tel.: (089) 299 863

2.

Stellvertretende Prdsidentin:
OKR Dr. Evelin Albrecht
Biimmersteder Tredde 158 a
26133 Oldenburg

Tel.: (0441) 4 851 075

3.

Schatzmeister:

Priisident Dr. Michael Winckler
Landeskirchenamt

Herderstr. 27

31675 Biickeburg

Tel.: (05722) 96 012

Fax: (05722) 96 010

4,

Generalsekretir:

Pfr. Dr. Rainer Stahl

Fahrstr. 15

91054 Erlangen

Tel.: (09131) 78 70-0

Fax: (09131) 78 70-35

E-Muil:

gensek @ martin-luther-bund.de

Weitere Mitglieder:

5.

Pastor Gunnar Berg
Preesterstieg 2

24896 Treia

Tel.: (04624) 202

Fax: (04624) 201

E-Mail: gunnar_berg@gmx.de

Gliederung des
Martin-Luther-Bundes

6.

Barbara Blomeyer
Burgbergstr. 99
91054 Erlangen
Tel.: (09131) 21 470

1.

Prof. Dr. Hermann Brandt
Am Weihersbach 33

91074 Herzogenaurach

Tel.: (09132) 63 545

E-Mail: miss.rel @firemail.de

8.

Architekt Otto Diener
Hirschwiesenstr. 9

8057 Zirich 6

SCHWEIZ

Tel.: (+41) (0) 13621 162

9.

Pfr. Mag. Pdl Fonyad
Wenzel Frey-Gasse 2

2380 Perchtoldsdorf
OSTERREICH

Tel.: (+43) (1) 8692 547-11
Fax: (+43) (1) 8692 547-15
E-Mail: mlboebo @ gmx.at

10.

Pfr. Wolfgang Hagemann

Am Regelsberg 6

91301 Forchheim

Tel.: (09191) 33 881

E-Mail: w_hagemann@freenet.de

11.

Pastor Peter Helms
Dorfstr. 38

19246 Lassahn

Tel.: (038858) 22 863

12.

Pfr. Rainer Kiefer
Diemershaldenstr. 45
70184 Stuttgart

Tel.: (0711) 2159-363
E-Mail: Iwb@diakonie.de

13.

Pfr. Ernst-Martin Kittelmann
Schmidistr. 17

94234 Viechtach

Tel.. (09942) 1204

14.

OKR Kiite Mahn
Lutherisches Kirchenamt
Richard-Wagner-Str. 26
30177 Hannover

Tel.: (0511) 6261-223
Fax: (0511) 6261-211

15.

Pastor i. R. Johannes Nordhoff
Wentorfer Str. 88

21029 Hamburg

Tel.: (040) 7 213 887

16.

Pastor i. R. Siegfried Peleikis
Hinter der Kirche 57

27476 Cuxhaven

Tel.: (04721) 444 784

E-Mail: peleikis @+t-online.de

17.

Prof. Dr. Andrds Reuss
Gyongydsi ut. 17/5/17
1131 Budapest

UNGARN

Tel.: (+36) (1) 3 636 451

18.

OLKRi.R. Dieter Vismann
Kapellenbrink 10¢

30880 Laatzen

Tel.: (0511) 861 909

Zur stindigen Teilnahme an den
Sitzungen eingeladen:

Pastor i. R. Uwe Hamann
Zum Sportplatz 1

21516 Missen

Tel.: (04155) 82 174



196

Dekan em. Walter Hirschmann
Dorfstr. 9

95503 Pittersdorf

Tel.: (09201) 95 420

Superintendent i. R.

Dr. Werner Monselewski
Heyestr. 24

31582 Nienburg/Weser
Tel.: (05021) 65 652

Ehrenmitglieder:

Landesbischof em.

Prof. Dr. Gerhard Miller, D.D.
Sperlingstr. 59

91056 Erlangen

Tel.: (09131) 490 939

2. Zentralstelle des
Martin-Luther-Bundes

www.martin-luther-bund.de

Generalsekretdr:

Pfr. Dr. Rainer Stahl

Fahrstr. 15

91054 Erlangen

Tel.: (09131) 78 70-0

Fax: (09131) 78 70-35

E-Mail:

gensek @ martin-luther-bund.de

Biiro:

Fahrstr. 15

91054 Erlangen

Postfach 2669

91014 Erlangen

Tel.: (09131) 78 70-0

Fax: (09131) 7870-35
E-Mail:

info@ martin-luther-bund.de

An diese Anschrift werden alle
Schreiben an den Martin-Luther-
Bund erbeten.

Postbank Niirnberg
40 555-852 (BLZ 760 100 85)

Stadt- und Kreissparkasse Erlangen
12 304 (BLZ 763 500 00)

Commerzbank Erlangen
821 5527-00 (BLZ 763 400 61)

GLIEDERUNG DES MARTIN-LUTHER-BUNDES

Il. Bundeswerke und Arbeitszweige

Auslands- und
Diasporatheologenheim

Anschrift:

Fahrstr. 15

91054 Erlangen

Tel.: (09131) 78 70-0
Studentenheim: 78 70-27/-17
E-Mail:

heime @ martin-luther-bund.de

Ephorus:

Prof. Dr. Hermann Brandt
Am Weihersbach 33

91074 Herzogenaurach

Tel.: (09132) 63 545

E-Mail: miss.rel @firemail.de

Studienleiter:

Pfr. Michael Hibner

privat: Buckenhofer Str. 9a
91080 Spardorf

Tel.: (09131) 59 625

E-Mail:

studien (@ martin-luther-bund.de

Das Auslands- und Diasporatheolo-
genheim besteht seit dem Jahr 1935.
Es wurde vom ersten Bundesleiter,
Prof. D. Dr. Friedrich Ulmer, be-
grindet. In den Jahren seines Be-
stehens (mit einer durch die Kriegs-
ereignisse hervorgerufenen Unter-
brechung) haben Hunderte von
Theologiestudenten im Hause ge-
wohnt, darunter erfreulicherweise
viele junge Theologinnen und Theo-
logen aus europdischen Minderheits-
kirchen und auch aus Ubersee.
Insgesamt 20 Plitze stehen fiir
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Mitstudenten beim Einleben in deut-
sche Lebensverhdlinisse und bei der
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der Universitdt behilflich sind.

Fir Gaste und Freunde des Martin-
Luther-Bundes, die auf der Durch-
reise sind, einen Studienaufenthalt
in der Néhe der Universitdt planen
oder als Pfarrer bzw. kirchliche Mit-
arbeiter an einem Kontaktstudium
teilnehmen, stehen Gastezimmer
bereit. RegelmdBig werden Sprach-
kurse fiir evangelische Theologen
und kirchliche Mitarbeiter aus euro-
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schiedener Fakultdten. Seit 1985
dient das Haus zehn orthodoxen Sti-
pendiaten wiihrend ihres Studien-
aufenthaltes als Heimstiitte. Dieses
Programm fiir orthodoxe Studenten
wird in Zusammenarbeit mit dem
Diakonischen Werk und dem Kirchen-
amt der EKD, dem HauptausschuB
des Deutschen Nationalkomitees des
LWB sowie der bayerischen Landes-
kirche durchgefihrt.

Dariiber hinaus bietet das Haus Ge-
legenheit, daB Studenten einander
iiber die Grenzen der Nationalitdt,
der Rasse, der Religion und der
Sprache hinweg kennenlernen. Das
Zusammenleben in beiden Heimen
bietet eine gute Maglichkeit zur Be-
gegnung zwischen Christen und
Nichtchristen.
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deutsche Studierende verschiedener
Fachbereiche bilden eine Lern- und
Lebensgemeinschaft, ausgehend von
einer gemeinsamen Praxis Pietatis:
Jeder Abend wird durch eine An-
dacht beschlossen; regelmdBig wer-
den Gottesdienste im Haus und in
Minchner Gemeinden gefeiert. Dazu
findet wochentlich der ,Dies Acade-
micus” statt, und die Bewohner und
Bewohnerinnen planen jedes Seme-
ster Begegnungswochenenden mit
bayerischen Kirchengemeinden so-
wie eine Studienfahrt zu Semester-
beginn. Das gemeinsame Friihstick
und der Mittagstisch fihren die Be-
wohner im Alltag zusammen.

Das Collegium Oecumenicum bemiiht
sich, den ausldndischen Kommilito-
nen das Einleben in Deutschland und
die Orientierung im deutschen Stu-
diensystem zu erleichtern. Dazu ste-
hen der Studienleiter, seine Mitar-
beiterin, ein Bibliothekar und ein
Repetent zur Verfiigung. Die Studie-
renden selbst Gbernehmen zahlrei-
che Verantwortlichkeiten bis hin zu
akademischen und sprachlichen Ar-
beitsgruppen und Férderkursen. Das
Haus verfiigt iiber eine gut ausge-
stattete theologische Studien-
bibliothek.

Brasilienwerk

Leiter:

Pfr. Wolfgang Hagemann

Am Regelsberg 6

91301 Forchheim

Tel.: (09191) 33 881

E-Mail: w_hagemann@freenet.de

Geschiftsstelle:

Haager Str. 10

91564 Neuendettelsau
Tel.: (09874) 6 899 353
Fax: (09874) 1315

RaiffeisenVolksbank
Neuendettelsau
516 007 (BLZ 765 600 60)

Sparkasse Neuendettelsau
760700 914 (BLZ 765 500 00)

Acredobank Nirnberg
3118100 (BLZ 760 605 61)

alle unter: Martin-Luther-Verein
Neuendettelsau, mit Vermerk ,fiir
Brasilienarbeit”.

Dieser Arbeitszweig des Martin-Lu-
ther-Bundes wurde 1896 gegriindet
und wird seit dieser Zeit im Auftrag
des Bundes vom Martin-Luther-Ver-
ein in Bayern verwaltet, dessen Vor-
sitzender zugleich Leiter des Brasi-
lienwerkes ist. Von jeher ist von die-
sem Werk insbesondere die Aussen-
dung von lutherischen Pfarrern nach
Brasilien gefordert worden. Dariiber
hinaus wird in zunehmendem MaBe
die verantwortliche Teilnahme an
kirchlichen Aufbauprojekten (z. B. in
Zusammenhang mit der Wanderung
evangelischer Familien nach Amazo-
nien oder in die Millionenstidte) zur
Hauptaufgabe des Brasilienwerkes.
Dies geschieht grundstzlich in Ab-
stimmung mit der zustiindigen Kir-
chenleitung in Brasilien. Eine im
Jahr 1965 von allen Gliedvereinen
des MLB begonnene Schulstipen-
dienaktion hat bisher einigen hun-
dert Stipendiaten die Ausbildung
erméglicht. An der Aufbringung der
jeweils von der Evangelischen Kirche
Lutherischen Bekenntnisses in Brasi-
lien (EKLBB) verwalteten Mittel
beteiligt sich seit 1970 das Gustav-
Adolf-Werk. Die Forderung kommt
Schiilern und Studenten zugute, die
den Lehrberuf ergreifen wollen.
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Sendschriften-Hilfswerk

Geschiftsstelle:

Hannelene Jeske

Fahrstr. 15

91054 Erlangen

Tel.: (09131) 78 70-0

Fax: (09131) 78 70-35
E-Ml‘lil:

shw@ martin-luther-bund.de

Postbank Niirnberg
40 555-852 (BLZ 760 100 85)

Stadt- und Kreissparkasse Erlangen
12 304 (BLZ 763 500 00)

Das Sendschriften-Hilfswerk wurde
im Jahr 1936 eingerichtet. Seit 1980
befindet es sich in Erlangen im Ver-
bund mit der Zentralstelle des Mar-
tin-Luther-Bundes. Es versucht,
durch den Versand theologischer
Literatur dem oft groBen Mangel an
gutem Schrifttum in Diasporage-
meinden abzuhelfen. Besonders be-
riicksichtigt werden dabei Theo-

logiestudenten und kirchliche Biiche-
reien. So besteht z. B. eine enge Ver-

bindung mit vielen Studierenden an
siidamerikanischen Hochschulen und
mit den Bibliotheken theologischer
Ausbildungsstitten in Osteuropa.
Aus der friher — von 1937 bis 1971
— selbstiindig als Bundeswerk ge-
fiihrten Arbeit der Bibelmission st
durch Zusammenlegung der Akfivi-
titen eine

Wiirttembergische Abteilung
des Sendschriften-Hilfswerkes
(Bibelmission)

gebildet worden. Diese Arbeit steht
unter der besonderen Obhut des
wiirttembergischen Gliedvereins des
Martin-Luther-Bundes. In jingerer
Zeit hat man sich besonders der Be-
schaffung von hebriischen und grie-
chischen Bibeln fiir Studenten in
Partnerkirchen gewidmet.

GLIEDERUNG DES MARTIN-LUTHER-BUNDES

Leiter:

Dr. Christian Weiss

Mohlstr. 21

72074 Tiibingen

Tel..  (07071) 254 813
(07071) 254 806

E-Mail: christ-weiss@+t-online.de
chr-weiss @ gmx.net

Martin-Luther-Verlag

Anschrift:

Fahrstr.15

91054 Erlangen

Tel.: (09131) 78 70-0

Fax: (09131) 78 70-35

E-Mail:
verlag@martin-luther-bund.de

Auslieferung fiir den Buchhandel
durch:

Freimund-Verlag

Hauptstr. 2

91564 Neuendettelsau

Tel.: (09874) 68 939-80

Fax: (09874) 68 939-99

E-Mail: info@freimund-verlag.de

Im Martin-Luther-Verlag wird das
Jahrbuch des Martin-Luther-Bundes,
,Lutherische Kirche in der Welt”,
verdffentlicht sowie viele Titel, die
iiber die Diasporakirchen informie-
ren.
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Ill. Gliedvereine in der Bundesrepublik Deutschland

1.
Martin-Luther-Verein in Baden
(gegr. 1919)

1. Vorsitzender:

Pfr. Johann Hillermann
Ludwig-Wilhelm-Str. 9

76530 Baden-Baden

Tel.: (07221) 25 476

Fax: (07221) 25 477

E-Mail: Baden-Baden @elkib.de

2. Vorsitzender:

Uwe Nold

Hauptstr. 47b

64757 Rothenberg

Tel.: (06275) 919 699

Fax: (06275) 919 732

E-Mail: Uwe.Nold @t-online.de

Kassenfihrerin:

Doina Theil
Ludwig-Wilhelm-Str. 9
76530 Baden-Baden

Postbank Karlsruhe
28804-754 (BLZ 660 100 75)

2.

Martin-Luther-Verein,
Evang.-luth. Diasporadienst in
Bayern e.V. (gegr. 1860)

Vorsitzender:

Pfr. Wolfgang Hagemann
Am Regelsberg 6

91301 Forchheim

Tel.: (09191) 33 881
E-Mail:

w_hagemann @freenet.de

Stellvertretender Vorsitzender:
Helmut Mohr

Garlesstr. 27

95152 Selbitz

Tel.: (09280) 97 511

Fax: (09280) 97 510

Schriftfishrer:

Pfr. Wolfgang Reinsberg
Hauptstr. 1

Kirchahorn

95491 Ahorntal

Tel.: (09202) 321

Fax: (09202) 609

Kassenfihrer:

Wolfgang Kobler

Grasweg 47

90556 Seukendorf

Tel.: (0911) 9 754 767

E-Mail: Wolfgang.Koebler@gmx.de

Beisitzer:

Pfr. Dr. Wenrich Slenczka
Lilienthalstr. 91

85077 Manching

Tel.: (08459) 32 820

Fax: (08459) 32 8217

E-Mail:

Ev Kirche.Manching @t-online.de

RaiffeisenVolkshank Neuendettelsau
516,007 (BLZ 765 600 60)

Sparkasse Neuendettelsau
760700 914 (BLZ 765 500 00)

Acredobank Nirnberg
3118100 (BLZ 760 605 61)

Geschiftsstelle:
,Arbeitsgemeinschaft der
Diasporadienste e.V.",

Haager Str. 10

91564 Neuendettelsau

Tel.: (09874) 6 899 353

Fax: (09874) 1315

E-Mail: argediaspora@t-online.de

Leiter:

Pfr. PD Dr. Rudolf Keller
privat:

Fliederstr. 12

91564 Neuendettelsau
Tel.: (09874) 66 646

3.
Martin-Luther-Verein
in Braunschweig (gegr. 1898)

1. Vorsitzender:

Propst Thomas Gleicher
Hinter der Kirche 1a

38723 Seesen

Tel.: (05381) 942 920
E-Muil:

propstei-seesen @1-online.de

2. Vorsitzender:

Pfr. Christian Tegtmeier
Alte Dorfstrafe 4

38723 Kirchberg

Tel.: (05381) 8602

Schriftfihrerin:

Pfr. Friedlinde Runge
GeiteldstraBe 39
38122 Braunschweig

Stellvertretender Schrififiihrer:
Pfr. Matthias Burghardt
Isoldestr. 14

38106 Braunschweig

Tel.: (0531) 321 585

Kassenfihrer:

Justizamtmann Max Briininghaus
Hinter dem Salze 15

38259 Salzgitter

Tel.: (05341) 35 938

Stellvertretender Kassenfiihrer:
Ing. grad. Horst Kienitz
Chemnitzstr. 3

38118 Braunschweig

Weiteres Vorstandsmitglied:
Pfr.i. R. Friedrich Wagnitz
Oststr. 12d

38122 Braunschweig

Tel.: (0531) 2 872 486

Postbank Hannover
20 515-307 (BLZ 250 100 30)



200

4.
Martin-Luther-Bund in Hamburg
(geqr. 1887)

1. Vorsitzender:

Pastor i. R. Johannes Nordhoff
Wentorfer Str. 88

21029 Hamburg

Tel.: (040) 7213887

2. Vorsitzender:

Pastor i. R. Dr. Hans-Jorg Reese
Efzestr. 41

22335 Hamburg

Tel.: (040) 5 385 276

1. Kassenfihrerin:
Hannelore Lay
Poppenbittler Stieg 39
22339 Hamburg

Tel.: (040) 5 394 940
E-Mail: H.Lay @wlay.de

2. Kassenfihrerin:
Lore-LieB Bunge
Neuer Weg 29
21029 Hamburg
Tel.: (040) 7 242125

1. Schriftfihrer:

Pastor i. R. Horst Tetzlaff
Heilholtkamp 78

22297 Hamburg

Tel.: (040) 518 809

2. Schriftfihrer:

Pastor i. R. Christian Kishn
Primelweg 26

22339 Hamburg

Tel.: (040) 597 024

Beratende Mitglieder:

Martha Sellhorn
HeuBweg 6

20257 Hamburg
Tel.: (040) 495 070

Pastor Mathias Kriiger
Hamburger Str. 30
24558 Henstedt-Ulzburg
Tel.: (04193) 997 510

Postbank Hamburg
16397-201 (BLZ 200 100 20)

Deutsche Bank Hamburg
49/30293 (BLZ 200 700 24)

5.
Martin-Luther-Bund Hannover
(gegr. 1853)

Vorsitzender:

OLKRi.R. Dieter Vismann
Kapellenbrink 10 ¢

30880 Laatzen

Tel.: (0511) 861 909

Stellvertretender Vorsitzender
(kommissarisch):

OLKRi.R. Dieter Vismann
(s.0.)

Geschdftsfiihrer:

Pastor i. R. Siegfried Peleikis
Hinter der Kirche 57

27476 Cuxhaven

Tel.: (04721) 444 784

E-Mail: peleikis@1-online.de

Stellvertr. Geschdftsfiihrer:
Dipl.-Theol. Markus Lesinski
Katthagen 7

38446 Wolfsburg

Tel.: (05363) 705 956

Fax: (05363) 4344

E-Mail: Marlesi02@yahoo.de

Pfarrer Andreas Siemens
NikolaistraBe 14

49152 Bad Essen

Tel.: (05472) 3246

E-Mail: Andreas.Siemens @evlka.de

Kassenfihrer:

Kirchenamtsrat Friedrich Korden
Badenstedter Str. 15

30449 Hannover

Tel.: (0511) 446 969

Stellvertr. Kassenfiihrer:
Stefan Schlotz
Sudentenstr. 44 a

31224 Peine

Evang. Kreditgenossenschaft (EKK)
616 044 (BLZ 520 604 10)

Norddeutsche Landesbank —
Girozentrale — Hannover
1001034 734 (BLZ 250 500 00)
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6.
Martin-Luther-Bund in Hessen
(gegr. 1865)

1. Vorsitzender:

Dekan Rudolf Jockel

Auf der Burg 9

35066 Frankenberg (Eder)
Tel.: (06451) 8779

Fax: (06451) 713 816

Stellvertretender Vorsitzender:
Pfr. Henning Gebhardt
Sandweg 8

0T Ebsdorf

35085 Ebsdorfergrund

Tel.: (06424) 1396

Beisitzer:

Dekan i. R. KR Dr. Rolf Saverzapf
Schartenbergstr. 18

34128 Kassel

Tel./Fax: (0561) 63 986

Pfr. Hartmut Schmidtpott

Am Pfarrhaus 4

35274 Kirchhain-Grofiseelheim
Tel.: (0561) 84 428

Pfr. Eckart Veigel
Liebigstr. 2

35260 Stadtallendorf
Tel.: (06428) 8350
Fax: (06428) 1458

Geschiftsfishrer:
Rentamfsleiter Jorn Kring
Auf der Burg 2

35066 Frankenberg

Tel.: (06451) 71 943-17

Ev. Kreditgenossenschaft Kassel
0002 810 (BLZ 520 604 10)
Martin-Luther-Bund in Hessen
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7.
Martin-Luther-Bund

in Lavenburg

(Lbg. Gotteskasten, gegr. 1857)

Vorsitzender:
Pastor Martin Jirgens
Hauptstr. 20
23899 Gudow
Tel.: (04547) 707 785
(04547) 291
Fax: (04547) 707 784
E-Mail: sumapfarrer@web.de

Stellvertretender Vorsitzender:
N.N.

Kassenfiihrerin:
Margarethe Goebel
Schulstr. 1

23879 MélIn

Tel.: (04542) 6097

Schriftfiihrer:
N.N.

Vertreter des Kirchenkreisvorstandes:

Jirgen Holst

Parkstr. 6

23899 Gudow

Tel.: (04547) 643

E-Mail:
Juergen.B.H.Holst@+1-online.de

Beisitzer:

Pastor Joachim Kurberg
Kirchweg 4
21039 Bornsen

Reinhard Meike
Schulstr. 36
23899 Gudow

Kreissparkasse Biichen/Lbg.
2003 708 (BLZ 230 527 50)
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8.
Martin-Luther-Bund in Lippe
(gegr. 1900)

Vorsitzender:

Pfr. Richard Krause
Platanenweg 2

32791 Lage

Tel.: (05232) 4010

Fax: (05232) 63 110

E-Mail:

Krause.Richard @t-online.de

Geschiftsfihrung:
Sup. Dieter Lorenz
Martin-Luther-Str. 9a
32105 Bad Salzuflen
Tel.: (05222) 61013
Fax: (05222) 61 303

Sparkasse Lemgo
24190 (BLZ 482 501 10)

9.
Martin-Luther-Bund
in Oldenburg (gegr. 1895)

Vorsitzender u. Kassenfiihrer:
Pfr. i. R. Martin Frebel
Hermannstr. 7

49401 Damme

Tel.: (05491) 2102

Fax: (05491) 977 872

OKR Dr. Evelin Albrecht
Bimmersteder Tredde 158 a
26133 Oldenburg

Tel.: (0441) 4 851 075

Pfr.i. R. Martin Meyer
Achterndiek 43

49377 Vechta

Tel.: (04441) 917 151

Landessparkasse zu Oldenburg,
Lweigstelle Damme
071-405 674 (BLZ 280 501 00)

10.
Martin-Luther-Bund in Schaum-
burg-Lippe (gegr. 1987)

Vorsitzender:

Pastor Josef Kalkusch
Holztrift 1

31553 Sachsenhagen

Tel.: (05725) 333

E-Mail: kalkusch@t-online.de

Stellvertretender Vorsitzender:
Sup. i. R. Hans Wilhelm Rieke
Horstigweg 8

31675 Biickeburg

Tel.: (05722) 4412

Schatzmeisterin:
Angelika Fehrmann
Herderstr. 27

31675 Biickeburg

Beisitzer:
N.N.

Landeskirchenkasse,
Volksbank Biickeburg
50477700 (BLZ 255 914 13)

11.
Martin-Luther-Bund in
Schleswig-Holstein
(gegr. 1886)

Vorsitzender:

Pastor Gunnar Berg
Preesterstieg 2

24896 Treia

Tel.: (04626) 202

Fax: (04626) 201

E-Mail: gunnar_berg@gmx.de

2. Vorsitzende:

Pastorin Maike Bendig
Krummbogen 64

24113 Kiel

Tel.: (0431) 698 058
E-Mail: m.bendig@web.de

Schriftfishrerin:

Pastorin Birgit Mahn

Am Markt 22

25541 Brunshittel

Tel.: (04852) 6333

E-Mail: birgitmahn @gmx.de
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Kassenfiihrerin:
Maike Perry

ab 1. 5.2004:
Rotdornweg 3
25917 Leck-Klintum
Tel.: (04662) 77 353

Ehrenvorsitzender:

Pastor i. R. Uwe Hamann
Zum Sportplatz 1

21516 Missen

Tel.: (04155) 82174

Postbank Hamburg
10 539-204 (BLZ 200 100 20)

Evang. Darlehensgenossenschaft Kiel
24570 (BLZ 210 602 37)

12.
Martin-Luther-Bund in Wirt-
temberg e.V. (gegr. 1879)

E-Mail:
martin_luther_bund_wuerttemberg

@yahoo.de

Vorsitzender:

Dekan Hartmut Ellinger
Widerholtplatz 4

73230 Kirchheim /Teck

Tel.: (07021) 9 203 021

Fax: (07021) 9 203 050

E-Muil:

Dekanatamt@ evki-kirchheim.de

Stellvertretender Vorsitzender:
Pr.i.R.

Dr. Gottfried H. Rothermundt
Geislinger Str. 19

73312 Geislingen-Tiirkheim

Tel.: (07331) 43 768

Fax: (07331) 947 368

E-Mail: nusseroth.ge @t-online.de

Geschiftsfiihrer:

Pfr. Johannes Oesch,

Th. M./Princeton

Kirchstr. 10

71404 Korb i. Remstal

Tel.: (07151) 31433

Fax: (07151) 34 797

E-Mail: johannes.oesch @tiscali.de

Schriftfiihrer:

Pfr. Dieter Ebert

Bretzfelder Str. 19

74626 Bretzfeld-Adolzfurt

Tel.: (07946) 2201

E-M(]il:

Ebert-K G-Adolzfurt @t-online.de

Kassenfiihrer:

Eberhard Vollmer

Heerstr. 17

72141 Walddorfhislach

Tel.: (07127) 18 703

E-Mﬂil:

Eberhard.Vollmer @zugbus-rab.de
ae.vollmer@gmx.de

Postbank Stuttgart
13800-701 (BLZ 600 100 70)

Landesbank Baden-Wirttemberg
2976 242 (BLZ 600 501 01)

Evang. Kreditgenossenschaft
Stuttgart
416118 (BLZ 600 606 06)

13.
Martin-Luther-Bund in der
Nordelbischen Ev.-Luth. Kirche

Der Martin-Luther-Bund in der NEK
ist eine Arbeitsgemeinschaft der drei
im Raum der Nordelbischen Ev.-Luth.
Kirche titigen Gliedvereine des MLB.

Geschiifts-/ Rechnungsfihrerin:
Hannelore Lay

Poppenbiittler Stieg 39

22339 Hamburg

Tel.: (040) 5 394 940

E-Mail: H.Lay @wlay.de

Evang. Darlehensgenossenschaft Kiel
11045 (BLZ 210 602 37)

In Arbeitsverbindung mit dem
Martin-Luther-Bund:

Diasporawerk in der Selb-
stindigen Ev.-Luth. Kirche —
Gotteskasten —e.V.
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Vorsitzender:

Sup. Volker Fuhrmann
Junkerburg 34

26123 Oldenburg

Tel.. (0441) 31 306

Fax: (0441) 3 845 442

E-Mail: v.fuhrman @1-online.de

Stellvertretender Vorsitzender:
Prof. Dr. Werner Kléin
Altkénigstr. 150

61440 Oberursel

Tel.: (06171) 911 115

Fax: (06171) 926 178

E-Mail: werner.kloaen @ gmx.de

Geschiftsfihrer:

Pastor i. R. Dankwart Kliche
Am Hilgenbaum 12

44269 Dortmund

Tel.: (0231) 455173

Kassenfiihrerin:
Betriebswirtin Birgit Forster
Finkengasse 8

45731 Waltrop

Tel.: (02309) 79 802

Beisitzer:

Pastor Bernd Albrecht
Dorfstr. 1

16909 Jabel

Tel.: (03394) 433 563

Ingeborg Bohm
Flughafenstr. 4a
44309 Dortmund
Tel.: (0231) 259 809

Pastor Siegfried Matzke
Strafle der Jugend 62b
02906 Klitten

Tel./Fax: (035895) 50 418

Dietmar Rumpel
Berliner Allee 34
59425 Unna

Tel.: (02303) 60 853

Eva Wiener

Taunusstr. 134

61440 Oberursel

Tel./Fax: (06171) 587 327

Postbank Dortmund
109 250-467 (BLZ 440 100 46)
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IV. Auslandische Gliedvereine

und angeschlossene kirchliche Werke

1.

Gesellschaft fiir Innere und
AuBere Mission im Sinne der
lutherischen Kirche e. V.,
Neuendettelsau (gegr. 1849)

Geschiftsstelle:

Missionsstr. 3

91564 Neuendettelsau

Tel.: (09874) 68 934-0

Fax: (09874) 68 934-99

E-M(lil:

info@ gesellschaft-fuer-mission.de
http://www.gesellschaft-fuer-
mission.de

1. Vorsitzender:

Pfr. Dr. Wolfhart Schlichting
Zobelstr. 11

86153 Augsburg

Tel.: (0821) 551 244

2. Vorsitzender:

Pfr. Albrecht Inmanuel Herzog
Missionsstr. 3

91564 Neuendettelsau

Tel.: (09874) 68 934-0

3. Vorsitzender:
Kurt First
Romerweg 19
86199 Augsburg
Tel.: (0821) 93 310

2.
Martin-Luther-Bund in
Osterreich (gegr. 1960)

1. Bundesleitung:

Bundesobmann:

Pfr. Mag. Pdl Fényad
Wenzel Frey-Gasse 2

2380 Perchtoldsdorf
OSTERREICH

Tel.: (+43) (1) 8 692 547-11
Fax: (+43) (1) 8 692 547-15
E-Mail: mlboebo @ gmx.at

Bundesobmannstellvertreter:
Pfr. Mag. Frank SchleBmann
Schillerstr. 13

8280 Filrstenfeld

OSTERREICH

Tel.: (+43) (3382) 52 324
Fax: (+43) (3382) 55 740
Mobil: (+43) (664) 3 053 600
E-Mail: evangfuersten @ aon.at

Bundesgeschiftsfihrer:

Diakon i. R. Ginter Winterbaver
Sevcikgasse 23 ¢

1232 Wien

OSTERREICH

Tel.: (++43) (1) 6 996 670
Mobil: (+43) (676) 7 419 759
E-Mail: mlb-wint@gmx.at

Bundesschatzmeisterin:

Rosalia Kaltenbacher
Sevcikgasse 23¢

1232 Wien

OSTERREICH

Tel.: (+43) (1) 6 996 670
Mobil: (+43) (676) 7 419 759
E-Mail: r.kaltenbacher @ gmx.at

2. Bundesvorstand:

Die Mitglieder der Bundesleitung
(s.0.) und

Bischof Mag. Herwig Sturm
Severin-Schreiber-Gasse 3
1180 Wien

OSTERREICH

Tel.: (+43) (1)4791523-26
Fax: (+43) (1) 4791 523-10
E-Mail: bischof @ okr.evang.at

Generalsekretdr

Pfr. Dr. Rainer Stahl

Fahrstr. 15

91054 Erlangen

Tel.: (09131) 78 70-0

Fax: (09131) 78 70-35

E-Muil:

gensek @ martin-luther-bund.de

und die Diozesanobménner:

Burgenland:

Pfr. Mag. Otto Mezmer

7501 Siget i.d. Wart
OSTERREICH

Tel.: (+43) (3352) 33 335
Mobil: (+43) (664) 4 756 535
E-Mail: evab.siget@aon.at

Kdrnten:

Pfr. Siegfried Lewin

9853 Dornbach

OSTERREICH

Tel./Fax: (+43) (4732) 2085

Niederdsterreich:
Pfr. Mag. Pdl Fonyad
(s.0.)

Oberdsterreich:

Pfr. Mag. Ortwin Galter
Niedermayrweg 5a

4040 Linz

OSTERREICH

Tel.: (+43) (732) 750 630-14
Fax: (+43) (732) 750 630-16
E-Mail: mlbooe @ gmx.net

Salzburg und Tirol:

Pfr. Mag. Bernhard GroB
Technikerstr. 50

6020 Innshruck
OSTERREICH

Tel.: (+43) (512) 2874
E-Mail: b.gross@utanet.at

Steiermark:
Pfr. Mag. Frank SchleBmann
(s.0.)

Wien:

Pfr. Mag. Johann Pitters
Erzherzog-Karl-Str. 145

1220 Wien

OSTERREICH

Tel.: (+43) (1) 2822 140
Fax: (+43) (1) 28 221 404
E-Mail:
evang.donaustadt @ utanet.at
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Ehrenmitglieder:

Sen. Pfr.i. R.
Mag. Ekkehard Lebouton

Pfr. Mag. Horst Lieberich
ZLollamtsrat i. R. Wilhelm Miiller
Pfr. Mag. Karl-Heinz Nagl

Postscheckkonto:

PSK Wien 7.824.100 (BLZ 60 000)
BIC: OPSKATWW,

IBAN: AT 746 000 000 007 824 100

3.
Martin-Luther-Bund in der
Schweiz und im Fiirstentum
Liechtenstein

Président:

Architekt Otto Diener
Hirschwiesenstr. 9

8057 Ziirich 6

SCHWEIZ
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Prisident:

Joachin Barentin

Avda. Lota 2330

Providencia

Casilla 16067

Santiago 9

CHILE
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Nr. 407-337-941-0929

CIB Bank
Central Europe International,
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