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Maria in der lutherischen Liturgie

Ein Beitrag zu lutherischer Profilierung und
okumenischem Briickenschlag'

Vorbemerkung: Maria? Selbstverstindlich! Aber...

Maria gehort wie selbstverstdndlich in die kirchliche Landschaft lutheri-
scher Landeskirchen. Zu erwihnen sind die vielen lutherischen Marien-
oder Liebfrauen-Kirchen, die mit Altiren und Gemélden an Maria erinnern.
Die lutherische Theologie hilt am mariologischen Thema fest. Im dkumeni-
schen Kontext ist ,,Bewegung gekommen in die evangelische Sicht Ma-
rias“2, Alte Ressentiments werden abgetragen; an die Hochschidtzung Ma-
rias bei Luther und im ilteren Luthertum ist zu erinnern. Maria wird als
gemeinchristliches Erbe entdeckt und hervorgehoben. Die Feministische
Theologie hat Maria vielerorts auf die Tagesordnung der Kirchengemein-
den gesetzt. In Seminaren und Gespriichskreisen wird dieser biblischen Ge-
stalt nachgespiirt. Vielen ist sie dabei zum Symbol und zur Inspiration ge-
worden fiir die ,,Menschwerdung der Frauen und Ganzwerdung der Mensch-
heit“3, nicht zuletzt fiir eine Kirchenreform, die der Kirche ein ,,weibliches
Gesicht** geben will. Diese nicht-liturgische Hochschitzung hat liturgisch

| Aktualisierte Fassung des lutherischen Beitrags ,Maria nella liturgica luterana. La
figura e la presenza liturgica di Maria in relazione alle scelte di fondo bibliche della
riforma®. In italienischer Ubersetzung erschienen im tkumenischen Sammelband ,,La j
.Theotokos® nel dialogo ecumenico® der rémischen Zeitschrift Rivista liturgica 85,
(Padova) 1998, S. 257-292.

2 Horst Gorski, Die Niedrigkeit seiner Magd. Darstellung und theologische Analyse der
Mariologie Martin Luthers als Beitrag zum gegenwiirtigen lutherisch/rémisch-katholi-
schen Gespriich (Europiische Hochschulschriften Reihe XXIII, Theologie Band 311).
Frankfurt/Bern/New York/Paris 1987, S. 137.

3 Catharina J. M. Halkes, Gott hat nicht nur starke S6éhne. Grundziige einer feministi-
schen Theologie, Giitersloh #1985, S. 118; gerafft.

4 Ebd.
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Gestalt gewonnen in den sogenannten ,,Dekadegottesdiensten* zur Gleich-
stellung der Frauen in der Kirche. Und dann die Gottesdienste zu Weih-
nachten, von denen noch die Rede sein wird ...

Die ersten Streiflichter machen deutlich: Maria ist in der lutherischen
Theologie und Kirche wohl auf dem Plan, nicht nur beildufig oder notge-
drungen, sondern selbstverstindlich und intensiv. Eine ,marianische Ver-
gessenheit des Luthertums* mag man vor allem im Blick auf rémisch-
katholische Traditionen konzedieren. Sie kann sich als Ignoranz gebirden,
was etwa die Marienfeste betrifft. Mariae Himmelfahrt ist mir als norddeut-
schem Theologiestudenten erst am 15. August 1986 im Verkehrschaos auf
dem Weg von Wien zum Neusiedler See ein Begriff geworden, als viele
Wiener den gesetzlichen Feiertag zum Ausflug ins Burgenland nutzten.
Vergessenheit kann als Unverstidndnis daherkommen, warum im Mai 1997
vor dem Champions-League-Finale gegen Juventus Turin so viele FuBball-
fans von Borussia Dortmund Miinchener Kirchen aufsuchten, um Maria um
Beistand und Sieg ihrer Mannschaft zu bitten. SchlieBlich kann es zu aller-
gischen Reaktionen kommen, dass Kirchenmusiker sich weigern, bei Trau-
gottesdiensten das Ave Maria in der Fassung von Bach/Gounod vorzutra-
gen. Das ,,ora pro nobis* wird zum konflikttrichtigen Ziindstoff, wie in
unserer Northeimer Zentralkirche St. Sixti jiingst erlebt.

Der geneigte Leser ahnt, wie pikant, aber auch lohnend, weil klirend, die
Frage nach Figur und Prisenz der Maria in der Liturgie der eigenen lutheri-
schen Kirche ist. Den tiblichen Definitionen folgend, verstehe ich dabei
Liturgie als ,,Gottesdienst der christlichen Kirche“® mit seinen verschiede-
nen Teilen und Genres. Um das Allgemeinchristliche und das Konfessions-
spezifische bestimmen zu kénnen, werde ich zunichst die ,,biblisch-refor-
matorischen Grundentscheidungen® darlegen, die fiir Maria im lutherischen
Gottesdienst leitend sind (1.). Im Anschluss gehe ich auf liturgische Spu-
rensuche und frage nach ,Maria im Kirchenjahr* (2.) und ,,Maria in der
Kirchenmusik* (3.). Den Bereich der Predigt werde ich unberiicksichtigt
lassen. Das wiire ein eigenes Thema und wiirde hier den Rahmen sprengen.

5 Gorski (wie Anm. 2), S. 137.
6 Friedrich Kalb, Grundriss der Liturgik. Eine Einfiihrung in die Geschichte, Grundsitze
und Ordnungen des lutherischen Gottesdienstes, Miinchen 1965, S. 13f.



MARIA IN DER LUTHERISCHEN LITURGIE 73

1. Biblisch-reformatorische Grundentscheidungen

Im Folgenden beziehe ich mich auf Luther, die ,,Lutherischen Bekenntnis-
schriften* (BSLK), die fiir lutherische Kirchen qua Bekenntnisbindung im-
mer noch verpflichtend sind,” sowie auf das Altere Luthertum im 16. und
17. Jahrhundert, die sogenannte ,,Lutherische Orthodoxie®, von der gilt: die
erinnernde Vergegenwiirtigung dieser klassischen Epoche ist eine wesent-
liche Bedingung fiir die theologische Kompetenz und fiir das Skumenische
Profil des Luthertums in der Gegenwart*®.

1.1 Das hermeneutische Prinzip

Allein die Heilige Schrift soll maBgeblich sein fiir Lehre, Liturgie und
Leben.’ Luther fiihrt dieses Schriftprinzip gegen Kirchenviiter und Konzils-
entscheidungen an, unterzieht alles und jedes dieser Priifung, rezipiert das
SchriftgemiBe, kritisiert das Widersprechende, grenzt aus oder geht in evan-
gelischer Freiheit damit um.'® Dies betrifft auch Maria. Selbst von mittel-
alterlicher, speziell klosterlicher Marienfrommigkeit gepréigt und lange Jahre
ihr als Patronin aller Ménche verpflichtet, hat Luther sich vom Uberkom-
menen zum Teil gelést. Wann dies geschah, ist nicht genau zu datieren,

7 Die Texte der Bekenntnisschriften sind historisch-kritisch ediert in: Die Bekenntnis-
schriften der Evangelisch-Lutherischen Kirche. Herausgegeben im Gedenkjahr der
Augsburgischen Konfession 1930, Gottingen 1976. Nachfolgend zitiert als BSLK
mit Seite und Zeile moglichst im laufenden Text. Zur Bekenntnisbindung vergleiche:
Gesetzessammlung fiir Kirchenvorsteher. Sonderdruck fiir die Informations- und Pres-
sestelle der Evangelisch-lutherischen Landeskirche Hannovers, Hannover 1994, S. 5:
..Grundlage der Verkiindigung in der Landeskirche ist das in Jesus Christus offenbar
gewordene Wort Gottes, wie es in der Heiligen Schrift Alten und Neuen Testaments
gegeben und in den Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche bezeugt
ist*, Zur Anathema-Diskussion und zu den Bemiihungen, aus den konfessionellen
Stellungskéimpfen des 16. Jahrhunderts herauszukommen, vgl. Karl Lehmann/Wolf-
hart Pannenberg (Hg.): Lehrverurteilungen — kirchentrennend? Band 1: Dialog der
Kirchen. Verdffentlichung des Okumenischen Arbeitskreises evangelischer und ka-
tholischer Theologen Band 4, Freiburg/Gottingen 1986, S. 19-33 und S. 177f.

8 Jorg Baur/Walter Sparn, Artikel Lutherische Orthodoxie, in: Ernst Fahlbusch u. a.
(Hg.): Evangelisches Kirchenlexikon Band 3, Gottingen 1992, (Sp. 954-959) Sp. 958f.

9 Zum Schriftprinzip Luthers vergleiche Gorski (wie Anm. 2), S. 105-112. Paul Alt-
haus, Die Theologie Martin Luthers. Giitersloh 1962, S. 71-76.

10 Vergleiche zum Beispiel seine Kritik am Op0ovo10¢ des Konzils von Nicda 325:
. Wenn ich das Wort Homousios nicht mochte und es nicht gebrauchen wollte, dann
war ich deswegen kein Hiretiker. Wer zwingt mich, es zu gebrauchen, wenn ich nur
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deutlich aber vor 1521 (Magnifikat-Auslegung) und schon an Texten aus
dem Jahr 1516 zu verifizieren. Danach predigt er die evangelische Freiheit
im Umgang mit Maria, lédsst sich auch sein Marienbild zuhause nicht neh-
men. Luther war Marienverehrer und scharfer Kritiker. Gorski bringt Lu-
thers Kontradiktion in Anlehnung an die betreffende Passage aus der Ma-
gnifikat-Auslegung'' pointiert auf den Punkt: , Maria kann gar nicht genug
selig gepriesen werden®. Und: ,Maria kann gar nicht genug verachtet wer-
den*'?, Den ersten Satz greife ich 1.2 auf und gehe der Bedeutung des
Bekenntnisses zur Gottesmutterschaft Marias bei Luther und im Alteren
Luthertum nach. Den zweiten Satz nehme ich 1.3 als Ausgangspunkt fiir die
re-formatorische Sicht der Maria. Zuletzt dann 1.4 das Beispielhafte an
Maria, das auch fiir die Liturgie relevant ist.

1.2 Das reformatorische Bekenntnis zur Theotokos —
»Maria kann gar nicht genug selig gepriesen werden*

1.2.1 Luther

»Ich glaube, dass Jesus Christus, wahrhaftiger Gott, vom Vater in Ewigkeit
geboren, und auch wahrhaftiger Mensch, von der Jungfrau Maria geboren, sei
mein Herr* (BSLK 511, 23-26). Diese im Luthertum populire Erklirung
des 2. Glaubensartikels im ,,Kleinen Katechismus® von 1529 markiert Lu-
thers Rezeption der christologischen Dogmen Ephesus 431 und Chalcedon
451 in Predigt, Frommigkeit und Unterweisung der Jugend. Das Bekenntnis
zur Gottesgebirerin und zur Zweinaturen-Christologie stimmt mit dem neu-
testamentlichen Befund iiberein und wird rezipiert."* Seine Zustimmung fin-

die Sache festhalte, die im Konzil auf Grund der Heiligen Schrift definiert worden
ist?** Martin Luther, Kritische Gesamtausgabe, Weimar 1883 ff, Band 8, S. 117, Z. 33
bis 5. 118, Z. 2. Zitiert nach: Gerhard Miiller, Luthers Christusverstindnis, in: ders.,
Causa Reformationis. Beitriige zur Reformationsgeschichte und zur Theologie Martin
Luthers. Zum 60. Geburtstag des Autors, hg. v. Gottfried Maron und Gottfried See-
bab, Giitersloh 1989, (S.371-387) S. 373. Luther zitiere ich nachfolgend nach der
Weimarer Ausgabe, zitiert als WA bei Zitaten aus der allgemeinen Abteilung, WA.TR
fiir Zitate aus der Abteilung Tischreden, WA.DB fiir Zitate aus der Abteilung Deut-
sche Bibel, jeweils nur mit Seitenzahl und Zeilenangabe. Die WA-Belege erfolgen in
der Regel im laufendenText. Die friithneuhochdeutschen Texte sind orthographisch
aktualisiert.

1T WA 7, 568,11-17. Vgl. Gorski (wie Anm. 2), S. 67f; Zitate S. 68.

12 Gorski (wie Anm. 2), S. 61f.

13 Vgl. Miiller (wie Anm. 10), S. 373.
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det auch die Festschreibung des semper virgo auf dem L. Lateranense von
649. Wahre Gottheit Jesu wire ohne die Jungfrauenschaft nicht denkbar."

Theologischer Ort der Rede von der Gottesmutterschaft Marias ist die
Explikation des christologischen Themas. Dies ist Luthers Hauptthema, der
.Einheitspunkt, von dem aus Luthers Theologie in allen Hauptteilen ver-
stindlich wird“'s. Insofern bezieht sich Luther an zentraler Stelle auf Maria
und ihre Gottesmutterschaft. Die Mariologie ist wie zur Zeit der Alten
Kirche in die Christologie integriert.

Die seit dem ersten Abendmahlsstreit 1528 , konfessionsspezifisch wer-
dende Christologie Luthers*!® fiihrt zu einem ,,neuen Verstindnis von Chal-
cedon*'. In ,,produktive(r) Erneuerung des Dogmas“'® fasst der Reforma-
tor das reale Beisammensein von Gottheit und Menschheit in der Einheit
des Lebens Jesu Christi: hypostatische Union der beiden Naturen in Chri-
stus — die ,,wunderbare Vereinigung, in der sich Gott und Mensch in keiner
Weise mehr duBerlich bleiben, ... dass in ihr Gott alles aufnimmt und iiber-
nimmt, was des Menschen ist, und der Mensch alles empfingt, was Gottes
ist“!%. Christus ist der Deus incarnatus, Deus corporeus (WA.TR 1, 925),
,Mariens Sohn, allmichtiger, ewiger Gott, der ewige Gewalt hat* (WA 54,
49.38-50,1). In Hinblick auf Maria impliziert das hochst abenteuerliche
Aussagen: Sie ist mit dem unfassbaren, allméchtigen und allgegenwirtigen
Gott schwanger gegangen. Sie hat Gott selbst an ihren Briisten gesdugt, ihm
den Brei gekocht (WA 50, 587,14). Sie ist Mutter Christi ,.corporaliter”
(WA 11, 61,17). Dies hebt sie in exklusiver Weise hervor und ist bestéindi-
ger Grund, sie zu loben. ,,Wir loben sie darin, dass Gottes Majestit sie zur
Mutter seines Sohnes erwihlt hat*?°, Darin weist sie tiber sich hinaus auf
Christus. Zu ihm will sie unsere Herzen ziehen (Maria vult corda herere in
Christo; WA 25, 510,36=511,1). Luther bringt die Marienverehrung ,,zu
ihrem Gipfel*2'. Alle Gedanken, Worte und Gefiihle beziehen sich auf Gott:

14 Vgl. WA 11, 314-336; Gorski (wie Anm. 2), S. 113f.

15 Wilhelm Maurer, zit. nach Miiller (wie Anm. 10), S. 371.

16 Jorg Baur, Die lutherische Christologie im Kontext der Gestaltwerdung lutherischen
Christentums, in: ders., Luther und seine klassischen Erben. Theologische Aufsitze
und Forschungen, Tiibingen 1993, (S. 164-203) S. 169.

17 Vgl. Jorg Baur, Lutherische Christologie im Streit um die neue Bestimmung von
Gott und Mensch, in: Baur, Luther (wie Anm. 16), (S. 145-163) S. 148-151, Zitat
S. 148. :

18 Baur, Christologie im Kontext (wie Anm. 16), S. 172.

19 Baur, Christologie (wie Anm. 17), S. 149.

20 Wilhelm Maurer, Historischer Kommentar zur Confessio Augustana. Band 2: Theo-
logische Probleme, Giitersloh 1978, S. 157.

21 Gorski (wie Anm. 2), S. 181.
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O pulchra virgo! Quam omnia in Deum refert“ (WA 1, 78,30). Auch in
dieser Theozentrik des Marienlobs folgt Luther der altkirchlichen Bekennt-
nistradition.

1.2.2 Lutherische Bekenntnisschriften

Ich beziehe mich hier auf die von Melanchthon schlussredigierte Confessio
Augustana von 1530, auf seine Apologie aus demselben Jahr und auf die
Konkordienformel von 1577. Die Lutherschriften konnen unberticksichtigt
bleiben, Luthers Position ist markiert. Die Bekenntnisschriften folgen be-
ziiglich Maria der Alten Kirche und Luther in Christozentrik und Theozen-
trik.

Die Confessio Augustana bezieht sich im Artikel III ,,Von dem Sohne
Gottes* implizit auf die Gottesmutterschaft und schreibt in Anlehnung an
die alte Bekenntnisformel die unio personalis von Gott und Mensch in
Christus fest. Lateinische und deutsche Fassung weichen iibrigens vonein-
ander ab, die lateinische redet ausfiihrlicher von Maria: , filius Dei assump-
serit humanam naturam in utero beatae Mariae virginis, ut sint et vere
homo, natus ex virgine Maria ...”” (BSLK 54, 3-8). Die Ubersetzung unter-
schligt die assumptio der menschlichen Natur in utero. Zufall? Wohl kaum.
Melanchthon hat sie angefertigt. Er hatte bekanntermafen weniger Interesse
an Prézision beziiglich der Person Christi. Christus erkennen war fiir ihn
vornehmlich ,,seine Wohltaten erkennen, nicht seine Naturen und die Um-
stinde der Inkarnation betrachten” (Loci Communes von 1521)%. Fiir ihn
konzentrierte sich alles auf die Rechtfertigung des Siinders aus Gnade. In
punkto hypostatischer Union konnte und wollte er Luther nicht folgen. Er
begniigte sich mit der nominalistischen Theorie einer suppositalen Union
der beiden Naturen in Christus, also unzertrennliche Gemeinschaft als Bei-
einander, in dem die gottliche Natur die menschliche ,,unterstiitzt”. Das ist im
Bereich der Christologie die innerlutherische Bruchstelle, die immer wieder
Kontroversen provozierte und zur Lagerbildung fiihrte. Insofern haben Me-
lanchthons ,,Umformungen im deutschen Text“ (BSLK XX, Einleitung)
der Confessio Augustana mit der feinen Nuance Signalcharakter: ,Jtem, es
wird gelehrt, dass Gott der Sohn sei Mensch geworden, geboren aus der
reinen Jungfrauen Maria, und dass die zwo Natur, die gottlich und mensch-
lich, in einer Person also unzertrennlich vereiniget, ein Christus seind, wel-
cher wahr Gott und wahr Mensch ist, wahrhaftig geborn...“ (BSLK 54, 2-8).

22 Deutsche Ubersctzung zitiert nach Baur, Christologie (wie Anm. 17), S. 146.
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Die Apologie zur Confessio Augustana nimmt im Artikel XXI ,,Von der
Anrufung der Heiligen Bezug auf Maria. Generell gilt, dass ,.seit Mitte der
zwanziger Jahre die Auseinandersetzung um die Gestalt der Gottesmutter
entschieden ist. Maria behilt aufgrund ihrer biblischen Erfahrungen eine
Sonderstellung“?. Jedoch weichen wieder lateinische und deutsche Version
voneinander ab. Melanchthon redet von beata Maria, wenngleich dignis-
sima amplissimis honoribus (BSLK 322, 15 und 17). Justus Jonas trégt in
seine Ubersetzung aus dem Jahr 1531 das Stichwort Theotokos ein (BSLK
322, 15; vgl. XXIII, Einleitung).

Die Konkordienformel Artikel VIII de persona Christi klért die inner-
lutherische Differenz und erteilt der nominalistischen Theorie der supposi-
talen Union eine klare Absage: ,,wie kinnte der Mensch, Marien Sohn, Gott
oder Gottes des Allerhtchsten Sohn mit Wahrheit genennet werden oder
sein, wenn seine Menschheit mit Gottes Sohn nicht persénlich vereiniget
und also realiter ... nichts, sondern nur den Namen Gottes mit ihm gemein
hiitte? Daher glauben, lehren und bekennen wir, dass Maria nicht ein blo-
Ben, pur lautern Menschen, sondern wahrhaftigen Sohn Gottes empfangen
und geborn habe, darum sie auch recht die Mutter Gottes genennet wird und
auch wahrhaftig ist* (Epitome Artikel VIII; BSLK 806, 31-44). Der Haupt-
text, die solida declaratio, fiihrt weiter aus: ,,Umb dieser persénlichen Ver-
einigung und Gemeinschaft der Naturen hat Maria, die hochgelobte Jung-
frau ... einen solchen Menschen, der wahrhaftig der Sohn Gottes des Aller-
hochsten ist, geboren, wie der Engel zeuget, welcher seine Majestiit auch in
Mutterleib erzeiget, dass er von einer Jungfrauen unverletzt ihrer Jungfrau-
schaft geboren; darum sie wahrhaftig Gottes Mutter und gleichwohl eine
Jungfrau geblieben ist (vere BE0TOKOG Dei genitrix et tamen virgo mansit)
(BSLK 1024, 30—41)*.

Die Konkordienformel biindelt ,.die im Anschluss an Luther ausgebildete
Lehre zum vorliufigen binnenlutherischen Konsens“®. Diese Fassung des
Christusverstindnisses einschlieflich Marienlob und -bekenntnis avancierte
in den Jahren nach 1577 zum ,spezifische(n) Identitditsmerkmal der sich
ausbildenden lutherischen Konfessionskirche**. Die Zustimmung wurde -
,;unabdingbares Moment der Kirchenzugehorigkeit fiir Theologen und Pfar-
rer, fiir die politische Elite und kulturelle Multiplikatoren®.

23 Maurer, Kommentar (wie Anm. 20), S. 157.

24 Vgl. Jérg Baur, Abendmahlslehre und Christologie der Konkordienformel als Be-
kenntnis zum menschlichen Gott, in: Baur, Luther (wie Anm. 16), S. 117-144.

25 Baur, Christologie im Kontext (wie Anm. 16), S. 169.

26 A.a.O.,S. 168. Nachfolgendes Zitat ebd.; gerafft.
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1.2.3 Lutherische Orthodoxie

Die Christologie blieb bis zum ersten Drittel des 17. Jahrhunderts ,,der am
intensivsten bearbeitete theologische Topos“?. Die konkordistische Theolo-
gie selbst driingte iiber die Konkordienformel hinaus zu einer eindeutigen
Fassung der Christologie und gewann ihre endgiiltige Gestalt nach 1600
»unter Abarbeitung am Medium der erneuten Metaphysik*?. Schon 1578
ist bei Theologen bereits eine Ermiidung in dieser Angelegenheit festzustel-
len, wird die Forderung nach Paradigmenwechsel laut.”’ Andere, die nach
bestem Wissen und Gewissen das Fihnlein Lutheri fithrten, machten nolens
volens Riickziige, wie zum Beispiel die Wiirttemberger um Jacob Andreae,
den Mitautor der Konkordienformel, und Lucas I. Osiander mit ihrem .ge-
méBigten Ubiquismus“*’. Maria spielte in diesen Uberlegungen insofern
eine zentrale Rolle, als gefragt wurde, ob man zu glauben, lehren und
bekennen bereit war, dass Christi Menschheit auch im Stand der Erniedri-
gung an der Weltgegenwart Gottes teilhaben sollte, und zwar schon in utero
beatae Mariae virginis. Beim Maulbronner Gesprich 1564 hatte Jacob An-
dreae ,lauter und rund darauff geantwortet: Nein!* Erst die Tiibinger Theo-
logen Theodor Thumm und Lucas II. Osiander, die sich 1619/20 am Wider-
spruch der Lutheraner in GieBen abarbeiteten, iiberwanden mittels ontologi-
scher Reflexion dieses Defizit an christologischer Aussage.’' Am Ende stand
der unversdhnliche Dissens zwischen den Lutheranern in Tiibingen einer-
seits, in GieBen und Kursachsen andererseits.

1.3 Die Niedrigkeit der Magd —
»Maria kann gar nicht genug verachtet werden*

Der zweite Teil der Lutherschen Kontradiktion soll uns leiten bei der Dar-
stellung der re-formatorische Besinnung auf Herkommen, Stand und exem-
plarische Bedeutung Marias.

27 A.a.0. 87171,

28 Ebd.

29 Vgl.a.a. 0., S. 194 mit Anm. 108.

30 Vel Jorg Baur, Auf dem Wege zur klassischen Tiibinger Christologie. Einfiihrende
Uberlegungen zum sogenannten Kenosis-Krypsis-Streit, in: Baur, Luther (wie Anm.
16), (S. 204-289) S. 213-217, Zitat S. 214.

31 Vgl Baur, Auf dem Wege (wie Anm. 30), S. 264, die 4 Punkte zur Allgegenwart
Gottes im Stand der Erniedrigung als Entgegnung der Tiibinger auf den Giessener
Balthasar Menzer.
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1.3.1 respexit humilitatem ancillae suae

In seiner Magnificat-Auslegung von 1521 folgt Luther der Selbstbezeich-
nung Marias als Magd und deutet humilitas dem historischen Schriftsinn
entsprechend als Niedrigkeit, was Herkommen und Stand betrifft. Sie ist
»schlichtes Magdlein® (WA 7, 549,5) und ,,arme Biirgerstochter* (549,3), die
,,ohne Zweifel nicht mehr gewesen (ist), denn jetzt eine arme Hausmagd ...,
die da tut, was man sie im Hause heiB3t"* (549,5-7). Maria ist so vulgir, dass
sie bestimmt oft gering geachtet oder gar verachtet wurde. Von diesem
warmen Dirnlein® (549,26f) wird Christus geboren. Nachdem Gott so Gro-
Bes an ihr getan hat, behdlt sie diese Schlichtheit, ,,schafft im Haus wie
vorhin, melkt die Kiihe, kocht, wischt Schiissel, kehrt, tut wie eine Haus-
magd oder Hausmutter tun soll ... Sie ist unter anderen Weibern und Nach-
barn gehalten nichts Hoheres, denn vorhin, sie hats auch nicht begehrt, ist
eine arme Biirgerin geblieben unter dem gemeinen Haufen* (575,17-22).
Von Lukas 1,48f her wagt Luther den Riickschluss auf Stand und Herkom-
men ihrer Eltern. Auch sie miissen arm, verachtet und gering gewesen sein.
Wie auch immer: solch ein wundersames Wesen ist sie gewesen: Gottes-
mutter und Magd in einem. ,,Wie sind da so groBe Dinge verborgen unter
solch geringer Gestalt!* (575,23f).

Dieser Ausruf des Erstaunens macht deutlich: Luther hat kein Interesse an
der Niedrigkeit an sich. Es geht um re-formatio, Riickformung des Marien-
bildes und der Marienfrommigkeit vom Evangelium her. Alles, was nicht in
der Schrift begriindet oder von Gott geboten ist, wird ,,eliminiert***,

1.3.2 receptrix non operatrix

Luthers Kritik trifft einzig den abusus in der Marienverehrung.* Maria soll
tiber alle Ehre als Gottesmutter nicht zur Abgéttin stilisiert werden, was sie
selber nicht will (WA 7, 574,34f). Deshalb verabschiedet Luther die Le-
gendentradition von Maria als reicher Frau adligen Gebliits** und dréingt die
Vorstellung bzw. ihre Verehrung als Himmelskonigin zuriick. Maria ist
durch und durch Empfangende, in aller Niedrigkeit einzig ,,Gottes frohliche
Herberge® (WA 7, 555,27). Am 15. August 1516 erlédutert er dies mit der
Formel ,,receptrix non operatrix*. ,,Nicht briistet sie sich eines Verdienstes,
kein Werk, sie bekennt sich nur als Mutter und Empfingerin guter Werke,

32 Gorski (wie Anm. 2), S. 109.
33 Vgl.a.a.0.,8.91,S. 156.
34 A.a.0,S.109-111.
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nicht als Titerin® (WA 1, 77,311)%. Wird auf diese Weise unterschieden,
kann Maria mit allen Lobtiteln besungen werden. Sie sind dann ein Lob-
preis auf Gott selbst (vgl. WA 78, 1f). Ein Beispiel fiir angemessenes Ma-
rien-Lob gibt Luther in der Magnifikat-Auslegung: ,,0, du selige Jungfrau
und Mutter Gottes, wie bist du so gar nichts und gering, verachtet gewesen,
und Gott hat dich doch so gar gniddiglich und reichlich angesehen und
groBe Ding in dir gewirkt; du bist derselben ja keines wiirdig gewesen, und
ist iiber alle dein Verdienst weit und hoch die reiche, iiberschwingliche
Gnade Gottes in dir. O, wohl dir! Selig bist du..., die du einen solchen Gott
gefunden hast” (WA 7, 568,11-18).

1.3.3 ,Ich mag Marien Briiste nicht™ — der soteriologische Vorbehalt

Der Bruch mit der zeitgendssischen Marienfrommigkeit erfolgte vor allem
im Bereich der Soteriologie. 1537/38 dufert sich Luther zu einem Bild, das
Maria darstellt, wie sie das Christuskind an ihren Briisten trinken lésst. Vor
ihr kniet Bernhard von Clairvaux und betet sie an. Luther kommentiert:
,,Ach, was haben wir der Marien Kiisse gegeben, aber ich mag Marien
Briiste noch Milch nicht, denn sie hat mich nicht erléset noch selig ge-
macht® (WA 46, 663,35f). Luther schildert in autobiographischen Zeugnis-
sen, wie er als Monch sein Herz an Maria gehidngt (WA 47, 644.7), Chri-
stus als Richter, Maria als Gnadenstuhl angebetet hat (WA 30 II, 299,23f).
Maria sei fiir ihn diejenige gewesen, ,,da man allen Trost und Zuversicht
auf setzen sollte, item, dass sie uns in allen NéGten erretten konnte™ (WA 16,
74,15-18). Nach dem Degenunfall 1503 habe er ausgerufen: ,,O Maria hilf!
da war ich ... auf Mariam dahingestorben* (WA.TR 1, 119). Ausdruck
dieser Theologie und Frommigkeit ist die Darstellung und Verehrung Marias
als Schutzmantel-Madonna. Die ist ihm nach der reformatorischen Wende
verdichtig, weil die Menschen vor dem zum Richter stilisierten Christus
unter den Schutz Marias fliechen (WA 47, 276,7-27; 310,15-18).

,Der entscheidende Defekt, den Luther an seiner eigenen Marienver-
ehrung entdeckt hat, ist die falsche Zuordnung von Christus und Maria im
Heilsgeschehen. Gegen diese falsche Zuordnung allein richtet sich seine
Kritik“**. Mit Vehemenz wendet er sich gegen jegliche Mittlerstellung Ma-
rias im Heilsgeschehen, im Gegenzug wird alles exklusiv auf Christus bezo-
gen, gerade auch in der Gebetspraxis.

35 Nihil sui iactat meriti, nullus opus, tantum se passivum confitetur matrem et receptri-
cem bonorum operum, non operatricem.
36 Gorski (wie Anm. 2), S. 93.
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1.3.4 Maria als ,,Fiirbitterin®

Fiir die Gebetspraxis braucht Maria trotz des soteriologischen Vorbehalts
nicht giinzlich verloren zu gehen. Luther iibt sich wieder in der Kunst des
Unterscheidens. Maria soll ,.keine Fiirsprecherin, sondern Fiirbitterin® sein
(WA 10111, 322,18): ,,Gern will ich sie haben, dass sie fiir mich bitt, aber
dass sie mein Trost und Leben sei, will ich nicht, und dein Gebet ist mir
gleich lieb als das ihre. Wieso? Wenn du glaubst, dass Christus gleich als
wohl in dir als in ihr wohnt, kannst du mir als wohl helfen als sie. Drum
halt du die Ehr der lieben Heiligen gleich der, mit welcher wir einander
schuldig sind zu ehren** (18-22). Die Heiligkeit Marias ist vom Verstindnis
der Gemeinde als communio sanctorum ein Pridikat propter Christum, so-
fern Christus in seinen Heiligen wohnt. Nur dann, aber dann gewiss kann
Fiirbitte helfen. Luther geht noch weiter und schliefit die verstorbenen Hei-
ligen ein, die Adressaten der traditionellen Heiligenverehrung. So kann es
helfen, Maria anzurufen. ,Anrufen soll man sie, dass Gott durch ihren
Willen gebe und tue, was wir bitten, also auch alle anderen Heiligen anzu-
rufen sind, dass das Werk ja ganz allein Gottes bleibe (WA 7, 575,1-3). In
diesem Sinne sind die Stellen zu Beginn und am Ende der Magnifikat-
Auslegung unproblematisch, ,.die zarte Mutter Gottes wolle mir erwerben
den Geist, der solchen ihren Gesang mdge niitzlich und griindtlich aus-
legen* (WA 7, 545,27-29; vgl. 601,191).

So kann sich Luther wiederholt auch fiir die Beibehaltung des Ave Ma-
ria mit dem ,,ora pro nobis* aussprechen.”’ Strittig ist allenfalls das ..gratia
plena“3®, Im Septembertestament von 1522 iibersetzt er das griechische , ke-
charitomene* mit ,holdselig® (WA.DB 6, 210) — ein Eingriff an zentraler
Stelle der Volksfrommigkeit. Prinzipiell gilt: Wer den rechten Glauben hat
(bonam fidem), will heiBen: die Kunst der Unterscheidung zwischen Fiir-
bitterin und Fiirsprecherin {ibt und den soteriologischen Vorbehalt bedenkt,
spricht das Ave Maria ohne Gefahr (sine periculo)®. Das dltere Luthertum
ist Luther in dieser Kunst der Unterscheidung nicht gefolgt und zur Gefah-
renabwehr restriktiv verfahren. Damit ging die Anrufung Marias zwecks
Fiirbitte verloren.

37 WA 1011, 408; Betbiichlein von 1522. WA 17 II, 409; Festpostille von 1527 zum
Tag der Verkiindigung Marias. WA 27, 232; Predigt vom 1. Juli 1528.

38 Vgl. Gorski (wie Anm. 2), S. 158-161.

39 Vgl. WA 11, 61,28-32: Ita faciendum cum cultu Mariae, ut fidei assuescamus et
proximis inserviamus, alias nihil perficitur, nisi fide firma in deum et charitate in
proximum. Qui ergo bonam fidem habet dicit Ave Maria sine periculo, qui vacillat in
fide, sine discrimine salutis suae non potest Ave Maria dicere.
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1.4 Maria als Vorbild und Beispiel

,.Nicht unser Vertrauen sollen wir auf Maria setzen, aber im Herzen entsteht
eine grofe Liebe zu Maria, an deren Beispiel wir so groflen Trost gewinnen
konnen®, formuliert Horst Gorski*® im Anschluss an Luthers Magnifikat-
Auslegung und bringt die Bedeutung Marias fiir Liturgie und Frommigkeit
auf den Punkt.

Maria ist trostreiches Beispiel: Gott hat sie in ihrer Niedrigkeit angese-
hen und Grofes an ihr getan. Das ,respexit” wird zum Evangelium fiir
den Christen.” Maria ist darin das ,,allervornehmste Beispiel der Gnade
Gottes” (WA 7, 565,19).

Maria ist ein rithmliches Beispiel christlicher Demut. Als Begnadete und
hochgelobte Mutter Gottes fordert sie keine Ehre, iiberhebt sich nicht
und geht hin wie zuvor, um im Haus zu schaffen, als wiire nichts pas-
siert. Sie will keine Abgdttin sein (WA 7, 574,35). Wenn ein Christ
gelobt wird, soll er ,hier der Mutter Gottes Exempel fassen und je mit
diesem Vers bereit sein darauf zu antworten: O, Herr Gott, das Werk ist
dein, das da gelobt wird, lass auch den Namen dein sein; nicht ich; Herr,
sondern Du hast dies getan!* (576,15-19). Jeden Ehrerweis sollen wir
..Gott heimtragen” (27f) — Gott zur Ehre, dem Nichsten zum Nutzen
(WA 11, 14,19f).%

Maria ist ein Vorbild fiir den Glauben. Sie vertraut dem Engelswort und
antwortet vorbehaltlos ,.fiat": mir geschehe, wie du gesagt hast, Lukas
153848

Maria ist ein Vorbild, Gott zu loben und zu danken. Von ihr kann man
das Magnificat nachsingen lernen (WA 36, 207,1-18).*

Maria ist ein Urbild fiir die Kirche. ,,Aller duleren Niedrigkeit zum
Trotz und unter ihr als unter dem Gegenteil des Kreuzes verborgen, ist
sic die Heilige, weil Gott sie so ansieht. Die wahre Kirche ist nicht
sichtbar, nur glaubbar, so wie die Vernunft in Maria nicht die Mutter
Gottes sehen wiirde, sondern die arme verachtete Magd“®. Die Barm-

Gorski (wie Anm. 2), S. 64.

Vgl a.a.0., S. 110f.

Deo in honorem et proximo ad utilitatem.

Vel. Gorski (wie Anm. 2), S. 144-147.

Vgl a.a.0., S. 156.

Gorski (wie Anm. 2), S. 167, mit Bezug auf WA 4011, 521,25; WA 341, 27,11f;
WA 38, 208,19f.
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herzigkeit, die Gott ihr zuteil werden lédsst, ist der Trost der Kirche (vgl.
WA 49, 497,24-498,25). Luther kann analog zu Maria auch von der
»Magd Kirche” sprechen (WA 50, 626,18).

2. Maria im Kirchenjahr

Nach den biblisch-reformatorischen Grundentscheidungen des lutherischen
Christentums beziiglich Maria machen wir uns auf Spurensuche in der Li-
turgie. Die erste Frage gilt den Marienfesten, was in der Kirche Lutherscher
Reformation aus ihnen geworden ist, die zweite Frage den Zeiten und Or-
ten, wo und wie Maria im Gottesdienst thematisiert wird.

2.1 Marienfeste im Kirchenjahr

2.1.1 Die ,Erneuerte Agende™ von 1990
und das ,,Evangelische Gottesdienstbuch* von 1999

Die ,.Erneuerte Agende*, der Vorentwurf eines gemeinsamen Gottesdienst-
buchs fiir lutherische Kirchen im deutschen Sprachraum, wie jetzt auch das
,.Evangelische Gottesdienstbuch“* erwiihnen drei Marienfeste im Liturgie-
teil ,,Die unbeweglichen Feste und Gedenktage der Kirche*: 2. Februar ., Tag
der Darstellung des Herrn — Lichtmess® (EA 338f, EGB 424f), 25. Mirz
,.Tag der Ankiindigung der Geburt des Herrn* (EA 340f, EGB 426f) und
2. Juli ,,Tag der Heimsuchung Mariae* (EA 346f EGB 432f). Von den
sechs Marienfesten sind nur diese, aber immerhin diese drei verzeichnet."
Alle drei Tage haben als biblisches Votum Galater 4.4.

46 Erneuerte Agende. Vorentwurf. Herausgegeben vom Lutherischen Kirchenamt der

Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands und von der Kirchen-
kanzlei der Evangelischen Kirche der Union, Bielefeld 1990. Nachfolgend als EA
mit Seitenangabe im Text zitiert.
Evangelisches Gottesdienstbuch. Agende fiir die Evangelische Kirche der Union und
fiir die Vereinigte Evangelisch-Lutherische Kirche Deutschlands. Herausgegeben von
der Kirchenleitung der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands
und im Auftrag des Rates von der Kirchenkanzlei der Evangelischen Kirche der
Union, Berlin 1999. Nachfolgend als EGB mit Seitenangabe im Text zitiert.

47 Joachim Stalmann, Mitglied der ,Arbeitsgruppe Erneuerte Agende” (vgl. EA 11),
berichtete Mirz 1997 im Schreiben an den Verfasser dieses Marien-Beitrags, die
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Darstellung/Lichtmess nennt als Psalmlesung das Gotteslob aus Psalm
146,2, alternativ Psalm 103,1-4. Das Gebet des Tages wendet sich an
Christus (vgl. EA 339; EGB 425). Evangelium des Tages ist gemil
Perikopenordnung*® Lukas 2,22-35, Reinigung Mariae/Simeon.
Ankiindigung der Geburt des Herrn nennt als Eingangspsalm Elisa-
beths Seligpreisung der Maria, Lukas 1,45, alternativ den Lobgesang der
Hanna, [ Samuel 2,1f.4.7 (EA 341; EGB 426f). Evangelium des Tages
ist gemil Perikopenordnung die Ankiindigung des Engels, Lukas 1,26—
38.

Das Proprium fiir Heimsuchung Mariae entspricht dem Tag der Ankiin-
digung der Geburt. Evangelium ist gemdl} Perikopenordnung das Magni-
fikat mit Rahmen, Lukas 1,39-56. Beim Gebet des Tages weichen Ent-
wurf und Endfassung voneinander ab. In der , Erneuerten Agende® wird
auf jene Gebete am ersten Weihnachtstag verwiesen, die die Mensch-
werdung des Sohnes Gottes bzw. Gottes erlésende Heimsuchung in Chri-
stus thematisieren (EA 159f), bzw. alternativ auf das Gebet an Heim-
suchung Mariae mit der ausdriicklichen Erwihnung Marias als Christo-
tokos/Theotokos: ,,Allmichtiger Gott, du hast die Jungfrau Maria zur
Mutter deines Sohnes erwiihlt und damit deine Liebe zu den Armen,
Niedrigen und Verachteten kundgetan. Gib, dass auch wir uns in Demut
deinem Worte auftun und deine Wunder preisen. Durch deinen Sohn,
der mit dir und dem Heiligen Geiste lebt und regiert von Ewigkeit zu
Ewigkeit™ (EA 347). Das ,.Evangelische Gottesdienstbuch* fiihrt ein eige-
nes, neu aufgenommenes Tagesgebet auf: , Ewiger Gott, einst hast du
deinen Engel zu Maria gesandt, ihr zu verkiindigen, dass durch sie dein
ewiges Wort Mensch wiirde, uns zu erlosen. Gib uns, wie Maria deine
Gnade und Liebe zu empfangen in Demut und Vertrauen, dass alle Welt
den Heiland erkenne und dich preise. Das bitten wir durch ihn, Jesus
Christus, deinen Sohn, der mit dir und dem Heiligen Geist — ein wahrer
Gott — lebt und regiert in Ewigkeit® (EGB 427; Kursiv-Druck durch
mich). Maria wird als Empfangerin der Gnade Gottes genannt und als

48

Arbeitsgruppe erwige, die Formulare im ,.Evangelischen Gottesdienstbuch® nicht
mehr vollstindig auszustatten, eventuell auch den 25. Mérz aus dem Proprium ganz
zu streichen. Damit solle dem Tatbestand Rechnung getragen werden, dass die Ma-
rientage in evangelischen Gemeinden kaum mehr begangen wiirden. Von der Strei-
chung hat man jedoch Abstand genommen, die Tagesgebete sind sogar iiberarbeitet
und um Alternativen erweitert worden.

Perikopenbuch. Mit Lektionar. Herausgegeben von der Lutherischen Liturgischen
Konferenz Deutschlands, Hannover *1986.
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Leitbild fiir Demut und Glaube (,.fiat“!) erinnert. Die Mutterschaft indes
bleibt explizit unerwihnt. Sie erschlieBt sich allenfalls im Riickschluss-
verfahren: Durch Maria wird das ewige Wort Mensch. Wenn dieses
ewige Wort in Ankniipfung an die Ausfiihrungen iiber den Logos im
1. Kapitel des Johannes-Evangeliums als Jesus Christus zu identifizieren
und dieser Jesus Christus gemil der ebenso untypischen wie sperrigen
Ergiinzung der trinitarischen Schlussformel des Gebets ,,wahrer Gott*
ist, dann impliziert dies die Gottesmutterschaft Marias. Aber das wirkt
sehr verschliisselt und kompliziert, ist alles andere als zwingend und
scheint auch nicht gewollt. Insofern macht das ,Evangelische Gottes-
dienstbuch* an dieser Stelle und fiir den Marien-Gedenktag gegeniiber
dem Entwurf von 1990 einen deutlichen Riickzieher. Beim Tagesgebet
ist die Version des Entwurfs modifiziert durch einzelne Weglassung und
Hinzufiigung. Erhalten geblieben ist hingegen die Nennung der Gottes-
mutterschaft (EA 347; EGB 433). Dem Gebet ist eine weitere Alternative
beigegeben, die in Bezugnahme auf das Evangelium Maria und Elisa-
beth leitbildhatt als ,,mit heiligem Geist erfiillt“ nennt: ,,voller Freude
besingen sie deine wunderbaren Taten” (EGB 433). Und entsprechend
die Bitte: ,,Gib uns Teil an ihrer Freude®. In Hinblick auf Theotokos/
Christotokos, trigt das nichts aus. Anders hingegen das Tagesgebet am
4. Advent, auf das im Weihnachtskreis einzugehen ist.

2.1.2 Luther und die Marienfeste

Sowohl die reduzierte Anzahl der Marientage als auch ihre Ausgestaltung
als Christusfeste gehen auf Luther zuriick. Erortert werden sie von ihm
vornehmlich in Predigten zu den Marientagen.*” Darstellung, Ankiindigung
und Heimsuchung sollen als biblisch begriindete Tage bleiben.

— Am Tag der Darstellung 1516 iibt Luther ,historische* Kritik an der
kirchlichen Tradition, geht auf den Zusammenhang von heidnischem
Lichterfest und Reinigung Mariae ein. Die Lichtprozession lehnt er ab,
weil sie seiner Meinung nach Maria gniidig stimmen solle. Nur der Glaube
an Christus sei heilsam (vgl. WA 1, 131,1f).

— Am Tag der Ankiindigung 1523 predigt Luther, der Tag habe fiir ihn
zwei Schwerpunkte: die Gnade der véllig unverdienten Gabe des Heili-
gen Geistes und die gldubige Antwort Marias. Durch ihr Vorbild solle
»zum Glauben gereizt werden* (WA 17 II, 399,9f). 1539 ist die Inkar-

49 Vgl. Gorski (wie Anm. 2), S. 70-83.
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nation Gottes in Christus sein Thema. Die Aussagen iiber Maria stellt er
in den Zusammenhang mit der altkirchlichen Bekenntnistradition. Die
wahre Gottesmutterschaft Marias garantiere die wahre Menschheit. Die
Menschheit sei soteriologisch relevant: ,,Wenn wir nicht einen und den-
selben vom Fleisch bekleidet glauben, dann ist er nicht der Heiland*
(WA 47, 706,25f).

— Am Tag der Heimsuchung Mariae 1516 pliddiert Luther dafiir, den Tag
im Gefolge Marias zu einem Lob- und Dankfest fiir Gott umzugestalten:
purissima cultrix Dei est beata virgo (WA 1, 61,8). 1532 predigt er tiber
Marias vorbildliche Demut: ,es ist alles unsers Herrn Gotts Gab* (vgl.
WA 36, 210,10-28). An Maria solle man ,,das Magnificat nachsingen
lernen® (207,81).

Die Festtage Empfingnis, Geburt und Himmelfahrt Marias will Luther 1522/
23 abgeschafft wissen. Sie haben ,kein Zeugnis in der Schrifft* (WA 52,
681,11). Aus Griinden der Riicksichtnahme auf religitse Gefiihle sollen sie
.noch ein Weilchen* geduldet werden (vgl. WA 12, 35-37; Von Ordnung
des Gottesdiensts in der Gemeinde, 1523).

— Zur Himmelfahrt Marias dulert Luther sich 1544, man kénne nicht aus-
schlieBen, dass sie stattgefunden habe, aber sich ihrer nicht sicher sein
(WA 52, 681,27-29). Deshalb solle man Maria nicht anrufen. Und eine
weitere Problemanzeige: die Himmelfahrt Mariae tendiere im Kern dazu,
die Mutter dem Sohn ,,gleichzumachen® (29-31). Seit 1524 hat Luther
am 15. August nicht mehr tiber die Himmelfahrt Marias gepredigt.

— Am Tag der Geburt Marias 1522 setzt sich Luther allgemein mit der
Marienverehrung auseinander, sie habe wie der Lobpreis der Heiligen
ihr Recht. Maria um Fiirbitte anzurufen, sei legitim, Trost und Leben
gebe sie aber nicht. Deshalb sei ,,wohl fiir zu sehen, dass sie recht geehrt
werde* (WA 10 III, 17-23).

— Zum Tag der Empfingnis Mariae enthélt die Festpostille von 1527 eine
Predigt, die auf die Erbsiinde als klassisches Thema des Tages eingeht.
In der Explikation folgt sie Augustin. Fiir die Erbsiindlosigkeit Marias
wird zuletzt ein indirekter Schriftbeweis aus Lukas 1,42 gefiihrt: wer
gebenedeit sei, miisse mit gottlicher Gnade begabt und also erbsiindlos
sein (WA 17 II, 288,35-289,1). Im librigen gilt die besondere Empfing-
nis als ein Exklusivum Christi.
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2.1.3 Alteres Luthertum

Das idltere Luthertum ist Luther in Anzahl und Ausgestaltung der Marientage
groBtenteils gefolgt. Die Kirchenordnungen des 16. und 17. Jahrhundert
geben Zeugnis davon.® Vielerorts, vor allem in Siiddeutschland, wurden
Gottesdienste am Vormittag und zur Mittagszeit gefeiert,”’ in Pommern
sogar der Wochengottesdienst mit Abendmahl.” Der Tag der Ankiindigung
wurde, sofern er in die Stille Woche vor Ostern fiel, als Freudenfest auf
Palmarum verlegt,”® in Schwibisch Hall generell aus der Passionszeit auf
den 15. August, nachdem der Tag Mariae Himmelfahrt fallengelassen wor-
den war.®* Geburt und Himmelfahrt Marias stehen in einigen Territorien
.noch ein Weilchen* auf dem Festtagskalender, bevor sie spéter nicht mehr
erwihnt werden, so in Brandenburg nach 1540 bis 1572.

Die liturgische Praxis der Marientage findet ihren Niederschlag in der
Gestaltung der Gesangbiicher. Exemplarisch sei ein Beispiel aus Kursach-
sen angefiihrt: ,,Das Andichtig-singende Evangelische Zion. Oder vollstin-
diges Gesangbuch® aus der Zeit nach 1709.% Es enthilt unter Nr. 153-161
Lieder ,,Auf das Fest Reinigung Mariae®“, unter Nr. 162—172 |, Auf das Fest
Mariae Verkiindigung®, unter Nr. 459-463 ,,Auf das Fest der Heimsuchung
Mariae“. Gattungsmifig sind dies Erzdhllieder nach den Evangelien des
Tages, Magnifikat-Gesidnge und Christus-Hymnen, einzelne Strophen zum
Teil mit BuBliedcharakter. Luthers Sprachregelungen werden tibernommen:
im EngelsgruBl: ,,Sey gegriift, Holdselige!** (Nr. 162,4), im Magnifikat:
»Denn er hat die Niedrigkeit seiner Magd angesehen™ (Nr.461,2). Das
gleiche gilt fiir Luthers Christologie: ,,O Liebes-Glut! / GOtt ist mein Blut /
GOtt ist mein Fleisch und liebster Bruder worden. / O Freundlichkeit! /
GOtt in der Zeit, / aus Lieb und Gunst, / tritt in der Menschen Orden® (Nr.

50 Vgl. Reintraud Schimmelpfennig, Geschichte der Marienverehrung im deutschen Pro-
testantismus, Paderborn 1952, S. 34-37. AuBlerdem: Paul Graff, Geschichte der Auf-
l6sung der alten gottesdienstlichen Formen in der evangelischen Kirche Deutschlands
bis zum Eintritt der Aufklirung und des Rationalismus, Gottingen 1921, S. 112-132.

51 Graff, Geschichte (wie Anm. 50), S. 114.

52 Schimmelpfennig (wie Anm. 50), S. 35.

-53  Graff, Geschichte (wie Anm. 50), S. 118.

54 A.a.0,8.126.

55 Ebd.

56 ,,Das Andichtig-singende EVANGELISCHE ZION oder Vollstindiges Gesang-Buch,
Welches in sich hilt Zwolf Hundert Lieder, Die in denen Chur- und Fiirstlich Séchsi-
schen Kirchen, auch andern Orten, gesungen werden ... Zwickau, bey Johann Fried-
rich Héfern” — ohne Jahresangabe. Das Gesangbuch enthilt nur die Texte, zumeist
ohne Autorenangabe, vereinzelt mit Angabe der Melodien, auf die gesungen wird.
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163,14). ,,O Wunder gro! Marien Schoos den groBen Gast empfanget*
(Nr. 164,2). Zur hypostatischen Union noch ein Beispiel: ,Ist Gott nun
offenbaret / im Fleisch, so glauben wir, / daf} der, so uns bewahret, / und
segnet fiir und fiir, / sey Gott und Mensch zu nennen. / Es lidsset sich nicht
trennen / der Gott und Mensch allhier (Nr. 168,10).

Im 18. Jahrhundert geht man dazu iiber, die Marienfeste auf die nachfol-
genden Sonntage zu verlegen bzw. nur als halbe Feiertage zu behalten. Der
Tag Reinigung Mariae wird ab 1754 vereinzelt aufgehoben, andernorts ge-
rit er ohne formlichen Aufhebungsbeschluss in Vergessenheit.” Der Tag
Ankiindigung Mariae wird mit Ende des 18. Jahrhunderts vereinzelt unter
Beibehaltung in der Perikopenordnung als Feiertag aufgehoben.”® Das glei-
che findet sich fiir den Tag der Heimsuchung Mariae. In Wiirttemberg gilt
ab 1805, dass eine Predigt gehalten werden solle, vorher und nachher diirfe
gearbeitet werden. Fiir das evangelische Hildesheim, den Residenzort des
Bischofs im Bistum Hildesheim, wird 1784 die Verlegung vom Wochentag
auf den ersten Juli-Sonntag bestimmt.*

Im Blick auf die Marienfeste schreitet der Prozess der ,,Auflésung der
alten gottesdienstlichen Formen“®® voran. Dies steht im Zusammenhang mit
einer Umformung des Christlichen in der Zeit von Rationalismus und Auf-
kldrung. Die Christologie und mit ihr die Mariologie erfahren entscheidende
Veriinderungen: Jesus gilt als exemplarischer Mensch, Maria als exemplari-
sche Mutter.®" Auch wenn das lutherische Christentum heute dem 18. Jahr-
hundert darin nicht folgt, so ist der liturgische Schwundprozess nicht von
der Hand zu weisen. Der Vorentwurf zur ,Erneuerten Agende® von 1990
und das ,.Evangelische Gottesdienstbuch* von 1999 markieren dessen aktu-
ellen Stand.

57 Paul Graff, Die Zeit der Aufklirung und des Rationalismus, Géttingen 1939, S. 74.

5B iA.a.0.,:8:75

59 A.a.0,S.90.

60 Graff, Geschichte (wie Anm. 50), und Graff, Aufklirung (wie Anm. 57), Titel.

61 Zu Theologie und Kirche im Zeitalter von Rationalismus und Aufkldrung vergleiche
Emanuel Hirsch, Geschichte der Neueren Evangelischen Theologie im Zusammen-
hang mit den allgemeinen Bewegungen des europdischen Denkens, 5 Binde, Gii-
tersloh #1964, vor allem: Band I, Kap. 6-12, zu Gotteslehre, Schriftlehre, Dogmen-
kritik, kirchengeschichtlichen Fehleinschitzungen und Ethik; Band 1V/2, Kap. 36-38,
tiber die Neologen mit ihrer ,,Vernunftgliubigkeit”. Zu liturgischen Entwicklungen
im ausgehenden 18. Jahrhundert vgl. Reinhard Krause, Die Predigten der spiten deut-
schen Aufklérung (1770-1805), (Arbeiten zur Theologie, II. Reihe, Band 5) Stuttgart
1965.
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2.2 Maria im Weihnachtskreis

In der lutherischen Liturgie begegnet Maria schwerpunktmiBig zu Weih-
nachten. Die Tradition wird gepflegt, in die Entwicklung zeitgendssischer
Ausdrucksformen viel kreative Energie investiert.

2.2.1 Lesungen nach der Perikopenordnung

Der 4. Adventssonntag thematisiert Maria gemif altkirchlicher Perikopen-
ordnung. Evangelium des Sonntags ist das Magnifikat mit Rahmen. Die
Predigtreihe 111 gibt den Engelsgrul und die Ankiindigung der Geburt des
Herrn vor. Fiir den 24. Dezember, auf den sich immer mehr der Gottes-
dienstschwerpunkt zu Weihnachten verlagert — manche reden scherzhaft
von ,Jahreshauptversammlung® —, ist in Christvesper und Christnacht die
Weihnachtsgeschichte nach Lukas vorgesehen. Am ersten Weihnachtstag
wird als Evangelium wieder die Weihnachtsgeschichte nach Lukas gelesen,
die Predigtreihe VI gibt Galater 4,4 vor. Die nichste Erwahnung Marias
erfolgt am 1. Sonntag nach Weihnachten: im Evangelium Reinigung Ma-
rias, als Predigttext in Reihe III die Flucht nach Agypten. Am 2. Sonntag
nach Weihnachten erzihlt das Evangelium die Geschichte des Zwolf-
jihrigen im Tempel, an Epiphanias die Anbetung der Weisen nach Mat-
thius 2.9 Dies bietet Bezugspunkte, auf die biblische Gestalt der Maria
einzugehen, ihren Erfahrungen nachzuspiiren, Einzelziige hervorzuheben,
von ihr als Person und/oder im Zusammenhang der Menschwerdung Gottes
zu erzihlen.

Die Tagesgebete im Vorentwurf der ,,Erneuerte Agende* erwiihnen Ma-
ria vom 4. Advent bis Epiphanias iiberhaupt nicht (vgl. EA 150-174). An-
ders jetzt das ,JEvangelische Gottesdienstbuch”. Am 4. Advent schligt es
zwei Gebete vor, wie sie den Mariengedenktagen entlehnt sind.”> Am Epi-
phanias-Tag bietet das ,,Gottesdienstbuch* sogar eine beziiglich Gottesmut-
terschaft schon sehr weitgehende, die ,.in-utero”-Aussage nur knapp verfeh-
lende Formulierung: ,Jesus Christus, Gottes Kind, ... du bist unter uns er-
schienen, nicht als einer der Michtigen. Wir sehen dich, Christuskind, auf (!)
dem SchoB einer Frau® (EGB 271). Das ist gegeniiber dem Vorentwurf

62 Vergleiche dazu das Perikopenbuch (wie Anm. 48).

63 Vgl. EGB 251: Vorschlag 1: ,,du hast die Jungfrau Maria zur Mutter deines Sohnes
erwihlt* und Stichwort ,,mit Maria jubeln®. Vorschlag 2: ,,wie Elisabeth und Maria
... dein Lob gesungen haben‘. Vorschlag 3: ,,Du, Gott der Maria, du bist ein Men-
schenkind geworden ...
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eine erstaunlich Wendung. Sie geht in die einst konfessionsspezifische Rich-
tung lutherischer Mariologie, wie oben im Kapitel 1.2 beschrieben.

Zu den Weihnachtsliedern siehe nachfolgend das Kapitel zur Kirchen-
musik.

2.2.2 Krippenspiele

Land auf, Land ab gestalten in der Advents- und Weihnachtszeit Kindergiir-
ten, Kindergottesdienstgruppen, Jugendliche und Erwachsene Krippenspiele.
Sie prisentieren die Weihnachtsgeschichte im ganzen oder einzelne Ab-
schnitte daraus. Der dramaturgischen Kreativitit sind kaum Grenzen ge-
setzt, Verfremdungen oder ungewohnte Erzdhlperspektiven an der Tages-
ordnung. Mit (deutschem?) Hang zur Idylle wird aber meist ein bewusst
traditionelles Szenenbild bevorzugt. Fiir die Kleinkinder mit ihren Eltern
gibt es neuerdings und immer mehr Kurzgottesdienste. In diesen sogenann-
ten ,,Krabbelgottesdiensten*** wird das Krippenspiel oft als Mitmachge-
schichte und Stegreifspiel initiiert. Kinder iibernechmen pantomimisch di-
verse Rollen. Uberhaupt gehért die Rolle der Maria zu den begehrtesten im
Krippenspiel. Ihr Kennzeichen ist Armut und Heimatlosigkeit, Maria gibt
sich teils verzagt, teils verwegen zuversichtlich, teils gliicklich und stolz.
Die Figur lddt in vielfacher Weise zur Identifikation ein. Die Wortwechsel
verleihen der Ambivalenz von vordergriindiger Armut und hintergriindigem
Reichtum Ausdruck. Aus der Fiille der Arbeitsmaterialien seien anmer-
kungsweise drei exemplarisch genannt.5

Dieser schon vorreformatorische Brauch szenischer Darstellung gerade
auch fiir oder mit Kindern ist ein Reichtum unserer Kirche. Hier wird
Weihnachten spielerisch und interaktiv gestaltet, ohne groBe Kopflastigkeit
(bestenfalls), mit Moglichkeiten zur Vielfalt und bei aller Traditionsverhaf-
tung zur Originalitit. Im Blick auf Maria ist es eine Herausforderung, ihr
Frauenschicksal mit der Neubestimmung von Gott und Mensch in der Ein-
heit des Lebens Jesu Christi zusammenzusehen und dabei das eindimensio-
nale Wirklichkeitsverstindnis zu iiberwinden.

64 Klaus Meyer, Krabbelgottesdienst. Mit Kleinkindern in der Kirche, Giitersloh 1991.

65 Andreas Weidle (Hg.), Komm, wir suchen Bethlehem. Spiele, Bausteine und An-
regungen fiir Advent und Weihnachten. Zum Feiern im Kindergottesdienst, Familien-
gottesdienst, in Kindergruppe und Schule, Stuttgart 1987. Peter Hitzelberger (Hg.),
Wo, bitte, geht’s nach Bethlehem? Weihnachtsspiele fiir Gemeinde, Kindergarten
und Schule, Stuttgart 1993. Andreas Benda (Hg.). Werkbuch Weihnachten. Anspiele
- Erzihlungen — Texte — Gestaltungsvorschlige — Bastelideen fiir Weihnachtsfeiern
in Familie und Gemeinde, Giessen/Basel 71989.
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3. Maria in der lutherischen Kirchenmusik

Musik spielt in der Kirche Lutherscher Reformation eine groBe Rolle. Das
geht auf Luthers Musikauffassung und sein Bemiihen um den sogenannten
Luther-Choral zuriick. Luther selbst war in Musik ausgebildet und hatte im
Kloster Erfahrung mit liturgischer Musik gemacht, fiir die er ein feines
Gespiir entwickelte.*

Die Musik begreift Luther als Tonsprache und ordnet sie der Grammatik,
Rhetorik und Dialektik zu. Sie ist hervorragend geeignet, das Evangelium
zu treiben und ,,ynn schwanck* zu bringen (WA 35, 474,14; Vorrede zum
Wittenberger Gesangbuch von 1524). Die Musik vermag, mehr als das
Wort, zugleich Intellekt und Affekt anzusprechen (vgl. WA 4, 140,31-35),
das Evangelium in die Herzen der Menschen zu bringen, zu trésten und
aufzurichten (WA 35, 475). Deshalb kommt der Musik nach der Theologie
der hochste Rang zu (ebd.). In der anderen Kommunikationsrichtung eignen
sich Musik und gesungenes Wort bestens fiir das Antwortgeschehen des
Menschen, sei’s lobend, dankend und bekennend (Gloria, Sanctus, Credo),
sei’s bittend und klagend (Agnus Dei, Kyrie), cantica crucis (vgl. WA 2,
233) — durchaus im Sinne von ,seismographischer Musik, so in einem
anderen Zusammenhang Adornos treffliche Begriffsprigung.®’

Nach 1521 beginnt Luther, reformatorische Chorile fiir den Gottesdienst
zu formen: ,populdre geistliche Dichtung® und ,.deutsche geistliche Lie-
der*®®, die biblisches Wort, anspruchsvolle dogmatische Aussage und per-
sonliches Zeugnis einfach, verstindlich und eingéingig zusammenbringen.
Luther greift wiederholt auf altkirchliche und mittelalterliche geistliche Dich-
tung in deutscher oder lateinischer Sprache zuriick. Er lehnt sich an sie an
oder formt sie um. ,,Die Aneignung geschah freilich sehr selbststindig und
ging nicht selten in eine eigene neue Entfaltung iiber. Dieses Verfahren, bei
der Bibel und auch beim bewiihrten Uberkommenen anzukniipfen, entsprach
ganz Luthers sonstiger Reformationspraxis*®. Lyrische Ttne klingen selten
an, meist herrscht Prosa vor. Im 17. Jahrhundert wird das bei den Choral-
texten anders. Wie auch immer, es entwickelte sich der Typ des Luther-
chorals. Diese Choriile sorgten und sorgen noch dafiir, dass auch Maria in
die Herzen gesungen wird.

66 Vgl. Martin Brecht, Martin Luther (3 Bde, Stuttgart 1981-1987). Band 2: Ordnung
und Abgrenzung der Reformation 1521-1532, Stuttgart 1986, S. 135.

67 Vgl. Theodor W. Adorno, Philosophie der neuen Musik (1949), Frankfurt 1976.

68 Vgl. Brecht (wie Anm. 66), Bd. 2, S. 132-138.

69 A.a.0,8.137.
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3.1 Maria in der Choraltradition

Die reiche Choraltradition seit dem 16. Jahrhundert wird hier nur ausschnitt-
haft ins Auge gefasst.”” Ich konzentriere mich, von wenigen Seitenblicken
abgesehen, auf die liturgische Tradition, die im Sammlungs- und Ausschei-
dungsprozess der Gesangbuch-Editionen erhalten blieb und Eingang gefun-
den hat ins ,Evangelische Gesangbuch® (EG) von 1993/94, der gemeinsa-
men Ausgabe fiir den deutschen Sprachraum.”

Drei Beobachtungen zum EG-Bestand vorweg. 1. Die Lieder, die sich
auf Maria beziehen, bilden keine eigene Sparte. Hier wird liturgisch rele-
vant, dass Maria bei Luther und der Kirche Lutherscher Reformation in die
Christologie integriert ist. 2. Maria wird im EG-Bestand der Lieder gar
nicht und auch sonst kaum in der Choraltradition direkt angesprochen.”
3. Die Erwihnungen Marias im lutherischen Choral stehen zum iiberwie-
genden Teil im Traditionszusammenhang mit der Alten und Mittelalter-
lichen Kirche. Deswegen soll zunichst dieser Aneignung nachgegangen
werden, die sich als Umformung und Ubertragung gestaltete.

3.1.1 Umformung vorreformatorischer Tradition

Luthers Weihnachtslied ,,Gelobet seist du Jesus Christ* (EG 23), eins der
populérsten iiberhaupt, nimmt den altkirchlichen Hymnus ,,Grates nunc om-
nes reddamus® aus dem 5. Jahrhundert in der deutschen Ubersetzung um
1380 auf. Luther begniigt sich aber mit der ersten Strophe ... dass du
Mensch geboren bist, / von einer Jungfrau, das ist wahr / des freuet sich der
Engel Schar. / Kyrieleis“. Dem fiigt er sechs eigene neue Strophen hinzu,
die allesamt christuszentriert sind. Das ist theologisch wie liturgisch nur
konsequent. Hier von ,.entmarianisierter Nachdichtung* zu sprechen,” geht

70 Vgl. die Quellensammlungen aus dem 19. Jahrhundert, fiir das 16. Jahrhundert Ph.
Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, Band 2-5, Leipzig 1867-1877. Fiir das
17. Jahrhundert A. Fischer/W. Tiimpel, Das deutsche Kirchenlied des 17. Jahrhun-
derts. 6 Binde, Giitersloh 1904-1911. Vgl. zum Uberblick Schimmelpfennig (wie
Anm. 50), S. 37-51 und S. 67-73.

71 Evangelisches Gesangbuch. Ausgabe fiir die Evangelisch-Lutherischen Kirchen in
Niedersachsen und fiir die Bremische Evangelische Kirche, Hannover/Géttingen 1994,
Nachfolgend zitiert als EG mit Liednummer im Text. Zum Aufbau des EG: Stamm-
teil fiir alle Landeskirchen Nr, 1-535. Regionale Anhiinge Nr. 536ff.

72 Schimmelpfennig (wie Anm. 50), S. 46f, zitiert zwei Beispiele aus Wackernagel (wie
Anm. 70).

73 So Gorski (wie Anm. 2), S.27, Anm. 10.
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meines Erachtens zu weit. Strophe 3 bietet immerhin ein starkes Stiick Ma-
riendichtung, die die Neubestimmung von Gott und Mensch in der Einheit
des Lebens Jesu expliziert: ,,Den aller Welt Kreis nie beschloB, / der liegt in
Marien SchoB; / er ist ein Kindlein worden klein, / der alle Ding erhilt
allein. / Kyrieleis®.

Luthers Trinititslied ,.Gott der Vater steh uns bei (EG 138) formt das
Heiligenlied ,,Sancta Maria steh uns bei* unter ,.Betonung des Glaubens an
Gott allein“™ theozentrisch um.

3.1.2 Muttersprachliche Ubertragung vorreformatorischer Tradition

Fiir das Adventslied ,,Nun komm der Heiden Heiland* tibertragt Luther den
altkirchlichen Hymnus ,,Veni redemptor gentium*, der auf Bischof Ambro-
sius von Mailand und seine Liedersammlung von 386 zuriickgeht. Luther
bleibt dicht an der Vorlage und verleiht ihr in schlichten Versen mutter-
sprachlichen Ausdruck: ,,Nun komm der Heiden Heiland, / der Jungfrauen
Kind erkannt, / dass sich wundre alle Welt, / Gott solch Geburt ihm be-
stellt. Im EG und den Vorginger-Gesangbiichern fehlen die urspriinglich
2. und 3. Strophe iiber die Zeugung aus dem Heiligen Geist, semper virgo
und Gott in der schwangeren Maria. Ein Stiick Lutherscher Tradition ist
ausgeblendet. Sprachisthetische Griinde gegen einen Begriff wie ,,Weibs-
fleisch® konnten den Ausschlag gegeben haben, auch theologische gegen
die christologischen Maximalaussagen oder nur sprachliche. Selektion auf
Kosten Marias bleibt es allemal. Deswegen hier ein Textauszug aus dem
Altbestand: , Nicht von Manns Blut noch von Fleisch, / allein von dem
heiligen Geist, / Ist Gotts Wort worden ein Mensch / und bliihet ein Frucht
Weibs Fleisch. // Der Jungfrau Leib schwanger ward, / doch blieb Keusch-
heit rein bewahrt, / leucht hervor manch Tugend schon, / Gott da war in
seinem Thron® (WA 35, 430).

Aus dem Gesangbuch-Kanon ebenfalls herausgefallen ist Luthers Weih-
nachtslied ,,Christum wir sollen loben schon®. Es geht zuriick auf den alt-
kirchlichen Hymnus ,,A solis ortus cardine* des rémischen Priesters Coelius
Sedulius aus dem 5. Jahrhundert. Die Ubersetzung ist sehr frei und dichte-
risch eigenstindig geformt. Das christozentrische Lob und der Name Ma-
rias sollen durch die ganze Welt schallen: ,,Christum wir sollen loben schon
[= schon] / der reinen Magd Marien Sohn, / soweit die liebe Sonne leucht /
und an aller Welt Ende reicht”. Strophe 3 bringt die .,in-utero“-Aussage:

74 Brecht (wie Anm. 66), Bd. 2, S. 137.
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»Die gottlich Gnad vom Himmel grof / sich in die keusche Mutter goB, /
ein Maidlein trug ein heimlich Pfand, / dass der Natur war unbekannt®. Die
Aussage vom Weltengott im Kleinkind folgt Strophe 6: ,.Er lag im Heu mit
Armut groB, / die Krippe hart ihn nicht verdroB. / Es ward ein kleine Milch
sein Speil, / der nie ein Voglein hungern lieB* (WA 35, 431)%.

Weitere Ubertragungen Luthers mit Erwihnungen Marias sind die Liedfas-
sung des niziinischen Glaubensbekenntnisses aus dem 4. Jahrhundert ,,Herr
Gott, dich loben wir (vgl. EG 183,2), sowie das iiber Bischof Ambrosius
in der Liedersammlung von 386 iiberlieferte und aus der griechischen Kir-
che des 3. Jahrhunderts stammende Te Deum Laudamus (vgl. EG 19). Wie
Cyriak Spangenbergs Ubertragung des Osterlieds ,,Wir wollen alle fréhlich
sein” mit dem Kehrvers-Schluss ,,gelobt sei Christus, Marien Sohn* (vgl.
EG 100,1-5) und Michael WeiBles Epiphanias-Lied ,,O lieber Herre Jesus
Christ (vgl. EG 68,3) bleiben sie dicht an den Vorlagen und sind beziig-
lich Maria konfessionsunspezifisch. Dicht an der Vorlage bleibt auch Nico-
laus Hermann bei der Ubertragung des Hymnus ,,Nunc Angelorum Gloria*
aus dem 14. Jahrhundert. Er iibersetzt fiir sein Weihnachtslied ,,.Den die
Hirten lobeten sehre® (vor 1560) allerdings so wortgetreu, dass mit der
Aufforderung ,.Freut euch heute mit Maria / in der himmlischen Hierarchia®
(EG 29,3) eine Reminiszenz an das von Luther theologisch zuriickgedringte
Bild von der Himmelskonigin in den Luther-Choral zuriickzukehren scheint.

3.1.3 Neuschdpfungen des élteren Luthertums
im ,,Evangelischen Gesangbuch*

Aus Luthers hymnologischer Friihzeit stammt sein Bekenntnislied ,.Nun
freut euch lieben Christen g’mein* von 1523. Es zeichnet sich durch auto-
biographische und bekenntnishafte Ziige aus und nimmt auf Maria Bezug:
,»,Der Sohn dem Vater g’horsam ward / er kam zu mir auf Erden / von einer
Jungfrau rein und zart; / er wollt mein Bruder werden. / Gar heimlich fiihrt
er sein Gewalt, / er ging in meiner armen G’stalt, / den Teufel wollt er
fangen” (EG 341,6). Maria garantiert hier das soteriologisch relevante vere
homo und steht fiir die kryptische Prisenz des Welten- und Erlosergottes
ein. Desgleichen, nur anders formuliert, in Luthers beiden eigenen Strophen
zum Abendmabhlslied ,,Gott sei gelobet und gebenedeiet*: ,,nahmest mensch-

75 In der orthographisch modernisierten Fassung zitiert nach der sogenannten ,,Braun-
schweiger Ausgabe®: Luthers Werke. Herausgegeben von Buchwald, Kawerau, Kost-
lin und anderen. Band VIII: Lieder, Tischreden, Briefe. Berlin 71905, S. 51.



MARIA IN DER LUTHERISCHEN LITURGIE 95

lichen Leib an / der von deiner Mutter Maria kam®* (214,2). Auf dieser
Linie liegen ferner Sebald Heydens Passionslied ,,O Mensch, bewein dein
Siinde groB* von 1530 (EG 76,1) und Johann Freders Tauflied von 1555:
Ach lieber Herre Christ, / der du ein Kindlein worden bist, / von einer
Jungfrau rein geboren, / dass wir nicht méchten sein verloren® (EG 203.1).

Luthers ,,Vom Himmel hoch, da komm ich her* ist 1535 urspriinglich
fiir ein Krippenspiel mit Kindern entstanden. Luther fand diese vorreforma-
torische Sitte vor, sie wurde beibehalten und inspirierte den Wittenberger
Reformator zum heute wohl populirsten Weihnachtschoral. Dieser entfaltet
die Botschaft des Weihnachtsengels: ,.ich bring euch gute neue Mér [= Nach-
richt]®, so die Exposition Strophe 1. Dann wird gesagt, wer dieses kleine
neugeborene Kind ist und was es will: ,,Euch ist ein Kindlein heut geborn, /
von einer Jungfrau auserkorn, / ein Kindelein so zart und fein, / das soll
eur’ Freud und Wonne sein. // Es ist der Herr Christ unser Gott, / der will
euch fithrn aus aller Not, / er will euer Heiland selber sein, / von allen
Siinden machen rein“ (EG 24,2f). Die christologische Zuspitzung im mitt-
lerweile konfessionsspezifisch gewordenen Sinne findet sich in Strophe 6
und 9: ,,So merket nun das Zeichen recht: / die Krippe, Windelein so
schlecht, / da findet ihr das Kind gelegt, / das alle Welt erhilt und trigt. //
... Ach Herr, du Schépfer aller Ding, / wie bist du worden so gering, / dass
du da liegst auf diirrem Gras, / davon ein Rind und Esel a*. Zusammen mit
der Melodieerfindung Luthers (wohl in Anlehnung an einen sogenannten
,,Gassenhauer®) ist dies ein hymnologisches Glanzstiick, das sich bis heute
seine Frische bewahrt hat — inklusive Bekenntnis zu Maria als der Mutter
des alles erschaffenden, erhaltenden und tragenden Gottes.

Im ,Evangelischen Gesangbuch® sind zwei weitere verwandte Weih-
nachtslieder dieser Art aus dem 17. Jahrhundert zu finden: Johann Olearius’
.. Wunderbarer Gnadenthron* von 1665 auf eine Melodie aus dem 15. Jahr-
hundert (EG 38,1) und Paul Gerhardts ,,Wir singen dir Immanuel® von
1653 nach der Melodie von Luthers ,,Vom Himmel hoch®, im Niedersichsi-
schen Anhang zum EG die Nummer 541,1. Hier wird Christus angespro-
chen: ,,du Himmelsblum und Morgenstern, / du Jungfraunsohn, Herr aller
Herrn®. Die Erwiihnung Marias gerit so verknappt, als solle Maria liturgisch
noch einmal der Raum in der Herberge verweigert werden. Dieser Eindruck
verdichtet sich, wenn man bedenkt, dass Gerhardts ,Immanuel” in der ur-
spriinglichen Fassung eine wunderbare ,,Marienstrophe hat: ,.Du kehrst in
fremder Hausung ein, / und sind doch alle Himmel dein, / trinkst Milch aus
deiner Mutter Brust / und bist doch selbst der Engel Lust®. Wann und von
wem diese Strophe unterschlagen wurde, miissten Gesangbuchspezialisten
sagen. Auch von Olearius gibt es noch andere als die in EG 38 genannten
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Verse: ,,0 Wunder grof! / Marien Schoof3 / Hat heut das Heyl umbgeben. /
Den grossen Held, / der all erhilt / der Menschen Trost und Leben*.

3.1.4 Neues von Maria im ,,Evangelischen Gesangbuch*

Friedrich Heinrich Rankes Weihnachtslied ,,Herbei, o ihr Gldubigen® von
1826 steht in der Bekenntnistradition der Alten Kirche. Seine Verse sind
aufgrund der Konig-Metapher einer Majestitshuldigung zu vergleichen. Frei-
lich: die Ruhe in Marien Schof ldsst eher an ein Schiferstiindchen im
romantischen Stil jener Jahre denken: ,,Du Konig der Ehren, Herrscher der
Heerscharen, / verschmihst nicht zu ruhn in Marien Schof, / Gott, wahrer
Gott von Ewigkeit geboren. O lasset uns anbeten” (EG 45,2). Zwei Credo-
Gesinge finden sich im Niedersachsischen Anhang: ein vierstimmiger Satz
von 1989 auf das Apostolikum (EG 652) und eine Litanei auf das Nicinum
nach Heinrich Kahlefeld von 1972 (EG 653). Uber ihre Formelhaftigkeit
kommt auch das Schopfungslied in plattdeutscher Sprache von 1989 nicht
hinaus, wenn es von Jesus hei3t: ,,Gott sein S6hn, Marien Kind!* (EG 621,1).
Insgesamt ist die Ausbeute mager. Der Anhang zum Bayerischen Gesang-
buch bietet immerhin das Weihnachtslied ,,Vom Himmel hoch, o Engel
kommt!* mit dem Kehrvers: ,Halleluja! Von Jesus singt und Maria® (EG
542,1-8). Aber das ist von 1623 und stammt vom Jesuiten Friedrich Graf
Spee.

3.2 Magnificat im ,, Evangelischen Gesangbuch*

Es gibt im Regionalteil Niedersachsen eine lateinische Version von 1978
aus Taizé (EG 579) und im Stammteil des Gesangbuchs eine deutsche, die
Paul Ernst Ruppel 1938 als Kanon eingerichtet hat (EG 310). Beide folgen
dem Bibeltext. Eigenstdndig entfaltet den Text Erasmus Albers ,Mein Seel,
o Herr, muss loben dich® aus den Jahren 1534-53 (EG 308,1-11). Alber
folgt der Lutherschen Ubersetzung von humilitas: ,,angesehn mein Niedrig-
keit" (EG 308,2), ebenso Fritz Enderlins ,,Hoch hebt den Herrn mein Herz
und meine Seele” (EG 309) aus dem Jahr 1952, ein Erzihllied auf Maria.
Erzihllied und Magnificat in einem ist Maria Wolters ,,Es ist fiir uns eine
Zeit angekommen® (EG 543; Regionalteil Niedersachsen). Sie hat die erste
Strophe als ilteres Sternsingerlied aus der Schweiz {ibernommen. Die zweite

76 Beides zitiert nach Schimmelpfennig (wie Anm. 50), S. 69.
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Strophe enthilt das Stichwort theotokos: ,,Es sandte Gott seinen Engel vom
Himmel / der sprach zur Jungfrau Maria: / Du sollst Mutter Gottes sein, /
Jesus Christ, / Jesus Christ, / Jesus Christ dein Sthnelein® (543,2). Diese
Klarheit und Direktheit vermisst man beim entfalteten Magnificat des Me-
thodisten-Pfarrers Hartmut Handt von 1985: ,,Ein Lied hat die Freude sich
ausgedacht. / Ein Lied hat die Hoffnung zum Klingen gebracht. / Maria gab
ihm Worte und Ton. / Sie pries Gottes Zukunft im Sohn“ (EG 580; Regio-
nalteil Niedersachsen). Handt bleibt hier wie in den Strophen sehr abstrakt.
Zum Ende der letzten Strophe ldsst Melanchthons Christologie der supposi-
talen Union griifen: ,,Gott trigt ein menschliches Gesicht*,

3.3 Ave Maria im lutherischen Gottesdienst?

Noch ein letztesmal zu diesem Thema. Bona fide sine periculo und unver-
krampft hat Heinrich Schiitz den Engelsgruff in seiner Dialogkomposition
vertont.”” Er bezieht sich dabei auf die Luther-Bibel. Anders Charles Gounod,
der 1854, im Jahr der Dogmatisierung der ,,unbefleckten Empfingnis Ma-
riae®, den katholischen Langtext iiber Johann Sebastian Bachs Meditation
aus dem ,,Wohltemperierten Klavier legte. Dieser Langtext wird von man-
chen als problematisch angesehen, die deshalb das Ave Maria aus dem
lutherischen Gottesdiensten verbannt sehen méchten.

Dietrich Schuberth, der zu den Kritikern des Ave Maria im evangelischen
Gottesdienst gehort, hat recht, wenn er landldufig vorgebrachte Vorbehalte
relativiert: Dieses ,,Gesegnet ist die Frucht deines Leibes, Jesus® liege noch
auf der durch den biblischen Text vorgegebenen Ebene. Die Anrede ,Hei-
lige Maria“ sei fiir Lutheraner moglich, weil Maria zur communio sanctorum
gehore. Die Anrufung der Maria werde aber von der Confessio Augustana
im Artikel XXI in Frage gestellt.”® Immerhin sei zu erwédgen, ob dem Ave
Maria als einer Variante des Marienlobs Platz in der Evangelischen Kirche
gegeben werden konne.” Aber das ,,ora pro nobis* gehe nun doch iiber das
iibliche MaB der Evangelischen hinaus, die Mutter Gottes zu rithmen. Sie
ist ,nicht mediatrix (Mittlerin), nicht Paraklet (Anwiltin)“*. Mit dieser

77 Kleine Geistliche Konzerte I1, SWV 333.

78 Dietrich Schuberth, Ave Maria — Ora pro nobis. Zur Auffithrung von Ave-Maria-
Kompositionen in der Evangelischen Kirche, in: Der Kirchenmusiker. Zeitschrift des
Verbandes evangelischer Kirchenmusiker Deutschlands, Kassel/Berlin, 47. Jahrgang,
Heft 3/1996, (S. 101-102) S. 101f.

79 ° A-al 0L 8102,
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Bitte trete sie in Konkurrenz mit Christus. Sie um Fiirbitte zu bitten, sei ein
.Symptom fiir den Verlust des Vertrauens auf Jesus“®'.

Schuberth argumentiert besonnen und differenziert; das hebt ihn wohl-
tuend von Pauschalverwerfungen andernorts ab.*> Am ,,ora pro nobis™ schei-
den sich wie eh und je die Geister. An dreierlei ist zu erinnern: 1. Luther
konnte fiir Maria als ,,Fiirbitterin“ votieren, schirfte aber den soteriologi-
schen Vorbehalt gegen Maria ein und stellte die Fiirbitte Marias auf eine
Stufe mit der Fiirbitte der Mitchristen. 2. Schon das Altere Luthertum folgte
Luther nicht mehr in der hohen Kunst der Unterscheidung und verfuhr zur
Gefahrenabwehr restriktiv. Dazu kommt 3. die Frage nach der Anrufung
und Verehrung der toten Heiligen. Luther bejahte, Calvin verneinte. Inner-
protestantischer Konsens war und ist schwierig.

Fiir lutherische Christen sollte aber in evangelischer Freiheit und bona
fide moglich sein, souverdn und gelassen auch mit dem Langtext des Ave
Maria im Gottesdienst umzugehen. Allein die Riicksicht auf die Schwachen
im gut paulinischen Sinne lieBe es angeraten sein, von Fall zu Fall auf den
Vortrag zu verzichten. Im tibrigen sollte man von Kreiskantoren und ande-
ren Musikanten erwarten diirfen, dass sie sich einer ,kirchlichen Bildungs-
arbeit* 6ffnen, wie es Schuberth von den volkskirchlichen Konsumenten
des Ave Maria bei Kasualien fordert.* Die Kunst der Unterscheidung miisste
weit oben auf dem Lehrplan stehen.

3.4 Zeitgendssische Lieder

Die zeitgemiBe Gestaltung der Gottesdienste braucht zeitgendssische Lie-
der, vor allem zu Weihnachten auch die von oder iiber Maria. Gefragt sind
die frischen Wendungen und originellen Formulierungen: Magnifikat im
popularmusikalischen Gewand, unterhaltsame Erzédhlung und einfiihlsame
Songs, die der biblischen Gestalt nachspiiren, sie in die Herzen singen.
Davon gibt es viele.

Die Durchsicht diverser Liederbiicher, Loseblatt-Sammlungen und Text-
beigaben zu CDs und Musik-Kassetten macht zunichst auf ein Defizit auf-

80 Ebd., gerafft.

81 Ebd.

82 Vgl. Fiir den Gottesdienst. Informationen, Angebote, Beobachtungen, Fragen, Ant-
worten. Herausgegeben von der Arbeitsstelle fiir Gottesdienst und Kirchenmusik der
Ev.-lutherischen Landeskirche Hannovers und von der Liturgischen Konferenz Nie-
dersachsens, Hannover, Heft 43/Juni 1994, S. 42-45.

83 Schuberth (wie Anm. 78), S. 102.
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merksam. Es fehlen Lieder, die vollmundig und konkret die Neubestim-
mung von Gott und Mensch in der Einheit des Lebens Jesu Christi erzéhlen,
die die alten ,,in-utero“-Aussagen vom Weltengott wagen. Die hypostati-
sche Union von Gottheit und Menschheit ist offensichtlich kein Thema. Es
briauchte diesbeziiglich neue Anstrengungen und liturgische Versuche. Der
Kontext Krippenspiel kinnte dazu vielleicht am ehesten inspirieren — wie
einst Luther zu seinem ,,Vom Himmel hoch®. Die einfiltigen Formulierun-
gen bei Luther, Olearius und Paul Gerhardt wiren geeignet, die Richtung zu
weisen.

Von den zeitgendssischen Magnifikat-Geséingen, Erzihlliedern und Songs
seien vier exemplarisch vorgestellt. Sie zeigen, was im lutherischen Gottes-
dienst heute maoglich ist. Das Selbstverstindnis der Autoren ist freilich alles
andere als konfessionell gepriigt. Sie kommen aus dem evangelischen, Gaba
Mertin speziell aus dem evangelikalen Bereich und diirften mit ihrer From-
migkeit und ¢kumenischen Offenheit einem undogmatischen Christentum
zuzurechnen sein.

3.4.1 Magnifikat-Gesinge

Im Liederheft fiir den Kirchentag 1995 in Hamburg findet sich Eugen
Eckerts Magnifikat ,,Mit dir, Maria, singen wir / von Gottes Heil in dieser
Welt*. Maria ist Inspiration und Vorbild fiir verwegenes Vertrauen auf
Gott, der Himmel und Erde geschaffen hat, befreit und erhebt, heilt und
siegen hilft. In ihrer ,Niedrigkeit wird Maria zur Identifikationsfigur fiir
Leidende unterm Kreuz der Welt, fiir Weinende und Hoffende, die sich
getragen wissen. Noch eine Beobachtung: was im Alteren Luthertum zur
Seltenheit wurde, ist durch den schwesterlichen Umgang mit Maria, zu dem
Feministische Befreiungstheologinnen angeleitet haben, heute wieder vollig
unproblematisch: die direkte Anrede Marias! Im tibrigen holpert sprachlich
die 3. Strophe gewaltig, die Betonungen geraten aus dem Lot.

(Kehrvers:) Mit dir, Maria, singen wir / von Gottes Heil in unsrer Zeit, /
uns trdgt die Hoffnung, die du trugst: / es kommt der Tag, der uns
befreit.

1 Hell strahlt dein Lied durch jede Nacht: / Ich preise Gott, MAGNIFI-
CAT. / Himmel und Erd’ hat er gemacht, / mein Gott, der mich erhoben
hat.

2. Du weifst um Trénen, Kreuz und Leid, / du weifit, was Menschen beugt
und biegt. / Doch du besingst den, der befreit, / weifit, dass das Leben
letztlich siegt.
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3. Dein Jubel steckt auch heute an, / dsterlich klingt er Ton um Ton: /
Grofles hat Gott an dir getan, / Grofles wirkt unter uns dein Sohn®.

3.4.2 Erzihllieder

Kurt Rose hat sich fiir ,,Marias Lobgesang* ebenfalls vom Magnificat inspi-
rieren lassen und gibt der Freude Ausdruck iiber Gottes Wohnstatt bei und
in den Menschen, speziell iiber ,,das Kind in ihrem Leibe*. Die Verbindung
zwischen dem Kind und dem treibenden, sittigenden Gott ist nicht eindeu-
tig bestimmt. An diesem Punkt fehlt die letzte christologische Prézision.
Maria singt von ,,Gottes Erdentrdumen®, Lahme zu heilen, Stolze zu stiir-
zen, Arme zu séttigen. Offen bleibt, ob Gottes Traum Vision oder Wirklich-
keit oder beides beinhaltet. Diese Offenheit kénnte man als ,,Unaufdring-
lichkeit* interpretieren, die dem Hérer nicht alles vorkaut und ihn selbst zur
Stellungnahme herausfordert. Sprachlich besticht dieses Marienlied durch
ungekiinstelte Wortwahl, milden Sprachfluss und Verzicht auf platten Reim.

. Auf dem Heimweg durchs Gebirge / singt die junge Frau Maria, / singt
dem Kind in ihrem Leibe / Gottes Erdentriiume vor: / Freude, Freude
iiber Gott, / wohnt in Leib und Seele Gott/ wohnt in Leib und Seele.

2. Gott beginnt bei mir, der Armen, / wir sind seine liebste Wohnstatt, /
deren Hiinde lahm und leer sind, / uns zu heilen ist sein Traum: / Freude,
Freude iiber Gott...

3. Und die Stolzen in den Burgen / stofit er von den goldnen Stiihlen, /
treibt sie hin, die toten Seelen, / doch die Armen macht er satt: / Freude,
Freude iiber Gott ...

4. Gottes Triiume fiir die Erde / singt Maria ihrem Kinde, / singt dem Kind in
ihrem Leibe / Gottes Geist und Leben zu: / Freude, Freude iiber Gott ...

3.4.3 Songs

Freude iiber die Erwihlung als Gottes ,,frohliche Herberge® (Luther) be-
stimmt den Song ,,Weil er mich so lieb hat* von Gaba Mertins. Sie versteht
es, ohne alte Formeln zu wiederholen, die ,,Niedrigkeit der Magd® und die
GroBe von Gottes Taten in Worte zu kleiden. Das Geschenk der Erwihlung
ist nicht exklusiv, sie wird auch Joseph und ,,uns* zuteil. Mertins ist sehr

84 Zit. nach Stefan Wolfschiitz (Hg.): 33 Lieder fiir Kirchentage. Im Auftrag der Nord-
elbischen Arbeitsstelle Kirchentag 1995, Kiel 1995, Nr. 134.
85 Kurt Rose, Frohlicher Vogel Hoffnung. Lieder und Gedichte, Hannover 1995, S. 23.
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dicht an der Lebenswelt und den Erfahrungen der Kinder dran, die sich in
der Kinder- und Erwachsenenwelt klein fiihlen und oft gesagt bekommen,
dass sie nicht besonders hiibsch und stark noch lieb und fromm sind. So ist
Maria Identifikationsfigur fiir die Médchen, wie es Joseph fiir die Jungen
wird.

(Maria:) Warum ich? Wie kommt Gott blofs auf mich? Was ist an mir dran?
Ich bin nicht besonders hiibsch und auch nicht besonders reich. Ich bin
nicht besonders klug und auch nicht besonders lieb. Warum kommt Gott zu
mir? (Kehrvers:) Weil er mich so lieb hat, deshalb kommt er zu mir. Ein
Geschenk, das mich froh macht, so kommt Gott selbst zu mir.

(Folgt eine Joseph-Strophe mit dem Kehrvers, dann singt der Chor:)
Warum wir? Was fingt Gott mit uns an? Was ist schon an uns dran? Wir
sind nicht besonders grof3 und auch nicht besonders reich. Wir sind nicht
besonders klug und auch nicht besonders fromm. Warum kommt Gott zu
uns? Weil er uns so lieb hat, deshalb kommt er zu uns. Ein Geschenk, das
uns froh macht, so kommt Gott selbst zu uns.*

3.4.4 Canticum crucis

Noch einmal Kurt Rose. ,Marias Wohnungen* bringt die drmliche Krip-
penexistenz in Verbindung mit der Unwirtlichkeit von sozialen Brennpunk-
ten unserer Tage. Rose beginnt wie bei einem Erzihllied, bricht aber sofort
ab, ver-fremdet im Wortsinn und verortet Maria in die GroBstadtwiiste, ins
Zentrum des Welthungers, in Kriegsgebiete, in die Nachbarschaft von Indu-
striekloaken. In durchaus geistiger Verwandtschaft mit Feministischer Be-
freiungstheologie wird Maria zur Identifikationsfigur fiir Miitter und Eltern,
die ihren Kindern diese Unwirtlichkeit nicht ersparen konnen oder sich
davon bedroht fiihlen. Die Spannung steigert sich und bleibt ungeldst. Am
Ende wird die Sehnsuchtsfrage gestellt, wann es endlich lebensfreundliche
Wohnorte gibt. Der Schleier der Verkldrung und Verharmlosung iiber dem
Krippenidyll wird weggerissen. Text und Musik spiiren ,,seismographisch*
(Adorno) der Lebenssituation damals und heute nach. In uneigentlicher
Redeweise, mit unspektakuldren Wortschopfungen und Klischees, die so-
fort die treffenden Assoziationen auslosen, wird ein Stiick Schépfung un-
term Kreuz der Welt ver-dichtet — canticum crucis im Lutherschen Sinne.

86 Begleitheft zur CD: Freude, Freude. Ein Weihnachtsmusical fiir Kinder. Mit Texten
und Musik von Gaba Mertins, Volker Mertins, Christoph Zehender, Dettenhausen
1991.
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Bleibt noch anzumerken: Auch Rose wihlt das geschwisterliche Du als
Anrede.

Du wohntest, Maria, bei Esel und Rind / Stroh fiir die Mutter, die Krippe
fiirs Kind. // Heut wohnst du, Maria, in Frankfurt, der Stadt, / dort, wo das
Kind keine Béume mehr hat. // Heut wohnst du, Maria im Hungerland, /
drei Kornchen Reis in deiner Hand. // Heut wohnst du, Maria, in Dschungel
und Krieg, / wo Bomben briillen die Kindheitsmusik. // Heut wohnst du,
Maria, am stinkenden Fluss, / dort, wo dein Kind ersticken muss. // Wann
wohnst du, Maria, mit deinem Kind / dort, wo das Licht und die Blumen
sind, // Blumen sind, Blumen sind ?*’

Schluss

Die Priisenz Marias in der lutherischen Liturgie ist im Ergebnis festzu-
halten:

1. Maria ist selbstversténdlich présent:

— als Gottesmutter in Ubereinstimmung mit den altkirchlichen Bekenntnis-
sen und im Anschluss an Luthers konfessionsspezifische ,,produktive
Erneuerung® des Chalcedonense;

— als niedrige Magd, die von Gott ,.angesehen* wird und darin Trost bzw.
Beispiel der Gnade Gottes ist fiir alle Erniedrigten, Geschundenen, Ver-
achteten;

— als Vorsidngerin und Inspiration fiir den Magnificat-Gesang, Gott zu lo-
ben und zu danken;

— als Vorbild des Glaubens, der in aller Einfalt des Herzens aufs Wort
glaubt und spricht: ,.Es geschehe, wie du gesagt hast*;

— als Vorbild fiir christliche Demut, die alle Ehrerweise ,,Gott heimtrigt* —
Gott zur Ehre, dem Nichsten zum Nutz;

— als Schwester im Prozess der Menschwerdung von Frauen und Ganzwer-
dung der Gesellschaft auf dem Weg zur Gleichstellung von Mann und
Frau und zur Befreiung aus frauen- bzw. generell menschenfeindlichen
Verhiltnissen.

87 Rose (wie Anm. 83), S. 22f.
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1. Der liturgische Ort, von Maria zu reden, ist das Glaubensbekenntnis im
Gottesdienst, dariiber hinaus, nicht nur, aber schwerpunktmifig, das Weih-
nachtsfest mit Lesungen, Predigt, Liedern und Krippenspiel. Dies ge-
schieht im Anschluss an die Heilige Schrift selbst, zu einem Grofteil in
Ankniipfung an die altkirchliche Bekenntnistradition, zum anderen Teil
im Gefolge Luthers und des Alteren Luthertums. Im Rahmen der konfes-
sionsspezifischen Christologie kommt es zu konfessionsspezifischen Aus-
sagen iiber Maria (Luther, Olearius, Gerhardt).

2. Die Nicht-Prasenz Marias in der lutherischen Liturgie wie ihre Priisenz
ist im Kern theologisch konditioniert: Marientage sind reduziert und die
schriftgemifen Tage als Christusfeste gestaltet. Die Anrufung Marias
spielt liturgisch keine Rolle, weil sich, soteriologisch gesehen, alle Er-
wartung auf Christus konzentriert. Fiir die Volksfrommigkeit war Lu-
thers feinsinnige Unterscheidung zwischen invocatio und intercessio Ma-
riae und die Anrufung bona fide sine periculo zu kompliziert, weshalb
das Altere Luthertum restriktiv verfuhr.

3. Die Nicht-Prisenz Marias heute ist zum anderen durch einen Prige- und
Selektionsprozess in iiber 450 Jahren Liturgiegeschichte konditioniert, in
dem der liturgische Reichtum der lutherischen Kirche beziiglich Maria
teilweise verloren ging bzw. in Vergessenheit geriet, wie an den Marien-
festen und in der Choral-Rezeption deutlich wird.

Die Riickbesinnung auf Luther und-eine Erinnerung an die Lutherische
Orthodoxie fiihren den heutigen lutherischen Kirchen aus der eigenen Tra-
dition vor Augen, wie in evangelischer Freiheit mit Maria umzugehen ist.
Der Traditionszusammenhang mit der Alten Kirche préigt das 6kumenische
Profil des Luthertums der Gegenwart, die theologischen und liturgischen
Neuformungen ebenso wie Vorbehalte und Unterlassungen akzentuieren
das reformatorische Profil. Beides gemeinsam ist dazu geeignet, die eigene
liturgische Praxis im Blick auf Maria bewusst zu gestalten und zeitgemile
Formen auszuloten, andererseits gesprichsfihig zu machen fiir dkumeni-
schen Dialog und Briickenschlag.



