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Zum Stand der 6kumenischen
Beziehungen im Baltikum®

Das Thema, iiber das ich zu Thnen sprechen mochte, befaBt sich mit den
okumenischen Beziehungen im Baltikum. Dabei kann ich als lettischer Theo-
loge nicht mit einer sehr perfekten Kenntnis der gegenwirtigen Situation
des kirchlichen Lebens in Estland und Litauen aufwarten, doch meine ich,
daB es mehrere Grundtendenzen gibt, die in allen drei baltischen Staaten
einander #hnlich sind. Aus verschiedenen Griinden wird jedoch die Proble-
matik der kumenischen Beziehungen am krassesten in Lettland deutlich.
Deshalb geht mein Vortrag hauptsiichlich auf die Erfahrungen in Lettland
zurlick, natiirlich ohne die anderen baltischen Staaten dabei aus dem Blick
zu verlieren.

Lassen Sie mich meinen Vortrag in drei Abschnitte gliedern:
— Die konfessionelle Situation in Lettland.
— Die Ursachen fiir die Probleme der 6kumenischen Zusammenarbeit.
— Die Zukunft und die gemeinsam zu losenden kumenischen Aufgaben.

Die konfessionelle Situation in Lettland

Im Blick auf die konfessionelle Zusammensetzung ist die geographische
Situation Lettlands duBerst interessant, ja in gewisser Weise sogar einzig-
artig. Lettland wird von zwei Grenzen zwischen verschiedenen Gebieten
des Christentums beriihrt. Das ist einmal die Grenze zwischen dem Ost-
lichen und dem westlichen Christentum, denn Lettland befindet sich genau

* Vortrag auf der Tagung des Martin-Luther-Bundes in Bad Segeberg am 27. Januar
1999, Ubersetzung aus dem Lettischen: Johannes Baumann.
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auf der Grenze zwischen dem katholisch-protestantischen westchristlichen
Europa und dem ostchristlichen RuBland. Doch geht durch Lettland noch
eine zweite Grenze — die Grenze zwischen dem ,,westeuropdischen Katholi-
zismus* und dem ,,nordeuropdischen Protestantismus®.

Somit bildet Lettland einen sehr interessanten dkumenischen Raum. Dar-
aus folgt, da es in Lettland keine dominierende Konfession gibt, wie das
zum Beispiel in seinen Nachbarlidndern Estland mit einer sehr starken Lu-
therischen Kirche und Litauen mit einer sehr starken Romisch-Katholischen
Kirche der Fall ist.

Keine der Konfessionen in Lettland kann sich als die fithrende oder
beherrschende betrachten.

Die beiden groBten Konfessionen in Lettland sind die Evangelisch-Lu-
therische Kirche, die hauptsichlich die Gebiete in der Mitte und im Westen
des Landes umfaBt, historisch durch deutschen und schwedischen Einfluf
geprigt, und die Romisch-Katholische Kirche, deren Hauptschwerpunkte
im Osten Lettlands zu finden sind, der historisch in der polnischen EinfluB-
sphire lag.

Bis zum heutigen Tage gibt es in Lettland keine genaue religiose Stati-
stik. Deshalb gibt es mehrere Kriterien, nach denen man die Zahl der Ange-
horigen der einen oder anderen Konfession zu bestimmen versucht. Dabei
bemiihen sich manche Konfessionen auf sehr eigenwillige Art, zu den beab-
sichtigten Zahlen zu gelangen. Dennoch besteht allgemein der Standpunkt,
daB den beiden groBten Konfessionen jeweils 300 000 Menschen angehdren.

Nach einer soziologischen Befragung im Jahre 1996 betrachten sich 39 %
der Einwohner Lettlands als Angehérige der lutherischen Konfession. Hierzu
muB man anmerken, daBl die Gesamtzahl der Einwohner Lettlands 2,5 Mil-
lionen betrigt. Natiirlich gehoren nicht eine Million Menschen zur lutheri-
schen Kirche, doch weist die Statistik auf ein bestimmtes BewuBtsein der
Zugehorigkeit hin, das noch bei einem groBen Teil der Menschen vorhan-
den ist, auch wenn sie nur als Kinder getauft, jedoch nicht in den Gemein-
den registriert worden sind.

Daneben gibt es in Lettland auch eine starke orthodoxe Kirche, die haupt-
sidchlich Menschen russischer Volkszugehorigkeit umfa3t und der etwa
100000 Menschen angehéren, sowie die bedeutende Kirche der Altglaubi-
gen mit etwa 70 000 Mitgliedern. Von den iibrigen protestantischen Kirchen
ist die groBte der Bund der Baptistengemeinden, in dem etwa 5000 Ge-
meindeglieder zusammengeschlossen sind.

Am 9. September 1998 waren beim lettischen Justizministerium insge-
samt 1025 Gemeinden von 56 Religionen und Konfessionen registriert. 78 %
der registrierten Gemeinden gehoren den fiinf erwidhnten Konfessionen an.
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Dabei geht es um 307 lutherische, 235 romisch-katholische, 116 orthodoxe,
65 altgldubige und 81 baptistische Gemeinden.

Wihrend der letzten zehn Jahre sind viele neue religiose Bewegungen
und Sekten in Lettland eingestromt.

Diese konfessionelle Situation macht die Forderung nach ckumenischer
Zusammenarbeit zu einer akuten Lebensnotwendigkeit, denn eine ganze
Reihe von Fragen kann von den groBen Kirchen nur durch eine gute Zu-
sammenarbeit gelost werden.

Die Ursachen fiir die Probleme der ockumenischen Zusammenarbeit

Wir sprechen heute oft von einer Krise der 6kumenischen Zusammenarbeit.
Dabei ist es bezeichnend, daff diese Krise ganz besonders im kirchlichen
Leben Osteuropas zu spiiren ist. Weshalb? Dafiir gibt es viele historische,
politische und theologische Ursachen, die man als ,,Deformationen durch ein
totalitires Regime* oder als Folgen der Okkupation zusammenfassen kann.

Welche Faktoren beeinfluften und beeinflussen weiterhin das Zusam-
menwirken der Konfessionen in Lettland?

Zuerst miissen wir bedenken, daB das Nebeneinander mehrerer Konfes-
sionen in einem geographisch und politisch abgeschlossenen Gebiet (dabei
mdochte ich an die Jahre der sowjetischen Okkupation und an den Eisernen
Vorhang erinnern!) sich nach meiner Meinung in dem vielleicht fiir viele
unbewuBten Faktor ausgewirkt hat, daB die Konfessionen einander in recht
groBem MaBe theologisch beeinfluit haben. So sind zum Beispiel die Prote-
stanten in Lettland (sogar die Baptisten!) viel stidrker hochkirchlich geprégt
als die Angehorigen der gleichen Konfession in anderen Regionen Europas.

Leider miissen wir eingestehen, daB die Okumene als Begriff wihrend
der jiingsten totalitiren kommunistischen Vergangenheit kréftig diskredi-
tiert worden ist. Dabei diirfen wir nicht aus den Augen lassen, daB die
tkumenische Zusammenarbeit der Kirchen im Lande vollig durch die staat-
liche Kirchenkontrolle der Sowjetunion zugedeckt worden ist. Diese Kon-
trolle wurde von der orthodoxen Kirche ausgetibt, die sich auf diese Weise
gut als Schutzmacht der anderen Kirchen darstellen konnte. So durften die
Formalititen. aller Auslandsreisen der anderen Konfessionen nur iiber das
AuBenamt des Moskauer Patriarchates geregelt werden.

Wir miissen uns auch vor Augen halten, dal die Russisch-Orthodoxe
Kirche in den sechziger und siebziger Jahren eine bedeutende Rolle in allen
moglichen internationalen kirchlichen Organisationen gespielt hat, in denen
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sie auf allerhdchster Ebene vertreten war und dabei scheinbar aktives 6kume-
nisches Interesse zur Schau stellte. Wie grof dieses ckumenische Interesse
in Wirklichkeit war, und in welchem MaBe es von der Staatsmacht aufgendo-
tigt wurde, konnen wir daraus ersehen, daB der Russisch-Orthodoxen Kirche
jetzt, da sie ein gewisses Stiick Freiheit genieft, das Interesse an der Skume-
nischen Bewegung fast vollig abhanden gekommen ist und sie ihre Mit-
arbeit in den kumenischen Organisationen sehr stark reduziert hat. Bei der
Achten Vollversammlung des Okumenischen Rates in Harare waren nur
fiinf Vertreter dieser Kirche von einer recht niederen Rangstufe anwesend.

Ein moglicher Grund fiir das Einfrieren der 6kumenischen Beziehungen
ist die Tatsache, daB das Interesse an dkumenischer Zusammenarbeit sei-
nerzeit nicht aus einer bewuBt theologisch formulierten Haltung erwuchs,
sondern unter kommunistischem Druck entstanden ist. Jetzt, da man sich
von der diisteren Vergangenheit befreit hat, schiebt man die unter Druck
aufgenotigte Okumene beiseite. Es war eine Okumene, die duBerst eng mit
den Interessen des sowjetischen kommunistischen Regimes verquickt war.
Ich erinnere mich noch gut daran, auf welche Weise uns diese ,,Okumene*
bis zum Jahr 1989 vorgefiihrt wurde. Da gab es das von der Sowjetunion
als weltweiter Friedenskampf angepriesene Modell, die vorbehaltlose Un-
terstiitzung der sowjetischen AuBenpolitik, den Kampf gegen den Imperia-
lismus der USA und der NATO, den Kampf gegen die Neutronenbombe
und so weiter.

Gleichzeitig unternahm dasselbe sowjetische Regime, welches daran in-
teressiert war, die sowjetische Propaganda auch aus dem Munde der Kir-
chenfiihrer und auf der kirchlichen Plattform erschallen zu lassen, alles nur
Mégliche, um eine reale theologische Zusammenarbeit der Konfessionen
innerhalb der Sowjetunion zu behindern und zu verbieten, damit die Kirchen
ja nicht zu einer starken vereinigten Kraft zusammenwachsen mdochten.

Die Okumene der Vergangenheit war eher eine Okumene der Gipfel-
begegnungen, eine Okumene formeller politischer Treffen. Demgegentiber
waren die 6kumenischen Kontakte auf der mittleren Ebene vollig unterent-
wickelt. AuBerdem hatte in diesem Zeitabschnitt die dkumenische Zusam-
menarbeit nur eine ganz unbedeutende theologische Komponente.

Die Kirchenleitungen sahen in der Skumenischen Zusammenarbeit haupt-
sichlich ein ,.taktisches Mittel®, namlich ein Instrument, das der Kirche das
Uberleben in einer schweren Zeit erméglichte, und das die, wenn auch
minimalen, Kontakte zu den Partnern im Ausland aufrecht zu erhalten half.

Ich muB auch an die — sicherlich gut gemeinte — 6kumenische Kollabo-
ration mit den antichristlichen kommunistischen Regimen erinnern. So ver-
mochte es der Weltrat der Kirchen ohne Schwierigkeiten, eine grundsiitz-
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liche Stellungnahme gegen die Apartheid in Siidafrika zu beschlieBen, war
aber gleichzeitig fast vollig blind und taub gegeniiber den Stimmen der
unterdriickten Christen in Osteuropa.

Ubrigens spricht man noch heute in den internationalen 6kumenischen
Organisationen nur sehr ungern iiber dieses Thema. Ebenso steht eine grund-
sitzliche kritische Beurteilung ihres Handelns wihrend der jlingsten Pe-
riode der Geschichte durch diese Organisationen immer noch aus.

Leider haben diese Tatsachen die Idee der Okumene kriftig in Verruf
gebracht, und es wird bestimmt noch einer gewissen Zeitspanne bediirfen,
bis im BewuBtsein vieler Kirchen unterschieden werden kann zwischen der
theologisch motivierten Okumene und der erbdrmlichen politischen Oku-
mene der Vergangenheit.

Damit wird deutlich, daB mit dem Zusammenbruch des gemeinsamen
Gegners in der Gestalt des kommunistischen Regimes die christlichen Kon-
fessionen vor einer vollig neuen Situation standen. Zundchst muBten sie
sich auf die Suche machen nach ihrer eigenen konfessionellen Identitit.
Dieses war keine leichte Aufgabe, denn hdufig war das Handeln nach einer
gemeinsamen Praxis des kirchlichen Lebens das Hauptmerkmal fiir die Zu-
gehorigkeit zu der entsprechenden Kirche iiberhaupt, jedoch nicht das gleiche
gemeinsame Verstindnis der Theologie.

Nicht jeder, der einer bestimmten Konfession angehérte, wulite genau,
warum er sich gerade zu dieser Kirche und nicht zu einer anderen bekannte.
In vielen Konfessionen herrschte sogar unter den Geistlichen eine groBe
Vielfalt der theologischen Ansichten iiber die Hauptfragen des christlichen
Lebens und der Theologie. Die Ursachen hierfiir liegen in der unzureichen-
den Ausbildung der Geistlichen und im Defizit an theologischer Literatur,
was fiir viele den Lesestoff einfach auf die Literatur beschrinkte, die sie
gerade zufillig zur Hand hatten.

Deshalb ist die zuriickhaltende Einstellung gegeniiber der Okumene sehr
oft recht subjektiv begriindet — durch Minderwertigkeitskomplexe und eine
sehr verschwommene konfessionelle Uberzeugung. Jedoch muflte man vor
dem Beginn des Gespriches mit anderen Konfessionen zu einer Klar defi-
nierten Standortbestimmung kommen: was bedeutet es, daB ich dieser be-
stimmten Konfession angehére? Dariiber hinaus stellten die Kirchen fest,
daB unter den neuen Verhiltnissen so viele innerkirchlich zu kldrende Fra-
gen entstanden waren, daf fiir die Zusammenarbeit mit anderen Konfessio-
nen nicht mehr viel Zeit iibrig blieb. Es zeichneten sich auch unterschied-
liche konfessionelle Interessen ab.

Withrend der Periode des Kampfes um das Wiedererwachen und die
staatliche Unabhangigkeit waren die Kirchen wieder durch das gemeinsame
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politische Ziel miteinander vereint — im Kampf fiir einen freien, demokrati-
schen Staat, im Kampf um die Rechte der Christen. Doch war der Neuauf-
bau eines unabhidngigen und demokratischen Lettlands eine ganz besondere
Herausforderung fiir den 6kumenischen Dialog, denn nun mufte eine posi-
tive gemeinsame Argumentation gefunden werden, also keine gemeinsame
Position gegen etwas, sondern ein gemeinsamer Standpunkt fiir etwas. Da-
mit mufite der 6kumenische Dialog theologischer werden und konnte nicht
nur praktisch orientiert bleiben.

Ungeachtet dieser genannten Probleme trafen sich die Leiter der erwihn-
ten Konfessionen — also der Rémisch-Katholischen, Lutherischen, Orthodo-
xen, Altgldubigen und Baptistischen Kirchen — regelmiBig, um iiber ge-
meinsam zu l9sende Fragen zu sprechen, die zunichst das neue Gesetz iiber
die religiosen Organisationen betrafen.

Eine schwere Priifung fiir die Stirke der Einheit unter den bestimmenden
Konfessionen war die Ausarbeitung eines Gesetzes iiber die Erteilung des
Religionsunterrichtes an allgemeinbildenden Schulen in Lettland. Anfangs
— das heiBit im Jahre 1994 — kamen die Leiter der Konfessionen miteinander
iiberein, fiir Lettland als multikonfessionell gepridgtem Land ein gemein-
sames Okumenisches Programm fiir den Religionsunterricht an den Schulen
vorzulegen, das den Interessen aller grofen Konfessionen gerecht werden
sollte. Es wurde beschlossen, das konfessionelle Proprium in den Sonntags-
schulen und in den Gemeinden jeder einzelnen Konfession besonders zu
behandeln. Doch nach einem Jahr gab die Romisch-Katholische Kirche
vollig tiberraschend bekannt, daBl sie nicht bereit sei, sich weiterhin an der
Ausarbeitung eines interkonfessionellen Programms fiir den Religionsunter-
richt zu beteiligen; sie trat nun fiir den konfessionellen Religionsunterricht
ein. Die iibrigen Konfessionen hatten damit die Wahl zwischen der Fortset-
zung der Arbeit an einem interkonfessionellen Unterrichtsprogramm, was
die Einheit unter den Christen in Lettland gespalten hitte, oder der Zustim-
mung zu dem von den Katholiken angetragenen konfessionellen Modell.
Die Konfessionen haben sich fiir den zweiten Weg entschieden. SchlieBlich
beschlof} das lettische Parlament ein Gesetz, welches vorsieht, dal sechs
christliche Konfessionen einschlieBlich der Adventisten und die jiidische
Gemeinschaft das Recht haben, Religionsunterricht an éffentlichen Schulen
zu erteilen. Der geistlichen Situation in Lettland kam dies nicht zugute,
denn das forderte den Konkurrenzkampf zwischen den Konfessionen in den
Schulen heraus. Auch war von vornherein deutlich, daB} dieses Gesetz wirt-
schaftlich nicht umzusetzen ist, denn es ist doch nicht méglich, in einer
Schule zum Beispiel zwei Mathematiklehrer und sieben Religionslehrer an-
zustellen.
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Erst nach langen Diskussionen einigten sich auf Initiative der Evange-
lisch-Lutherischen Kirche die Konfessionen in Lettland mit der Romisch-
Katholischen Kirche gegen Ende 1998 darauf, zum Plan der Ausarbeitung
eines gemeinsamen Okumenischen Programms fiir den Religionsunterricht
zurtickzukehren.

Nach der Ausrufung der staatlichen Unabhangigkeit Lettlands trat auch
in jeder Konfession der sogenannte radikale konfessionelle Fliigel in Er-
scheinung mit dem Bestreben, die eigene Kirche als die einzig richtige
Konfession darzustellen und iiber die tibrigen Konfessionen herzufallen und
jede weitere 6kumenische Zusammenarbeit grundsitzlich auszuschlieBen.

Hierzu einige ganz krasse Beispiele:

Im Jahre 1995 erschien in Lettland ein romisch-katholischer Katechis-
mus, dessen Autor ein radikal eingestellter katholischer Priester war. In
diesem Katechismus wird die lutherische Kirche ganz klar als eine christ-
liche Irrlehre, als Sekte klassifiziert.

Auf der anderen Seite gab die von lutherischen Pastoren gegriindete
private Organisation ,.Lutheran Heritage Foundation* eine Zeitschrift her-
aus, in der ganz betont Schriften des jungen Luther zitiert werden, in denen
er den Papst als den Antichrist bezeichnet. In diesen Veroffentlichungen
werden die Katholiken und Calvinisten stindig als Verbreiter christlicher
Irrlehren klassifiziert. Wir miissen anerkennen, daB die Leiter der Konfes-
sionen in beiden Fillen diese Erscheinungen verurteilt haben.

Dennoch waren die Leitungen der Konfessionen genotigt, stindig die
konfessionell Radikalen im Auge zu behalten, um nicht als Verriter der
Interessen der eigenen Konfession verurteilt zu werden und den Radikalen
einen Vorwand zu liefern, die Kirche zu spalten, wie das leider bereits in
den Kirchen mehrerer osteuropdischer Staaten geschehen ist.

Das war auch einer der Hauptgriinde dafiir, daB die Evangelisch-Lutheri-
sche Kirche Lettlands bei der Synode im Jahr 1996 dem Beitritt zur Erkldrung
von Porvoo nicht zustimmte, obwohl vorher zu diesem Thema mehrere
Konferenzen stattgefunden hatten. Dennoch ist die Unterzeichnung der Er-
kldrung von Porvoo nur eine Frage der Zeit, sie hingt eng mit der weiteren
Entwicklung des kirchlichen Lebens und des inneren theologischen Dialo-
ges zusammen.

Als ein bedeutender Schritt zur kumenischen Zusammenarbeit in Lett-
land ist die Griindung eines Beirates fiir Angelegenheiten der Religion beim
Justizministerium der Republik Lettland im Oktober des Jahres 1996 zu
bewerten, in dem die Leiter der groBten Konfessionen Lettlands vertreten
sind. Dieser Beirat trifft sich einmal im Monat, um Fragen zu beraten, die
im gemeinsamen Interesse der Kirchen und des Staates sind.
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Die Zukunft der 6kumenischen Zusammenarbeit
und die zu losenden Aufgaben

Ich hoffe, daf ich deutlich machen konnte, daB eine der wichtigsten Vor-
aussetzungen fiir eine effektive dkumenische Zusammenarbeit die GewiB-
heit iiber die eigene Identitit ist. Wiahrend der Zeit des Suchens nach einer
eigenen Theologie und kirchlichen Praxis fiihlen sich die Kirchen unsicher,
denn sie fiirchten, im Laufe des Prozesses der dkumenischen Zusammen-
arbeit ihr eigenes Gesicht zu verlieren. Trotzdem wird die okumenische
Zusammenarbeit wieder um so intensiver werden, je mehr sich das BewuBt-
sein der konfessionellen Identitdt herauskristallisiert, denn es gibt in Lett-
land fiir die 6kumenische Zusammenarbeit keine Alternative. Besonders die
Lutherische Kirche als eine Kirche in der Mitte des konfessionellen Spek-
trums kann im 6kumenischen Dialog eine gute Mittlerin sein zwischen den
Kirchen mit einer uralten Tradition und dem radikalen Protestantismus im
christlichen Umfeld Lettlands.

In fast allen postsozialistischen Staaten gibt es mit der Okumene Probleme.
Eigentlich sollten die Kirchen ihren eigenen dkumenischen Standort jetzt
neu bestimmen und dabei ein anderes Muster fiir die 6kumenische Zusam-
menarbeit entwickeln, ein Modell fiir eine wirklich theologisch begriindete
okumenische Zusammenarbeit. Wenn sie ihre Freiheit und ihr Selbstbe-
wuBtsein wiedergewonnen haben, dann werden die Kirchen sich entschei-
den miissen, ob und weshalb sie tiberhaupt 6kumenisch und theologisch
zusammenarbeiten mdchten. Es ist fiir die Kirchen wichtig, in ihrer inneren
Entwicklung selbst zur Erkenntnis zu kommen, daB die Okumene ein Wert
und ein christlicher Imperativ ist.

Die dkumenische Zusammenarbeit zwischen den Kirchen im Baltikum
war vor dem Zweiten Weltkrieg noch nicht besonders entwickelt, und dann
kam die Okkupation. Das bedeutet, daB diese Kirchen erst jetzt die Mog-
lichkeit haben, ein qualitatives und zielbewuBtes Modell der 6kumenischen
Zusammenarbeit zu entwickeln. Fortschritte in der 6kumenischen Zusam-
menarbeit sind Kennzeichen fiir den Abschlufl des Reifeprozesses und fiir
das wiedergewonnene Selbstvertrauen einer Kirche. Deshalb braucht dieser
ProzeB der ernsthaften ckumenischen Fortentwicklung noch einige Zeit.
Der Bogen der Fragen, die die Kirchen Osteuropas auf dem Gebiet der
okumenischen Zusammenarbeit noch 16sen miissen, ist sehr weit gespannt:

— Die groBeren und stirkeren Konfessionen miissen das richtige MaB fin-
den dafiir, wie sie sich gegeniiber den kleineren Konfessionen und neu
gegriindeten religiosen Bewegungen verhalten. Dabei konnen sie leicht
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in die groBe Versuchung geraten, die eigene Vergangenheit schnell zu
verdriangen und gegeniiber den anderen die gleiche Taktik anzuwenden,
mit der die kommunistischen Regime frither gegen alle Konfessionen
vorgegangen sind — verbieten, beiseite schieben, nicht beachten, sie als
Machtmittel zum Durchsetzen der eigenen Interessen benutzen.

— Das kirchliche Leben in einer pluralistischen, von unterschiedlichen Wer-
ten geprigten Gesellschaft ist kompliziert und voller Herausforderungen.
Wie findet man den Ausgleich zwischen dem Pluralismus und der Wahr-
heit nach christlichem Verstindnis? Wie findet man den Ausgleich zwi-
schen einer festen Uberzeugung und der Offenheit gegeniiber anderen
Standpunkten? Wie wird man mit dem Problem des Besitzes der einzi-
gen Wabhrheit fertig?

— Die Kirchen miissen zu einer Losung der Schwierigkeiten zwischen den
ostlichen und westlichen Kirchen kommen. Wenn die westeuropidischen
Kirchen an den osteuropdischen Kirchen Kritik tiben wegen deren Enge
und Fundamentalismus, dann kritisieren die osteuropdischen Kirchen wie-
derum bei den westeuropdischen Kirchen deren Riickgang an christlicher
Substanz. Wie soll man diesen Dialog auf rechte Weise gestalten? Es ist
bekannt, da} das Umfeld der 6kumenischen Gespriche oft an einen Box-
ring erinnert, wo die Schwicheren in die Ecke gedringt werden. Dabei
bleibt das Problem weiterhin bestehen, ob es zum Beispiel einen gleich-
wertigen theologischen Dialog zwischen einer wirtschaftlich schwachen
und einer wirtschaftlich starken Kirche tiberhaupt geben kann, besonders
dann, wenn die schwichere auf die materielle Hilfe der stirkeren ange-
wiesen ist?

— Wenn ich auf die vielen offenen 6kumenischen Fragen blicke, dann kann
ich nur zum Schluf kommen, daB die 6kumenische Zusammenarbeit der
Kirchen in den baltischen Staaten eines neuen kriftigen Impulses aus
den eigenen Reihen dringend bedarf, denn auf diesem Gebiet geschieht
zur Zeit noch nicht alles in der notigen Vielfalt.

Auf jeden Fall ist das Ende des 20. Jahrhunderts, das auf der politischen
Landkarte und im Denken der Menschen so viele Verdnderungen mit sich
gebracht hat, eine neue Herausforderung fiir die Christen der verschiedenen
Konfessionen. Werden sich die Christen in dieser Welt, auf der es so viele
Gegenkrifte zum Christentum gibt, zu einem gemeinsamen Christuszeugnis
zusammenschlieBen konnen? Dieses gemeinsame Zeugnis wird aber erst
dann glaubhaft, wenn die Christen das Mal tragen, durch das man sie auch
als Christen erkennt — Liebe und gegenseitiges Verstindnis.



