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Die Universalitit des

Evangeliums bei Luther

1. Das Evangelium und die Kirche

Nach Luthers Auffassung ist die Kirche die Frucht des Evangeliums.! Er
konnte auch sagen, daB das Evangelium die Kirche konstituiert (schafft).?
Luther sprach davon, daB das Evangelium Zeichen und Schatz der Kirche
sei.® Alle diese und andere hier nicht erwihnte Ausfithrungen des Reforma-
tors weisen darauf hin, da} nach seinem Verstindnis eine ganz enge Bezie-
hung besteht zwischen dem Evangelium, der Kirche und der Wirksamkeit
des Heiligen Geistes. Luther war davon iiberzeugt, daB3 nur Gottes Geist die
Menschen zum Glauben an Christus fiihren kann, er betonte andererseits
aber auch, daB der Heilige Geist nur dort zu finden ist, wo das Evangelium
anwesend ist. Die Kirche ist der Platz, wo der Geist sein gottliches Werk
ausfihrt.*

Mit vielen Zitaten kann man diese theologischen Erkenntnisse des Wit-
tenberger Reformators belegen. Schon in seiner ersten Universititsvorle-
sung, zwischen 1513 und 1516, bezeichnete er das Evangelium als ,,de-
corum® der Kirche.’ Bei der Leipziger Disputation (1519) behauptete er bei
der Verteidigung seiner Thesen, die Kirche sei eine Schopfung des Evange-
liums.® In seiner ersten polemischen Schrift zur Situation der Kirche (1520)
nannte Luther das Evangelium als ein Merkmal der Kirche’ neben der Taufe
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und dem Abendmahl.® Diese Aussage wurde von ihm in seiner Antwort an
den Florentiner Dominikaner Ambrosius Catharinus wiederholt.® Im selben
Jahr beschrieb Luther noch einmal den Zusammenhang der zwei Gréfen,
als er sich so duBerte (in moderner Umschreibung): ,,... es ist (etwas) nicht
(darum) Gottes Wort, weil die Kirche es verkiindigt, sondern weil Gottes
Wort verkiindigt wird, darum existiert die Kirche ...“'%. In seiner Erwide-
rung auf die Angriffe des englischen Konigs Heinrich VIII. (1521) bestitigt
Luther seine Uberzeugung, daB die Kirche keine andere Lehre habe als
allein Gottes Wort.!" Zwei Jahre spéter beschreibt der Reformator noch
einmal das Evangelium als Zeichen der christlichen Gemeinde,"” denn nur
Gottes Wort, nicht irgendwelche Traditionen machen sie in der Welt er-
kennbar.'* Was den Inhalt der Botschaft angeht, so betonte Luther in seinen
spiteren Predigten die Verkiindigung der Vergebung der Siinde.'* Deshalb
kénne man auch sagen, daB} Christus das einzige Zeichen der Kirche ist.
Ahnliche AuBerungen sind in vielen anderen Schriften zu finden, unabhén-
gig davon, wann sie verfafit wurden.”

In den oben angefiihrten Stellen hat Luther manchmal andere Bezeich-
nungen beniitzt, wenn er eigentlich vom Evangelium sprach. Dazu gehéren
Ausdriicke wie Gottes Wort, die Sakramente, die Absolution, die Gewalt
der Schliissel u.a. Mehrere Forscher haben sich mit der Frage befaft, ob ein
besonderer Grund vorlag, das Wort ,,Evangelium® durch einen anderen
Begriff zu ersetzen. So entstanden Studien, in denen das Verhiltnis zwi-
schen dem Evangelium und den Sakramenten untersucht wurde.'® Andere
Autoren gingen der Frage nach, was Luther bewogen haben konnte, ,,Evan-
gelium® durch ,,Gottes Wort™ zu ersetzen, besonders dort, wo er die Zei-
chen der Kirche aufzihlt.'” Einer der bekanntesten Theologen, die diese
Frage zu beantworten versuchten, war Ernst Wolf.'®
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Im Blick auf die Sakramente stellte Luther fest, daB es letztlich das
Evangelium ist, welches die duBeren Zeichen zu Tridgern von Gottes Zu-
spruch und Handeln macht — ohne sie wiren sie nur ehrwiirdige Zeremonien.
Seine Stellungnahme hatte auch eine polemische Spitze gegen die mittel-
alterliche Auffassung, derzufolge die Zeichen (Merkmale) der Kirche in
ihrer Einheit, Heiligkeit, Apostolizitit und Katholizitdt zu sehen sind. In
seiner Antwort an Ambrosius Catharinus betonte der Reformator, dafl das
Wort, das aus Gottes Munde kommt und den Menschen Leben schenkt,
kein geschriebenes Wort ist, sondern die durch menschliches Zeugnis ver-
breitete gute Nachricht.” In seiner Predigt von 1544 iiber I Kor 4,4-9 be-
niitzte Luther abwechselnd die Worte ,,Evangelium® und ,,Wort Gottes*.?
DaB ,,Gottes Wort* in diesem Zusammenhang Evangelium und nicht Ge-
setz bedeutet, geht fiir den Reformator auch daraus hervor, dafl die mensch-
liche Antwort darauf ,,Glaube* und nicht ,,Gehorsam* genannt werden soll.”

Fiir Luther ist ein wichtiger Charakterzug des Evangeliums, daf} es — wie
gesagt — eine miindliche Botschaft und nicht eine niedergeschriebene Lehre
ist. Mit dieser Frage befaBte er sich besonders intensiv in einer Predigt zum
Epiphaniastag iiber Mt 2,112, gedruckt in seiner Kirchenpostille von 152272
Auch der Unterschied zwischen Gesetz und Evangelium ist oft das Thema
seiner Darlegungen.”® Hierbei sollte man nicht vergessen, daB bei Luther
auch das miindlich verkiindigte Evangelium an sich eine verborgene Grofie
ist. Gottes rettendes Wort kann ohne den Beistand des Heiligen Geistes
nicht erkannt und angenommen werden.”* Ebenso, wie man Christi Herr-
schaft nicht sehen kann,” sind das Evangelium und die Kirche Gréflen, die
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wir nur im Glauben erkennen,”® die aber unserem Verstand verschlossen
bleiben.”” Warum dies so ist, versuchte Luther mit Gottes Piddagogik zu
erkldaren, der die Menschen davor bewahren mochte, sich zu sehr mit mate-
riellen, irdischen Vorstellungen zu belasten und die geistlichen Dinge dar-
iber zu vernachldssigen.”® Er konnte sogar so weit gehen, den Teufel fiir
diese ,,Verborgenheit* der Kirche mitverantwortlich zu machen, denn die-
ser bewirke oft Mangel in der Kirche, durch die die Menschen verunsichert
werden. Luther schlieBt letztlich nicht aus, dal Gott selbst — wenn auch aus
anderen Griinden — dhnliches tun kann. Dies bedeutet: mehrere ,,Michte®
konnen dazu beitragen, dafl wir in unseren Gedanken falsche Vorstellungen
von der Kirche bekommen. Deshalb mufl daran festgehalten werden, daB
die Existenz der Kirche eine Sache des Glaubens ist.?

Ein weiterer Punkt, der in diesem Zusammenhang geklart werden sollte,
ist die Verbindung zwischen dem Evangelium und der Kirche. Als Luther
sich mit dieser Frage befafite, war die Verheifung von Jes 55,11 fiir ihn
besonders wichtig.*® Er war von der Zuverlissigkeit der gottlichen Zusage
tiberzeugt, daf} dort, wo das Evangelium gepredigt wird, es auch glaubende
Menschen geben wird;* wo aber keine Verkiindigung stattfindet, gibt es
keine Kirche, weil der Heilige Geist an diesem Ort nicht wirksam ist, ohne
den niemand zum Glauben kommen kann.* Durch dieses Verstindnis der
Beziehung von Evangelium und Kirche wird die Ekklesiologie des Witten-
berger Reformators vor einer Spiritualisierung bewahrt.

Die Verborgenheit der Kirche schliefit jede Moglichkeit aus, die Gren-
zen der Kirche genau zu bestimmen, da ja nur die Glaubenden zu ihr geho-
ren** und wir keinem Menschen ins Herz sehen konnen; hinzu kommt, wie
Luther anmerkt, da die Glaubenden oft nicht wissen, ob sie mit Sicherheit
zu dieser Gruppe von Menschen gehéren.* Dabei kann uns weder die Mei-
nung anderer Leute noch die Zugehorigkeit bestimmter Menschen zu dieser
fromm aussehenden Gemeinschaft helfen.” Dennoch diirfen die Glaubigen
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darauf vertrauen, daf} es nach Gottes VerheiBung auf Erden immer ,leben-
dige Heilige™ geben wird — sonst wiirde ja Christi Herrschaft am Ende
sein.* Dies bedeutet, dal in Luthers Ekklesiologie Gottes Zusage und der
Glaube die Verbindung herstellen zwischen dem Evangelium und der Kir-
che bzw. deren Gliedern.”

Was der Reformator im Blick auf die enge Verbindung zwischen dem
Evangelium und der Kirche erkannt hatte, und was er in seinen exegeti-
schen, polemischen und katechetischen Schriften zu dieser Frage ausfiihrte,
das hat er auch als Maf3stab angewendet, als er mit praktischen kirchlichen
Problemen konfrontiert wurde. Besonders wertvoll waren ihm seine Ein-
sichten fiir die Einschétzung des Verhiltnisses einzelner sich christlich nen-
nender Gruppen, Bewegungen und Traditionen zur Kirche Christi, zur ,.ec-
clesia universalis“. Dabei hatte Luther immer zwei Kriterien vor Augen.
Das erste war die Frage, ob in der betreffenden Gemeinschaft das Evange-
lium rein verkiindigt werde oder nicht. Wenn dies bejaht werden konnte,
war ihm als zweites die Einstellung der Gruppe zur ecclesia universalis
wichtig. Bei den B6hmischen Briidern z. B., die nach Luthers Meinung ihre
Verkiindigung ganz auf die biblische Botschaft auszurichten versuchten,
fand er dennoch eine Tendenz zur Isolierung von anderen Christen; er
befiirchtete daher, sie konnten durch solche Haltung das Evangelium verlie-
ren.”® Bei einem Zweig der bohmischen Bewegung, den Utraquisten, beob-
achtete Luther eine groBe Neigung zu Verhandlungen mit dem Papsttum —
aus der Sehnsucht vieler Anhanger heraus, zur ecclesia universalis zu gehd-
ren. In diesem Fall warnte der Wittenberger Reformator sie vor den Gefah-
ren eines solchen Schrittes. Er bot ihnen Gemeinschaft und Zusammenar-
beit mit den Kriften der deutschen Reformation an, die sich im echten
Sinne als Glieder der Universalkirche verstanden.

Luther gegeniiber hat das Papsttum sich immer darauf berufen, daB sich
in seiner organisatorischen Struktur die universale Kirche verwirkliche. Doch
der Reformator sah in dem Bestreben, dies in einer institutionellen Zentrali-
sation zu demonstrieren, eine iiberaus gefihrliche Tendenz; er befiirchtete,
das Evangelium werde dadurch aus seiner zentralen Stellung verdringt.
Und wenn dies geschehe, dann verschwinde auch die Einheit der Kirche, so
Luther, auf die die rémische Kirche so stolz sei.®’ Von dieser Position her
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versteht man Luthers Kritik an der Hierarchie der Papstkirche, die in seinen
beriihmten Thesen und aus vielen anderen AuBerungen, in Schriften und
Predigten, zum Ausdruck kommt — wenn er beispielsweise davon spricht,
dal3 ein Bischof kein Bischof ist, wenn er das Evangelium nicht verkiindigt.
Im Blick auf die entstehenden evangelischen Gemeinden sah Luther die
Gefahr eines Klerikalismus nicht gegeben, da beim Vergleich mit der Papst-
kirche gewisse Ahnlichkeiten im Verhiltnis von Evangelium und Amt nur
AuBerlicher Art seien.” Bei der notwendigen Erneuerung der Kirche sollten
neue Gebriuche nicht unbedingt abgelehnt werden, solange die zentrale
Stellung des Evangeliums in der Kirche dadurch nicht gefihrdet werde.*

Bei der Kldrung des Verhiltnisses gegeniiber den Schwirmern war es
nicht ihre Lehre oder deren Konsequenzen im religiosen oder gemeinschaft-
lichen Leben, die Luther zu einer ablehnenden Haltung fiihrten, sondern die
Feststellung, das Evangelium stehe nicht im Mittelpunkt ihres Denkens.*
Dies war auch der Grund, daf der Wittenberger Reformator sich kritisch
gegen Zwinglis Schriftauslegung wandte, denn nach seiner Meinung konnte
der Ziircher Kollege nur solche Teile der biblischen Botschaft annehmen,
die nicht im Gegensatz zu seinem rationalistischen Denken standen; dies
aber bedeutet fiir Luther eine Verstimmelung des Evangeliums.* SchlieB-
lich soll an dieser Stelle erwihnt werden, daB Luther durch sein Studium
des Neuen Testamentes sowie durch die Lektiire der christlichen Autoren
der ersten Jahrhunderte die Anschauung gewann, die Kirche der erwéhnten
Zeitperiode habe deutlich die Merkmale innerer Einheit und Universalitit
getragen, und er erklirt dies als eine Auswirkung der unangefochten zentra-
len Bedeutung des Evangeliums in den Gemeinden der Urkirche und der
Alten Kirche.* Es war sein Eindruck, dal die Kirchen des Ostens mehr
oder minder diese fundamentale Stellung des Evangeliums durch die Jahr-
hunderte bewahren konnten, und deshalb sah er mit Wohlwollen auf den
Dienst jener Kirchen.*

Nach der Beschiftigung mit Luthers Ekklesiologie hinsichtlich ihrer Be-
deutung fiir seine Beurteilung anderer christlicher Gemeinschaften wenden
wir uns nun der Frage zu: Was ist eigentlich das Evangelium nach Luthers
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Verstdndnis? Da hierzu schon sehr viel geschrieben worden ist, sollen hier
nur die wichtigsten Aspekte und Einsichten zusammengefalt werden.

Der Reformator sah im Evangelium ein Instrument, durch dessen Ver-
mittlung Gottes Gnade zu uns kommt,* das Evangelium ist das Wort, in
welchem das gottliche Erbarmen zu uns spricht,”® es ist der Ruf, der uns
Gnade zusagt,” in ihm empfangen wir Vergebung der Siinden und den
Trost fiir unsere Seele.™® Die Verkiindigung des Wortes ist in Wirklichkeit
Christi an uns personlich gerichtete Predigt.”!

Das Evangelium ist auch die gottliche Kraft, die den Christenmenschen
ihre Gemeinschaft, die Kirche, erschafft. Das Wort geht nicht verloren ohne
die Kirche, aber die Kirche ist verloren, wenn sie das Wort nicht hat. Des-
halb kann gesagt werden, daB die Kirche unter dem Evangelium steht und
nicht dariiber. Das Wort beurteilt die Kirche, aber die Kirche kann kein
Urteil tiber das Wort féllen. Sie kann auch keine bindenden Gebote erlas-
sen, die sie selbst formuliert hat — sie kann vielmehr nur das lehren, wozu
sie einen Auftrag durch das Wort erhalten hat. In diesem Sinne sagt uns das
Wort, was die Kirche ist, und nicht die Kirche, was Gottes Wort ist.52
Luther war der Meinung, man konne eigentlich nichts iiber die Kirche
sagen, ohne zugleich vom Evangelium zu sprechen, denn die Verkiindigung
des Evangeliums ist das einzige Zeichen, welches die Wirklichkeit der Kir-
che offenbart.”® Wenn das so ist, dann konnen wir vielleicht die Frage
stellen, ob die Universalitét der Kirche nicht eine Konsequenz aus der Uni-
versalitat des Evangeliums ist? Viele AuBerungen des Wittenberger Refor-
mators deuten darauf hin, daB dies seine Uberzeugung war: Gott hat es so
verordnet, daf} seine Botschaft auf der ganzen Welt, unter allen Volkern
verkiindet werde, damit sowohl Juden als auch Heiden den Segen des Evan-
geliums empfangen.® Freilich muBl die Verkiindigung so geschehen, daf
die Menschen sie annehmen konnen.® Diese AuBerungen Luthers weisen
klar darauf hin, da das Evangelium in seiner Theologie einen universalen
Charakter besitzt. Doch damit ist noch nicht gesagt, ob diese Universalitt
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eng mit dem Wesen des Evangeliums zusammenhingt oder ob sie etwa
mehr duBerlich mit ihm verbunden ist. Auch sollte untersucht werden, ob
der universale Charakter des Evangeliums wirklich die Quelle der Univer-
salitdt der Kirche ist, oder ob diese einen anderen Grund hat. Welche Ant-
worten lassen sich aus den Schriften Luthers zu diesem Fragenbereich ge-
winnen?

Der Reformator befaB3te sich zwar nicht systematisch mit der Lehre von
den Kennzeichen der Kirche, er wuflte aber sicherlich von den verschiede-
nen Studien zu diesem beliebten Thema der mittelalterlichen Theologen.
Selbstverstindlich kannte er die Glaubensbekenntnisse der Alten Kirche,
darunter den Text des Nicaenums, in dem die Merkmale der Kirche aufge-
fithrt werden. Luther vermeidet im allgemeinen, von diesen vier Merkmalen
als ,.Zeichen der Kirche* zu sprechen — wenn er sich mit ihnen befaft, dann
betont er meistens, da wir nur im Zusammenhang mit dem Evangelium
iiber sie sprechen konnen, denn die Kirche ist das Geschopf des Evange-
liums.”” Die im dritten Hauptteil des Bekenntnisses von Nizda-Konstantino-
pel genannten Merkmale der Kirche sind die folgenden: Einheit, Heiligkeit,
Allgemeinheit (Katholizitit) und Apostolizitit. Obwohl sie miteinander eng
verbunden sind und nicht ohne Probleme einzeln behandelt werden konnen,
hat der Reformator dies doch gelegentlich getan.

Wenn er von der Einheit der Kirche spricht, dann verneint er ausdriick-
lich, daB diese durch eine monarchische oder hierarchische Organisations-
form manifestiert werden konnte; da er in der Einheit in erster Linie eine
Konsequenz des Evangeliums sieht, kann sie fiir ihn nur eine geistliche
Wirklichkeit sein. Diese These kommt bei Luther an vielen Stellen vor, sehr
oft z. B. bei der Erkldrung von Joh 17.%

Natiirlich ist auch die Heiligkeit der Kirche fiir ihn eine Folge des Evan-
geliums: Christus schenkt seine eigene Heiligkeit seiner Kirche durch das
Evangelium, dieses macht die Kirche gerecht und heiligt auch ihre Glieder.”
Wenn Luther dies hervorhebt, dann tut er das in einem gewissen Gegensatz
zur romische Kirche, in der zu seiner Zeit zumeist die Heiligkeit der Kirche
mit dem Besitz der Sakramente begriindet wurde. Im selben Zusammen-
hang distanziert sich Luther aber auch von den Schwirmern, die zwar er-
kannt haben, daB der Heilige Geist durch eine Verdnderung der Lebensfiih-
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rung die einzelnen Glieder der Gemeinde erneuert und sie auf diese Weise
heiligt, die aber zugleich — nach dem Verstidndnis des Reformators — das
Wirken des Geistes von Gottes Wort und von den Sakramenten trennen.

Auch zum Stichwort ,,Apostolizitit® gibt Luther nicht die Erkldrung, die
in der Kirche des Papsttums geldufig war. Dort sah man in der angeblich
ununterbrochenen Kette des Dienstes der Bischofe und der Treue zu alten
Traditionen der Gemeinde in Rom die Garantie fiir die enge Verbindung
mit den Aposteln und ihrem Wirken. Fir Luther dagegen war es allein
Gottes Wort, das uns Menschen in der Heiligen Schrift gegeben ist, welches
die Christen mit den Aposteln verbindet. Diese These wurde von ihm schon
in seiner Schrift iiber die Babylonische Gefangenschaft der Kirche von
1520 vertreten.®® Darin behandelt er eine Reihe von Dingen, die im Gegen-
satz zur Apostolizitit der romischen Kirche stehen, wie die unklare Tren-
nung von Gottes Geboten und menschlichen Verordnungen, die Zahl und
Definition der Sakramente, die Frage der Giiltigkeit von Zusagen, welche
die Kirche macht, die aber nicht von Gott gegeben sind und dhnliches.®'
Auf der anderen Seite unterstreicht er, da die evangelischen Gemeinden
sich durchaus apostolisch nennen diirfen, weil in ihnen das Evangelium
verkiindigt wird, das einst von den Aposteln gepredigt wurde.

Aber was sagt Luther iiber die Katholizitédt der Kirche? Ist es moglich,
Luthers Gedanken folgend nachzuweisen, daf8 auch dieses Merkmal der
Kirche eine Auswirkung der Universalitidt des Evangeliums ist? Als erstes
sei hier angemerkt, daB das Adjektiv ,.katholisch® ein sehr komplexes Wort
ist. In der Zeit nach dem Zweiten Weltkrieg haben sich mehrere Forscher mit
dieser Frage eingehend beschiftigt.®” Zum anderen sei darauf hingewiesen,
daf} der Ausdruck ,Katholizitit™ traditionsgemi$ auch den Begriff ,,Kon-
tinuitdt™ beinhaltet. Mit letzterem Terminus hat sich ein deutscher Theo-
loge, Wolfgang Hohne, in einer 1963 veroffentlichten Arbeit ausfiihrlich
befaB3t.** Auch im Rahmen der vorliegenden Arbeit soll diesen Fragen wei-
ter nachgegangen werden, vor allem im Blick auf die schon angesprochene
Universalitiit des Evangeliums. Da dies nur mit einer eingehenden Textana-
lyse durchgefiihrt werden kann, sollen die folgenden zwei Kapitel dieser
Ausarbeitung der Untersuchung der angesprochenen Frage dienen.

60 Conrad Bergendorff (wie Anm. 57), S. 10.
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62 Z.B. Gustaf Aulén, Reformation und Katholizitit, Stockholm 1959, S. 234f.

63 Wolfgang Hohne, Luthers Anschauungen iiber die Kontinuitit der Kirche, Berlin/
Hamburg 1963.
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2. Der Bereich des Evangeliums

In Studien, die sich mit Luthers Bibelverstindnis befassen, wird oft darauf
hingewiesen, daB der Reformator das Evangelium nie so verstanden hat, als
ginge es in ihm nur um eine Beschreibung von Ereignissen oder um eine
Zusammenfassung von Lehrstiicken. Nach seinem Verstindnis geht es im
Evangelium um Gottes Botschaft, die sich direkt an die Menschen richtet
und sein Erbarmen mit ihnen offenbart.®* Luther war bemiiht, dies in jedem
Teil der Heiligen Schrift nachzuweisen,” aber er hob immer wieder hervor,
daB es Jesu Christi besondere Aufgabe war, diese neue, frohe Botschaft zu
bezeugen — durch seine Verkiindigung und auch mit seinem Leben und
Tun. Deshalb konnte er das Evangelium geradezu mit Christus identifizie-
ren. Dabei war ihm wichtig, daB die Verkiindigung des Evangeliums mit
dem Ende des Lebensweges Jesu und mit dem Abschied von seinen Jiin-
gern nicht abgeschlossen ist. Insbesondere in seinen Predigten zum Him-
melfahrtstag hat sich Luther immer wieder zu Inhalt, Ziel und Bedeutung
des Missionsbefehls geduBert und dabei hervorgehoben, wie wichtig der
Auftrag von Mk 16,15 fiir die ist, die Christus nachfolgen wollen.*® Dieser
Text enthalt fiir Luther nicht nur einen bestimmten Befehl,’” der Auferstan-
dene offenbart auch seine unbeschrinkte Macht. Die Jinger werden mit
diesem Tage hinausgesandt in die Welt, wo sie ohne Furcht die gute Nach-
richt weitersagen sollen. Dieser Auftrag, der die Jiinger zur Ausrichtung
einer zeitlich unbegrenzten Aufgabe ermutigt, ist in keiner Weise den Be-
fehlen der Herrscher dieser Welt vergleichbar.® Nur Christus verfiigt iiber
die Vollmacht, solche Auftrige zu erteilen,” denn er ist wahrer Gott, er ist
der Herr der Schopfung.” Er ist groBer als alle irdischen Herren, grofer
sogar als die Engel.”" Er hat seinen Platz eingenommen zur Rechten des
Vaters, er nimmt teil an der Herrschaft Gottes iiber die Welt. Dies bedeutet
freilich nach dem Verstindnis Luthers nicht, daB Christus nun seine treuen
Nachfolger allein gelassen hiitte, er ist vielmehr allen Geschopfen jetzt noch
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niher.” Das Geschehnis der Himmelfahrt, vierzig Tage nach der Auferste-
hung, bestitigt uns Christi bleibende Gegenwart und seine Majestit.”® Des-
halb besteht der Bericht von der Himmelfahrt in den Evangelien — wie der
Reformator betont — nicht aus zwei unverbunden nebeneinander stehenden
Begebenheiten, der Aussendung der Jiinger und dem Abschied von ihnen,
sondern es wird in zweierlei Weise eine Wahrheit verkiindigt: Christus ist
nun der Herr der ganzen Schopfung.™ Das Wort ,,Kreatur®, das in diesem
Zusammenhang verwendet wird, hat fiir den Reformator besondere Bedeu-
tung. Er merkt an,” die Jiinger sollten bei Markus nicht angehalten werden,
auch den Béumen, Steinen, Bergen und Gewdissern zu predigen, sie werden
aber an ihre Pflicht gemahnt, in jedem Teil der Erde — die Werke der
Schopfung vor Augen — 6ffentlich Gottes Wort zu verkiinden. Luther kann
sogar davon sprechen, auch der Teufel und seine Schar sollten die frohe
Botschaft horen.” Es fillt auf, daB Luther in diesem Zusammenhang so
groBen Wert legt auf die Erwihnung der offentlichen Wortverkiindigung.
Er vertritt die Meinung, Christus habe die Gefahr vermeiden wollen, daf
aus dem Evangelium, das er in lebendiger Weise verkiindigte, am Ende eine
schriftliche Mitteilung oder eine trockene Lehre werde. Dies hitte aufler-
dem die Gefahr der Bildung von kleinen, in sich abgekapselten, selbstzu-
friedenen Gruppen mit sich bringen konnen, die mehr mit ihrer eigenen
Erbauung als mit der Ausbreitung des Evangeliums beschéftigt wiren. Ein
solches Verhalten aber wiirde entschieden im Gegensatz zum Charakter des
Evangeliums stehen, welches das Heil aller Menschen zum Ziel hat. Fiir
Luther bedeutet dies: Weder die Gebiete der Erde, die in der Zeit nach der
Himmelfahrt Christi von den Aposteln nicht besucht werden konnten, noch
die Erdteile, die erst spater entdeckt wurden, sind von der Zusage des Evan-
geliums ausgeschlossen.” Er betont, die Predigt des Heils diirfe keinesfalls
auf solche Linder begrenzt werden, in denen schon die Apostel titig waren,’
sonst wiirden ja viele Volker von der Entscheidung fiir die Annahme der
Botschaft ausgeschlossen. Zwar hat die Konigsherrschaft Christi in Jerusa-
lem begonnen, sie hat sich aber seitdem iiber viele andere Lénder ausge-
breitet. Der Reformator sieht darin eine ganz neue Entwicklung in der Ge-
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schichte der Menschheit, denn das Konigreich Christi ist keiner anderen
Herrschaft in der Welt vergleichbar. Fiir Luther erklirt sich daraus, warum
Roémer und Juden in der Vergangenheit Christus und sein Reich nicht an-
nehmen konnten und warum in seiner Gegenwart der Papst und dessen
Gefolgschaft sich ebenfalls dem Herrsein Christi verschlieBen.”

Luther besall recht gute Kenntnisse iiber die Erfolge und Grenzen der
Missionsarbeit der Kirche. Die Apostel haben diese Arbeit begonnen, konn-
ten sie aber nicht zu Ende fiithren.* Fiir Luther ist bemerkenswert, daB kein
Apostel, der Jiinger Jesu war, bis nach Deutschland gekommen ist.?! Er geht
davon aus, daB die Ausbreitung der Botschaft Christi noch durch viele
Generationen fortgesetzt werden muf,* daB} sie im Auftrag des Herrn bis
zum Jiingsten Tag sich erstrecken wird.*® Dies bedeutet aber nicht — so
Luther —, dal} das Wort Gottes iiberall sichtbare Friichte hervorbringen wiirde
oder iiberall dort, wo es einmal verkiindigt wurde, fiir immer eine bestim-
mende Grole bliebe. Andererseits werde es keinem Feind des Evangeliums
gelingen, dessen Ausbreitung ganz zum Stillstand zu bringen.* Luther sieht
freilich eine Gefdhrdung, die dadurch entsteht, dafl die Botschaft der Gnade
in Christus vermengt wird mit der Forderung nach erginzenden mensch-
lichen Werken, die angeblich das Heil erst garantieren. Der Reformator
unterstreicht an dieser Stelle die Bedingungslosigkeit des Evangeliums,® er
verweist auf Mk 16,16, wo es in dem Wort des Auferstandenen allein auf
den Glauben ankommt, d. h. auf das Annehmen der Botschaft.®

Die bisher zitierten Aussagen stammen hauptséchlich aus Predigten, aber
auch in seinen Psalmenauslegungen geht der Wittenberger Reformator auf
die uns beschiftigenden Fragen ein. Schon in seiner ersten Vorlesung an
der Universitdt weist er bei der Behandlung von Ps 33 auf das Werk der
Apostel hin, die durch ihre Predigt Menschen aus verschiedenen Lindern
der Erde in der Kirche gesammelt haben.*” In einer Glosse zu Ps 98 spricht
er davon, dal} Christus iiberall dort anwesend ist, wo das Evangelium ver-
kiindigt wird.*® Oft bezog sich Luther in seinen Predigten zum Himmel-
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fahrtstag auf Ps 19,3;* zum Vers 5 desselben Psalms merkt er an, durch den
Mund der Apostel, durch ihre Predigt spreche der Heilige Geist zu den
Menschen, und so sei der Geist titig in aller Welt.*® Luther weill von der
Befiirchtung, die christliche Kirche kénne in threm Bestand bedroht sein —
demgegentiber beruft er sich auf den genannten Psalm, der ihm eine Verge-
wisserung dafiir ist, daB niemand den Lauf des Evangeliums (ebensowenig
wie das Scheinen der Sonne) einschrinken kann — am Ende wird das Schei-
tern der Bemiihungen der Feinde Gottes offenbar sein.”’ Es darf aber kein
Zwang auf die Menschen ausgeiibt werden, sie werden eingeladen, das
Evangelium in voller Freiheit anzunehmen.*

Wie schon erwihnt, hat Luther immer wieder betont, dafl die Predigt der
Botschaft — nach dem Willen des Herrn der Kirche — 6ffentlich geschehen
solle. Weder geographische noch andere Schwierigkeiten sollen den Lauf
des Evangeliums hemmen oder seinen EinfluBBbereich einschrinken;” das-
selbe gilt von kulturellen Unterschieden.” Auf diese Weise soll jeder Ort bis
zum Jiingsten Tag die Moglichkeit haben, die rettende Botschaft zu hoéren.”
Dennoch ist es fiir Luther klar, da man das Evangelium nicht iiberall
bereitwillig annehmen wird.”® Die Arbeit, die die Apostel begonnen haben,
ist nicht zum Abschlufl gekommen; sie muf fortgefiihrt werden. Der Refor-
mator verweist auf die Missionierung Deutschlands, die erst mehrere Jahr-
hunderte nach der Zeit der Apostel moglich wurde. In seinen Schriften wird
auch mehrere Male auf die ,;neue Insel hingewiesen, die erst vor kurzem
entdeckt wurde. Es ist moglich, da Luther dabei an die Entdeckung von
Amerika dachte. Er erwihnt diese Entdeckung, um auf die groBen Aufgaben
hinzuweisen, die bei der Verkiindigung des Evangeliums noch vor den
Boten Christi liegen. Dabei war er sich der Tatsache wohl bewuBt, dal} es in
der damals bekannten Welt, auch in fernen Lindern, christliche Kirchen
gab. Die Kirche ist dabei fiir ihn die Gemeinschaft aller getauften, gldubi-
gen Christen, die zu einem Hirten gehdren, ganz gleich, in welcher Stadt, in
welchem Land, in welchem Teil der Welt sie — oft zerstreut — leben.*’

89 ..Ein Tag sagt’s dem andren, und eine Nacht tut’s kund der andern.*
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Wenn man die in diesem Abschnitt erwihnten AuBerungen des Witten-
berger Reformators zusammenfassen mochte, so ist darauf hinzuweisen,
daB sowohl in seinen Predigten wie auch in seinen Schriften das Wort
.Evangelium“ im allgemeinen verbunden ist mit Wendungen wie ,,in der
ganzen Welt* oder dhnlichen Ausdriicken.”® Fiir Luther besteht eine enge
Verbindung zwischen dem Evangelium und der Welt (Erde). Die frohe
Botschaft und die Schopfung gehéren nach Gottes Willen zusammen. Und
dadurch, daB Gott das Evangelium in die Welt sandte, hat fiir die Mensch-
heit eine neue Zeit begonnen.

In den zitierten Texten ist aber auch die Rede von Christi koniglicher
Macht und von seiner Teilhabe an Gottes Herrschaft iiber das Weltall (Uni-
versum). Diese beiden Geschehnisse, einerseits der Auftrag zur Verkiindi-
gung des Evangeliums unter allen Vélkern dieser Erde und andererseits die
Offenbarung der koniglichen Majestit Christi, treffen — nach Luther — zu-
sammen im Ereignis der Himmelfahrt. Doch ist dies nicht eine zufillige
Begegnung, es handelt sich vielmehr um die zwei Seiten derselben Wirk-
lichkeit. Die unbegrenzte gottliche Herrschaft iiber die Schopfung wird in
der Verkiindigung des Evangeliums fiir die ganze Welt offenbar.

Nur sehr selten behandelt Luther die zwei Seiten des erwihnten Gesche-
hens unabhéngig voneinander, und nie sind sie fiir ihn austauschbar. Nach
seiner Vorstellung konnte die Botschaft nie die ganze Welt erreichen, wenn
Christus nicht gleichzeitig am Himmelfahrtstag zum Herrscher der Welt
und zum Herrn iiber die Schopfung erhoben worden wire; auf der anderen
Seite wire die ganze Wirklichkeit Gottes ohne das Evangelium der Mensch-
heit nicht bekannt geworden. So kann man sagen, daf sich der weltumspan-
nende (universale) Charakter des Evangeliums sich letzten Endes ergibt aus
der Einheit Jesu Christi mit Gott dem Vater, dem Schépfer und Erhalter,
und mit dem, der alles zur Vollendung bringt.

(Zu einem #hnlichen Ergebnis kam auch der Berliner Bischof Gottfried
Forck, der als Lutherforscher von einem anderen Ausgangspunkt her das
Problem der Konigsherrschaft Jesu Christi bei Luther untersucht hat”® Es
wiire aufschlufireich, seine Untersuchungen hier weiter zu verfolgen — da
jedoch die Zielsetzung der vorliegenden Arbeit und der Studie von G. Forck
zu verschieden ist, soll darauf verzichtet werden.)

Um die Gedanken Luthers iiber die Universalitdt der Kirche weiter zu
verfolgen, soll im nichsten Abschnitt nun noch der Frage nachgegangen

98 WA 50, 628 (Gottes Wort, die Taufe, das Abendmahl, Schliissel [der Vergebung],
das Amt [des Wortes], das Gebet und das heilige Kreuz).
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werden, wer die Menschen sind, denen als Bewohnern der ,,weiten Welt*
das Evangelium gepredigt werden soll.

3. Das Evangelium als Gottes universale Einladung

Im vorangehenden Kapitel ist versucht worden, aufgrund der Predigten des
Wittenberger Reformators zum Himmelfahrtstag seine Gedanken zum Mis-
sionsbefehl herauszuarbeiten. Vielleicht konnen die Auslegungen Luthers
zu den Texten des ersten und zweiten Sonntags nach dem Trinitatisfest eine
dhnliche Hilfe sein, um darzulegen, wie er Gottes universale Einladung in
seine Gemeinschaft verstanden hat. In den erwihnten Schriftstellen ist das
Verb ,,einladen® von zentraler Bedeutung. Zu Luthers Zeit predigte man am
1. Sonntag nach Trinitatis tiber das Gleichnis vom groBen Abendmahl.'®
Aus seinen Auslegungen ist zu erkennen, wie er die Einladung des Gleich-
nisses auffafte und welche Vorstellung er von den zum Mahl Eingeladenen
hatte.

In einer Predigt von 1523 sagt Luther, er erkenne in der einladenden
Person, also in dem Konig oder dem Hausherrn, Christus selbst oder das
Evangelium. Dieses Gleichnis, fihrt er fort, lehrt uns, was die Verkiindi-
gung bedeutet.'” Er legt auch dar, warum sich die Aussendung der Knechte
auf das Evangelium bezieht und nicht auf das Gesetz,'” er verweist auf die
Ausbreitung der Menschheit.!”® Er verweilt in seiner Auslegung auch ein
wenig bei den ,LandstraBen* und ,,Zaunen“.'* Nach seiner Auffassung ist
in diesem Text von der zuerst ergangenen Einladung an die Juden die Rede,
die aber die Gunst des Hausherrn nicht gentigend beachtet haben. Deshalb
wurde die Einladung an andere weitergegeben.'”® So wie das Abendessen
die letzte Mahlzeit des Tages ist, meint Luther, so ist das Evangelium Got-
tes letztes Wort fiir die Welt.!® Die Knechte, die die Einladung weitergeben
sollen, sind die Apostel, die nur eine Aufgabe haben, das Evangelium aus-
zubreiten.'”” In seiner Predigt erwihnt er im Blick auf die zuerst eingeladene
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Gruppe, daB Jesus selbst seine Jinger am Anfang seiner Tétigkeit angehal-
ten hat, weder auf die StraBen der Heiden noch in die Stddte der Samariter
zu gehen.'” Erst als die Juden die Einladung eindeutig ablehnten, habe die
den Jiingern gegebene Anweisung geidndert werden miissen. Spiiter habe
auch Paulus erkennen miissen, daB die Juden, denen er sich mit seiner
Botschaft immer zuerst zuwandte, das Evangelium nicht annehmen wiir-
den.!”

In einer Predigt von 1526 kehrte der Reformator wieder zu diesem Thema
zuriick. Hier legt er den Nachdruck darauf, daB die Jiinger in eine Welt
gesandt werden, in der Ablehnung und viel Boses auf sie warten''® — den-
noch ermutigt Jesus sie, sich nicht in Hohlen zu verstecken oder in die
Wiiste zu fliehen,'!!

Drei Jahre spiter ergénzt der Reformator das Gesagte mit dem Hinweis
darauf, daf} in Jesu Lebenszeit die grofen und fiihrenden Leute seine Bot-
schaft nicht angenommen haben, die einfachen Menschen aber, die Hirten
und Fischer, eine andere Einstellung hatten. Deshalb habe Jesus sich ihnen
besonders zugewandt. Dies, so meint Luther, bedeute einen groBen Trost
fiir viele seiner Zeitgenossen, die befiirchteten, von der Gemeinschaft mit
Gott ausgeschlossen zu sein, weil sie zu den Niedrigen und Geringen geho-
ren." In derselben Predigt stellt er das Handeln Gottes an den Menschen
als vorbildlich heraus: Er handelt nicht wie die Tyrannen dieser Welt, er
gewiihrt die Freiheit der Entscheidung und zwingt niemanden, zu ihm zu
kommen. Wir sollten dies von ihm lernen.'”® Um dies zu unterstreichen,
weist Luther bei der Auslegung des Gleichnisses Mt 22,1-14'"“ besonders
auf die Ausdriicke ,,wen ihr findet“ und ,,ladet ein zur Hochzeit* hin: Diese
Worte schlieBen nach seinem Verstindnis jeden Zwang aus. Alle, ohne
Ausnahme, werden eingeladen, zum Fest des K6nigs zu kommen. So ist
auch das Evangelium ein Angebot Gottes fiir alle Menschen. Und alle, die
es annehmen, haben Anteil an der Vergebung der Siinden, am Sieg iiber
Hélle und Tod, sind Erben des ewigen Lebens.!"®
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Interessant ist, wie Luther einige Einzelheiten des Gleichnisses deutet. Er
sieht sich selbst und seine Mitchristen als solche an, die an den Landstral3en
und bei den Zdunen wohnen.!'® Die Worte ,,Hecken* und ,.Zdune” werden
von ihm so erklirt, da auch die Menschen von Gott gerufen werden, die
auf der anderen Seite des Zaunes wohnen, d. h. die Gott nicht richtig ehren
konnten,'"” die nichts von seinem Gesetz wuBiten.!!® Der Reformator geht in
seiner Auslegung des Lukas-Textes auch der Frage nach, warum der Haus-
herr seine Knechte zweimal mit einer Einladung aussendet. In der ersten
Einladung sieht er das Pfingstereignis als Hintergrund, die zweite bezieht er
auf den Beschlu} der Apostel in Jerusalem, das Evangelium auch zu den
Heiden zu bringen.'"” SchlieBlich stellt er die wichtige Frage: Warum braucht
der Konig oder Hausherr ein volles Haus fiir sein Festmahl? Die Antwort
findet er darin, daB der Einladende, von dem hier die Rede ist, eigentlich
Christus ist. Dieser hétte die Macht, alle Ungldubigen zu vernichten — er tut
es aber nicht, er will alle, die von seinen Boten angesprochen werden, an
seinem Tisch, in seiner Gemeinde finden. Dall das Ende der Welt noch
nicht gekommen ist, hat damit zu tun, daB8 der Herr jedem die Moglichkeit
des Glaubens geben mochte.'® Luther verweist in diesem Zusammenhang
auf Berichte, die davon erzéhlen, wie tidglich neu Heiden den Weg zum
Glauben finden, viele seien sogar davon iiberzeugt, dafl noch vor dem Ende
der Welt auch die Juden zum Glauben an Christus kommen werden.

An dieser Stelle geht der Reformator auf das Verhdltnis ein zwischen der
Erwiihlung Abrahams und seiner Nachkommen und der universalen Ein-
ladung Christi in sein Reich. Bei der Erorterung dieses Problems unter-
streicht er, dal mit der Einladung zur Teilhabe an den Gaben des Evange-
liums keinerlei Vorbedingungen (Qualifikationen) eine Bedeutung haben.
Zwar haben die Juden als erste von Gott eine Zusage erhalten, was der
ersten Einladung des Gleichnisses entspricht, nach der Erscheinung Christi
jedoch haben sie kein besonderes Privileg. Auch einige Charakterziige des
Gleichnisses von den Arbeitern im Weinberg'?' bezeugen fiir Luther die
Universalitit der Berufung. Wenn Gott wirklich die Liebe ist, dann miissen
wir verstehen, daB er die Gaben des Evangeliums nicht nur dem Volk des
Alten Bundes, also den zuerst Gerufenen geben will, sondern auch denen,
die spiter in die Arbeit eingetreten sind — ohne freilich seine Zusage an
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Israel fiir ungiiltig zu erklidren. Der Reformator hat jedoch den Eindruck,
daB viele Juden wohl oft lingere Diskussionen tiber diese Fragen mit den
Boten des Evangeliums haben, die Botschaft aber dennoch nicht annehmen
und dariiber das Evangelium und seine Gaben verlieren.'*

In einer anderen Predigt iiber das Gleichnis von den Arbeitern im Wein-
berg spricht Luther iiber die ,,Gleichheit* der Angesprochenen. Auch wenn
sie zu verschiedenen Zeitpunkten in die Arbeit gerufen wurden, muB keiner
sich in der Gemeinschaft Christi zuriickgesetzt fiithlen'?* — alle bekommen ja
dieselben Gaben, unabhingig davon, wann und von wo sie kamen.

Auch bei der Auslegung von Joh 10,16 — wo von zwei Herden von
Schafen die Rede ist — sieht der Reformator in der ersten Gruppe, den Scha-
fen ,,vom ersten Stall**, das Judentum dargestellt, dem zuerst das Evangelium
gesandt wurde, die Schafe vom ,,zweiten Stall* sind fiir ihn dagegen solche
Menschen, die zunichst Heiden waren und erst spéter berufen wurden. Nur
wenn das Evangelium auch ihnen angeboten wird, kann die eine Kirche
entstehen.'** So gehdren auch die Schafe aus dem zweiten Stall nach dem
Willen Gottes zur Herde des guten Hirten und kénnen mit den S6hnen und
Tochtern der zuerst Berufenen ,,Brot essen®, denn die frohe Botschaft gehort
auch ihnen. Dies bedeutet jedoch nicht, daB sie nicht ebenso aus dem Glau-
ben wieder herausfallen konnen, wie die Angehorigen der ersten Gruppe.'*

Bei der Auslegung dieser Texte geht Luther davon aus, man konne die
Heilsgeschichte in zwei Perioden einteilen. In dem ersten Zeitabschnitt wirkte
Christus personlich auf dieser Erde, er predigte und erfiillte in seinem Tun
den Willen seines Vaters. So wurde er zum Erloser der Menschheit. Der
zweite Zeitabschnitt begann mit dem Pfingsttage, als der Geist auf die Apo-
stel ausgegossen wurde. Dies ist die Periode des Evangeliums, in der der
Auferstandene von seinem Thron her Anteil hat an der Herrschaft iiber die
Wellt.

Wihrend er sich in seiner Wirksamkeit auf Erden zu den ,,verlorenen
Schafen vom Hause Israel“ (Mt 15,24) gesandt wuBte'* und nur jenen
Heiden sich zuwandte, die von selbst zu ihm kamen, stellt Christus nun alle
seine Schiitze der ganzen Menschheit zur Verfiigung, das Evangelium wird
allen Volkern angeboten.'?” Fiir Luther ist wichtig, daf es schon im Alten
Testament einige Stellen gibt, wo davon die Rede ist, in der letzten Zeit

122 WA9,562,30-32; WA 9, 565,10-21.
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126 ,JIch bin nur gesandt zu den verlorenen Schafen des Hauses Israel® (Mt 15,24).
127 WA 20, 287,1-3.
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werde Gott alle Vélker um sich versammeln. Unter Bezug auf die jiidische
Sitte, die Nachbarn zum Passahfest einzuladen, fiihrt Luther aus, es sei die
Aufgabe der Christen, alle ihre Nachbarn zu dem Osterlamm, Christus,
einzuladen.'?®

Auch am Fest der Erscheinung des Herrn, dem Epiphaniastag, hat der
Reformator einige Male gepredigt. Entsprechend der alten Tradition hat er
dabei die Einladung an die Heiden in den Mittelpunkt seiner Verkiindigung
gestellt. Er betonte, es sei Christi Wunsch gewesen, da8 nicht nur ein klei-
ner Kreis von wenigen ihn als Konig anerkennen sollte, auch die Volker
seien eingeladen, ihn als Herrn anzunehmen.'®

Einige Male hat sich Luther auch mit dem alttestamentlichen Text des
Epiphaniastages aus Jes 60 befaBt."*" Schon in seiner Kirchenpostille von
1522 findet sich eine Auslegung, bei der Luther auf jiidischer Seite Ableh-
nung des Evangeliums (des Lichtes) sieht, dem gegeniiber die Heiden das
Evangelium annehmen und nun in seinem Lichte wandeln.'*! Dies bedeutet
fiir ihn freilich nicht, daB diese Volker nun vollkommen christlich seien,
durch das Evangelium gebe es aber in diesen Volkern Menschen, die an
Christus glauben."*? Als der Reformator vierzehn Jahre spiter erneut iiber
diesen Text predigt, weist er vor allem darauf hin, daB viele Jahrhunderte
vergehen muBten, bis diese Prophetie sich erfiillt hat.'**

Erneut sieht er in der Verhirtung der Juden (Joh 1,11) den AnstoB dafiir,
daB Gott die Tiir seines Reiches fiir die Heiden weit 6ffnet,'** iiber denen
seither das Licht scheint und viel Segen in ihr Leben bringt."* Das aufge-
hende Licht von Jes 60 bezieht Luther auf die Erscheinung Christi — immer
noch gibt es viel Dunkelheit in der Welt, doch diejenigen, die das Evange-
lium haben, sehen Christus, das Licht der Welt, das schon im Alten Testa-
ment aufleuchtete.™

Natiirlich hat Luther nicht nur iiber den alttestamentlichen Text dieses
Festtages gepredigt, auch das Evangelium aus Mt 2 wurde von ihm ausge-
legt."*” Es gibt eine lingere Predigt von ihm, in der er davon spricht, daf die
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drei weisen Minner, die nach Bethlehem kommen, die erste Gruppe der
Heiden bilden, die durch das Evangelium zum Glauben gekommen sind.
Sie kannten zunichst weder die Gebote noch die Propheten, handelten viel-
mehr nach den Uberlegungen ihrer Vernunft. Sie wurden aber erleuchtet,
machten sich auf den Weg zur Krippe und fanden dort Christus. So sollen
alle Heiden zur Kirche kommen, wo das Evangelium erschallt und sie Chri-
stus finden konnen.'*

SchlieBlich sei erwdhnt, da der Wittenberger Reformator 1540 in der
Epiphaniaszeit eine Reihe von Predigten hielt und dabei auch den 72. Psalm
auslegte. Er hélt diesen Psalm fiir besonders geeignet, um an ihm die Bot-
schaft dieser Zeit des Kirchenjahres deutlich zu machen, denn hier werde
davon gesprochen, wie sich Christus den Heiden offenbart hat.'*

Die im dritten Vers des Psalms erwihnten Berge bezieht er auf die
christliche Kirche, weil in ihr die gute Botschaft 6ffentlich verkiindigt wird
und in die Welt weit ausstrahlt. Das Evangelium ist gleich einem Licht, das
man auf einen hohen Leuchter gestellt hat, damit alle Menschen es sehen
sollen und die Botschaft verstehen konnen.'*® In dieser werden uns Frieden
und Gerechtigkeit zugesprochen, ein grofer Trost insbesondere fiir alle Lei-
denden und Armen.'¥!

Die Ausbreitung der guten Nachricht, die durch die Apostel von Jerusa-
lem aus begonnen hat, sieht Luther noch lange nicht an ein Ende gekom-
men, auch wenn schon in vielen Léandern, iiber das ehemalige Romische
Reich hinaus, die christliche Botschaft verkiindigt wird. Diese Arbeit wird
erst mit dem Jiingsten Tag beendet werden. Nach Luthers Auffassung ist
noch nie in der Weltgeschichte ein so grofes Reich entstanden wie die
Kirche Jesu Christi. Das sollte auch bei dem Satz aus dem Glaubensbe-
kenntnis bedacht werden: Ich glaube eine christliche Kirche. Der Papst — so
der Reformator — erkennt nur solche als Christen an, die sich ihm unterwer-
fen. Christus aber ist allen nahe, wenn sie nur glauben und getauft sind,
wenn sie das Evangelium horen, die Vergebung der Siinden annehmen und
das Zeugnis einmiitig ablegen.

Die unterschiedlichen Sprachen der Christen sind kein ernsthaftes Hin-
dernis fiir die Einheit der Gemeinschaft im Glauben.'* Die Herrschaft Chri-
sti, die seit 1500 Jahren in der Taufe, im HI. Abendmahl, im kirchlichen
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Amt und in der Vergebung der Siinden wirksam war, wichst — so meint es
Luther zu seiner Zeit feststellen zu kénnen — sogar unter den Tiirken. Er
sieht darin ein Zeichen fiir die gottliche Kraft des Evangeliums.'*

AuBer in seinen Predigten hat sich Luther natiirlich auch an anderer
Stelle zur Frage der Ausbreitung des Wortes Gottes geduflert. In seiner
ersten Universititsvorlesung spricht der Wittenberger Professor von dem
allgemeinen, weltumspannenden Dienst Christi, dessen Ziel die Erlosung
sowohl der Juden als auch der Heiden ist.!** Seine Gedanken sind besonders
gut im schon zitierten 19. Psalm zusammengefaBt. Im 7. Vers dieses Psal-
mes findet er eine deutliche Unterstiitzung seiner These von der unaufhalt-
samen Ausbreitung des Werkes des Erlosers, die er auch mit weiteren Text-
stellen aus dem Alten und Neuen Testament belegt. Er spricht an dieser
Stelle von den ,,zwei Enden des Himmels“ und denkt dabei an die heidni-
schen Valker, die westlich und ostlich der Heimat des jiidischen Volkes
lebten und nun durch das Zeugnis der Apostel und ihrer Nachfolger Platz
finden konnen in der Kirche.'*

Nach Luthers fester Meinung wird jedes Volk vor dem Ende der Welt
die Moglichkeit haben, das Evangelium zu horen.'*

Auch als er einige Jahre spiter das Buch des Propheten Haggai auslegt,
kommt er auf das Evangelium zu sprechen. Er nennt es einen wunderbaren
Schatz, der allen Vélkern gegeben wird — nicht weil sie von sich aus daran
Anteil haben wollten, sondern weil es Gottes Wille ist. Der Schatz aber ist
Christus selber.'*” Nach Luthers Verstiindnis ist es Christus, durch den auch
die Weissagungen des Propheten Sacharja erfiillt werden,'*® denn durch ihn
kommt das Evangelium zu den Volkern. Er weist darauf hin, daB schon bei
Sacharja 12,3 die Versammlung aller Heiden in Jerusalem angekiindigt wird.
Im Jahr 1527, als der Reformator das 22. Kapitel des ersten Mosebuches
erklirt, ist ihm der Gedanke besonders wichtig, daB Gott — wenn er spricht
— immer zur ganzen Welt spricht, denn er will alle Menschen segnen, nicht
nur zwei oder drei von ihnen.'#

Zuriickblickend kann gesagt werden, daB die zitierten Texte — die Pre-
digten ebenso wie die anderen AuBerungen — ganz klar Luthers Uberzeu-

143 WA 49, 46,8-16.

144 WA 3, 140,37-39; WA 3, 267,22.38.
145 ., WA 5,552,12-553,3:

146 WA 5,547,10-12.

147 WA 13, 525,3-9.

148 WA 22, 533,10-15.

149 WA 24, 392,7-14.



50 GEORGE POSFAY

gung dokumentieren, dall das Evangelium von Jesus Christus eine universale
Einladung darstellt, die sich an alle Vélker richtet. Er spricht nicht nur
davon, dal beide, Juden und Heiden, von Christus in sein Reich gerufen
werden,'™ er hebt auch hervor, daB niemand daran zweifeln soll, zu den
Auserwihlten zu gehdren. In der Tat hat die Frage der Priddestination fiir
den Wittenberger Reformator nie eine Rolle gespielt, wenn er seine Horer
oder Leser auf den umfassenden Charakter der Einladung hinwies, mit der
Christus die Menschen zu sich ruft. Das Evangelium ist fiir ihn nicht die
Deklaration einer Absicht, sondern eine durch die Jahrhunderte hindurch
sich vollziehende Bemiihung des Herrn der Kirche, mit der er sich auf der
Ebene der Geschichte den Menschen zuwendet. Dies ist eine Wirklichkeit,
die letztlich nur im Glauben ergriffen werden kann.

Noch eine letzte Frage zum Schlul: Was ist fiir Luther der tiefste Be-
weggrund fiir Gott, durch seinen Sohn die Menschen in seine Gemeinschaft
zu rufen? Jeder Text, in dem er in direkter oder mehr indirekter Weise diese
Frage zu beantworten sucht, weist hin auf das Wesen Gottes, das vom
Verfasser des 1. Johannesbriefes mit dem Wort ,,Liebe beschrieben wird.
Gottes Wesen, also seine Liebe, offenbarte sich darin, dal er seinen Sohn
auf die Erde sandte, um den Menschen durch Wort und Tat zu dienen,
durch Tod und Auferstehung ihnen das Heil zu bringen.'*! Diese Liebe zeigt
sich auch in Gottes Willen, alle Menschen durch Christus in sein Reich
einzuladen. Diese Einladung ist Teil des géttlichen Planes, durch welchen
Er mit seiner Liebe das ganze Universum umfassen mochte. Diese Liebe ist
auch das Wesentliche des Evangeliums und zugleich die treibende Kraft,
die zu ihrer Ausbreitung fiihrt.

Fiir Luther offenbart sich diese Liebe Gottes in Christi Erlosungswerk —
daher kdnnen wir sagen, da} auch die Universalitiit des Evangeliums eine
Offenbarung von Gottes Liebe ist.
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