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Claus-Jiirgen
Roepke ;
Zum Geleit

Wie prisentiert sich die Christenheit Europas dem neuen Jahrtausend?

Als bedeutsames 6kumenisches Ereignis feierten Tausende von evange-
lischen und katholischen Christen — und mehr als zehn Millionen Fernseh-
zuschauer — am Reformationsfest 1999 in Augsburg die Bestiitigung der
,.Gemeinsamen Erkldrung zur Rechtfertigungslehre®. Zu Recht erinnert die-
ses Jahrbuch noch einmal an einen zentralen Aspekt dieses Dokuments, das
mit seinem Modell eines ,differenzierten Konsenses™ fiir die Zukunft der
Okumene auf dem Weg zu einer Kirchengemeinschaft in ,,verséhnter Ver-
schiedenheit” hoffen 1aft.

Das Jahr 2000 wird in den Kirchen und Konzertsilen Deutschlands als
Bach-Jahr gefeiert werden. Das Luthertum hat allen Grund, dankbar des
,fiinften Evangelisten* zu gedenken. Seine Bedeutung fiir die Herausbildung
einer spezifisch lutherischen Spiritualitit kann nicht hoch genug veranschlagt
werden. Es bleibt zu wiinschen, daB dies auch beim Leipziger Bach-Fest
Ende Juli in der dann umfassend renovierten Thomaskirche deutlich wird —
in einer Stadt, in der sich heute nur mehr 20 Prozent der Bevidlkerung zur
Christenheit zdhlen.

Im Mittelpunkt dieser Ausgabe des Jahrbuchs steht freilich ein Thema,
welches das Miteinander der lutherischen Weltfamilie im Lutherischen Welt-
bund (LWB) ebenso wie die Gemeinschaft im Okumenischen Rat der Kir-
chen (ORK) betrifft: Die Verhiltnisbestimmung von nationalem Denken
und konfessioneller Identitit. MuB die Gleichsetzung von ,russisch® und
,orthodox“ im neuen RuBland akzeptiert werden? Kann die Neustrukturie-
rung der lutherischen Kirchen im ehemaligen Jugoslawien — nun nach ethni-
schen Kriterien — sinnvoll erscheinen? Und sollen die lutherischen Gemein-
den in der Ukraine den Hinweis auf die deutsche Tradition im Namen ihrer
Kirche streichen? Unterwegs in das neue Europa und am Beginn eines
neuen Jahrtausends ist die Frage von nationaler und konfessioneller Identi-
tit neu aufgebrochen — im Luthertum ebenso wie im Bereich der Orthodo-
xie. Zu Recht widmete der Martin-Luther-Bund diesem ,,heilen Eisen* eine



theologische Arbeitstagung. Auch in der theologischen Arbeit der ,,Leuen-
berger Kirchengemeinschaft® und im Dialog der Evangelischen Kirche in
Deutschland (EKD) mit der Russischen Orthodoxen Kirche steht diese The-
matik auf der Tagesordnung. Das vorliegende Jahrbuch mochte zu dieser
notwendigen und schwierigen Diskussion einen Beitrag leisten. Es unter-
streicht damit, daB8 der Martin-Luther-Bund sich nicht nur der praktischen
Hilfe fiir die lutherische Diaspora, sondern auch der theologischen Arbeit
auf der Basis des lutherischen Bekenntnisses verpflichtet weiB.

Einen wichtigen Beitrag zu dieser Profilierung des Martin-Luther-Bun-
des hat in den zuriickliegenden Jahrzehnten der Erlanger Kirchengeschicht-
ler und Lutherforscher Gerhard Miiller geleistet. Als Ephorus im Haus an
der FahrstraB3e und als langjihriger Stellvertreter des Prisidenten hat er die
Arbeit des Martin-Luther-Bundes keineswegs nur begleitet, sondern mitver-
antwortet und mitgestaltet — geistlich, theologisch und praktisch. Wissen-
schaft und Kirche — aber eben auch der Martin-Luther-Bund — sind ihm,
wenn er sich jetzt nach Vollendung des 70. Lebensjahres aus der aktiven
Mitarbeit im Martin-Luther-Bund zuriickzieht, zu bleibendem Dank ver-
pflichtet.

Miinchen/Erlangen,
am Buf- und Bettag 1999 Claus-Jiirgen Roepke
Oberkirchenrat
Prisident des Martin-Luther-Bundes



Claus-Ji éen

Roepke 3 : :
Die Zerrissenheit der Volker
und die Berufung zur Einheit

des Volkes Gottes

Bibelarbeit iiber Genesis 11
und Apostelgeschichte 2

1. Die Heilige Schrift als Ikone der Wahrheit

Wenn Christen zusammenkommen, um Grundfragen ihres Glaubens und
Lebens zu erortern, schlagen sie die Bibel auf. Denn die Heilige Schrift
Alten und Neuen Testaments in der kanonischen Gestalt, wie wir sie im
Osten und im Westen — im wesentlichen iibereinstimmend — aus der Alten
Kirche iibernommen haben, stellt die Grundlage dar fiir jede Verstindigung
unter Christen. Dabei ist uns gegenwdértig, daB fiir orthodoxes Denken die

* Die theologische Tagung des Martin-Luther-Bundes im Herbst 1999 in Gallneukirchen
beschiftigte sich mit der Thematik von Kirche, Kultur und Nation. Dies war auch das
Thema der Konsultation zwischen der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD)
und der Russischen Orthodoxen Kirche des Moskauer Patriarchats im Mai 1998 im
weiBrussischen Minsk. Der Prisident des Martin-Luther-Bundes, Oberkirchenrat Claus-
Jiirgen Roepke, der zur EKD-Delegation gehorte, referierte dabei tiber die zwei zentra-
len Bibelabschnitte zum Thema, iiber die Erziihlung vom Turmbau zu Babel (Genesis
11) und die Pfingstgeschichte (Apg 2). In diesem Referat wird der Versuch unternom-
men, eine Briicke zu schlagen zwischen den unterschiedlichen Verstehens- und Inter-
pretationsweisen biblischer Texte in den westlichen Kirchen und in der Orthodoxie.
Einerseits sollte deutlich werden, wie Ergebnisse der historisch-kritischen Forschung —
insbesondere der Formgeschichte — fiir das Verstindnis eines biblischen Textes durch-
aus hilfreich sein kénnen (was orthodoxem Denken fremd ist). Andererseits sollte der
Grundsatz orthodoxer Hermeneutik — niimlich das Heranziehen der ,,Vitertradition* —
fiir das evangelische Verstindnis der Texte fruchtbar gemacht werden; was zur Be-
schiftigung mit der Auslegungsgeschichte dieser beiden Texte in der Reformationszeit
und in der Alten Kirche fiihrte. Dabei erwies sich insbesondere die Genesisvorlesung
Martin Luthers als auBerordentlich hilfreich — sowohl fiir die 6kumenische Verstindi-
gung iiber biblische Texte als auch fiir das heikle Thema Kirche und Nation.
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Heilige Schrift und die Uberlieferung Quelle der Erkenntnis und der Wahr-
heit sind. Doch auch evangelisches Denken kann beim Versuch, die Wahr-
heit der Bibel zu verstehen, nicht davon absehen, dafl die Heilige Schrift
selber Bestandteil der Tradition ist. Auch wir bringen, wenn wir uns um ihr
Verstindnis bemiihen, die Uberlieferungen mit, in denen wir stehen. Geor-
gij Florovskij hat einmal gesagt, die Heilige Schrift sei ,,ein gottinspiriertes
Bild (eikon) der Wahrheit, aber nicht die Wahrheit selbst”. So mochte ich
Sie heute vor zwei solcher ,,Jkonen der Wahrheit* fithren, damit wir in ihrer
Betrachtung in der Hoffnung auf den Beistand des Heiligen Geistes ,,Wahr-
heit* erkennen im Blick auf unser Thema.

Uns beschiftigt auf dieser Konsultation das spannungsvolle Miteinander
des einen Volkes Gottes und der Vielfalt der Vélker. Die Kirche und die
Nationen sind unser Thema. Dies ist ein auBerordentlich wichtiges Thema
auf dem Hintergrund des neu aufflammenden Nationalismus und Chauvi-
nismus in unseren Landern. Ein Thema auch, das uns beschéftigen mufl im
Blick auf den EntstehungsprozeB des neuen, geeinten Europa und ange-
sichts gravierender Verschiebungen im globalen Gefiige.

Zu dieser Thematik soll ich Thnen zwei biblische Texte vorstellen — zwei
Grundurkunden der Heiligen Schrift, zwei wirklich farbige ,.Ikonen der
Wabhrheit*, zwei plastische Geschichten, mit denen bei uns noch jeder ver-
traut ist, der einmal den Religionsunterricht oder den Kindergottesdienst
(die Sonntagsschule) besucht hat. Es handelt sich um die alttestamentliche
Erzdhlung vom Turmbau in Babel (Genesis 11) und die neutestamentliche
Erzdhlung von der AusgieBung des Heiligen Geistes (Apostelgeschichte 2).
Die kirchliche Tradition in Ost und West hat diese beiden Texte als Lesun-
gen den Gottesdiensten des Heiligen Pfingstfestes zugeordnet. Dies geschah
wohl unter der Antithese von ,,Zerstreuung und Einigung* bzw. von ,,Sprach-
verwirrung und Sprachverstindigung®”. Wobei es sich hierbei allerdings —
wie wir sehen werden — nur um einzelne Aspekte handelt, die den Reichtum
und die Tiefe beider Texte keineswegs ausschopfen. Wir werden von Got-
tes Gericht als Antwort auf die Hybris der Volker und Nationen sprechen
miissen. Wir werden Gottes Gnade preisen, die wir in der Sammlung seines
alle Nationen umfassenden Volkes erkennen. Und wir werden zu fragen
haben, was sich aus der Begegnung mit diesen beiden groBen Texten der
Bibel fiir die Kirche heute und ihre Aufgabe inmitten der Vielfalt der Natio-
nen ergibt.
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2. Gottes Gericht iiber die Hybris des Menschen

Die Erzidhlung vom Turmbau zu Babel ist eine relativ eigenstindige Ein-
heit. Zwar spielt in der Offenbarung des Johannes die Vorstellung von
Babylon als ,.der Mutter aller Huren* (17,5), die vernichtet wird (14,8),
eine groBe Rolle. Aber das letzte Buch der Bibel bezicht sich dabei nicht
auf diese Erzidhlung im ersten Buch der Bibel. Im Neuen Testament fehlt
jeder direkte Bezug auf Genesis 11,1-9. Auch die Pfingstgeschichte bezieht
sich auf den Propheten Joel und indirekt auf die Sinaierzdhlung, nicht aber
auf die Turmbaugeschichte. Unter den Propheten gibt es nur eine Erinne-
rung an Genesis 11. So heifit es bei Jeremia (51,53): ,,Wenn Babel zum
Himmel hochstiege und seine Mauern unersteigbar hoch machte, so sollen
doch Verwiister von mir iiber sie kommen, spricht der Herr.*

Im Alten Testament bilden die ersten fiinf Biicher Mose — der Pentateuch
— bzw. eigentlich die ersten sechs Biicher (also das Josuabuch eingeschlos-
sen) — der sogenannte Hexateuch — ein riesiges zusammenhéngendes Er-
zihlwerk. Der sogenannten Vitergeschichte, die in Genesis 12 mit der Er-
wihlung Abrahams einsetzt, wurde die sogenannte Urgeschichte vorange-
stellt. Den AbschluB dieser Urgeschichte bildet in Genesis 11 die Turmbau-
erzahlung. Sie ist mit der folgenden Erwihlung Abrahams nicht verbunden.
Aber auch innerhalb der Urgeschichte steht Genesis 11,1-9 ziemlich isoliert
da. Denn hatte man in der sogenannten Vélkertafel (Genesis 10) am Schlufl
bereits gehort, daB sich alle die genannten Volker ,,ausgebreitet haben auf
Erden®, so setzt Genesis 11,1 noch einmal ein mit der Erinnerung daran,
daB ,,alle Welt einerlei Sprache und Zunge hatte*. Das stoBt sich und zeigt,
daB die Turmbauerzihlung urspriinglich eine eigene, in sich geschlossene
Erzihleinheit war. Sie wurde sicher zunichst miindlich weitergegeben und
bei der schriftlichen Fixierung der Urgeschichte vom Verfasser, den die
wissenschaftliche Forschung den Jahwisten nennt, hier an den Schluf pla-
ziert. DaB dieser sich dabei etwas gedacht hat, werden wir noch horen.
Jedenfalls erkennen wir in der Turmbauerzihlung eine sehr alte, selbstéindige
Geschichte, in der Urerfahrungen und Grundfragen der Menschheit in der
Form der Sage verhandelt werden.

Dabei muB uns die Formbezeichnung ,Sage* nicht irritieren. Es gibt
unterschiedliche Weisen, sich mit der Wirklichkeit in Gegenwart und Ge-
schichte zu beschiftigen. Die Wissenschaft unterscheidet z. B. die Geschichts-
chronik, die alles historisch exakt festhalten will, und das Mirchen, das eine
reine Erfindung ist, von der Sage. Diese hat es auch mit Geschichte zu tun,
will sie aber in den groBen Zusammenhang der lebendigen Erinnerungen
der Volker stellen. Die Sage lebt von den Grundfragen und Grunderfahrun-
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gen der Volker, in ihr spiegelt sich, wie Menschen sich, ihre Umwelt und
ihre Geschichte erlebt haben. Wir sprechen zuweilen vom ,tieferen Sinn*
einer Geschichte. Die Viter der Alten Kirche und auch der Reformation
sprachen von der ,,geistlichen Deutung® der einen oder anderen biblischen
Erzihlung, die man wissenschaftlich als Sage bezeichnet. Eine solche Sage
erzihlt also scheinbar von Vergangenem, will aber von hochster Aktualitit
sein. Sie vergegenwirtigt Vergangenes, indem sie es zuspitzt und fiir die
Gegenwart deutet. Und sie kann nicht nur vom Menschen, sondern auch —
in zuweilen ganz anthropomorpher Weise — von Gott sprechen. Die Erzih-
lung vom Turmbau ist eine solche Sage.

Im ProzeB der miindlichen Uberlieferung wachsen Erzihlungen. Auch in
Genesis 11,1-9 sind recht unterschiedliche Motive zusammengewachsen.
Wir erkennen drei Motive. Thr Hintergrund sind drei Grundfragen, die die
Menschen beschiftigt haben. Die Frage Nummer eins lautet: Warum ver-
stehen wir uns untereinander nicht? Die Frage Nummer zwei lautet: Wieso
ist die Volkerwelt so zerrissen? Und die Frage Nummer drei lautet: Wie ist
der MiBerfolg menschlicher Unternehmungen zu erkldren? Auch die ande-
ren Sagen der Urgeschichte in Genesis 1-11 wollen auf solche Urfragen
eine Antwort geben: Wie ist die Welt entstanden? Wo kommt das Bose her?
Warum muf} der Mensch sterben? Wie ist die Spannung der Geschlechter
zu erkldren? Welchen Ursprung haben Sommer und Winter, Kilte und
Hitze? Ich glaube: Die Antwort auf diese alle denkenden Menschen bewe-
genden Fragen enthalten die Erzdhlungen der Urgeschichte. Diese ist nicht
eine Chronik ,,naturwissenschaftlicher Wahrheiten*, sondern eine Ikone, in
der wir ,,Wahrheit" entdecken — die Wahrheit iiber den Menschen als Ge-
schopf Gottes, als Siinder und als zum Heil Begnadeter.

Als erstes Motiv entdecken wir in der Erzéhlung vom Turmbau das
Motiv der Sprachverwirrung. Auffillig ist die Zuordnung von Vers 1 und
Vers 9: Einmal hatte alle Welt eine Sprache — nun aber hat Gott die Sprache
aller Welt verwirrt. Der Grund dafiir liegt in einem Doppelereignis: In den
Versen 2-4 wird von einem bestimmten Handeln der Menschen berichtet,
in den Versen 5-8 von einem bestimmten Handeln Gottes als Reaktion auf
das Handeln der Menschen. Eng verbunden ist damit das zweite Motiv, das
freilich nur in Vers 8 anklingt: das Motiv der Zerstreuung der Volker. Diese
Zerstreuung ist die Voraussetzung dafiir, daf die BaumaBnahmen nicht zu
Ende gefiihrt werden konnen und sich die Sprache der Menschen unter-
schiedlich entwickelt. Das dritte Motiv durchzieht die ganze Erziihlung und
hat ihr daher in unseren deutschen Bibeln zurecht die Uberschrift gegeben.
Es ist das Motiv des Stadt- und Turmbaues, daB die Menschheit an einem
bestimmten Wendepunkt ihrer Kulturgeschichte offenbar sehr intensiv be-
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schéftigt hat. Als Diskussion iiber Sinn und Unsinn des Fortschritts ist es
auch unser Thema.

Einige kurze Anmerkungen nun zu religionsgeschichtlichen Parallelen
unserer Erzdhlung und zu den Ergebnissen der kulturgeschichtlichen und
archiologischen Forschung. Die Wissenschaft hat noch um die Jahrhundert-
wende sehr fleiBig untersucht, wo diese Motive im Umfeld Israels auf-
tauchen. So ist bekannt, daB es in den Volkern des alten Zweistromlandes
etwa zur Siindfluterzihlung der Urgeschichte Parallelen gibt. Da im Kern
auch unserer Sage geschichtliche Wahrheiten enthalten sind, miissen Paral-
lelen nicht verwundern. Auch zu den drei Motiven unserer Turmbauerzih-
lung gibt es — bis in den afrikanischen Raum hinein — Parallelen in den
Sagen verschiedener Volker. Wir miissen dies nicht weiter verfolgen, denn
uns muf} es um die spezifische theologische Aussage von Genesis 11,1-9
gehen. Zudem geht die Wissenschaft davon aus, daB gerade die Turmbau-
erzahlung in ihrer so altertiimlichen Form mit einer ganz und gar anthropo-
morphen Gottesvorstellung im Volk Israel entstanden ist.

Ahnliches 148t sich zu den archiologischen Forschungsergebnissen sa-
gen. Die alten Kommentare breiten sie ausfiihrlich aus. Babylon war ohne
Zweifel im zweiten vorchristlichen Jahrtausend das Machtzentrum der alten
Welt. Die gesetzgeberischen Leistungen eines Hammurabi sind heute eben-
so anerkannt wie die kulturellen Riesenleistungen, die ihren Ausdruck fan-
den in den massiv gebauten Stddten, Burgen und Tiirmen im Zweistrom-
land. Man hat sogar gemeint, in der Ruine der Zikkurat Etemenanki, einer
Stufenpyramide von einst iiber 90 m Hohe, unseren Turm entdeckt zu ha-
ben. Doch auch solche Forschungen fiithren uns nicht weiter. Denn der
Jahwist, der die Erzihlung vom Turmbau in sein theologisches Werk inte-
grierte, war weder an einem bestimmten Turm noch eigentlich an einem
bestimmten Volk und letztlich auch nicht an der Stadt Babylon interessiert.
Das gilt trotz Vers 9, in dem am SchluB der Erzihlung plétzlich der Name
dieser Stadt erwihnt und etwas eigenwillig und keineswegs korrekt gedeu-
tet wird: Der Name der mesopotamischen Stadt soll von dem Hebriischen
balal** (verwirren) herkommen. Dieser Vers ist aber erst spdt an die Erzéh-
lung angefiigt worden und hat mit ihrem eigentlichen Sinn nichts zu tun.
Den Jahwisten interessiert vielmehr — fiir sein Volk Israel, fiir die Men-
schen mit ihren Urfragen, fiir uns, die wir die Geschichte heute studieren —
die Wahrheit in, hinter und unter dieser so plastisch erzihlten Geschichte.
Thr wollen wir uns nun zuwenden.

Die Exposition der Geschichte nimmt Erinnerungen an die groen Wan-
derbewegungen der Vilker auf. Die Stichworte sind: aufbrechen, finden
und sich niederlassen. Aus solchen grofen Wanderungen pflegen neue Kul-
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turen und Volker zu entstehen. Auch das Volk Israel wurde von Gott aus
seinem Nomadendasein herausgefiihrt in die SeBhaftigkeit im verheiBenen
Land. Ahnliche Transformationen haben wir in den groien germanischen
und osteuropéischen Volkerbewegungen erlebt. Die Entstehung neuer Vol-
ker ist zumeist mit enormen kulturellen Aufbriichen verbunden. Unsere
Erzihlung ist ganz vom vitalen Optimismus junger Volker geprigt: Eine
Stadt und ein Turm sollen errichtet werden, bis in den Himmel soll der
Turm reichen. Dies ist nicht kritisch gemeint, sondern umschreibt nur aner-
kennend die gigantischen Ausmafe dieses technischen Werkes. Der be-
kannten Bauweise in Stein und Méortel wird dabei in Vers 3 die fremde
Bauweise mit Ziegel und Asphalt gegeniibergestellt. Auch damit werden
Innovationskraft, Erfindungsfreude und Fortschrittselan eindriicklich unter-
strichen. In Vers 4 werden die Motive dieser Unternehmungen genannt: das
Bediirfnis nach Sicherheit und der Wunsch nach Ruhm. Auch dies ist uns
aus den unterschiedlichsten Kulturkreisen bekannt: die Errichtung von
Prachtbauten, die den Namen des Erbauers tragen, von Burgen und Stidten,
die der Sicherheit in einer neuen Phase des menschlichen Zusammenlebens
dienen. Grundsitzlich ist auch dies nicht kritisch zu sehen. Wichtig ist: Die
biblische Erzahlung hilt dies alles respektvoll fest, will auf keinen Fall den
Bau von Stidten und die Entwicklung neuer Techniken grundsitzlich in
Frage stellen. So zeichnet die Erzdhlung das Urbild jeder menschlichen
Kultur und ihrer tragenden Grundkrifte.

Daf} aber technische und kulturelle GroBleistungen des Menschen nicht
so harmlos nur als Fortschritt positiv beurteilt werden konnen, zeigt sehr
drastisch der Fortgang der Erzahlung, ndmlich die Reaktion Gottes in den
Versen 5-8. Sie beginnt nicht ohne Ironie: Um den Turm, der in den Him-
mel reicht, zu inspizieren, muBl Gott vom Himmel herabsteigen: Als winzig
mul also gelten, was den Menschen grandios erscheint. Und der Text be-
schreibt hinter den ehrenwerten Motiven menschlicher Leistungen das
eigentliche Motiv des Menschen: Er will ,,sein wie Gott** (Genesis 3). Hier
in der Erwédgung Gottes, wie sie in Vers 6 wiedergegeben ist, hat die Erzih-
lung ihren Hohepunkt: ,Dies ist erst der Anfang ihres Tuns, hinfort wird
ihnen nichts mehr unmoglich sein von allem, was sie sich vorgenommen
haben zu tun.” Dem ,,wohlan wir wollen* der Menschen steht darum das
entsprechende ,,wohlan wir wollen* Gottes gegeniiber, eine sehr altertiim-
liche Formulierung, in dessen Plural die Viter der Alten Kirche und der
Reformation einen versteckten Hinweis auf die Dreieinigkeit Gottes erken-
nen wollten.

In der Zerstreuung der Volker und der Verwirrung ihrer Sprachen sieht
unsere Erzidhlung die Strafe Gottes fiir die Hybris menschlichen Geistes.
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Eine Menschheit, die in sich eins ist und sich fest verbiindet, hat die Hiinde
zu jeder MaBlosigkeit frei. Sie tendiert zum Ubermenschentum. Die Viel-
zahl der Volker und ihr Gegeneinander, die Unfihigkeit der Menschen, sich
sprachlich zu verstindigen und sich — im tieferen Sinn des Wortes — zu
verstehen, wird also in der Erzidhlung als Folge des menschlichen Aufstan-
des gegen Gott gedeutet. Wer immer — als einzelner Mensch, als Gruppe
oder Nation — die ihm gesetzten Grenzen iiberschreitet, ist zum Scheitern
verurteilt. Darin liegt die tiefe Erkenntnis, dal gerade auch groBartige Lei-
stungen menschlicher Technik und Kultur zum Unheil, zum Nichtverstehen
und zur Zerstorung des menschlichen Miteinanders fithren kénnen.

Zerstreuung und Sprachverwirrung der Vélker haben nach diesem Text
allerdings auch einen positiven Aspekt. Die gottliche Strafe wird hier ndm-
lich auch als gottliche Vorsorge interpretiert: Damit es nicht noch schlim-
mer kommt, hat Gott der Hybris und dem titanischen Drang der Menschen
Grenzen gesetzt. So wird im strafenden Handeln Gottes auch ein bewahren-
des Handeln erkennbar. Dies beobachten wir im ganzen Alten Testament:
Mit dem Michtigwerden der Siinde des Menschen wird die Gnade Gottes
noch michtiger.

Dem entspricht, da8 das Urteil iiber die Vielfalt der Volker und Nationen
in der Urgeschichte insgesamt ambivalent ist. Hier in der Turmbauerzéh-
lung wird sie letztlich als negativ beurteilt: Daff die Menschen sich nicht
verstindigen konnen, ist Strafe und Ungliick zugleich. Anders in den Kapi-
teln 9 und 10, die dieser Erzihlung vorausgehen und die sogenannte Vol-
kertafel enthalten. Ihr verborgenes Pathos ist das Staunen iiber den Schop-
ferreichtum Gottes, der durch das Gebot der Fruchtbarkeit (Genesis 9,1)
aus einem Stamm die uniibersehbare Fiille der Vélker hat ins Dasein treten
lassen. Hier wird also das Nebeneinander der unterschiedlichen Kulturen,
Sprachen und Nationen keineswegs als Strafe und Ungliick, sondern im
Gegenteil als von Gott geschenkter Reichtum verstanden. Dieses Nebenein-
ander wird uns noch beschiftigen miissen.

Dennoch mufl man festhalten, daB die Turmbauerzéhlung ohne eine po-
sitive Perspektive endet. Wie soll es mit den zerstrittenen Vélkern, die zur
Verstindigung unfihig sind, weitergehen? Hier nun setzt die Erzdhlung von
der Erwiihlung Abrahams ein. Der Verfasser des Pentateuch hat unmittelbar
an die Urgeschichte, die in Kapitel 11 endet, die Vitergeschichte, die in
Kapitel 12 mit Abraham beginnt, angeschlossen. Gott ruft Abraham aus den
Vélkern heraus, um ihm einen ,,Namen zu machen® und um ihn zum Vater
eines neuen ,,groBen Volkes* zu machen. In ihm sollen alle Geschlechter
und Nationen gesegnet werden. Das heiBt: Dieses neue groBe Volk ist Got-
tes Antwort auf die Vielfalt und Zerrissenheit der Volkerwelt. Hier wird
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von Ferne erkennbar, wie in der Kirche als dem neuen Volk Gottes letztlich
die Vielfalt, Zerrissenheit und Verstindigungsunfihigkeit der Vilker iiber-
wunden werden soll.

3. Gericht und Gnade in der Auslegung der Viiter

Werfen wir nun einen Blick auf die Auslegungstradition der Reformation.
Die Viiter -~ Johannes Calvin und Martin Luther — haben verschiedentlich
iber Genesis 11 gepredigt, allerdings nicht zu Pfingsten, da in der mittel-
alterlichen Kirche des Westens an Sonn- und Feiertagen zumeist iiber die
Lesungen aus dem heiligen Evangelium gepredigt wurde. Luther hat die
Genesis in den Jahren von 1536-1545 mit Unterbrechungen vor den Stu-
denten ausgelegt. Er sprach von ,,meiner lieben Genesis“. Seine Genesis-
vorlesung gilt als monumentales Werk seiner Alterstheologie.

Luther unterscheidet — entsprechend der Bibelauslegungsmethode seiner
Zeit — den wortlichen Sinn von der ,,geistlichen Deutung®. Und er unter-
scheidet im Verstandnis biblischer Texte zwischen Gesetz und Evangelium:
die Texte sind ,,Exempel der Gnade®, die trésten, bzw. ..Exempel des Zor-
nes Gottes™.

Luther fragt in seiner Auslegung zunichst, was denn die Siinde der
Menschen in Babel gewesen sei, denn ,.einen Turm aufrichten und eine
Stadt bauen ist an sich selbst keine Siinde, nachdem dergleichen auch alle
Heiligen tun®. Luthers Antwort: ,.Sie wollen Ehre und Ruhm davon tra-
gen®, sie sind schier ,.ersoffen im zeitlichen Gut, so daf sie ihre Zuversicht
und ihren Ruhm in solche Gebdude setzen und nicht Gott suchen®. Ihre
Worte verraten ,sichere Herzen, die sich auf zeitlich Gliick und Gewalt
verlassen und nicht auf Gott*. Darum sagt Luther, diese Siinde sei nichts
anderes gewesen, denn ,.eine sehr groBe Sicherheit, Hoffart und Verachtung
Gottes”. Wie diese Menschen reden, ,.kiimmern sie sich wahrlich nicht
darum, dal Gottes Name geheiligt werde, sondern all ihr Vornehmen und
Flei ist allein darauf gerichtet, daB ihr eigener Name grof werde“. Thr
»gottloses Wesen* besteht nach Luther also darin, daB sie ,,in den Himmel
bauen* und ,,Gottes nichste Freunde* sein wollen. Zur Strafe fiihrt Luther
aus, daB die Zersplitterung der Sprachen ,,Ursprung und Ursache alles Ubels
und Ungliicks in der Welt" ist. Aus ihr sei ,.alle Uneinigkeit und Unord-
nung” unter den Menschen entstanden.

Diese Auslegung Martin Luthers kommt dem Text, wie wir ihn heute
verstehen, sehr nahe. Dies kann man von seiner ,geistlichen Deutung® so
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nicht sagen. Diese enthilt zwar auch bemerkenswerte geistliche Einsichten,
ist aber doch — wie sollte es anders sein — von seiner Rolle als Reformator
der Kirche des Mittelalters, von den kirchlichen Auseinandersetzungen sei-
ner Zeit und von seinem Vorverstdndnis geprigt.

So findet Luther schon in der Genesis die Auseinandersetzung zwischen
der ,rechten Kirche* und der ,falschen und liigenhaften Kirche®. Die Men-
schen der Turmbauerzidhlung symbolisieren fiir ihn die ,,Kirche des Teu-
fels**. Und ihre Siinde — die Suche nach Sicherheit, ihr Abfall von Gott und
ihre Ruhmsucht — ist die Siinde der mittelalterlichen Kirche, gegen die
Luther kdmpft. Letztlich ist es der Papst, der beabsichtigt, ,,die ganze Welt
unter sich zu bringen, vor allem aber die Kirche zu unterdriicken®. Diese
»falsche Kirche* ist nach Luther allezeit eine Verfolgerin der rechten und
wahren Kirche. Gottes Reaktion auf die Siinde der mittelalterlichen Kirche
ist die ,,Uneinigkeit und Unordnung auch in der Christenheit”. Denn es sind
jetzt viele Sektenprediger aufgetreten: ,,Ein jeder nimmt sich etwas vor, das
etwas Kostlicheres sein soll, als es andere haben” und jeder sagt: ,,Mein
Stand und mein Name ist der beste”. Daraus folgt ,.ein zertrenntes, uneini-
ges Wesen in der Christenheit, keiner nimmt sich des anderen an, keiner
erzeigt dem anderen Liebe®. Luther iibertrigt die Zerrissenheit der Volker-
welt auf die Zerrissenheit der Christenheit: ,,So ist der Haufe in sich zer-
trennt, im Herzen wie in der Sprache, und leistet dem Teufel Dienst, der der
Vater und Stifter aller Kriege und jeder Uneinigkeit ist.”* Als Warnung an
die Christen hélt Luther fest, daB wir uns hiiten sollen, vom Wort Gottes
abzufallen und ,,uns anderen vorzuziehen, so als wiren wir fréommer und
heiliger*.

In dhnlicher Weise interpretiert und aktualisiert Johannes Calvin in einer
Predigt die Turmbauerzdhlung. Auch er spricht von ,,der Menschen Drei-
stigkeit Gott gegeniiber” und der ,,Verachtung Gottes”, die die ,,Wurzel
ihres unsinnigen Ehrgeizes* ist. Aller Hochmut fiihrt nach seinen Worten
leicht zum Unrecht gegen Gott, so daf wir ,,nach Giganten Weise den
Himmel zu stiirmen versuchen®.

Wo bleibt nun aber nach den Reformatoren in Genesis 11 der Trost des
Evangeliums? Ist dies fiir sie eine gnadenlose Geschichte, nur Warnung
und Drohung, nur Predigt des Gesetzes? Calvin sieht in der Turmbauerzéih-
lung selber — anders als Luther — auch die Gnade Gottes am Werk, wenn er
sagt: ,JIndessen mitten in diesem Gericht, in diesem Erweis des Zornes
Gottes, leuchtet wie ein heller Stern Gottes Giite: Trotz der verschiedenen
Sprachen stehen die Volker doch im Wechselverkehr.* Die eigentliche Ant-
wort auf die Turmbauerzéhlung sehen jedoch beide Reformatoren auBer-
halb des Textes. Allerdings nicht wie der Jahwist in der anschlieBenden
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Erwdhlung Abrahams, die auf die Erwidhlung des neuen Volkes Gottes
hinzielt, sondern in der Pfingstgeschichte. Sie ist fiir die Reformatoren das
Wort des Evangeliums, das unabdingbar zum Gerichtswort von Genesis 11
gehort. So fahrt denn auch Calvin in der genannten Predigt fort: ,,Vor allem
aber hat der Herr das eine Evangelium in allen Sprachen iiber die ganze
Erde ausgebreitet und hat seine Apostel mit der Gabe der Sprachen ausge-
riistet. So vereinen sich in Glaubenseinigkeit, die vordem getrennt waren.
Ist der Wortlaut ihrer Sprache auch verschieden, so rufen doch alle das
Abba, lieber Vater.” Klar ist hier eine Einsicht formuliert, die es festzuhal-
ten gilt fiir die Thematik, die uns beschiftigt: Das Gegeneinander in der
Vielzahl der Volker ist nach Calvins Ansicht liberwunden im Miteinander
der die ganze Welt umspannenden eine Kirche.

Dies ist auch fiir Martin Luther in seiner Genesisvorlesung die Losung
der Aporie von Genesis 11: ,,Christus bringt alle Menschen durch das Evan-
gelium zu einem Glauben.” Im Neuen Testament wird als ,,grole Wohltat
und besonderes Wunderwerk* beschrieben, wie ,,am Pfingsttag der Heilige
Geist durch mancherlei Sprachen die Volker verschiedener Lander in einem
Leib zusammengefalit hat, dessen Haupt Christus ist. Zwar bleiben die
Verschiedenheiten erhalten, aber Christus hat ,,die Wand und den Zaun
umgerissen®, wie Luther in Anlehnung an Epheser 2,14 sagt (,,Er ist unser
Friede, der aus beiden eins gemacht hat und den Zaun abgebrochen hat, der
dazwischen war, ndmlich die Feindschaft*). Er — Christus — hat nach Luther
die Menschen nicht nur mit Gott versohnt, sondern auch untereinander. So
herrscht in der wahren Kirche ,Friede und Einigkeit”. Die unterschied-
lichen Herden sind unter einem Hirten im Schafstall versammelt, ,,darum
denn die Ungleichheit, die im duBerlichen Leben noch vorhanden ist, weder
schadet noch hindert".

Nach Luther zeigt die Geschichte, dall aus der Ungleichheit und Mannig-
faltigkeit der Volker ,,mancherlei Empérungen, Krieg und Verdnderungen
in den Sitten und der Religion sowie Wahngedanken der Leute* entstehen.
Immer wieder erwachse so auf quasi natiirliche Weise ,,Zorn und Feind-
schaft unter den Menschen®. Fiir die Christen aber gilt: ,,Wenn wir beide
Christus verstehen, so gewinnen wir einander lieb, alle, die wir Glieder der
Kirche sind. Wo aber Christus nicht ist, da regiert noch heute die babyloni-
sche Plage, ndmlich die Zertrennung der Sprachen, die ja gewil auch eine
Zertrennung der Herzen ist.*

In feiner seelsorgerlicher Weise entfaltet Luther diesen Gedanken in
seiner Predigt iiber die Turmbauerzidhlung. Seine ,,geistliche Deutung* des
Textes geht hier auch ganz vom Neuen Testament aus. Die Menschen wol-
len sich einen Namen machen, sagt Luther. Es kommt aber nur darauf an,
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den ,Namen Christi allein zu predigen®. Christus ist ein Schatz, der allen
Menschen in gleicher Weise ausgeteilt wird. ,,Da darf dann ein jeder sagen:
Ich habe nicht mehr als der allergeringste; wir sind alle gleich im Erbe;
einer ist des anderen Bruder, wir haben alle gleiche Gaben und Rechte.” In
Anspielung auf die vielen und sich untereinander streitenden Orden der
mittelalterlichen Kirche sagt Luther: ,,Da hat immer einer besser sein wol-
len als der andere. Hat dffentlich geschrien: Ja sollten wir nicht mehr haben
denn andere? So trennen sie sich und dazu kommt eitel Neid und HaB unter
ihnen auf.* Dem gegeniiber spricht das Glied der wahren Kirche: ,.Ich bin
nicht besser denn der geringste Christ, denn wir haben alle gemeinsam
einen Christus, eine Taufe, ein Evangelium und einen Glauben (Epheser
4,5ff). Wo solche wahrhaftigen Christen sind, die sind in allen Dingen
eintrichtig und kann sich keiner iiber den anderen erheben. Da bleibt man
eins, inwendig im Herzen und duferlich im Leben.*

Zusammenfassend 14Bt sich im Blick auf die Auslegung der reformatori-
schen Viter sagen: Sie haben die Siinde, von der in Genesis 11 die Rede ist,
zugespitzt als Aufstand des Menschen gegen Gott interpretiert. Damit haben
sie den urspriinglichen Sinn sicher getroffen. Fiir sie hat sich diese Hybris des
Menschen allerdings nicht in gigantischen Kulturleistungen und technischen
Errungenschaften manifestiert. Sie interpretieren die Siinde als Mangel an
Gottvertrauen und als Hochmut des Menschen, der sein will wie Gott. Die
Folge davon ist die innere und duBere Zerrissenheit der Volker und — hier
gehen die Reformatoren iiber den Text hinaus — der Christenheit. Deren Uber-
windung sehen sie in der Sammlung des einen, des neuen Volkes Gottes in
der wahren Kirche. Darum kénnen und wollen sie Genesis 11 nicht ohne
Apostelgeschichte 2 verstehen. Die Kommunikationsunfahigkeit der Volker
kann allein der Heilige Geist iiberwinden, der den Menschen in der Ge-
meinschaft der Kirche neue Méglichkeiten der Kommunikation eroéffnet.

4. Die neue Gemeinschaft als Gabe des Heiligen Geistes

Damit sind wir bereits mitten in der Pfingstgeschichte, dem zweiten bib-
lischen Text, den es zu untersuchen gilt.

Die Apostelgeschichte ist der zweite Teil des groen Doppelwerkes, als
dessen Verfasser der Evangelist Lukas gilt. Thr Titel ist freilich irrefithrend.
Denn diese neutestamentliche Schrift hat weder ein priméres Interesse an
der Biographie der Apostel, noch erzihlt sie sdmtliche ihrer Taten. Sein
Evangelium versteht Lukas als Zeugnis vom Wirken des irdischen Jesus
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Christus, das mit der Himmelfahrt schlie3t. Hier setzt die Apostelgeschichte
noch einmal ein und will im Folgenden Zeugnis ablegen vom Wirken des
auferstandenen und erhohten Jesus Christus, der durch den Heiligen Geist
die Kirche aus Juden und Heiden sammelt.

Die Herabkunft des Heiligen Geistes und seine Bedeutung fiir die Kirche
werden von Lukas in einer groBangelegten Szene entfaltet. Vorbereitet ist
diese sowohl im Evangelium (24,49) als auch am Anfang der Apostelge-
schichte (1,4-8), wo berichtet wird, wie der auferstandene Jesus seinen
Jiingern die ,,Kraft aus der Hohe” bzw. den Heiligen Geist verheif3t und sie
ermahnt, Jerusalem zunidchst nicht zu verlassen. Die Pfingstgeschichte ist
Erfiillung dieser Verheiung Jesu. Dabei umfafit die Szene nicht nur die
eigentliche Pfingsterzihlung Apg 2,1-13, sondern auch noch die folgende
Predigt des Petrus in Apg 2,14—41. Man kann sogar sagen: Die offene
Frage in Vers 12 ,,Was soll dies bedeuten? dringt geradezu auf diese
Predigt hin, die das Geschehen deutet. Ihr Hohepunkt liegt in Vers 36, wo
der Apostel Petrus den Inhalt des Zeugnisses der Kirche als These formu-
liert: ,,Gott hat diesen Jesus, den ihr gekreuzigt habt, zum Herrn und Chri-
stus gemacht.*

Der Textabschnitt Apg 2,1-13 besteht nun aus zwei deutlich voneinan-
der abgehobenen Teilen. In den Versen 1-4 wird nach der Situationsangabe
zundchst ein Horerlebnis (ein ,,Brausen vom Himmel wie ein starker Wind*)
geschildert, sodann ein Schauerlebnis (,,Zungen zerteilt wie von Feuer auf
einem jeden von ihnen®). Wenn man sich daran erinnert, welche Bedeutung
Auditionen und Visionen im Alten Testament haben — erinnert sei nur an
den brennenden Dornbusch (Ex 3,2), die Feuersiule (Ex 14,20), die Gottes-
begegnung des Propheten Elias (I Kon 19,11f) und die Sinaierzidhlung (Ex
19,16f) —, dann wird deutlich: Lukas will dieses Ereignis als Offenbarung
Gottes verstanden wissen. So wird denn auch im Vers 4 das Geschehen als
Herabkunft des Heiligen Geistes theologisch interpretiert. Die Folge dieses
Ereignisses ist ein ,,Reden in anderen Sprachen®, also die sogenannte ,,Glos-
solalie®, ein ekstatischer Lobpreis der Grofitaten Gottes. Wir kennen dieses
Phinomen vor allem aus den paulinischen Gemeinden (I Kor 14).

Der zweite Teil der Erzidhlung schildert nun die Wahrnehmung dieses
Geschehens durch die Bewohner der Stadt, d.h. durch Jerusalems Juden
und Diasporajuden aus aller Herren Lander. Er steht freilich in einer gewis-
sen Spannung zum ersten Teil. Denn hier wird das Phanomen der Glossola-
lie in das Phdnomen des Fremdsprachenwunders umgedeutet. Die Menge
ist ,,verwirrt" (Vers 6), ,,auller sich® (Vers 7 und 12), ,,verlegen* (Vers 12)
und ,staunt” (Vers 7), es taucht sogar der Verdacht der Trunkenheit auf
(Vers 13). Das alles ist als Reaktion auf die unverstiandlich ,,in Zungen*
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redenden Jiinger erklarlich. Ahnliche Reaktionen auf die Glossolalie wer-
den auch aus den paulinischen Gemeinden berichtet. Zu diesen Reaktionen
paBt auch gut die anschlieBende Petruspredigt, die nun das Christuszeugnis
in verstindlichen Worten entfaltet. All diese Reaktionen passen aber nur
sehr bedingt zum Fremdsprachenwunder. Denn hier wird ja vorausgesetzt,
daB die Jiinger durchaus verniinftig und klar sprechen, allerdings in Spra-
chen, die sie als Galilder eigentlich nicht beherrschen kénnten. Um dieses
ganz andere Phinomen zu verdeutlichen, fiigt Lukas hier eine lange Volker-
liste ein. Sie soll in exemplarischer Weise das Ganze der Vélkerwelt repra-
sentieren: Die aus diesen Regionen nach Jerusalem angereisten Diaspora-
juden stehen fiir ihre Herkunftslédnder, auch fiir die Heiden in diesen Regio-
nen, letztlich fiir die ganze Fiille der Vilker und Nationen. Ihnen allen ist
der Heilige Geist verheifien. Sie alle sind Adressaten der Christuspredigt
des Petrus. Sie alle sind potentielle Mitglieder des neuen Volkes Gottes.
Dies ist die theologische Pointe, auf die es dem Evangelisten Lukas an-
kommt.

Die Forschung hat immer wieder gefragt, wie eigentlich die Glossolalie
mit dem Fremdsprachenwunder zusammenpaBt. Denn es ist ja offenkundig.
daB es sich um zwei unterschiedliche Phinomene handelt. Ich kann mir
vorstellen, daB der Evangelist Lukas in seiner Pfingsterzdhlung tatsdchlich
zwei Breignisse zusammengefafit hat, die urspriinglich so nicht zusammen-
gehorten. Im ersten Teil — also in den Versen 1-4 sowie 6a und 12-13 -
erkennen wir einen offenbar sehr alten Bericht von der AusgieBung des
Heiligen Geistes. Diese war mit einer Vision und einer Audition verbunden
und von ekstatischen Erscheinungen begleitet. Dies wird als Urerlebnis der
Gemeinde auch in anderen Teilen des Neuen Testamentes bezeugt, etwa in
Joh 20,19-23 und Eph 4,7f. Uberall wird hier der Heilige Geist als Gabe
des auferstandenen und erhhten Jesus Christus verstanden. Er sammelt die
Gemeinde und griindet die Kirche. Der Evangelist Lukas datiert dieses
historisch unbestreitbare Ereignis der AusgieBung des Heiligen Geistes, das
konstitutiv fiir die Kirche ist, auf das erste Pfingstfest nach der Auferste-
hung. Ostern — das jiidische Passahfest — und Pfingsten — das jiidische
Wochenfest, das sich inzwischen zu einem Fest der Erinnerung an die Ge-
setzgebung auf dem Sinai weiter entwickelt hatte — sind die beiden einzigen
Feste, die die Urgemeinde vom Judentum iibernommen hat. Man wird also
sicher davon ausgehen konnen, daf sich auch historisch an diesem Pfingst-
fest etwas AuBergewohnliches ereignet hat, eben die AusgieBung des von
Jesus verheiBenen Heiligen Geistes. Dies war verbunden mit ekstatischen
Begleiterscheinungen und der ersten &ffentlichen Christuspredigt des Pe-
trus.
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Der Evangelist Lukas hat den Bericht davon theologisch vertieft durch
die Hineinnahme eines anderen Phanomens in der Urgemeinde, ndmlich der
Tatsache, dal} sich von Anfang an im neuen Volk Gottes Juden — und spiiter
auch Heiden — aus den unterschiedlichsten Volkern zusammenfanden. Sie
alle ,,verstanden® — nicht nur im wortlichen Sinn, sondern vor allem im
tibertragenen Sinn — das Zeugnis der Apostel von Jesus als dem Herrn und
Christus. Und dieses ,,Verstehen® fiihrte sie in einer neuen, herkommliche
Grenzen sprengenden Gemeinschaft zusammen. Sie wurden innerlich eins,
ungeachtet ihrer duBlerlichen Vielfalt, wie sie ihren Ausdruck in den unter-
schiedlichen Sprachen findet.

So beschreibt die Pfingstgeschichte in ihrer heutigen, vom Evangelisten
Lukas gestalteten Form die beiden Gaben des Heiligen Geistes: Das Wun-
der der Glossolalie einerseits, das offenbar nur in besonderen Situationen
gegeben wird. Und das Wunder des Verstehens andererseits, das immer
wieder gegeben wird und Menschen in die Lage versetzt, das Christuszeug-
nis zu verstehen und sich untereinander iiber alle vorgegebenen Grenzen
hinweg zu verstindigen. Wenn wir auch die Pfingstgeschichte im Sinn
Florovskijs als ,Jkone der Wahrheit* betrachten, dann vermittelt sie uns die
Wabhrheit tiber die neue, vom Heiligen Geist bewirkte Koinonia in der Kir-
che.

In diesem Sinn verstanden auch — wie wir schon horten — die Viter der
Reformation die AusgieBung des Heiligen Geistes, der seit Pfingsten Vol-
ker der verschiedenen Linder in einem Leib zusammenfalt, dessen Haupt
Christus ist. Und so konnten auch schon die Viter der Alten Kirche die
Dynamik des Heiligen Geistes preisen. Ich zitiere dazu einen beeindrucken-
den Abschnitt aus einer Predigt des heiligen Basilios des GroBlen, des Kir-
chenvaters: ,Der Geist erfiillt die Engel, erfiillt die Erzengel, heiligt die
Gewalten und belebt alles. Er verteilt sich in die ganze Schopfung, teilt sich
dem einen so, dem andern anders mit. Er verleiht allen seine Gnade, ohne
dal} ihm selbst etwas abgeht. Wie die Sonne die Korper beleuchtet und sich
ihnen unterschiedlich mitteilt, so gibt auch der Geist allen seine Gnade und
bleibt doch unversehrt. Er erleuchtet alle zur Erkenntnis Gottes, er begei-
stert die Propheten, macht die Gesetzgeber weise, bewirkt die Gabe der
Heilung, macht die Toten lebendig, befreit die Gefangenen, fiigt das Ge-
trennte zusammen und macht die Fremdlinge zu Kindern. Dieser Geist ist
im Himmel und erfiillt die Erde; er ist iiberall zugegen, kennt keine Gren-
zen. Er wohnt ganz in jedem und ist ganz mit Gott.*
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5. Die volkeriibergreifende Gemeinschaft der Kirche

Welche Einsichten kénnen wir nun aus Genesis 11 und Apostelgeschichte 2
fiir die Thematik unseres Dialogs gewinnen — fiir die Verhdltnisbestimmung
der unterschiedlichen Volker, Nationen, Sprachen und Kulturen zur einen
Kirche Jesu Christi als dem neuen geistgewirkten Volk Gottes?

5.1. Sowohl das Alte als auch das Neue Testament setzt die Existenz einer
Vielfalt von Volkern und Kulturen voraus. Die Viélkertafel der Genesis
sicht in dieser Vielfalt einen Ausdruck des Schopfungsreichtums. Auch
die von Lukas verwendete Liste verrit ein gewisses Staunen iiber das
bunte Spektrum der damals bekannten Volkerwelt. Offenbar braucht
der Mensch die Geborgenheit, die das Leben in einer iiberschaubaren
Kultur- und Sprachgemeinschaft, in abgrenzbaren Raumen und Regio-
nen, in ber Generationen hin weitergegebenen Traditionen und Sitten
vermittelt. Wo die Kirche in ihrer Missionstétigkeit auf gewachsene
Kulturen gestofen ist, hat sie zwar immer versucht, diese mit dem
Christuszeugnis zu durchdringen und umzugestalten. Sie hat sie aber
nie grundsitzlich und ganzlich abgelehnt. Das gilt auch von den grofien
Leistungen der menschlichen Kultur und des technischen Fortschrittes,
die nicht als solche schon als Siinde abqualifiziert werden diirfen. Sie
sind vielmehr im Prinzip positiv zu werten als Folge des Auftrags an
den Menschen, sich die Erde untertan zu machen, sie ,,zu bebauen und
zu bewahren® (Gen 1,28). Auch die Existenz der Menschheit in einer
Vielfalt unterschiedlicher Volker und Nationen wird von der Kirche
nicht grundsatzlich in Frage gestellt. Die Kirche versteht sich von ithrem
Wesen und Auftrag her nicht als Vorkdmpfer des Internationalismus
oder einer Welt-Einheitsgesellschaft. Die unterschiedlichen nationalen
und kulturellen Identititen gehoren zur Schopfungsordnung Gottes. So
hat es auch die Tradition der lutherischen Kirche in Aufnahme der
biblischen Wahrheit festgehalten.

5.2. Als Warnung vor der Hybris des Menschen hat freilich Genesis 11
ebenfalls seine bleibende Bedeutung. In Form von gott- und menschen-
verachtenden Ideologien haben gerade unsere beiden Volker diese
Hybris im 20. Jahrhundert erlebt — einschliefflich ihres Zusammen-
bruchs. Der Nationalsozialismus Adolf Hitlers beruhte im Kern auf
der These von der Uberlegenheit der arischen, der germanischen Rasse
und von der einzigartigen Stellung des deutschen Volkes. Im ,Mythus
des 20. Jahrhunderts* hat Alfred Rosenberg dies entfaltet: Seine Blut-
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und Bodentheorie vom deutschen Ubermenschen und vom jiidischen
und slawischen Untermenschen, seine Idee vom ,deutschen Gott-
menschentum®, dem sich alles ein- und unterzuordnen habe. Dem tru-
gen Erziehung und Fahnenkult ebenso Rechnung wie die Kriegsziele
des Nationalsozialismus und seine Architektur bombastischer, brutaler
Bauten.

Ahnliches hat das russische Volk in diesem Jahrhundert mit Josef Sta-
lin erlebt. Auf dem Hohepunkt seiner Macht vernichtete er alles und
alle, die sich seiner Willkiirherrschaft und dem Willen seiner Partei
entgegenstellten. Auch hier verweisen die Erziehungsziele ebenso wie
der offentliche Fahnen- und Bilderkult sowie die gigantische Architek-
tur der Stalinbauten auf den hinter der kommunistischen Ideologie ste-
henden Wunsch, Gott zu entthronen.

Die Folgen haben wir in beiden Fillen erlebt. Millionen von Menschen
wurden in den Untergang dieser babylonischen Hybris gerissen. Haben
die Volker Europas daraus gelernt? Es gibt Anzeichen dafiir, daB dies
nicht der Fall ist. In Deutschland gewinnen erneut Stimmen des Frem-
denhasses an Resonanz. Jugendgruppen, deren Grofle man freilich nicht
tiberschitzen darf, sind offen fiir nationalistische und chauvinistische
Parolen. Die Rechte von Minderheiten werden weniger ernst genom-
men als die Vormachtstellung der Mehrheit. In den osteuropéischen
Léndern fiihrte die neugewonnene Freiheit bei der Gestaltung nationa-
ler Identitdten ebenfalls zu Konflikten. Ich brauche hier nur an die
ungarisch-slowakischen oder die russisch-ukrainischen Spannungen so-
wie die Probleme der russischen Minderheiten in den baltischen Lén-
dern zu erinnern. Nicht selten droht hier die legitime Besinnung auf die
eigene nationale und kulturelle Identitdt umzukippen in Nationalismus
und Chauvinismus, der das Miteinander unterschiedlicher Volker zu
zerstoren droht.

In der Geschichte des Luthertums bestand immer die Gefahr, daf das
nationale Element im System der Werte an die erste Stelle riickte. Auch
die Orthodoxie war nie frei von der Versuchung, von der Hochschit-
zung der nationalen Kultur in den Hochmut des Nationalismus abzu-
gleiten. Dies ist weder im Luthertum noch in der Orthodoxie an sich
angelegt. Aber die Menschen neigen immer dazu, sich G6tzen zu schaf-
fen. Schon vor 70 Jahren erkldrte Pavel Florenskij: ,,Als ein solcher
Gotze dient den russischen orthodoxen Menschen in den meisten Fil-
len das russische Volk selbst sowie dessen natiirliche Eigenschaften,
die sie auf ein Postament vor sich hinstellen und beginnen, sie wie Gott
anzubeten. Oft ist der Glaube an die russischen Sitten grofier als die
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Forderungen des geistlichen Lebens. Dann versuchen das Slawophilen-
tum und die Narodniki-Bewegung, an die erste Stelle zu treten und die
Kirchlichkeit an die zweite Stelle zu setzen. All diesen Stromungen
liegt der heimliche oder offene Glaube zugrunde, daB das russische
Volk von sich aus ein christliches Volk sei und daB Christus ihm be-
sonders nahe stehe. Dies zieht dann Diinkel und Verachtung gegeniiber
anderen Volkern nach sich. Es gibt in jedem Volk die Versuchung zu
einer solchen Selbstvergétzung.*

Ich mochte den letzten Satz Florenskijs unterstreichen: Auch in ande-
ren Volkern — und insbesondere im deutschen Volk — ist diese Ver-
suchung aufierordentlich groB. Die Erinnerung an die Turmbauerzihlung
in Genesis 11 ist die bleibend giiltige Warnung vor der Versuchung,
den eigenen Namen — die eigene Nation — in der Wertskala an die erste
Stelle zu riicken.

Die durch den Heiligen Geist geschenkte Koinonia der Kirche ist die
von Gott er6ffnete Alternative zur Zersplitterung und Verstindigungs-
unfihigkeit der Volker. Das will uns die in Apg 2 iiberlieferte Pfingst-
geschichte deutlich machen. Das neue Volk Gottes verwirklicht sich
inmitten der Vielfalt der Volker, Sprachen, Kulturen und Nationen. Die
Kirche hat jeweils ihren Platz inmitten ihres Volkes, das ist zweifellos
zutreffend. Aber zugleich transzendiert sie ihr Volk, offnet es fiir eine
volkeriibergreifende Gemeinschaft. Die Auslegungen der Viiter, die ich
zitiert habe, unterstreichen dies eindrucksvoll: Dafl der Heilige Geist
allen in gleicher Weise verheifien ist, macht die Gleichrangigkeit der
Christen quer durch alle Volker aus. Dall nach Eph 4 den Christen der
eine Herr, das eine Glaubensbekenntnis, die eine Taufe auf den Namen
des Dreieinigen Gottes und das eine Evangelium gemeinsam ist, stiftet
eine Gemeinschaft, die intensiver ist als alle Volksgemeinschaft. Und
diese Koinonia des Volkes Gottes ermoglicht neue Formen der Ver-
standigung und der Kommunikation unter den Volkern.

Das Miteinander der Menschen und Volker ist m. E. dringend darauf
angewiesen, da3 die Christen diese neuen Formen der Kommunikation
vorleben. Im Zusammenwachsen der Volker Europas stiinde es den
Kirchen gut an, volkeriibergreifende Gemeinschaft exemplarisch vor-
zuleben. Trotz aller neuen Kommunikationstechniken und aller moder-
nen psychologischen Einsichten fordert ja die moderne Zivilisation kei-
neswegs die Fahigkeit der Menschen und Volker, sich zu verstiandigen
und dem Nationalismus entgegenzuwirken. Die Vereinzelung wichst,
auch der Riickzug in die eigene, vertraute Gruppe. Und damit 14Bt die
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Bereitschaft nach, andere zu verstehen, sich mit anderen zu verstandi-
gen, mit dem anderen achtsam und einfiihlsam umzugehen.

Hier liegt die Herausforderung der Kirche, die im Diognetbrief einmal
die ,,Seele der Welt“ genannt wird. In dieser Schrift aus der Alten
Kirche wird von den Christen — in Anlehnung an ein Wort des Apostels
Paulus (Phil 3,20) — gesagt: ,,Sie weilen auf Erden, aber ihr Wandel ist
im Himmel. Sie bewohnen ein jeder ihr Vaterland, aber nur wie Fremd-
linge, denn jede Fremde ist ihnen Vaterland und jedes Vaterland letzt-
lich eine Fremde.” So wie der Leib nicht ohne Seele existieren kdnne
und diese dafiir sorge, daB er gesund bleibe, so miisse die Kirche die
Welt durchdringen und am Leben erhalten. In eindriicklichen Worten
sind hier die innere Unabhingigkeit der Kirche von jedem Volk und
zugleich ihre Aufgabe fiir alle Volker umschrieben.

Oft waren und sind unsere Kirchen in die nationalistischen und chauvi-
nistischen Emotionen ihrer Volker verstrickt. Es gibt freilich auch Bei-
spiele dafiir, daB die Kirche ihrem volkeriibergreifenden Auftrag ge-
recht wird und zwischen den Nationalititen eines Landes Frieden stif-
tend wirkt. Die Situation der Orthodoxie im Bialystoker Land ist — wie
viele von Thnen noch besser als ich wissen — schwierig. Manche fragen
sich dort, ob es nach der gewaltsamen Polonisierung und spiter der
Ukrainisierung nun zu einer ,,.Belarussifizierung® der Kirche kommt. In
dieser Situation erklérte unldngst der orthodoxe Bischof von Bialystok:
..Wo der Nationalismus herrscht, da gibt es keine Orthodoxie. Die Or-
thodoxie ist ihrer Natur nach universal, wenn es auch immer Tenden-
zen zu einer nationalen Absonderung gegeben hat, gibt und geben wird.
Natiirlich ist es gut, wenn ein Volk beginnt, ernsthaft iiber seine Kultur
und seine Sprache nachzudenken. Aber dies darf niemals héher stehen
als die Lehre Christi. Die nationalen Bestrebungen miissen ihren Platz
finden im Rahmen der Kirche, im Rahmen der Lehre Christi. Wenn das
weiBrussische Volk beschlossen hat, in seiner Muttersprache Gottes-
dienst zu feiern und zu beten, so ist daran nichts Schlechtes. Aber
deswegen diirfen die anderen — die Polen, die Ukrainer und Russen —
nicht verfolgt werden.” Im Anschluf8 daran erlduterte der Bischof de-
tailliert, wie er sich den konkreten Problemen vor Ort zu stellen ver-
sucht: ,In Bialystok zelebrieren wir in kirchenslawisch und predigen
im ortlichen Dialekt der russischen Sprache. In einer anderen Kirche
der Stadt wird polnisch gepredigt und in wieder einer anderen ge-
schieht alles auf weiBrussisch. Bei Beerdigungen und zu allen Anlds-
sen, wo dies notwendig ist, sprechen wir polnisch. In dieser Hinsicht ist
es bei uns recht kompliziert: In meiner Ditzese gibt es sowohl Russen
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wie WeiBrussen, Polen und Ukrainer. Wenn ich nach Norden fahre, so
mubB ich mich auf ukrainisch verstidndigen, in Bialystok selbst auf weiB-
russisch oder russisch, und im allgemeinen predige ich polnisch. So ist
das in unserer Orthodoxie: Sie ist ihrer Natur nach universal.” Fiir mich
ist dies ein gutes Beispiel dafiir, wie ein Bischof in einer iiberschau-
baren und von nationalen Problemen belasteten Region seine Kirche
als die neue iibernationale Gemeinschaft orthodoxer Christen zu profi-
lieren versucht.

AbschlieBend mochte ich an die Erkldrung aller orthodoxen Patriarchen
vom 26. September 1995 auf Patmos erinnern. Dort heifit es: ,,Wir verurtei-
len jeden nationalistischen Fanatismus, der zur Spaltung und zum HaB zwi-
schen den Menschen, zur Verfilschung oder Vernichtung der kulturellen
und religisen Besonderheiten anderer Volker und zur Verletzung des Hei-
ligen Rechts auf Freiheit und Wiirde der menschlichen Person und der
iiberall existierenden Minderheiten fithren kann.*

Nur wenn sich die Kirche von jedem Nationalismus frei hélt, kann sie
ihren Auftrag erfiillen, ,,.Seele der Welt* zu sein. Mdge der Heilige Geist
seine Kirche unter allen Volkern und Nationen in diesem Sinn sammeln,
bauen und erhalten.

Ich schlieBe mit dem Kontakion zum Heiligen Pfingstfest: ,,Als ER her-
abkam und die Sprachen vermischte, da teilte der Hochste die Sprachen.
Als er aber die feurigen Zungen verteilte, da berief ER alle zur Einheit. Und
einstimmig preisen wir den Heiligen Geist.*
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Die Universalitit des

Evangeliums bei Luther

1. Das Evangelium und die Kirche

Nach Luthers Auffassung ist die Kirche die Frucht des Evangeliums.! Er
konnte auch sagen, daB das Evangelium die Kirche konstituiert (schafft).?
Luther sprach davon, daB das Evangelium Zeichen und Schatz der Kirche
sei.® Alle diese und andere hier nicht erwihnte Ausfithrungen des Reforma-
tors weisen darauf hin, da} nach seinem Verstindnis eine ganz enge Bezie-
hung besteht zwischen dem Evangelium, der Kirche und der Wirksamkeit
des Heiligen Geistes. Luther war davon iiberzeugt, daB3 nur Gottes Geist die
Menschen zum Glauben an Christus fiihren kann, er betonte andererseits
aber auch, daB der Heilige Geist nur dort zu finden ist, wo das Evangelium
anwesend ist. Die Kirche ist der Platz, wo der Geist sein gottliches Werk
ausfihrt.*

Mit vielen Zitaten kann man diese theologischen Erkenntnisse des Wit-
tenberger Reformators belegen. Schon in seiner ersten Universititsvorle-
sung, zwischen 1513 und 1516, bezeichnete er das Evangelium als ,,de-
corum® der Kirche.’ Bei der Leipziger Disputation (1519) behauptete er bei
der Verteidigung seiner Thesen, die Kirche sei eine Schopfung des Evange-
liums.® In seiner ersten polemischen Schrift zur Situation der Kirche (1520)
nannte Luther das Evangelium als ein Merkmal der Kirche’ neben der Taufe
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und dem Abendmahl.® Diese Aussage wurde von ihm in seiner Antwort an
den Florentiner Dominikaner Ambrosius Catharinus wiederholt.® Im selben
Jahr beschrieb Luther noch einmal den Zusammenhang der zwei Gréfen,
als er sich so duBerte (in moderner Umschreibung): ,,... es ist (etwas) nicht
(darum) Gottes Wort, weil die Kirche es verkiindigt, sondern weil Gottes
Wort verkiindigt wird, darum existiert die Kirche ...“'%. In seiner Erwide-
rung auf die Angriffe des englischen Konigs Heinrich VIII. (1521) bestitigt
Luther seine Uberzeugung, daB die Kirche keine andere Lehre habe als
allein Gottes Wort.!" Zwei Jahre spéter beschreibt der Reformator noch
einmal das Evangelium als Zeichen der christlichen Gemeinde,"” denn nur
Gottes Wort, nicht irgendwelche Traditionen machen sie in der Welt er-
kennbar.'* Was den Inhalt der Botschaft angeht, so betonte Luther in seinen
spiteren Predigten die Verkiindigung der Vergebung der Siinde.'* Deshalb
kénne man auch sagen, daB} Christus das einzige Zeichen der Kirche ist.
Ahnliche AuBerungen sind in vielen anderen Schriften zu finden, unabhén-
gig davon, wann sie verfafit wurden.”

In den oben angefiihrten Stellen hat Luther manchmal andere Bezeich-
nungen beniitzt, wenn er eigentlich vom Evangelium sprach. Dazu gehéren
Ausdriicke wie Gottes Wort, die Sakramente, die Absolution, die Gewalt
der Schliissel u.a. Mehrere Forscher haben sich mit der Frage befaft, ob ein
besonderer Grund vorlag, das Wort ,,Evangelium® durch einen anderen
Begriff zu ersetzen. So entstanden Studien, in denen das Verhiltnis zwi-
schen dem Evangelium und den Sakramenten untersucht wurde.'® Andere
Autoren gingen der Frage nach, was Luther bewogen haben konnte, ,,Evan-
gelium® durch ,,Gottes Wort™ zu ersetzen, besonders dort, wo er die Zei-
chen der Kirche aufzihlt.'” Einer der bekanntesten Theologen, die diese
Frage zu beantworten versuchten, war Ernst Wolf.'®
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Im Blick auf die Sakramente stellte Luther fest, daB es letztlich das
Evangelium ist, welches die duBeren Zeichen zu Tridgern von Gottes Zu-
spruch und Handeln macht — ohne sie wiren sie nur ehrwiirdige Zeremonien.
Seine Stellungnahme hatte auch eine polemische Spitze gegen die mittel-
alterliche Auffassung, derzufolge die Zeichen (Merkmale) der Kirche in
ihrer Einheit, Heiligkeit, Apostolizitit und Katholizitdt zu sehen sind. In
seiner Antwort an Ambrosius Catharinus betonte der Reformator, dafl das
Wort, das aus Gottes Munde kommt und den Menschen Leben schenkt,
kein geschriebenes Wort ist, sondern die durch menschliches Zeugnis ver-
breitete gute Nachricht.” In seiner Predigt von 1544 iiber I Kor 4,4-9 be-
niitzte Luther abwechselnd die Worte ,,Evangelium® und ,,Wort Gottes*.?
DaB ,,Gottes Wort* in diesem Zusammenhang Evangelium und nicht Ge-
setz bedeutet, geht fiir den Reformator auch daraus hervor, dafl die mensch-
liche Antwort darauf ,,Glaube* und nicht ,,Gehorsam* genannt werden soll.”

Fiir Luther ist ein wichtiger Charakterzug des Evangeliums, daf} es — wie
gesagt — eine miindliche Botschaft und nicht eine niedergeschriebene Lehre
ist. Mit dieser Frage befaBte er sich besonders intensiv in einer Predigt zum
Epiphaniastag iiber Mt 2,112, gedruckt in seiner Kirchenpostille von 152272
Auch der Unterschied zwischen Gesetz und Evangelium ist oft das Thema
seiner Darlegungen.”® Hierbei sollte man nicht vergessen, daB bei Luther
auch das miindlich verkiindigte Evangelium an sich eine verborgene Grofie
ist. Gottes rettendes Wort kann ohne den Beistand des Heiligen Geistes
nicht erkannt und angenommen werden.”* Ebenso, wie man Christi Herr-
schaft nicht sehen kann,” sind das Evangelium und die Kirche Gréflen, die
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wir nur im Glauben erkennen,”® die aber unserem Verstand verschlossen
bleiben.”” Warum dies so ist, versuchte Luther mit Gottes Piddagogik zu
erkldaren, der die Menschen davor bewahren mochte, sich zu sehr mit mate-
riellen, irdischen Vorstellungen zu belasten und die geistlichen Dinge dar-
iber zu vernachldssigen.”® Er konnte sogar so weit gehen, den Teufel fiir
diese ,,Verborgenheit* der Kirche mitverantwortlich zu machen, denn die-
ser bewirke oft Mangel in der Kirche, durch die die Menschen verunsichert
werden. Luther schlieBt letztlich nicht aus, dal Gott selbst — wenn auch aus
anderen Griinden — dhnliches tun kann. Dies bedeutet: mehrere ,,Michte®
konnen dazu beitragen, dafl wir in unseren Gedanken falsche Vorstellungen
von der Kirche bekommen. Deshalb mufl daran festgehalten werden, daB
die Existenz der Kirche eine Sache des Glaubens ist.?

Ein weiterer Punkt, der in diesem Zusammenhang geklart werden sollte,
ist die Verbindung zwischen dem Evangelium und der Kirche. Als Luther
sich mit dieser Frage befafite, war die Verheifung von Jes 55,11 fiir ihn
besonders wichtig.*® Er war von der Zuverlissigkeit der gottlichen Zusage
tiberzeugt, daf} dort, wo das Evangelium gepredigt wird, es auch glaubende
Menschen geben wird;* wo aber keine Verkiindigung stattfindet, gibt es
keine Kirche, weil der Heilige Geist an diesem Ort nicht wirksam ist, ohne
den niemand zum Glauben kommen kann.* Durch dieses Verstindnis der
Beziehung von Evangelium und Kirche wird die Ekklesiologie des Witten-
berger Reformators vor einer Spiritualisierung bewahrt.

Die Verborgenheit der Kirche schliefit jede Moglichkeit aus, die Gren-
zen der Kirche genau zu bestimmen, da ja nur die Glaubenden zu ihr geho-
ren** und wir keinem Menschen ins Herz sehen konnen; hinzu kommt, wie
Luther anmerkt, da die Glaubenden oft nicht wissen, ob sie mit Sicherheit
zu dieser Gruppe von Menschen gehéren.* Dabei kann uns weder die Mei-
nung anderer Leute noch die Zugehorigkeit bestimmter Menschen zu dieser
fromm aussehenden Gemeinschaft helfen.” Dennoch diirfen die Glaubigen
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darauf vertrauen, daf} es nach Gottes VerheiBung auf Erden immer ,leben-
dige Heilige™ geben wird — sonst wiirde ja Christi Herrschaft am Ende
sein.* Dies bedeutet, dal in Luthers Ekklesiologie Gottes Zusage und der
Glaube die Verbindung herstellen zwischen dem Evangelium und der Kir-
che bzw. deren Gliedern.”

Was der Reformator im Blick auf die enge Verbindung zwischen dem
Evangelium und der Kirche erkannt hatte, und was er in seinen exegeti-
schen, polemischen und katechetischen Schriften zu dieser Frage ausfiihrte,
das hat er auch als Maf3stab angewendet, als er mit praktischen kirchlichen
Problemen konfrontiert wurde. Besonders wertvoll waren ihm seine Ein-
sichten fiir die Einschétzung des Verhiltnisses einzelner sich christlich nen-
nender Gruppen, Bewegungen und Traditionen zur Kirche Christi, zur ,.ec-
clesia universalis“. Dabei hatte Luther immer zwei Kriterien vor Augen.
Das erste war die Frage, ob in der betreffenden Gemeinschaft das Evange-
lium rein verkiindigt werde oder nicht. Wenn dies bejaht werden konnte,
war ihm als zweites die Einstellung der Gruppe zur ecclesia universalis
wichtig. Bei den B6hmischen Briidern z. B., die nach Luthers Meinung ihre
Verkiindigung ganz auf die biblische Botschaft auszurichten versuchten,
fand er dennoch eine Tendenz zur Isolierung von anderen Christen; er
befiirchtete daher, sie konnten durch solche Haltung das Evangelium verlie-
ren.”® Bei einem Zweig der bohmischen Bewegung, den Utraquisten, beob-
achtete Luther eine groBe Neigung zu Verhandlungen mit dem Papsttum —
aus der Sehnsucht vieler Anhanger heraus, zur ecclesia universalis zu gehd-
ren. In diesem Fall warnte der Wittenberger Reformator sie vor den Gefah-
ren eines solchen Schrittes. Er bot ihnen Gemeinschaft und Zusammenar-
beit mit den Kriften der deutschen Reformation an, die sich im echten
Sinne als Glieder der Universalkirche verstanden.

Luther gegeniiber hat das Papsttum sich immer darauf berufen, daB sich
in seiner organisatorischen Struktur die universale Kirche verwirkliche. Doch
der Reformator sah in dem Bestreben, dies in einer institutionellen Zentrali-
sation zu demonstrieren, eine iiberaus gefihrliche Tendenz; er befiirchtete,
das Evangelium werde dadurch aus seiner zentralen Stellung verdringt.
Und wenn dies geschehe, dann verschwinde auch die Einheit der Kirche, so
Luther, auf die die rémische Kirche so stolz sei.®’ Von dieser Position her
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versteht man Luthers Kritik an der Hierarchie der Papstkirche, die in seinen
beriihmten Thesen und aus vielen anderen AuBerungen, in Schriften und
Predigten, zum Ausdruck kommt — wenn er beispielsweise davon spricht,
dal3 ein Bischof kein Bischof ist, wenn er das Evangelium nicht verkiindigt.
Im Blick auf die entstehenden evangelischen Gemeinden sah Luther die
Gefahr eines Klerikalismus nicht gegeben, da beim Vergleich mit der Papst-
kirche gewisse Ahnlichkeiten im Verhiltnis von Evangelium und Amt nur
AuBerlicher Art seien.” Bei der notwendigen Erneuerung der Kirche sollten
neue Gebriuche nicht unbedingt abgelehnt werden, solange die zentrale
Stellung des Evangeliums in der Kirche dadurch nicht gefihrdet werde.*

Bei der Kldrung des Verhiltnisses gegeniiber den Schwirmern war es
nicht ihre Lehre oder deren Konsequenzen im religiosen oder gemeinschaft-
lichen Leben, die Luther zu einer ablehnenden Haltung fiihrten, sondern die
Feststellung, das Evangelium stehe nicht im Mittelpunkt ihres Denkens.*
Dies war auch der Grund, daf der Wittenberger Reformator sich kritisch
gegen Zwinglis Schriftauslegung wandte, denn nach seiner Meinung konnte
der Ziircher Kollege nur solche Teile der biblischen Botschaft annehmen,
die nicht im Gegensatz zu seinem rationalistischen Denken standen; dies
aber bedeutet fiir Luther eine Verstimmelung des Evangeliums.* SchlieB-
lich soll an dieser Stelle erwihnt werden, daB Luther durch sein Studium
des Neuen Testamentes sowie durch die Lektiire der christlichen Autoren
der ersten Jahrhunderte die Anschauung gewann, die Kirche der erwéhnten
Zeitperiode habe deutlich die Merkmale innerer Einheit und Universalitit
getragen, und er erklirt dies als eine Auswirkung der unangefochten zentra-
len Bedeutung des Evangeliums in den Gemeinden der Urkirche und der
Alten Kirche.* Es war sein Eindruck, dal die Kirchen des Ostens mehr
oder minder diese fundamentale Stellung des Evangeliums durch die Jahr-
hunderte bewahren konnten, und deshalb sah er mit Wohlwollen auf den
Dienst jener Kirchen.*

Nach der Beschiftigung mit Luthers Ekklesiologie hinsichtlich ihrer Be-
deutung fiir seine Beurteilung anderer christlicher Gemeinschaften wenden
wir uns nun der Frage zu: Was ist eigentlich das Evangelium nach Luthers

41 WA 10111, 122,20-25; WA 3911, 182,15-17.

42 WA 12, 192,34-193,3.

43 Hayo Gerdes, Luthers Streit mit den Schwirmern um das rechte Verstindnis des
Gesetzes Mose, Gottingen 1955, S. 28.

44 WABRS5, 78,1-79,13 (Nr. 1424).

45 WA 23, 64,15-30.

46 WA 2,406,13-18.
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Verstdndnis? Da hierzu schon sehr viel geschrieben worden ist, sollen hier
nur die wichtigsten Aspekte und Einsichten zusammengefalt werden.

Der Reformator sah im Evangelium ein Instrument, durch dessen Ver-
mittlung Gottes Gnade zu uns kommt,* das Evangelium ist das Wort, in
welchem das gottliche Erbarmen zu uns spricht,”® es ist der Ruf, der uns
Gnade zusagt,” in ihm empfangen wir Vergebung der Siinden und den
Trost fiir unsere Seele.™® Die Verkiindigung des Wortes ist in Wirklichkeit
Christi an uns personlich gerichtete Predigt.”!

Das Evangelium ist auch die gottliche Kraft, die den Christenmenschen
ihre Gemeinschaft, die Kirche, erschafft. Das Wort geht nicht verloren ohne
die Kirche, aber die Kirche ist verloren, wenn sie das Wort nicht hat. Des-
halb kann gesagt werden, daB die Kirche unter dem Evangelium steht und
nicht dariiber. Das Wort beurteilt die Kirche, aber die Kirche kann kein
Urteil tiber das Wort féllen. Sie kann auch keine bindenden Gebote erlas-
sen, die sie selbst formuliert hat — sie kann vielmehr nur das lehren, wozu
sie einen Auftrag durch das Wort erhalten hat. In diesem Sinne sagt uns das
Wort, was die Kirche ist, und nicht die Kirche, was Gottes Wort ist.52
Luther war der Meinung, man konne eigentlich nichts iiber die Kirche
sagen, ohne zugleich vom Evangelium zu sprechen, denn die Verkiindigung
des Evangeliums ist das einzige Zeichen, welches die Wirklichkeit der Kir-
che offenbart.”® Wenn das so ist, dann konnen wir vielleicht die Frage
stellen, ob die Universalitét der Kirche nicht eine Konsequenz aus der Uni-
versalitat des Evangeliums ist? Viele AuBerungen des Wittenberger Refor-
mators deuten darauf hin, daB dies seine Uberzeugung war: Gott hat es so
verordnet, daf} seine Botschaft auf der ganzen Welt, unter allen Volkern
verkiindet werde, damit sowohl Juden als auch Heiden den Segen des Evan-
geliums empfangen.® Freilich muBl die Verkiindigung so geschehen, daf
die Menschen sie annehmen konnen.® Diese AuBerungen Luthers weisen
klar darauf hin, da das Evangelium in seiner Theologie einen universalen
Charakter besitzt. Doch damit ist noch nicht gesagt, ob diese Universalitt

47 WA 2,509,13-15; WA 5, 298,37-40.

48 WA 24, 392,24-30.

49 WA 12, 259,8-10.
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eng mit dem Wesen des Evangeliums zusammenhingt oder ob sie etwa
mehr duBerlich mit ihm verbunden ist. Auch sollte untersucht werden, ob
der universale Charakter des Evangeliums wirklich die Quelle der Univer-
salitdt der Kirche ist, oder ob diese einen anderen Grund hat. Welche Ant-
worten lassen sich aus den Schriften Luthers zu diesem Fragenbereich ge-
winnen?

Der Reformator befaB3te sich zwar nicht systematisch mit der Lehre von
den Kennzeichen der Kirche, er wuflte aber sicherlich von den verschiede-
nen Studien zu diesem beliebten Thema der mittelalterlichen Theologen.
Selbstverstindlich kannte er die Glaubensbekenntnisse der Alten Kirche,
darunter den Text des Nicaenums, in dem die Merkmale der Kirche aufge-
fithrt werden. Luther vermeidet im allgemeinen, von diesen vier Merkmalen
als ,.Zeichen der Kirche* zu sprechen — wenn er sich mit ihnen befaft, dann
betont er meistens, da wir nur im Zusammenhang mit dem Evangelium
iiber sie sprechen konnen, denn die Kirche ist das Geschopf des Evange-
liums.”” Die im dritten Hauptteil des Bekenntnisses von Nizda-Konstantino-
pel genannten Merkmale der Kirche sind die folgenden: Einheit, Heiligkeit,
Allgemeinheit (Katholizitit) und Apostolizitit. Obwohl sie miteinander eng
verbunden sind und nicht ohne Probleme einzeln behandelt werden konnen,
hat der Reformator dies doch gelegentlich getan.

Wenn er von der Einheit der Kirche spricht, dann verneint er ausdriick-
lich, daB diese durch eine monarchische oder hierarchische Organisations-
form manifestiert werden konnte; da er in der Einheit in erster Linie eine
Konsequenz des Evangeliums sieht, kann sie fiir ihn nur eine geistliche
Wirklichkeit sein. Diese These kommt bei Luther an vielen Stellen vor, sehr
oft z. B. bei der Erkldrung von Joh 17.%

Natiirlich ist auch die Heiligkeit der Kirche fiir ihn eine Folge des Evan-
geliums: Christus schenkt seine eigene Heiligkeit seiner Kirche durch das
Evangelium, dieses macht die Kirche gerecht und heiligt auch ihre Glieder.”
Wenn Luther dies hervorhebt, dann tut er das in einem gewissen Gegensatz
zur romische Kirche, in der zu seiner Zeit zumeist die Heiligkeit der Kirche
mit dem Besitz der Sakramente begriindet wurde. Im selben Zusammen-
hang distanziert sich Luther aber auch von den Schwirmern, die zwar er-
kannt haben, daB der Heilige Geist durch eine Verdnderung der Lebensfiih-

56 Ldszl6 Pusztai (wie Anm. 18), S. 13.

57 Conrad Bergendorff, The One, Holy Catholic Apostolic Church, Rock Island (I1li-
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rung die einzelnen Glieder der Gemeinde erneuert und sie auf diese Weise
heiligt, die aber zugleich — nach dem Verstidndnis des Reformators — das
Wirken des Geistes von Gottes Wort und von den Sakramenten trennen.

Auch zum Stichwort ,,Apostolizitit® gibt Luther nicht die Erkldrung, die
in der Kirche des Papsttums geldufig war. Dort sah man in der angeblich
ununterbrochenen Kette des Dienstes der Bischofe und der Treue zu alten
Traditionen der Gemeinde in Rom die Garantie fiir die enge Verbindung
mit den Aposteln und ihrem Wirken. Fir Luther dagegen war es allein
Gottes Wort, das uns Menschen in der Heiligen Schrift gegeben ist, welches
die Christen mit den Aposteln verbindet. Diese These wurde von ihm schon
in seiner Schrift iiber die Babylonische Gefangenschaft der Kirche von
1520 vertreten.®® Darin behandelt er eine Reihe von Dingen, die im Gegen-
satz zur Apostolizitit der romischen Kirche stehen, wie die unklare Tren-
nung von Gottes Geboten und menschlichen Verordnungen, die Zahl und
Definition der Sakramente, die Frage der Giiltigkeit von Zusagen, welche
die Kirche macht, die aber nicht von Gott gegeben sind und dhnliches.®'
Auf der anderen Seite unterstreicht er, da die evangelischen Gemeinden
sich durchaus apostolisch nennen diirfen, weil in ihnen das Evangelium
verkiindigt wird, das einst von den Aposteln gepredigt wurde.

Aber was sagt Luther iiber die Katholizitédt der Kirche? Ist es moglich,
Luthers Gedanken folgend nachzuweisen, daf8 auch dieses Merkmal der
Kirche eine Auswirkung der Universalitidt des Evangeliums ist? Als erstes
sei hier angemerkt, daB das Adjektiv ,.katholisch® ein sehr komplexes Wort
ist. In der Zeit nach dem Zweiten Weltkrieg haben sich mehrere Forscher mit
dieser Frage eingehend beschiftigt.®” Zum anderen sei darauf hingewiesen,
daf} der Ausdruck ,Katholizitit™ traditionsgemi$ auch den Begriff ,,Kon-
tinuitdt™ beinhaltet. Mit letzterem Terminus hat sich ein deutscher Theo-
loge, Wolfgang Hohne, in einer 1963 veroffentlichten Arbeit ausfiihrlich
befaB3t.** Auch im Rahmen der vorliegenden Arbeit soll diesen Fragen wei-
ter nachgegangen werden, vor allem im Blick auf die schon angesprochene
Universalitiit des Evangeliums. Da dies nur mit einer eingehenden Textana-
lyse durchgefiihrt werden kann, sollen die folgenden zwei Kapitel dieser
Ausarbeitung der Untersuchung der angesprochenen Frage dienen.

60 Conrad Bergendorff (wie Anm. 57), S. 10.
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2. Der Bereich des Evangeliums

In Studien, die sich mit Luthers Bibelverstindnis befassen, wird oft darauf
hingewiesen, daB der Reformator das Evangelium nie so verstanden hat, als
ginge es in ihm nur um eine Beschreibung von Ereignissen oder um eine
Zusammenfassung von Lehrstiicken. Nach seinem Verstindnis geht es im
Evangelium um Gottes Botschaft, die sich direkt an die Menschen richtet
und sein Erbarmen mit ihnen offenbart.®* Luther war bemiiht, dies in jedem
Teil der Heiligen Schrift nachzuweisen,” aber er hob immer wieder hervor,
daB es Jesu Christi besondere Aufgabe war, diese neue, frohe Botschaft zu
bezeugen — durch seine Verkiindigung und auch mit seinem Leben und
Tun. Deshalb konnte er das Evangelium geradezu mit Christus identifizie-
ren. Dabei war ihm wichtig, daB die Verkiindigung des Evangeliums mit
dem Ende des Lebensweges Jesu und mit dem Abschied von seinen Jiin-
gern nicht abgeschlossen ist. Insbesondere in seinen Predigten zum Him-
melfahrtstag hat sich Luther immer wieder zu Inhalt, Ziel und Bedeutung
des Missionsbefehls geduBert und dabei hervorgehoben, wie wichtig der
Auftrag von Mk 16,15 fiir die ist, die Christus nachfolgen wollen.*® Dieser
Text enthalt fiir Luther nicht nur einen bestimmten Befehl,’” der Auferstan-
dene offenbart auch seine unbeschrinkte Macht. Die Jinger werden mit
diesem Tage hinausgesandt in die Welt, wo sie ohne Furcht die gute Nach-
richt weitersagen sollen. Dieser Auftrag, der die Jiinger zur Ausrichtung
einer zeitlich unbegrenzten Aufgabe ermutigt, ist in keiner Weise den Be-
fehlen der Herrscher dieser Welt vergleichbar.® Nur Christus verfiigt iiber
die Vollmacht, solche Auftrige zu erteilen,” denn er ist wahrer Gott, er ist
der Herr der Schopfung.” Er ist groBer als alle irdischen Herren, grofer
sogar als die Engel.”" Er hat seinen Platz eingenommen zur Rechten des
Vaters, er nimmt teil an der Herrschaft Gottes iiber die Welt. Dies bedeutet
freilich nach dem Verstindnis Luthers nicht, daB Christus nun seine treuen
Nachfolger allein gelassen hiitte, er ist vielmehr allen Geschopfen jetzt noch
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niher.” Das Geschehnis der Himmelfahrt, vierzig Tage nach der Auferste-
hung, bestitigt uns Christi bleibende Gegenwart und seine Majestit.”® Des-
halb besteht der Bericht von der Himmelfahrt in den Evangelien — wie der
Reformator betont — nicht aus zwei unverbunden nebeneinander stehenden
Begebenheiten, der Aussendung der Jiinger und dem Abschied von ihnen,
sondern es wird in zweierlei Weise eine Wahrheit verkiindigt: Christus ist
nun der Herr der ganzen Schopfung.™ Das Wort ,,Kreatur®, das in diesem
Zusammenhang verwendet wird, hat fiir den Reformator besondere Bedeu-
tung. Er merkt an,” die Jiinger sollten bei Markus nicht angehalten werden,
auch den Béumen, Steinen, Bergen und Gewdissern zu predigen, sie werden
aber an ihre Pflicht gemahnt, in jedem Teil der Erde — die Werke der
Schopfung vor Augen — 6ffentlich Gottes Wort zu verkiinden. Luther kann
sogar davon sprechen, auch der Teufel und seine Schar sollten die frohe
Botschaft horen.” Es fillt auf, daB Luther in diesem Zusammenhang so
groBen Wert legt auf die Erwihnung der offentlichen Wortverkiindigung.
Er vertritt die Meinung, Christus habe die Gefahr vermeiden wollen, daf
aus dem Evangelium, das er in lebendiger Weise verkiindigte, am Ende eine
schriftliche Mitteilung oder eine trockene Lehre werde. Dies hitte aufler-
dem die Gefahr der Bildung von kleinen, in sich abgekapselten, selbstzu-
friedenen Gruppen mit sich bringen konnen, die mehr mit ihrer eigenen
Erbauung als mit der Ausbreitung des Evangeliums beschéftigt wiren. Ein
solches Verhalten aber wiirde entschieden im Gegensatz zum Charakter des
Evangeliums stehen, welches das Heil aller Menschen zum Ziel hat. Fiir
Luther bedeutet dies: Weder die Gebiete der Erde, die in der Zeit nach der
Himmelfahrt Christi von den Aposteln nicht besucht werden konnten, noch
die Erdteile, die erst spater entdeckt wurden, sind von der Zusage des Evan-
geliums ausgeschlossen.” Er betont, die Predigt des Heils diirfe keinesfalls
auf solche Linder begrenzt werden, in denen schon die Apostel titig waren,’
sonst wiirden ja viele Volker von der Entscheidung fiir die Annahme der
Botschaft ausgeschlossen. Zwar hat die Konigsherrschaft Christi in Jerusa-
lem begonnen, sie hat sich aber seitdem iiber viele andere Lénder ausge-
breitet. Der Reformator sieht darin eine ganz neue Entwicklung in der Ge-
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schichte der Menschheit, denn das Konigreich Christi ist keiner anderen
Herrschaft in der Welt vergleichbar. Fiir Luther erklirt sich daraus, warum
Roémer und Juden in der Vergangenheit Christus und sein Reich nicht an-
nehmen konnten und warum in seiner Gegenwart der Papst und dessen
Gefolgschaft sich ebenfalls dem Herrsein Christi verschlieBen.”

Luther besall recht gute Kenntnisse iiber die Erfolge und Grenzen der
Missionsarbeit der Kirche. Die Apostel haben diese Arbeit begonnen, konn-
ten sie aber nicht zu Ende fiithren.* Fiir Luther ist bemerkenswert, daB kein
Apostel, der Jiinger Jesu war, bis nach Deutschland gekommen ist.?! Er geht
davon aus, daB die Ausbreitung der Botschaft Christi noch durch viele
Generationen fortgesetzt werden muf,* daB} sie im Auftrag des Herrn bis
zum Jiingsten Tag sich erstrecken wird.*® Dies bedeutet aber nicht — so
Luther —, dal} das Wort Gottes iiberall sichtbare Friichte hervorbringen wiirde
oder iiberall dort, wo es einmal verkiindigt wurde, fiir immer eine bestim-
mende Grole bliebe. Andererseits werde es keinem Feind des Evangeliums
gelingen, dessen Ausbreitung ganz zum Stillstand zu bringen.* Luther sieht
freilich eine Gefdhrdung, die dadurch entsteht, dafl die Botschaft der Gnade
in Christus vermengt wird mit der Forderung nach erginzenden mensch-
lichen Werken, die angeblich das Heil erst garantieren. Der Reformator
unterstreicht an dieser Stelle die Bedingungslosigkeit des Evangeliums,® er
verweist auf Mk 16,16, wo es in dem Wort des Auferstandenen allein auf
den Glauben ankommt, d. h. auf das Annehmen der Botschaft.®

Die bisher zitierten Aussagen stammen hauptséchlich aus Predigten, aber
auch in seinen Psalmenauslegungen geht der Wittenberger Reformator auf
die uns beschiftigenden Fragen ein. Schon in seiner ersten Vorlesung an
der Universitdt weist er bei der Behandlung von Ps 33 auf das Werk der
Apostel hin, die durch ihre Predigt Menschen aus verschiedenen Lindern
der Erde in der Kirche gesammelt haben.*” In einer Glosse zu Ps 98 spricht
er davon, dal} Christus iiberall dort anwesend ist, wo das Evangelium ver-
kiindigt wird.*® Oft bezog sich Luther in seinen Predigten zum Himmel-
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fahrtstag auf Ps 19,3;* zum Vers 5 desselben Psalms merkt er an, durch den
Mund der Apostel, durch ihre Predigt spreche der Heilige Geist zu den
Menschen, und so sei der Geist titig in aller Welt.*® Luther weill von der
Befiirchtung, die christliche Kirche kénne in threm Bestand bedroht sein —
demgegentiber beruft er sich auf den genannten Psalm, der ihm eine Verge-
wisserung dafiir ist, daB niemand den Lauf des Evangeliums (ebensowenig
wie das Scheinen der Sonne) einschrinken kann — am Ende wird das Schei-
tern der Bemiihungen der Feinde Gottes offenbar sein.”’ Es darf aber kein
Zwang auf die Menschen ausgeiibt werden, sie werden eingeladen, das
Evangelium in voller Freiheit anzunehmen.*

Wie schon erwihnt, hat Luther immer wieder betont, dafl die Predigt der
Botschaft — nach dem Willen des Herrn der Kirche — 6ffentlich geschehen
solle. Weder geographische noch andere Schwierigkeiten sollen den Lauf
des Evangeliums hemmen oder seinen EinfluBBbereich einschrinken;” das-
selbe gilt von kulturellen Unterschieden.” Auf diese Weise soll jeder Ort bis
zum Jiingsten Tag die Moglichkeit haben, die rettende Botschaft zu hoéren.”
Dennoch ist es fiir Luther klar, da man das Evangelium nicht iiberall
bereitwillig annehmen wird.”® Die Arbeit, die die Apostel begonnen haben,
ist nicht zum Abschlufl gekommen; sie muf fortgefiihrt werden. Der Refor-
mator verweist auf die Missionierung Deutschlands, die erst mehrere Jahr-
hunderte nach der Zeit der Apostel moglich wurde. In seinen Schriften wird
auch mehrere Male auf die ,;neue Insel hingewiesen, die erst vor kurzem
entdeckt wurde. Es ist moglich, da Luther dabei an die Entdeckung von
Amerika dachte. Er erwihnt diese Entdeckung, um auf die groBen Aufgaben
hinzuweisen, die bei der Verkiindigung des Evangeliums noch vor den
Boten Christi liegen. Dabei war er sich der Tatsache wohl bewuBt, dal} es in
der damals bekannten Welt, auch in fernen Lindern, christliche Kirchen
gab. Die Kirche ist dabei fiir ihn die Gemeinschaft aller getauften, gldubi-
gen Christen, die zu einem Hirten gehdren, ganz gleich, in welcher Stadt, in
welchem Land, in welchem Teil der Welt sie — oft zerstreut — leben.*’

89 ..Ein Tag sagt’s dem andren, und eine Nacht tut’s kund der andern.*
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Wenn man die in diesem Abschnitt erwihnten AuBerungen des Witten-
berger Reformators zusammenfassen mochte, so ist darauf hinzuweisen,
daB sowohl in seinen Predigten wie auch in seinen Schriften das Wort
.Evangelium“ im allgemeinen verbunden ist mit Wendungen wie ,,in der
ganzen Welt* oder dhnlichen Ausdriicken.”® Fiir Luther besteht eine enge
Verbindung zwischen dem Evangelium und der Welt (Erde). Die frohe
Botschaft und die Schopfung gehéren nach Gottes Willen zusammen. Und
dadurch, daB Gott das Evangelium in die Welt sandte, hat fiir die Mensch-
heit eine neue Zeit begonnen.

In den zitierten Texten ist aber auch die Rede von Christi koniglicher
Macht und von seiner Teilhabe an Gottes Herrschaft iiber das Weltall (Uni-
versum). Diese beiden Geschehnisse, einerseits der Auftrag zur Verkiindi-
gung des Evangeliums unter allen Vélkern dieser Erde und andererseits die
Offenbarung der koniglichen Majestit Christi, treffen — nach Luther — zu-
sammen im Ereignis der Himmelfahrt. Doch ist dies nicht eine zufillige
Begegnung, es handelt sich vielmehr um die zwei Seiten derselben Wirk-
lichkeit. Die unbegrenzte gottliche Herrschaft iiber die Schopfung wird in
der Verkiindigung des Evangeliums fiir die ganze Welt offenbar.

Nur sehr selten behandelt Luther die zwei Seiten des erwihnten Gesche-
hens unabhéngig voneinander, und nie sind sie fiir ihn austauschbar. Nach
seiner Vorstellung konnte die Botschaft nie die ganze Welt erreichen, wenn
Christus nicht gleichzeitig am Himmelfahrtstag zum Herrscher der Welt
und zum Herrn iiber die Schopfung erhoben worden wire; auf der anderen
Seite wire die ganze Wirklichkeit Gottes ohne das Evangelium der Mensch-
heit nicht bekannt geworden. So kann man sagen, daf sich der weltumspan-
nende (universale) Charakter des Evangeliums sich letzten Endes ergibt aus
der Einheit Jesu Christi mit Gott dem Vater, dem Schépfer und Erhalter,
und mit dem, der alles zur Vollendung bringt.

(Zu einem #hnlichen Ergebnis kam auch der Berliner Bischof Gottfried
Forck, der als Lutherforscher von einem anderen Ausgangspunkt her das
Problem der Konigsherrschaft Jesu Christi bei Luther untersucht hat”® Es
wiire aufschlufireich, seine Untersuchungen hier weiter zu verfolgen — da
jedoch die Zielsetzung der vorliegenden Arbeit und der Studie von G. Forck
zu verschieden ist, soll darauf verzichtet werden.)

Um die Gedanken Luthers iiber die Universalitdt der Kirche weiter zu
verfolgen, soll im nichsten Abschnitt nun noch der Frage nachgegangen
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99 Gottfried Forck (wie Anm. 92), S. 85f.
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werden, wer die Menschen sind, denen als Bewohnern der ,,weiten Welt*
das Evangelium gepredigt werden soll.

3. Das Evangelium als Gottes universale Einladung

Im vorangehenden Kapitel ist versucht worden, aufgrund der Predigten des
Wittenberger Reformators zum Himmelfahrtstag seine Gedanken zum Mis-
sionsbefehl herauszuarbeiten. Vielleicht konnen die Auslegungen Luthers
zu den Texten des ersten und zweiten Sonntags nach dem Trinitatisfest eine
dhnliche Hilfe sein, um darzulegen, wie er Gottes universale Einladung in
seine Gemeinschaft verstanden hat. In den erwihnten Schriftstellen ist das
Verb ,,einladen® von zentraler Bedeutung. Zu Luthers Zeit predigte man am
1. Sonntag nach Trinitatis tiber das Gleichnis vom groBen Abendmahl.'®
Aus seinen Auslegungen ist zu erkennen, wie er die Einladung des Gleich-
nisses auffafte und welche Vorstellung er von den zum Mahl Eingeladenen
hatte.

In einer Predigt von 1523 sagt Luther, er erkenne in der einladenden
Person, also in dem Konig oder dem Hausherrn, Christus selbst oder das
Evangelium. Dieses Gleichnis, fihrt er fort, lehrt uns, was die Verkiindi-
gung bedeutet.'” Er legt auch dar, warum sich die Aussendung der Knechte
auf das Evangelium bezieht und nicht auf das Gesetz,'” er verweist auf die
Ausbreitung der Menschheit.!”® Er verweilt in seiner Auslegung auch ein
wenig bei den ,LandstraBen* und ,,Zaunen“.'* Nach seiner Auffassung ist
in diesem Text von der zuerst ergangenen Einladung an die Juden die Rede,
die aber die Gunst des Hausherrn nicht gentigend beachtet haben. Deshalb
wurde die Einladung an andere weitergegeben.'”® So wie das Abendessen
die letzte Mahlzeit des Tages ist, meint Luther, so ist das Evangelium Got-
tes letztes Wort fiir die Welt.!® Die Knechte, die die Einladung weitergeben
sollen, sind die Apostel, die nur eine Aufgabe haben, das Evangelium aus-
zubreiten.'”” In seiner Predigt erwihnt er im Blick auf die zuerst eingeladene

100 Lk 14,16-24.

101 WA 1, 131,11-13.
102 WA 11, 131,25-31.
103 WA 11, 131,31-33.
104 WA 11, 131,23,25-26.
105 WA 11, 133,24,

106 WA 12, 598,19-22.
107 WA 12, 598,22-28.
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Gruppe, daB Jesus selbst seine Jinger am Anfang seiner Tétigkeit angehal-
ten hat, weder auf die StraBen der Heiden noch in die Stddte der Samariter
zu gehen.'” Erst als die Juden die Einladung eindeutig ablehnten, habe die
den Jiingern gegebene Anweisung geidndert werden miissen. Spiiter habe
auch Paulus erkennen miissen, daB die Juden, denen er sich mit seiner
Botschaft immer zuerst zuwandte, das Evangelium nicht annehmen wiir-
den.!”

In einer Predigt von 1526 kehrte der Reformator wieder zu diesem Thema
zuriick. Hier legt er den Nachdruck darauf, daB die Jiinger in eine Welt
gesandt werden, in der Ablehnung und viel Boses auf sie warten''® — den-
noch ermutigt Jesus sie, sich nicht in Hohlen zu verstecken oder in die
Wiiste zu fliehen,'!!

Drei Jahre spiter ergénzt der Reformator das Gesagte mit dem Hinweis
darauf, daf} in Jesu Lebenszeit die grofen und fiihrenden Leute seine Bot-
schaft nicht angenommen haben, die einfachen Menschen aber, die Hirten
und Fischer, eine andere Einstellung hatten. Deshalb habe Jesus sich ihnen
besonders zugewandt. Dies, so meint Luther, bedeute einen groBen Trost
fiir viele seiner Zeitgenossen, die befiirchteten, von der Gemeinschaft mit
Gott ausgeschlossen zu sein, weil sie zu den Niedrigen und Geringen geho-
ren." In derselben Predigt stellt er das Handeln Gottes an den Menschen
als vorbildlich heraus: Er handelt nicht wie die Tyrannen dieser Welt, er
gewiihrt die Freiheit der Entscheidung und zwingt niemanden, zu ihm zu
kommen. Wir sollten dies von ihm lernen.'”® Um dies zu unterstreichen,
weist Luther bei der Auslegung des Gleichnisses Mt 22,1-14'"“ besonders
auf die Ausdriicke ,,wen ihr findet“ und ,,ladet ein zur Hochzeit* hin: Diese
Worte schlieBen nach seinem Verstindnis jeden Zwang aus. Alle, ohne
Ausnahme, werden eingeladen, zum Fest des K6nigs zu kommen. So ist
auch das Evangelium ein Angebot Gottes fiir alle Menschen. Und alle, die
es annehmen, haben Anteil an der Vergebung der Siinden, am Sieg iiber
Hélle und Tod, sind Erben des ewigen Lebens.!"®

108 Mt 10,5.

109 WA 12, 600,11-21.

110 WA 20, 438,15-19.

111, Siehe, ich sende euch wie Schafe mitten unter die Wolfe. Darum seid klug wie die
Schlangen und ohne Falsch wie die Tauben.“

112 WA 29, 392,29-393,5.

113 WA 29, 393,5-8.

114 Mt222-14.

115 WA 37, 181,15-21.
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Interessant ist, wie Luther einige Einzelheiten des Gleichnisses deutet. Er
sieht sich selbst und seine Mitchristen als solche an, die an den Landstral3en
und bei den Zdunen wohnen.!'® Die Worte ,,Hecken* und ,.Zdune” werden
von ihm so erklirt, da auch die Menschen von Gott gerufen werden, die
auf der anderen Seite des Zaunes wohnen, d. h. die Gott nicht richtig ehren
konnten,'"” die nichts von seinem Gesetz wuBiten.!!® Der Reformator geht in
seiner Auslegung des Lukas-Textes auch der Frage nach, warum der Haus-
herr seine Knechte zweimal mit einer Einladung aussendet. In der ersten
Einladung sieht er das Pfingstereignis als Hintergrund, die zweite bezieht er
auf den Beschlu} der Apostel in Jerusalem, das Evangelium auch zu den
Heiden zu bringen.'"” SchlieBlich stellt er die wichtige Frage: Warum braucht
der Konig oder Hausherr ein volles Haus fiir sein Festmahl? Die Antwort
findet er darin, daB der Einladende, von dem hier die Rede ist, eigentlich
Christus ist. Dieser hétte die Macht, alle Ungldubigen zu vernichten — er tut
es aber nicht, er will alle, die von seinen Boten angesprochen werden, an
seinem Tisch, in seiner Gemeinde finden. Dall das Ende der Welt noch
nicht gekommen ist, hat damit zu tun, daB8 der Herr jedem die Moglichkeit
des Glaubens geben mochte.'® Luther verweist in diesem Zusammenhang
auf Berichte, die davon erzéhlen, wie tidglich neu Heiden den Weg zum
Glauben finden, viele seien sogar davon iiberzeugt, dafl noch vor dem Ende
der Welt auch die Juden zum Glauben an Christus kommen werden.

An dieser Stelle geht der Reformator auf das Verhdltnis ein zwischen der
Erwiihlung Abrahams und seiner Nachkommen und der universalen Ein-
ladung Christi in sein Reich. Bei der Erorterung dieses Problems unter-
streicht er, dal mit der Einladung zur Teilhabe an den Gaben des Evange-
liums keinerlei Vorbedingungen (Qualifikationen) eine Bedeutung haben.
Zwar haben die Juden als erste von Gott eine Zusage erhalten, was der
ersten Einladung des Gleichnisses entspricht, nach der Erscheinung Christi
jedoch haben sie kein besonderes Privileg. Auch einige Charakterziige des
Gleichnisses von den Arbeitern im Weinberg'?' bezeugen fiir Luther die
Universalitit der Berufung. Wenn Gott wirklich die Liebe ist, dann miissen
wir verstehen, daB er die Gaben des Evangeliums nicht nur dem Volk des
Alten Bundes, also den zuerst Gerufenen geben will, sondern auch denen,
die spiter in die Arbeit eingetreten sind — ohne freilich seine Zusage an

116 WA 41, 289,25-29.

117 WA 41, 289,12-13; WA 46, 441,12-17.
118 WA 37, 181,11-14.

119 WA 46, 441,18-21.

120 WA 41, 289,20-25.

121 Mt 20,1-16.
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Israel fiir ungiiltig zu erklidren. Der Reformator hat jedoch den Eindruck,
daB viele Juden wohl oft lingere Diskussionen tiber diese Fragen mit den
Boten des Evangeliums haben, die Botschaft aber dennoch nicht annehmen
und dariiber das Evangelium und seine Gaben verlieren.'*

In einer anderen Predigt iiber das Gleichnis von den Arbeitern im Wein-
berg spricht Luther iiber die ,,Gleichheit* der Angesprochenen. Auch wenn
sie zu verschiedenen Zeitpunkten in die Arbeit gerufen wurden, muB keiner
sich in der Gemeinschaft Christi zuriickgesetzt fiithlen'?* — alle bekommen ja
dieselben Gaben, unabhingig davon, wann und von wo sie kamen.

Auch bei der Auslegung von Joh 10,16 — wo von zwei Herden von
Schafen die Rede ist — sieht der Reformator in der ersten Gruppe, den Scha-
fen ,,vom ersten Stall**, das Judentum dargestellt, dem zuerst das Evangelium
gesandt wurde, die Schafe vom ,,zweiten Stall* sind fiir ihn dagegen solche
Menschen, die zunichst Heiden waren und erst spéter berufen wurden. Nur
wenn das Evangelium auch ihnen angeboten wird, kann die eine Kirche
entstehen.'** So gehdren auch die Schafe aus dem zweiten Stall nach dem
Willen Gottes zur Herde des guten Hirten und kénnen mit den S6hnen und
Tochtern der zuerst Berufenen ,,Brot essen®, denn die frohe Botschaft gehort
auch ihnen. Dies bedeutet jedoch nicht, daB sie nicht ebenso aus dem Glau-
ben wieder herausfallen konnen, wie die Angehorigen der ersten Gruppe.'*

Bei der Auslegung dieser Texte geht Luther davon aus, man konne die
Heilsgeschichte in zwei Perioden einteilen. In dem ersten Zeitabschnitt wirkte
Christus personlich auf dieser Erde, er predigte und erfiillte in seinem Tun
den Willen seines Vaters. So wurde er zum Erloser der Menschheit. Der
zweite Zeitabschnitt begann mit dem Pfingsttage, als der Geist auf die Apo-
stel ausgegossen wurde. Dies ist die Periode des Evangeliums, in der der
Auferstandene von seinem Thron her Anteil hat an der Herrschaft iiber die
Wellt.

Wihrend er sich in seiner Wirksamkeit auf Erden zu den ,,verlorenen
Schafen vom Hause Israel“ (Mt 15,24) gesandt wuBte'* und nur jenen
Heiden sich zuwandte, die von selbst zu ihm kamen, stellt Christus nun alle
seine Schiitze der ganzen Menschheit zur Verfiigung, das Evangelium wird
allen Volkern angeboten.'?” Fiir Luther ist wichtig, daf es schon im Alten
Testament einige Stellen gibt, wo davon die Rede ist, in der letzten Zeit

122 WA9,562,30-32; WA 9, 565,10-21.

123 WA 37, 275,24-276,10.

124 WA 12, 540,1-7.

125 WA 171, 82,6-14.

126 ,JIch bin nur gesandt zu den verlorenen Schafen des Hauses Israel® (Mt 15,24).
127 WA 20, 287,1-3.
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werde Gott alle Vélker um sich versammeln. Unter Bezug auf die jiidische
Sitte, die Nachbarn zum Passahfest einzuladen, fiihrt Luther aus, es sei die
Aufgabe der Christen, alle ihre Nachbarn zu dem Osterlamm, Christus,
einzuladen.'?®

Auch am Fest der Erscheinung des Herrn, dem Epiphaniastag, hat der
Reformator einige Male gepredigt. Entsprechend der alten Tradition hat er
dabei die Einladung an die Heiden in den Mittelpunkt seiner Verkiindigung
gestellt. Er betonte, es sei Christi Wunsch gewesen, da8 nicht nur ein klei-
ner Kreis von wenigen ihn als Konig anerkennen sollte, auch die Volker
seien eingeladen, ihn als Herrn anzunehmen.'®

Einige Male hat sich Luther auch mit dem alttestamentlichen Text des
Epiphaniastages aus Jes 60 befaBt."*" Schon in seiner Kirchenpostille von
1522 findet sich eine Auslegung, bei der Luther auf jiidischer Seite Ableh-
nung des Evangeliums (des Lichtes) sieht, dem gegeniiber die Heiden das
Evangelium annehmen und nun in seinem Lichte wandeln.'*! Dies bedeutet
fiir ihn freilich nicht, daB diese Volker nun vollkommen christlich seien,
durch das Evangelium gebe es aber in diesen Volkern Menschen, die an
Christus glauben."*? Als der Reformator vierzehn Jahre spiter erneut iiber
diesen Text predigt, weist er vor allem darauf hin, daB viele Jahrhunderte
vergehen muBten, bis diese Prophetie sich erfiillt hat.'**

Erneut sieht er in der Verhirtung der Juden (Joh 1,11) den AnstoB dafiir,
daB Gott die Tiir seines Reiches fiir die Heiden weit 6ffnet,'** iiber denen
seither das Licht scheint und viel Segen in ihr Leben bringt."* Das aufge-
hende Licht von Jes 60 bezieht Luther auf die Erscheinung Christi — immer
noch gibt es viel Dunkelheit in der Welt, doch diejenigen, die das Evange-
lium haben, sehen Christus, das Licht der Welt, das schon im Alten Testa-
ment aufleuchtete.™

Natiirlich hat Luther nicht nur iiber den alttestamentlichen Text dieses
Festtages gepredigt, auch das Evangelium aus Mt 2 wurde von ihm ausge-
legt."*” Es gibt eine lingere Predigt von ihm, in der er davon spricht, daf die

128 WA 16, 215,29-216,16; WA 16, 215,7-216,2.

129 WA 341, 32,3-8.

130 Jes 60,1-6.

131 WA 101, 1,159,15-21.

132 WA 101, 1,554,14-555,5.

133 WA 41, 506,35-507,2.

134, Er kam in sein Eigentum; und die Seinen nahmen ihn nicht auf* (Joh 1,11).
135 WA 41,507,2-12.

136 WA 49, 203,31-204,3; WA 49, 33,27-34,20.

137 Mt2,1=12.
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drei weisen Minner, die nach Bethlehem kommen, die erste Gruppe der
Heiden bilden, die durch das Evangelium zum Glauben gekommen sind.
Sie kannten zunichst weder die Gebote noch die Propheten, handelten viel-
mehr nach den Uberlegungen ihrer Vernunft. Sie wurden aber erleuchtet,
machten sich auf den Weg zur Krippe und fanden dort Christus. So sollen
alle Heiden zur Kirche kommen, wo das Evangelium erschallt und sie Chri-
stus finden konnen.'*

SchlieBlich sei erwdhnt, da der Wittenberger Reformator 1540 in der
Epiphaniaszeit eine Reihe von Predigten hielt und dabei auch den 72. Psalm
auslegte. Er hélt diesen Psalm fiir besonders geeignet, um an ihm die Bot-
schaft dieser Zeit des Kirchenjahres deutlich zu machen, denn hier werde
davon gesprochen, wie sich Christus den Heiden offenbart hat.'*

Die im dritten Vers des Psalms erwihnten Berge bezieht er auf die
christliche Kirche, weil in ihr die gute Botschaft 6ffentlich verkiindigt wird
und in die Welt weit ausstrahlt. Das Evangelium ist gleich einem Licht, das
man auf einen hohen Leuchter gestellt hat, damit alle Menschen es sehen
sollen und die Botschaft verstehen konnen.'*® In dieser werden uns Frieden
und Gerechtigkeit zugesprochen, ein grofer Trost insbesondere fiir alle Lei-
denden und Armen.'¥!

Die Ausbreitung der guten Nachricht, die durch die Apostel von Jerusa-
lem aus begonnen hat, sieht Luther noch lange nicht an ein Ende gekom-
men, auch wenn schon in vielen Léandern, iiber das ehemalige Romische
Reich hinaus, die christliche Botschaft verkiindigt wird. Diese Arbeit wird
erst mit dem Jiingsten Tag beendet werden. Nach Luthers Auffassung ist
noch nie in der Weltgeschichte ein so grofes Reich entstanden wie die
Kirche Jesu Christi. Das sollte auch bei dem Satz aus dem Glaubensbe-
kenntnis bedacht werden: Ich glaube eine christliche Kirche. Der Papst — so
der Reformator — erkennt nur solche als Christen an, die sich ihm unterwer-
fen. Christus aber ist allen nahe, wenn sie nur glauben und getauft sind,
wenn sie das Evangelium horen, die Vergebung der Siinden annehmen und
das Zeugnis einmiitig ablegen.

Die unterschiedlichen Sprachen der Christen sind kein ernsthaftes Hin-
dernis fiir die Einheit der Gemeinschaft im Glauben.'* Die Herrschaft Chri-
sti, die seit 1500 Jahren in der Taufe, im HI. Abendmahl, im kirchlichen

138 WA 101, 1,628,21-25.
139 WA 49,11,25-28.
140 WA 49, 17,38-18,10.
141 WA 49, 18,29-36.

142 WA 49, 33,17-34,20.
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Amt und in der Vergebung der Siinden wirksam war, wichst — so meint es
Luther zu seiner Zeit feststellen zu kénnen — sogar unter den Tiirken. Er
sieht darin ein Zeichen fiir die gottliche Kraft des Evangeliums.'*

AuBer in seinen Predigten hat sich Luther natiirlich auch an anderer
Stelle zur Frage der Ausbreitung des Wortes Gottes geduflert. In seiner
ersten Universititsvorlesung spricht der Wittenberger Professor von dem
allgemeinen, weltumspannenden Dienst Christi, dessen Ziel die Erlosung
sowohl der Juden als auch der Heiden ist.!** Seine Gedanken sind besonders
gut im schon zitierten 19. Psalm zusammengefaBt. Im 7. Vers dieses Psal-
mes findet er eine deutliche Unterstiitzung seiner These von der unaufhalt-
samen Ausbreitung des Werkes des Erlosers, die er auch mit weiteren Text-
stellen aus dem Alten und Neuen Testament belegt. Er spricht an dieser
Stelle von den ,,zwei Enden des Himmels“ und denkt dabei an die heidni-
schen Valker, die westlich und ostlich der Heimat des jiidischen Volkes
lebten und nun durch das Zeugnis der Apostel und ihrer Nachfolger Platz
finden konnen in der Kirche.'*

Nach Luthers fester Meinung wird jedes Volk vor dem Ende der Welt
die Moglichkeit haben, das Evangelium zu horen.'*

Auch als er einige Jahre spiter das Buch des Propheten Haggai auslegt,
kommt er auf das Evangelium zu sprechen. Er nennt es einen wunderbaren
Schatz, der allen Vélkern gegeben wird — nicht weil sie von sich aus daran
Anteil haben wollten, sondern weil es Gottes Wille ist. Der Schatz aber ist
Christus selber.'*” Nach Luthers Verstiindnis ist es Christus, durch den auch
die Weissagungen des Propheten Sacharja erfiillt werden,'*® denn durch ihn
kommt das Evangelium zu den Volkern. Er weist darauf hin, daB schon bei
Sacharja 12,3 die Versammlung aller Heiden in Jerusalem angekiindigt wird.
Im Jahr 1527, als der Reformator das 22. Kapitel des ersten Mosebuches
erklirt, ist ihm der Gedanke besonders wichtig, daB Gott — wenn er spricht
— immer zur ganzen Welt spricht, denn er will alle Menschen segnen, nicht
nur zwei oder drei von ihnen.'#

Zuriickblickend kann gesagt werden, daB die zitierten Texte — die Pre-
digten ebenso wie die anderen AuBerungen — ganz klar Luthers Uberzeu-

143 WA 49, 46,8-16.
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gung dokumentieren, dall das Evangelium von Jesus Christus eine universale
Einladung darstellt, die sich an alle Vélker richtet. Er spricht nicht nur
davon, dal beide, Juden und Heiden, von Christus in sein Reich gerufen
werden,'™ er hebt auch hervor, daB niemand daran zweifeln soll, zu den
Auserwihlten zu gehdren. In der Tat hat die Frage der Priddestination fiir
den Wittenberger Reformator nie eine Rolle gespielt, wenn er seine Horer
oder Leser auf den umfassenden Charakter der Einladung hinwies, mit der
Christus die Menschen zu sich ruft. Das Evangelium ist fiir ihn nicht die
Deklaration einer Absicht, sondern eine durch die Jahrhunderte hindurch
sich vollziehende Bemiihung des Herrn der Kirche, mit der er sich auf der
Ebene der Geschichte den Menschen zuwendet. Dies ist eine Wirklichkeit,
die letztlich nur im Glauben ergriffen werden kann.

Noch eine letzte Frage zum Schlul: Was ist fiir Luther der tiefste Be-
weggrund fiir Gott, durch seinen Sohn die Menschen in seine Gemeinschaft
zu rufen? Jeder Text, in dem er in direkter oder mehr indirekter Weise diese
Frage zu beantworten sucht, weist hin auf das Wesen Gottes, das vom
Verfasser des 1. Johannesbriefes mit dem Wort ,,Liebe beschrieben wird.
Gottes Wesen, also seine Liebe, offenbarte sich darin, dal er seinen Sohn
auf die Erde sandte, um den Menschen durch Wort und Tat zu dienen,
durch Tod und Auferstehung ihnen das Heil zu bringen.'*! Diese Liebe zeigt
sich auch in Gottes Willen, alle Menschen durch Christus in sein Reich
einzuladen. Diese Einladung ist Teil des géttlichen Planes, durch welchen
Er mit seiner Liebe das ganze Universum umfassen mochte. Diese Liebe ist
auch das Wesentliche des Evangeliums und zugleich die treibende Kraft,
die zu ihrer Ausbreitung fiihrt.

Fiir Luther offenbart sich diese Liebe Gottes in Christi Erlosungswerk —
daher kdnnen wir sagen, da} auch die Universalitiit des Evangeliums eine
Offenbarung von Gottes Liebe ist.

150 Albrecht Oepke (wie Anm. 34), S. 44f.
151 Gustaf Wingren, Evangeliet och kyrkan, Lund 1960, S. 179f.



Martin
Petzoldt ; ¢ |
Zur Musiktheologie Martin Luthers

und ihrer Auswirkung auf
Johann Sebastian Bach”

1. Bemiihungen um die Musiktheologie Luthers

Uberschaut man Arbeiten zur Musikanschauung Luthers aus den letzten
Jahrzehnten, so fillt auf, da das Quellenmaterial, aus dem wesentliche
Aussagen gewonnen wurden, weitgehend die Tischreden Luthers sowie Vor-
reden zu Gesangbiichern und musikalischen Werken sind.! Die Hinwen-
dung zu diesem Corpus des Werkes Luthers mag einerseits dadurch begriin-
det sein, daB andere Zusammenhinge seiner Schriften kaum je systematisch
nach Aussagen zu seiner Musikanschauung abgeklopft worden sind,? ande-
rerseits eignet z. B. dem Tischredenmaterial ein hohes Mall an Anschaulich-
keit und Unmittelbarkeit, das in seinen polemischen Schriften, Predigten
oder Vorlesungen vom Genus her nicht erwartet werden kann. AuBerdem
sind die Tischreden auch weitgehend hinsichtlich ihrer Themen erschlos-
sen. Obgleich sie einen stirker theoriebezogenen Anteil meistens vermissen
lassen, seien die wichtigsten kurz zusammengestellt:

* Uberarbeiteter und ergiinzter Vortrag, der anldBlich des Seminars ,Luther und die
Musik* im Februar 1996 gehalten wurde, veranstaltet durch Bacharchiv und Thomas-
kirche zu Leipzig.

1 Das betrifft nicht die verdienstvollen Arbeiten von Christoph Wetzel, Die theologische

Bedeutung der Musik im Leben und Denken Martin Luthers, Miinster 1954, theol.

Diss., masch.schr.; Studien zur Musikanschauung Martin Luthers, in: MuK 25,1955,

S. 238ff und 274ff, sowie die Arbeit von V. Vajta, vgl. Anm. 15.

Auch in der sonst unverzichtbaren Festschrift zum 500. Geburtstag Luthers, Leben und

Werk Martin Luthers von 1526 bis 1546, hg. von Helmar Junghans, Berlin 1983,

2 Bde., fehlt ein Beitrag zu Luthers Musikanschauung. Dieses Desiderat wird auch

nicht durch den Hinweis auf die beiden Beitriige zum Gottesdienst (F. Schulz) und zum

Gesangbuch Luthers (M. Jenny) aufgehoben. -

(88}
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., Was lex ist, geht nicht vonstatten; was evangelium ist das geht vonstat-
- ten; Sic deus praedicavit evangelium etiam per musicam, ut videtur in Jos-
quin, des alles Komposition frohlich, willig, milde herausfleuflt, ist nicht
gezwungen und gendtigt per regulas, sicut des Finken Gesang.***

..Daf} lex iram operatur, sieht man an dem wohl, daB Gorg Planck [Orga-
nist in Zeitz] alles besser schlédgt, was er von sich selbst schldgt, denn was
er andern zu Gefallen schlagen muB und das klingt ex lege ... Wo lex ist, da
ist Unlust, wo gratia ist, da ist Lust.**

.Ich gebe nach der Theologia der Musica den nidhesten Locum und
hochste Ehre.*?

.,Die Noten machen den Text lebendig.*®

In Vorreden ergeht sich Luther meist in der Bewunderung und der Hoch-
schiatzung der Musik, die fiir ihn eine Gottesgabe ist, in der Lage, dem
Teufel Widerpart zu geben. Ihr kiinstlicher Charakter ist Gegenstand der
Vorrede zu Georg Rhaus ,,Symphoniae iucundae* (1538).”

Wer die Grundziige der Theologie Luthers hinreichend kennt, mag sich
mit solchen Aussagen begniigen konnen. Natiirlich zeigt sich darin bereits der
Ansatz seiner Musiktheologie. Im Verhiltnis zur mittelalterlichen Musikan-
schauung kommt es bei Luther gewiBl zuerst zu einer quantitativen Reduk-
tion. Die traditionellen kosmologisch-mathematisch-theologischen Grund-
lagen spielen bei ihm eine verhiltnismafig geringe Rolle. Indirekt wirkt
damit der Verzicht auf die spekulativen Anteile der mittelalterlichen Musik-
theologie. Da im allgemeinen die Kenntnis der Theologie Luthers nicht
vorausgesetzt werden kann, ihre Vermittlung heute zudem nicht unerheb-
liche Anstrengungen erfordert, sei der Versuch unternommen, in einem
doppelten Anlauf zu Luthers Musiktheologie vorzudringen. Deshalb wollen
wir uns zuerst den Weg iiber sein Verstdndnis des Menschen zu bahnen
versuchen (Abschnitt 2), um damit zugleich einen Beitrag zur aktuellen
Vermittlung von Luthers Theologie zugunsten des Verstindnisses seiner
Musikanschauung zu leisten. Dann soll seine Musiktheologie — denn um
eine solche handelt es sich durchaus — aufgrund der Uberlegungen in einer
bestimmten Lutherschrift zur Darstellung kommen. Gemeint ist die Aus-
legung des Magnifikat aus dem Jahr 1521 (Abschnitt 3). Abschlielend soll

3 D.Martin Luthers Werke, Kritische Gesamtausgabe, Tischreden, 6 Bde, Weimar 1912ff,
hier WA. TR Nr. 1258.

4 WA.TR Nr. 5391.

5 WA.TR Nr. 7034.

6 WA.TR Nr. 2545b.

7 D.Martin Luthers Werke, Kritische Gesamtausgabe, Weimar 1883 ff, hier: WA 50,
368-374.
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der Versuch unternommen werden, Luthers Uberzeugung vom Evangeliums-
charakter der Musik zusammenzufassen (Abschnitt 4) und ithre Auswirkung
auf Johann Sebastian Bach damit zu verbinden.

II. Zu Luthers anthropologischem Denken

Ein Empfehlungsbrief Luthers vom 26. August 1542 fiir seinen Sohn, Jo-
hannes Luther, und dessen Vetter, Florian von Bora, an den Rektor der
Torgauer Lateinschule, Marcus Crodel, enthilt gegen Ende eine Selbstaus-
sage, die bereits Grundsitzliches von seiner Musikanschauung anzudeuten
in der Lage ist. Nachdem Luther besonders darum gebeten hat, Crodel solle
seinen Sohn an Johann Walter iibergeben, der ihn in der Musik unterrichten
moge, gesteht er: ,,Ich bringe zwar Theologen hervor, wiirde aber gern auch
Grammatiker und Musiker hervorbringen.“® Mit den Berufen des Theologen,
des Grammatikers und des Musikers verbindet sich fiir Luther unzweideutig
die Vermittlung desjenigen Bildungspotentials, das ihm fiir das Menschsein
unverzichtbar erscheint. Theologie hat des Menschen Lebenssituation als
eine Situation zu bedenken, in der er bestdndig vor Gott steht. Grammatik
reflektiert die rationale Form der Kommunikation von Menschen unterein-
ander, das Denken, Sprechen, Schreiben. Musik ist der von Luther zeit-
lebens aus bestimmten Griinden, die noch genannt werden, bevorzugte Be-
reich kiinstlerischer, d. h. emotionaler Kommunikation, Befindlichkeit und
AuBerung. Dabei nimmt Luther eigentlich immer nur zur erklingenden,
ausgeiibten Musik, zur Musik, die im freien Musizieren entsteht, Stellung.
Alle genannten Bereiche haben fiir Luther ihr theologisch-anthropologi-
sches Schwergewicht. Wesentlich ist deshalb fiir Luthers Theologie der
anthropologische Ausgangspunkt: In seiner Theologie kommt es zu einer
kritischen Aufwertung des Menschen. Theologie mag es zwar vordergriin-
dig nur mit der Erkenntnis Gottes zu tun haben, sie erschlieBt damit aber
immer schon Erkenntnis des Menschen. Fiir Luther gibt es eigentlich keine
von Gotteserkenntnis losgeloste Anthropologie.” Nur indem der Mensch
seine Herkunft, seine Bestimmung und sein Ziel bedenkt, kann er auch tiber

8 D. Martin Luthers Werke, Kritische Gesamtausgabe, Briefwechsel, 16 Bde, Weimar
1930ff, hier: WA.B 10, 3783, S. 134,19-20: ,.Ego enim parturio quidem Theologos,
sed Grammaticos et Musicos parere etiam cupio.*

9 Vgl. dazu Luthers Disputatio de homine, WA 391, 175,24: Ideo si comparetur Philo-
sophia seu ratio ipsa ad Theologiam, apparebit nos de homine paene nihil scire.
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sich selbst nachdenken. Dabei geht es nicht um irgendwie beweisbare, son-
dern um existentiale Kategorien. Dahinter steht fiir ihn zweifellos die Uber-
zeugung, daB des Menschen Herkunft, Bestimmung und Ziel nicht gleich-
sam objektiv sich bedenken lassen, so, als ob er ein Gegenstand, ein isolier-
bares Objekt sei, dessen Parameter sich deshalb auch einwand- und zwei-
felsfrei darstellen lieBen. Das Bedenken von Herkunft, Bestimmung und
Ziel des Menschen kann immer nur relational erfolgen, d. h. aus der Bezie-
hung. Kein Mensch kann objektiv erfassen, was und wer er sei, ebenso-
wenig wird seine Subjektivitit dazu ausreichen, das Menschsein als solches
zu erfassen und zu bestimmen.

Die Grundform alles Relationalen ist im Gegeniiber von Gott und Mensch
zu finden. Sie verriit neben dem relationalen Element zugleich auch das der
Relativitit, der Begrenztheit des Menschen,”” beides schopfungstheologi-
sche Aspekte. Theologisch zeigt sich in der Relationalitdt die Gottebenbild-
lichkeit des Menschen, in der Relativitidt des Menschen seine Andersartig-
keit gegeniiber Gott: Menschen sind Geschdpfe im Gegeniiber zu Gott, dem
Schopfer. Theologie, Grammatik und Musik reprasentieren Bemilhungen
des Menschen in seinem Geschépfsein, d. h. es zeigt sich in den genannten
Bereichen des Menschen Relationalitit und Relativitit im Verhdltnis zu
Gott gleichermaflen. Doch verweisen die genannten Bereiche, die als Exi-
stentialitit (Menschsein vor Gott, Theologie), Rationalitdt (rationale Form
der Kommunikation von Menschen) und Emotionalitidt (emotionale Kom-
munikation) des Menschen verstanden werden konnen, nicht allein auf seine
Situation als geschopfliches Gegeniiber und in seiner Andersartigkeit — das
tun sie gewil auch! —, sondern immer auch auf seine Siinde und Erlésungs-
bediirftigkeit. Denn das den Siindenfall jedes Menschen vor Gott begriin-
dende Delikt, so sein zu wollen wie Gott, erwachst nicht aus seiner Ge-
schopflichkeit, sondern aus seiner existentialen, rationalen und emotio-
nalen Freiheit, also aus einer bestimmten Weise des Umgangs des Men-
schen mit seiner Geschopflichkeit. Wohlgemerkt: Siinde ist nicht einfach
Folge der Existentialitit, Rationalitidt und Emotionalitdt des Menschen, also
von Theologie, Wissenschaft und Kunst [das wire schlimm, und wir miif3-
ten all das sofort lassen]; sondern in dieser existentialen, rationalen und
emotionalen Freiheit des Menschen, den Moglichkeiten der Verwirklichung
seiner Partnerschaft mit Gott, liegt gleichzeitig die Moglichkeit der Absage
an Gott, eben die Entscheidung zur Nicht-Partnerschaft mit Gott.

10 Paul Althaus, Die Theologie Martin Luthers, Giitersloh 1962, S. 22, unterscheidet die
ontologische von der personalen relatio.



ZUR MUSIKTHEOLOGIE MARTIN LUTHERS ... 55

In einem Vorgriff auf den néchsten Abschnitt sei im Rahmen der anthro-
pologischen Kldrungen noch die Frage nach der Relationalitit des Men-
schen gestellt. Es ist die alte Frage nach der Gottebenbildlichkeit!! des
Menschen. Ohne jetzt in die diffizile Erorterung der theologischen Wir-
kungsgeschichte dieses Terminus einzutreten, sei die Frage der Relationali-
tat an jener Form zur Darstellung gebracht, die auch fiir Luther dafiir bereits
wesentlich war, am Gottesdienst. Wir sagten oben: Das Bedenken von Her-
kunft, Bestimmung und Ziel des Menschen kann immer nur relational erfol-
gen. Relationalitit und Relativitdt des Menschen finden im Gottesdienst
ihren theologisch gemifBen Ausdruck. Gottesdienst und Gottesdienstord-
nungen haben deshalb die Funktion, die Relation Gott-Mensch auf unter-
schiedliche Weise zu vergegenstindlichen (liturgischer Gesang zwischen
Liturg, Chor und Gemeinde, responsoriale Praxis, Doppel- oder Mehrcho-
rigkeit'?). Uniiberholbar erscheint nach wie vor Luthers Beschreibung des-
sen, was im Gottesdienst sich vollzieht, wie er es in seiner Torgauer Kirch-
weihpredigt am 5. Oktober 1544 formuliert hat: ,,auff das dis newe Haus
dahin gericht werde, das nichts anders darin geschehe, denn das unser liecber
Herr selbs mit uns rede durch sein heiliges Wort und wir widerumb mit jm
reden durch Gebet und Lobgesang.“"?

Festzuhalten bleibt, dal Musik fiir Luther angesiedelt ist im theologisch-
anthropologischen Bereich als eine Tatigkeit, die fiir ihn offenbar in hervor-
gehobener Weise in der Lage ist, das Verhiltnis von Gott und Mensch in
bestimmter Weise zu erlautern.

11 Auch sprachlich liBt sich die Interpretation der Gottebenbildlichkeit als Relation des
Menschen zu Gott vollziehen: ,refero, retuli, relatum, referre” hat u.a. die Bedeu-
tung: dem Wesen nach wiedergeben, darstellen, einer Person od. Sache worin gleich,
vollkommen #hnlich, das Ebenbild von etwas oder einer Person sein, vgl. dazu:
Heinichens Lateinische Schulworterbuch, I. Teil, 8. Aufl. neubearb. von H. Blase und
W. Reeb. Leipzig/Berlin 1909, S. 711.

12 Noch Bach sieht im Moselied Ex 15 ein ,,Erstes Vorspiel auf zwey Chéren zur Ehre
Gottes zu singen.”, so seine Randbemerkung in der Calovbibel zu Ex 15.

13 WA 49, 588,15-18.
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1I1. Musiktheologie Luthers nach seiner Magnifikat-Auslegung
von 1521

Den Lobgesang hat Maria ,,nit yhr allein / szondern vnsz alle(n) gesunge (n)
.../ d(all) wir yhr nach singen solle(n)“.!* Luthers Theologie der Musik hat
ihre Spitze in dem Versuch, Musik als ,,Lobopfer zu verstehen, das im
Gottesdienst dem ,,Siindenbekenntnis* deutlich korrespondiert. ,,Sacrificium
laudis™ und ,.confessio peccati” miissen Hand in Hand gehen.'® So ist es
auch in Luthers Auslegung des Magnificat (1521) zu studieren.'® Das Wort
~magnificat” sei gleichsam der Titel eines Buches, der zeige, wovon Marias
Lobgesang handeln wird, ,,nemlich von grossen thatten vnd wercken got-
tis*. Das Thema entfalte sich in einem dreifachen Nutzen, ,,zu stercken
vnszern glawben / zu trosten alle geringe / vnd zu schrecken alle hohe
menschen auff erdenn*'’. Sosehr damit bereits anthropologische und soziale
Folgen erkennbar werden, sosehr versucht Luther sofort auch eine falsche
Folge abzuwehren, die auf ein religioses Vermogen des Menschen vertraut,
ein Textzusammenhang, der zugleich Wesentliches der Musiktheologie Lu-
thers wiedergibt: ,,Denn got wirt nit ynn seiner natur grosz von vnsz ge-
macht / der vawandelbar ist / szondernn ynn vnszerm erkentnisz vnd emp-
findung / das ist / szo wir viel von yhm haltenn vand yhn grosz achten /
zuuor nach seiner gutte vnd gnadenn / darumb spricht die heilig mutter nit /
mein stymme odder mein mund / auch nit mein hand / auch nit mein
gedancken / auch nit mein vornunfft / odder wille / macht grosz den herrnn.
... alszo sagt sie. Mein seel macht yhn grosz / das ist / mein gantzes leben /
weben / synn vnd krafft / halten viel von yhm / alszo daB sie gleich ynn yhn
vorzuckt vnd empor erhebung fuelet ynn seinen gnedigen gutten willenn /
wie der volgend versz weyszet.“"® Wenn also ,,Gott ,in uns‘, in unserer
,Erkenntnis und Empfindung* grofl wird, so wird diese Herrschaft zum Evan-
gelium, denn sie wird in die Erfahrung des einzelnen Menschen hineingezo-
gen."" Und wenn Gott im Lobgesang zu Gott wird, so ist das gleichbedeu-
tend mit der Ablehnung allen Gotzendienstes, aller Sakralisierung des Men-
schen oder auch von Teilen der Welt. Die Tendenz des menschlichen Den-
kens geht aber in solche Richtung: Er macht sich etwas Greifbares zu

14 Vgl. Anm. 16, WA 7, 553 = StA 1, 323,16-17.

15 Vilmos Vajta, Theologie des Gottesdienstes bei Luther, Berlin 1958, S. 286.

16 WA 7. 544-604; hier wird benutzt: M. Luther, Studienausgabe [= StA], hg. v. H.-U.
Delius, Bd. 1, Berlin 1979, S. 314-364.

17 WA 7,553 =StA 1, 323,10-11 und 13-14.

18 WA 7,554 =StA 1, 323,39-44; 324 4-7.

19 V. Vajta (wie Anm. 15), S. 283.
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seinem Gott, zu seinem Gotzen. Lobopfer, d.h. Musik im Gottesdienst, ist
in einer doppelten Hinsicht zu verstehen: Indem Gottes Taten besungen und
gelobt werden, kommt es gleichzeitig zur Abweisung und Verwehrung des
Anspruches des Menschen, mit eigenen Leistungen vor Menschen und gar
vor Gott aufwarten zu wollen. Das vermag Musik im Gottesdienst zu zei-
gen. ,,Gott die Ehre geben, das kann daher nicht geschehen, ohne daf} der
Mensch sich selbst, d. h. seinen alten Menschen opfert ... bei diesem Opfer
steht der ganze Mensch unter dem Gericht, néimlich als alter Mensch, des-
sen im Dienst der Egozentrizitét stehender ,Lobgesang® ganz und gar kein
Lobopfer ist, sondern eine Kréinkung der Ehre Gottes.** Der ,,alte Mensch®,
d.h. der sich gegen Gott wehrende, adamitische Mensch, dem der ,,neue
Mensch®, d. h. der glaubende Mensch gegeniibersteht, kann eigentlich kein
Lob Gottes singen. Denn: ,,Das Lobopfer des neuen Menschen kann daher
nur unter dem Toten des alten Menschen verborgen sein, mit dem seine
Gottabgewandheit offenbart wird.“* Insofern sind Lobgesang und Dank-
sagung immer Opfer, was fiir Luther den wahren Charakter des Gottesdien-
stes ausmacht.

Lobopfer Gottes ist Selbstopfer des alten Menschen: sacrificium laudis —
sacrificium peccati hominis. Musik vermag das Gott dargebrachte Siinden-
bekenntnis zum Gotteslob zu transformieren. Gleich am Beginn seiner Ma-
gnificat-Auslegung formuliert Luther in der fiir ihn typischen paradoxen
Redeweise: ,,.Den(n) es ist kein menschen werck / got mit frewden lo-
ben(n). Es ist mehr ein frolich leyde(n) vn(d) allein ein gottis werck / das
sich mit worte(n) nit leren / szondern(n) nur durch eigenn erfarung kennen
lessit.“?* Natiirlich weiB Luther, daB solche Musikausiibung auch mi8brduch-
lich denkbar und ausfiihrbar ist. Das hindert ihn aber nicht, den Gedanken
zu formulieren: ,,de(nn) Maria sagt nit / meine seele macht grosz sich selb /
od(er) helt viel vo(n) mir. Sie wolt auch gar nichts vo(n) yhr gehalte(n)
haben(n). Szondern alleyn got macht sie grosz / de(m) gibt sie es gar
allein.**

20 V. Vajta (wie Anm. 15), S. 285.

21 Ebd.

22 WA 7,550=S5tA I, 319,40-41; 320,1-2.
23 WA 7,555 =StA 1, 324,33-36.
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IV. Luthers Anschauung vom Evangeliumscharakter der Musik und
deren Auswirkung auf Bach

4.1. Luther stimmt mit der altkirchlichen und mittelalterlichen Bevorzugung
der Musik fiir den Gottesdienst iiberein. Dabei wirkt stark der Eindruck,
den das Alte Testament hinterldft, und die dort an verschiedenen Stellen
beschriebene Wirkung der Musik, eine Tradition, die sich weit iiber Luther
und Bach hinaus vor allem auch in evangelischen Gesangbuchvorreden
antreffen 1aBt. Beispielgebend sind dafiir eine Institution mit ihren leviti-
schen Funktionstragern, ndmlich der Tempelgottesdienst, eine Person und
ihr Wirken, namlich K6nig David, und eine literarische Gattung und ihre
Anwendbarkeit, ndmlich die Psalmen. Immer geht es um die heilbringende,
heilreprédsentierende, ja heilende Kraft der Musik, um derentwillen sie ein-
gesetzt und bevorzugt wird. Dem entspricht eine Anschauung, die sich in
der Randbemerkung Bachs zu I Chr 28,21 in seiner Calov-Bibel nieder-
schliagt, wenn er schreibt: ,,NB. Ein herrlicher Beweif3, da neben anderen
Anstalten des Gottesdienstes, besonders auch die Musica von Gottes Geist
durch David mit angeordnet worden.“>*

4.2. Luther entwickelt im Unterschied zur mittelalterlichen Musikanschau-
ung keine differenzierende Theorie hinsichtlich ihrer Effekte, sondern kon-
zentriert diese auf sein theologisches Grundanliegen.”® Musik muf3 dazu
dienen, als ,,Opfergabe* zum Einsatz zu kommen, deren Absicht und Zweck
am weitesten von der Absicht des Menschen wegfiihrt, sich selbst zu ver-
ehren und zu vergéttern. Dem entspricht strukturell der Ort der Kantate im
Leipziger Gottesdienst der Bachzeit: sie wird nach der Intonation des ,,Credo
in unum Deum® durch den Liturgen anstelle des ,,Patrem omnipotentem
factorem coeli et terrd” musiziert und gibt so den Zusammenhang von
Lobopfer und Bekenntnis des christlichen Glaubens wieder, wie er in Lu-
thers Gottesdiensttheologie begriindet wurde.

4.3. Ebenfalls gegen die mittelalterliche Musikanschauung gerichtet (vor
allem gegen Boethius) erweist sich Luthers Betonung des Vollzugcharak-
ters der Musik. Musik muf} musiziert werden; ihre Theorie und ihr fixier-

24 Die Heilige Bibel ... verfasset von D. Abraham Calovio, Band 1, Wittenberg 1681,
Sp. 2064; Bachs eigenes Exemplar in der Concordia Seminary Library, St. Louis/
USA.

25 Vgl. dazu viele seiner in den Tischreden iiberlieferten AuBerungen zur Musik, oben
Abschnitt 1.
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barer Charakter in Noten allein machen nicht ihr Wesen aus. Damit riickt
Luther die Musik in die Nihe des Evangeliums bzw. des Wortes Gottes.
Auch dieses will gehort und angenommen, nicht nur gelesen, studiert und
intellektuell verstanden werden. Auch hier 148t sich Bachs Anschauung
nahtlos einfiigen, wenn man seine Eintragung zu Ex 15,20 in die Calov-
Bibel heranzieht: zu dem Responsorium des Liedes in Ex 15 bemerkt er:
.NB. Erstes Vorspiel, auf 2 Choren zur Ehre Gottes zu musicieren®*,

4.4. Musik eignet nach Luther EvangeliumsgeméBheit und Gnadenférmig-
keit. Ihr Einsatz im Gottesdienst erbringt nicht nur gehobene Stimmung,
feierlichere Wirkung, nicht nur ein zusitzliches Element, das auch verzicht-
bar wire. Musizieren kann selbst zum Gottesdienst werden, weil die Exi-
stenz des Menschen erfa8t wird. ,,Jn den AuBerungen Luthers erscheint so
die Musik geradezu als eine Art Naturform des Evangeliums.“* Freilich
kann die einfache Umkehrung dieses Gedankens sich nicht auf Luther be-
rufen.* Bach kann durch eine eigene Formulierung am Rande von II Chr
5,13, wo von der Wirkung der Musik bei der Tempeleinweihung durch
Salomo und die Leviten berichtet wird, diesen Gedanken der Gottesdienst-
theologie Luthers bestitigen, wenn er schreibt: ,,NB. Bey einer andéchtigen
Musique ist allezeit Gott mit seiner Gnaden=Gegenwart.“* Andéchtiges,
d. h. gottesdienstliches musizieren enthilt ebenso die den Menschen befrei-
ende wie auch ihn durch Gottes Wort bindende und in Anspruch nehmende
Wirkung wie das Evangelium, oder — wie Bach sagt — wie die Gnadenge-
genwart Gottes.

4.5. Musik stiftet zweckfreie Gemeinschaft unter Menschen: ,,Aber nu hats
Gott also geschaffen, das die menschen ungleich sind und einer den andern
regirn, einer dem andern gehorchen sol. Zween konnen mit einander singen
(das ist Gott alle gleich loben), aber nicht mit einander reden (das ist re-
girn).“* Luther gibt damit einen theologisch geméBen Ausdruck fiir Rela-
tionalitit und Relativitit des Menschen vor Gott, wie er auch mit seiner
AuBerung die Funktion der Grundrelation von Gott und Mensch auf unter-

26 Calov-Bibel (wie Anm. 24), Bd. 1, Sp. 483.

27 Alfred Dedo Miiller, Musik als Problem lutherischer Gottesdienstgestaltung, Berlin
1947, S. 10.

28 A.D. Miiller warnt deshalb auch in seiner genannten Schrift vor der ,,Religiosierung
der Musik*, S. 28f1.

29 Calov-Bibel (wie Anm. 24), Bd. 1, Sp. 2088 in Bachs eigenem Exemplar.

30 WA 51,212,19-21 (Auslegung des 101, Psalms [1534-1535], zu Ps 101,1).
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schiedliche Weise vergegenstindlichen kann. Wenn Bach an den Rand von
I Chr 25, dem Kapitel, das die Einteilung der Sénger- und Instrumentalisten
fiir den Salomonischen Tempelgottesdienst mitteilt, schreibt: ,,NB. dieses
Capitel ist das wahre fundament aller Gottgefilligen Kirchen Music®, so
nimmt er jene freie und ungezwungene Art des Musizierens vor Gott im
Gottesdienst als wesentliches Merkmal einer Ordnung auf, die allein ihren
Zweck® in Gott sieht und in nichts anderem sonst. Man fiihlt sich an
Romano Guardini erinnert, der von der Liturgie sagen konnte, sie sei zweck-
los, aber nicht sinnlos.



Joachim
Rogge f
Der Weg mit Luther

Die Zukunft des Luthertums in Deutschland

Kurze Verstindigung iiber die Dimensionen des Themas

Man kann bereits aus Buch- und Aufsatztiteln der letzten Jahre wichtige
Akzentsetzungen zur Verstdndigung iiber das angezeigte Thema entneh-
men. Die freundlichste, fast warmherzige Formulierung findet sich in der
Vorinformation der Franckeschen Stiftungen in Halle zum Lutherjahr 1996
_Luther bei uns*. Die Generaliiberschrift iiber die erstaunlich weitgefécher-
ten Veranstaltungen nimmt den Reformator buchstiblich hinein in das Le-
benswerk eines Philipp Jakob Spener, eines August Hermann Francke, eines
Johann Daniel Herrnschmid, in das Gesamtwesen des Halleschen Pietismus.
In der Tat, die genannten Namen und Bewegungen sind ohne das Lebens-
werk Martin Luthers nicht zu denken, genauso wie lutherische Kirchen in
Amerika, Indien, Ungarn, RuBland und natiirlich auch in Deutschland ihre
Existenz ohne den ,Mann mit dem Buch® aus Wittenberg nicht hitten.

Der Profanhistoriker Gerhard Ritter nannte sein wiederholt nachgedruck-
tes Buch ,,Die Weltwirkung der Reformation*!. So ist es; die Erneuerung
religiéser, nicht nur innerkirchlicher Phéinomene als Fundament von Kultur-
faktoren ist nicht zu iibersehen, scheint nur in der gegenwirtigen Historiogra-
phie zugunsten kontemporér zugkriftiger Themenbereiche zuriickgedringt.
Die Gedenkjahre fiir die Reformation im 16. Jahrhundert konnten hier In-
novationen, ja vielleicht sogar Revitalisierungen schaffen, aber die Gefahr
ist nicht gebannt, daB solche Gedenkjahre in einen touristischen Flachgang
geraten, wenn man von der causa Lutheri als causa Dei her nicht die zu
verhandelnde Hauptsache neu in den Blick nimmt. Das bringt nicht Repri-
stination, sondern Aktualisierung, wie sie Luther selbst in seinem bekannten
Sendbrief vom Dolmetschen 1530 den Tradenten der Botschaft aufgibt.

| Gerhard Ritter, Die Weltwirkung der Reformation, Leipzig 1941.
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Man mufl den Menschen ,,auf das Maul sehen‘?, also ganz in Luthers Sinn
auch den Menschen der Gegenwart.

Aber da gibt es auch das scheinbar Gegenlaufige, z. B. die Publikation
des Berliner Wichern Verlages 1983 aus gegebenem Anlafl mit dem lapidaren
Titel: ,.Luther ist tot*?. Die Herausgeber nennen ihr Opus im Untertitel ,,Das
Buch zu einem Ereignis”. Auf dem Deckblatt erscheint — fiir eine Buchver-
offentlichung im allgemeinen ungewdhnlich —: ,,Das Ereignis: 30. Oktober
1983, nachmittags auf dem Platz an der Philharmonie in Berlin. In mittel-
alterlicher Szenerie tummeln sich Bauern, Stédter, Fiirsten, Bettler und Non-
nen, Gaukler, Mdnche, AblaBverkdufer. Ein Schrei hallt iiber den Platz:
,Luther ist tot!* Schauspieler und Amateure ziehen Zehntausende von Be-
suchern in eine aufregende Auseinandersetzung mit Luther. Predigten und
Streitgespriche, Stationen seines Lebens und Kampfes, die Sprache Luthers
als Monch und Theologe, als Bekenner, Reformator, Prophet werden horbar,
sehbar, vielleicht begreiflich.” Offenbar sind sie alle involviert in das Lu-
ther-Ereignis, die aufgezdhlten Berufs- und Standesgruppen mittelalterlicher
und neuzeitlicher Observanz. Das Buch, das u.a. Luther auch als den von
seinem Denkmal Gestiegenen — die Bibel auf dem Sockel oben liegenlas-
send* — zeichnet, enthilt nun aber ein SchluBkapitel mit der Uberschrift:
»Wenn Luther nun doch nicht tot wire ..."* und endet gar nicht mit dem
Blick zuriick, sondern mit einem neuen von Luther her bezogenen Auf-
gabenfeld fiir den Weg der Kirchen in Deutschland heute: ,,Die Kirche, die
sich zunichst spaltete, muB die Freiheit gewinnen, aus ihren konfessionell
aufgearbeiteten Traditionen heraus ihre dkumenische Aufgabe verbindlich
wahrzunehmen, wozu sie in allen Kirchentiimern durch Prozesse der Verian-
derungen besser befihigt werden muB. ,Luther® und weltweite 6kumenische
Einsicht in Liturgie und Prophetie miissen einander nicht im Wege stehen,
sondern kiinftig zusammengehen. Zumal die Kirche heute — mit Luther —
keineswegs ,leisetreterisch® werden darf. Sonst sollten sie lieber ,seines
Namens schweigen!*.*®

Wir erkennen ohne Schwierigkeit: Luthers Beziehungsreichtum im evan-
gelischen Christentum, im deutschen Luthertum der Gegenwart, ist in Zu-

2 Martin Luther. Studienausgabe, hg. v. Hans-Ulrich Delius, 3. Bd., Berlin 1983, 486,
32.

3 Manfred Richter und Hartmut Walsdorff (Hg.), Luther ist tot. Das Buch zu einem
Ereignis, Berlin 1983.

4 Ebd.,, 6, 16.

5 Ebd., 199.

6 Ebd., 207.
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stimmung und Auseinandersetzung eine lebendige GroBe, die ihre Relatio-
nen hatte und mit Sicherheit weiter haben wird.

Einer der meist bedachten Theologen der Gegenwart — obwohl sein ge-
waltsames Ende mehr als ein halbes Jahrhundert zuriickliegt —, Dietrich
Bonhoeffer, konnte an Luther genauso wenig vorbei wie aus ganz anderen
Motiven ein Jahrhundert zuvor Heinrich Heine.” ,,Seit seinen theologischen
Anfingen hat sich D. Bonhoeffer zustimmend und kritisch zugleich mit
Luther auseinandergesetzt. Seine Frage ,Wer zeigt uns Luther?* ist von ihm
selbst beantwortet worden: ,Ich habe in den letzten Jahren mehr und mehr
die tiefe Diesseitigkeit des Christentums kennen und verstehen gelernt; ...
Ich glaube, daB Luther in dieser Diesseitigkeit gelebt hat*.**®

Bonhoeffers Satz von der Diesseitigkeit im Lebensgefiihl des Reforma-
tors gehort nun auch hinein in unseren ,,Weg mit Luther®, in die ,,Zukunft
des Luthertums in Deutschland®. Luther und Luthertum sind auch kiinftig
ein Kulturfaktor, den wir nur zum Schaden unserer Gesellschaft vernachlis-
sigen oder gar negieren konnten; aber dieses kulturintensive Engagement
kann nicht zuerst an der ,Sozialgestalt des Luthertums in der Moderne™
herumbasteln, sondern muB aus der theologischen Lebensleistung dieses
Reformators schopfen, die dann Anleitung zum Handeln ,,in der Moderne*
genug bietet.

So sind es in jiingster Zeit vornehmlich zwei Veroffentlichungen zu
Luthers Theologie, die den Weg des Reformators nachzeichnen und den
Weg lutherischer Christen fiir heute und kiinftig mit vorzeichnen. Es han-
delt sich um Leif Grane, Martinus Noster. Luther in the German Reform
Movement 1518—1521, Mainz 1994, und um Bernhard Lohse, Luthers Theo-
logie in ihrer historischen Entwicklung und in ihrem systematischen Zu-
sammenhang, Gottingen 1995. Beide Arbeiten zeigen auf, wie der Theologe
Luther die geistige und gesellschaftliche, nicht nur die geistliche Befind-
lichkeit der Zeit aufgearbeitet und veréndert hat, was etwa die Stellung zum
Humanismus, zur weltlichen und geistlichen Obrigkeit und zu den in die
gesellschaftliche Situation eingreifenden Reformen in Wittenberg und an-
derswo — z.B. im Rahmen der Leisniger Kastenordnung — anging. Der
unpolitische Luther ist genauso eine haltlose Behauptung wie der angeblich
politisch indifferente Weg des Luthertums durch die Zeiten.

7 Ferdinand Schlingensiepen, Heinrich Heine als Theologe. Ein Textbuch, Miinchen 1981,
143-154.

8§ Christian Gremmels (Hg.), Bonhoeffer und Luther. Zur Sozialgestalt des Luthertums
in der Moderne, Miinchen 1983, 10.
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Die Konturen des ,,Weges mit Luther* bisher

Es hat nicht viel geniitzt, da} Luther immer wieder hinter dem Werk, das er
vorantrieb, zuriicktreten wollte. Vor allem wollte er durchaus nicht, daB
eine Kirche mit seinem Namen oder mit dem Namen der ,Ewigen Stadt*
Rom in Verbindung gebracht wurde. ,,Zum ersten bitte ich, man wolle
meines Namens schweigen und sich nicht ,lutherisch’, sondern ,Christ!
nennen. Was ist Luther? Ist doch die Lehre nicht mein, ebenso bin ich auch
fiir niemand gekreuzigt. Paulus wollte nicht leiden, daB die Christen sich
paulisch oder petrisch, sondern Christen sollten (sie sich) nennen. Wie kiime
denn ich armer, stinkender Madensack dazu, daB man die Kinder Christi
mit meinem heillosen Namen benennen sollte? Nicht so, liebe Freunde, 1aBt
uns die Parteinamen tilgen und uns Christen nennen, (nach dem,) dessen
Lehre wir haben. Die Papisten haben billig einen Parteinamen, dieweil sie
(sich) nicht an Christi Lehre und Namen begniigen. Sie wollen auch pépst-
lich sein, so laB sie papstlich sein, (dessen,) der ihr Meister ist. Ich bin und
will keines Meister sein. Ich habe mit der Gemeinde die einzige, allgemeine
Lehre Christi, der allein unser Meister ist, Matth. 23,8.*° Luther war es zu
tun um Scripturisten, nicht um Lutheristen.

Die im Kirchenverstindnis erstaunliche 6kumenische Weite des Refor-
mators leuchtet gewissermalien aus vielen seiner Stellungnahmen zur Sache
im Blick auf kiinftige Kirchwerdung: ,,Wenn einer aus Indien oder dem
Morgenland kdme, oder wo er sonst herkdme und sagte: Ich glaube an
Christus, so wiirde ich sagen: so glaube ich auch und so werde ich auch
selig. Die Christen stimmen im Glauben miteinander iiberein, obwohl sie
sonst in der ganzen Welt hin und her zerstreut sind. Denn es heiit nicht eine
romische, noch niirnbergische oder wittenbergische Kirche, sondern eine
christliche Kirche, in die denn alle gehoren, die an Christus glauben ... Wer
da nur getauft ist und an Christus glaubt, gleichviel, er sei aus dem Morgen-
land oder Abendland, so hat keiner einen Vorteil vor dem anderen.*!?

Der dkumenischen Weite korrespondiert denn auch bei Luther der fort-
gesetzt zu beobachtende reformatorische Riickzug der eigenen Person. Lu-
ther hat sich in seinem ausgedehnten Schrifttum nie selbst als Reformator
bezeichnet; Gott, der Vater, der Sohn und der Heilige Geist sind die Refor-
matoren, Luther selbst ist unseres Herrgotts Knecht, der keine neue Kirche

9 Martin Luther. Studienausgabe, 3. Bd., 24, 13-25. Hier zitiert nach Kurt Aland (Hg.),
Luther Deutsch, Bd. 4, Géttingen 1983, 57.

10 WA 47, 235,42-236,17. Hier zitiert nach Hermann Kunst (Hg.), Martin Luther und
die Kirche, Stuttgart 1971, 132.
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will. In einem anderen Bild vergleicht sich Luther mit einer frommen Magd,
der die Tatigkeit des Auskehrens zukomme."!

Luther ist also bestenfalls sachkundiger Wegbegleiter, nicht aber der, der
den ,Weg" vorzeichnet. Vorgezeichnet ist dieser vielmehr durch die Wir-
kung des Wortes Gottes; denn Reformation ist und bleibt ,,Wortwirkung*!2,
Darum soll sich keine Kirche nach Luthers Namen nennen. Da dieses nun
aber fiir ganze Landeskirchen geschehen ist, wire die Rolle Luthers in
dieser Wegmarkierung ganz besonders prizise herauszuarbeiten, und es er-
scheint — bei allem Verstindnis fiir kirchenrechtliche Richtigkeit — als von
Luther her deutlich anfragbar, wenn in Prospekten zum ,.Luther-Gedenken
1996* , Evangelische und evangelisch-lutherische Kirchengemeinden® iiber-
schriftlich nebeneinander gesetzt wurden.!?

Evangelisch-Lutherische Landeskirchen haben im Lauf der Jahrhunderte
Luthers Erbe tradiert. Sie haben die Reformation auch institutionell durch-
gehalten, als Geister und Ungeister in der Neuzeit zu anderen Ufern streb-
ten. Die Landeskirchen in Bayern, Braunschweig, Hannover, Mecklenburg,
Nordelbien, Sachsen, Schaumburg-Lippe und Thiiringen gehéren dazu. Sie
sind in der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands zu-
sammengeschlossen. Kirchenleitungen und ganz allgemein Glieder der auf-
gezihlten Kirchen erheben nun allerdings keinesfalls den Anspruch, allein
Luthers Erbe im deutschen Sprachraum zu verwalten. So haben z. B. auch
in den fiinf unierten Gliedkirchen des fritheren ,,Bundes der Evangelischen
Kirchen in der DDR* die ,.Bekenntnisschriften der Evangelisch-Lutheri-
schen Kirche™ einen hohen Rang. Die interkonfessionellen theologischen
Streitfragen sind zwar keinesfalls bedeutungslos geworden, haben aber —
spétestens seit dem Inkrafitreten der Leuenberger Konkordie 1973 — keine
kirchentrennende Relevanz mehr. In, mit und unter der Entwicklung seit
etwa 200 Jahren gibt es je und dann verstirkt aber immer wieder Erschei-
nungsformen, die das deutsche oder das nationale, bisweilen auch das kon-
fessionelle Element hervortreten lassen. Dem gilt es, auf dem Wege mit
Luther zu begegnen, und zwar im Rahmen einer vielleicht neu in den Blick
zu holenden Lutherhermeneutik.

11 S. dazu: Joachim Rogge, Die Reformation als Problem und bleibende Aufgabe der
Kirche, in: Erbe und Verpflichtung, hg. v. Franz Lau, Berlin 1967, 111-113.

12-"Ebd 1135

13 S. in: Luther-Gedenken 1996. Informationen und Veranstaltungen aus Kirchen und
Gemeinden von Wittenberg bis Eisenach, hg. im September 1995 im Auftrag der
Evangelischen Kirche der Kirchenprovinz Sachsen und der Evangelisch-Lutherischen
Kirche in Thiiringen von der Presse- und Offentlichkeitsarbeit der Kirchenprovinz
Sachsen, Magdeburg, 99.
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Dazu zwel Beispiele:

1. Im Jahre 1817 — 300 Jahre nach Luthers Thesenveroffentlichung —
verOffentlichte der lutherische Theologe Claus Harms in starker Konfronta-
tion gegen die Unionsbemiihungen des preuBischen Konigs und der Mehr-
zahl der Pfarrer und Universititstheologen erneut 95 Thesen, in denen er
zwar ,die evangelisch-katholische Kirche, die sich vorzugsweise am Sakra-
ment halte und bilde®, herrlich nennt, ebenso ,.die evangelisch-reformierte,
die sich vorzugsweise am Worte Gottes halte und bilde; aber herrlicher als
beide* sei ,,die evangelisch-lutherische. Als eine arme Magd mochte man
die lutherische Kirche jetzt durch eine Kopulation reich machen. Vollziehet
den Akt ja nicht tiber Luthers Gebein! Es wird lebendig davon und dann —
Wehe euch.“'* Hier wurde férmlich Luthers Gebein zum Hammer gegen
die Unionskirche in preuBischen Landen, die u.a. ermdglichen sollte, dal
eine lutherische Prinzessin und Konigin mit ihrem koniglichen Gemabhl,
Friedrich Wilhelm III., das Abendmahl feierte. Tendenzen im Harmsschen
Sinne gab es, wenn auch gewill mit abgeschwichter Wirkung, bis in die
Mitte unseres Jahrhunderts hinein, so daf die Frage nach dem lutherischen
Proprium im Horizont des Verstdndnisses von ,,evangelisch® nicht ganz zur
Ruhe kam.

2. Ganz erledigt ist die national-deutsche Ideologisierung Luthers bis in
unsere Jahre hinein nicht. Luther als der deutsche Mann erscheint nicht
allein im Bilddokument bei Otto Kursell’®, sondern auch in der theologi-
schen Buch-Trilogie unter der Bezeichnung ,,Martin Luther. Der Deutsche*
bei Hans PreuB.'® Diese Begrifflichkeit wurde noch im Lutherjahr 1983 von
dem Erlanger Professor Adalbert Hudak wieder aufgenommen. Der Autor
erkldrt am Schlufl seines Beitrages mit dem Titel ,Martin Luther — der
Deutsche*: ,,Auf Luther horend, seine Sorge um die deutsche Nation und
sein Vaterland bedenkend miissen wir im Lutherjahr 1983 vor einer totalen
Negierung und einer ethischen Ausklammerung von Volk und Vaterland in
unserer Theologie und Kirche unsere Stimme erheben. Sollte uns nicht
Luther, der Deutsche, zuriickrufen zu einem niichternen Ja zu unserem
ungeteilten und geplagten Volk und Vaterland und dies jenseits aller Glori-
fizierung, aber auch jenseits aller Nivellierung und Verachtung? ‘!’

14 These 75, in: RE? 7, 437, 8-13.

15 Um 1935, abgedruckt in: Joachim Rogge, Martin Luther. Sein Leben. Seine Zeit.
Seine Wirkungen, Berlin 21984, 322.

16 Giitersloh 1934. Cf. dazu auch dieselbe Terminologie bei Gerhard Ritter (wie Anm. 1),
217570.

17 Adalbert Hudak, in: Beiheft 36 des Monatsblattes der Evangelischen Notgemein-
schaft in Deutschland ,,Erneuerung und Abwehr, Sachsen b. Ansbach 1983, 12.
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Beide Beispiele sind zwar relativ willkiirlich gegriffen und doch ein
Indiz dafiir, daB das exakte Lutherverstindnis in unseren Kirchen eine Auf-
gabe geblieben ist wie die immer wieder neu umstrittene Bibelhermeneutik.
Dal} eine vermeintliche Geschlossenheit des Luthertums gegen Interpreta-
tionsmodalititen in anderen Kirchen kein beeindruckendes Vorbild ist, zei-
gen die Varianten zum articulus stantis et cadentis ecclesiae — d.h. der
Rechtfertigungslehre — wihrend der 60er Jahre, im Rahmen von Ausarbei-
tungen der Theologischen Kommission des Lutherischen Weltbundes und
der Weltbundtagung 1963 in Helsinki.!®

Luthers Bedeutung und Ausstrahlung fiir Vergangenheit, Gegenwart und
Zukunft in reformatorischen Kirchen und in der Gesellschaft geht weit iiber
die Institutionalisierung lutherischen Kirchentums hinaus. In einer Vielzahl
heute bedrdangender Menschheitsfragen miissen wir gemeinsam zuriick zu
Luther, diirfen Kirchenleitungen und Gemeinden seine Evaluierung nicht
allein qualifizierten Fachtagungen evangelischer Akademien iiberlassen. Ein
schones Beispiel fiir die Aktualisierung des Reformators liegt in der Auf-
satzsammlung ,,.Luther und die Folgen* vor, aber auch hier sind die Beitréige
thematisch enggefiihrt ,,zur sozialgeschichtlichen Bedeutung der lutheri-
schen Reformation* gegeben.'”

Der kiinftige Weg mit Luther. Angebote zur Prognose

Sicher, Luther wollte da sein fiir seine lieben Deutschen, aber das war in
keiner Weise und in keiner Phase seines Wirkens nationalistisch oder gar
ethnisch gemeint. Viele der europdischen Reformatoren haben in Witten-
berg studiert, und Luther hat sie nicht in Deutschland gehalten, sondern —
ausgeriistet mit seinen reformatorischen Erkenntnissen — wieder in ihre Hei-
matldnder zuriickgeschickt, so etwa den finnischen Reformator Michael
Agricola.

Das obige Zitat, das Wittenberg eben nicht zur reformatorischen Mutter-
kirche erklirt, macht den , Transport” evangelischen Christentums in alle

18 Dazu Albrecht Peters, Reformatorische Rechtfertigungsbotschaft zwischen tridentini-
scher Rechtfertigungslehre und gegenwirtigem evangelischen Verstindnis der Recht-
fertigung, in: Luther-Jahrbuch 1964, 771f, 118, 123.

19 Hartmut Lowe, Claus-Jiirgen Roepke (Hg.), Luther und die Folgen. Beitriige zur
sozialgeschichtlichen Bedeutung der lutherischen Reformation, Miinchen 1983, S.
schon oben den Buchtitel in Anm. 8.
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Welt moglich. Luthers Weltoffenheit hat leider nicht verhindern kénnen,
daB nationale oder gar nationalistische Tendenzen sich so stark mit dem
Luthertum verbanden. Dieses Phanomen ist genauso griindlich zu analysie-
ren wie es generell notig ist, zu beachten, daf fast alle — zum Teil sehr
voneinander unterschiedene — Systeme und Ideologien den ganzen Luther
fiir sich reklamierten, ihn de facto aber nur partiell und ideologiebezogen
aufnahmen. So muBte es unser ,.deutsches Volk“ erleben, daB divergierende
Systeme Luther — teilweise mit erheblichen kiinstlichen Klimmziigen — fiir
sich in Anspruch nahmen. Dem Nationalsozialismus nahestehende Luther-
forscher wie Emanuel Hirsch gerieten ebenso in eine Luther-Euphorie wie
der Generalsekretiar der SED, Erich Honecker, der Luther in seiner Eroff-
nung zum Jubildumsjahr 1983 als einen ,.der groBten S6hne des deutschen
Volkes* bezeichnete. Es ist schon bei diesen Namensnennungen evident,
daB man in vielen Fillen die Qualitit der Lutherkenntnisse nicht miteinander
vergleichen kann. Véllig unqualifiziert hat etwa auch das nationalsozialisti-
sche antisemitische Propaganda-Organ ,.Der Stiirmer* Luthers judengegne-
rische Spatschriften sehr pointiert auf die eigenen Miihlen gelenkt.

Aus all den beliebig zu vermehrenden Interpretationsdiffusionen ergibt
sich zwangsldufig die Notwendigkeit, eine Lutherhermeneutik zu entwik-
keln, die ebenso unideologisch wie unkonfessionalistisch den ganzen Lu-
ther ins Auge faBt, gerade auch dort, wo wir ihm nicht in allen Einzelheiten
seiner theologischen und ethischen Ansiitze folgen konnen, wie etwa in den
Wirren der Bauernunruhen oder in seiner Verzweiflung an der Judenmission.
Es ist sehr begriiBenswert, da Bernhard Lohse (s.o0.) in seine Darstellung
von ,Luthers Theologie* ein SchluBkapitel aufnimmt, das ,,zum ersten Mal
im Rahmen einer Gesamtwiirdigung von Luthers Theologie auch seine Stel-
lung zu den Juden* schildert.”

Eine Rechtfertigung Luthers in allen weit verzweigten Aktivititen seines
die Weltgeschichte bewegenden Reformationswerkes kann nicht zu den
Inhalten eines kiinftigen Weges unserer deutschen Kirchen mit Luther ge-
horen. Diese Einsicht hat nichts gemein mit einer konturlosen Relativierung
des Reformators fiir die Wegmarkierungen unserer Gemeinden in kiinftigen
Jahren. Es gilt, uns aufs neue und zum Teil anders als unsere Vorfahren die
Werkmitte der Lebensleistung Luthers zu erarbeiten. Alles noch einmal zu
sagen, was Luther vor 500 Jahren geduBert hat — besonders im Dauerge-
schiift der Bibelexegese —, wire durchaus unlutherisch. Sicher bleibt — wie
Gerhard Sauter in seiner ,.Textsammlung® es nahelegt — die ,Rechtferti-

20 Bernhard Lohse, Luthers Theologie in ihrer historischen Entwicklung und in ihrem
systematischen Zusammenhang, Gottingen 1995, 356-367.
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gung ... Grundbegriff evangelischer Theologie“*'. Indem der Herausgeber
sein Buch in die Reihe der ,.Neudrucke und Berichte aus dem 20. Jahrhun-
dert* bringt und dabei auf etwa 100 Seiten Theologen und Philosophen von
Luther bis Martin Kiahler beriicksichtigt, gibt er zu erkennen, dafl wir die
Reformatoren Luther, Melanchthon und Calvin zum Verstindnis der bibli-
schen Botschaft auch heute vor und nicht hinter uns haben.

Summa: Den Brauch und MiBbrauch Luthers auf verhdngnisvollen Wegen
der Vergangenheit und auf kiinftig zu beschreitenden Wegen des Luther-
tums bzw. der lutherischen Kirchen in Deutschland zu analysieren, ist Auf-
gabe evangelischer Theologie fiir alle aus der Reformation des 16. Jahrhun-
derts entstandenen Kirchen. Viele Angriffsflichen sind weggefallen. Uber
das Rechtfertigungsverstindnis® und die Eucharistielehre gibt es unter evan-
gelischen und katholischen Theologen weitgehende Verstandigung, die nur
nicht — noch nicht — von Autoritiiten der rémisch-katholischen Kirche und
manchen lutherischen Theologen, die weiteren ekklesiologischen Integra-
tionsversuchen zuriickhaltend gegeniiberstehen, geteilt wird. Die bibel-exe-
getischen und luther-exegetischen Unterschiede laufen bisweilen quer durch
die Konfessionen. Dankbar sei hier nur erwihnt, daf evangelische Refor-
mationshistoriker fiir ihr Lutherverstindnis von romisch-katholischen Kol-
legen manches gelernt haben. Die uns ekklesiologisch nach vorn bringende
Lutherforschung ist schon lange kein Reservat der Arbeit in den Evange-
lisch-Lutherischen Kirchen mehr, ist es wahrscheinlich nie recht gewesen.
Das zeigen u. a. die zahlreichen internationalen Forschungskongresse.

Ist Luther (sit venia verbo) unsere kirchliche Zukunft?

Wenn man die dem Luthererbe gewidmeten Biicher und sonstigen ldngst
nicht mehr iibersehbaren Literaturmengen veranschlagt, méchte man solche
Abschnittsiiberschrift schlicht bejahen. ,,Die Reformation geht weiter®, so
heiBt es im Titel eines Buches, von Ludwig Markert und Karl Heinz Stahl
1984 in Erlangen als ,Ertrag eines Jahres“ herausgegeben. Die Beitriige
reichen von dem Extrakt der Miintzerforschung, vorgestellt durch den mar-
xistischen Reformationshistoriker Max Steinmetz, bis zur Meinungsbekun-
dung in Sachen ,,Glaubenszuversicht durch den engagierten Katholiken

21 Gerhard Sauter (Hg.), Rechtfertigung als Grundbegriff evangelischer Theologie, Miin-
chen 1989 (= Theologische Biicherei. Studienbiicher, Bd. 78).
22 S.dazu auch Anm. 18.
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und Politiker Franz Josef StrauB. Eduard Lohse, der damalige Landesbischof
des Evangelisch-Lutherischen Landeskirche Hannovers und zeitweilig auch
Ratsvorsitzender der Evangelischen Kirche in Deutschland, schliefit den
Sammelband ab mit dem ,,Glaubensbekenntnis Martin Luthers“?. Gerade
indem sich Eduard Lohse auf Luther bezieht, entschrénkt er jedes institutio-
nelle Separationsdenken auf Kosten aller nationalistischen, weltanschau-
lichen oder gruppenorientierten Vereinnahmungsvarianten, aber eindeutig
zugunsten des lutherischen Verstehens dessen, was Kirche als ,,Scharung
um die Bibel* ist. ,, ,Gott ist’s, der durch seine wunderbarliche allméchtige
Macht erhilt, daB die rechte alte Kirche unter uns bleibt* — in dieser Uber-
zeugung ist Martin Luther nicht nur mit der Christenheit seiner Zeit, son-
dern auch mit der katholischen wie evangelischen Kirche unserer Tage
einig. Denn evangelische Kirche hat weder vor 500 Jahren noch am 31. Ok-
tober 1517 ihren Anfang genommen, sondern mit dem Leiden, Sterben und
Auferstehen Jesu Christi, zu dem sich die Christenheit auf Erden glaubend
bekennt.*

Luthers — schon rein literarisches — Riesenwerk bot viele Anlésse fiir
Zugriffe, die nicht ihn, sondern sich selber meinten. Und dabei ist Luthers
Botschaft vom Heil in Christus eine einfache, Vertrauen und Trost** schen-
kende Botschaft, die niemanden auf dem eigenen Wege bestitigt, wohl aber
auf dem Wege des rechten Bibelverstindnisses anleitet und begleitet. Er
wirkt auf den, der ihn kennenlernt, ganz und gar nicht als ein Triumphator.
Er wollte, daB alle seine Biicher verbrannt werden kénnten, wenn nur die
Bibel fiir Menschen und Voélker im Umgang miteinander neue Leuchtkraft
bekommen wiirde. Er starb als der, der nichts meinte einbringen zu kénnen
als seine leeren Hiinde, aber diese voller Erwartung, dafl sie von dem Herrn
der Kirche gefiillt werden wiirden. Ganz und gar in diesem Sinne sind seine
zuletzt geschriebenen Worte zu verstehen: ,,Wir sind Bettler, das ist wahr*.?

Die Zukunft des Luthertums in Deutschland lebt von dem Geschenk Gottes
fiir unsere leeren Hinde. Die Christen in den lutherischen Kirchen leben in
der Erwartung, daB Kirche Jesu Christi durch ihn selbst bleibt und immer
besser wird, was sie durch ihn ist. Die Gabe der Gemeinschaft in Christus

23 Ludwig Markert und Karl Heinz Stahl (Hg.), Die Reformation geht weiter. Ertrag
eines Jahres, Erlangen 1984, 279.

24 Dazu ausfiihrlicher: Joachim Rogge, Das Moment des Trostes in Luthers Spétschrif-
ten zum Kirchenbegriff, in: Luther heute. Als Manuskript gedruckt, Bank fiir Kirche
und Diakonie, Duisburg 1983, 12-20.

25 Martin Brecht, Martin Luther, Bd. 3, Stuttgart 1987, 368.



DER WEG MIT LUTHER 71

hat in sich Geduld, Bewihrung und Hoffnung.?® Solcher Gedanke hat keine
Verlierer, schlieBt auf und grenzt nicht ab. Das bringt die Kirchen — alle
Kirchen — in Bewegung hinsichtlich der Frage, wie denn heute Luther der
personifizierte Hinweis auf stabile Versuche fiir die Bewiltigung der Mensch-
heitskatastrophen sein konnte, wenn man ihn von der Mitte seines Reforma-
tionswerkes her versteht. Die Wirkungen sind weiterhin immens. So ist es
durchaus kein an den Reformator herangetragenes Thema, wenn Knut Sché-
ferdiek die 1985 von ihm herausgegebene Aufsatzsammlung unter den Titel
stellt: ,,Martin Luther im Spiegel heutiger Wissenschaft”. In diesem Buch
wird deutlich, daB Luther von seiner theologischen Mitte her durchaus auch
in der Gegenwart ein auf das Lebensganze bezogener Lehrer eines ,,Studium
Universale* ist, und es ist wohl auch nicht zufillig, dall Schéferdieks ge-
sammelte Beitriige in einer so bezeichneten Reihe erscheinen.”” Der ehema-
lige Landesbischof der Evangelisch-Lutherischen Landeskirche in Braun-
schweig, Gerhard Miiller, schlieBt seinen Beitrag iiber ,,Luther und die mo-
derne Welt“?® mit den auch fiir das Lutherverstandnis und die Arbeit an
Luther Zukunft eréffnenden Sitzen: ,,... die Schwierigkeiten, in die wir
heute hineingeraten, bringen uns moglicherweise jenem Mann niher, der
lingst schon weit iiber die Grenzen der evangelischen Theologie Beachtung
gefunden hat. Luther war ... ,offenbar weit mehr ... als der groBe Deutsche
oder der groBe Protestant’. Gewill war er ,eine Gestalt der Menschheits-
geschichte* und moglicherweise hat er ,als solcher seine Zeit noch vor
sich®.“? Luther schlieBt nicht ab, er schlieBt auf, etwa auch in der Begriin-
dung eines tragfihigen ,Freiheitsverstandnis(ses) im Horizont des neuzeit-
lichen BewuBtseins®. Dariiber schreibt Karl-Heinz zur Miihlen® in dem
oben zitierten Sammelband. So ist Luther als Gottes Gabe an die Christen-
heit in Deutschland und anderswo eine permanente Aufgabe, die wieder
und wieder neu nach dem, was Kirche ist, fragen lehrt.

Luther als der Quellgrund fiir jedes rechte Luthertum ist und bleibt der
Lehrer der ganzen Kirche, ja nach der Uberzeugung des romisch-katholi-
schen Reformationshistorikers Peter Manns ,,Vater im Glauben“*'. Deshalb

26 Rom 5,3f.

27 Knut Schiferdiek (Hg.), Martin Luther im Spiegel heutiger Wissenschaft, Bonn 1985
(= Studium Universale, Bd. 4).

28 Ebd., 241-252.

29 Ebd., 252,

30 Ebd., 253-266.

31 Peter Manns (Hg.), Martin Luther ,Reformator und Vater im Glauben®. Referate aus
der Vortragsreihe des Instituts fiir europiische Geschichte Mainz, Wiesbaden/Stutt-
gart 1985.
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ist es durchaus angemessen, dal der katholische Theologe Heinz Schiitte
als Herausgeber des Sammelbandes ,,Kirche im kumenischen Verstandnis®
mit Abstand Luther am meisten zitiert.”? In diesem Zusammenhang sei hin-
gewiesen auf ein weiteres duBerst instruktives Buch: ,,Okumenische Er-
schlieBung Martin Luthers*“*,

Die hiufige Versicherung, daB wir Luther vor uns haben, bedarf der
Konkretion. Der, der von sich fortwies, der oft verzagt war und an sich und
der schwer laufenden Reformation verzweifelte, hat Wege in die Zukunft
gezeigl, wenn wir ihn recht verstehen. Der norwegische lutherische Kir-
chenhistoriker Inge Lgnning hat in dem eben genannten Buch einen Kern-
punkt, vielleicht iiberhaupt die konkrete Mitte in der Lebensleistung Lu-
thers aufgezeigt, indem er seinem Aufsatz die Uberschrift gab: , Kein anderes
Evangelium. Luthers Gedanke von der ,Mitte der Schrift in seiner Bedeu-
tung fiir 6kumenische Gemeinschaft und christliches Bekennen heute**, Er
verweist darauf, was Kirche heute nach der theologischen Uberzeugung
Luthers zu sein hat, namlich die Gemeinschaft derer, die nach der Mitte der
Heiligen Schrift suchen, und zwar unter ganz bewuBtem Verzicht darauf,
ein ,,zweites Zentrum* oder gar noch mehr Zentren zu suchen, die von der
im Laufe der Jahrhunderte immer wieder verunklarten Sache der Kirche
wegfiihren. Gerade in diesen Jahren, die wir durchleben, wird Evangelium
in manchen Lindern durch Nationalismus ersetzt, oder Nationalismus und
ethnische Sduberung werden dem Evangelium vorgeordnet. Luther konnte
damals ohne prinzipielle Institutionenschelte seine kritischen Fragen an das
Papstverstindnis der rémisch-katholischen Kirche genauso richten wie an
das Geistverstindnis des ,,neuen Daniel* Thomas Miintzer. Von dort her
haben wir unter uns Fragen zu richten an viele Gruppen innerhalb und
aulerhalb der Kirchen, die mit immer neuen Akzenten héufig ihre eigene
Mitte haben und sich danach nicht fragen lassen.

Der Reformator lehrt uns ein neues Verstdndnis unseres Jahrhunderts der
Kirche* und damit ein neues, ein ,,6kumenisches Schriftprinzip“*. Es mag
gelingen, den Ismen dieser Welt und dieser Zeit aus dem Weg zu gehen,
wenn wir die Implantation des jeweils ,,zweiten Zentrums® in die Kirche

32 Heinz Schiitte, Kirche im 6kumenischen Verstindnis, Paderborn/Frankfurt/M. 1991.

33 Peter Manns und Harding Meyer (Hg.), Okumenische ErschlieBung Martin Luthers,
Paderborn/Frankfurt/M. 1983.

34 In:ebd., 274-292.

35 Cf. dazu Inhalt und Titel des Buches von Otto Dibelius, Das Jahrhundert der Kirche,
Berlin ©1928.

36 Lenning (wie Anm, 34), 287.
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vermeiden. An diesem entscheidenden Punkt ist von Luther zu lernen, was
eben nicht bei ihm grundgelegt ist, sondern aus der weitergehenden Suche
nach der Mitte der Schrift erwichst. Dazu sagt Lgnning — hier auch unseren
gedanklichen Weg abschliefend und neu eréffnend —: ,,Fiir denjenigen ...,
der sowohl die Einheit der Schrift als auch die Einheit der Kirche allein
vom gemeinsamen Zentrum her und auf das gemeinsame Zentrum hin denkt,
wird die Gefahr der Irrlehre im Gegenteil die aktuelle Gestalt der Erweite-
rung annehmen, eine Erweiterung, die potentiell schon im Autorititsanspruch
der verbiirgenden Interpretationsinstanz gesehen wird. Die Verletzung der
Einheit droht nach diesem Verstdndnis ganz folgerichtig vom ,zweiten®
Zentrum, von dem auBerhalb der Schrift stehenden Arbiter (= Schiedsrich-
ter) scripturae.**’

So kann es auf dem ,,Weg mit Luther® in die Zukunft des Luthertums in
Deutschland nur ein zentrales Gebet geben, daBl der Herr der Kirche uns vor
apodiktischen Schiedsrichtern der verschiedensten Observanzen bewahren
maoge.

37 Ebd,, 282f.
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Ulrich
Kiihn )
Volk und Nation

als Thema der Theologie!

Auf ,Volk und Nation* als einem moglichen Thema der Theologie, insbe-
sondere der lutherischen Theologie, lag in den letzten Jahrzehnten, zumin-
dest in Deutschland, eine doppelte Hypothek. Die deutsch-christliche Theo-
logie zur Zeit des Nationalsozialismus in den 30er Jahren hatte dieses Thema
diskreditiert. Wenn der lutherische Theologe Paul Althaus davon sprechen
konnte, daf} die ,.Gliederung der Menschheit in Vélker Gottes Werk" sei
und daf natiirliche Momente wie die ,,Gemeinsamkeit des Bodens, d. h. des
Lebensraumes, und des Blutes oder der Rasse” ein Volk zum Volk ma-
chen.? so bewirkte solche offensichtliche oder scheinbare Nihe zu national-
sozialistischem Gedankengut so etwas wie ein Tabu, das es zu verbieten
schien, an dieser Stelle ernsthaft theologisch weiter nachzudenken. Eine
zweite Hypothek entstand nach 1945 durch die Teilung Deutschlands, durch
die ein deutsches Nationalgefiihl zunehmend abgebaut oder zerstort wurde.
Die Sehnsucht nach der nationalen Einheit Deutschlands, in den 50er Jah-
ren fiir die evangelischen Kirchen noch programmatisch, wurde mehr und
mehr in den Bereich des Unwirklichen und Verbotenen abgedringt. Nur
sehr vorsichtig wurde spéter noch von der ,,besonderen Verbundenheit” der
Kirchen in Ost und West gesprochen.® Im Bereich der Politik tauchte die
Rede von ,.einer Nation in zwei Staaten** auf. Gewi3: Das Grundgesetz der
BRD enthielt die Verpflichtung zur deutschen Einheit. Verwandtschaftliche
und freundschaftliche Beziehungen hintiber und heriiber hielten ein deut-

I Referat am 20. Oktober 1999 in Gallneukirchen bei den Theologischen Tagen des
Martin-Luther-Bundes, die unter dem Thema ,,Kirche — Kultur — Nation* standen. In
den Anmerkungen werden zum Teil Gedanken aufgegriffen, die in der Diskussion in
Gallneukirchen geduBert wurden.

2 P. Althaus, Kirche, Volk und Staat, in: Kirche, Volk und Staat, hg. v. E. Gerstenmaier,
Miinchen 1937, S. 18f.

3 Ordnung des Bundes der Evangelischen Kirchen in der DDR (1969), Art. 4.4.

4 Diese Formulierung geht auf Willy Brandt zuriick. :
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liches, oft bewegendes Zusammengehérigkeitsgefiihl wach. Aber das eigent-
liche politische Denken und Fiihlen erfolgte wesentlich im Rahmen der zwei
groBen Militir- und Kulturblécke Ost und West. Es lieB konkrete Uber-
legungen zur etwaigen Wiedergewinnung der nationalen Einheit Deutsch-
lands verboten sein.

Diese doppelte Hypothek wurde im Zuge der tiber Nacht wiedergeschenk-
ten Einheit Deutschlands deutlich. Die politische Wende wurde allgemein
als Befreiung vom Kommunismus gewollt und begriiBit. Aber sie ging ein-
her mit einer verbreiteten gefiihlsmaBigen Skepsis gegeniiber dem Gedan-
ken und Begriff der einen deutschen Nation. Am 1. Oktober 1990 — zwei
Tage vor dem Tag der offiziellen deutschen Wiedervereinigung — fiel in der
Predigt bei der Eroffnung des Wintersemesters der Kirchlichen Hochschule
in Leipzig das Stichwort ,deutsches Vaterland“. Das erzeugte unter den
Studierenden (die ja keineswegs Parteigidnger des Kommunismus gewesen
waren) schallendes Gelichter. Nationales Empfinden war insbesondere der
jungeren Generation weithin ,,griindlich ausgetrieben*® worden, und noch
heute gibt es an dieser Stelle erhebliche Blockaden.

Inzwischen sind wir Zeugen davon geworden, wie virulent die Fragen
von Volk und Nation, wie virulent das nationale Problem auf3erhalb Deutsch-
lands geblieben oder wieder geworden ist. Fragen nationaler Identitdt haben
sich z.B. im ehemaligen Jugoslawien und in der ehemaligen Sowjetunion
als Sprengkraft erwiesen. Der Weg der friiheren Tschechoslowakei in die
jetzigen beiden Staaten der ,,Tschechischen® und ,,Slowakischen Republik*
ist ein Beleg fiir die gleiche Tendenz. Minderheitenfragen in Ruminien
zeigen, wie sehr sich auch in kommunistischer Zeit das Problem keines-
wegs erledigt hatte. In Westeuropa sehen wir mit Betroffenheit, wie schwer
z.B. in Nordirland Verséhnung zu erlangen ist. Und weltweit nehmen wir
wahr, wie Fragen nationaler Identitit und Befreiung fiir politische Instabili-
tit sorgen: in Ost-Timor, in Pakistan, in Eritrea und anderswo.

Hinzu kommt, daB Fragen nationaler Identitat vielfach mit Fragen reli-
givser Identitit verflochten sind. Das Nationalprinzip ist traditionell mit
dem Selbstverstandnis der ,,autokephalen* orthodoxen Kirchen verbunden.®
Von daher sind gerade in orthodoxen Lindern Nationalititenkonflikte viel-

5 Diese Formulierung geht zuriick auf E. Neubert: ,.griindlich ausgetrieben ... (Begeg-
nungen 13), Berlin 1996, und bezieht sich dort auf die Konfessionslosigkeit in Ost-
deutschland.

6 Im Jahre 1970 z. B., bei der 1100-Jahr-Feier zum Gedenken an die Slawenapostel
Method und Kyrill in Bulgarien, wurde die Bedeutung der Orthodoxen Kirche zur
Wahrung der nationalen Identitit auch von der kommunistischen Partei und Regierung
anerkannt.
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fach zugleich Konfessions- oder Religionskonflikte. Religitse Identitéitsfra-
gen sind aber auch z. B. in Nordirland und in Pakistan im Spiel.

Es gibt demnach eine Vielzahl von Faktoren, die es dringlich machen,
das insbesondere durch die deutsch-christliche Theologie und ihren MiB-
brauch von Volk und Nation entstandene Tabu wieder aufzuheben. Wir
haben uns erneut der Frage zu stellen, welche auch theologische Bedeutung
legitimerweise den Phdnomenen Volk und Nation fiir unser Denken und
Handeln zukommt. Dazu wird im Folgenden im wesentlichen an die in
Deutschland gefiihrte Diskussion angekniipft.

1. Die Begriffe ,,Volk* und ,,Nation*

Wovon ist eigentlich die Rede, wenn wir die Begriffe ,,Volk* und ,Nation*
gebrauchen? Es ist nicht ganz leicht, beides eindeutig zu bestimmen. Denn
die Bedeutung dieser Begriffe geht ineinander iiber, und man begegnet
vielfach einem fast synonymen Gebrauch.” Es empfiehlt sich dennoch, die
je spezifischen unterschiedlichen Bedeutungsnuancen, wie sie etwa die So-
ziologie gebraucht, nicht zu iiberspielen.

Der Begriff ,Volk* begegnet selbst schon in doppelter Bedeutung.® Als
Volk bezeichnet man etwa die Gesamtheit einer versammelten Menge oder
aller in einem bestimmten Bereich wohnenden Menschen. Wenn gesagt wird,
..das Volk lief zusammen*, haben wir diese allgemeine Bedeutung vor uns.
Volk in diesem Sinne kann auch als ,relationaler Strukturbegriff* verwen-
det werden, demzufolge damit der elementare Teil einer gegliederten Ge-
sellschaft bezeichnet wird, etwa die Untergeordneten in einem Herrschafts-
oder Autoritdtsverhiltnis. ,.Fiirsten und Konige herrschen iiber ihr Volk*®,
oder sie ,.dienen dem Volk*, je nachdem. Dem Begriff ,,Volk* kann hier
aber auch durchaus eine emanzipatorische Kraft innewohnen, wenn ndm-
lich die vermeintlich Untergeordneten sich gegen die iiber sie Herrschenden
auflehnen. Die Losung der DDR-Revolution ,,Wir sind das Volk® richtete
sich gegen die Bevormundung durch Herrschende, die angeblich im Sinne
des ,,Volkes" regierten. Wenn das Volk als der eigentliche politische Sou-

7 So z.B. bei J. Rothermund, Entstehung und Entwicklung der Begriffe Nation und
Volk, in: Nation im Widerspruch, hg. v. H. Edelmann u. N. Hasselmann, Giitersloh
1999, S. 112f1f.

8 Vgl. Art. Volk (M. N. Ebertz), in: Worterbuch des Christentums, hg. v. V. Drehsen
u. a., Giitersloh/Ziirich 1988, S. 13281, ‘
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verin angesehen wird, spricht man von ,Demokratie” (Volksherrschaft),
die freilich ihrerseits die bekannten strukturellen und machtpolitischen Pro-
bleme im Blick auf die Selbstbestimmung des wirklichen Volkes mit sich
bringt.

Von dieser Bedeutung des Begriffs ,,Volk™ ist jene andere unterschieden,
derzufolge ,,Volk* so etwas wie ein integraler Kulturbegriff ist. Wenn wir
vom ungarischen, vom polnischen, vom deutschen oder vom franzdsischen
. Volk* sprechen, meinen wir eine ganz bestimmte Gemeinschaft von Men-
schen mit einer gewachsenen spezifischen Identitdt. Es ist eine Gemein-
schaft, die Familien, Sippen und eventuell Stimme umfaft. Sie ist durch
gemeinsame Geschichte und Kultur und durch gemeinsame Sprache ver-
bunden und weif in der Regel auch von gemeinsamer Abstammung. Aller-
dings trifft der Gesichtspunkt der gemeinsamen Abstammung historisch nur
bedingt zu, weil es in der Geschichte der einzelnen Volker vielfache Ver-
schmelzungen von Menschen unterschiedlicher Abstammung gegeben hat.
Insgesamt kann man im Blick auf ,,Volk” und ,,Volker* in dieser zweiten
Bedeutung des Wortes wenn nicht von einer ,,von Natur gegebenen Er-
scheinung*?, so doch von einer auf organischem Wachstum beruhenden
Gemeinschaft mit einem spezifischen Zusammengehorigkeits- und Identi-
titsempfinden sprechen. In alten Kulturen kam vielfach auch ein gemein-
samer Kult dazu.

Der Begriff der ,Nation®, wie er gegenwirtig gebraucht wird, rekurriert
demgegeniiber stirker auf das ausdriickliche gemeinsame BewuBtsein von
der Besonderheit der eigenen Volksgemeinschaft, das in spezifischen, auch
organisatorischen Formen Ausdruck gefunden hat. Das Wort ,,Nation* leitet
sich vom lat. ,,nasci* (geboren werden) ab und weist damit auf das zuriick,
was zur Begriffsdeutung des Wortes ,,Volk* gesagt wurde. Aber von ,Na-
tion* spricht man dann, wenn ein Volk ,sich seines politisch-kulturellen
Eigenwertes bewult wird und gefiihlsmiBig seine Existenz als selbstdndige
konkrete Ganzheit bejaht. Ein Volk erweitert sich somit zu einer Nation
durch einen Akt des SelbstbewuBtseins und des Willens®, namlich dann,
wenn es sich als ,,Subjekt der Geschichte ... bejaht, wenn es seine Eigenheit
und Besonderheit gegeniiber dem Fremden betont und geschichtsgeformt
und geschichtsbestimmt eine konkrete Gestalt annimmt.*'? Nicht etwas von
Natur Gegebenes, sondern etwas geschichtlich Gewordenes und Gestaltetes
wire dann die Nation,

9 Art. Nation, Nationalismus (R. Hahn), ebd., S. 854.
10 Art. Nation (G. Leibholz), in: Ev. Staatslexikon, hg. v. R. Herzog u.a., Bd. 2, Stutt-
gart 1987, Sp. 2194.
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Offensichtlich haben wir es hier mit einem modernen Begriff von ,Na-
tion* zu tun, wie er sich besonders seit dem 18. Jahrhundert in Europa
eingebiirgert hat. Die Idee der Nation hat in Frankreich im Gefolge der
franzosischen Revolution zum franzosischen Nationalstaat gefiihrt und hat
dann nach den Befreiungskriegen auch Deutschland als ,verspitete Na-
tion*!! ergriffen. Es muf} indessen sofort hinzugefiigt werden, daB die Dek-
kungsgleichheit von Staat und Nation nur eine Variante ist, in der der
neuzeitliche Nation-Begriff begegnet. Neben diesem Gedanken der ,,Staats-
nation‘* finden wir namlich den Begriff und Gedanken der ,,Kulturnation®.
Ihm zufolge kinnen in einem Staatsverband mehrere Nationen oder Natio-
nalititen verbunden sein, die ihrerseits eine kulturelle (geschichtlich ge-
wachsene, vielleicht durch gemeinsame Sprache gekennzeichnete) Identitét
darstellen. Es ist z. B. an den friiheren Osterreichischen Vielvolkerstaat zu
denken oder an die vielfiltigen Phiinomene nationaler Minderheiten. Umge-
kehrt sind etwa die Schweiz und die USA Nationen, in denen sich Volks-
teile unterschiedlicher Sprache oder Herkunft finden.

Vom Phinomenen der ,,Nation* und des ,,Nationalgefiihls* unterscheidet
sich dann noch einmal der ,,Nationalismus*, der die Nation als einen abso-
luten Wert ansieht, und zwar auch in dem Sinne, daB die eigene Nation ge-
geniiber anderen Nationen hoherwertig ist, wie wir das in Deutschland erle-
ben muBten, wie es das aber auch in anderen Landern gab (USA, RuBland,
Frankreich). Damit wird Gefahr und Problematik der Phdnomene ,,Volk*
und ,.Nation* endgiiltig deutlich.

Wir versuchen nun, die Phdnomene ,,Volk” und ,Nation®, die unsere
Geschichte bis in die Gegenwart in Bewegung halten, als Thema und Frage
der Theologie zu bedenken und dadurch Gesichtspunkte in den Blick zu
bekommen, die uns als Christen und Kirchen zu einer verantwortlichen
Haltung und Praxis auf diesem Felde helfen konnten. Wir tun das in drei
Schritten, indem wir zunéchst nach dem biblischen Zeugnis fragen (Kap. 2),
sodann einen Blick auf theologische Positionen aus dem 19. und 20. Jahr-
hundert zu unserer Frage werfen (Kap. 3), um schlieBlich einige systemati-
sche Grundlinien zu formulieren (Kap. 4).

11 Dieser Ausdruck begegnet ebd., Sp. 2197.
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2. Volk und Viélker im biblischen Zeugnis

Wenn wir uns zunichst dem Zeugnis der Heiligen Schrift zuwenden, ist
schnell deutlich, daB die Fragen, die uns heute im Blick auf ,,Volk* und
..Nation* bewegen, noch kein unmittelbares biblisches Thema sind. Das gilt
bereits terminologisch: unser Begriff ,,Nation* ist ein neuzeitlicher Begriff.
Ihn kennt die Bibel noch nicht. ,,Volk* und ,,Volker* stehen hingegen im
Zentrum der biblischen Schriften.'?

Im Mittelpunkt des Zeugnisses des Alten Testaments steht ein bestimm-
tes Volk: das Volk Israel, das Gott sich zum Eigentum, zu seinem einzig-
artigen Bundesgenossen erwihlt hat. ,Nicht hat euch Jahwe angenommen
und ecuch erwihlt, weil ihr groBer wiret als alle Volker — denn du bist das
kleinste unter allen Vélkern —, sondern weil er euch geliebt hat* (Dt 7,7f).
,.Gehorcht ihr meinem Wort, so will ich euer Gott sein, und ihr sollt mein
Volk sein“ (Jer 7,23; vgl. Dt 26,18). Israel ist das auserwihlte Volk. Es
erscheint als ein natiirliches Volk, das sich auf eine gemeinsame Abstam-
mung (von Abraham, Isaak, Jakob und seinen zwdlf Sthnen her) zuriick-
fiihrt und darin verbunden ist. Man muf} sicherlich fragen, in welchem
Malfe hier der Glaube nachtriglich Abstammungsverbindungen konstatiert
hat. Deutlich ist, daB zum theologischen Begriff des erwihlten Volkes diese
Abstammungsbindung hinzugehort, daB also die vielerlei Abstammungs-
und Geschlechtsregister von durchaus theologischer Relevanz sind.

Im Alten Testament ist auch von den vielen Volkern die Rede, in deren
Mitte das Volk Israel lebt. Und es ist deutlich, daB sie alle Jahwes Herrschaft
unterstehen. In der Urgeschichte wird in Gen 10, also vor der Berufung
Abrahams, eine Volkertafel iiberliefert, wo der Ursprung aller Vilker auf die
Nachkommen Noahs zuriickgefiihrt wird. Die vielen Volker bezeugen dem-
nach die aus dem Verderben rettende Treue Gottes. Unmittelbar danach,
Gen 11, folgt indessen in der Erzédhlung vom Turmbau eine Gerichtsaussage
iiber die Volker, wo die Vielzahl unterschiedlicher Sprachen der Volker als
Folge dieses Gerichts benannt wird. Von bewahrendem und richtendem
Handeln Gottes im Blick auf die Volker ist hier also die Rede. Von den
vielen Vélkern kann auch als von Schopfungstatsachen gesprochen werden
(Dt 32,8"%). Und am Ende der Geschichte in der Volkerwallfahrt werden die
Vilker zusammen mit Israel zum Berge Zion ziehen (Jes 2,15; Mi 4,1-3).

12 Zum Folgenden vgl.: Nation im Widerspruch (wie Anm. 7), S. 671f.
13 Im Unterschied zu Luther iibersetzt G. v. Rad (ATD 8): ,,Als der Hochste die Vilker
verteilte / als er die Menschen aussonderte / da legte er die Grenzen der Volker fest /

68

nach der Zahl der ,géttlichen Wesen**.
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Wir wissen, dal auch Gottes Geschichte mit Israel im Alten Testament
als Konfliktgeschichte erzahlt wird, als Geschichte von Erwihlung, Gericht
und Gnade. Erwidhlung bedeutete ja Bundesschlu}, der auf Seiten des er-
wihlten Volkes den Bundesgehorsam zur Folge haben sollte. Genau dieser
wird immer wieder zum Problem und zum Anlaf fiir Gottes Gericht — bis
hin zu jener Figur eines Restes von solchen, die allein dem Bund die Treue
halten (Jes 1,9; 10,21f). Hier entsteht die Frage, ob eigentlich alle, die
abstammungsméBig zum erwihlten Volk gehoéren, auch wirklich und blei-
bend seine Glieder sind. Damit wird bereits alttestamentlich der Gedanke
der Zugehorigkeit zum erwihlten Volk Gottes aufgrund natiirlicher Zuge-
horigkeit relativiert. ;

Daran kniipft der neutestamentliche Gedanke und Begriff des Volkes
Gottes an. Ganz gewill war es zunichst das Volk Israel, dem der Ruf zur
Bufle, die Verkiindigung des Reiches Gottes durch Jesus und die frithe
Mission galt. Jedoch ist es auch jetzt nur ein Teil des Volkes der Juden, der
diesem Ruf folgt, und Paulus sieht dadurch den alttestamentlichen Gedan-
ken des Restes bestitigt (Rom 9,27.29, vgl. Kap. 9-11 insgesamt). Der
Schritt zur Heidenmission zeigt dann, daf} die Zugehorigkeit zu einem be-
stimmten (natiirlichen) Volk als Bedingung fiir die Zugehorigkeit zum er-
wihlten Volke Gottes prinzipiell aufgehoben wird. Vielmehr sind es die
Kriterien des Glaubens an Christus und der Taufe auf den Namen des
dreieinigen Gottes (bzw. auf den Namen Jesu), die nun die Gliedschaft im
Volke Gottes konstituieren. Die Kirche als die Gemeinde der Getauften und
an Christus Glaubenden schart sich gewissermaBlen um das Israel nach dem
Geist und tritt so in die Verheiung an Abraham ein (Rom 11,18f).

Wihrend urspriinglich die Erwdhlung das Volk Israel absonderte von
allen anderen Vélkern, gehoren nun, neutestamentlich, zur ekklesia als dem
Volk Gottes vom Ansatz her Angehorige aller Volker. Fiir sie gilt aufgrund
der Taufe: ,,Hier ist nicht mehr Jude noch Grieche®, so wie da auch weder
Knechte noch Freie und weder Minner noch Frauen sind: alle sind ,,einer in
Christus” (Gal 3,28). Dennoch ist am Tage, daf} es selbstverstindlich wei-
terhin Ménner und Frauen in der Gemeinde gibt, ebenso — wenigstens bei
Paulus — Sklaven und Freie (vgl. Philem.). So bleiben auch die in Christus
zusammengebundenen Menschen verschiedener Volkszugehorigkeit weiter-
hin zugleich Glieder ihrer Herkunftsvolker, nur dal das geistlich, vor Gott
und in der Gemeinde, kein Grund zu Abgrenzung, zu Bevorteilung und
Benachteiligung mehr ist. Ja mehr noch: das in Christus erschienene Heil
bringt die Volker in eine ganz neue Beziehung zueinander. Das Sprachen-
wunder der Pfingstgeschichte (Apg 2) hat ja als Gegenstiick zu Gen 11 den
Sinn zu bezeugen, daB jene durch Gottes Gericht erfolgte duBere und innere
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Zerstreuung der Volker nun durch Gottes Heiligen Geist einer neuen Samm-
lung und Verstindigung Platz gemacht hat. Dabei wird die natiirliche Ab-
stammung und Volkszugehorigkeit, um mit Bonhoeffer zu sprechen, zum
»Vorletzten. Aber die natiirliche Volkerwelt erfihrt in und mit der Ge-
meinde des Volkes Gottes die Heilungskrifte des Christusgeistes, die zu
neuem Verstehen zwischen den Vélkern und damit zur Uberwindung von
Streit, HaBl und Zerstreuung fiihren.

Was trigt dieser kurze Einblick in den biblischen Befund fiir unser Thema
und unsere heutigen Fragestellungen aus? Man wird zuniichst sagen miis-
sen, dal vom biblischen Zeugnis her Volk und Nation nicht als positiv
verpflichtende und zu pflegende Wirklichkeiten in den Blick treten. Der
Akzent des biblischen Zeugnisses liegt auf der Erwihlung des einen Volkes
Gottes, zu dem, neutestamentlich, Angehorige der verschiedenen Volker
gehoren. Die Bedeutung natiirlicher Volkszugehorigkeit ist damit grund-
legend relativiert. Dies trifft, wiederum neutestamentlich, auch fiir das jiidi-
sche Volk zu, wobei die Frage, was dennoch die Erwihlung Israels blei-
bend bedeuten konnte, offen ist. Im Blick auf die Nationalititen als solche,
die im Raum des einen Gottesvolkes nicht einfach verschwinden, wird so-
dann von der Heilung ihrer Beziehungen zueinander gesprochen. Das Got-
tesvolk ist ein buntes Miteinander von Angehorigen verschiedener Volker
und Kulturen, die sich zu versohnter Verschiedenheit fiireinander 6ffnen
und dadurch — so wird man sagen diirfen — miteinander einen kulturellen
Reichtum entfalten. Was aber bedeutet dies fiir die grundsétzliche Wertung
von und eine etwaige Verpflichtung fiir Volk und Nation? Diese Frage
bedarf des Nachdenkens und der Antworten, die iiber das im biblischen
Zeugnis ausdriicklich Gesagte hinausfiihren, ohne diesem Zeugnis doch wi-
dersprechen zu diirfen.

3. Volk und Nation in der Tradition des deutschen Protestantismus
a) Bis zum 19. Jahrhundert

Das Thema ,,Volk und Nation“ gewinnt in der Tradition des deutschen
Protestantismus andere Aspekte und Akzente, als wir sie im biblischen
Zeugnis angetroffen haben.

Solche gegeniiber der Bibel neuen Fragestellungen ergeben sich ja ganz
allgemein aus der weitergegangenen Geschichte des christlichen Glaubens
und der Kirche und deren Einwanderung in immer neue Bereiche und Pro-
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blemstellungen. Die groBer und dlter werdende Kirche muBte in den ersten
Jahrhunderten Strukturen entwickeln, die es so in neutestamentlicher Zeit
noch nicht gab. Der Ubergang des christlichen Glaubens von einer (vielfach
verfolgten) Minderheitsreligion zur offiziellen Reichsreligion unter Kon-
stantin brachte neue Fragestellungen im Blick auf die politische Verantwor-
tung der Kirche und der Christen mit sich. Das Gleiche gilt fiir die Einwan-
derung des Christentums in andere nationale und kulturelle Raume iiber-
haupt. Schon die Gestaltwerdung der alten Kirche mitsamt der Entwicklung
von Theologie und Dogmen bezeugt den Einflul der hellenistischen und
spiter der lateinischen Kultur, nachdem das Christentum seinen Ursprung
im jiidisch-paléstinensischen Raum hatte und davon gepragt war. Der spitere
Einfluf} germanischer Rechtsvorstellungen im Mittelalter, z. B. auf Anselms
Satisfaktionslehre, ist ein ebenfalls immer wieder angefiihrter Vorgang.

Die Reformation war gewi3 vor allem und hauptséchlich ein Aufbruch zur
Erneuerung der Kirche aus dem wiedergewonnenen reinen Evangelium. Aber
sie war doch zugleich auch ein Protest gegen die iibernationale Herrschaft
des romischen Papsttums und damit ein Plddoyer fiir stidrker an der jeweili-
gen Volksidentitit orientierte Formen des christlichen Glaubens. Durch Lu-
ther und durch die Reformation iiberhaupt hat der christliche Glaube in
Deutschland verstirkt die Gestalt deutscher Kultur angenommen und hat sie
umgekehrt auch gepriigt.'* Das betrifft die deutsche Sprache, die durch
Luthers Bibeliibersetzung selbst eine klassische und iiber die Jahrhunderte
wirkende Gestalt bekommen hat. Das betrifft die Formen des Gottesdien-
stes, die Art der Frommigkeit, es betrifft aber auch die Gestalt des Kirchen-
tums sowie das Verhdltnis zu den politisch Verantwortlichen. Luther hat die
Fiirsten und den Adel schon friih auf ihre Verantwortung fiir das Christen-
tum in Deutschland angesprochen.’® Wichtig ist sodann Luthers Einsicht,
dal das deutsche Volk eine von Gott vorgegebene Lebenswirklichkeit ist.
Wir finden bei Luther AuBerungen, denen zufolge wir es hier mit ,,Gottes
Geschopf und Ordnung* zu tun haben. Gott liebt das von ihm geschaffene
Volk, und wir diirfen uns dariiber freuen, dall wir zu einem solchen von
Gott geschaffenen und erhaltenen Volk gehoren. Diese AuBerungen sind
fiir Luther zugleich AnlaB, die Obrigkeit zu mahnen, das Volk, dem sie zu
dienen hat, mit ,,Gottesfurcht und Demut" anzusehen und nicht als ihr Eigen-
tum zu behandeln.'® Bei Melanchthon findet sich parallel dazu stirker der

14 Vgl. zusammenfassend W. Elert, Morphologie des Luthertums, Bd. IT (1931), Miin-
chen 1952, S. 170.

I5 M. Luther, An den christlichen Adel deutscher Nation, 1520.

16 WA 31 1, S. 198,38; S. 194,15.32; WA 31 II, S. 595,7.15 (Nachweise nach P. Alt-
haus, Die Ethik Martin Luthers, Giitersloh 1965, S. 116). Daneben gibt es sehr kriti-
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Gedanke des Vaterlandes (patria),!” wihrend Calvin und der Calvinismus
an dieser Stelle eher zuriickhaltend sind.

Fiir die weitere Geschichte des europdischen Protestantismus, insbeson-
dere des Luthertums spielte dessen organisatorische Bindung an das jeweilige
Territorium eine entscheidende Rolle. Die evangelischen Kirchen Deutsch-
lands wurden ,Landeskirchen®, fiir die der jeweilige Landesherr verant-
wortlich zeichnete (nach dem Prinzip des sog. landesherrlichen Kirchen-
regiments). Hier trat die Bindung an das deutsche Volk zuriick hinter der
Bindung an das jeweilige Fiirstentum. Und der Landesherr konnte auch
iiber die Konfession des Landes entscheiden. In Skandinavien entstanden
lutherische Staatskirchen (so insbesondere in Schweden), dhnlich dem Mo-
dell der anglikanischen Staatskirche. Hier gibt es gar eine Kongruenz evan-
gelischer Kirchlichkeit und Religion mit der Bindung an die jeweilige Nation.
In Siid- und Siidosteuropa kam es zu evangelischen Minderheitskirchen. Sie
konnten, wie in Siebenbiirgen, in Rufland, aber etwa auch in Italien eng mit
der Pflege des deutschen Volkstums verbunden sein. In anderen Lindern,
wie in Osterreich, Ungarn und Polen, gab es das in dieser Form kaum. Die
wechselhafte Geschichte von Reformation und Gegenreformation als solche
hatte in diesen Lindern zur konfessionellen Aufgliederung gefiihrt. Jedoch
traten die lutherischen Kirchen immer bewuBt fiir das Volk und dessen
Kultur ein, in der sie sich vorfanden. Im Baltikum trug das zur Abwehr
russischer Machtanspriiche bei.'®

Im 19. Jahrhundert verband sich in Deutschland das evangelische Den-
ken und Fiihlen, verbanden sich aber auch die organisatorischen kirchlichen
Ziele eng mit dem Erstarken des nationalen Gedankens, insbesondere im
Gefolge der Befreiungskriege und als Gegenstiick zum franzosischen Na-
tionalismus. Das Bild Luthers wurde vielfach (und in durchaus problema-
tischer Weise) als das eines deutschen Heros gezeichnet. Es konnte zu
plerophoren Aussagen iiber die besondere Bedeutung der Deutschen oder
Deutschlands kommen,” etwa bei Ernst Moritz Arndt: ,,Deutscher Mensch,
fiihle Gott wieder ... und du vernimmst und fiihlst auch dein Volk®. I. G.

sche AuBerungen Luthers zu den Deutschen und ihrem Verhalten. Luther ist weit
davon entfernt, dem deutschen Volk einzigartige Pridikate zuzuerkennen. Aber da er
nun einmal von Gott an sie gewiesen ist, ist er auch um sie besorgt. In diesem — und
nicht etwa in einem nationalistischen — Sinne ist auch das bekannte Lied von Johann
Walter (1561) zu verstehen: ,,Wach auf, wach auf, du deutsches Land, du hast genug
geschlafen...” (EG Nr. 145).

17 W, Elert, Morphologie des Luthertums (wie Anm. 14), S. 133.

18 Vgl. die ausfiihrliche Darstellung bei W. Elert, ebd., S. 169ff.

19 Nachweise fiir die folgenden Zitate in: Nation im Widerspruch (wie Anm. 7), S. 38.
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Fichte nannte die Deutschen gar das ,,Urvolk”, das ,,Volk schlechtweg*.
Ankldnge an die Figur des auserwihlten Volkes — wie sie auch in anderen
Lindern begegnen — sind nicht zu iibersehen. Zusammen mit Friedrich
Ludwig Jahn pladierte Fichte fiir eine christliche Nationalkirche in Deutsch-
land. ,,Ein Gott! Ein Vaterland! Ein Haus! Eine Liebe!* konnte es bei Jahn
heiBlen. Plane fiir eine evangelische deutsche Nationalkirche wurden spéter
ctwa vom Wittenberger Kirchentag 1848 oder von Johann Hinrich Wichern
propagiert und auch von liberalen Denkern befiirwortet. Im deutschen Lu-
thertum riefen solche nationalistischen Gedanken und kirchenorganisatori-
schen Pline weithin Bedenken hervor, letztere auch deshalb, weil sie auf
eine Gemeinsamkeit mit den Reformierten (nach altpreuBischem Muster)
hinausliefen.

Gegen Ende des Jahrhunderts bekam der nationale Gedanke im Prote-
stantismus durch den Kulturkampf Bismarcks neue Nahrung, wo er sich mit
antikatholischen (gegen den Ultramontanismus gerichteten) Affekten ver-
quickte: die evangelischen Deutschen als Erben Luthers gegen die von Rom
fremdbestimmten Katholiken! Der Protestantismus wurde dabei etwa von
A. v. Harnack als fortgeschrittenere Gewissensreligion gegeniiber dem we-
niger aufgeklirten, dem Mittelalter verhafteten Katholizismus angesehen,”
— auch das eine Variante einer mit nationalem Denken verbundenen prote-
stantischen Geisteshaltung.

b) Im 20. Jahrhundert

Wir sehen an dieser Entwicklung, daB} die theologische und kirchliche Beto-
nung von Volk und Nation im deutschen Luthertum des 20. Jahrhunderts
eine protestantische Vorgeschichte gehabt hat. Die erneute Betonung natio-
naler Téne im deutschen Protestantismus ist nicht ohne die nationale Kata-
strophe des ersten Weltkriegs und seiner Folgen zu verstehen. Diese Folgen
(Versailles) waren zugleich ein wesentlicher Nahrboden fiir die NS-Ideolo-
gie und deren Politik. Sie fiihrten aber auch bei eher konservativ Denken-
den zu einer erneuten Betonung des nationalen Gedankens. Theologisch

20 A.v. Harnack, Das Wesen des Christentums, Leipzig 1900, bes. S. 167 ff. Auch bei
Harnack wird das reformatorische Christentum mit dem Schritt des Christentums in
die germanische Welt zusammengesehen: ,.Wie man das morgenldndische Christen-
tum mit Recht das griechische, das mittelalterlich-abendlindische das rémische
nennt., so darf man auch das reformatorische als das germanische bezeichnen ...“
(ebd., 8:177). ;
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und kirchenpolitisch kam es zu einem Zusammenspiel lutherischer Theolo-
gie mit der Ideologie der ,,Deutschen Christen. Die von Paul Althaus fiir
Volk und Nation gebrauchte Kategorie der ,,Schopfungsordnung® galt als
theologisches Pliddoyer fiir die NS-Kirchenpolitik, ebenso und erst recht die
Inanspruchnahme der Kriterien von Blut und Rasse, wie sie im sog. ,,Ans-
bacher Ratschlag® von 1934 vorkommen.*

Es ist deshalb verstdndlich, daB nach dem zweiten Weltkrieg und dem
Ende der nationalsozialistischen Herrschaft iiber Jahrzehnte hin eine groBe
theologische Reserve gegeniiber den Kategorien von ,,Volk* und , Nation*
zu konstatieren ist. Bereits die Barmer Theologische Erklirung von 1934
hatte die Richtung gewiesen, wenn sie davon sprach, daB die Kirche ,keine
anderen Ereignisse und Michte, Gestalten und Wahrheiten* als Gottes Of-
fenbarung anerkennen darf (Barmen II). Immerhin bleiben einige lutheri-
sche Theologen auch nach 1945 dabei, im Blick auf Volk und Nation von
Schopfungsordnungen® (Althaus, Elert) oder wenigstens von ,,Erhaltungs-
oder Notordnungen Gottes“ (Thielicke, Kiinneth) zu sprechen. Und die
deutsche evangelische Kirche organisiert sich nach 1945 — wie schon die
DEK von 1934 — erneut im nationalen Rahmen (EKD, VELKD) und weil
sich vor allem in den 50er Jahren als Anwalt der nationalen Einheit Deutsch-
lands.

Demgegeniiber dominiert in der deutschen evangelischen Theologie die
Kritik an jeglicher Betonung des Nationalen. Dem Staat wird (von Barmen V
her) die Aufgabe zuerkannt, auch iiber den Bereich einer Nation hinaus fiir
Frieden, Gerechtigkeit und die Bewahrung der Schopfung Sorge zu tragen.
Nationen und Vdélker sind allenfalls der Ort, an den wir de facto gestellt
sind, wo wir unsere Verantwortung fiir die Einhaltung von Frieden und
Menschenrechten in universaler Dimension zu praktizieren haben. Immer-
hin konnte der in diesem Zusammenhang unverdichtige Karl Barth im
Blick auf Vélker und Nationen von der géttlichen Vorsehung sprechen:
»Dal es diese und diese Volker gibt, das beruht auf solchen Anordnungen
(ordinationes) von Gottes Vorsehung, das sind aber gerade keine perma-
nenten Ordnungen (ordines) seiner Schopfung.“* Es sind ,,Platzanweisun-

21 Auch hier ist freilich eine differenzierte Betrachtungsweise angezeigt. Der in diesem
Zusammenhang besonders umstrittene W. Elert hat z. B. — als Dekan der Theologi-
schen Fakultit Erlangen — dem damaligen Druck des NS-Regimes erheblichen Wi-
derstand entgegengesetzt. Vgl. K. Beyschlag, Die Erlanger Theologie, Erlangen 1993,
S. 160ff (Exkurs: Die Erlanger Fakultit im Kirchenkampf). Vgl. auch Elerts in
Anm. 26 zitierte Aussage.

22 K. Barth, Kirchliche Dogmatik III/4 (1951), Zollikon 1957, S. 341, im Abschnitt
..Die Nahen und die Fernen*.
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gen“? des | fiirsorgenden“?" Gottes, und wir haben hier und nirgendwo
anders Gottes Gebot zu héren und zu befolgen, — nicht aus dem geschicht-
lich Gewordenen, aber immerhin in dem so Gewordenen, das in seiner
Weise also maBgebend fiir unser Handeln ist.

Auch dieses vorsichtigere Pladoyer fand in der Theologie wenig Reso-
nanz, da, wie schon erwihnt, die allgemeine politische Situation in Deutsch-
Jand die Einheit der Nation immer mehr ins Ungreifbare riickte, wahrend-
dessen die iibergreifenden politisch-sozialen Ordnungen und die gegensitz-
lichen politischen und wirtschaftlichen Gesamtsysteme im Osten und im
Westen das Denken, Fiihlen und Handeln beherrschten. Auch im Zusam-
menhang neuer Versuche in dieser Richtung ist noch eine Scheu zu bemer-
ken, hier theologisch auch nur in die Nihe des Gedankens etwaiger Schop-
fungs- oder auch nur Erhaltungsordnungen Gottes zu kommen.” Dies ist
aber eine Anzeige dafiir, daB an dieser Stelle weiteres Nachdenken erfor-
derlich ist.

4. Grundlinien eines heutigen lutherischen Verstindnisses
von Volk und Nation

Wir haben biblische Gesichtspunkte zu unserem Thema zusammengestellt.
Und wir haben Einblick genommen in die Diskussion um Volk und Nation
in der Geschichte des deutschen Protestantismus. Dabei ist deutlich gewor-
den, dah die Fragestellungen und die Blickrichtungen hier und dort groBe
Unterschiede aufweisen. Wir haben nun zu versuchen, die Einsichten aus
der neueren evangelischen Diskussion in das Licht des biblischen Befundes
zu riicken. Dabei haben wir speziell auch die Herausforderungen zu beden-
ken, die sich in einer konfessionellen und nationalen Minderheitssituation
ergeben.

23 - BEbd,, S.. 353

24 Durch den Ausdruck ,Fiirsorge® charakterisiert W. Krotke Karl Barths Verstindnis
der gottlichen Vorsehung (W. Krotke, Gottes Fiirsorge fiir die Welt. Uberlegungen
zur Bedeutung der Vorsehungslehre, in: ders., Die Universalitit des offenbaren Got-
tes, Miinchen 1985, S. 82ff).

25 In der bereits genannten Studie ,,Nation im Widerspruch (Anm. 7) zeigt sich diese
Scheu in der Abweisung jeglichen ontologischen Verstindnisses des Phinomens der
Wirklichkeit von Volk und Nation, es wird lediglich ein ,funktionales* Verstandnis
zugestanden. 7
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a) Die Relativierung des Nationalen

Vom biblischen Zeugnis her ist zundchst als Grundsatz zu betonen, daf} die
Wirklichkeit des Volkes Gottes, gegriindet in Glaube und Taufe, jede natio-
nale oder volksméBige Identitdt relativiert. Fiir diejenigen, die zu Christus
gehdoren, gilt: hier ist nicht Jude noch Grieche, hier ist nicht Deutscher noch
Rumine noch Russe, wir sind alle eins in Christus. Es ist fiir das christliche
BewuBtsein entscheidend, die Prioritdt dieses Gesichtspunktes zu betonen.
Und zwar gilt das trotz der konfessionellen Differenzen, die sich weithin
mit nationalen verbinden und worauf wir noch zuriickkommen. Ein getauf-
ter und glaubender orthodoxer oder katholischer Christ ist mit mir als evan-
gelischem Christen (iber die nationalen Unterschiede hinweg zur Einheit
verbunden. Es gilt, dies auch in einer Minderheitensituation spirituell zu
realisieren.

b) Recht und Wesen der Nation

Dennoch sind damit die nationalen Identititen nicht verschwunden. Und
trotz ihrer Relativitit haben sie ihr eigenes Gewicht. Sie sind gewifl ein
Vorletztes gegeniiber dem Letzten. Sie sind als solche keine Heilswirklich-
keiten, sondern gehoren — nach lutherischer Kategorie — eher in den Bereich
des Reiches zur Linken. Aber sie diirfen doch wohl ihre eigene — durchaus
weltliche — Wiirde beanspruchen und stellen uns dementsprechend vor Auf-
gaben und Herausforderungen.

Es geht in den nationalen Identitdten um geschichtlich Gewachsenes, um
schicksalsméBig Vorgegebenes, ndmlich um Gemeinsamkeiten weithin der
Abstammung, jedenfalls der gemeinsamen geschichtlichen Erfahrung, von
ethnischen Besonderheiten und kulturellen Auspridgungen. Wir haben es
hier nicht nur mit bestimmten Funktionen, sondern mit lebensmiBigen (on-
tischen) Vorgegebenheiten zu tun, denen dann allerdings bestimmte natio-
nale Funktionen entsprechen. Eine Rede von ,,Schépfungsordnungen® wiirde
allerdings dem geschichtlichen Wandel nicht zureichend gerecht, durch den
Volker und Nationen entstanden sind, sich verandert haben, sich vereinigt

26 ,.Weil dem lutherischen Menschen die Illusion fremd ist, als ob diese Welt das Reich
Christi sei, weil er sie also nicht ins Géttliche umzudeuten braucht, kann er auch mit
Entschiedenheit die Bindungen seines naturhaften Daseins bejahen, also auch die
Bindung an das Volk, dem er angehort (W, Elert, Morphologie des Luthertums 11
[wie Anm. 14], S. 270, zu Amerika und der dortigen Erhohung der Nation).



VOLK UND NATION ALS THEMA DER THEOLOGIE 89

haben oder wieder verschwunden sind. Daher diirfte es wohl sachgeméfer
sein, mit Karl Barth von Gestalten gottlicher Fiirsorge zu sprechen, die als
Platzanweisung fiir unser Leben und Handeln zu gelten haben. Dies offnet
auch den Blick auf das geschichtliche Auf und Ab und vor allem auch auf
die Schuld- und Bewahrungsgeschichte von Volkern und Nationen. Ange-
sichts ihrer wire Gottes Fiirsorge als Gericht (vgl. Gen 11) und Gnade zu
beschreiben.

¢) Funktionen der Nation

Wenn ein Volk sich als Nation all des ihm Vorgegebenen bewuBt wird und
von daher zur Gestaltung seiner Identitit findet, nimmt es die darin liegen-
den Herausforderungen an.”

— Eine Nation erfahrt ihre Identitit durch Erinnerung an gemeinsame ge-
schichtliche Erfahrungen. Es sind Erinnerungen an den Reichtum von
Gaben und Leistungen, aber gleichzeitig Erinnerungen an Schuld und
Versagen. Eine Nation ist Erinnerungsgemeinschayt. Sie iibergreift darin
die Generationen. Gerade wir Deutschen haben uns an unsere Schuldge-
schichte zu erinnern. Sie darf nicht durch Europiisierung und Internatio-
nalismus verdringt werden. Nur wer sich der Geschichte stellt, kann
Zukunft gestalten.

— FEine Nation erfhrt ihre Identitit als Emanzipationsgemeinschaft in dem
Sinne, da sie politische Freiheit und Eigenstindigkeit — etwa gegeniiber
Fremdherrschaft — errungen, bewahrt und gestaltet hat. Heldenhafter
Kampf gegen Unterdriicker prigt und schlieit zusammen. Es muf} dem
allerdings hinzugefiigt werden, daB solche politische Freiheit nicht das
.Reich der Freiheit* ist, das Christus verheiBen hat. Und es ist wichtig zu
zeigen, daB auch eine befreite Nationalstaatlichkeit ihrerseits immer wie-
der Unterdriickungsmechanismen hervorbringen kann. Das gerade be-
weist die deutsche Geschichte des 20. Jahrhunderts nach dem ersten und
dem zweiten Weltkrieg, das beweisen aber auch die schmerzhaften Vor-
ginge im Balkan und in RuBland.

27 Dieser ,funktionale®* Sinn einer Nation ist in der Studie ,Nation im Widerspruch®
(wie Anm. 7) eindringlich entfaltet (S. 89ff, 261 ff, letzteres im Beitrag von J. Track:
Nation in lutherischer Sicht — Schritte zu einer sozialethischen Urteilsbildung). An
diese Entfaltung wird hier angekniipft. ‘
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— Eine Nation erfdhrt ihre Identitét als politische Verantwortungsgemein-
schaft in dem Male, in dem sie nicht nur innerhalb ihrer selbst Gerech-
tigkeit praktiziert, sondern indem sie gleichzeitig die Rechte anderer
Nationen und Volker anerkennt und schiitzt, die Gaben der anderen mit
Respekt wahrnimmt und so ein friedvolles Miteinander von Vélkern
fordert. Politische Verantwortung schlieit Nationalismus aus.

— Eine Nation wird ihre Identitdt schlieflich als Sozialisationsgemeinschaft
finden. Sie ist ein Feld, auf dem der einzelne seine Individualitit auf die
Gemeinschaft hin iiberschreitet. In diesem Sinne ist eine Nation ein
Ubungs- und Bewihrungsfeld fiir jeden Einzelnen. Gerade darin ist auch
eine kritische Aufgabe enthalten. Die Identifikation mit der eigenen Na-
tion muB die Reflexion auf die (problemgeladene) Geschichte der eige-
nen Nation wie auch die Offenheit fiir den Reichtum der anderen Vélker
und Nationen einschlieBen. Sie wird also z. B. jede Form von Auslénder-
feindlichkeit zu verabscheuen haben und auch bereit sein, eigenen Reich-
tum mit anderen, die drmer sind, zu teilen.

Diese vier Gesichtspunkte konnten Beispiele sein, wie man, obwohl Glied
des einen Volkes Gottes, der relativen Bedeutung unserer jeweiligen natio-
nalen Identitét positiv Gestalt verleihen konnte.

d) Nation und Konfession

Das Verhiltnis von Nation und Volk Gottes ist zusitzlich dadurch kompli-
ziert, dal das Volk Gottes in (nicht immer konfliktfreier) konfessioneller
Vielfalt lebt und sich hiufig nationale mit konfessionellen Unterschieden
verbunden haben. Konfession und Nation haben tatséchlich vielféltig mit-
einander zu tun. Gerade lutherisches BewuBtsein hat die Wiirde nationaler
Identitdt erkannt und weithin geférdert. Gegenwirtig sprechen wir von der
Inkulturation des Christentums, durch die es zu unterschiedlichen Auspri-
gungen desselben kommt. Es ist sogar zu fragen, ob die Konfessionen als
solche nicht mitbedingt sind durch nationale bzw. geographische Unter-
schiede. Das zeigt sich schon friih an den Unterschieden zwischen West-
und Ostkirche und an den arianischen oder monophysitischen Gruppierun-
gen. Ist es Zufall, da die lutherische Reformation in Deutschland begon-
nen und hier ihre Anfangsgestalt gefunden hat? Und ist die Behauptung
falsch, dal das orthodoxe Christentum in besonderem Mafle dem osteuro-
pédischen Menschen und das katholische Christentum besonders den roma-
nischen Volkern entspricht und daB Nordeuropa nicht zufillig lutherisch
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ist?7* Konfessionelle Identitit kann sich auch mit kulturell/nationaler Iden-
titdt verbinden, nicht nur in Minderheitssituationen. Aber gerade dann wire
ein letzter Gesichtspunkt der eigentlich entscheidende.

e) Versohnte Verschiedenheit

Die Herausforderung an dieser Stelle besteht ndmlich darin, die Relativitat
des Nationalen und Konfessionellen gegeniiber dem Verbindenden des Glau-
bens an Christus und der einen Taufe einzultsen. So sehr die Pflege der
Nationalitdt und Konfessionalitit ihr (begrenztes) Recht hat, so sehr ist bei
beiden der Bewegung zu folgen, die der Gemeinsamkeit des Glaubens und
der Taufe entspricht.” Das ist der tiefste Impuls einer christlich-theologi-
schen Betrachtung der Wirklichkeit von Volk und Nation. Gewil}: nationale

28 Diese Sicht erinnert auch an Schleiermacher, der den Katholizismus (wie spiter
A. v. Harnack, vgl. 0. Anm. 20) den romanischen, die Reformation den germanischen
Volkern als die jeweils angemessene Form des Christentums zuordnen konnte (Vorl.
iiber Christliche Sittenlehre 1822/23, Simtl. Werke 1/12, S. 1309, zit. b. H.-J. Birkner,
Schleiermacher-Studien, hg. v. H. Fischer, Berlin 1996, S. 131f) und von Ost-und
Westkirche als vom morgenldndischen und abendlindischen Typ des Christentums
sprach (Der Chr, Glaube, 21830/31, § 23; vgl. auch E. Schott, Art. Konfessionalis-
mus, in: RGG?, Bd. III, Sp. 1748). In der Diskussion in Gallneukirchen ist natiirlich
mit Recht geltend gemacht worden, daB solche Klassifizierung der Vielfalt der ge-
schichtlichen Entwicklungen (z.B. der evangelischen Christen in RuBland, dem ka-
tholischen Polen etc.) nicht gerecht werden kann. Ferner wurde auf die Gefahr hinge-
wiesen, dafl die zwischen den Konfessionen strittige Wahrheitsfrage suspendiert wer-
den konnte. Dies zeigt, daBl die Entstehungsgeschichte konfessioneller Formationen
nur multifaktorell erklirt werden kann. Sie ist ja auch durch den Einfluf} politischer
Macht mitbestimmt. Aber ist der im Text genannte Gesichtspunkt dadurch véllig von
der Hand zu weisen?

29 Die 6kumenische Bewegung und der kumenische Dialog haben gezeigt, wie sehr der
eine Glaube an Christus die Christen der verschiedenen Bekenntnisse und Kirchen
eint, auch wenn es zu einer vollen Kirchengemeinschaft weithin noch nicht gekom-
men ist. Es sei dazu auf drei Dokumente verwiesen:

a) Unser Einssein in Christus und unsere Uneinigkeit als Kirchen. Bericht der Sek-
tion I der II. Vollversammlung des ORK 1954 in Evanston;

b) Gemeinsam den einen Glauben bekennen. Eine 6kumenische Auslegung des apo-
stolischen Glaubens, wie er im Glaubensbekenntnis von Nizia-Konstantinopel (381)
bekannt wird. Studiendokument der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfas-
sung, Frankfurt/Paderborn 1991;

¢) Gemeinsame (katholisch-lutherische) Erklirung zur Rechtfertigungslehre (1997),
vom Vatikan und vom Lutherischen Weltbund am 31. 10. 1999 in Augsburg offiziell
bestiitigt.
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(wie auch konfessionelle) Besonderheiten sind nicht zu iiberspringen, ja sie
sind Identititen, die sich der Vorsehung Gottes verdanken (und oft unter
Schmerzen Gestalt gewonnen haben). Die Verschiedenheit, die nicht einge-
ebnet werden darf, ist aber legitim nur als ,,verséhnte Verschiedenheit®, als
Verschiedenheit, in der sich die Sprachen und Traditionen neu verstehen
und respektieren und zu einer Symphonie vereinigen. Das Bild von der
,,versohnten Verschiedenheit* stammt aus der 6kumenischen Bewegung und
Diskussion, trifft jedoch auch fiir das Miteinander von Vélkern und Natio-
nen zu. Was im Turmbau zu Babel auseinanderbrach, hat durch den Geist
des Pfingstfestes seine trennende Bedeutung verloren: wir horen die ande-
ren in unserer Sprache von den Wundern Gottes reden. Der Geist der Pfing-
sten bringt Menschen und Vélker zusammen, er erdffnet Liebe und Verste-
hen und Dienst. Er eroffnet auch Bewunderung fiir das je andere. Er verbie-
tet von Grund auf jeglichen Nationalismus und jeden Konfessionalismus.
Vielmehr hilt er Konfessionen und Nationalititen offen fiir die eine Liebe,
den einen Geist, die eine Verséhnung, die im Reich Gottes aufgebrochen
sind und die uns aufs tiefste mit Gott und untereinander verbinden.



Zoltan
Csepregi . ; :
Die Ausbildung lutherischer

Pfarrer in Ungarn

Zur Geschichte und Gegenwart der
Theologischen Akademie in Budapest

1. Weder Hand noch Ful3?

Erblickt man heute das Siegel der lutherischen Hochschule zu Budapest,
mogen einen zwei Einzelheiten befremden: die Bezeichnung ,,Theologische
Universitat” und das Griindungsjahr ,,1557“. Was das erste betrifft, so sollte
sich eine universitas litterarum nie auf den theologischen Bereich beschrin-
ken; beziiglich der Jahreszahl aber ist es schwierig vorzustellen, dal im von
Tiirken eroberten Ofen (dem heutigen Budapest) lutherische Pfarrer ausge-
bildet wurden. Um diese zwei Besonderheiten zu erkldren, bedarf es eines
Riickgriffes auf die Geschichte von Ungarn.

I1. Peregrinatio Hungarorum

Das Konigreich Ungarn hatte jahrhundertelang keine eigene Universitit,
und auch die 1635 durch den Kardinal Péter Pdzmdny in Tyrnau (Trnava/
Nagyszombat) mit Universititsrang gegriindete Jesuitenschule — die 1769
zur koniglichen Universitit erhoben wurde und 1777 nach dem von der
Tiirkenherrschaft befreiten Ofen iibersiedelte — trug freilich nichts zur evan-
gelischen Pfarrerausbildung bei. Die evangelischen Pfarrerkandidaten stu-
dierten deshalb an auswiirtigen, vorwiegend deutschen Universititen, was
selbstverstindlich nicht ohne Schwierigkeiten moglich war, aber auch den
Vorteil in sich barg, einen lebendigen Kontakt zu den damaligen Hochbur-
gen der lutherischen Theologie pflegen zu konnen. Als Vorbereitung zum
Studium wurde ein propideutischer theologischer Unterricht (alte Sprachen
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und Philosophie) in den oberen Klassen der einheimischen Lyzeen (wie in
PreBburg/Bratislava/Pozsony, Eperies/Prefov/Eperjes, Odenburg/Sopron)
gegeben. Das Jahr 1557 ist das Griindungsjahr der Odenburger Latina, die
sich nach Jahrhunderten zu einer vom Kirchendistrikt getragenen theologi-
schen Hochschule entwickelt hat.

II1. Ringen um die Anerkennung

Um die letzte Jahrhundertwende muBten alle theologischen Ausbildungs-
stitten der evangelischen Kirchen in Ungarn ohne Promotionsrecht aus-
kommen. Die meisten protestantischen Theologen haben an der Wiener
Fakultiit (seit 1861) promoviert. Als die reformierte Akademie in Debre-
czin/Debrecen 1914 als staatliche Theologische Fakultit in die dortige Uni-
versitit eingegliedert und mit Promotionsrecht ausgestattet wurde, sahen
auch die Lutheraner mit Hoffnung der Griindung der Elisabeth-Universitét
in PreBburg entgegen, die am 3. Oktober 1914 ihre Pforten 6ffnete. (Der
Termin war bewuBit gewéhlt: Es war der 450, Griindungstag der Academia
Istropolitana, jener Hochschule des ungarischen Konigs Matthias Corvinus,
die im spatmittelalterlichen PreBburg einige Jahre hindurch ein beachtliches
geistig-geistliches Leben entfaltete; an diese glanzvolle humanistische Ver-
gangenheit wollte man mitten im Kriegsgeschehen erinnern.) Immerhin sind
Uberlegungen angesichts des sich ndhernden Reformationsjubildums ange-
stellt worden, an der Elisabeth-Universitit auch eine lutherische Theologi-
sche Fakultdt vorzusehen auf der Grundlage der 1882 in PreBburg gegriin-
deten Theologischen Akademie A.B., als konfessionellem Gegenstiick zur
reformierten Fakultit in Debreczin und zur romisch-katholischen Fakultit
in Budapest. Diese Pline sind jedoch in den Kriegs- und Nachkriegswirren
nicht realisiert worden: Das Kultusministerium teilte namlich der Kirchen-
leitung mit, der Staat konne wegen seiner schwierigen finanziellen Lage in
der nahen Zukunft den kirchlichen Forderungen, eine lutherische Fakultit
zu unterstiitzen, nicht nachkommen.

Wenige Jahre spiter aber, nach dem Trauma der militdrischen Niederlage
und der dadurch erzwungenen Trennung von den herkommlichen kirchlichen
Ausbildungsstitten PreBburg, Eperies und Hermannstadt/Sibiu/Nagyszeben,
wurde das Projekt einer staatlichen Theologischen Fakultit A.B. erneut
aufgenommen. Die Bischofe Béla Kapi und Sandor Raffay (letzterer war
vor seiner Berufung ins Bischofsamt Professor an der Akademie in PreB-
burg gewesen), sowie der Odenburger Professor Kdroly Préhle d. A. hatten
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sich am tatkréftigsten fiir dieses Projekt eingesetzt. Im September 1919 be-
schloB die Generalkirchenversammlung A.B., das Angebot des Kultusmini-
sters anzunehmen, die aus Preburg und Eperies gefliichteten fiinf Theolo-
gieprofessoren und 34 Theologiestudenten in Rdumen der Budapester Uni-
versitdt unterbringen zu konnen, damit diesen die Moglichkeit zur weiteren
akademischen Tatigkeit gewahrt werde. Die Budapester ,,Theologische Aka-
demie’ mulite nach zwei Jahren zur Kenntnis nehmen, daB ihnen die durch
die Kirchenleitung beim Kultusministerium beantragte Inkorporation in die
traditionsreiche Péter-Pazméany-Universitit wegen der ablehnenden Ent-
scheidung aller vier Fakultiten verwehrt wurde. Wihrend dessen konnte die
Akademie in Odenburg den Unterricht relativ ungestort fortsetzen (abge-
sehen davon, daB die Stadt gemiB dem Friedensvertrag von Trianon Oster-
reich zugesprochen war und infolgedessen die Bibliothek der Theologi-
schen Akademie bereits verpackt und zur Ubersiedlung nach Raab/Gyér
vorbereitet war).

IV. Unter der Schirmherrschaft der Politik

Als aber 1921 der damalige Minister des Inneren, Graf Kuno Klebelsberg,
die Partei des Fakultidtsgedankens ergriff, ging alles rasch vonstatten, denn
nun paflte es ins Konzept des Staates, der in der grofen Identitdtskrise nach
Trianon Impulse auch von seiten der lutherischen Theologie anmahnte und
erwartete. Trotz der Bereitwilligkeit der staatlichen Beamten tauchten Be-
denken seitens des romisch-katholischen Klerus auf, ob es angemessen sei,
eine evangelische Fakultdt in die Elisabeth-Universitit einzugliedern, die
von PreBburg nach Fiinfkirchen/Pécs, dem alten Bischofssitz, iibergesiedelt
war. Der lutherische Fakultitsausschull zeigte sich geneigt, nach einem Ort
mit mehr lutherischer Tradition zu suchen und die Fakultdt dort unterzu-
bringen, jedoch unter der Bedingung, da3 die Institution mit allen Fakul-
tatsrechten der Fiinfkirchner Universitit ausgestattet werde. Hernach betrie-
ben der Konvent des Transdanubischen Kirchendistrikts und die General-
kirchenversammlung nicht nur die Aufwertung der Theologischen Akade-
mie in Odenburg (das nach einer Volksabstimmung schlieBlich ein Teil
Ungarns geblieben ist) zu einer Theologischen Fakultit mit Promotions-
recht, sondern richteten an den Staat auch eine Eingabe, diese Fakultit in
den Verband der Elisabeth-Universitit zu inkorporieren.

Dieser Vorgang wurde am 8. Februar 1923 abgeschlossen. Mit diesem
Tag ist die positive Entscheidung des Reichsverwesers Miklés Horthy da-
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tiert, die zur Konstituierung der exponierten Fakultidt mit einem dement-
sprechend umstédndlichen Namen fiihrte: Ev.-Lutherische Theologische Fa-
kultit der Kéniglich-ungarischen Elisabeth Universitit Fiinfkirchen in Oden-
burg. Am 18. desselben Monats bewilligte der Reichsverweser den zwi-
schen der Regierung und der Evangelischen Kirche A.B. geschlossenen
Vertrag, der als Griindungsurkunde das Rechtsverhiltnis der Fakultit ge-
geniiber der Universitidt, der Kirche und dem Staat regulierte. In diesem
Jahr 1923 erfolgten auch die ersten Promotionen zum Doktor der evangeli-
schen Theologie.

V. Bliitezeit der Fakultit

An der neugegriindeten Fakultit in Odenburg wurden acht Lehrstiihle einge-
richtet: Altes Testament, Neues Testament, Systematische Theologie, Allge-
meine Kirchengeschichte, Ungarisches Kirchenrecht und Kirchengeschichte,
Praktische Theologie, Religionswissenschaft und Pddagogik, sowie Theolo-
gische Hilfswissenschaften. Das Studium dauerte in der Regel acht Semester.
Die Studenten muf3ten neben den alten Sprachen auch eine liturgische Spra-
che je nach ihrer Muttersprache lernen. Die ersten Professoren der Fakultit,
unter denen sich auch ehemalige Lehrer der PreBburger und Eperieser Akade-
mien befanden, wurden vom Reichsverweser im August 1923 ernannt.

Zuerst hielt man in Raumen des traditionsreichen Odenburger Lyzeums
die Vorlesungen, obwohl die Horerzahl meistens 100 iiberstieg und viele
Studenten auf dem FuBlboden Platz nehmen mufiten. SchlieBlich wurde 1930
ein prichtiges Kollegienhaus erbaut, das zwanzig Jahre lang die theologische
Ausbildung und wissenschaftliche Arbeit beherbergte. Die Verbindung zur
Universitit Fiinfkirchen/Pécs bedeutete nicht nur, dal der Dekan stunden-
lang mit der Bahn zu Sitzungen fuhr, sondern auch, daf} Fiinfkirchner Pro-
fessoren fiir die Odenburger Horerschaft jedes Semester geisteswissenschaft-
liche Kollegien hielten. Im Laufe der Jahrzehnte wurde der theologische
Studienplan durch die Ficher Hermeneutik, Archdologie und Symbolik er-
weitert. Die Studienzeit wurde um zwei Semester verldangert, weil die Stu-
denten immer weniger sprachliche und philosophische Vorkenntnisse aus
der Schule mitbrachten. Der Fremdsprachenerwerb wurde durch einen re-
gen Studentenaustausch mit deutschen, skandinavischen, finnischen, estni-
schen Universititen gefordert. Solange die Fakultit bestand, erhielten iiber
500 Theologen eine solide akademische Ausbildung und damit das Diplom
der Elisabeth-Universitit.
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VI. Wihrend der Verbannung

In der zwischen der Lutherischen Kirche und der Regierung der Ungari-
schen Volksrepublik am 14. Dezember 1948 geschlossenen Vereinbarung
war es noch folgendermal3en zu lesen: ,,Das bisherige Rechtsverhiltnis zwi-
schen der Theologischen Fakultit in Odenburg und dem Ministerium fiir
Kultus und Unterricht wird unberiihrt bleiben.* Die Fakultit der Elisabeth-
Universitét blieb jedoch nur bis 1950 in der westungarischen Stadt bestehen.
Im Zuge der Entkonfessionalisierung der Universitidten wurde ndmlich die
Theologie trotz aller Vereinbarungen mit Ende des Studienjahres 1949/50
von den Universitdten verdringt und wieder in den kirchlichen Bereich
zuriickverwiesen. Das bedeutete fiir die lutherische Institution 1951 auch
eine Ubersiedlung nach Budapest (Odenburg wurde rasch zum Sperrgebiet)
und eine engere Anbindung der Akademie an die Kirchenleitung in Buda-
pest. Der Rektor der Fiinfkirchner Universitit nahm die Trennung von der
Theologischen Fakultit mit Bedauern (!) zur Kenntnis. Die neue kirchliche
Hochschule in Budapest durfte sich zwar ,,Akademie nennen sowie die
Studien- und Priifungsordnung der ehemaligen Odenburger Fakultit iiber-
nehmen, den Titel eines dr. theol. aber durfte sie jahrelang niemandem zu-
erkennen, und auch Habilitationen hat es seit 1950 nicht mehr gegeben. Die
Geschichte dieser traurigen Jahrzehnte mochte ich etwas raffen. Der recht-
liche Status der Budapester Lehranstalt war jahrzehntelang unklar — ihrem
Diplom nach: Hochschule, ihrem Namen nach: Akademie, ihrer Studien-
ordnung nach: Universititsfakultit. Ab den sechziger Jahren konnte man
hier wieder zum dr. theol. promovieren, diese Wiirde aber wurde vom Staat
nur als leerer Titel und nicht als eine wissenschaftliche Qualifizierung aner-
kannt. Unter solchen Umstdnden ging die Studentenzahl stark zuriick, und
auch das wissenschaftliche Niveau muBite darunter leiden. In der Hauptstadt
Ungarns wurde diese kirchliche Ausbildungstitte zuerst — wie frither in
Odenburg — im Gebéude des lutherischen Gymnasiums, dann an verschie-
denen anderen Orten untergebracht, bis sie 1974 ihren heutigen Platz im
Stadtteil Zuglé gefunden hat.

VII. Universitarer Umbruch

Angesichts der politischen Entwicklung nach der Wende erhielten alle theo-
logische Akademien der Kirchen in Ungarn 1990 den Universitétsrang und
die vorldufige staatliche Anerkennung. Es wurde auch ernsthaft die Mog-
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lichkeit erwogen, die Eotvos-Lordnd-Universitit Budapest durch theologi-
sche Fakultiten zu erweitern. Die Idee wurde nach einigen Monaten wieder
verworfen, weil der Plan am Widerstand der romisch-katholischen Theo-
logen scheiterte. So wurden die kirchlichen Ausbildungsstéitten — mit Aus-
nahme der reformierten Fakultit in Debreczin, die in einem Verband des
stidtischen Hochschulwesens ihren eigenen Platz hat — nicht in die staatlichen
Universititen eingegliedert, sondern sie versuchten, ihre eigenen Wege zu
gehen. Die Budapester theologischen Akademien der romisch-katholischen
und der reformierten Kirche sowie das Rabbinerseminar wurden allmahlich
zu nichtstaatlichen Universititen mit je drei Fakultiten aufgebaut. Auf diese
Weise blieb unsere theologische Lehranstalt, die 1998 den Namen Evan-
gelisch-Lutherische Theologische Universitit erhielt, auf sich selbst ange-
wiesen.

Es besteht zwar noch die Moglichkeit, eine engere Zusammenarbeit mit
einer der kirchlichen Universititen anderer Konfession anzustreben, und in
finanzieller Not wird wohl auch nichts anderes iibrig bleiben. Im Falle der
beiden evangelischen Universitdten sprachen auch historische Griinde fiir
eine akademische Integration: Die Rechtsvorlduferin der reformierten Uni-
versitdt war nimlich 1855 als ausgesprochen ,unierte” Ausbildungsstitte
ins Leben gerufen worden, und sie hat diesen Charakter durch ein J ahrzehnt
beibehalten. Erst 1865 wurde sie in das reformierte Rdday-Kollegium um-
gewandelt. (Diese theologische Akademie hat sich damals als Instrument
verstanden, um die ungarische Union zwischen Genf und Wittenberg zu
verwirklichen. Dementsprechend heftig wurde sie von seiten der neulutheri-
schen Unionsgegner abgelehnt und spéter nur von reformierten Studenten
besucht.) Aus dieser historischen Anmerkung ergibt sich, daB das konfes-
sionelle Profil der theologischen Ausbildungsstitten in Ungarn viel domi-
nierender war und ist, als da man jetzt an eine einfache Fusion oder Inkor-
poration der Lehranstalten verschiedener Bekenntnisse denken konnte.

VIII. Gestaltung des Studiums

Unsere Theologische Universitit besteht jetzt aus sieben Lehrstiihlen
(Altes Testament, Neues Testament, Kirchengeschichte, Systematische Theo-
logie, Praktische Theologie, Religions- und Gesellschaftswissenschaft, Kir-
chenmusik) und aus einigen Instituten, wie dem Praktischen Institut (das
fiir das theologische Praktikum und das pédagogische Referendariat der
Pfarramts- und Lehramtskandidaten verantwortlich ist), den Instituten fiir
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Hermeneutik und Missiologie (deren Tragerschaft und Verwaltung mit der
reformierten Universitit gemeinsam wahrgenommen wird) sowie dem Lek-
torat fiir Fremdsprachen. Dank unserer Partnerkirche, der Ev.-Lutherischen
Landeskirche Bayerns, gibt es zur Zeit auch eine befristete a.o. Professur
fiir Altes Testament, die durch eine deutsche Professorin besetzt ist, die ihre
Vorlesungen in vorziiglicher Weise auch auf ungarisch zu halten weil3.

Auf dem Campus in Budapest-Zuglé befinden sich neben dem 1989
erbauten Kollegienhaus das Theologenheim mit 90 Betten und die Zugléer
Pfarrkirche, die als Universititskirche zu den liturgischen Veranstaltungen
der Lehranstalt (tdgliche Andachten, feierliche Gottesdienste) einlddt. In
der Bibliothek sind auBer der modernen theologischen Literatur (die zum
Teil durch das Sendschriftenhilfswerk des Martin-Luther-Bundes beschafft
wurde) auch die sehr wertvollen alten Bestinde der ehemaligen Odenburger
Ausbildungsstitte zu finden (insg. iiber 50000 Bénde). 1996 ist ein haus-
eigener Verlag gegriindet worden, der auler Kursbiichern und Ubersetzun-
gen der auswirtigen theologischen Literatur auch Postillbdnde veroffent-
licht hat. Die technischen und redaktionellen Aufgaben des Verlags werden
zum Teil durch studentische Hilfskrifte erfiillt.

Zur Zeit kann man unser Diplom in zwei Fichern (fiir das Pfarramt und
fiir das Lehramt), auf zwei Stufen (Universitits- und Hochschuldiplom)
und in zwei Studiengingen (ordentliches und Fernstudium) erhalten. Die
Zahl der Studenten (die Fernstudenten und Doktoranden eingerechnet) be-
trigt jetzt 240.

Die theologische Ausbildung fiir das Pfarramt dauert in der Regel zehn
Semester, denen unmittelbar ein einjdhriges Praktikum folgt. Den Religions-
lehrern wird nach zehn Semestern das Universitits- oder nach acht Seme-
stern das Hochschuldiplom erteilt. Sie studieren aber Pidagogik groBten-
teils nicht bei uns, sondern an verschiedenen philosophischen Fakultiten
(deren es viele in und auBerhalb von Budapest gibt). Das Hochschuldiplom
fiir das Fach Religion kann man auch im Fernstudium oder an unsern expo-
nierten Ausbildungsstitten in Nyiregyhdza, Gyér und Kaposvér erwerben.
Als das Fach Religion vor zehn Jahren an den meisten Schulen in Ungarn
als Pflicht- oder Wahlfach eingefiihrt wurde, mangelte es noch an quali-
fizierten Religionslehrern. Diese Nachfrage fordert von uns, die religions-
pidagogische Ausbildung in vielen Formen und an vielen Orten zugiinglich
zu machen, zumal unsere Institution heute die einzige theologische Ausbil-
dungsstitte A. B. in Ungarn ist.

Der Protestantische Postgraduale Kurs wird jeden Juli an der Theologi-
schen Universitit organisiert, damit Pfarrer und theologisch interessierte
Laien unter Teilnahme auswirtiger Professoren weitergebildet werden. Um
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die internationalen kirchlichen und wissenschaftlichen Kontakte zu fordern,
pflegen wir auBerdem einen fruchtbaren Studenten- und Dozentenaustausch
mit unseren Partnerfakultiten in den Nachbarldndern, in Deutschland, Skan-
dinavien, Finnland sowie in Ubersee (von Sio Leopoldo bis Madras).

Nachdem die Ev.-Luth. Theologische Akademie 1997 von den staat-
lichen Behorden akkreditiert und vom ungarischen Landtag als kirchliche
Universitdt anerkannt sowie mit allen akademischen Rechten einschlieBlich
des Promotions- und Habilitationsrechts ausgestattet wurde, durfte man mit
einem sechssemestrigen wissenschaftlichen Programm fiir die Doktoranden
beginnen. Nach diesem Kurs und den abgelegten herkdmmlichen Priifun-
gen wird aber den Promovenden nicht der theologische Doktorgrad, son-
dern nach der in Ungarn giiltigen staatlichen Regelung der Titel PhD (phi-
losophiae doctor) zugesprochen, den in Ungarn heute merkwiirdigerweise
auch die promovierten Juristen, Naturwissenschaftler und Mediziner fiihren
miissen — ein Spezifikum, das in Deutschland immer wieder einer Erkla-
rung bedarf.

IX. Merkzeichen

Was die speziellen Traditionen unserer Universitéit betrifft, mochte ich drei
erwihnen, die auf eine ldngere Vergangenheit zuriickblicken koénnen als die
unldngst eingefiihrte Doktorwiirde.

Vor Jahrhunderten, als die Schulen und Schiiler meistens ohne Stiftun-
gen und Stipendien auskommen muBten (ganz zu schweigen von der staat-
lichen Unterstiitzung), war es noch iiblich, daB} die Schiiler fiir die Erhal-
tung ihrer Schule und fiir die eigene Erniihrung Spenden sammelten. Diese
Tradition der Supplikation (eig. ,,Flehen*) lebt bis heute in der Form weiter,
daBl unsere Studenten nach einer festen Ordnung die Kirchengemeinden
besuchen, um zu predigen und Geld- sowie Naturalspenden fiir die Fakultét
entgegenzunehmen. Das wesentliche an dieser Gewohnheit besteht nicht
mehr in der Beseitigung der finanziellen Not, sondern in der gemeinsamen
Verantwortung: In der Opferbereitschaft der Gemeinde fiir den theologi-
schen Nachwuchs und in der Begegnung der Theologiestudenten mit den
Gegebenheiten der Gemeindearbeit.

Aus der Odenburger Phase sind auch einige charakteristische Traditio-
nen iiberliefert worden, die auf die 1777 in Schemnitz/Banskd Stiavnica/
Selmecbdnya von Konigin Maria Theresia gegriindete Bergakademie zu-
riickgehen, deren nach Odenburg iibersiedelte Nachfolgerin mit der lu-
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therischen Fakultit zusammen eine studentische Atmosphire in der Klein-
stadt entfaltete. Aus der Schemnitzer Burschenkultur sind einige grobe,
wenig erbauliche Spitzbiibereien ererbt worden, aber auch dieses Erbe wird
von den Budapester Theologiestudenten sorgfiltig gepflegt und bildet einen
unerlidflichen Teil unseres Fakultitslebens.

Unter dem Kommunismus konnte man auf dem Lande nur an wenigen
Orten den frither verbreiteten Passionsspielen begegnen. Um diesen Mangel
zu beseitigen, haben unsere Theologiestudenten vor zwanzig Jahren mit
ihren eigenen Passionsdarstellungen angefangen, die in der Fastenzeit jedes
Jahr in anderen Senioraten aufgefiihrt werden. Seit einigen Jahren kommen
diese Spiele regelméBig auch iiber die Grenze in die Gemeinden der Nach-
barldnder und werden {iberall mit Beifall und Dankbarkeit empfangen.

X. Ausblick: Glaube und Wissen Hand in Hand ?

Auf unserem Campus erblickt der Besucher zwei Statuen: die von Luther
und die von Melanchthon. Die Reformatoren stehen nicht nebeneinander,
wie auf dem Wittenberger Marktplatz, sondern wenden sich voneinander ab
und kehren sich den Riicken zu. Ihre merkwiirdige Stellung warnt den
vorbeispazierenden Theologen vor der Gefahr, die dann entsteht, wenn man
akademisches Studium und gemeindeorientierte Pfarrerausbildung, wissen-
schaftliche Methode und kirchliche Verbundenheit trennen und gegenein-
ander ausspielen will.

Um die Jahrhundertwende sagte man den lutherischen Theologen nach,
die PreBburger hitten bloBes Wissen ohne Glauben, die Odenburger da-
gegen blofien Glauben ohne Wissen, wihrend die Eperieser weder etwas
wiiiten noch glaubten. Ich hoffe, daB wir als Erben aller drei theologischen
Schulen frei von diesen Extremen sind und es unserer Theologie an keinen
ndtigen Voraussetzungen fehlt.
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Rubenis . ]
Kirchen in Nachbarschaft

Zum Stand der 6kumenischen
Beziehungen im Baltikum®

Das Thema, iiber das ich zu Thnen sprechen mochte, befaBt sich mit den
okumenischen Beziehungen im Baltikum. Dabei kann ich als lettischer Theo-
loge nicht mit einer sehr perfekten Kenntnis der gegenwirtigen Situation
des kirchlichen Lebens in Estland und Litauen aufwarten, doch meine ich,
daB es mehrere Grundtendenzen gibt, die in allen drei baltischen Staaten
einander #hnlich sind. Aus verschiedenen Griinden wird jedoch die Proble-
matik der kumenischen Beziehungen am krassesten in Lettland deutlich.
Deshalb geht mein Vortrag hauptsiichlich auf die Erfahrungen in Lettland
zurlick, natiirlich ohne die anderen baltischen Staaten dabei aus dem Blick
zu verlieren.

Lassen Sie mich meinen Vortrag in drei Abschnitte gliedern:
— Die konfessionelle Situation in Lettland.
— Die Ursachen fiir die Probleme der 6kumenischen Zusammenarbeit.
— Die Zukunft und die gemeinsam zu losenden kumenischen Aufgaben.

Die konfessionelle Situation in Lettland

Im Blick auf die konfessionelle Zusammensetzung ist die geographische
Situation Lettlands duBerst interessant, ja in gewisser Weise sogar einzig-
artig. Lettland wird von zwei Grenzen zwischen verschiedenen Gebieten
des Christentums beriihrt. Das ist einmal die Grenze zwischen dem Ost-
lichen und dem westlichen Christentum, denn Lettland befindet sich genau

* Vortrag auf der Tagung des Martin-Luther-Bundes in Bad Segeberg am 27. Januar
1999, Ubersetzung aus dem Lettischen: Johannes Baumann.
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auf der Grenze zwischen dem katholisch-protestantischen westchristlichen
Europa und dem ostchristlichen RuBland. Doch geht durch Lettland noch
eine zweite Grenze — die Grenze zwischen dem ,,westeuropdischen Katholi-
zismus* und dem ,,nordeuropdischen Protestantismus®.

Somit bildet Lettland einen sehr interessanten dkumenischen Raum. Dar-
aus folgt, da es in Lettland keine dominierende Konfession gibt, wie das
zum Beispiel in seinen Nachbarlidndern Estland mit einer sehr starken Lu-
therischen Kirche und Litauen mit einer sehr starken Romisch-Katholischen
Kirche der Fall ist.

Keine der Konfessionen in Lettland kann sich als die fithrende oder
beherrschende betrachten.

Die beiden groBten Konfessionen in Lettland sind die Evangelisch-Lu-
therische Kirche, die hauptsichlich die Gebiete in der Mitte und im Westen
des Landes umfaBt, historisch durch deutschen und schwedischen Einfluf
geprigt, und die Romisch-Katholische Kirche, deren Hauptschwerpunkte
im Osten Lettlands zu finden sind, der historisch in der polnischen EinfluB-
sphire lag.

Bis zum heutigen Tage gibt es in Lettland keine genaue religiose Stati-
stik. Deshalb gibt es mehrere Kriterien, nach denen man die Zahl der Ange-
horigen der einen oder anderen Konfession zu bestimmen versucht. Dabei
bemiihen sich manche Konfessionen auf sehr eigenwillige Art, zu den beab-
sichtigten Zahlen zu gelangen. Dennoch besteht allgemein der Standpunkt,
daB den beiden groBten Konfessionen jeweils 300 000 Menschen angehdren.

Nach einer soziologischen Befragung im Jahre 1996 betrachten sich 39 %
der Einwohner Lettlands als Angehérige der lutherischen Konfession. Hierzu
muB man anmerken, daBl die Gesamtzahl der Einwohner Lettlands 2,5 Mil-
lionen betrigt. Natiirlich gehoren nicht eine Million Menschen zur lutheri-
schen Kirche, doch weist die Statistik auf ein bestimmtes BewuBtsein der
Zugehorigkeit hin, das noch bei einem groBen Teil der Menschen vorhan-
den ist, auch wenn sie nur als Kinder getauft, jedoch nicht in den Gemein-
den registriert worden sind.

Daneben gibt es in Lettland auch eine starke orthodoxe Kirche, die haupt-
sidchlich Menschen russischer Volkszugehorigkeit umfa3t und der etwa
100000 Menschen angehéren, sowie die bedeutende Kirche der Altglaubi-
gen mit etwa 70 000 Mitgliedern. Von den iibrigen protestantischen Kirchen
ist die groBte der Bund der Baptistengemeinden, in dem etwa 5000 Ge-
meindeglieder zusammengeschlossen sind.

Am 9. September 1998 waren beim lettischen Justizministerium insge-
samt 1025 Gemeinden von 56 Religionen und Konfessionen registriert. 78 %
der registrierten Gemeinden gehoren den fiinf erwidhnten Konfessionen an.
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Dabei geht es um 307 lutherische, 235 romisch-katholische, 116 orthodoxe,
65 altgldubige und 81 baptistische Gemeinden.

Wihrend der letzten zehn Jahre sind viele neue religiose Bewegungen
und Sekten in Lettland eingestromt.

Diese konfessionelle Situation macht die Forderung nach ckumenischer
Zusammenarbeit zu einer akuten Lebensnotwendigkeit, denn eine ganze
Reihe von Fragen kann von den groBen Kirchen nur durch eine gute Zu-
sammenarbeit gelost werden.

Die Ursachen fiir die Probleme der ockumenischen Zusammenarbeit

Wir sprechen heute oft von einer Krise der 6kumenischen Zusammenarbeit.
Dabei ist es bezeichnend, daff diese Krise ganz besonders im kirchlichen
Leben Osteuropas zu spiiren ist. Weshalb? Dafiir gibt es viele historische,
politische und theologische Ursachen, die man als ,,Deformationen durch ein
totalitires Regime* oder als Folgen der Okkupation zusammenfassen kann.

Welche Faktoren beeinfluften und beeinflussen weiterhin das Zusam-
menwirken der Konfessionen in Lettland?

Zuerst miissen wir bedenken, daB das Nebeneinander mehrerer Konfes-
sionen in einem geographisch und politisch abgeschlossenen Gebiet (dabei
mdochte ich an die Jahre der sowjetischen Okkupation und an den Eisernen
Vorhang erinnern!) sich nach meiner Meinung in dem vielleicht fiir viele
unbewuBten Faktor ausgewirkt hat, daB die Konfessionen einander in recht
groBem MaBe theologisch beeinfluit haben. So sind zum Beispiel die Prote-
stanten in Lettland (sogar die Baptisten!) viel stidrker hochkirchlich geprégt
als die Angehorigen der gleichen Konfession in anderen Regionen Europas.

Leider miissen wir eingestehen, daB die Okumene als Begriff wihrend
der jiingsten totalitiren kommunistischen Vergangenheit kréftig diskredi-
tiert worden ist. Dabei diirfen wir nicht aus den Augen lassen, daB die
tkumenische Zusammenarbeit der Kirchen im Lande vollig durch die staat-
liche Kirchenkontrolle der Sowjetunion zugedeckt worden ist. Diese Kon-
trolle wurde von der orthodoxen Kirche ausgetibt, die sich auf diese Weise
gut als Schutzmacht der anderen Kirchen darstellen konnte. So durften die
Formalititen. aller Auslandsreisen der anderen Konfessionen nur iiber das
AuBenamt des Moskauer Patriarchates geregelt werden.

Wir miissen uns auch vor Augen halten, dal die Russisch-Orthodoxe
Kirche in den sechziger und siebziger Jahren eine bedeutende Rolle in allen
moglichen internationalen kirchlichen Organisationen gespielt hat, in denen
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sie auf allerhdchster Ebene vertreten war und dabei scheinbar aktives 6kume-
nisches Interesse zur Schau stellte. Wie grof dieses ckumenische Interesse
in Wirklichkeit war, und in welchem MaBe es von der Staatsmacht aufgendo-
tigt wurde, konnen wir daraus ersehen, daB der Russisch-Orthodoxen Kirche
jetzt, da sie ein gewisses Stiick Freiheit genieft, das Interesse an der Skume-
nischen Bewegung fast vollig abhanden gekommen ist und sie ihre Mit-
arbeit in den kumenischen Organisationen sehr stark reduziert hat. Bei der
Achten Vollversammlung des Okumenischen Rates in Harare waren nur
fiinf Vertreter dieser Kirche von einer recht niederen Rangstufe anwesend.

Ein moglicher Grund fiir das Einfrieren der 6kumenischen Beziehungen
ist die Tatsache, daB das Interesse an dkumenischer Zusammenarbeit sei-
nerzeit nicht aus einer bewuBt theologisch formulierten Haltung erwuchs,
sondern unter kommunistischem Druck entstanden ist. Jetzt, da man sich
von der diisteren Vergangenheit befreit hat, schiebt man die unter Druck
aufgenotigte Okumene beiseite. Es war eine Okumene, die duBerst eng mit
den Interessen des sowjetischen kommunistischen Regimes verquickt war.
Ich erinnere mich noch gut daran, auf welche Weise uns diese ,,Okumene*
bis zum Jahr 1989 vorgefiihrt wurde. Da gab es das von der Sowjetunion
als weltweiter Friedenskampf angepriesene Modell, die vorbehaltlose Un-
terstiitzung der sowjetischen AuBenpolitik, den Kampf gegen den Imperia-
lismus der USA und der NATO, den Kampf gegen die Neutronenbombe
und so weiter.

Gleichzeitig unternahm dasselbe sowjetische Regime, welches daran in-
teressiert war, die sowjetische Propaganda auch aus dem Munde der Kir-
chenfiihrer und auf der kirchlichen Plattform erschallen zu lassen, alles nur
Mégliche, um eine reale theologische Zusammenarbeit der Konfessionen
innerhalb der Sowjetunion zu behindern und zu verbieten, damit die Kirchen
ja nicht zu einer starken vereinigten Kraft zusammenwachsen mdochten.

Die Okumene der Vergangenheit war eher eine Okumene der Gipfel-
begegnungen, eine Okumene formeller politischer Treffen. Demgegentiber
waren die 6kumenischen Kontakte auf der mittleren Ebene vollig unterent-
wickelt. AuBerdem hatte in diesem Zeitabschnitt die dkumenische Zusam-
menarbeit nur eine ganz unbedeutende theologische Komponente.

Die Kirchenleitungen sahen in der Skumenischen Zusammenarbeit haupt-
sichlich ein ,.taktisches Mittel®, namlich ein Instrument, das der Kirche das
Uberleben in einer schweren Zeit erméglichte, und das die, wenn auch
minimalen, Kontakte zu den Partnern im Ausland aufrecht zu erhalten half.

Ich muB auch an die — sicherlich gut gemeinte — 6kumenische Kollabo-
ration mit den antichristlichen kommunistischen Regimen erinnern. So ver-
mochte es der Weltrat der Kirchen ohne Schwierigkeiten, eine grundsiitz-
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liche Stellungnahme gegen die Apartheid in Siidafrika zu beschlieBen, war
aber gleichzeitig fast vollig blind und taub gegeniiber den Stimmen der
unterdriickten Christen in Osteuropa.

Ubrigens spricht man noch heute in den internationalen 6kumenischen
Organisationen nur sehr ungern iiber dieses Thema. Ebenso steht eine grund-
sitzliche kritische Beurteilung ihres Handelns wihrend der jlingsten Pe-
riode der Geschichte durch diese Organisationen immer noch aus.

Leider haben diese Tatsachen die Idee der Okumene kriftig in Verruf
gebracht, und es wird bestimmt noch einer gewissen Zeitspanne bediirfen,
bis im BewuBtsein vieler Kirchen unterschieden werden kann zwischen der
theologisch motivierten Okumene und der erbdrmlichen politischen Oku-
mene der Vergangenheit.

Damit wird deutlich, daB mit dem Zusammenbruch des gemeinsamen
Gegners in der Gestalt des kommunistischen Regimes die christlichen Kon-
fessionen vor einer vollig neuen Situation standen. Zundchst muBten sie
sich auf die Suche machen nach ihrer eigenen konfessionellen Identitit.
Dieses war keine leichte Aufgabe, denn hdufig war das Handeln nach einer
gemeinsamen Praxis des kirchlichen Lebens das Hauptmerkmal fiir die Zu-
gehorigkeit zu der entsprechenden Kirche iiberhaupt, jedoch nicht das gleiche
gemeinsame Verstindnis der Theologie.

Nicht jeder, der einer bestimmten Konfession angehérte, wulite genau,
warum er sich gerade zu dieser Kirche und nicht zu einer anderen bekannte.
In vielen Konfessionen herrschte sogar unter den Geistlichen eine groBe
Vielfalt der theologischen Ansichten iiber die Hauptfragen des christlichen
Lebens und der Theologie. Die Ursachen hierfiir liegen in der unzureichen-
den Ausbildung der Geistlichen und im Defizit an theologischer Literatur,
was fiir viele den Lesestoff einfach auf die Literatur beschrinkte, die sie
gerade zufillig zur Hand hatten.

Deshalb ist die zuriickhaltende Einstellung gegeniiber der Okumene sehr
oft recht subjektiv begriindet — durch Minderwertigkeitskomplexe und eine
sehr verschwommene konfessionelle Uberzeugung. Jedoch muflte man vor
dem Beginn des Gespriches mit anderen Konfessionen zu einer Klar defi-
nierten Standortbestimmung kommen: was bedeutet es, daB ich dieser be-
stimmten Konfession angehére? Dariiber hinaus stellten die Kirchen fest,
daB unter den neuen Verhiltnissen so viele innerkirchlich zu kldrende Fra-
gen entstanden waren, daf fiir die Zusammenarbeit mit anderen Konfessio-
nen nicht mehr viel Zeit iibrig blieb. Es zeichneten sich auch unterschied-
liche konfessionelle Interessen ab.

Withrend der Periode des Kampfes um das Wiedererwachen und die
staatliche Unabhangigkeit waren die Kirchen wieder durch das gemeinsame
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politische Ziel miteinander vereint — im Kampf fiir einen freien, demokrati-
schen Staat, im Kampf um die Rechte der Christen. Doch war der Neuauf-
bau eines unabhidngigen und demokratischen Lettlands eine ganz besondere
Herausforderung fiir den 6kumenischen Dialog, denn nun mufte eine posi-
tive gemeinsame Argumentation gefunden werden, also keine gemeinsame
Position gegen etwas, sondern ein gemeinsamer Standpunkt fiir etwas. Da-
mit mufite der 6kumenische Dialog theologischer werden und konnte nicht
nur praktisch orientiert bleiben.

Ungeachtet dieser genannten Probleme trafen sich die Leiter der erwihn-
ten Konfessionen — also der Rémisch-Katholischen, Lutherischen, Orthodo-
xen, Altgldubigen und Baptistischen Kirchen — regelmiBig, um iiber ge-
meinsam zu l9sende Fragen zu sprechen, die zunichst das neue Gesetz iiber
die religiosen Organisationen betrafen.

Eine schwere Priifung fiir die Stirke der Einheit unter den bestimmenden
Konfessionen war die Ausarbeitung eines Gesetzes iiber die Erteilung des
Religionsunterrichtes an allgemeinbildenden Schulen in Lettland. Anfangs
— das heiBit im Jahre 1994 — kamen die Leiter der Konfessionen miteinander
iiberein, fiir Lettland als multikonfessionell gepridgtem Land ein gemein-
sames Okumenisches Programm fiir den Religionsunterricht an den Schulen
vorzulegen, das den Interessen aller grofen Konfessionen gerecht werden
sollte. Es wurde beschlossen, das konfessionelle Proprium in den Sonntags-
schulen und in den Gemeinden jeder einzelnen Konfession besonders zu
behandeln. Doch nach einem Jahr gab die Romisch-Katholische Kirche
vollig tiberraschend bekannt, daBl sie nicht bereit sei, sich weiterhin an der
Ausarbeitung eines interkonfessionellen Programms fiir den Religionsunter-
richt zu beteiligen; sie trat nun fiir den konfessionellen Religionsunterricht
ein. Die iibrigen Konfessionen hatten damit die Wahl zwischen der Fortset-
zung der Arbeit an einem interkonfessionellen Unterrichtsprogramm, was
die Einheit unter den Christen in Lettland gespalten hitte, oder der Zustim-
mung zu dem von den Katholiken angetragenen konfessionellen Modell.
Die Konfessionen haben sich fiir den zweiten Weg entschieden. SchlieBlich
beschlof} das lettische Parlament ein Gesetz, welches vorsieht, dal sechs
christliche Konfessionen einschlieBlich der Adventisten und die jiidische
Gemeinschaft das Recht haben, Religionsunterricht an éffentlichen Schulen
zu erteilen. Der geistlichen Situation in Lettland kam dies nicht zugute,
denn das forderte den Konkurrenzkampf zwischen den Konfessionen in den
Schulen heraus. Auch war von vornherein deutlich, daB} dieses Gesetz wirt-
schaftlich nicht umzusetzen ist, denn es ist doch nicht méglich, in einer
Schule zum Beispiel zwei Mathematiklehrer und sieben Religionslehrer an-
zustellen.
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Erst nach langen Diskussionen einigten sich auf Initiative der Evange-
lisch-Lutherischen Kirche die Konfessionen in Lettland mit der Romisch-
Katholischen Kirche gegen Ende 1998 darauf, zum Plan der Ausarbeitung
eines gemeinsamen Okumenischen Programms fiir den Religionsunterricht
zurtickzukehren.

Nach der Ausrufung der staatlichen Unabhangigkeit Lettlands trat auch
in jeder Konfession der sogenannte radikale konfessionelle Fliigel in Er-
scheinung mit dem Bestreben, die eigene Kirche als die einzig richtige
Konfession darzustellen und iiber die tibrigen Konfessionen herzufallen und
jede weitere 6kumenische Zusammenarbeit grundsitzlich auszuschlieBen.

Hierzu einige ganz krasse Beispiele:

Im Jahre 1995 erschien in Lettland ein romisch-katholischer Katechis-
mus, dessen Autor ein radikal eingestellter katholischer Priester war. In
diesem Katechismus wird die lutherische Kirche ganz klar als eine christ-
liche Irrlehre, als Sekte klassifiziert.

Auf der anderen Seite gab die von lutherischen Pastoren gegriindete
private Organisation ,.Lutheran Heritage Foundation* eine Zeitschrift her-
aus, in der ganz betont Schriften des jungen Luther zitiert werden, in denen
er den Papst als den Antichrist bezeichnet. In diesen Veroffentlichungen
werden die Katholiken und Calvinisten stindig als Verbreiter christlicher
Irrlehren klassifiziert. Wir miissen anerkennen, daB die Leiter der Konfes-
sionen in beiden Fillen diese Erscheinungen verurteilt haben.

Dennoch waren die Leitungen der Konfessionen genotigt, stindig die
konfessionell Radikalen im Auge zu behalten, um nicht als Verriter der
Interessen der eigenen Konfession verurteilt zu werden und den Radikalen
einen Vorwand zu liefern, die Kirche zu spalten, wie das leider bereits in
den Kirchen mehrerer osteuropdischer Staaten geschehen ist.

Das war auch einer der Hauptgriinde dafiir, daB die Evangelisch-Lutheri-
sche Kirche Lettlands bei der Synode im Jahr 1996 dem Beitritt zur Erkldrung
von Porvoo nicht zustimmte, obwohl vorher zu diesem Thema mehrere
Konferenzen stattgefunden hatten. Dennoch ist die Unterzeichnung der Er-
kldrung von Porvoo nur eine Frage der Zeit, sie hingt eng mit der weiteren
Entwicklung des kirchlichen Lebens und des inneren theologischen Dialo-
ges zusammen.

Als ein bedeutender Schritt zur kumenischen Zusammenarbeit in Lett-
land ist die Griindung eines Beirates fiir Angelegenheiten der Religion beim
Justizministerium der Republik Lettland im Oktober des Jahres 1996 zu
bewerten, in dem die Leiter der groBten Konfessionen Lettlands vertreten
sind. Dieser Beirat trifft sich einmal im Monat, um Fragen zu beraten, die
im gemeinsamen Interesse der Kirchen und des Staates sind.
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Die Zukunft der 6kumenischen Zusammenarbeit
und die zu losenden Aufgaben

Ich hoffe, daf ich deutlich machen konnte, daB eine der wichtigsten Vor-
aussetzungen fiir eine effektive dkumenische Zusammenarbeit die GewiB-
heit iiber die eigene Identitit ist. Wiahrend der Zeit des Suchens nach einer
eigenen Theologie und kirchlichen Praxis fiihlen sich die Kirchen unsicher,
denn sie fiirchten, im Laufe des Prozesses der dkumenischen Zusammen-
arbeit ihr eigenes Gesicht zu verlieren. Trotzdem wird die okumenische
Zusammenarbeit wieder um so intensiver werden, je mehr sich das BewuBt-
sein der konfessionellen Identitdt herauskristallisiert, denn es gibt in Lett-
land fiir die 6kumenische Zusammenarbeit keine Alternative. Besonders die
Lutherische Kirche als eine Kirche in der Mitte des konfessionellen Spek-
trums kann im 6kumenischen Dialog eine gute Mittlerin sein zwischen den
Kirchen mit einer uralten Tradition und dem radikalen Protestantismus im
christlichen Umfeld Lettlands.

In fast allen postsozialistischen Staaten gibt es mit der Okumene Probleme.
Eigentlich sollten die Kirchen ihren eigenen dkumenischen Standort jetzt
neu bestimmen und dabei ein anderes Muster fiir die 6kumenische Zusam-
menarbeit entwickeln, ein Modell fiir eine wirklich theologisch begriindete
okumenische Zusammenarbeit. Wenn sie ihre Freiheit und ihr Selbstbe-
wuBtsein wiedergewonnen haben, dann werden die Kirchen sich entschei-
den miissen, ob und weshalb sie tiberhaupt 6kumenisch und theologisch
zusammenarbeiten mdchten. Es ist fiir die Kirchen wichtig, in ihrer inneren
Entwicklung selbst zur Erkenntnis zu kommen, daB die Okumene ein Wert
und ein christlicher Imperativ ist.

Die dkumenische Zusammenarbeit zwischen den Kirchen im Baltikum
war vor dem Zweiten Weltkrieg noch nicht besonders entwickelt, und dann
kam die Okkupation. Das bedeutet, daB diese Kirchen erst jetzt die Mog-
lichkeit haben, ein qualitatives und zielbewuBtes Modell der 6kumenischen
Zusammenarbeit zu entwickeln. Fortschritte in der 6kumenischen Zusam-
menarbeit sind Kennzeichen fiir den Abschlufl des Reifeprozesses und fiir
das wiedergewonnene Selbstvertrauen einer Kirche. Deshalb braucht dieser
ProzeB der ernsthaften ckumenischen Fortentwicklung noch einige Zeit.
Der Bogen der Fragen, die die Kirchen Osteuropas auf dem Gebiet der
okumenischen Zusammenarbeit noch 16sen miissen, ist sehr weit gespannt:

— Die groBeren und stirkeren Konfessionen miissen das richtige MaB fin-
den dafiir, wie sie sich gegeniiber den kleineren Konfessionen und neu
gegriindeten religiosen Bewegungen verhalten. Dabei konnen sie leicht
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in die groBe Versuchung geraten, die eigene Vergangenheit schnell zu
verdriangen und gegeniiber den anderen die gleiche Taktik anzuwenden,
mit der die kommunistischen Regime frither gegen alle Konfessionen
vorgegangen sind — verbieten, beiseite schieben, nicht beachten, sie als
Machtmittel zum Durchsetzen der eigenen Interessen benutzen.

— Das kirchliche Leben in einer pluralistischen, von unterschiedlichen Wer-
ten geprigten Gesellschaft ist kompliziert und voller Herausforderungen.
Wie findet man den Ausgleich zwischen dem Pluralismus und der Wahr-
heit nach christlichem Verstindnis? Wie findet man den Ausgleich zwi-
schen einer festen Uberzeugung und der Offenheit gegeniiber anderen
Standpunkten? Wie wird man mit dem Problem des Besitzes der einzi-
gen Wabhrheit fertig?

— Die Kirchen miissen zu einer Losung der Schwierigkeiten zwischen den
ostlichen und westlichen Kirchen kommen. Wenn die westeuropidischen
Kirchen an den osteuropdischen Kirchen Kritik tiben wegen deren Enge
und Fundamentalismus, dann kritisieren die osteuropdischen Kirchen wie-
derum bei den westeuropdischen Kirchen deren Riickgang an christlicher
Substanz. Wie soll man diesen Dialog auf rechte Weise gestalten? Es ist
bekannt, da} das Umfeld der 6kumenischen Gespriche oft an einen Box-
ring erinnert, wo die Schwicheren in die Ecke gedringt werden. Dabei
bleibt das Problem weiterhin bestehen, ob es zum Beispiel einen gleich-
wertigen theologischen Dialog zwischen einer wirtschaftlich schwachen
und einer wirtschaftlich starken Kirche tiberhaupt geben kann, besonders
dann, wenn die schwichere auf die materielle Hilfe der stirkeren ange-
wiesen ist?

— Wenn ich auf die vielen offenen 6kumenischen Fragen blicke, dann kann
ich nur zum Schluf kommen, daB die 6kumenische Zusammenarbeit der
Kirchen in den baltischen Staaten eines neuen kriftigen Impulses aus
den eigenen Reihen dringend bedarf, denn auf diesem Gebiet geschieht
zur Zeit noch nicht alles in der notigen Vielfalt.

Auf jeden Fall ist das Ende des 20. Jahrhunderts, das auf der politischen
Landkarte und im Denken der Menschen so viele Verdnderungen mit sich
gebracht hat, eine neue Herausforderung fiir die Christen der verschiedenen
Konfessionen. Werden sich die Christen in dieser Welt, auf der es so viele
Gegenkrifte zum Christentum gibt, zu einem gemeinsamen Christuszeugnis
zusammenschlieBen konnen? Dieses gemeinsame Zeugnis wird aber erst
dann glaubhaft, wenn die Christen das Mal tragen, durch das man sie auch
als Christen erkennt — Liebe und gegenseitiges Verstindnis.
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Kirchen in Nachbarschaft

Zur Begegnung zwischen finnischem
Luthertum und russischer Orthodoxie!

Die Begegnung zwischen dem finnischen Luthertum und der russischen
Orthodoxie zu beschreiben ist nur moglich unter Beachtung der geopoli-
tischen, geschichtlichen und religiosen Vorbedingungen, die das Leben der
Menschen dort in der norddstlichen Ecke Europas bestimmt haben. Seit
Jahrhunderten ist die Grenze zwischen Finnland und RuBland, manchmal
eine sehr schwebende Grenze, ein Ort der Begegnung und der Rivalitiit
verschiedener Machtgefiige, Kulturen und Religionen gewesen. Seit der
Christianisierung Finnlands hat der groBte Teil des finnischen Territoriums
zum Bereich des westlichen Christentums gehért, aber auch die dstliche
Form des christlichen Glaubens ist immer ein Teil der finnischen Wirklich-
keit gewesen. Wihrend der Reformation und der lutherischen Orthodoxie
war natiirlich das lutherische Bekenntnis absolut maBgebend fiir das religitse
Leben Finnlands. Mit der Expansion Rufilands seit Zar Peter dem GrofBen
wich die ostliche Grenze Schwedens, die im Frieden von Stolbova 1617
schon jenseits der Newamiindung markiert wurde, schrittweise nach We-
sten zuriick, so daB schlieBlich wihrend der napoleonischen Kriege Finn-
land 1809 ein GroBfiirstentum innerhalb des russischen Imperiums wurde.
Finnland bekam als autonomes GroBfiirstentum eine politische und religitse
Sonderstellung, die allerdings im Laufe des 19. Jahrhunderts seitens der
russischen Behorden immer wieder angegriffen wurde. Als Folge der russi-
schen Herrschaft wurde auch die Ostliche Orthodoxie in Finnland stérker
sichtbar. Als Zeichen dafiir steht noch heute im Zentrum von Helsinki — in

I Vortrag bei der Tagung des Martin-Luther-Bundes in Bad Segeberg am 26. Januar
1999.
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der unmittelbaren Nachbarschaft des Verwaltungszentrums der evangelisch-
lutherischen Kirche — die orthodoxe Uspenskij-Kathedrale, das gréBte ortho-
doxe Kirchengebidude des westlichen Europa. Nach der Unabhingigkeits-
erkldrung Finnlands 1917 und der Entstehung des selbstindigen finnischen
Staates wurde auch die Jurisdiktion der finnischen Orthodoxie gedndert: die
orthodoxe Kirche stand nun nicht mehr unter der kanonischen Jurisdiktion
des Moskauer Patriarchats, sondern sie wurde 1923 eine autonome orthodoxe
Kirche unter dem Patriarchen von Konstantinopel. Das Moskauer Patriarchat
hat diese Tatsache erst 1957 offiziell akzeptiert.

Geographisch war das orthodoxe Christentum wihrend der ersten Hilfte
dieses Jahrhunderts hauptséchlich auf die ostlichen Teile des Landes (Kare-
lien) begrenzt. Obwohl die grofle Mehrheit der damaligen orthodoxen Chri-
sten geborene Finnen waren, wurde die orthodoxe Kirche volkstiimlich sehr
oft ,.die Kirche des Russen* genannt. In mehr offiziellen Zusammenhingen
benutzte man den Namen ,.die griechisch-katholische Kirche®, um die auto-
nome Stellung der finnischen Orthodoxie unter dem Konstantinopeler Patri-
archat zu betonen. Wiahrend der Winter- und Fortsetzungskriege — wie wir
Finnen immer noch die Kriege gegen die Sowjetunion 1939-1944 nennen —
wurden die orthodoxen Christen mit allen anderen Kriegsfliichtlingen in die
verschiedensten Teilen Finnlands zerstreut.

Bezeichnend fiir die orthodoxen Christen in Finnland nach 1944 ist das
Leben in einer Diasporasituation: Die iiberwiltigende Mehrheit der Ehen,
wo der Mann oder die Frau der orthodoxen Kirche angehort, sind Misch-
ehen. Frither war es auch weithin iiblich, daff der EheschlieBung zufolge der
orthodoxe Partner/die Partnerin auch seine/ihre christliche Konfession wech-
selte. Heute ist es nicht mehr so, die Richtung der Konversionen hat sich
eher gedndert, obwohl sie zahlenmaBig keine sehr grofe Rolle spielen.

Besonders dort, wo es ein orthodoxes Kirchengebdude und somit auch
orthodoxes liturgisches Leben gibt, ist die orthodoxe Kirche einigermafBien
unter den Nichtorthodoxen bekannt. Der Bekanntheitsgrad der Orthodoxie
wird auch gestirkt durch die ziemlich regelméBige Ausstrahlung von ortho-
doxen Gottesdiensten und Andachten in Rundfunk und Fernsehen. Auf der
lokalen Ebene sind die Kontakte zwischen orthodoxen Priestern und luthe-
rischen Pastoren im allgemeinen sehr gut, und die praktisch-pastorale Zu-
sammenarbeit zwischen den Kirchen gehort zum Alltag. Heute geniefit die
orthodoxe Kirche auch in der finnischen Offentlichkeit groBes Ansehen.

Die Kontakte der ev.-luth. Kirche Finnlands mit der russischen Orthodoxie
waren in der 40er und 50er Jahren ganz selten. Seit 1961 haben mehrere
orthodoxe Kirchen die Mitgliedschaft im Okumenischen Rat der Kirchen
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angenommen. Dieser Entwicklung zufolge haben natiirlich die Reprédsen-
tanten der ev.-luth. Kirche Finnlands in der Arbeit der 6kumenischen Be-
wegung im allgemeinen und besonders auf den Konferenzen des Welt-
kirchenrats auch russisch-orthodoxe Bischofe, Priester und Theologen ge-
troffen. In der zweiten Hilfte der 60er Jahre haben dann zwei leitende
Kirchenméinner, Erzbischof Martti Simojoki von Turku und Finnland und
Metropolit Nikodim von Leningrad, auf entscheidende Weise darauf hinge-
wirkt, daf} ein regelmaBiger Dialog zwischen der ev.-luth. Kirche Finnlands
und der orthodoxen Kirche RuBlands begonnen wurde.

Es ist wahrscheinlich nicht zweckmaBig, die ganze Geschichte des fin-
nisch-russischen lutherisch-orthodoxen Dialogs vorzustellen. Dazu gibt es
eine hervorragende Untersuchung des finnischen Professors am Okumeni-
schen Institut in StraBburg, Dr. Risto Saarinen.” Die folgende Darstellung
ist jedoch kein bloBes Referieren von Saarinens Buch, obwohl ich natiirlich
die Ergebnisse seiner Untersuchung benutze. Es gibt auch andere, friihere
Vortriige, die fiir mich sehr niitzlich gewesen sind.’ Ich will nach einer
kurzen Ubersicht einige wichtige Gesichtspunkte der Gespriche von 1970
bis 1992 hervorheben und dann etwas ausfiihrlicher die zwei letzten Dialog-
runden in Kiev 1995 und Lappeenranta 1998 darstellen. SchlieBlich werde
ich in einigen Punkten die Bedeutung des bisherigen Dialogs bewerten.

Personlich hatte ich die Moglichkeit, an den Gesprachen in Jarvenpid
1974, Kiev 1995 und Lappeenranta 1998 teilzunehmen. Als theologischer
Referent des AuBenamtes der ev.-luth. Kirche Finnlands bin ich seit 1994
auch verantwortlich gewesen fiir die Vorbereitungen der zwei letzten Dia-
logrunden.

Wie der Dialog eigentlich begann, ist noch nicht Gegenstand einer de-
taillierten Untersuchung gewesen. Einiges berichten Saarinen und Kamppuri,
aber welche Rolle z.B. die politische und kirchenpolitische Situation Ruf-
lands damals gespielt hat, ist noch zu untersuchen. Nach dem Zusammen-

2 Risto Saarinen, Faith and Holiness. Lutheran Orthodox Dialogue 1959-1994. Kirche
und Konfession Bd. 40, Géttingen 1997.

3 Besonders machte ich den Vortrag meines finnischen Kollegen Dr. Hannu T. Kamp-
puri erwiihnen: ,Der finnisch-russische lutherisch-orthodoxe Dialog 1970-1989%, den
er bei der Konsultation zwischen der EKD und der ev.-luth. Kirche Finnlands im
November 1989 in Kloster Wennigsen gehalten hat. Meines Wissens ist der Vortrag
nicht auf deutsch verdffentlicht. Wichtig ist auch seine Einleitung zum Dokumenten-
band der Dialoge von 1970 bis 1986: Hannu T. Kamppuri (ed.), Dialogue between
Neighbours. The Theological Conversations between the Evangelical-Lutheran Church
of Finland and the Russian Orthodox Church 1970-1986. Communiques and Theses.
Publications of Luther-Agricola-Society, Bd. 17, Helsinki 1986.
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bruch des Sowjetsystems sind die frither geschlossenen Archive gedffnet
worden, und einige junge finnische Forscher sind schon fleifig an der Ar-
beit. Was besonders den finnisch-russischen lutherisch-orthodoxen Dialog
betrifft, so sind wir in der gliicklichen Lage, da8 nicht nur die Vortréige und
Kommuniqués mit den Thesen schriftlich vorliegen. Auch die Gespriche
der Plenarsitzungen der Dialoge sind durch Tonbandabschriften protokol-
liert. Auf der finnischen Seite gibt es auch gute Dokumente von den Vor-
bereitungs- und Bewertungsseminaren.

Die kirchenpolitischen oder sogar politischen Faktoren sind jedenfalls
nicht die entscheidende Triebkraft der Dialoge gewesen. Gewil3: die finnisch-
russischen lutherisch-orthodoxen Gespridche sind nicht von selbst, ,,von
unten* entstanden. Der Dialog hat seinen Anfang im Zusammenhang mit
den Begegnungen der Kirchenleiter genommen. Es ging aber nicht nur um
kirchliche Diplomatie. Besonders von der finnischen Seite ist die geistliche
und theologische Natur des Dialogs von Anfang an hervorgehoben worden.
Dies wurde von Erzbischof Simojoki in Zagorsk 1971 Metropolit Nikodim
gegentiiber folgendermalBien gedufert: ,,Es wire natiirlich iibertrieben zu sa-
gen, dall dieser Besuch von Thnen [Besuch von Metropolit Nikodim in
Finnland 1965] der Anlal gewesen wiire, der die neue Epoche im Verhilt-
nis unserer Kirchen eingeldutet hat. Richtiger ist zu sagen, dal Gott, der
seine Kirche durch den Heiligen Geist lenkt, das vollbracht hat. Ich halte es
niamlich fiir wichtig, mich selbst immer wieder daran zu erinnern, daf} der
Heilige Geist in der Kirche am Wirken ist. Wenn Sie gestatten, wiirde ich
dieses gern mit den Worten des Bekenntnisses meiner eigenen Kirche aus-
driicken: Daf} der Heilige Geist ,die ganze Christenheit auf Erden beruft,
sammelt, erleuchtet, heiligt und bei Jesus Christus erhilt im rechten einigen
Glauben® (Martin Luther, Kleiner Katechismus). Martin Luther hat niemals
daran gedacht, eine neue Kirche mit einer anderen Lehre als der dem ,rech-
ten einigen Glauben® gemifen zu griinden. Er wollte ganz im Gegenteil
lediglich auf den dltesten, christlichen Glauben zuriickgreifen und diese
Lehre von den spiter hinzugewachsenen Zusétzen befreien, die nach der
ihm zuteilgewordenen Erkenntnis in Zwiesﬁalt mit dem ,rechten, einigen
Glauben® standen.” Diese Einstellung der lutherischen Reformation zeigt
sich auch in den lutherischen Bekenntnisschriften, in denen immer wieder
vor allem die Schriften des Alten und Neuen Testaments, aber auch die
groflen theologischen Lehrer der alten Kirche zitiert werden.**

Diese Charakterisierung der Natur des Dialogs kann mit guten Griinden
als kennzeichnend von Anfang bis zur letzten Gesprachsrunde beurteilt

4 Zitat nach Kamppuri 1989, S. 1.
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werden. BEs geht nicht nur um die Themenwahl oder die theologische Quali-
tit und Expertise der Teilnehmer. Die ganze Atmosphire der Gespréche ist
immer geistlich gewesen, auch wenn die Gespréachspartner auf schwierige
Probleme und kontroverse Fragen gestofien sind. Ein Zeichen dafiir ist das
Gottesdienst- und Andachtsleben wihrend der Gespriche gewesen. Die rus-
sische orthodoxe Kirche hat stets den Zeitpunkt fiir die Gespriche so zu
legen versucht, daB auf die Tage der Konferenz irgendein groBeres orthodo-
xes Fest fallen wiirde. Beide Delegationen sind immer bei den Gottesdien-
sten und Andachten anwesend gewesen, die nach der liturgischen und geist-
lichen Tradition des Gespéchspartners gefeiert worden sind. Andererseits ist
es auch wahr, daB eine gegenseitige Zulassung zum Heiligen Abendmahl,
geschweige denn eine Konzelebration der Eucharistie, sich noch nicht als
moglich erwiesen hat. Die Zentralitit der eucharistischen Feier ist — wie
bekannt — eine Selbstverstindlichkeit in der orthodoxen Kirche, aber ich
habe immer den Eindruck gehabt, da der orthodoxe Partner den Ernst des
Glaubens und die Freude der Hoffnung sehr hoch gewiirdigt hat, mit der die
ev.-luth. Kirche Finnlands das Heilige Abendmahl feiern will.

Die Themen der Gesprichsrunden sind fast immer zwei verschiedene
gewesen. Das erste Thema war normalerweise ein dogmatisches, das eine
hohe Relevanz fiir beide Kirchen hat. Das zweite Thema ist ein sozialethi-
sches gewesen, und meistens hat man dabei den Frieden und besonders die
Rolle der Kirchen in der Arbeit fiir den Frieden behandelt. Es ist wahr-
scheinlich, daB das Friedensthema fiir die russische orthodoxe Kirche eine
politische Notwendigkeit war, ohne das es vielleicht fiir sie nicht moglich
gewesen wire, sich auf diesen Dialog einzulassen. Bezeichnend dafiir war,
daB nach dem Zusammenbruch des Sowjetsystems und dem Ende des Kal-
ten Krieges in zwei Begegnungen (Pyhtitsa 1989, Jarvenpdd 1992) kein
Friedensthema behandelt wurde. Andererseits mufl anerkannt werden, daf}
das Beharren auf dem Friedensthema nicht nur eine politische Angelegen-
heit war. Als ,Frieden® wieder als sozialethisches Thema in Kiev 1995
aufgenommen wurde, hat man gemeinsam festgestellt, da8 die Suche nach
dem Frieden nicht nur eine weltliche, polmsche Angelegenheit sei, sondern
zum Wesen der Kirche gehore.

Die Arbeitsweise bei den Gesprichen ist ziemlich traditionell gewesen.
Ausgewiihlte Referenten von beiden Seiten halten ihre Vortriige, die gegen-
seitig kommentiert werden. Fiir eine allgemeine Diskussion sind viele Ple-
narsitzungen notwendig. Weil die Teilnehmer keine gemeinsame Sprache
beherrschen, benutzt man Finnisch und Russisch (teilweise auch Schwe-
disch) als Arbeitssprachen, die von den Konsekutivdolmetscher/inne/n tiber-
setzt werden. Das nimmt natiirlich viel Zeit in Anspruch. Deshalb braucht
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jede Gesprichsrunde mehr als eine Woche Zeit, um alle Themen zu Ende
zu behandeln. Alle Referate und Diskussionen werden auf Band aufgenom-
men und danach schriftlich protokolliert. Die Kommuniqués mit Thesen
und ein Teil der Referate sind spiter in finnischer, russischer und englischer
Sprache verdffentlicht worden.® Es ist wichtig anzumerken, da8 die Thesen,
die aufgrund der Referate und der Diskussionen gemeinsam formuliert wer-
den, ein gemeinsames Verstandnis ausdriicken. Es ist natiirlich auch még-
lich — wie besonders in der Anfangsphase der Gespriche ofters geschehen —,
daB in den Thesen unterschiedliche Meinungen aufgezeichnet werden. Aber
methodisch gesehen sind die Thesen Zusammenfassungen von einem Kon-
sens, und dies ist ein gewisser Unterschied im Vergleich zum russisch-
deutschen Dialog, weil dort die Thesen eher Zusammenfassungen der ver-
schiedenen Referate sind.

Wie gesagt: die Themen der Gespriche sind jedesmal zwei verschiedene,
ein dogmatisches und ein sozialethisches. Im Folgenden werde ich eine
ganz allgemeine, bewertende Ubersicht iiber die behandelten Themen ge-
ben und schlieBlich die zwei letzten Gesprichsrunden etwas ausfiihrlicher
behandeln.

Zum dogmatischen Thema der ersten Gesprichsrunde in Turku 1970 wur-
de das Abendmahl (Eucharistie) gewihlt. Selbstverstindlich ist das Abend-
mahl ein ganz zentrales Thema fiir die ganze Okumene, und die Eucharistie
bildet auch den Kern und die Krone der orthodoxen Spiritualitit. Das Abend-
mahl wurde auch in der Fortsetzung (Zagorsk 1971, Jarvenpédd 1974) von
seinen verschiedenen Aspekten und Dimensionen her betrachtet. Beide Dia-
logpartner konnten ihre Auffassungen gegenseitig explizieren, und auch
wenn kein solcher Konsens erreicht wurde, der zu einer Abendmahlgemein-
schaft hitte fithren konnen, boten die Diskussionen eine Moglichkeit, ge-
genseitige MiBverstandnisse zu beseitigen und wenigstens eine gewisse Kon-
vergenz zu erreichen. Fiir die finnische Seite war es sehr wichtig, die zen-
trale lutherische Lehre von der Realprisenz Christi zu bestdtigen und zu
erkldren, daB der Opfergedanke beim Abendmahl kein fremdes Element in
der lutherischen Lehre ist. In Zagorsk 1971 konnte gemeinsam festgestellt
werden, daB das Abendmahl nicht die Wiederholung des Opfers von Gol-
gatha, sondern Manifestation und Vergegenwirtigung der heilenden Be-
deutung und Wirkung jenes Opfers im Leben der Kirche und der einzelnen

5 Kamppuri 1986 (wie Anm. 3), S.22-39, gibt eine ausfiihrliche Bibliographie der
Gespriche von 1970 bis 1986. Die Dokumente der spiteren Verhandlungen sind auf
englisch in der Reihe der Vertffentlichungen der ev.-luth. Kirche Finnlands gedruckt
(Documents of the Evangelical Lutheran Church of Finland, Bde 3, 5 und 7).
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Christen ist. Neben diesen und dhnlichen Konsensausdriicken sind aber
auch gewisse Unterschiede in der Abendmahlstheologie registriert worden.
Nach Jirvenpid 1974 wurde das Abendmahl noch einmal im Zusammen-
hang der Ekklesiologie in Leningrad 1983 behandelt, danach war die Eucha-
ristie kein gesondertes Thema der Gespriiche mehr.

Die Gespriche in Jirvenpiid 1974 gaben einen bedeutsamen Impuls fiir
die Wahl des dogmatischen Themas fiir die folgenden Gesprichsrunden.
Der urspriingliche Katalysator fiir die Entwicklung in der Folge war die
vom ORK organisierte Weltmissionskonferenz mit dem Thema ,,Heil heute™
in Bangkok 1973. Die russische orthodoxe Kirche hatte stark die Vorberei-
tungen und Ergebnisse der Konferenz kritisiert, die nach ihrer Meinung
_sdkulare und ,,synkretistische* Ziige in der Auslegung des Heils enthiel-
ten. In der ev.-luth. Kirche Finnlands gab es ebenfalls kritische Stimmen
gegeniiber der Bangkoker Konferenz, und diese Stimmen wurden beider-
seits in Jarvenpdd 1974 horbar. Dies war einer der wichtigsten Ansitze
dafiir, daB in der Folge die Frage nach dem Heil, d.h. die christliche Sote-
riologie, das zentrale Thema des finnisch-russischen Dialogs wurde. In sei-
ner Studie ,Faith and Holiness* gibt Risto Saarinen den Gespriichen iiber
das soteriologische Thema solche Charakterisierungen wie ,,Entdeckung des
soteriologischen Profils (1973-1975)* oder ,.Die innovative Phase (1976—
1980)". Nach seiner Auffassung war diese Periode die theologisch frucht-
barste Phase im bisherigen Dialog.

Die soteriologische Problemstellung zwischen der lutherischen und or-
thodoxen Theologie wird traditionell als eine Gegeniiberstellung der Be-
griffe ,Rechtfertigung* und ,,Vergottlichung® (Theosis, Deifikation) darge-
stellt, Die reformatorische Position wird mit der Lehre iiber die Rechtferti-
gung ausgedriickt, und zwar so, daB die Rechtfertigung eine souverdne
Gerechterklirung des an sich siindigen Menschen ist, indem Gott dem siin-
digen Menschen nicht mehr seine Siinde zurechnet, sondern ihn aus Gnade
aufgrund der Verschnungstat Christi als gerecht erklért und ihm somit seine
Siinde durch den Glauben vergibt. Die orthodoxe Lehre dagegen ist als
Vergbttlichung zu verstehen, so daB der Mensch, aufgrund des Heilswerkes
Christi, frei der géttlichen Gnade zustimmt und durch Glaube und Liebe in
Kooperation mit dieser Gnade vergdttlicht wird.

Die theologische Arbeit in den Gesprichen 1974-1980 zwischen der
ev.-luth. Kirche Finnlands und der russischen orthodoxen Kirche hat ge-
zeigt, daB jene Gegeniiberstellung nicht die letzte Wahrheit sein kann. Er-

6 Saarinen (wie Anm. 2), S. 29-54.
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stens ist die lutherische Rechtfertigungslehre nicht so einseitig forensisch zu
verstehen, weil Luther selbst auch ,,ontologische Aussagen iiber die Recht-
fertigung benutzt hat; zweitens darf der Glaube nicht von der Liebe getrennt
werden, sondern sie gehoren zusammen; drittens ist die altkirchliche Lehre
von der Vergéttlichung nicht eine orthodoxe Besonderheit, sondern auch
Luther kann gelegentlich diesen Begriff fiir das Heil des Menschen be-
nutzen.

In der soteriologischen Frage haben die Gespréichspartner die alte Kon-
troverse wenigstens mildern konnen, wobei man nicht behaupten kann, da
alle Unterschiede damit beseitigt wiren. Jedenfalls kann man von einer
betriichtlichen Konvergenz sprechen und mehrere Gemeinsamkeiten oder
.Beriihrungspunkte® zwischen der reformatorischen und der orthodoxen
Tradition feststellen. Viele Fragen blieben noch ungeldst, als die Behand-
lung des soteriologischen Themas allmihlich beendet wurde. In der Bewer-
tung der Behandlung und der Ergebnisse dieses Themas hat man u.a. be-
hauptet (Karl Christian Felmy), daB die Annéherung der lutherischen Seite
an die orthodoxe Lehre auch Annéherung an die synergistische Auslegung
des Heils bedeutet hitte.” Diese Behauptung wurde von den finnischen
Theologen zurtickgewiesen. Die Diskussion aber zeigt, daB zentrale soterio-
logische Fragen im lutherisch-orthodoxen Dialog noch nicht geniigend be-
handelt worden sind. Auch die Diskussionen wihrend der letzten Gesprichs-
runde in Lappeenranta 1998 oder die Ergebnisse des globalen lutherisch-
orthodoxen Dialogs (Limassol 1995, Sigtuna 1998) zeigen auf, daB hier
noch viel mithsame 6kumenische Arbeit notig ist.

Kennzeichnend fiir die Entwicklung nach der fruchtbaren soteriologi-
schen Phase ist eine Suche nach relevanten okumenischen Themen. Bei der
Themenwahl seit Mikkeli 1986 ist keine einheitliche Linie zu finden. Das
bedeutet nicht, daf} die Themenwahl oder ihre innere Bezogenheit zueinan-
der irrelevant wire. Besonders wihrend der letzten zehn Jahre sind auf-
grund des veridnderten gesellschaftlichen Kontextes neue Fragestellungen
entstanden. In Mikkeli 1986 wurde ,Heiligkeit, Heiligung und die Hei-
ligen” zum dogmatischen Thema gewahlt, in Pyhtitsa 1989 war ,,die Schop-
fung™ der Gegenstand des theologischen Interesses, in Jirvenpid 1992 be-
herrschte das Verstandnis von ,,Apostolizitit* die Themenwahl.

Ohne Zweifel hat die neue gesellschaftliche Situation in Europa und
besonders in RuBlland in starkem MaRe, wenn auch nicht ausschlieBlich die

7 ,Damit haben die lutherischen Partner zweifellos Anliegen des orthodoxen Synergis-
mus aufgenommen® (Felmy 1980). Zitiert nach Saarinen (wie Anm. 2), S. 47.
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Wahl der dogmatischen Themen in den zwei letzten Gesprichsrunden, Kiev
1995 und Lappeenranta 1998, bestimmt.

In Kiev 1995 hieB das dogmatische Thema ,Der Missionsauftrag der
Kirche*. Die Mission als eine theologische Frage war an sich kein vollig
neues Thema, weil die Sache schon bei den friiheren Diskussionen eine
Rolle gespielt hatte. In Jdrvenpda 1992 geschah das unter dem Gesamt-
thema der ,,Apostolizitit”. DaB die Mission als ein Hauptthema fiir Kiev
1995 gewihlt wurde, war teilweise eine Folge davon, daB8 die russische
orthodoxe Kirche in eine ganz neue missionarische Situation geraten war.
Kennzeichnend fiir diese Situation waren einerseits die neuen Moglichkei-
ten fiir den Wiederaufbau der orthodoxen Kirche in RuBland, aber anderer-
seits auch die aktive missionarische Wirksamkeit anderer schon ldngst in
RuBland lebender Kirchen und besonders die Aktivitit ausldndischer Kir-
chen und religivser Gruppen in Ruflland.

Die Thesen von Kiev 1995 sind ein Zeugnis fiir eine weitgehende Uber-
einstimmung in der theologischen Begriindung der christlichen Mission.
Die Mission gehort zum Wesen der Kirche und hat eine trinitarische Grund-
lage (Thesen 1-2). Die Mission hat eine eschatologische Perspektive, weil
sie das Heil der Welt, der Menschheit und der ganzen Schopfung zum Ziel
hat (These3). Die wesentlichen Elemente der Mission sind Taufe und
Abendmahl, in denen die Gldubigen mit Christus vereinigt sind (These 4).
Die Mission gehort zu dem ganzen Volk Gottes (d. h. die Mission ist auch
die Sache des allgemeinen Priestertums der Gliubigen) (These 5). Die Gléu-
bigen sind auch selbst Zuhorer der Botschaft, die sie verkiindigen, und sie
sind gebunden an das Wort, das sie predigen (These 6). Der apostolische
Glaube muB in verschiedenen Kontexten verkiindigt und interpretiert wer-
den. Kontextualisation ist aber nicht nur eine intellektuelle Bestrebung, son-
dern Leben mit anderen in ortlichen Kulturen. Diese Kulturen diirfen nicht
zerstort werden, aber Kontextualisation darf auch nicht zum Synkretismus
entstellt werden (These 7). Sowohl die Verkiindigung des Evangeliums als
auch der Dienst der Liebe gehoren zur Mission (These 8). Die iibrigen
Thesen (9-11) sind gegen Proselytismus gerichtet. Die Mission muB in
einer echten Weise okumenisch sein. Der Proselytismus ist definiert als
.Versuche, getaufte Christen aus einer Konfession zu einer anderen zu
bekehren® (These 9). Religionsfreiheit als Freiheit zur Ausiibung der Reli-
gion fiir Einzelpersonen und Gemeinschaften wird bedingungslos akzeptiert,
aber sie darf nicht als Vorwand fiir den Proselytismus dienen. Die Religions-
freiheit an sich fiihrt nicht zur inneren Freiheit des Christenmenschen. Die
echte christliche Freiheit ist eine Gabe Gottes. Der Absolutheitsanspruch
des christlichen Glaubens darf nicht zur Intoleranz fithren (These 10). Zu-
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sammenfassend: Proselytismus ist gegen Okumenismus. Proselytismus zer-
stort die christliche Liebe und steht deshalb im Gegensatz zur christlichen
Mission. Kirchen, die ¢kumenische Gemeinschaft und Ubereinstimmung
als ihr Ziel haben, sollten einander eher in der Erfiillung ihrer missionari-
schen Aufgabe stiitzen (These 11).%

Fiir Lappeenranta 1998 wurde dann die Freiheit als dogmatisches Thema
gewihlt. Die Behandlung dieses Themas konnte in Kiev 1995 nur ansatz-
weise stattfinden. Das Thema wurde dreifach entfaltet: , Freiheit eines Chri-
stenmenschen, Freiheit der Kirche, Religionsfreiheit”. Die vier ersten The-
sen behandeln die (innere) Freiheit des Christen.

In der ersten These wird nur gesagt, da die in der Uberschrift genannten
Freiheiten aufs engste zusammengehoren (These 1). Das eigentliche Pro-
blem war und blieb, dafl die beiden Partner nicht fihig waren, genau zu
formulieren, wie sie zusammengehdren. Dieser Sachverhalt enthiillt die Tat-
sache, die besonders in der finnischen Delegation deutlich spiirbar war, dal
die Religionsfreiheit bisher nicht geniigend vom theologischen Gesichts-
punkt her untersucht worden ist, obwohl sie als grundlegendes Menschen-
recht philosophisch und soziologisch ein oft ertrtertes Thema ist. In der
russischen orthodoxen Delegation gab es eine Tendenz, alle anderen (reli-
gidsen) Freiheiten aus der inneren Freiheit des Christen herzuleiten. In die-
ser Hinsicht war Lappeenranta 1998 nur ein Anfang, der in der Fortsetzung
viel theologische Arbeit verlangt.

In der zweiten These wird hervorgehoben, daB die christliche Freiheit
nicht nur individuelle oder gesellschaftliche Freiheit bedeutet, sondern geist-
liche Freiheit von der Knechtschaft von Siinde, Tod und Ubel ist. Diese
Freiheit ist eine Gabe der Liebe des dreieinigen Gottes. Diese Gabe ist
unabhingig von allen irdischen Gegebenheiten, und sie ist wirksam im
Christen, wenn er in seinem Leben auf die Liebe Gottes antwortet, indem er
das Doppelgebot der Liebe verwirklicht (These 2).

Vollkommen verwirklicht sich die Freiheit eines Christenmenschen erst
im ewigen Leben, denn im zeitlichen Leben begrenzen die selbstsiichtigen
Neigungen fortwihrend die innere und dullere Freiheit eines Christen. Des-
halb mufl der Mensch immer wieder dem Wort Gottes zuhoren, das ,,den
alten Menschen* verurteilt, ihn zur Umkehr ruft, ihn zum frohlichen Glau-
ben befreit und in ihm den ,,neuen Menschen* stirkt (These 3).

8 Thesen im Volltext auf englisch: Kiev 1995. The Tenth Theological Discussions be-
tween the Evangelical Lutheran Church of Finland and the Russian Orthodox Church.
Documents of the Evangelical Lutheran Church of Finland, Vol. 8, Helsinki 1996,
S. 12-14.
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Die Welt geht ihrem eschatologischen Ziel entgegen, wo die ganze Krea-
tur ,,zu der herrlichen Freiheit der Kinder Gottes* gelangen wird. Die Kirche
hat in diesem ProzeR eine zentrale Stellung, weil ihr die Aufgabe zugewie-
sen ist, allen das befreiende Evangelium zu verkiindigen, Menschen durch
die Taufe zur Gemeinschaft mit Christus zu bringen, sie in der Gemein-
schaft der Gnade der Eucharistie zu stirken und ihnen den rechten Weg des
geistlichen Lebens zu weisen (These 4).

In den nichsten zwei Thesen wird nochmals die ekklesiologische Be-
zogenheit der christlichen Freiheit bestitigt. Die Kirche ist die unerschipf-
liche Quelle der geistlichen Freiheit eines Christen, weil sie eins mit dem
himmlischen freien Jerusalem ist (Gal 4,26; Hebr 12,22-24; Jes 54). Die
Kirche ist eine gottmenschliche Wirklichkeit: einerseits ist sie die Gemein-
schaft des Heiligen Geistes, in der Christen in ihrem Leben den Geboten
Christi nachfolgen. Als solche ist sie keinen menschlichen Beschrinkungen
unterworfen. Andererseits ist sie eine menschliche Gemeinschaft, die durch
die Einheit des Glaubens, der Sakramente und des geistlichen Lebens zu-
sammengefiigt ist. Als solche ist sie allen Beschriankungen des zeitlichen
Lebens unterworfen (These 5).

Als eine sichtbare menschliche Organisation ist die Kirche frei, wenn sie
gemiB ihrem inneren Wesen und dem Bekenntnis leben und offen den
Auftrag erfiillen kann, den Christus ihr gegeben hat. Auch wenn die sicht-
bare Kirche nicht duBerlich frei sein kann, ist sie als eine gottgegebene
Wirklichkeit in einer unsichtbaren und inneren Weise absolut frei, auch
dann, wenn sie verfolgt wird (These 6).

Die Religionsfreiheit wurde in Lappeenranta theologisch nur in einer
These subsumiert. Erstens wurde sie von der Vorsehung des dreieinigen
Gottes her interpretiert, so daB Gott mit der Religionsfreiheit der Kirche
eine Freiheit schenkt, die ihr ermoglicht, gemif ihrem Wesen und Auftrag
zu leben. Aus dem Blickwinkel des Staates und der Gesellschaft gehort die
Religionsfreiheit zweitens zu den allgemeinen Menschenrechten. Indem die
Gesellschaft diese Freiheit beschiitzt, wahrt sie gleichzeitig ihre eigenen
Interessen, weil sie durch den Schutz der Religionsfreiheit den Frieden und
die Verwirklichung der Menschenliebe im Leben des Einzelnen wie auch
der ganzen Gesellschaft fordert (These 7).

Bisher habe ich die sozialethischen Themen nur am Rande beriihrt. Ich
habe oben festgestellt, daB das Friedensthema einerseits lange eine dullere
Notwendigkeit war, aber andererseits auch eine zum Wesen der Kirche

9 Vorliufig liegen die Thesen von Lappeenranta 1998 nur auf finnisch und russisch
ungedruckt vor.
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gehorende Angelegenheit ist. Hauptsdchlich wurde auch das Friedensthema
von der Rolle der Kirche her ausgelegt. Einerseits verursachte dieser Aus-
gangspunkt der finnisch-lutherischen Seite Schwierigkeiten, weil sie ge-
wohnt war, die Friedensfrage vom ersten Glaubensartikel (Schopfung) und
der Zwei-Regimenten-Lehre her zu betrachten. Andererseits war es so auch
einfacher moglich, einseitige politische Aussagen zu vermeiden. Deshalb
hat man gelegentlich die Ergebnisse in der Behandlung der Friedensfrage
im russisch-orthodoxen Dialog als zu abstrakt angesehen.

In Kiev 1995 wurde die Arbeit der Kirche fiir Frieden auf dem Hinter-
grund des Nationalismus betrachtet. Die Mannigfaltigkeit der Volker wurde
als Ergebnis der guten Schopfung gesehen. Es wurde aber auch festgestellt,
daB die nationalen Unterschiede in Jesus Christus verschwunden sind, ohne
dall damit die Wirklichkeit der verschiedenen Volker verloren gegangen
wire (Thesen 1-2). Die Kirche hat sich von Anfang an als das Volk Gottes
verstanden, das von Menschen aus vielen Volkern zusammengefiigt ist.
Somit {iberschreitet die Kirche ethnische, kulturelle und politisch-soziale
Grenzen (These 3). Der Mensch weill auch nach dem Siindenfall, was recht
oder falsch ist, aber die Fiahigkeit der Volker, einander zu verstehen, ist als
Folge der Siinde gestort. Die urspriingliche Ursache der Konflikte zwischen
den Volkern ist die Siinde, und deshalb ist die Aufgabe der Kirche vor allem,
gegen diese Siinde zu kdmpfen (Thesen 4-5). Die Kirche ist eine Gemein-
schaft der Glaubenden aus allen Volkern, und sie sind eins in Christus,
abgesehen von ihrer Rasse, Nation oder Sprache. Obwohl nationale Unter-
schiede bleiben, bedeutet die Einheit der Kirche Gemeinschaft in Glaube
und Liebe (These 6). Im Laufe ihrer langen Geschichte hat die Kirche
Voraussetzungen fiir das selbstdndige Leben der Volker und fiir die Ent-
wicklung ihrer eigenen Kulturen geschaffen. ,.Die Kirche ist gewesen und
ist immer noch eine grofie Erzieherin der Volker.* Sie respektiert ihre natio-
nalen Traditionen und Kulturen, obwohl sie diesem Prinzip nicht immer
nachgefolgt ist (These 7). Die Kirche ruft die Volker auf, die Goldene
Regel (Mt 7,12) auch zwischen den Viélkern zu realisieren, und sie ist zur
Arbeit fiir die Verséhnung zwischen den Volkern gerufen (Thesen 8-9).1°

Fiir Lappeenranta 1998 wurden ,,Die Beziehungen der Kirche, des Staa-
tes und der Gesellschaft zueinander* als sozialethisches Thema gewihlt.
Die Wahl entspricht auch dem européischen Kontext der letzten Jahre. Be-
sonders in RuBland, aber nicht nur dort, sind die Beziehungen der Kirche
zum Staat und zur Gesellschaft in Bewegung. Die fiinf letzten Thesen von
Lappeenranta 1998 (Thesen 8—12) behandeln dieses Thema.

10 Kiev 1995 (wie Anm. 8), S. 15-16.
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In den sozialethischen Thesen von Lappeenranta 1998 werden zuerst die
zwei Aspekte der Religionsfreiheit, d.h. die negative und die positive Reli-
gionsfreiheit genannt. Die letztere wird hervorgehoben, aber die Aufgabe
der Gesetzgebung, MiBbrauche gegen die Religionsfreiheit zu verhindern,
wird auch erwihnt (These 8).

In der folgenden These wird konstatiert, daB die Kirche und der Staat
unterschiedliche Aufgaben haben. Die gesellschaftliche Dimension gehort
auch zu der Aufgabe der Kirche, aber die Kirche kann sich nicht mit einer
bestimmten politischen Partei oder Gruppe identifizieren. Einerseits ist die
Kirche gehorsam der Obrigkeit gegeniiber, aber andererseits hat sie immer
eine kritische, prophetische Aufgabe im Verhiltnis zu Staat und Gesell-
schaft (These 9).

In These 10 wird zuerst festgestellt, da sowohl in Finnland als auch in
RuBland immer noch ein optimales Modell gesucht wird, wie die Beziehun-
gen zwischen Staat und Kirche zu regeln wiren. Beide Partner dufiern als
ihre gemeinsame Meinung, daB ,.ein positives Modell fiir die Beziehungen
zwischen Staat und Kirche, das typisch fiir mehrere europdische Staaten ist,
in unseren Lindern verstirkt werden soll” (These 10).

In der niachsten These werden dann Beispiele fiir eine positive Zusam-
menarbeit zwischen Staat und Kirche erwiihnt. Solche Gebiete sind Diako-
nie, soziale Arbeit, Arbeit unter Kindern und Jugendlichen, Erziehung und
Ausbildung, Seelsorge beim Militér, in Krankenhéusern und Gefédngnissen
(These 11).

SchlieBlich wird die Mitgliedschaft beider Kirchen in der Konferenz
Europdischer Kirchen und in der Européischen Okumenischen Kommission
fiir Kirche und Gesellschaft (EECCS) festgestellt und auf ihre positiven
Moglichkeiten hingewiesen. Der aktive Einsatz der Christen in gesamteuro-
pdischen Prozessen sollte gestiitzt werden, so daB ein breiterer Blickwinkel
ganz Europa umfaBt, wo es Raum fiir die Mannigfaltigkeit von Sprachen,
Kulturen und Religionen gibt (These 12).

¥ ok 3k

Die Bedeutung der finnisch-russischen lutherisch-orthodoxen theologischen
Gespriche kann schlieBlich in folgenden Punkten zusammengefafit werden:

|. Die Lehre und das geistliche Leben beider Kirchen sind gegenseitig
besser bekannt geworden.

2. Der Dialog hat keine konkreten Ziele in Form &kumenischer Verein-
barungen gehabt. Das hat aber die Diskussionen von einem ,,Abkom-
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menszwang" befreit. In den Lehrauffassungen sind die Kirchen einander
naher gekommen (Skumenische Konvergenz). Besonders die verschie-
denen Lehrtraditionen in der Soteriologie sind von beiden Seiten besser
als frither verstanden worden.

3. Der Dialog ist als Katalysator fiir die theologische Forschung wirksam
gewesen und hat neue konkrete dkumenische Forschungsaufgaben ge-
schaffen.

4. Der Dialog hat das Selbstverstiandnis der Evangelisch-Lutherischen Kir-
che Finnlands verdeutlicht und sowohl auf direkte als indirekte Weise
auch andere Dialoge angeregt.

5. Die Vertreter der russischen orthodoxen Kirche haben die Eigenart der
Ev.-Luth. Kirche Finnlands als lutherischer Volkskirche kennengelernt,
ohne sie mit einem allgemeinen Protestantismus zu identifizieren.

6. Der Dialog hat den Aufbau der Ingermanléndischen Lutherischen Kirche
in Ruflland positiv beeinfluft.

7. Der Dialog hat den Studenten- und Stipendiatenaustausch zwischen den
Kirchen gefordert.

B

Okumene in der Krise? Hat der finnisch-russische lutherisch-orthodoxe Dia-
log noch Zukunft? Hat er eine Moglichkeit, die neuentstandenen Schwierig-
keiten in der Okumene zu beseitigen?

Wenigstens inoffiziell hat man in beiden Kirchen die Frage gestellt, ob
es noch einen Sinn hat, diesen Dialog auf einer so hohen kirchlichen Ebene
fortzusetzen. Die Heilige Synode der Orthodoxen Kirche in Ruflland hat
jedenfalls zuletzt am 29. 12. 1998 eine positive Antwort auf diese Frage
gegeben. Ich hoffe, daB meine Kirche dasselbe tut. Wenn die Okumene in
der Krise ist, dann hilft es nicht, wenn wir wegen der Schwierigkeiten
weniger oder gar nicht mehr mit einander sprechen.
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h Gerecht und Siinder zugleich

Die Botschaft von der Rechtfertigung des
Siinders im lutherisch/romisch-katholischen
Dialog

Das Thema ist angesichts des vorliegenden Materials weitldufig und bedarf
darum notwendigerweise der Eingrenzung. Ich nehme diese so vor, daf ich
in einem ersten Teil zunéchst allgemein auf die Gemeinsame Erkldrung des
Lutherischen Weltbundes und des Papstlichen Rates zur Forderung der Ein-
heit der Christen zur Rechtfertigungslehre als dem jiingsten Dokument im
lutherisch/rémisch-katholischen Dialog eingehe (I.). Der zweite und zu-
gleich der Hauptteil meiner Ausfiihrungen wird sich auf die von Luther
gepriigte Formel ,,Gerecht und Siinder zugleich* konzentrieren (IL). Diese
Formel und das in ihr zum Ausdruck gebrachte spezifische lutherische Ver-
stindnis der Botschaft von der Rechtfertigung des Siinders hat, wie im
einzelnen noch zu zeigen sein wird, eine wichtige Stellung innerhalb des
Dialogs zwischen den Konfessionen und ist letztlich fiir sein Gelingen oder
Scheitern mit entscheidend. Am Ende meiner Ausfiihrungen werde ich ver-
suchen darzustellen, was der bisherige Dialog iiber die Rechtfertigungslehre
gebracht hat und welche Bedeutung die Gemeinsame Erkldrung nach ihrer
abschlieBenden Rezeption fiir die Herstellung der Gemeinschaft zwischen
den beteiligten Kirchen haben kann (IIL.).

1. Die Gemeinsame Erkliirung zur Rechtfertigungslehre

Mit Schreiben vom 27. Februar 1997 wurde den Mitgliedskirchen des Lu-
therischen Weltbundes der Endgiiltige Vorschlag einer ,,Gemeinsamen Er-
klarung zur Rechtfertigungslehre (GER) vorgelegt. Der Vorschlag kam
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nicht iiberraschend. Thm waren bereits 1995 ein erster und 1996 ein zweiter
uberarbeiteter Entwurf vorangegangen. Verantwortlich zeichneten der Papst-
liche Rat fiir die Forderung der Einheit der Christen sowie der Rat und das
Exekutivkomitee des Lutherischen Weltbundes. Der Endgiiltige Vorschlag
wie auch bereits die Vorentwiirfe nehmen eine Reihe von Dokumenten auf,
die in den zuriickliegenden mehr als drei Jahrzehnten im lutherisch/ro-
misch-katholischen Dialog entstanden sind, darunter vor allem auch die in
Deutschland entstandene Studie ,Lehrverurteilungen — kirchentrennend 7%
(LV), die im Anschluf} an den Papstbesuch in Deutschland 1980 in Angriff
genommen, vom Okumenischen Arbeitskreis evangelischer und katholischer
Theologen im Herbst 1985 abgeschlossen und schlieBlich 1986 verdffent-
licht wurde.!

In insgesamt 44 Absitzen versucht der Endgiiltige Vorschlag der GER
nach seinem eigenen Verstindnis ,,Bilanz zu ziehen und die Ergebnisse der
Dialoge tiber die Rechtfertigung in einer Weise zusammenfassen, die unsere
Kirchen in der gebotenen Prizision und Kiirze iiber den Gesamtertrag die-
ses Dialogs informiert und es ihnen zugleich erméglicht, sich verbindlich
dazu zu duBern.” (Ziff. 4) Was mit der verbindlichen AuBerung gemeint ist,
wird in den Ziff. 40 und 41 ausgefiihrt:

~Dasindieser Erklarung dargelegte Verstindnis der Rechtfertigungslehre zeigt,
daB zwischen Lutheranern und Katholiken ein Konsens in Grundwahrheiten der
Rechtfertigungslehre besteht, in dessen Licht die in Nr. 18-39 beschriebenen
verbleibenden Unterschiede in der Sprache, der theologischen Ausgestaltung und
der Akzentsetzung des Rechtfertigungsverstindnisses tragbar sind. Deshalb sind
die lutherische und die romisch-katholische Entfaltung des Rechtfertigungsglau-
bens in ihrer Verschiedenheit offen aufeinander hin und heben den Konsens in
den Grundwahrheiten nicht wieder auf.

Damit erscheinen auch die Lehrverurteilungen des 16. Jahrhunderts, soweit
sie sich auf die Lehre von der Rechtfertigung beziehen, in einem neuen Licht:
Die in dieser Erkldrung vorgelegte Lehre der lutherischen Kirchen wird nicht von
den Verurteilungen des Trienter Konzils getroffen. Die Verwerfungen der Luthe-
rischen Bekenntnisschriften treffen nicht die in dieser Erklirung vorgelegte Lehre
der romisch-katholischen Kirche.*

Auf Probleme einzelner Formulierungen dieser Sitze will ich hier nicht
eingehen. Sie haben zum Teil zu erheblichen Auseinandersetzungen iiber
das Verstindnis der GER insgesamt und {iber die Moglichkeiten und Gren-

1 ,Lehrverurteilungen — kirchentrennend?“, Bd. I, Rechtfertigung, Sakramente und Amt
im Zeitalter der Reformation und heute, hg. von Karl Lehmann und Wolfhart Pannen-
berg, Freiburg und Géttingen 1986.
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zen, sich zu ihr verbindlich zu duflern, gefiihrt. Der Lutherische Weltbund
hat in dem bereits genannten Schreiben seine Mitgliedskirchen zur Beant-
wortung der Frage aufgefordert,

ob sie die in den genannten Ziffern dargelegten Ergebnisse akzeptieren und
somit bejahen, ,,daB aufgrund der Ubereinstimmung tiber das grundlegende Ver-
standnis und die grundlegende Wahrheit unserer Rechtfertigung in Christus, wel-
che die Gemeinsame Erklarung bezeugt, die Lehrverurteilungen der Lutherischen
Bekenntnisschriften hinsichtlich der Rechtfertigung die Lehre der romisch-katho-
lischen Kirche iiber die Rechtfertigung, wie sie in der Gemeinsamen Erklarung
dargestellt ist, nicht mehr treffen?*?

Das iiber diese Feststellungen hinausgehende Ziel der GER ist es, ,.ein
gemeinsames Verstiindnis unserer Rechtfertigung durch Gottes Gnade im
Glauben an Christus zu vertreten.”* Dal gerade in diesem Zusammenhang
durch eine Anmerkung klargestellt wird, daB der in der GER verwendete
Begriff | Kirche™ ,das jeweilige Selbstverstindnis der beteiligten Kirchen
wieder(gibt), ohne alle damit verbundenen ekklesiologischen Fragen ent-
scheiden zu wollen**, ist nicht nur ein Schénheitsfehler, sondern macht
deutlich, daB aus der Sicht der rémisch-katholischen Kirche zwei ungleiche
Partner die Gemeinsame Erklirung vorlegen, eine Entscheidung, die in der
romischen Note vom 25. Juni 1998 zu der fatalen Infragestellung der ,tat-
sachlichen Autoritdt” synodaler Konsense ,,heute und auch in Zukunft im
Leben und in der Lehre der lutherischen Gemeinschaft* gefiihrt hat.’

Die lutherischen Kirchen haben bereits nach Vorliegen des ersten Ent-
wurfs und dann erst recht des Endgiiltigen Entwurfs der GER mit einem
ungewdhnlichen Aufwand an Zeit und Kraft die Rezeption des Textes be-
triecben. Dabei war seine 6kumenische Bedeutung anfangs wahrscheinlich
iberschdtzt, die theologische Bedeutung dagegen, wie sich noch zeigen
sollte, unterschitzt worden.® Die Auseinandersetzung gewann zunehmend
an Schirfe, und zwar sowohl innerhalb der Kirchen selbst wie auch zwi-
schen den Kirchen und Vertretern der wissenschaftlichen Theologie. Das
war so nicht von vornherein erwartet worden, durfte andererseits aber auch

Schreiben des Generalsekretirs des Lutherischen Weltbundes vom 27. Februar 1997.
Zattes!

Anm. 9 der GER.

Antwort der katholischen Kirche auf die Gemeinsame Erkldrung, Prizisierungen, Ziff. 6.
S. dazu aber neuerdings Ziff. 4 des Anhangs zur Gemeinsamen offiziellen Feststellung
vom 11.Juni 1999, wo die Gleichheit der beteiligten Partner (par cum pari) betont
wird.

6 Friedrich-Otto Scharbau, Kirchengemeinschaft im Blick, in: Die Zeichen der Zeit/
Lutherische Monatshefte 7/1998, S. 38.
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nicht iiberraschen: Bei der Lehre von der Rechtfertigung des Siinders geht
es ja nicht einfach um ein Lehrstiick im umfassenden Lehrzusammenhang
der beteiligten Kirchen, sondern in dieser Lehre artikulieren sich kirchliche
Identititen bzw. theologische Identititen zweier grofler Kirchen, die eben
genau an dieser Lehre ihre Unterschiede festmachen und in dieser Unter-
scheidung ihre getrennte Existenz begriinden. Kommt es hinsichtlich der
Lehre von der Rechtfertigung des Siinders zu einer formlich rezipierten
Verstiandigung zwischen den beiden Kirchen, so wird damit auf katholischer
Seite faktisch anerkannt, dal} es auf lutherischer Seite Erkenntnis der Wahr-
heit an einem zentralen Punkt gibt, was nach katholischem Selbstverstind-
nis nicht einfach nachzuvollziehen ist; auf lutherischer Seite wird aner-
kannt, daB aufgrund einer neuen Interpretation alter Formulierungen der
romisch-katholischen Lehre der Rif3, der schlieBlich zur Spaltung der west-
lichen Kirche im 16. Jahrhundert gefiihrt hat, so nicht mehr besteht. Warum
also gibt es dennoch eine lutherische oder, allgemeiner, eine evangelische
Kirche?

Dabei mufl man sich klarmachen: An dem unterschiedlichen Verstandnis
in der Rechtfertigungslehre ist die Einheit der abendlidndischen Kirche zer-
brochen, genauer an der BuBlpraxis und der aus lutherischer Sicht damit
verbundenen Verletzung der Gewissen und Verhinderung von Glaubensge-
wiBheit. Darum hatte es auch eine gewisse Plausibilitit, sich schon 1967,
als nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil der Dialog zwischen Lutheri-
schem Weltbund und der romisch-katholischen Kirche aufgenommen wurde,
mit Vorrang gerade diesem Lehrstiick zuzuwenden, und es liegt durchaus
nahe, jetzt nach mehr als dreiBig Jahren eine Bilanz zu ziehen und zu
priifen, wieweit sie trdgt, ndmlich was sie fiir die Gemeinschaft zwischen
den Kirchen zu leisten in der Lage ist.

Was diese Frage betrifft, hat es iibrigens eine bemerkenswerte Entwicklung
vom ersten Entwurf der GER bis zum Endgiiltigen Vorschlag gegeben. Wurde im
ersten Entwurf in der GER noch der ,entscheidende Schritt auf dem Weg zur
Kirchengemeinschaft* gesehen, war im zweiten und dann auch im Endgiiltigen
Vorschlag nur noch von dem ,,entscheidenden Schritt zur Uberwindung der Kir-
chenspaltung™ die Rede, was ja eine deutliche Relativierung der Perspektive ist.

Die von den deutschen Mitgliedskirchen des Lutherischen Weltbundes
gefaBiten Beschliisse zur Rezeption der GER sind nicht leicht zu interpretie-
ren und haben ihrerseits neue Fragen ausgeldst. Die Bischofskonferenz der
VELKD hatte am 18. Oktober 1997 eine BeschluBempfehlung ausgespro-
chen, die zusammen mit auf Einzelheiten der GER eingehenden ,,Erldute-
rungen” des DNK vom 4. Juni 1997 den Entscheidungsgremien vorlag.
Diese Empfehlung hatte nicht von dem in der GER selbst festgestellten
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..Konsens in (den) Grundwahrheiten* gesprochen, sondern zuriickhaltender
von den in der GER ,dargelegten Ubereinstimmungen in der Rechtferti-
gungslehre®, aufgrund derer festgestellt werden konnte: ,,Die in den Be-
kenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche enthaltenen Verurtei-
lungen der Rechtfertigungslehre der romisch-katholischen Kirche treffen
deren Lehre, wie sie in der ,Gemeinsamen Erkldrung zur Rechtfertigungs-
lehre* dargestellt ist, nicht.” Summarisch kann zur BeschluBlage in Deutsch-
land berichtet werden: Keine Kirche hat der GER einfach zugestimmt. Die
Evangelisch-Lutherische Kirche in Baden hat erklirt, daR der in Ziff. 40 der
GER beschriebene Konsens nicht erreicht wurde.! Hannover und Schaum-
burg-Lippe halten die Redeweise vom ,,Konsens in (den) Grundwahrhei-
ten* nicht fiir sachgerecht.” Mit Ausnahme der Evangelisch-Lutherischen
Kirche in Baden haben alle anderen deutschen Mitgliedskirchen des Luthe-
rischen Weltbundes aber die in der GER vorgeschlagene Feststellung zu
den Lehrverurteilungen getroffen. Das war letztlich auch nicht schwierig,
weil es hinsichtlich der Rechtfertigungslehre formal in den Bekenntnis-
schriften nur eine ausdriickliche Lehrverurteilung gibt, und zwar in der
Konkordienformel, die ohnedies nicht in allen Mitgliedskirchen des LWB
als Bekenntnisschrift gilt. Auf der anderen Seite muf} man allerdings in aller
Klarheit feststellen, daB3 weite Passagen der Lutherischen Bekenntnisschrif-
ten, vor allem jene liber die Rechtfertigungslehre, im Augsburger Bekennt-
nis, in der Apologie und in den Schmalkaldischen Artikeln eine umfassende
Kritik an dem romischen Verstindnis der Rechtfertigungslehre sind und
somit die von den Kirchen getroffenen Feststellungen zu den Lehrverurtei-
lungen, wenn auch nicht immer formal, so doch in der Sache von erheb-
licher Reichweite sind. Anders ist die Lage auf der romisch-katholischen
Seite. Im Rechtfertigungsdekret des Konzils von Trient von 1546 werden
lutherische Positionen zum Teil sehr detailliert und in groBerer Anzahl aus-
driicklich mit einer Verwerfung versehen, wodurch die Kirchentrennung
auch kirchenrechtlich vollzogen wird.

Der Rat des LWB hat in Aufnahme der Voten der Mitgliedskirchen und
speziell auch der deutschen Synodenbeschliisse am 16. Juni 1998 einen
Beschlul} gefaBt, der im Kern feststellt, daf ,,den Ubereinstimmungen in der
Rechtfertigungslehre, wie sie in der ,Gemeinsamen Erkldrung® dargelegt

7 Die Gemeinsame Erkldrung zur Rechtfertigungslehre. Dokumentation der Stellungnah-
men aus den Mitgliedskirchen des Deutschen Nationalkomitees des Lutherischen Welt-
bundes. Texte aus der VELKD Nr. 81/1998, S. 32f.

8 Texte aus der VELKD Nr., 81/1998, S. 1.

9 Texte aus der VELKD Nr. 81/1998, S. 14 und 27.
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sind, zugestimmt wird und daB aufgrund dieser Ubereinstimmungen erklrt
wird, dal die Lehrverurteilungen der Lutherischen Bekenntnisschriften, die
die Lehre von der Rechtfertigung betreffen, die Lehre der Romisch-Katho-
lischen Kirche, wie sie in der ,Gemeinsamen Erkldrung® vorgelegt wird,
nicht treffen.!

Am 25. Juni, sinnigerweise am Gedenktag des Augsburger Bekenntnis-
ses, wurde der Presse die Antwort der rémisch-katholischen Kirche ,,in
gemeinsamer Verstindigung zwischen der Kongregation fiir die Glaubens-
lehre und dem Pipstlichen Rat fiir die Férderung der Einheit der Christen*
iibergeben.!! Die formliche Zustellung erfolgte erst mehr als einen Monat
spéter durch einen Brief des Prisidenten des Pépstlichen Rates fiir die For-
derung der Einheit der Christen, Kardinal Cassidy, vom 30. Juli 1998 an
den Generalsekretir des LWB.

Diese Note enthdlt drei Teile: 1. eine ,Erkldarung®, 2., Préazisierungen®
und 3., Perspektiven fiir die Weiterarbeit”. Die ,Erkldrung® bringt zum
Ausdruck, daf} die in der GER getroffene Feststellung, daf es einen Kon-
sens in Grundwahrheiten der Rechtfertigungslehre gibt, richtig ist. Zugleich
wird aber zum Ausdruck gebracht, daB die katholische Kirche der Uberzeu-
gung ist, ,.daB man noch nicht von einem so weitgehenden Konsens spre-
chen konne, der jede Differenz zwischen Katholiken und Lutheranern im
Verstindnis der Rechtfertigung ausrdumen wiirde.“ Eine Feststellung zu
den Lehrverurteilungen wird nicht getroffen. Warum das so ist, ergibt sich
aus dem zweiten Teil, ndmlich den ,,Prazisierungen®. Unter ihnen steht an
erster Stelle die ,.Lehre iiber das ,simul iustus et peccator‘*; hinsichtlich
dieser Lehre wird zum Ausdruck gebracht, dafl es auf seiten der rémisch-
katholischen Kirche Schwierigkeiten gebe festzustellen, dal sie, so wie sie
in der GER dargestellt werde, nicht von den Anathemata (Verurteilungen)
der tridentinischen Dekrete iiber die Ursiinde und die Rechtfertigung betrof-
fen wire.

Es gibt einige weitere Passagen der GER, die ebenso kritisch hinterfragt
werden. Am Schluff wird dann noch einmal festgestellt, daB3, bevor man
geltend machen kann, daB die Verurteilungen des Trienter Konzils nicht
mehr anzuwenden sind, die vorher beschriebenen Divergenzen tiberwunden
werden miiiten. Dieses gelte ,,an erster Stelle fiir die Lehre iiber das ,simul

€ %e]2

lustus et peccator’.

10 Der Lutherische Weltbund registriert 80 Ja-Stimmen. epd-Dokumentation Nr. 27/98
vom 24. Juni 1998, S. 4.

11 . Antwort der Katholischen Kirche auf die Gemeinsame Erkldrung ...“. epd-Doku-
mentation Nr. 27a/98 vom 30. Juni 1998.

12 Priizisierungen, Ziff. 5.



GERECHT UND SUNDER ZUGLEICH 133

Eine neue ,,Gemeinsame offizielle Feststellung® vom 11. Juni 1999 mit
einem Anhang, auf die unten noch genauer einzugehen sein wird, enthélt
wichtige Korrekturen der romischen Note. Das betrifft speziell auch die
Lehre des ,,simul iustus et peccator®.

II. Gerecht und Siinder zugleich
1. Darstellung der lutherischen Lehre

Am 1. August des Jahres 1521 schreibt Martin Luther in einem Brief an
seinen Freund und Mitstreiter Philipp Melanchthon die beriihmten Worte:
..... pecca fortiter, sed fortius fide ...“"%, auf deutsch: Siindige kriftig, aber
sei noch kriftiger im Glauben. Luther befand sich zu diesem Zeitpunkt seit
fast drei Monaten nach Verhingung der Reichsacht in der Schutzhaft seines
Landesherrn auf der Wartburg. Melanchthon, seit 1518 Professor in Witten-
berg, war dort faktisch zum fithrenden Kopf der Reformation geworden.
Tatséchlich ist das Geschehen in Wittenberg in diesen Monaten stark ge-
priagt von dem eifernden Andreas Karlstadt, der im Juni des Jahres Thesen
zum Zolibat der Priester und der Monche aufgestellt hatte, in denen er das
Verlassen des Zolibats als Siinde bezeichnete, ,,weil sie den ersten Glauben
gebrochen haben.“!* Auf diese Thesen Karlstadts geht Luther in seinem
Brief an Melanchthon ebenso ein wie auf Disputationsthesen eines gewis-
sen Christoph Hoffmann zur Frage des Abendmahls, von denen eine heift:
Wer nur das Brot nimmt, begeht nach meiner Auffassung eine Siinde.*"
Luther bezieht sich in seiner Auseinandersetzung mit den beiden Thesenrei-
hen vor allem auf die Frage der Stinde und sagt: ,,Weil die Heilige Schrift
nicht dazu zwingt, hier eine Siinde zu sehen, will ich es nicht als Siinde
behaupten.“'® Und dann schlieft er den Absatz an, in dem auch jene ein-
gangs zitierten Worte stehen:

~Wenn du ein Prediger der Gnade bist, predige nicht eine gedachte, sondern
die wirkliche Gnade. Wenn es um die wirkliche Gnade geht, muBt du auch eine
wirkliche, nicht eine gedachte Siinde tragen. Gott rettet nicht gedachte Siinder.
Sei ein Siinder und siindige kriftig, aber sei noch kriftiger im Glauben und freu

13 WABII S. 372, 84.
14 WA BII S. 370.

15 WABIL S. 370.

16 WABII S. 372, 67f.
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dich in Christus, welcher der Sieger ist iiber Siinde, Tod und Welt. Es muB
gesiindigt werden, solange wir hier sind. Dieses Leben ist nicht ein Haus der
Gerechtigkeit, sondern wir warten auf einen neuen Himmel und eine neue Erde,
wie Petrus sagt, in welchen Gerechtigkeit wohnt. Es ist genug, daB8 wir durch den
Reichtum der Herrlichkeit Gottes das Lamm erkannt haben, welches die Siinde
der Welt trdgt. Von ihm wird uns auch keine Siinde wegreilen, auch wenn wir
tausendmal, tausendmal an einem Tage hurten oder téteten. Meinst du, es sei ein
so geringer Preis der Erlosung fiir unsere Siinden gegeben durch ein solches und
so grofles Lamm? - Bete kriftig, du bist noch immer ein iiberaus starker Siin-
der.

Briefe sind Gelegenheitsschriften; das gilt, wie anfangs kurz ausgefiihrt,
auch von diesem. Das schlieft nicht aus, daB sie zu einem bestimmten
Aspekt sehr grundsitzliche Ausfithrungen machen, die weit iiber den AnlaB
hinaus von allgemeiner Bedeutung sind. Luther fafit hier in wenigen Sétzen
sein Verstdndnis von der Rechtfertigung des Siinders allein aus Gnade um
Christi willen durch den Glauben zusammen und bringt es anschaulich zur
Sprache. Dabei sind ihm wichtig die Unterscheidung von wirklicher und
gedachter Gnade einerseits und entsprechend wirklicher und gedachter Siinde
andererseits und die GewiBheit, da} es keine andere Gerechtigkeit fiir uns
gibt als die von Christus erworbene und uns zugesprochene. In seiner Schrift
.Von der Freiheit eines Christenmenschen (1520) hat er diesen Vorgang
des Zuspruchs der Gnade, der ,,fremden Gerechtigkeit®, als den ,,frohlichen
Wechsel* bezeichnet: ,,Weil Christus Gott und Mensch ist, der noch nie
gesiindigt hat, und seine Frommbheit uniiberwindlich, ewig und allméchtig
ist, so macht er denn die Siinde der gldubigen Seele durch ihren Brautring —
das ist der Glaube — sich selbst zu eigen und tut nichts anderes, als hétte er
sic getan ... So ist es nicht moglich, daf die Siinden sie (sc. die Braut)
verdammen; denn sie liegen nun auf Christus und sind in ihn hinein ver-
schlungen. '8

Es sind solche Bilder, in denen Luther die GewiBheit von der Rechtferti-
gung des Stinders vor Gott zum Ausdruck bringt. Diese GewiBheit 146t sich
nicht aus dem gewinnen, was der Mensch vielleicht selbst zu leisten und
beizutragen in der Lage wiare oder glaubt, beitragen zu konnen. Dieser
Weg, so hatte Luther es in seinen frithen Jahren erfahren, muBite zwangsliu-
fig in die UngewiBheit fiihren, weil der Mensch sich vor Gott seiner selbst

17 WA B I, S. 372, 82-93. Ubersetzung nach: Dr. Martin Luthers Simmtliche Schrif-
ten, hg. von Dr. Joh. Georg Walch, XV. Band, St. Louis 1898, Sp. 2589 F.

18 WA 7, 25,34-26,8. Zitiert aus: Martin Luther, Ausgewihlte Schriften, hg. von Karin
Bornkamm und Gerhard Ebeling, Frankfurt am Main 1982, Bd. 1, S. 246. Vgl. auch
WA 7, 55,8ff.
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letztlich nie sicher sein kann; und das ist nicht eine Frage der Fihigkeit oder
Unfihigkeit zu moralischer Vollkommenheit, sondern es geht vielmehr um
die Erkenntnis einer abgrundtiefen Unterschiedenheit von Gott und Mensch,
die vom Menschen her nicht zu tberbriicken ist, die allein von Gott her
tiberwunden werden kann. Es ist das peccatum originale, die Siinde in ihrer
urspriinglichen Gestalt, an der der Mensch immer scheitern mufl und mit
der er zurechtkommt allein im Vertrauen auf Christus, der eben diese Grund-
schuld sich zu eigen gemacht und damit unsere Gerechtigkeit vor Gott
ermoglicht hat. Diese Grundschuld, die im Augsburger Bekenntnis von
1530 beschrieben wird unter den Stichworten Konkupiszenz sowie Mangel
an Gottvertrauen und Gottesfurcht, ist umfassend und total, sie definiert den
Menschen in seiner Existenz vor Gott, beherrscht ihn, bestimmt ihn, gibt
ihn nicht frei. Luther beschreibt das in seinem Lied ,,Nun freut euch, lieben
Christen g'mein* 1523 so:

..Dem Teufel ich gefangen lag, im Tod war ich verloren,

mein Siind (Singular!) mich quilte Nacht und Tag, darin ich war geboren.
Ich fiel auch immer tiefer drein, es war kein Guts am Leben mein,

die Stind hatt” mich besessen.*

Und in der nichsten Strophe:

.... die Angst mich zu verzweifeln trieb,
daB nichts denn Sterben bei mir blieb, zur Hélle muBt ich sinken.*

Und auch hier schlieBlich die Rettung durch den ,.frohlichen Wechsel*:

.Er (sc. Christus) sprach zu mir: ,Halt dich an mich, es soll dir jetzt gelingen;
ich geb mich selber ganz fiir dich, da will ich fiir dich ringen;

denn ich bin dein und du bist mein, und wo ich bleib, da sollst du sein,

uns soll der Feind nicht scheiden.* "

Es ist wichtig, sich zu vergegenwirtigen: Es ist von der Siinde in dieser
ihrer urspriinglichen Gestalt zu sprechen im Sinne des Gottesverzichtes, der
Abkehr von Gott, des Bleibens bei sich selbst und darum dann auch von
den einzelnen Tatsiinden, von der Unausweichlichkeit, schuldig zu werden
und das Gute und Richtige zwar zu kennen, aber es nicht tun zu konnen.
Das sind dann die Folgen der Siinde.

Der eingangs zitierte Satz ,,Esto peccator et pecca fortiter, sed fide fortius
et gaude in Christo“ (sei ein Siinder und siindige kriftig, aber sei noch
kriiftiger im Glauben und freu dich in Christus) ist keine Aufforderung zu
siindigen oder die Siinde nicht ernst zu nehmen oder sie allenfalls ernst zu

19V BG4, 13T



136 FRIEDRICH-OTTO SCHARBAU

nehmen im Sinne jener Trivialrechnung, die Paulus schon abgelehnt hat,
nidmlich ,in der Siinde zu beharren, damit die Gnade um so méchtiger
werde”?. Es geht vielmehr um die Aufforderung, sich niichtern der Realitiit,
Siinder zu sein, zu stellen, ihr nicht auszuweichen, sie nicht dngstlich zu
verdrdangen, sondern sie gelten zu lassen und mit ihr zu leben in der Gewil3-
heit, daf} sie nicht mehr in einem letzten, und das heifit mich letztlich vor
Gott verurteilenden Sinne herrscht, sondern selbst beherrscht und das heif3t:
hinsichtlich ihrer Folgen machtlos gestellt ist durch Christus. Es geht, in
den Formeln der Theologie gesprochen, um die Unterscheidung zwischen
dem peccatum regnans und dem peccatum regnatum, der herrschenden und
der beherrschten Siinde.?! Oder, wie Luther es in dem Brief an Melanchthon
formuliert, daB ,,Christus Sieger ist iiber Stinde, Tod und Welt*. Also nicht
Hingabe an die Siinde, sondern umgekehrt: ihr in Freiheit zu begegnen;
sich von ihr nicht unterkriegen zu lassen in ihrer die eigene Personlichkeit
und alle LebensgewiBBheiten zerstdrenden Macht, sondern: vertraue darauf
und geh so mit der Siinde um, daB sie durch Christus tiberwunden ist, und
darin finde deine GewiBheit, deine Freiheit und deine Lebensfreude.

Es wird den Lutheranern gelegentlich der Vorwurf gemacht, daf sie mit
solch unbefangener Rede von der Siinde und ihrer Unausweichlichkeit ein
sehr diisteres Menschenbild propagieren, das weder emanzipatorisch im
Sinne der Fihigkeit des Menschen zur Selbstbestimmung noch auch aufge-
klart im Sinne einer rationalen Denkstruktur ist. Ich sehe das anders. Ich
sehe gerade in dieser unbefangenen, nicht verdringenden Rede von der
Siinde als einer vorhandenen, aber vor Gott mich letztlich nicht mehr verur-
teilenden Realitidt den Grund meiner Freiheit, die Paulus als die herrliche
Freiheit der Kinder Gottes in der Freiheit von der Knechtschaft der Ver-
géinglichkeit beschreibt.?

In seiner Romerbriefvorlesung 1515/16 geht Luther von der Gleichzei-
tigkeit der Erfahrung des Siinderseins und der Rechtfertigung des Siinders
aus und prédgt dafiir die Formel ,,simul iustus et peccator, gerecht und
Siinder zugleich, in dieser knappen Form zundchst in den Glossen, also
einer mit. Anmerkungen versehenen Ausgabe des Brieftextes selbst, wo es
zu Rm 7,17 heiBit: ,,Also bin ich zugleich Siinder und gerechter, weil ich

20 Rm6,1.

21 Diese Unterscheidung wird von Luther in seiner Schrift ,,Wider den Lowener Theo-
logen Latomus™ aus dem Sommer 1521, dem sog. Antilatomus, also wenige Wochen
vor seinem Brief an Melanchthon, ausfithrlich dargelegt und erldutert, und er nimmt
dafiir Paulus in Anspruch (WA 8, S. 96,18f).

22 Rm 8.21.
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das Bose tu und es hasse, was ich tu“®. In der Vorlesung selbst, den Scho-
lien, wird die Formel erweitert, bzw. erldutert, wenn Luther zu Rm 4,7 sagt:
.In Wirklichkeit Siinder, sind sie gerecht durch das gnadige Ansehen Got-
tes, der sich ihrer erbarmt. Uber ihr Wissen hinaus sind sie gerecht, ihrem
Wissen nach ungerecht, Siinder in Wirklichkeit, gerecht aber in Hoffnung*
(peccatores in re, Tusti autem in spe).** Dabei wird die Hoffnung gerade in
ihrer Gegeniiberstellung zur Wirklichkeit (spes versus res) durchaus nicht
als unwirkliche, vage Hoffnung definiert, die sich am Ende auch als Téu-
schung herausstellen kann, sondern es ist die in Christus begriindete Hoff-
nung, die nicht zuschanden werden 146t (Rm 5,5) und die sich gerade darin
als Hoffnung qualifiziert, daff sie ihren Gegenstand nicht sieht und seiner
doch gewif3 ist (Rm 8,24). Die Wirklichkeit des Siinderseins ist an sich
durch die Hoffnung schon iiberholt und insoweit eigentlich schon nicht
mehr wirklich. Wirklich ist es nur in dem Sinne, dal wir es vor Augen
haben: ,.So sind wir also in uns (d.h. wenn wir nur uns ansehen) Siinder
und dennoch, weil Gott uns so ansieht, gerecht durch den Glauben.**

Luther macht dieses Verhiiltnis zwischen sichtbarer Wirklichkeit und der
Wirklichkeit, die durch die Hoffnung konstituiert wird, deutlich, indem er
den Vorgang tbertriagt auf die Gesundung eines Kranken:

,-Es ist gleich wie mit einem Kranken, der dem Arzt, der ihm aufs Gewisseste
die Gesundheit verspricht, Glauben schenkt und in der Hoffnung auf die verspro-
chene Genesung seinem Gebote gehorcht und sich inzwischen dessen enthilt,
was ihm verboten ist ... bis der Arzt erfiillt, was er versprochen hat. Ist der
Kranke nun etwa gesund? Nein, er ist zugleich krank und gesund. Krank in
Wirklichkeit, gesund aber kraft der gewissen Zusage des Arztes, dem er glaubt,
daB er ihn schon gleichsam fiir gesund rechnet, weil er dessen gewif ist, da er
ihn heilen wird; ...“%

Und dann wieder auf die eigentliche Fragestellung angewandt: ,,... er ist
zugleich ein Siinder und ein Gerechter: Siinder in Wirklichkeit, aber gerecht kraft
der Ansehung und der gewissen Zusage Gottes, daB er ihn von Siinden erldsen
wolle, bis er ihn véllig heilt, und so ist er vollkommen heil in Hoffnung, in
Wirklichkeit aber ein Stinder.**

23 WA 56, 70.10. Vgl. auch Gal.-Vorlesung 1519, WA II, 497.13.

24 WA 56, 269.27-30. Die Ubersetzungen der Stellen aus der Rm-Vorlesung und dem
Antilatomus folgen der Miinchener Ausgabe von Luthers Ausgewihlten Schriften.

25 WA 56,271.291.

26 WA 56,272.3-10.

27 WA 56, 273.17-20. Vgl. dazu auch aus einer Predigt iiber Mt 18 aus dem Jahre 1524:
Concludo: in Christi regno semper manet peccati ausfegen et remissio peccatorum.
Christianus est peccator et non, est in celo et in terra, hin auff iuxta gratiam non est
discrimen inter eum et angelum, Infra videtur ut alius miser, ita deus stultificat nos,
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Dabei ist es wichtig, sich zu vergegenwartigen, in welchem Zusammen-
hang Luther diese Ausfithrungen macht: Es ist hier nicht, wie man zundchst
vermuten konnte, jenes 7. Kapitel des Rm, in dem Paulus die Zerrissenheit
des Menschen zwischen der Erkenntnis und dem Wollen des Guten auf der
einen Seite und der Unfihigkeit, es auch zu tun, auf der anderen Seite
beschreibt. Auch da kommt zwar die Formel ,,Gerecht und Siinder zu-
gleich™ vor, nach allgemein herrschender Auffassung jedoch exegetisch nicht
begriindet.*®

Hier aber geht es um Rm 4,7, wo auf Ps 32f Bezug genommen wird, um
zu belegen, dal die Rechtfertigung am Glauben und nicht an den Werken
hiangt (Rm 4,6): ,.Selig sind die, denen die Ungerechtigkeiten vergeben und
denen die Siinden bedeckt sind. Selig der Mann, dem der Herr die Siinde
nicht zurechnet.” In diesem Zusammenhang sagt Luther: ,,... wenn wir
allein, sofern uns Gott als gerecht ansieht, gerecht sind, dann sind wir es
also nicht, sofern wir leben und wirken. Darum sind wir inwendig und aus
uns selbst heraus immer gottlos.“?* Es geht also bei der Formel ,,Gerecht
und Stinder zugleich® nicht um jene Spannung zwischen Wollen und Voll-
bringen, die gleichsam natiirlich und immanent zum Menschsein dazuge-
hort und vor allem fiir den Menschen unter der Wirkung des Gesetzes gilt,
der zwar das Gebot Gottes kennt, es aber nicht zu erfiillen vermag, weil

ut male iudicemus. Hic in terris annuncianda remissio peccatorum et interim non
omittendum das ausfegen per spiritum sanctum.

Medicus duo facit, si non desperat de sua salute: 1. Helr er in gesund, iuxta verbum
medici est sanus. 2. addit medicinam, ut infirmitatem expellat. Sic Christi regnum est
hospitale, in quod si venerit, dimissa sunt peccata omnia; tamen non ausgefegel.
(WA 15, 728.18-729.3).

28 Vgl. Ernst Kidsemann, An die Romer, in: Handbuch zum Neuen Testament, Bd. 8a,
Tiibingen 1973, z. St.; besonders ergiebig: Ulrich Wilckens, Der Brief an die Romer,
2. Teilband, Rm 6-11. EKK Band VI/2, *1987, 74ff und S. 101 ff (Wirkungsge-
schichte!). Gegen die gingige Exegese: Friedrich BeiBer, Spricht Paulus in Rm 7,7-
25 vom Menschen, der noch nicht zum Glauben gekommen ist? In: Gottes Offenba-
rung in der Welt. FS fiir Horst Georg P6hlmann, hg. von Friedhelm Kriiger, Gii-
tersloh 1998, S. 228 ff. Otto Hermann Pesch macht das ,,simul iustus et peccator* bei
Luther ebenfalls ,,vor allem* an Rm 7,14-8,1 fest, um dann zu erklédren, daf das
gerade nicht der biblische Beleg fiir diese Lehre sei, und meint dann, es sei, wie der
katholische Widerspruch, eine , Zuspitzung" (Romisch-katholische Probleme mit der
..Gemeinsamen Erklirung®, in: Lutherische Kirche in der Welt. Jahrbuch des Martin-
Luther-Bundes, Folge 46, 1999, S. 197f). Pesch unterliBt allerdings den Hinweis,
daB Luther diesen Aspekt seines Rechtfertigungsverstiindnisses eben nicht nur an
Rm 7 darstellt, sondern viel intensiver an Rm 4, in der Gal.-Vorlesung, im Traktat
{iber die Freiheit usw.

29 WA 56, 269.8-10.



GERECHT UND SUNDER ZUGLEICH 139

ihm, paulinisch gesagt, das Fleisch im Wege steht (Rm 7,22f). Sondern die
Formel ,,Gerecht und Siinder zugleich* beschreibt das allein dem Glauben
innewohnende eschatologische Gefille zwischen ,,schon jetzt“ und ,,noch
nicht*, ,.nicht mehr* und ,.immer noch®. Um eine eschatologische Beschrei-
bung handelt es sich darum, weil der Zustand dieser Doppelexistenz die
vollkommene Gerechtigkeit als Gabe der Vollendung vorwegnimmt in der
Hoffnung. Das wird deutlich in Luthers Auslegung zu Rm 7,25 (,,So diene
ich nun mit der Vernunft dem Gesetz Gottes, aber mit dem Fleisch dem
Gesetz der Siinde®):

. ein und derselbe Mensch dient zugleich dem Gesetz Gottes und dem
Gesetz der Siinde, er ist gerecht und zugleich siindigt er. Er sagt ndmlich nicht:
Mein Geist dient dem Gesetz Gottes, und auch nicht: mein Fleisch dem Gesetz
der Siinde. Sondern: Ich, sagt er, der ganze Mensch, dieselbe Person, stehe in
einer doppelten Knechtschaft... Die Heiligen sind zugleich, wahrend sie Gerechte
sind, Siinder: gerecht, weil sie an Christus glauben, dessen Gerechtigkeit sie
deckt und ihnen zugerechnet wird; aber Siinder, weil sie das Gesetz nicht erful-
len, nicht ohne siindliche Begierde sind, sondern wie Kranke, die unter der Obhut
eines Arztes stehen, sind sie wirklich krank, aber anfangsweise und in Hoffnung
sind sie gesund oder besser: gesund gemacht, d.h. sie sind dabei, gesund zu
werden ...

Die Wendung ,,Gerecht und Siinder zugleich* beschreibt einen Zustand,
der charakterisiert ist durch die GewiBheit der Rechtfertigung des Siinders
dank der Zurechnung der Gerechtigkeit Christi einerseits und die Erfahrung
der nach wie vor in mir wirkenden Siinde andererseits. Solange wir in
diesem Leben sind, gibt es keine Auflosung dieser Spannung (s. Luthers
Brief vom 1. August 1521). Sie wird sich erst aufldsen, wenn wir nicht
mehr in diesem Leibe leben. In diesem Sinne sagt Melanchthon in seinen
Loci communes, die als erste systematisch-theologische Darstellung der
Wittenberger Reformation gelten und an denen er ebenfalls im Sommer
1521 arbeitete: ,,... die Rechtfertigung ist eine angefangene, keine voll-
endete ... Wir warten noch mit Seufzen auf die Erlosung unseres Leibes.”*!

In den vierzig Thesen De homine (1536) formuliert Luther: »(37) Und
wie sich Erde und Himmel im Anfang zu der nach sechs Tagen vollendeten
Gestalt verhielten, nimlich als deren Stoff, (38) so verhilt sich der Mensch
in diesem Leben zu seiner zukiinftigen Gestalt, bis dann das Ebenbild Got-

30 WA 56, 347.2-17.

31 Philipp Melanchthon, Loci communes 1521, lateinisch-deutsch, iibersetzt und mit
kommentierenden Anmerkungen versehen von Horst Georg Péhlmann, hg. vom Lu-
therischen Kirchenamt der VELKD, Giitersloh 1993, S. 251.113f.
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tes wiederhergestellt und vollendet sein wird. (39) Bis dahin befindet sich
der Mensch in Siinden und wird tagtédglich zunehmend gerechtfertigt oder
verunstaltet.*> Man darf daraus keinen Vorgang eines allmahlichen Wachs-
tums machen, daf also das Siindersein abnimmt und die Gerechtigkeit zu-
nimmt und schlieBlich doch ein Mensch ohne Siinde herauskommt. Genau
das wiire eine vorzeitige Auflosung der Spannung, die aber dann gerade
von der Anrechnung der Gerechtigkeit Christi absieht in dem MaBe, wie sie
auf die eigene, in mir heranwachsende Gerechtigkeit setzt und damit zur
GewiBheit der Rechtfertigung nichts beitriigt, sondern im Gegenteil: indem
sic auf das Eigene setzt, sich dann auch wieder mit dem Zweifel an der
Zulinglichkeit des Eigenen herumplagen muB.

Zur Frage der verdndernden Wirkung der Rechtfertigungslehre

Bleibt damit die im Glauben angenommene Rechtfertigung des Siinders ohne
konkrete, aufweisbare Wirkung in diesem Leben? Bleibt der Gerechtfertigte un-
verdndert derselbe, der er vorher war? Ist, bezogen auf die Taufe als einen Akt
der Ubereignung der Rechtfertigung, der Getaufte kein anderer als der Ungetaufte?

Luther macht das, worum es geht, im Kleinen Katechismus im 4. Hauptstiick
iiber die Taufe in der Interpretation des Wassertaufens sehr schon deutlich, wenn
er sagt: ,Es (d.h. das Wassertaufen) bedeutet, da8 der alte Adam in uns durch
tagliche Reue und BuBe soll ersiufet werden und sterben mit allen Siinden und
bosen Liisten; und wiederum téglich herauskommen und auferstehen ein neuer
Mensch, der in Gerechtigkeit und Reinheit vor Gott ewiglich lebe.” Damit ist
gesagt: Es ist kein fortschreitender ProzeB, sondern — und das ist das Kithne und
Befreiende an diesem Konzept: Ich werde immer wieder an den Anfang gestellt!
Das ist etwas grundlegend anderes, als wenn man sagte, man kiime iiber den
Anfang nicht hinaus oder werde immer wieder auf den Anfang zurtickgeworfen.

Ich werde immer wieder an den Anfang gestellt. Luther sieht, so sagt Ulrich
Wilckens, ,,die grundlegende Erfahrung des , Anfangs® in jedem Augenblick christ-
lichen Lebens immer wiederholt.**%* Und das heifit: Die Erfahrung des Scheiterns
ist nie endgiiltig, sondern sie ist fiir den Getauften, fiir den Gerechtfertigten
immer zugleich die Erfahrung eines im Glauben und durch die Gnade Gottes in
Christus bereits tiberwundenen und ad absurdum gefiihrten Scheiterns. Diese
GewiBheit und die von ihr ausgehende Erfahrung einer in der Gnade Gottes

32 WA 39, I, S. 177.7-12 (zitiert nach Gerhard Ebeling, Lutherstudien Bd. II, Dispu-
tatio de homine, 1. Teil, Tiibingen 1977, S. 23f; s. auch: Martin Luther, Ausgewihlte
Schriften, hg. von Karin Bornkamm und Gerhard Ebeling, 2. Bd., Frankfurt am Main
1982, S. 297).

33 AvaiO; Sr109.
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aufgehobenen und zu ihr stindig zuriickgefithrten Existenz ist die Wirkung der
im Glauben empfangenen Rechtfertigung in diesem Leben.

Man muB schon bei der Fragestellung auf der Hut sein. Sie ist verfiihrerisch,
weil sie in der Rechtfertigung des Siinders moglicherweise eine Art Vervoll-
kommnung des Menschengeschlechts sieht. Demgegeniiber ist festzuhalten: So
wie ich im Sein und nicht einfach in meinem Tun und durch mein Tun ein Stinder
bin. so bin ich auch in meinem Sein ein Gerechtfertigter, und dieses so definierte
newe Sein muB sich und kann sich gerade nicht durch ein bestimmtes siindloses
Tun ausweisen, was immer das dann wiire, sondern es ist ein Sein: ich bin
gerechtfertigt, und das muB ich mir und anderen und Gott nicht beweisen, weil
ich es glaube. Das ist die Wirklichkeit, die mich pragt und trége.*

In cinem Brief an Georg Spenlein vom 8. April 1516 macht Luther sehr schon
deutlich. daB die Rechtfertigung nicht einen ProzeB fortschreitender Besserung
des Siinders in Gang setzt, sondern im Gegenteil: Wer das glaubt, setzt alles aufs
Spiel: ,,Sei auf der Hut, daf8 Du nicht eines Tages zu solcher Reinheit strebst, daB
Du Dir gar nicht als Siinder vorkommen, ja gar keiner mehr sein willst. Christus
aber wohnt nur in den Siindern. ... wenn wir durch unser eigenes Sorgen und
Grimen zur Ruhe des Gewissens gelangen miiiten — wozu wire er dann gestor-
ben? Darum wirst Du nur in ihm durch getroste Verzweiflung an Dir und Deinen
Werken Frieden finden und dazu von ihm selber lernen, daB er, wie er Dich
angenommen und Deine Stinden zu den seinen gemacht, so auch seine Gerechtig-
keit zu der Deinen gemacht hat."*

Wenn die Frage nach der Wirkung der Rechtfertigung in diesem Leben die
Frage einer verinderten Gesinnung oder Moral meint, wird wohl darauf zu ver-
weisen sein. daf die CA von dem , neuen Gehorsam* spricht und dazu ausfiihrt:
.....daB solcher Glaube (wie im Artikel von der Rechtfertigung beschrieben) gute
Frucht und gute Werke bringen soll, und dal man miisse gute Werk tun, allerlei,
s0 Gott geboten hat, um Gottes willen, doch nicht auf solche Werk zu vertrauen,
dadurch Gottes Gnad zu verdienen.**

Die Zurechnung der Gerechtigkeit Christi im Sinne der Zueignung einer

fremden Gerechtigkeit (iustitia aliena) und damit der Ausschluf} jeder Form,
eine eigene Gerechtigkeit vor Gott aufzubauen, ist der entscheidende Aspekt
im reformatorischen Rechtfertigungsverstindnis, und die Formel ,Gerecht
und Siinder zugleich® unterstreicht eben diesen Aspekt. Dem entspricht,
daB andererseits diese Formel keine Reduzierung der Siinde auf Tat-, Wort-
und Gedankensiinden (WA 56, 271,2) beinhaltet, sondern im Gegenteil von

34

35
36

Vgl. dazu Friedrich BeiBer (wie Anm. 28), S. 239: Unser ,.Leben” bleibt dabei ein
Kampf um das Gute. Christen sind nicht einfach gut, sie sind noch unvollkommen.
Das heiBt aber: sie begehen noch Siinden und sie werden auch noch stindig von
Versuchungen bedringt.

WA B 1, 35.28-36.

BSLK, S. 60, 2-7.
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der Siinde in ihrer Urspriinglichkeit als Trennung von Gott und darum als
Unglaube, fehlender Gottesfurcht und ,,geistlicher Konkupiszenz* ausgeht,
also von der Tatsache, ,,dall der Mensch nicht nur in seinem Tun, sondern
auch in seinem Sein Siinder ist...“, bestimmt wird.”

Mit diesem Verstindnis stellt Luther sich gegen die (katholische) schola-
stische Lehrtradition, die als wirkliche Stinde gerade die einzelne Tatsiinde
beschreibt, wihrend die ,,Erbsiinde®, die Siinde in ihrer Urspriinglichkeit im
Sinne einer ,,allgemeinen Siindenanfilligkeit* verstanden wird, die sich dann
von Fall zu Fall in einer Tatslinde realisiert. Luther nimmt diese Unter-
scheidung auf, kehrt sie in seiner Argumentation aber genau um: ,,Von dem
einen peccatum radicale leiten sich die einzelnen sogenannten Tatsiinden
als blofie Folgewirkungen her. Sie sind nicht im strengen Sinne die Siinde
selbst, vielmehr Friichte der Siinde. ... Hier bricht ein Dissens auf, den wir
erst noch einholen miissen. Er erstreckt sich darauf, was iiber das Mensch-
sein entscheidet. Und damit hat es doch wohl die Siinde zu tun, wenn dieses
Wort ernst genommen wird und als Ausdruck dafiir, da der Mensch sich
verfehlt, sein Leben verfehlt, seine Bestimmung verfehlt.“* Das Trienter
Konzil hat demgegeniiber geurteilt, daf Rechtfertigung nicht allein durch
bloBe Anrechnung der Gerechtigkeit Christi erfolgt, sondern immer auch
durch EingieBung der Gnade und Liebe Gottes in die Herzen der Menschen
durch den Heiligen Geist, so daB er sich auch tatsdchlich in seinem Sein
verdandert und nun selbst gute Werke tun kann, die im Sinne des Lohnge-
dankens seine Rechtfertigung fordern.*

Es kann nicht tiberraschen, dafl dieser spezifische Aspekt des lutheri-
schen Verstdndnisses der Rechtfertigungslehre im lutherisch/rémisch-ka-
tholischen Lehrgesprich iiber die Rechtfertigung ein Gegenstand besonderer
Aufmerksamkeit ist. Die Frage ist ja, ob unter der Voraussetzung und bei
Aufrechterhaltung eines so unterschiedlichen Siindenverstindnisses iiber-
haupt ein Konsens oder jedenfalls eine Konvergenz im Verstdndnis der
Rechtfertigung erreicht werden kann oder nicht. Zuniachst sei hier kurz auf
den 1983 abgeschlossenen lutherisch/rémisch-katholischen Dialog in den

37 Eberhard Jiingel, Amica exegesis, ZThK, Beiheft 10, 1998, S. 264, Hervorhebungen
dort.

38 Gerhard Ebeling, Der Mensch als Siinder. Die Erbsiinde in Luthers Menschenbild, in:
ders., Lutherstudien Band III, Tiibingen 1985, S. 79f, vgl. auch Eberhard Jiingel (wie
Anm. 37), Anm. 39.

39 Const. De iustificatione, can. 11, 31, 32. In: Denzinger-Schonmetzer, Enchiridion
Symbolorum, Definitionum et Declarationum de rebus fidei et morum, Freiburg
#1965, Nr. 1551 ff.
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USA verwiesen, der zur Frage der ,Siindhaftigkeit des Gerechtfertigten™
feststellt:

.Dadurch, daB die jiingste Gkumenische Diskussion auf die gemeinsamen Ele-
mente in unterschiedlichen Denkstrukturen hingewiesen hat, macht sie es Katho-
liken schwer, den Lutheranern vorzuwerfen, daB sie die Bedeutung der Heiligung
oder des Heiligen Geistes herabmindern, und sie macht es zugleich Lutheranern
schwer, den Katholiken vorzuwerfen, daB sie die bleibenden Wirkungen der Stinde
im Getauften iibersehen. Dennoch sind die divergierenden Weisen, in denen die
beiden Traditionen gewdhnlich von der Siindhaftigkeit der Gerechtfertigten spre-
chen, symptomatisch fiir die fortdauernden Unterschiede in ihren Anliegen. "%

Das ist eine ehrliche Bilanz in der Feststellung einer Divergenz, die als
symptomatisch angesehen wird fiir die Anliegen beider Seiten im Verstind-
nis der Rechtfertigungslehre.

Genauso ist es. Auch der in Deutschland in den Jahren 1981-1985 ge-
filhrte Dialog kam in seinem unter dem Titel ,Lehrverurteilungen — Kir-
chentrennend?**! verdffentlichten Ergebnis zunéchst zur Feststellung eines
eindeutigen Unterschieds, ja Gegensatzes im Sachverstdndnis, wenn man
das Wesen der Gnade bzw. der Gerechtigkeit vor Gott einmal als Wirklich-
keit auf seiten Gottes, ,.auferhalb von uns“, das andere Mal als Wirklichkeit
in der menschlichen Seele, als ,Qualitdt”, die der Seele ,inhiriert”, be-
stimmt ... Es wird als konsequent angesehen, wenn von daher ,.die reforma-
torische Theologie die Gerechtigkeit des Glaubenden mit der Gerechtigkeit
Christi extra se, an der der Glaubende teilhat, verbindet und den Gerecht-
fertigten zugleich, im Blick auf ihn selbst, als den bleibenden Siinder ver-
steht (,simul iustus et peccator®) ... *2. Sodann wird aber unter Hinweis auf
neuere exegetische Bemiihungen und auf Untersuchungen zum Tridenti-
num und zu Luther festgehalten, ,.dafl die reformatorische Theologie nicht
iibersieht, was die katholische Lehre hervorhebt: den schopferischen und
erneuernden Charakter der Liebe Gottes; und nicht behauptet, was die ka-
tholische Theologie befiirchtet: die Ohnmacht Gottes gegeniiber einer Siinde,
die bei der Rechtfertigung ,nur® vergeben, nicht aber in ihrer von Gott
trennenden Macht wahrhaft aufgehoben wurde.“*’

40 Lutherisch/romisch-katholischer Dialog in den USA. Rechtfertigung durch den Glau-
ben. in: Rechtfertigung im Skumenischen Dialog. Dokumente und Einfiihrung. Hg. v.
Harding Meyer und Guinther Gamann. Okumenische Perspektiven Nr. 12, Frankfurt
am Main, 1987, S. 168.

41 Lehrverurteilungen — kirchentrennend? (wie Anm. 1).

42 A.a.0.,8.53,29-54,2.

43, AvaiOu 8552529



144 FRIEDRICH-OTTO SCHARBAU

Es ist deutlich, da8 mit dieser Feststellung die im nordamerikanischen
Dialog noch als symptomatisch anerkannte Divergenz der beiden Traditio-
nen nicht mehr als gegeben angenommen und entsprechend auch die ge-
genseitigen Lehrverurteilungen nicht aufrecht erhalten werden miissen.

2. Die Behandlung des Gegenstandes in der GER

Wie geht die Gemeinsame Erklarung zur Rechtfertigungslehre, die ja eine
Bilanz ziehen und die bisherigen Dialoge iiber die Rechtfertigung in einer
Weise zusammenfassen will, ,.die unsere Kirchen in der gebotenen Prizi-
sion und Kiirze iiber den Gesamtertrag des Dialogs informiert und es ihnen
zugleich erméglicht, sich verbindlich dazu zu duBern® (Ziff. 4), mit diesem
spezifischen Aspekt der lutherischen Rechtfertigungslehre um?

Der erste Entwurf der GER, der den Mitgliedskirchen des LWB mit
Schreiben vom 30. Januar 1995 vorgelegt wurde, hat dazu unter der Uber-
schrift ,,Das Siindersein des Gerechtfertigten* drei Absitze formuliert, die
zundchst die gemeinsame Position beschreiben und dann die beiderseitigen
Spezifika darlegen. Dazu wurden von seiten der deutschen Mitgliedskir-
chen Korrekturvorschlidge gemacht, die aber nur teilweise und eher verwiis-
sert in den 2. Entwurf aufgenommen wurden.* Im dritten, endgiiltigen Vor-
schlag, der den Kirchen mit Schreiben vom 27.Januar 1997 iibergeben
wurde, ist daraus dann ein ziemlich umfanglicher Text geworden, der einer-
seits schon versucht, das Verschiedene in eine konstruktive Beziehung zu-
einander zu setzen, dadurch aber das Unterscheidende auch um so deut-
licher hervortreten 1dBt: Wiahrend die lutherische Seite ausfiihrt, daB die
Siinde des Gerechtfertigten wirklich Siinde ist, die ihn aber wegen seines
Vertrauens auf die geschenkte Gerechtigkeit Christi vor Gott nicht ver-
dammt, bleibt nach katholischer Auffassung nach der Rechtfertigung nur
noch eine aus der Siinde kommende und zur Siinde dringende Neigung
(Konkupiszenz), die aber nicht als Siinde im eigentlichen Sinne anzusehen
ist, weil ihr das personale Element, also der Vorsatz der Gottwidrigkeit fehlt
(Ziff. 29 )%

44 Texte aus der VELKD 65/1996, S. 30.

45 Eine Konsultationsgruppe der Mitgliedskirchen des DNK hatte deshalb vor der Erar-
beitung des Endgiiltigen Entwurfs am 19. 12. 1996 festgestellt, daB in dem Abschnitt
4.4. des 2. Entwurfs (,,Das Siindersein des Gerechten®) ,unterschiedliche Siinden-
verstiindnisse zum Ausdruck kommen, die nicht als solche angesprochen werden und
sich nun hier in unklarer ... hier auch nicht klirbarer Weise bemerkbar machen ...“
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Ich will es noch einmal deutlich sagen: Ich halte das nicht fiir eine
Differenz, die man, wie LV das zu tun versucht, dadurch harmonisieren
kann, dafl man die grobsten MiBverstindnisse ausschlieBt und dann fest-
stellt, daB die gegenseitigen, im 16. Jahrhundert ausgesprochenen Lehrver-

Es wird empfohlen, vor den ganzen 4. Abschnitt (,Entfaltung des gemeinsamen Ver-
stindnisses der Rechtfertigung*) ,.einen eigenen Punkt iiber die Siinde zu stellen®, fiir
den folgender Formulierungsvorschlag gemacht wurde:
a) Wir lehren gemeinsam, daB die Rechtfertigung durch Jesus Christus dem Men-
schen gilt, der durch die Siinde von Gott geschieden ist. Siinde kommt in schuld-
haften Verfehlungen zum Ausdruck, die das Leben des Einzelnen und der Ge-
meinschaft zerstoren, ja die ganze Schépfung belasten. Aber darin geht die Siinde
nicht auf. Thre Wurzel liegt im Herzen des Menschen (Gen 8,21; Mk 7,21-23/Mt
15,19) und ist Abwendung von Gott als der ,,Quelle des Lebens® (Ps 36,10; Jer
2,13; Jer 17,13). Weil die Siinde eine Macht ist, die vom Herzen des Menschen
Besitz ergreift, ist der Mensch zwar mit seinem Willen Siinder, aber er kann diese
Macht nicht durch seinen Willen brechen. Das geschieht durch Gottes Werk — die
Rechtfertigung des Siinders.
Diesen Charakter der Siinde als verkehrter Beziehung zu Gott heben die Luthera-
ner mit Nachdruck hervor. Siinde ist ihrem Wesen nach VerstoB gegen das Erste
Gebot: Der Siinder macht Anderes zu seinen Géttern, auf die er sich verliBt, ja, er
will selbst sein wie Gott und widersetzt sich so seinem Schopfer und Erloser.
Dieses Bestreben verdirbt nicht nur seine Taten, sondern es bestimmt seine Per-
son und priigt somit seine innersten Neigungen, Angste und Begierden und 1iBt
sie dadurch gottwidrig, und das heiBt Siinde sein.
¢) Die romisch-katholische Aussage ...

(Schreiben des Vorsitzenden des DNK vom 8. Januar 1997)
Dieser Empfehlung wurde nicht gefolgt. Die Darstellung der lutherischen Position
wurde im Endgiiltigen Vorschlag (Ziff. 29) allerdings noch einmal erheblich erwei-
tert, was u. a. dadurch bedingt war, daB er bereits die Verstindigung mit der katholi-
schen Position suchte, was gerade an dieser Stelle nicht eigentlich erforderlich war.
Der Theologische Ausschuf$ der VELKD und des DNK stellte in einer Stellung-
nahme vom 15./16. September 1997 fest:
.Die gegenseitigen Positionen im Blick auf das ,,Siindersein des Gerechtfertigten*
konnen noch nicht als ,unterschiedliche Entfaltung® (Nr. 14; Nr. 40) eines ,.Kon-
senses in den Grundfragen® erkannt werden. Denn das gemeinsam Bekannte zeigt
bislang keine begehbare Briicke zur Verstindigung iiber den Dissens, demzufolge
nach lutherischer Auffassung der Gerechtfertigte Siinder ist und bleibt, wihrend
nach katholischer Position die Situation des Gerechtfertigten mit der Kategorie der
Siinde nicht mehr angemessen beschrieben wird.“ (Texte aus der VELKD, Nr. 81/
1998 vom 10. Juli 1998, S. 45)
Das DNK selbst fiihrt in seinen , Erlduterungen® vom 4. Juni 1997 aus:
,.Der in diesen Paragraphen (d. h. §§ 28-30 GER) zum Ausdruck kommende Gegen-
satz hat seine Wurzel in einem Unterschied im Verstindnis der Siinde und der damit
verbundenen Sicht vom Sein des Menschen vor Gott. Dennoch sagen wir: In der
Hoffnung auf weitere klarende Gespriche und eine Verstindigung soll uns das nicht
prinzipiell trennen.” (Texte aus der VELKD Nr. 81/1998 vom 10. Juli 1998, S. 34).

b
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urteilungen schon damals nur undeutliche und miBverstindliche Formulie-
rungen der anderen Seite getroffen haben und auf heutige Positionen nicht
mehr angewandt werden konnen. Man muf aufpassen, daB man sich mit
solchen MutmaBungen nicht um der Einheit willen an der Wahrheit vorbei-
mogelt. Hinsichtlich der katholischen Theologie des 16. Jahrhunderts kann
ich den Sachverhalt nicht geniigend beurteilen; hinsichtlich der hier zur
Diskussion stehenden Lehre vom Siindersein des Gerechten bin ich aller-
dings der Auffassung, daB Luther sehr genau wuBte, was er formulierte und
worin er sich von der Lehrtradition seiner Kirche unterschied. Das belegen
seine umfangreichen Ausfithrungen in der Romerbriefvorlesung 1515/16
und dazu die bereits genannte Schrift ,,Wider den Léwener Theologen La-
tomus®, der sogen. Antilatomus von 1521, wo er in langen Passagen gerade
auf die Unmoglichkeit eines doppelten Siindenbegriffs eingeht, der es er-
lauben wiirde, von einer Siinde zu reden, die nicht wirklich Siinde ist. Nach
Gerhard Ebeling laufen alle sprachlichen Differenzierungsversuche Luthers
zur Beschreibung der Erbsiinde letztlich darauf hinaus, ,,die Wurzel aller
Siinden als die eigentliche Siinde, das internum peccatum, von diesen ihren
Folgewirkungen zu unterscheiden, damit aber alle scholastischen Distink-
tionen im Bereich der Siindenlehre zu iiberwinden und den im Grunde
einhelligen biblischen Sinn von ,Siinde‘ zur Geltung zu bringen.“* Im
Antilatomus sagt Luther: ,,Siinde ist tatsdchlich nichts anderes als das, was
nicht nach Gottes Gesetz ist.“*’

Ich erinnere an die Mahnung Luthers an Melanchthon, nicht von gedach-
ten Siinden zu reden, sondern von wirklichen; d. h. dann aber auch, daf das,
was Siinde ist, als Siinde gedacht und so genannt wird, weil sonst — das ist
Ja die Intention Luthers in seinem Brief an Melanchthon — nicht angemes-
sen, genauer: nicht richtig, von der Gnade gesprochen werden kann. Es gibt
eine innere und sachliche Entsprechung von Siinde und Gnade, und unsere
theologischen Definitionen miissen diese Entsprechung aufnehmen. Darum
hat sich mir vom 2. Entwurf der GER an angesichts der Formulierungen im
Abschnitt 44 (Das Siindersein des Gerechten) mit wachsender Intensitit
die Frage gestellt, ob hieran nicht eigentlich die Feststellung eines Konsen-
ses in Grundwahrheiten der Rechtfertigungslehre, die die GER beabsichtigt,
scheitern miiite. Wie schwierig das Feld ist, auf dem wir uns mit dieser

46 Gerhard Ebeling, Der Mensch als Siinder, Lutherstudien Bd. ITI, Anm. 19, S. 80.

47 WA 8, 83.28f. i]brigens nimmt Luther hier auf Rm 7,7 bezug: ,Durch das Gesetz
kommt die Erkenntnis der Siinde* und fihrt fort: ,,..., wie uns gelehrt durch die
Siinde der Unkenntnis des Gesetzes. Denn die Siinde ist die Dunkelheit, die das
Gesetz hell und offenbar macht, daB man sie erkennt.*
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Diskussion bewegen, wird leicht deutlich, wenn wir uns daran erinnern, daB3
die Konkupiszenz, die nach der in der GER dargelegten romisch-katho-
lischen Auffassung nicht Siinde im eigentlichen Sinne ist, im Augsburger
Bekenntnis gerade einer der drei Begriffe ist, mit denen die Ur- oder Erb-
siinde beschrieben wird.*

Immerhin gibt es in der GER zu diesem Thema — und das darf man nicht
libersehen — auch gemeinsame Sitze: dall der Gerechtfertigte zeitlebens und
unablissig auf die bedingungslos rechtfertigende Gnade Gottes angewiesen
ist, daB er der immer noch andringenden Macht und dem Zugriff der Siinde
nicht entzogen und des lebenslangen Kampfes gegen die Gottwidrigkeit des
selbstsiichtigen Begehrens des alten Menschen nicht enthoben und schlief3-
lich immer wieder zu Umkehr und BuBe gerufen ist.* Dieses Gemeinsame
und auch nicht kritisch zu Hinterfragende reichte auf lutherischer Seite aus,
um an diesem Abschnitt insgesamt die Feststellung des Konsenses in Grund-
wahrheiten nicht scheitern zu lassen.

So ist es mehrheitlich von den Mitgliedskirchen des LWB festgestellt
worden, und der Rat des LWB hat das so iibernommen. Mehrheitlich heiBt:
79 von 86 Kirchen, die votiert haben, bei einer Gesamtzahl von 122 Mit-
gliedskirchen.®® Der Inhalt des Konsenses, so heiBit es weiter in der Emp-
fehlung des Stiindigen Okumenischen Ausschusses an den Rat des LWB,
st in den gemeinsam getragenen Aussagen in Kapitel 1, Kapitel 3 und
Kapitel 4 (dazu gehort auch die hier genannte Ziffer 28) enthalten”. Die
Feststellung des Konsenses bedeutet auch, da die verbleibenden Unter-
schiede, also auch zu diesem Abschnitt iiber das Siindersein des Gerechtfer-
tigten, ,,den Konsens in Grundwahrheiten nicht wieder aufheben, d.h. daB
die Unterschiede kompatibel sind mit der beiderseitigen Zustimmung zu den
gemeinsamen Aussagen in der ,Gemeinsamen Erklarung‘*. Und schlieBlich
zeigt der Konsens auch, ,,daf die verbleibenden Differenzen nicht ldnger
AnlaB fiir Lehrverurteilungen sind.“*! In dem Bericht des Standigen Okume-
nischen Ausschusses ist allerdings auch ausgefiihrt worden, dall bestimmte
Themen sich als schwierig erwiesen haben und Gegenstand weitergehender
Diskussion und fortgesetzten Studiums sein miissen. Dazu gehért ausdriick-
lich auch die Frage von Konkupiszenz und Siinde im Gerechtfertigten.*

48 BSLK 53.6.

49 Ziff. 28.

50 Die Auswertung der Antworten der Mitgliedskirchen des LWB durch das Straibur-
ger Institut fir Okumenische Forschung (epd-Dokumentation 27/98 vom 24. Juni
1998, S. 10ff) ist allerdings nicht unumstritten.

51 epd-Dokumentation Nr. 27/98 vom 24. Juni 1998, S. 3.

32 A0al0 1813



148 FRIEDRICH-OTTO SCHARBAU

Der Rat des LWB hat sich also, als er sich am 16. Juni 1998 die Empfeh-
lung des Ausschusses und den Vorschlag einer Erklarung zu eigen machte,
keineswegs, wie verschiedentlich behauptet wurde, iiber die besonders aus
den deutschen Mitgliedskirchen gedufBerten Bedenken hinweggesetzt, son-
dern er hat diese ausdriicklich aufgenommen. Die Feststellung des Konsen-
ses in Grundwahrheiten der Rechtfertigungslehre daran scheitern zu lassen,
war er durch die Voten der Mitgliedskirchen, auch wenn diese Bedenken
formulierten, nicht befugt. Ob die Bedenken nicht schon bei den Mitglieds-
kirchen zu einer Verweigerung des Konsenses oder jedenfalls zu einer Ein-
schrankung hitten filhren miissen, ist eine andere Frage. Aber von dieser
Moglichkeit wurde nur in wenigen Fillen Gebrauch gemacht, so daB der
Rat des LWB seine Feststellungen durchaus mit Unterstiitzung der Mit-
gliedskirchen und in deren Auftrag getroffen hat.53

3. Die romische Antwort
a) Die Note vom 25. Juni 1998

Es blieb dem Vatikan vorbehalten, mit seiner Note vom 25. Juni 1998 einen
anderen Weg zu gehen.™
Folgende Punkte aus dieser Note mochte ich noch einmal hervorheben:
1. Die ,Erkldrung” bestitigt die Feststellung, daB es ,einen Konsens in
Grundwahrheiten der Rechtfertigungslehre* gibt. Sie enthilt keine Aus-
sage dariiber, was das fiir die nach der GER mit dieser Feststellung
verbundene Erkldrung zu den Lehrverurteilungen bedeutet.
2. Warum das so ist, ergibt sich aus den ,,Prizisierungen®. Sie sind nicht
eigentlich Prazisierungen, sondern Problembeschreibungen, und sie be-

53 Vgl dazu die Analyse der Antworten der Mitgliedskirchen des LWB durch das
StraBburger Institut fiir Okumenische Forschung (epd-Dokumentation Nr. 27/98 vom
24, Juni 1998, S. 101f) und besonders dessen detaillierte Analyse (epd-Dokumenta-
tion Nr. 37a/98 vom 1. August 1998). Der von der Vollversammlung des LWB 1997
in Hongkong angestrebte Magnus Consensus ist weder von den Mehrheiten noch
auch von dem erreichten Grad der sachlichen Zustimmung der lutherischen Kirchen
zur GER her erreicht. Man muB aber fairerweise sagen, daB vom Magnus Consensus
nur dieses eine Mal gesprochen wurde, wihrend sonst immer nur vom Konsens die
Rede war. Zu dieser Frage s. im iibrigen: Friedrich-Otto Scharbau, Magnus Consen-
sus als okumenische Disziplin. Zeitschrift fiir evangelisches Kirchenrecht, 43. Band,
2. Heft, Juni 1998, S. 223 ff.

54 epd-Dokumentation 27 a/98 vom 30. Juni 1998, S. 1 ff.
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ginnen interessanterweise mit dem Abschnitt iiber das ,,Siindersein des
Gerechtfertigten®, der ,die groBten Schwierigkeiten* bereitet, ,,um von
einem vollstindigen Konsens iiber das Thema Rechtfertigung zwischen
den beiden Seiten sprechen zu kdnnen.*

3. Die Formel ,,zugleich Gerechter und Siinder” sei fiir Katholiken nicht
annehmbar, weil sie nicht mit den Lehrentscheidungen des Konzils von
Trient kompatibel ist. Das wird folgendermaBen und véllig in Uberein-
stimmung mit der katholischen Lehre begriindet:

Nach der Lehre der katholischen Kirche wird ndmlich in der Taufe all das,
was wirklich Siinde ist, hinweggenommen, und darum haB8t Gott nichts in den
Wiedergeborenen. Daraus folgt, daB die Konkupiszenz, die im Getauften bleibt,
nicht eigentlich Siinde ist. Deshalb ist die Formel ,zugleich Gerechter und Siin-
der* so, wie sie am Anfang von Nr. 29 erklirt wird (,Er ist ganz gerecht, weil
Gott ihm durch Wort und Sakrament seine Siinde vergibt ... In Blick auf sich
selbst aber erkennt er ..., daB er zugleich ganz Siinder bleibt, daf3 die Siinde noch
ihn ihm wohnt ...*), fiir Katholiken nicht annehmbar. Diese Aussage erscheint
nimlich unvereinbar mit der Erneuerung und Heiligung des inneren Menschen,
von der das Trienter Konzil spricht. Der in Nr. 28-30 verwendete Begriff ,Gott-
widrigkeit* wird von Katholiken und Lutheranern unterschiedlich verstanden und
wird daher tatséchlich zu einem mehrdeutigen Begriff. In demselben Sinn ist fiir
einen Katholiken auch der Satz in Nr. 22: ,... rechnet ihm Gott seine Siinde nicht
an und wirkt in ihm titige Liebe durch den Heiligen Geist’, nicht eindeutig
genug, weil die innere Verwandlung des Menschen nicht klar zum Ausdruck
kommt.">

Am SchluB der ,Prizisierungen” wird noch einmal angefiihrt: ,, Auch
wenn es stimmt, daB auf jene Wahrheiten, iiber die ein Konsens erreicht
worden ist, die Verurteilungen des Trienter Konzils nicht mehr anzuwenden
sind, miissen dennoch erst die Divergenzen, die andere Punkte betreffen,
iiberwunden werden, bevor man geltend machen kann, daB — wie es in
Nr. 41 ganz allgemein heifit — diese Punkte nicht mehr unter die Verur-
teilungen des Konzils von Trient fallen. Das gilt an erster Stelle fiir die
Lehre iiber das ,simul iustus et peccator®.”

Damit wird also genau dieser fiir das lutherische Verstidndnis der Recht-
fertigungslehre im Grunde entscheidende Aspekt zum kritischen Potential
der GER insgesamt gemacht.

Die Note hat, wie kaum anders zu erwarten, auf beiden Seiten eine Fiille
von Reaktionen ausgeldst, von ehrlichem Erschrecken tiber stilles oder auch
verbalisiertes Hindereiben bis hin zu etwas kldglichen Versuchen, diesen
Text entgegen seinem klaren Wortlaut sozusagen unschidlich zu machen.

55 Ziff. | der Prizisierungen.
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Es ist einigen Vertretern des deutschen Katholizismus, allen voran Bischof
Karl Lehmann, dem Vorsitzenden der Deutschen Bischofskonferenz, hoch
anzurechnen, daB sie sich um eine Klidrung der entstandenen Situation be-
miiht haben; und es verdient alle Anerkennung, dal der LWB das Projekt
mit dieser Reaktion des Vatikans nicht fiir beendet erklart hat.

Worin liegt die Schwierigkeit des Textes aus Rom? Primér natiirlich in
dem Fehlen einer positiven Aussage zu den Lehrverurteilungen, die ja das
eigentliche Ziel der GER ist. Zum anderen aber darin — und hier wird fiir
mich ein fundamentales MiBverstdndnis der GER und ihrer Methode dieses
differenzierten Konsenses deutlich —, daf3 nicht die gemeinsamen Aussagen
der GER zum Gegenstand der Zustimmung gemacht werden, sondern ge-
rade die je unterschiedlichen Aussagen der beiden beteiligten Seiten, so als
ginge es darum, auch diesen zuzustimmen, in diesem Fall also fiir die
katholische Seite der lutherischen Explikation in Ziff. 29 zu den gemein-
samen Aussagen in Ziff. 28. Dabei kann natiirlich, wenn man denn iiber-
haupt die unterschiedlichen Lehrentwicklungen ernst nimmt, nur heraus-
kommen, daB sie nach wie vor von den alten Lehrverurteilungen getroffen
werden. Diese Methode fiihrt notwendig in eine Sackgasse, weil sie voraus-
setzt, dall der Partner seine Lehre éndert, was aber weder das Ziel der GER
noch auch vergleichbarer anderer Texte ist. Einen Dialog, der zum Ziel hat,
dafl Lutheraner ihre Lehre entsprechend den Entscheidungen des Trienter
Konzils formulieren, brauchen wir gar nicht erst anzufangen. Wenn es frei-
lich wirklich die Meinung der katholischen Kirche wire, daBl die Formel
.gerecht und Siinder zugleich® so haretisch ist, dafl das Festhalten an ihr
einen weiteren Dialog nicht moglich macht oder alle anderen Ubereinstim-
mungen tberlagert, dann wére das zur Kenntnis zu nehmen und hétte aller-
dings weitreichende Folgen. Inzwischen ist klar, da3 das nicht in der Ab-
sicht Roms liegt.

Man darf freilich die Bedeutung des Gegenstandes, um den es bei der
Rede von dem ,,Siindersein des Gerechtfertigten* geht, nicht unterschétzen.
Bischof Lehmann hat dazu auf der Herbsttagung der Deutschen Bischofs-
konferenz 1998 ausgefiihrt: ,,In der Tat bin ich schon seit den 80er Jahren
der Uberzeugung, daB es zwar viele wertvolle Bausteine zur Uberwindung
des Dissenses iliber die Formel ,Zugleich Gerecht und Siinder* gibt, daf3 es
jedoch in den 6kumenischen Gesprichen trotz guter Ansétze noch nicht zu
einer so liberzeugenden Aufarbeitung dieser paradoxen Formel gekommen
ist, daf} es dariiber einen allseits befriedigenden Konsens gibt. Gegeniiber
manchen Deutungen im Luthertum, die ja ein relativ breites Spektrum bil-
den, hat der katholische Theologe immer wieder den Eindruck, Gnade und
Rechtfertigung wiirden im Menschen keine Anderung bewirken, obwohl



GERECHT UND SUNDER ZUGLEICH 151

doch Luther z. B. von einem Wachsen in der Gerechtigkeit sprechen kann.
Die Klirung dieser Formel, die zweifellos in einer allgemeineren Form
auch katholisch verstanden werden kann, ist gewifl nochmals eine Nagel-
probe auf die gemeinsame Beschreibung der Wirklichkeit der Rechtferti-
gung im Menschen, selbst wenn die bleibende Souverinitit des rechtferti-
genden Handelns Gottes auBer Zweifel ist.”*

b) Die Gemeinsame Feststellung und deren Anhang vom 11. Juni 1999

Beide Seiten haben am 11. Juni 1999 nach intensiven Vorarbeiten, an denen
auf evangelischer Seite der friihere Prisident des Lutherischen Weltbundes,
Landesbischof i. R. Dr. Johannes Hanselmann, sowie das deutsche Mitglied
des Exekutivkomitees des Lutherischen Weltbundes, Prof. Dr. Joachim Track,
Neuendettelsau, und auf rémisch-katholischer Seite Kardinal Josef Ratzin-
ger sowie der Paderborner Theologe Prof. Dr. Heinz Schiitte beteiligt wa-
ren, zwei neue gemeinsame Texte vorgestellt, die den RezeptionsprozeB
zum Abschluf} bringen sollen und dem Generalsekretiir des LWB vom Pré-
sidenten des Einheitsrates bereits mit Schreiben vom 27. Mai 1999 bestatigt
wurden. Dabei handelt es sich:

a) um eine ,,Gemeinsame offizielle Feststellung des Lutherischen Weltbun-
des und der romisch-katholischen Kirche®. Diese bestitigt zum einen die
in Ziff. 40 der GER enthaltene Erkldrung, daB zwischen Lutheranern
und Katholiken ein Konsens in Grundwahrheiten der Rechtfertigungs-
lehre besteht. Damit wird zugleich die Feststellung verbunden, dafl die
jeweiligen Lehrverurteilungen des 16. Jahrhunderts die in der GER vor-
gelegte Lehre des Partners nicht treffen.

b) Zu dieser Gemeinsamen offiziellen Feststellung tritt ein Anhang, der im
einzelnen noch einmal die in der romisch-katholischen Antwort vom
25. Juni 1998 enthaltenen Fragen aufnimmt und zu einer gemeinsamen
Antwort fiihrt.

Beide Texte sind beachtlich und erlauben den positiven Abschlufl des mit
der GER begonnenen Prozesses:

56 Karl Lehmann, Einig im Verstindnis der Rechtfertigungsbotschaft? epd-Dokumenta-
tion Nr. 43/98 vom 19. Oktober 1998, S. 10.
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. Es handelt sich um gemeinsame Texte. Dadurch wird hervorgehoben,
dal der durch die romische Antwort vom 25. Juni 1998 zunichst erheb-
lich gefdhrdete RezeptionsprozeB durch eine gemeinsame Anstrengung
beider Seiten zu einem positiven AbschluB gebracht wird. Die Verant-
wortung wurde nicht einer Seite allein iiberlassen.

. Auf romischer Seite hat der Papst den Texten zugestimmt. Das ist eine
bedeutende Kompetenzverschiebung gegeniiber der Antwort vom 25. Juni
1998, die vom Einheitsrat und der Glaubenskongregation verantwortet
wurde. Damit sind die handelnden Subjekte auf der einen Seite die Mit-
gliedskirchen des Lutherischen Weltbundes und auf der anderen Seite
der Heilige Stuhl. So definiert es das Schreiben des Prisidenten des
Einheitsrates an den Generalsekretir des Lutherischen Weltbundes vom
27. Mai 1999.

. Die bisher auf seiten der romisch-katholischen Kirche ausstehende Fest-
stellung zu den Lehrverurteilungen des 16. Jahrhunderts wird im Sinne
der GER getroffen.

. Von erheblicher Bedeutung ist die Bezugnahme der Gemeinsamen Fest-
stellung auf das okumenische Modell der ,Einheit in versohnter Ver-
schiedenheit”. Damit wird eine 6kumenische Zielvorstellung formuliert,
die der Lutherische Weltbund auf seiner Vollversammlung in Daressalam
1977 fiir sein 6kumenisches Handeln iibernommen hatte. Sie schlieBt die
gegenseitige Anerkennung der beteiligten Kirchen als Kirchen im Voll-
sinne des Wortes ein. Dem entspricht es, wenn in Ziff. 4 des Anhangs
zur Gemeinsamen Feststellung in deutlicher Korrektur der romischen
Note vom 25. Juni 1998 davon gesprochen wird, daB die ,,Katholische
Kirche und der Lutherische Weltbund ... den Dialog als gleichberech-
tigte Partner (,par cum pari‘) begonnen und gefiihrt [haben].*

. Der eigentliche Fortschritt des ,,Anhangs* gegeniiber der rémischen Note
von 1998 (und sie ist hier vor allem zum Vergleich heranzuzichen)
besteht zum einen darin, daf manches schlicht korrigiert wird. Das be-
trifft z. B. die Frage der Lehrverurteilungen und der Autoritit synodaler
Entscheidungen.

Anders beim Siindenverstéindnis und seiner lutherischen Zuspitzung in
der Rede von ,,Gerecht und Siinder zugleich“. Zwar gibt es auch hier
Annidherungen, wenn etwa festgestellt wird, daB Lutheraner und Katho-
liken ,,gemeinsam den Christen als simul iustus et peccator verstehen
konnen. Diese Feststellung wird aber unbeschadet der unterschiedlichen
Zugdnge zu diesem Themenbereich getroffen, wie dieses in den Ziff. 29
und 30 der GER entfaltet wurde. D.h. maBgebend fiir die Beurteilung
des lutherischen Verstindnisses sind nicht mehr, wie in der urspriing-
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lichen romischen Antwort, die Lehrentscheidungen des Trienter Konzils.
An ihre Stelle tritt vielmehr das gemeinsame Bemiihen, die Position des
Partners zu verstehen und umgekehrt sich selbst ihm versténdlich zu
machen. Diese Methode erlaubt die Beschreibung von Unterschieden,
ohne sie zu verurteilen.

Man wird auch das so erzielte Ergebnis kritisch hinterfragen diirfen und
miissen. Mir hat bei dem Abschnitt tiber das Siindenverstdndnis, der
durchaus manche Fragen offen 146t, geholfen, daB Eberhard Jiingel den
Blick vom einzelnen Begriff auf den Kontext lenkt und von diesem sagt,
er sei durch und durch evangelisch.’” Ich glaube, dal das ein fairer
Umgang mit dem Text ist.

Es ist wichtig festzuhalten, was wir gemeinsam sagen koénnen und wollen.
Das wird nie das Ganze sein. Die GER selbst macht ja die wichtige Ein-
schrinkung, daB sie nicht alles enthélt, was in jeder der Kirchen iber die
Rechtfertigung gelehrt wird (Ziff. 5). Die wissenschaftliche Theologie wird
uns in den nichsten Jahren auf nach wie vor notwendige Differenzierungen
und nach wie vor zu definierende Unterscheidungen aufmerksam machen,
so wie sie uns in der Vergangenheit darauf hingewiesen hat, daB die Uber-
einstimmungen zwischen Rom und Wittenberg in der Rechtfertigungslehre
weiter reichen, als kirchliche Lehraussagen das erwarten lassen.

57 Eberhard Jiingel, Ein wichtiger Schritt, DS Nr. 23 vom 4. 6. 1999, S. 25.

Vgl. auch Otto Hermann Pesch: ,,Wenn wir auch nur darum streiten, wie eine theolo-
gische Sache — in unserem Falle also: die Rechtfertigung des Siinders — angemessen
auszusagen und begrifflich zu fassen ist, zu schweigen vom Streit um eine angeblich
allein sachgemdffe Formulierung, dann setzen wir doch voraus, daBl wir dieselbe
Sache so oder so formulieren kénnen. Wiirden wir behaupten, wer es anders als
jeweils wir selbst ausdriickt, ,habe‘ in seiner Formulierung gar nicht dieselbe Sache,
dann miiBten wir konsequent dem Kontrahenten objektiv das Christsein absprechen
und die Kirche, die diese Formulierung beibehilt, fiir die Kirche des Antichristen
halten. Bekanntlich war man im 16. Jahrhundert damit nicht zimperlich — mit Fern-
wirkungen bis in unser Jahrhundert. Heute wird auch kein evangelischer Bekenntnis-
fundamentalist und kein katholischer Lehramtsfundamentalist noch zu sagen wagen,
der konfessionelle Gegner sei kein Christ. Also!* (Otto Hermann Pesch, Romisch-
katholische Probleme mit der ,,Gemeinsamen Erklarung zur Rechtfertigungslehre®
und wie sie zu iiberwinden sind, in: Jahrbuch des Martin-Luther-Bundes, Folge 46,
1999, S. 185f)

Man muB freilich, wenn man dieser Weisheit folgt, darauf achten, da man nicht
alles zu einem Formulierungsproblem macht. Die Wahrheit hat auch ihre Begriffe!
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II1. Ergebnis und Fragen am Schluf}

Was ist 6kumenisch erreicht, wenn diese Texte, also die Gemeinsame Er-
kldrung und die Gemeinsame Feststellung samt Anhang, unterzeichnet sein
werden?

AuBerlich bleiben die romisch-katholische Kirche die lutherischen Kir-
chen getrennte Kirchen. Aber: Abgesehen von den vielfachen Beschworun-
gen der bestehenden Gemeinschaft, wie man sie allenthalben horen kann,
verbindet uns kiinftighin dieser Text und das in ihm formulierte gemein-
same Verstdndnis der Rechtfertigungslehre. Das ist viel! Und es ist deshalb
bedeutend, weil genau an dieser Frage die Einheit der westlichen (lateini-
schen) Kirche im 16. Jahrhundert zerbrochen ist. Dieses gemeinsame Ver-
standnis ist nach der ausdriicklich beschriebenen Intention der GER (43),
die in Ziff. 3 der Gemeinsamen Feststellung wiederholt wird, die gemein-
same Basis fiir den Dialog zu anderen Themen. Diese anderen Themen
sind: das Verhiltnis von Gottes Wort und kirchlicher Lehre, die Lehre von
der Kirche, von der Autoritit in der Kirche und vom kirchlichen Amt, die
Einheit der Kirche, die Sakramente sowie das Verhiltnis von Rechtferti-
gung und Sozialethik zueinander.

Dabei mufl man nicht zu allen Themen neu anfangen. Es gibt bereits
Dialogergebnisse zu den Themen ,,Das Evangelium und die Kirche* (1972),
..Das Herrenmahl* (1978), ,,Wege zur Gemeinschaft® (1980), ,.Das geist-
liche Amt in der Kirche* (1981), ,,Einheit vor uns* (1984) und schlieBlich
.Kirche und Rechtfertigung* (1994). Zur Zeit findet erneut ein Dialog iiber
das Abendmahl statt.

Alle diese Texte sind bisher nicht férmlich rezipiert worden. Insofern
unterscheiden sie sich hinsichtlich ihrer Verbindlichkeit und letztlich auch
ihrer kirchenrechtlichen Qualitét deutlich von der Gemeinsamen Erkldarung
zur Rechtfertigungslehre. Das zu betonen ist wichtig, weil hiufig so getan
wird, als beschrieben sie bereits einen Konsens zwischen den Kirchen. Das
tun sie nicht. Sie beschreiben allenfalls einen Konsens in der jeweiligen
Dialoggruppe. Sie sind im einzelnen sowohl hinsichtlich ihrer Argumenta-
tion wie auch hinsichtlich ihrer Intention z. T. heftig umstritten. Aber es gibt
sie, und es wird zu priifen sein, inwieweit sie zusammen mit der GER und
unter ihrer Beriicksichtigung so verdichtet und prizisiert werden konnen,
daB dadurch in einem ldngeren ProzeB sich tatsdchlich auch ,duferlich
sichtbar* das Verhiltnis der beteiligten Kirchen zueinander verdndert, etwa
durch die gegenseitige Gewihrung von Abendmahlsgemeinschaft oder je-
denfalls eucharistischer Gastbereitschaft, durch die gegenseitige Anerken-
nung der Amter usw. Erst dann wiirde ja das in der GER (5) beschriebene
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gemeinsame Zeugnis von der Rechtfertigung des Siinders eine ,,sichtbare”
Gestalt gewinnen.

War es richtig, diesen ProzeB verbindlicher Einigungsbemiihungen zwi-
schen den beiden Kirchen mit der Rezeption einer Gemeinsamen Erkldrung
zur Rechtfertigungslehre zu beginnen? Diese Lehre war ja, wie bereits aus-
gefiihrt, die Quelle der Trennung. Wire es moglicherweise verniinftiger
gewesen, sich sozusagen von den Réndern her der ,Mitte® zu néhern, z. B.
durch die gegenseitige Einladung zur Teilnahme am Abendmahl (eucharisti-
sche Gastbereitschaft), sei es nun allgemein, sei es auch zunéchst einmal fiir
Familien in glaubensverschiedenen Ehen, bei Veranstaltungen wie Kirchen-
tagen etc.? Aber man stoft auch da schnell auf Schwierigkeiten, die weni-
ger mit dem Abendmahlsverstéindnis als vielmehr mit dem unterschiedlichen
Amtsverstandnis beider Kirchen zu tun haben, und dieses hédngt nicht zu-
letzt wiederum mit unterschiedlichen Auffassungen in der Rechtfertigungs-
lehre zusammen. Kardinal Cassidy hat im Sommer 1997 in einem Gesprich
zum Ausdruck gebracht, daB die GER direkt und unmittelbar keine Kon-
sequenzen fiir die Herstellung der Gemeinschaft zwischen den Kirchen habe,
daB wir aber, wenn sie rezipiert ist, ,,iiber die anderen Fragen anders mitein-
ander reden konnen als vorher*. Kardinal Ratzinger hat vor kurzem in
einem Gesprich mit Klaus Bélling und Peter Gauweiler ausgefiihrt: ,,Es
(gemeint ist die ,,Unterzeichnung des Rechtfertigungskonsensus®) 16st nicht
die ganze Spaltung auf, aber es ist doch ein ganz groBer Schritt, nachdem
dies der eigentliche Ausloser der Trennung gewesen ist, und so gibt es viele
Schritte dieser Art.*

Mir stellt sich freilich noch eine andere Frage: Sind Lehrgespriche die-
ser Art iiberhaupt geeignet zur ,,Uberwindung der Kirchenspaltung® oder
gar als , Schritt auf dem Weg zur Kirchengemeinschaft*? Wiire nicht auch
der andere Weg denkbar, daB man in aller Verschiedenheit doch in ver-
sohnter Gemeinschaft Kirche Jesu Christi ist, als solche einander anerkennt
und sich in den Gottesdiensten bis hin zur gemeinsamen Feier des Abend-
mahls fiireinander 6ffnet? Die Lehrgespriche, denen nicht ausgewichen
werden soll, wiren dann weniger von der Erfahrung einer vorgegebenen
Distanz als vielmehr von der Erfahrung gelebter Gemeinschaft gepragt. Das
Ziel miiBte nicht erst beschrieben werden. Man hitte die Lehrfragen nicht
auf ein Ziel hin, sondern von einem Ziel her zu kléren.

Die Frage ist, ob dem die Aussage des Augsburger Bekenntnisses entge-
gensteht, daB zur wahren Einheit der Kirche der consensus de doctrina et
administratione sacramentorum ausreicht (satis est). ,,Ausreicht” heifft in

58 Welt am Sonntag vom 11. 4. 1999,
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diesem Zusammenhang: Darauf kann man nicht verzichten. Die entschei-
dende Frage ist, wie weit der Konsens gehen muf3. Die Konkordie reformato-
rischer Kirchen in Europa, die sogenannte Leuenberger Konkordie von 1973,
die das okumenische Modell der ,Einheit in versohnter Verschiedenheit*
verwirklicht, beschrénkt sich in 6kumenischer Disziplin darauf, ein gemein-
sames Verstindnis des Evangeliums zu beschreiben, ,,soweit es fiir die Be-
griindung ihrer (d.h. der beteiligten Kirchen, Anm. des Verf.) Kirchenge-
meinschaft erforderlich ist.“* Ahnlich sieht es im Grunde offenbar auch die
GER, wenn sie in Ziff. 5 einerseits die Zielvorstellung formuliert, daB die
beteiligten Kirchen ,,nunmehr imstande sind, ein gemeinsames Verstandnis
unserer Rechtfertigung durch Gottes Gnade im Glauben an Christus zu
vertreten®. Sie weist aber auch darauf hin, daf sie (die Erklarung) ,,nicht
alles, was in jeder der Kirchen tiber Rechtfertigung gelehrt wird", enthalt.
Es ist dann erst die romische Note vom 25. Juni 1998, die die ,,Verstiandi-
gung in allen Grundwahrheiten“® zur Voraussetzung aller weiteren Schritte
macht. Dabei muf fairerweise eingerdumt werden, dafl die von der rémisch-
katholischen Kirche formulierten Bedenken gegen die GER keinesfalls
Randthemen betreffen. Aber soviel ist fiir mich doch klar: Wer alles kldren
will, bevor er Kirchengemeinschaft ausrufen kann, wird nie zum Ziel kom-
men. Das Modell der Einheit in versohnter Verschiedenheit, das unter allen
diskutierten 6kumenischen Modellen 1977 vom Lutherischen Weltbund als
das tragfiahigste favorisiert wurde, geht diesen Weg des Alles oder Nichts
nicht. Es steht zu hoffen, dafl die neuen Texte vom 11. Juni 1999 insoweit
eine Offnung der katholischen Position andeuten.

Als lutherische Kirchen haben wir ein hohes Interesse am consensus de
doctrina et administratione sacramentorum, aber doch nicht im Sinne eines
isolierten Selbstzwecks, sondern weil in thm die im Evangelium gegriindete
Einheit der Kirche sich ausdriickt und darum auch Gemeinschaft gelebt
werden kann.®® Genau hier greift das Modell der ,Einheit in versohnter
Verschiedenheit®, unscharf auch als ,,Einheit in Vielfalt* bezeichnet, das fiir
Lutheraner deswegen so wichtig und auch tragfahig ist, weil es die anderen
Faktoren, die der geschichtlichen Gestalt der Kirche zuzurechnen sind, nicht
als fiir die Einheit der Kirche mafgebend einbezieht, sondern sich insoweit

59 Konkordie reformatorischer Kirchen in Europa. 1973. Dreisprachige Ausgabe mit
einer Einleitung (zweisprachig) von Friedrich-Otto Scharbau, hg. von Wilhelm Hiiff-
meier 1993, Ziff. 6, S. 28.

60 epd-Dokumentation Nr. 27a/98 vom 30. Juni 1998, S. 1: , Erklirung™.

61 Vgl. dazu auch die , Erlduterungen® des DNK vom 4. 6. 1997: Die Einheit der Kirche
hat also ihren Grund im Evangelium von der Heilstat Gottes in Jesus Christus, das in
der Kraft des Heiligen Geistes — wo und wann es Gott gefillt — den Glauben und
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allein auf jene Elemente bezieht und beschrénkt, die dem Grund der Kirche
und nicht ihrer Gestalt zuzuordnen sind. Das meint CA VII mit der Formu-
lierung ,.satis est”. Sie beschreibt damit nicht irgendwelche Minimalanfor-
derungen, sondern die fiir die Existenz der Kirche selbst und darum auch
fiir ihre Einheit einzig relevanten, indem sie die auf den Grund der Kirche
und nicht auf ihre Gestalt bezogenen Elemente beschreibt.

Kardinal Ratzinger bringt das in dem bereits zitierten Gespréch in der
Weise zum Ausdruck, daB er sagt: ,,Das Bewulitsein wichst, da die Tren-
nung nicht das letzte Wort ist, sondern daB auch in bestehender Trennung
Einheit da ist. Ich glaube, diese tatsdchlich vorhandene Einheit sollten wir
nicht geringschiitzen. Natiirlich ist die volle Einheit das erstrebenswerte,
aber dieses innere Eins-Werden in so wesentlichen Dingen unserer Verant-
wortung ist der beste Schritt, um auch in den anderen Fragen allméhlich das
Trennende zu iiberwinden.* Positiv kann man das so interpretieren, wie es
dem Modell der ,.Einheit in versohnter Verschiedenheit” entspricht: Konsti-
tutiv ist die all unseren Einheitsbemiihungen und unseren Versuchen, Kir-
chengemeinschaft herzustellen, vorgegebene und sie iiberhaupt erst ermog-
lichende gemeinsame Teilhabe an der Einheit des Leibes Christi. Diese ist
eine nicht verfiigbare, allerdings, wie die Geschichte immer wieder gezeigt
hat, hochst verletzliche Vorgegebenheit. Sie ist aber zugleich auch das Ver-
bot jedes AusschlieBlichkeitsanspruchs und der dauerhaften Verweigerung
von Gemeinschaft.”

Anders formuliert: Die Gewiihrung von Kirchengemeinschaft ist nicht in
unser Belieben gestellt, sondern sie ist ein Akt gehorsamer Anerkennung
der in der Einheit des Leibes Christi bereits gegebenen Gemeinschaft.

damit die Gemeinschaft der Glaubenden und die darin allem menschlichen Handeln
vorgegebene Einheit der Kirche schafft.
Wir befassen uns mit den Fragen vergangener und gegenwirtiger kirchlicher Lehre,
um dieser vorgegebenen Einheit der Kirche zu dienen. Die Einigung in Lehrfragen
stellt als solche die Kirchengemeinschaft noch nicht her.
Die kirchliche Lehre ist jedoch ein unverzichtbares Mittel, Kirchengemeinschaft theo-
logisch zu begriinden, férmlich zu erkldren und institutionell zu praktizieren.
Die Lehre erinnert an die vorgegebene Einheit der Kirche im Glauben an Christus.
Sie muB in geeigneter Weise, z.B. in einer Konkordie o.4., kldren, ob aus dem Evan-
gelium heraus ein gemeinsames Verstdndnis der Christusbotschaft gegeben ist. Sie
muf kldren, in welchen Grundaussagen des Glaubens eine Ubereinstimmung unab-
dingbar ist, und in welchen Fragen Unterschiede und Gegensiitze nicht kirchentren-
nend sind oder auch kirchentrennend bleiben. (Texte aus der VELKD Nr. 81/98, S. 33)
62 Die Kirche Jesu Christi. Der reformatorische Beitrag zum kumenischen Dialog iiber
die kirchliche Einheit, hg. von Wilhelm Hiiffmeier. Leuenberger Texte Heft 1, Frank-
furt am Main 1995, S. 55ff.
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Hermann
Brandt 3
Konflikt und Gemeinschaft

in der Okumene

Ein Erfahrungsbericht aus Harare'

I. Ortsgebundenheit 6kumenischer Theologie?

Als ich fiir die Teilnahme an der 8. Vollversammlung (= VV) des Okume-
nischen Rates der Kirchen (= ORK) nominiert wurde, war mir klar: Wir —
die 1000 Delegierten aus 350 Mitgliedskirchen und weitere 3000 Berater,
Besucher, Beobachter, Medienvertreter — wiirden zu einer Veranstaltung
fahren, die darauf beruht und zum Ausdruck bringt: Die uns durch Christus
er6ffnete Gemeinschaft sprengt nationale, regionale, sprachliche, kulturelle
und konfessionelle Grenzen. Wir wiirden erfahren, was der ORK in seiner
Verfassung als sein Selbstverstindnis in der sog. Basis formuliert hat: , Der
ORK ist eine Gemeinschaft von Kirchen, die den Herrn Jesus Christus
gemiB der Heiligen Schrift als Gott und Heiland anerkennen und darum
gemeinsam zu erfiillen trachten, wozu sie berufen sind, zur Ehre Gottes, des
Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geistes.

Aber meine Erwartungshaltung und auch meine Vorbereitungen auf die-
ses okumenische GroBereignis bezogen sich weniger auf diese ,,globale®
Skumenische Basis, sondern auf den Ort bzw. den Kontext, an und in dem
die VV vom 3.—14. Dezember 1998 stattfinden sollte: Afrika, Simbabwe,
Harare. Und so suchte ich mich kundig zu machen und meine Kenntnisse
iiber dieses Land zu vertiefen. Ich schaute im Atlas nach. Simbabwe liegt
siidlich des Aquators im siid-dstlichen Afrika, grenzt an die Lénder Sambia,
Mosambik, Siidafrika und Botswana. Im Norden bilden der Sambesi, im
Siiden der Limpopo die natiirlichen Grenzen. Mit 390 580 Quadratkilome-

| Referat bei den Theologischen Tagen des Martin-Luther-Bundes am 25. Januar 1999 in
Bad Segeberg und beim Studientag der Fachschaft der Theologiestudierenden der Theo-
logischen Fakultiit der Universitit Erlangen-Niirnberg am 26. Januar 1999.
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tern ist Simbabwe ca. zehn Prozent grofer als die Bundesrepublik Deutsch-
land nach der Vereinigung (357 000 Quadratkilometer), hat aber nur zwolf
Millionen Einwohner. Ich informierte mich iiber die beiden grofien Vélker
in Simbabwe, die Schona und die Ndebele mit ihren alten Kulturen. Ich ver-
gegenwirtigte mir die Geschichte der ehemaligen englischen Kolonie Rho-
desien mit der Haupstadt Salisbury und die Geschichte des Befreiungskampfs
mit seinen Konflikten zwischen der Zimbabwe National Union (ZANU)
mit Robert Mugabe, dem heutigen Prasidenten, und seinem friiheren Riva-
len Joshua Nkomo mit seiner Zimbabwe People’s Union (ZAPU). Ich las
iiber die Ausrufung des unabhingigen Staates Simbabwe am 18. April 1980.
Ich suchte nach Angaben aus der Religionsstatistik: 70 % Christen, aber nur
30 % Angehorige der GroBkirchen (Anglikaner, Methodisten, Presbyteria-
ner, rémische Katholiken). Ich erinnerte mich: Simbabwe gehort zu den
Liandern mit der hdchsten Verbreitung von AIDS: Zuriickhaltende Schiit-
zungen sprechen von 15 % der Gesamtbevolkerung, andere sagen: Die In-
fektionsrate liegt bei 40 % der Erwachsenen. ,,GroBfarmer ordern bereits
hochtechnische Maschinen, weil sie bis zum Jahr 2000 einen Arbeitskréfte-
mangel befiirchten.*?

Aber dieser Kontext war wihrend der VV in Harare wie ausgegrenzt.
Zwar hatten manche von uns am ersten Sonntag draufen in ,echten” Ge-
meinden gepredigt (ich bei den Methodisten), und einige haben sich wih-
rend der Sitzungen verabsentiert, ein Taxi gemietet, um sich etwas vom
Land und der Kultur der Schona anzusehen, und waren am néchsten Tag
durch ihren tiefroten Sonnenbrand zu erkennen. Aber die VV selbst fand
auBerhalb dieses Kontexts statt, abgetrennt und isoliert von der sie umge-
benden Wirklichkeit. Ort des Geschehens war die Universitdt von Harare,
1400 m hoch gelegen, noch in den 50er Jahren von den Engléndern als Pre-
stigeobjekt errichtet fiir 20000 Studierende auf einem 200 ha groBen Ge-
linde, nach Campus-Art dezentral angelegt: groe Rasenfldchen, Hockey-,
Rugby- und Tennisplitze, sicher 100 verstreut liegende Gebéude, Institute,
Auditorien. Im Dezember waren Semesterferien, vorher war die Universitit
monatelang geschlossen gewesen. Das ganze Geldnde war abgesperrt. Alle
Teilnehmenden an der VV kamen nur nach Polizeikontrollen durch die
Schlagbidume auf den Campus, Besucher aus der Stadt wurden durch die
hohen Kosten der Tageskarten abgehalten. Wir waren also isoliert, unter
uns. Die VV tagte auf einer Insel.

2 Trevor Grundy, Aids — eine todliche Perspektive, in: Simbabwe verstehen, Sympathie
Magazin Nr. 36, S. 43 (0.].).
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Dal wir in Afrika, in Simbabwe, waren, zeigte sich dann freilich zuneh-
mend durch ein Phanomen, das wissenschaftlich vor allem durch die Reli-
gionsgeographie analysiert wird: Wie verédndert sich ein sdkularer Ort (die
Universitdt und ihr Geldnde) durch die Prasenz von Religion? Was etwa ist
aus Lourdes geworden, nachdem es Wallfahrtsort wurde? Was also wurde
aus der leeren Universitit, nachdem die VV des ORK dort ihre Arbeit
begann? Sie verinderte sich durch die Notwendigkeit, iiber 4000 Menschen
versorgen zu miissen. Speisen, Getrdnke und Scharen von eigens engagier-
tem Service-Personal kamen aus der Stadt, verschiedene Sicherheitsdienste
schickten ihre uniformierten Wichter, es kamen Massen von Hindlerinnen
und Hindlern, Schneiderinnen und Bildhauern und schlugen ihre Stinde
auf. Religion wurde zum Markt. Die Besucher wollten ja Andenken und
Mitbringsel mit nach Hause nehmen. Der Campus verdnderte sich durch
den Aufbau einer Menge groBer und kleiner Zelte fiir Gottesdienste, Grup-
penarbeit und E-mail-, Fax- und Telefonkontakte. Und vereinzelt kamen
auch Bettler und Diebe, die die Sperren und Kontrollen — wer weifl wie —
tiberwunden hatten.

Die okumenische Bewegung und der ORK sind der Stéirkung der Gemein-
schaft der Kirchen verpflichtet. Eines ihrer Hauptmotive ist die (Wieder-)
Gewinnung sichtbarer Einheit, ,,damit die Welt glaube* (Joh 17). Hier sind
zwei Tendenzen miteinander verbunden: die innerkirchliche, d. h. Uberwin-
dung der Trennungen im Verhiltnis der Kirchen zueinander, und der Bezug
nach auBen: auf die ,,Welt* hin. Zwischen beiden besteht ein Wechselver-
hiltnis. Das Gesandt-Sein in die Welt erfordert die Einheit der Christen;
und ohne diese Einheit wird die christliche Sendung unglaubwiirdig.

Historisch gesehen hat die Verpflichtung auf das ,,missionarische Mani-
fest* (J. Roloff) in Mt 28 — ,,Gehet hin in alle Welt” — die dkumenische
Bewegung provoziert. Auf diesen Zusammenhang von Mission und Oku-
mene hat sich Nelson Mandela bezogen, der den ORK am SchluB der VV
mit seiner Anwesenheit bei der eigentlichen Jubildumsfeier und mit einer
grofen Rede beehrte. Nelson Mandelas Auftritt ist wohl der eigentliche
Hohepunkt gewesen. Die VV geriet aus dem Héuschen; viele bekamen
feuchte Augen. Er sei, so Mandela, gekommen, um dem ORK seinen Dank
fiir dessen Engagement bei der Abschaffung der Apartheid abzustatten. Der
ORK sei ein Biindnispartner im Kampf fiir die Befreiung gewesen, nicht
zuletzt durch sein Programm zur Bekdmpfung des Rassismus. Aber er ver-
band diese Reverenz an den ORK mit einem ausdriicklichen Dank an die
alten Afrika-Missionare, ohne ihn durch ein Wort iiber die Zweideutigkeit
von Mission abzuschwiichen. Die Missionare mit ihren Missionsschulen
hiitten den Grund fiir die Befreiung Afrikas vom Kolonialismus gelegt:
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..Ohne sie wire ich, wiren wir heute nicht hier; die Missionare haben uns
zur Unabhéngigkeit verholfen!” (Dieser Passus stand nicht im verteilten
Manuskript seiner Rede.)

Dennoch — aufs Ganze gesehen tagte die VV des ORK wie abgeschottet.
Dem lag ein Kompromifl zwischen dem Generalsekretariat und den simbab-
wischen Regierungsstellen zugrunde. Die Leitung des ORK hatte die Zusi-
cherung erhalten, innerhalb der Campus-Grenzen ungehindert einladen und
Rede- und Versammlungsfreiheit garantieren zu konnen. Was aber Manife-
stationen auBerhalb dieser Grenzen betraf, so war vereinbart worden, daf} der
ORK eine Politik der Nichteinmischung einhalte. Dies entspreche, so Konrad
Raiser, der diplomatischen Tradition des ORK, wonach der ORK die Regie-
rung des gastgebenden Landes nicht angreift. (Bei seiner VV in Canberra
hatte der ORK diese Zuriickhaltung nicht geiibt, sondern die australische Re-
gierung wegen ihrer Politik gegeniiber den Aborigines 6ffentlich kritisiert.)
So ist die Furcht der Regierenden in Simbabwe vor einer 6ffentlichen Partei-
nahme des ORK zugunsten der Opposition (etwa Gewerkschaften, Themen
wie Landreform, Homosexualitdt, Kritik an der massiven militarischen Un-
terstiitzung L. Kabilas im Kongo durch Simbabwe) beschwichtigt worden.

Meine Frage nach der Ortsgebundenheit kumenischer Theologie be-
zieht sich auf solche Erfahrungen in Harare. Es ist die Frage, ob das ,,Ge-
setz des Ortes” nur zu den sog. nicht-theologischen Faktoren gehort, die
keine Rolle spielen (diirfen), oder ob es als eine Konstitutionsbedingung
okumenischer Theologie reflektiert werden miifite. Jedenfalls war mit Hén-
den zu greifen: Okumene konnte stattfinden um den Preis der Ausschaltung
des Kontextes der unmittelbaren Nachbarschaft. Der universale Anspruch
der Okumene wurde erhoben an einem Ort und unter Bedingungen, die die
Reprisentanten der Okumene zu einem isolierten Eigenleben zwang. Oder
entsprang unsere — meine — Erwartung des Gegenteils einer unrealistischen
Einschétzung der Absichten, des Sinns und der Moglichkeiten einer solchen
okumenischen Weltversammlung? Doch gerade weil der ORK sich in den
letzten Jahrzehnten nachdriicklich als Anwalt Kontextueller Theologien —
vor allem aufBerhalb der sog. Ersten Welt — versteht, fiel auf, daf} die Zwinge
des Tagungsortes Simbabwe und die von ihnen ausgehende Fesselung hin-
genommen wurden. Gerade weil Prasident Mugabe in seiner Begriifung den
ORK als ,,Freund* bezeichnet hatte, wire es moglich gewesen, einen eben-
falls ,.freundschaftlichen® Rat zu geben. Eine ungeschiitzte, sarkastische Kri-
tik am ,,Diktator” Mugabe enthielt das am Afrika-Tag aufgefiihrte Theater-
stiick einer Gruppe aus Simbabwe (!), die fiir ihre Identifizierung Mugabes
mit den fritheren Kolonialherren einstand und moglicherweise die Folgen
tragen muB; der ORK | lieB* kritisieren, aber hielt sich selbst heraus.



KONFLIKT UND GEMEINSCHAFT IN DER OKUMENE 163

IL. Struktur und Programm der Vollversammlung, oder:
Okumene zwischen Institution und Ereignis

Ich nidhere mich diesem Thema zunéchst durch einige Hinweise auf die
wichtigsten Strukturelemente und Programmpunkte der VV. Dadurch wird
auch die grundsitzliche Frage nach dem Wesen des ORK in den Blick
kommen. Es geht also nicht nur um die Frage: Wie ist die VV in Harare
abgelaufen?, sondern auch um die andere: Was ist und wie realisiert sich
Okumene iiberhaupt?

Der Tagesablauf sah so aus:

1. Der gemeinsame Wortgottesdienst jeden Morgen von 8-9 Uhr im
groflen Zelt.

2. AnschlieBend Bibelgespriiche und Aufnahme der Themen des voran-
gegangenen Gottesdienstes in Gruppen (iiber 60 an der Zahl) in kleinen
Zelten und aufgebauten Basthiitten. Hier sollten Impulse aus den Gottes-
diensten aufgenommen und besprochen werden, wie z.B.: Wo und wann
hat Gott, der einst sein Volk durch die Feuersdule bei Nacht und die Wol-
kensiule bei Tag fiihrte, seine Gegenwart in der 50jdhrigen Geschichte des
ORK erwiesen?

3. Dann das eigentliche Plenum in der Great Hall: GruBworte, Vortrige,
Diskussion der Vorlagen, Abstimmungen, Wahlen; bzw. — an den Tagen,
an denen keine Plenarsitzungen stattfanden — die sog. Hearings: Anhorun-
gen, Berichte und Vorschlige zu den Arbeitsbereichen des ORK, also Re-
chenschaft und Zukunftsperspektiven.

4. Zwischendurch und parallel dazu: der ,,Padare” (aus der Schona-Spra-
che: Treffpunkt, Versammlungsort), d. h. ein uniibersehbares, sich z. T. wie-
derholendes Programm von mehr als 500 Foren, thematischen Kleingruppen,
Darbietungen, Stinden verschiedenster Initiativen. Nur einige Beispiele der
diversen Angebote des Padare: Die Macht globaler Kommunikation heute,
MiBbrauch von Alkohol und Drogen und die Verantwortung der Kirchen,
Menschenrechte: Todesstrafe (amnesty international ), Christen und Indigene
(aus Norwegen, gemeint ist die Urbevolkerung der Samen), ,,Protestant-
Orthodox Relationships* (Bericht iiber die EKD-Gespriche mit der Ortho-
doxie), Die Kultur des Schweigens unter christlichen Landfrauen in Tamil
Nadu (Indien), Bericht iiber die Weltkonferenz {iber Weltmission und Evan-
gelisation (ORK), Das Eintreten der Kirchen fiir eine gerechte Einwande-
rungspolitik (Belgien), ,,Jesuit AIDS Project” for Youth against AIDS (Sim-
babwe), Wann soll die Kirche sprechen? (Sozialethik, KEK) ...

5. Abendandachten und. informelle Begegnungen, z. B. im Zelt ,,Oase®,
wo es auch etwas zu trinken gab.
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Wie also realisiert sich Okumene? Was Harare betraf, auf verschiedenen
Ebenen: durch Gottesdienste; durch Formen, die unseren Synoden vergleich-
bar sind: Synodale bzw. offizielle Delegierte mit Stimmrecht, verschiedene
Komitees, Rechenschaftsberichte, Personaldiskussionen und Wahlen, Ein-
bringung von Anderungen vorgelegter Texte, BeschluBfassungen; dann die
Anhorungen, bei denen Experten mitwirken, etwa zu den Themenbereichen
Gerechtigkeit und Frieden, Einheit, Gemeinsam auf dem Weg, Lernen, Zeug-
nis, Solidaritit; zeitweise nahm die VV den Charakter eines theologischen
Kongresses an; ferner die bibelorientierten Gespréchskreise; die Initiativ-
gruppen im Sinne eines Marktes der Méglichkeiten; und schlielich zwischen
und nach allem die Kontakte und Gespréche ohne programmierte Steuerung.

Dieses Okumene-Angebot in seiner Vielfalt zwang den Teilnehmenden
das Supermarkt-Prinzip auf: zielgerichtet eigene Interessen zu verfolgen,
beileibe nicht alles Interessante auswihlen zu konnen und sich durch das
Angebot auf fremde Interessen einzulassen. Vergleichen wir die Zahl der
Delegierten und die Zahl der Angebote, so kommen wir praktisch auf ein
Verhiltnis von 2: 1! Stand eine Absicht hinter dieser Struktur und wenn ja,
welche? :

Einmal ist der ORK nach seinem Selbstverstindnis ein Rat von Kirchen,
im Englischen sogar ,,World Council of Churches*. Das Auswahlverfahren
der Delegierten stellt eindeutig klar: Sie sind in aller Form von ihren Kir-
chen nominiert worden. In Spannung dazu tritt aber die Tatsache, daB} der
ORK Ausdruck der 6kumenischen Bewegung ist und sein will. Wir kennen
diese Spannung aus der Ekklesiologie: Kirche als Institution und/oder Er-
eignis. Es ist kein Zufall, daB die eingangs zitierte Basis des ORK urspriing-
lich aus der Bewegung des CVIM stammt (1855)*. Die Regie der VV hat
diese Spannung folgendermaBien zu bewiltigen gesucht. Einerseits wurde
klar am institutionellen Kern der VV festgehalten. Entscheidungsbefugt und
stimmberechtigt waren und blieben allein die Delegierten. Sie saBen unten
im Plenum, alle {ibrigen Teilnehmerinnen und Teilnehmer oben auf den
Riingen. Insofern war der ORK also wirklich eine Synode, ein Kirchenpar-
lament. Und andererseits? Ich gebe wieder ein Beispiel.

Vor allem im Vorfeld der VV hatte es, sowohl von seiten der Regierung
des Gastgeberlandes wie von einigen Mitgliedskirchen, massive Kritik ge-
gen die befiirchtete Selbstdarstellung homosexueller Gruppen auf der VV
gegeben. Mindestens eine Kirche, die Luth. Kirche in den Niederlanden,
hatte ihre Teilnahme abgesagt wegen der vermuteten Ausgrenzung der Ho-
mosexuellen.

3 RGG?, 111, 1310.
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In dieser konflikttrdchtigen Situation hat der ORK, vor allem sein Gene-
ralsekretir, eine Doppelstrategie angewendet. Einerseits wurde im Sinne
der ,Institution reagiert: Die Angebote der iiber 500 Gruppen gehdrten
nicht zum ,offiziellen® Programm des ORK, sondern seien nur Teil des
inoffizellen Padare. Insofern gehorte der Padare also nicht zur VV. Ande-
rerseits aber heiBt es im Vorwort des Programmhefts ,,Padare” (iiber 100
Seiten, mit dem Signet des ORK und der VV): ,Der Padare wird ein ein-
maliger Ort sein, an dem die Gemeinschaft unter den Christen, die sich in
der 6kumenischen Bewegung entwickelt hat und die mit ihr gewachsen ist,
erlebt, gendhrt und gefeiert werden kann ... Die Vielfalt der Beitrdge wird
fiir alle eine Herausforderung darstellen. Fiir viele wird es eine neue Erfah-
rung sein, mit Menschen, denen sie nie begegnet sind, und die aus so
unterschiedlichen kulturellen Kontexten, Erfahrungswelten und Wirklich-
keiten kommen, gemeinsam an einem Ort zu sein. Einige werden vielleicht
dazu tendieren, an diesem Ort der Begegnung zu dominieren, ihn unter
Kontrolle haben zu wollen (damit es mehr wie ,zu Hause® ist); andere
werden vielleicht eher auf Distanz gehen oder gar diejenigen verurteilen,
die ,nicht wie wir* sind. In beiden Fillen wiirde die Gelegenheit vertan, ins
Gesprich miteinander zu kommen, die Gedankenwelt, Lebensrealitdt und
Glaubensiiberzeugungen der anderen kennenzulernen und zu hinterfragen.”*

Auf einen Vorwurf aus dem Plenum, die Impulse des Padare wiirden aus
den eigentlichen Beratungen der VV ausgegrenzt, hat der Generalsekretér
geantwortet, allen Delegierten stiinde es frei, ihre Erfahrungen aus dem
Padare ins Plenum einzubringen. — Solche Versuche aber brachten kaum
ctwas, da es wie gesagt keine gemeinsame Erfahrungsbasis in bezug auf
den Padare gab und dazu die z.T. autoritir gehandhabten Prozeduren von
Wortanmeldung und -erteilung im Plenum solche Initiativen weitgehend
verhinderten. (Es kam vor, daB z.B. von 25 angemeldeten Wortmeldungen
nur drei zugelassen wurden.)

Der Ablauf der VV und ihre unterschiedlichen Strukturelemente spie-
geln also die offene Frage: Wer reprisentiert die Okumene? Einerseits ist
seit der Griindung des ORK 1948 in Amsterdam die Tendenz wahrnehm-
bar, die institutionelle Prigung des ORK aufzulockern und die ,Bewe-
gungen* einzubeziehen. Andererseits hatte gerade die VV in Harare mit
dem Vorwurf zu kimpfen und ihn in gewisser Weise auch zu beriicksichti-
gen, der ORK sei auf dem Wege, seine ekklesiale Substanz als ,,Gemein-
schaft von Kirchen®, einschlieBlich ihrer institutionellen VerfaBitheit, aufzu-
geben und aufzuldsen. In Harare ist dieser Konflikt gleich zu Anfang der

4 Padare, Harare 1998, S. 5.
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Plenardiskussionen dadurch zu Tage getreten, daB die Kritik an der L Off-
nung* des ORK mit der Berufung auf die ,eigene Geschichte® begriindet
wurde.

I11. Die eigenen Geschichten und die gemeinsame Geschichte

Unmittelbar nach der Riickkehr aus Harare hatte ich am 4. Advent 1998 in
Erlangen den Universititsgottesdienst zu halten — Predigttext: der ,eng-
lische GruB*, Lk 1. Das ,,Ave Maria* ist nach dem R&mischen MeBbuch
der Zentraltext ,An den Festen der allerseligsten Jungfrau*: ,,Ave, Maria,
gratia plena; Dominus tecum: benedicta tu in mulieribus“. Wer diesen Satz
aus dem Evangelium nur auf lateinisch zitiert, kann damit ,,protestantische”
Reaktionen auslosen. Es gibt eine konfessionelle Identitit, die das gemein-
christliche Zeugnis der HI. Schrift nicht mehr wahrnehmen kann, weil in
ihm ein Identititsmerkmal der anderen Konfession gesehen wird, also aus
bayerisch-evangelischer Sicht: ,,Ave Maria ist katholisch”. Die eigene Ge-
schichte dient dann zur Abgrenzung gegen die anderen mit ihrer Geschichte.

Eben das ist in Harare gleich zu Anfang im Plenum geschehen, und zwar
bei einer Diskussion iiber den vorgelegten Text einer Grundsatzerkldrung
mit dem Titel ., Auf dem Weg zu einem gemeinsamen Verstindnis und einer
gemeinsamen Vision des ORK*. In den Text fiihrte der alte und dann neu-
gewiihlte Moderator, d. h. der Vorsitzende des Exekutivkomitees ein: Seine
Heiligkeit Catholicos Aram I. von der Armenischen Apostolischen Kirche
(Cilicien) aus dem Libanon. Er wiirdigte den Text als eine .fresh articulation**
der okumenischen Vision, die zweierlei ausdriicken solle: die Treue zur
Botschaft des Evangeliums (,,remain faithful to the gospel message®) und
die Antwort auf die Néte und Erwartungen aller (!) (,,be responsive to the
needs and aspirations of all**). Die anschlieBende Debatte zeigte: Der Bezug
auf das gemeinsame Evangelium trat zuriick hinter der Kritik, die eigenen
Erwartungen wiirden zuwenig oder gar nicht beriicksichtigt.

Father Vsevolod Chaplin, Delegierter der Russischen Orthodoxen Kirche,
die statt mit 25 nur mit fiinf — nicht kirchenleitenden — Personen vertreten
war, brachte mit seiner ersten Wortmeldung sogleich Schirfe in die Diskus-
sion. Die Beteiligung bzw. Nichtbeteiligung der orthodoxen Kirchen am
ORK sei kein orthodoxes, sondern ein okumenisches Problem. Im ORK
herrsche eine Dominanz der aus der westlichen Reformation hervorgegan-
genen Kirchen. Der Liberalismus und die Fixierung des ORK auf das Ver-
hiiltnis zwischen Katholiken und Protestanten, so rief er aus: ,,That ist your
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story, that is not our story!“ Die Verwendung inklusiver Sprache und die
Frauenordination seien ,,Blasphemie”. In gemiBigterem Ton, aber in der
Sache ebenso kategorisch, sekundierte Dr. Hilarion Alfeyew, ebenfalls De-
legierter der Russischen Orthodoxen Kirche. Er bezweifelte, da} das ,.ge-
meinsame Dokument Orthodoxie und andere Mitgliedskirchen wirklich
zusammenbringen konnte. Denn einerseits sei die Russische Orthodoxe Kir-
che die groBte Mitgliedkirche des ORK (100 Millionen Mitglieder); ande-
rerseits betonte er: ,.Die Orthodoxen konnen die Tagesordnung des ORK
nicht beeinflussen, denn wir sind eine Minderheit. Wie steht es mit der
Verehrung Mariens oder der Ikonen?! Das kann nicht diskutiert werden,
denn sie sind kirchentrennend [divisive]. Aber wie steht es mit inklusiver
Sprache und der Frauenordination? Sind die nicht kirchentrennend?!*

Darauf reagierte die anglikanische Pfarrerin Rose Hudson-Wilkin (Church
of England): ,,Worin besteht das Problem? Es scheint mir, wir sind soweit
heruntergekommen, daB wir sagen: ,Meine Kirche ist groBer als deine’,
oder: ,Ich habe mehr Geld als du’, oder: ,Meine Kirche hat diese lange und
wichtige Tradition*. Aber worum es bei dem allen wirklich geht, das ist
Macht. Im Gegensatz zur AuBerung ,.eure Geschichte ist nicht unsere Ge-
- schichte® berief sie sich auf Erfahrungen aus dem AbschluBfestival der
Dekade der Kirchen in Solidaritdt mit den Frauen (dieses hatte unmittelbar
vor der VV stattgefunden): ,,Da haben wir genau das Gegenteil gesagt:
Deine Geschichte ist meine Geschichte.”

Andere beklagten angesichts des bevorstehenden Milleniums eine zu-
nehmende ,.Entspiritualisierung. Die transnationalen Konzerne, die Infor-
mationstechnologie schiifen mit ihren Globalisierungstendenzen Einheit ,,auf
Kosten menschlicher Werte* (ein Votum aus Indien). Aus Kenia kam eine
Wortmeldung, die auf die unterschiedliche Lage der Mitgliedskirchen auf-
merksam machte: ,.Einige von uns sind noch in der Peripherie und nicht im
Zentrum. Es miissen Riume geoffnet werden fiir die Jugend, die Frauen,
und offene Riume fiir die Kirchen an der Peripherie ...

Auch Mitglieder der deutschen Delegation haben versucht, einen Aspekt
aus der geschichtlichen Erfahrung ihrer Kirchen einzubringen. Dies ge-
schah bei der Beratung einer Vorlage iiber den Status von Jerusalem und
die Forderung, daf alle drei betroffenen Religionen Zugangsrecht zu ihren
Heiligen Stitten haben miiBten — also ein religionspolitischer Text. Es hief3
darin: ,.Jerusalem ist eine heilige Stadt fiir drei monotheistische Religionen
— Judentum, Christentum und Islam.* (Es wiire m. E. notig gewesen, schon
diese Gleichstellung zu hinterfragen: Ist Jerusalem eine heilige Stadt fiir
alle Christen in demselben Sinn wie fiir Juden und Muslime?) Es wurde
seitens der deutschen Delegation versucht, in diesem Text wenigstens einen
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Satz oder Halbsatz unterzubringen, der das besondere Verhiltnis des Chri-
stentums zum Judentum und zu Israel benennt — vor allem im ersten Ab-
schnitt, der unter Verweis auf die Geschichte Christi von der Zentralitéit
dieser Stadt fiir den christlichen Glauben spricht, ohne mit einem Wort auf
das Jude-Sein Jesu und seiner Jiinger zu rekurrieren. Es heifit nur: Jerusa-
lem ist der Ort, ,,an dem 2000 Jahre lang treue Christen ein lebendiges
Zeugnis fiir die Wahrheit des Evangeliums gegeben haben. Durch diese
.lebendigen Steine‘ werden die biblischen Stitten lebendig erhalten.” — Aber
die Initiative aus Deutschland blieb ohne Erfolg. Ich vermute, die Erkldrung
der bayerischen Landessynode vom November 1998 zum Verhiltnis von
Christen und Juden hitte in Harare keine Chance gehabt.

Dieser hier nur kurz geschilderten Diskussion liegt das Skumenische
Problem zugrunde, das ich mit der Uberschrift dieses dritten Abschnitts
andeuten wollte: Wie verhalten sich unsere eigenen Geschichten, unsere
Glaubensgeschichten, zu den Geschichten der anderen und beide zu der uns
Christen gemeinsamen Geschichte? Bei dieser Frage geht es um die Frage
nach der Quelle christlicher Identitit. Woraus wird sie gespeist?

Nach meinen Erfahrungen in Harare antworte ich so: Christliche Oku-
mene beruht darauf, daB wir Christen eine gemeinsame Geschichte haben.
So sagte Erzbischof Anastasios von Tirana und ganz Albanien in seinem
Eroffnungsreferat mit dem Titel ,,Anamnesis*: ,,Die Kirche bleibt stets die
Gemeinschaft, die sich erinnert* an die Taten Gottes: ,, Anamnesis ... defi-
nes our Christian identity”. Aber es sind die besonderen, die eigenen Ge-
schichten, die die gemeinsame Geschichte oft verdringen. Okumene wird
leicht zur Auseinandersetzung dariiber, ob und wie die eigene Geschichte
vorkommt. Das war auch bei der hitzigen Auseinandersetzung iiber die
verschiedenen Entwiirfe der ,Botschaft” der VV ganz deutlich. Natiirlich
sollten und wollten die Christen Afrikas mit ihrer Geschichte darin vorkom-
men. Dann sollten die Frauen, gerade nach Abschluff der Frauendekade des
ORK, vorkommen mit ihrer besonderen Geschichte, und auch die verschul-
deten Liander mit ihrer Geschichte, dann die Forderung nach einem Schul-
denerlaB, aber auch die Urvolker mit ihrer Geschichte — so viele verschiedene
Kirchen und Menschen mit ihren besonderen, je eigenen Geschichten.

Manchmal scheinen sich diese einzelnen Geschichten gegenseitig auszu-
schlieBen. Mit dem, was wir als unsere Geschichte erzihlen, bestimmen wir
ja uns selbst, sagen wir, wer wir sind und nicht sind. Wir unterscheiden uns
mit unserer Geschichte von den anderen mit ihrer Geschichte. — Abgesehen
davon, daB bei der Diskussion iiber die Botschaft , Erfahrungsbericht und
.Botschaft* verwechselt wurden und die Entschlossenheit fehlte, sich auf
zwei oder drei markante Aussagen zu beschrinken — ,,dann hétten wir ja gar
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nicht nach Harare zu kommen brauchen®, hie es gegeniiber einem solchen
_nichts sagenden® (!) Entwurf -, zeigte sich, daB die Formulierung des
Titels der erwiihnten Grundsatzerklarung ,,Auf dem Weg zu einem gemein-
samen Verstindnis ...* der Realitit entsprach: Das gemeinsame Verstiindnis
gibt es gegenwirtig nicht, und die Zukunftsperspektive ,.auf dem Weg™ 1aBt
auch nur ein gemeinsames Verstindnis erwarten.

IV. Gemeinschaft: die Gottesdienste und das Motto
der Vollversammlung

Die gemeinsame Geschichte wire leicht aus dem Blick geraten, wenn nicht
die tiglichen Morgengottesdienste gewesen wiren. Eine Gemeinschaft am
Tisch des Herrn gibt es zwar immer noch nicht. Aber es gab doch jeden Tag
den feierlichen ,Einzug des Wortes Gottes*, das Herauftragen der Bibel auf
die Stufen des Altars — iibrigens fiir die Kundigen nicht nur eine Anleihe
bei der orthodoxen Liturgie, sondern Ausdruck der jiidischen Wurzeln des
christlichen Gottesdienstes. Dann folgten die Schriftlesungen, die Gebete,
die Lieder (aus Lindern aller Kontinente und den verschiedenen liturgi-
schen Traditionen) und immer wieder die mitreiBenden Chére aus Afrika.
Da war grenziiberschreitende Gemeinschaft, und die Verschiedenheit war
Ausdruck des Reichtums dieser Gemeinschaft, an dem alle teilhatten. Alle
hérten, beteten, alle sangen mit. Niemand war ausgeschlossen.

Dieser Reichtum der Verschiedenheit war so groB, daB jedenfalls ich es
gar nicht als Mangel empfunden habe, daf bei diesen tiglichen Morgengot-
tesdiensten das fehlte, was nach evangelischem Verstandnis dazugehort: die
Predigt! Wenn die Botschaft der HL. Schrift — im Wort der Schriftlesungen
— in eine Verbindung mit den Einzeltraditionen in Liturgie, Lied, Gebet
tritt, dann verdunkeln oder verdecken die Einzelgeschichten die eine ge-
meinsame Geschichte nicht. Sondern die gemeinsame Geschichte macht die
Einzelgeschichten transparent, so daf sie miteinander die gemeinsame Ge-
schichte auslegen — nicht exklusivistisch, sondern partizipatorisch.

Das ist fiir mich am Anfang jedes Tages mit seinen folgenden Debatten
und Kontroversen Nahrung und Trost gewesen. So konnten wir ,sichtbare
Einheit*, wenn auch fragmentarisch, erfahren. Die Einzelgeschichten dien-
ten dem Zeugnis der einen Geschichte Gottes mit den Menschen.

Diese in den Gottesdiensten erfahrbare Gemeinschaft sei deshalb betont,
weil im Sonntagsblatt, der Evangelischen Wochenzeitung fiir Bayern — in
einem der wenigen Berichte iiber Harare —, zu lesen war (20512::1998):



170 HERMANN BRANDT

.JFast schon gebetsmiihlenhaft wird von manchen Teilnehmern auf die Be-
deutung der Gottesdienste fiir die Vollversammlung hingewiesen.“ Ich habe
mich iiber diesen abschétzigen Satz gedrgert. Einmal, weil hier ein Klischee
aus einer anderen Religion herhalten muf. Warum nimmt der Autor nicht
einen Vergleich aus der christlichen Gebetstradition, etwa den Rosenkranz
(mit Ave Maria!) oder die Litanei (nach Luther: EG 192)? Wiederholungen
gibt es doch auch in der christlichen Gebetspraxis. Vor allem aber, weil
dieser Kommentar kein Wort iiber die Bedeutung der Hl. Schrift als Grund
und Ausdruck okumenischer Gemeinschaft verlor, wie sie in den Gottes-
diensten in Harare erlebt wurde.

Es ist ja richtig — und schmerzlich: Unter den Mitgliedskirchen des ORK
gibt es kein gemeinsames Abendmahl. Wer in Harare kommunizieren wollte,
war an den Sonntagen in die Ortsgemeinden eingeladen und konnte das
Abendmahl anglikanisch, methodistisch und orthodox feiern, und diese Mog-
lichkeit bestand auch an den Werktagen morgens um 6.30 Uhr in der Ka-
pelle der Universitiit. Eine solche itio in partes ist, so wenig wir uns damit
abfinden konnen, immerhin ein realistisches Spiegelbild der gegenwirtigen
Situation und gaukelt kein Trugbild vor. Die Frage ist, wie wir mit dem
.Rest* umgehen, d.h. wie wir das einschitzen, was 6kumenisch schon ist
und was wir haben. Ist also wegen der ausstehenden Abendmahlsgemein-
schaft das, was ich die ,kleine* sichtbare Einheit nennen mochte — die
Einheit aufgrund der gemeinsamen Gottesdienste und der gemeinsamen
Praxis (.,praktisches Christentum®), die Einheitserfahrung aufgrund der ge-
meinsamen Geschichte — ist das alles deshalb gar nichts?!

Es gibt eine verbreitete Tendenz, Okumene lediglich in bezug auf ihre
Defizite zu beschreiben, auch bei uns in Deutschland. Das, was nicht ist,
interessiert mehr als das, was ist. Und dann gerét die schon bestehende
Einheit und die mit ihr gegebene Chance ganz aus dem Blick.

Ein aufmerksamer Beobachter der hiesigen Berichterstattung iiber Harare
hat mir gesagt: In vielen Berichten wurde das Motto der VV nicht einmal
erwihnt. In der Tat — auch der vorhin genannte ganzseitige Artikel im
bayerischen Sonntagsblatt (Titel: ,,Der alte Glanz trigt nicht mehr*) nannte
das Motto an keiner Stelle. Dabei ist es in Harare trotz allen Streits so etwas
wie der omniprisente Ausdruck der ,.corporate identity* des ORK gewesen.
Daher nun einige Bemerkungen iiber das Motto. Es lautete: ,Kehrt um zu
Gott, seid frohlich in Hoffnung.

Auch das Logo der VV muB in diesem Zusammenhang erwihnt werden.
Dieses hatte ebenfalls eine eigene Geschichte. Aber sie wurde — fast wie
durch ein Wunder — zu einer gemeinsamen Geschichte. Zunéchst namlich
hatte die Zentrale in Genf ein ziemlich abstraktes Logo mit schwingenden
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Bindern, einem Kreis und in zarten Farben
herausgegeben. Dann aber hatte sich der
Bildhauer und Graphiker aus dem Volk der
Schona, Chzz Moviyane-Davies, ans Werk
gemacht. Er schuf eine Steinplastik, 1,5 m
hoch. Sie wurde zum Blickfang im Plenar-
saal, sie beherrschte in zahllosen Abbildun-
gen die ganze VV. In der Vollversammlungs-
zeitung vom 11. 12. 1998 hieB es treffend:
,.Chaz is all over the Campus”. Diese Plastik
hat das urspriingliche Logo ganz verdringt
und ist das Symbol von Harare geworden.
Von dieser afrikanischen Plastik aus, dieser
Menschengestalt, die ganz schwarz, vor al-
lem aber: ganz Ohr ist, 1dBt sich auch das
Motto der VV verstehen. Zum erstenmal in
der Geschichte des ORK hatte die VV in
Harare eine Aufforderung als Leitwort, einen
Imperativ — und gleich einen doppelten. Bei-
de Aufforderungen sind zwar gut biblisch.
Kehrt um, das ist der Ruf Jesu zur BuBe.
Seid frohlich in Hoffnung, das ist eine Auf-
forderung des Apostels Paulus an die christ-
liche Gemeinde. Beide Imperative aber ste-
hen nicht fiir sich, sondern sind Folgen, Fol-
gerungen, Konsequenzen. Der erste setzt die
Ansage Jesu voraus: Das Reich Gottes ist
herbeigekommen (Mk 2,15 par); der zweite
die Offenbarung des Evangeliums als selig-
machende Kraft Gottes (Rm 12,12; 1,16).
Deshalb: Kehrt um zu Gott; deshalb: seid
frohlich in Hoffnung. Erst spricht Gott zu
uns in Christus, dann kommt der Glaube aus
dem Horen auf dieses Wort Gottes. Unser
Umbkehren und unsere Freude sind angewiesen darauf, daBl Gott sich uns
zuwendet. Eben dies zeigt die Skulptur schlicht und ganz eindringlich. Gott
macht den Anfang mit der Geschichte, die unsere gemeinsame Geschichte
geworden ist und (wieder) werden soll. So gesehen paBt das Motto wirklich
fiir das Jubildum einer okumenischen Versammlung.
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V. Ein verdeckter Konflikt: die Benutzung biblischer Aussagen

Der Hinweis auf die biblisch orientierten Gottesdienste und auf das bib-
lische Motto der VV konnte so verstanden werden, als sei die ganze VV
biblisch gepriagt gewesen. Inwiefern dieser Eindruck zu Recht besteht, sei
einmal offengelassen. Statt dessen sei auf ein hermeneutisches Problem
hingewiesen, das m. W. in Harare bei aller Berufung auf die Bibel gar nicht
angesprochen wurde: Welche Funktion hat die Berufung auf die Bibel in
den Verhandlungen gehabt? Es geht hier, vereinfacht gesagt, um die Frage:
Hat die Bibel uns in der Hand, oder haben wir sie in der Hand? Ist sie unser
Gegeniiber oder benutzen wir sie nach Bedarf und Belieben? Wenn wir die
Zeit- und Ortsgebundenheit biblischer Aussagen wahrnehmen — wie gehen
wir mit dieser Kontextualitit um? Es wiirde lohnend sein, einmal den Schrift-
gebrauch der VV zu untersuchen. Weshalb von einem verdeckten, d.h.
nicht reflektierten Konflikt bei der Berufung auf biblische Aussagen ge-
sprochen werden kann, sei nun an drei Beispielen gezeigt.

1. In der schon erwahnten Erkldrung zum Status von Jerusalem heif3t es, fiir
Christen sei diese Stadt als Ort der Christusgeschichte von zentraler Bedeu-
tung, denn: ,Jerusalem ist (!) der Ort, an dem die Gabe des Geistes gegeben
und die Kirche geboren wurde.“ Es ist also die irdische, historische Stadt
Jerusalem gemeint. Dann heifit es weiter: ,,Fiir die Schreiber des Neuen
Testaments représentiert Jerusalem die neue Schépfung ... und ,dort (,,there*
nach der King-James-Version) wird der Tod nicht mehr sein, noch Leid
noch Geschrei noch Schmerz wird mehr sein, denn das Erste ist vergangen*
(Offb 21,4).” Die Verheiffung des ,.neuen (!) Jerusalem, von Gott aus dem
Himmel herabgekommen®, — diese VerheiBung wird unvermittelt auf das
heutige Jerusalem bezogen, den Mittelpunkt des israelitisch-palistinensi-
schen Konflikts, die Stadt mit den vielen ,,Heiligen Stitten* christlicher, vor
allem orthodoxer Kirchen und ihren Rechtsanspriichen. Die eschatologische
VerheiBung dient zur Bekréftigung politischer Forderungen. Um dieser For-
derungen willen werden die Aussagen iiber das himmlische Jerusalem auf
das irdische Jerusalem von heute bezogen, und zwar so, daB sie als Aus-
sagen liber das ,,neue’ Jerusalem unkenntlich werden. DaB in Offb 21 von
einem ,,totalen Neuanfang* die Rede ist, von Gottes Erschaffung eines neuen
Kosmos, so daff das ,Erste”, ndmlich die alte Welt, nicht mehr sein wird,
daB in der Offb von Jerusalem nur hier und in 3,12 gesprochen wird und
zwar beide Male eindeutig im Sinne der neuen, endzeitlichen Gottesstadt,
daB die Offb der irdischen Stadt den Namen Jerusalem konsequent vorent-
hilt, weil es aufgehort hat, Gottes Stadt zu sein und ,,statt dessen das Wesen
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der grofien gottfeindlichen Stadt angenommen hat (vgl. 11,8)** — dies alles
wird ausgeblendet, um das irdische mit dem himmlischen Jerusalem identi-
fizieren zu konnen.

2. Beispiel: Eine der Padare-Gruppen zum Thema Homosexualitiit hatte ein
Referat mit Diskussion iiber das Thema ,,Change is possible angeboten.
Ich vermutete zunichst, der ,,Wandel* beziehe sich auf eine veriinderte
Einstellung zu den Homosexuellen. Aber das war nicht gemeint, sondern es
ging um den Versuch des Nachweises, Homosexuelle konnten ihre Pragung
bzw. Orientierung loswerden. In diesem Sinne wurde von der Referentin,
ciner deutschen Arztin, argumentiert. Nach 20 Minuten kam es zu aggressi-
ven Ausbriichen im Publikum: Schreien, Fluchen, Tiiren-Schlagen. Nach
einer gewissen Beruhigung begann eine Art Diskussion iber die Frage:
Was sagt eigentlich die Bibel iiber Homosexualitiit? Einer aus dem Publi-
kum ergriff das Wort: ,Ich habe die Bibel genau studiert. Alle Aussagen
der Bibel iiber Homosexualitit sind aus dem damaligen Kontext zu verste-
hen, sie sind von der Zeit abhingig und von der damaligen kulturellen
Situation. Es sind also kontextuelle Aussagen, die fiir uns heute iiberhaupt
keine Bedeutung mehr haben.” — Die Einschitzung biblischer Aussagen als
_kontextuell* diente also dazu, sich von biblischen Texten zu distanzieren:
Biblische Aussagen sind irrelevant, weil und wenn sie als kontextuell be-
dingt eingestuft werden konnen.®

3. Beispiel: Die Forderung nach einem Schuldenerlal3 fiir die drmsten Lén-
der. Diese Forderung wurde veranschaulicht durch eine Demonstration. Die
Delegierten zogen mit einer Kette aus Papprollen aulen um die Versamm-
lungshalle herum: ,,Durchbrecht die Kette der Verschuldung!® Die bibli-
sche Begriindung fiir diese Initiative und die entsprechenden Verhandlun-
gen und Beschliisse im Plenum war das Erlajahr in Lev 25. Ein Beschlufl
begann so: ,,LaBt die Trompete erschallen: Ein Aufruf zum ErlaBjahr (a
Jubilee-Call) zur Beendigung der Strangulation der verarmten Vélker durch
Schulden®, und weiter: ,.Entsprechend der Sabbat-ErlaBjahr-Vision appel-
liert die 8. Vollversammlung an die Fiihrer der G-8-Nationen*, und dann
folgten die Forderungen — ich nenne nur die erste: ,,... die Schulden der
drmsten Lander zu streichen, so daB sie unbelastet (fresh) in das neue
Millenium eintreten konnen®. Das Jahr 2000 soll fiir die Armen als ,.Jobel-

5 Vgl. J. Roloff, Die Offenbarung des Johannes, Ziirich 1984, S. 198f.
6 Vgl. zum Thema: J. Roloff, Auf der Suche nach biblischen Kriterien fiir eine heutige
Sexualethik. in: Lutherische Kirche in der Welt, Erlangen 46/1999, S. 31-54.
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jahr* in die Geschichte eingehen. — Hier geschah also das genaue Gegenteil
von Beispiel 2. Denn was bei 3. Mose 25 doch auf der Hand liegt, die
Zeitgebundenheit, die Ortshezogenheit und der Sitz in der religidsen Tradi-
tion, das wird gar nicht reflektiert, sondern in unmittelbarer, direkter, wort-
licher Ubertragung als soziopolitische Handlungsanweisung instrumentali-
siert. Kein Gedanke hier an eine ErméBigung des verbindlichen Charakters
der alten Texte durch den Hinweis auf ihre Kontextualitit.’

Diese unterschiedliche Verwendung biblischer Texte — zugespitzt gesagt: je
nach Bedarf — stellt ein unreflektiertes Konfliktpotential in der Okumene
dar. Das himmlische Jerusalem wird mit dem heutigen Jerusalem gleichge-
setzt, die Kontextualitit entzieht den biblischen Aussagen — Beispiel 2 —
den normativen Anspruch, und umgekehrt kénnen sie — Beispiel 3 — in
geradezu fundamentalistischer Manier als Gebot zitiert werden, das nicht
nur die Christen, sondern die Weltméchte verpflichtet. Was offenbleibt, ist
die Frage nach den Kriterien, die einen solch inkonsistenten Bibelgebrauch
steuern, wenigstens dann, wenn die Heranziehung biblischer Aussagen nicht
nur rhetorische Verzierung von Forderungen sein soll, die einer biblischen
Begriindung eigentlich gar nicht bediirfen, und auch dann, wenn die Distan-
zierung von biblischen Texten mit deren Kontextualitit gerechtfertigt wird.
Was bei einem Vergleich der genannten Beispiele auffillt, ist jedenfalls die
Inkonsequenz und Widerspriichlichkeit des Schriftbezugs.

Ein Aspekt méglichen 6kumenischen Konfliktpotentials hinsichtlich der
Bibelauslegung ist aber noch gar nicht erwéhnt. Es zeichnete sich in Harare
ndmlich eine iiberraschende Allianz ab. Bekannt ist der energische Wider-
stand vor allem der russischen Orthodoxie gegen das Einstromen missionie-
render evangelikaler Gruppen und deren Motiv, sie miifiten ,,Christus im
gottlosen RuBland oder gottlosen Georgien verkiindigen®, so der Vertreter
des Okumenischen Patriarchats beim ORK, Dr. George Tsetsis. Im ORK
wird dieses Problem unter dem Stichwort ,,Ablehnung des Proselytismus*
verhandelt. Aber trotz groBer Differenzen zwischen Evangelikalen und Or-
thodoxen in vielen Bereichen ,,gelingt es uns, in einigen Dingen zusammen-
zufinden®. Es gibt, so Tsetsis, eine ,,Liebesgeschichte zwischen Orthodoxen
und Evangelikalen®, die sich bereits auf der 7. VV in Canberra deutlich
anbahnte: in der Allianz gegen die Deutung des Hl. Geistes durch die ko-

7 Vgl. zum Thema des Erlajahres und der Frage seiner historischen Realisierung: Eckart
Otto, ,,Um Gerechtigkeit im Land sichtbar werden zu lassen ...* Zur Vermittlung von
Recht und Gerechtigkeit im Alten Orient, in der Hebréischen Bibel und in der Moderne,
in: J. Mehlhausen (Hg.), Recht — Macht — Gerechtigkeit, Giitersloh 1998, S. 107-145.
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reanische Theologin aus den USA, Frau Chung Nyun Kyung. Eine Basis
der Verstiandigung zwischen Orthodoxen und Evangelikalen sei, so hiel es
nun in Harare, die Ubereinstimmung in der Grundregel: ,,Wir werden nicht
hoflich zueinander sein. Hoflichkeit verdeckt die Realitdten und 16st iiber-
haupt nichts.“ Und ich vermute, gerade hinsichtlich des Schriftverstindnis-
ses werden beide ihre dogmatische Nihe herausstellen — als gemeinsame
Front gegen die iibrigen ,liberalen* westlichen Kirchen im ORK mit der
Prigung ihrer Hermeneutik durch die europdische Aufklarung und die hi-
storisch-kritische Textinterpretation.

VI. Welche Okumene reprisentiert der ORK?

Unter dieser Fragestellung seien einige Beschliisse des ORK genannt und
kommentiert, die seine kiinftige Arbeitsweise und Struktur betreffen.

1. Zunichst aber ein genereller Hinweis: Das Schwergewicht des ORK hat
sich seit der ersten VV 1948 in Amsterdam vom Norden in den Siiden
verschoben. Das 148t sich an einem Vergleich der Delegierten-Zahlen und
der durch die Delegierten vertretenen Kirchen zeigen. 1948 waren Europa
und Nordamerika durch 87 Kirchen vertreten, der ,.Rest” der Welt durch
54. Fiinfzig Jahre spiter, in Harare, war das Verhiltnis umgekehrt, némlich
92:250. Die Zahl der Mitgliedskirchen aus dem Siiden iiberwiegt die der
Kirchen aus dem Norden um mehr als das Zweieinhalbfache. Ich verbinde
diese Zahlenangaben mit der vielleicht vereinfachenden Beobachtung: Je
kleiner eine Kirche ist und je weiter entfernt vom dkumenischen Zentrum in
Genf sie lebt, desto wichtiger ist der ORK fiir sie. Wir in Europa konnten
auch ohne den ORK leben und tun es z.T. auch, weil wir die Mittel und die
menschlichen Ressourcen haben, unsere eigene Okumene zu machen: Es
gibt ,Leuenberg”, die ACK, die KEK, institutionelle evangelisch-katho-
lische und evangelisch-orthodoxe Beziehungen. Wo hingegen christliche
Kirchen in extremer Minderheit und isoliert voneinander existieren, erhalt
die Zugehorigkeit zum ORK einen ganz anderen Rang.

2. Bekanntlich ist die Rémisch-katholische Kirche nicht Mitglied im ORK,
trotz bestehender offizieller Arbeitsbeziehungen zur ORK-Abteilung Glau-
ben und Kirchenverfassung (Faith and Order). DaB die Georgische, die
Bulgarische und jetzt auch die Russische Orthodoxe Kirche ihre Mitglied-
schaft im ORK gekiindigt bzw. ausgesetzt haben, ist ebenfalls bekannt. Die
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die Russische Orthodoxe Kirche betreffende Meldung kam am 15. 1. 1999
in den Hauptnachrichten. Weniger im BewuBtsein ist die Tatsache, dal} eine
groe Zahl von Pfingstkirchen, auch von evangelikalen Kirchen, aber auch
reformierte und lutherische Kirchen keine Mitglieder im ORK sind. Die
Mitgliedschaft im ORK rekrutiert sich also vor allem aus der Mehrheit von
aus der Reformation hervorgegangenen Kirchen und aus den verbliebenen
orthodoxen Kirchen, die ja erst 1961 dem ORK beigetreten waren. Der
ORK reprisentiert also eine Teil-Okumene. Und das Bild dieser Okumene
ist auch dadurch beeinflufit, da — auBer in bezug auf die Orthodoxen — die
Frauen-, Jugend- und Laienquote gilt. Diese quotierte Okumene ihrerseits
unterscheidet sich noch einmal, also innerhalb des ORK, von den Delega-
tionen der im ORK verbliebenen Orthodoxen, ndmlich dadurch, daf die
Quotierung die Zahl der beteiligten kirchenleitenden Personen und der Or-
dinierten betrichtlich zuriickgeschraubt hat zugunsten von Delegierten mit
geringen 0kumenischen Vorerfahrungen. Und Theologieprofessorinnen oder
-professoren sind unter den Delegierten duBerst rar geworden (in der 33-
kopfigen deutschen Delegation auler Bischof Huber nur ich selbst).

3. Die Nichtmitgliedschaft der genannten Kirchen und die zunehmende Di-
stanzierung der Orthodoxen vom ORK haben in Harare zu zwei nicht
unumstrittenen Beschliissen gefiihrt. Im Blick auf die Orthodoxen hat die
VV die Bildung einer besonderen Kommission beschlossen, die sich mit
den gestdrten Beziehungen zu ihnen befassen soll. Die eine Hilfte der
Kommissionsmitglieder soll von den orthodoxen Kirchen, die andere vom
Exekutivkomitee des ORK benannt werden. Moglicherweise aber wird diese
gut gemeinte, namlich auf die Reintegration der Orthodoxen abzielende,
Initiative sich kontraproduktiv (fiir den ORK) auswirken. Denn nur wenige
Stunden nach diesem BeschluB3, also noch in Harare, erklirte die russische
orthodoxe Delegation, sie wiirde ihre Mitwirkung im Zentralkomitee des
ORK ruhen lassen, solange die genannte Sonderkommission arbeite. Eben
diese Ankiindigung ist durch den genannten BeschluBl der Russischen Or-
thodoxen Kirche vom 15. 1. 99 umgesetzt worden.

4. Ein weiterer BeschluB der VV betraf die Errichtung eines ,,Forums christ-
licher Kirchen und 6kumenischer Organisationen®. Ziel ist die Schaffung
eines okumenischen Runden Tisches, an dem gleichberechtigt auch Nicht-
mitgliedskirchen Platz nehmen konnen und sollen, also: die Rémisch-Ka-
tholische Kirche, die ausgetretenen orthodoxen Kirchen, Pfingst- und Evan-
gelikale Kirchen, regionale dkumenische Organisationen (wie die KEK),
konfessionelle Weltgemeinschaften (LWB, RWB, Baptistischer und Me-
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thodistischer Weltbund), ferner internationale 6kumenische Organisationen.
Auch hier war das Motiv fiir die Errichtung eines solchen Forums verstind-
lich: die Nichtmitgliedskirchen dem ORK anzunihern und die Schwelle zu
senken, also die jeweiligen kirchenrechtlichen, dogmatischen, liturgischen
und traditionsbestimmten Selbstverstindnisse der ,,Aulenstehenden* zu re-
spektieren. Aber auch hier gab es deutliche Kritik und Anfragen von ver-
schiedenen Seiten: Schafft sich der ORK durch das ,,Forum® nicht eine Pa-
rallelstruktur, die ihn selbst schwécht? Kommt es durch eine solche ,,Zweite
Kammer* moglicherweise zu einer Art . Zwei-Klassen-Okumene*? Eine De-
legierte aus Uganda (Anglican Church) zog folgenden Vergleich: Der ORK
gleicht einem Ehemann, der mit seiner Frau und seinen Kindern nicht zu-
rechtkommt und sich daher ein neues Haus baut und eine neue Familie
griindet: ,,Nach einer 50jdhrigen Ehe gelingt es dem Ehemann nicht, einen
Konsens in seinem Haus zu erreichen, und so sucht er nach einer weichen
Losung (soft option). Wird also die kiinftige Okumene umfassender wer-
den, aber um den Preis ihrer bisherigen Verbindlichkeit? Die Zukunft muB
es weisen.

In diesen zwei Beschliissen zeigt sich die Problematik, die den ORK von
Anfang begleitet hat, und die schon im Namen des ORK enthalten ist. Die
erwihnte Basis definiert den ORK als eine ,,Gemeinschaft von Kirchen®,
also ohne bestimmten Artikel, nicht als Gemeinschaft ,,der” Kirchen. Diese
realistische Selbsteinschitzung kommt in der deutschen Selbstbezeichnung
Okumenischer Rat der Kirchen nicht zum Ausdruck, auch nicht in der
englischen Version World Council of Churches, in der ein bestimmter Arti-
kel zwar fehlt, aber ,,0kumenisch® durch ,,Welt* ersetzt ist, und noch weni-
ger in der hidufig verwendeten deutschen Ruckiibersetzung ,,Weltkirchen-
rat”. Schon am Namen zeigt sich die Spannung zwischen Anspruch und
Wirklichkeit — zwischen dem Anspruch des ORK, alle christlichen Kirchen
zu reprisentieren, und der Wirklichkeit einer Okumene, die de facto nur
einen Teil der christlichen Kirchen umfaBt und vertritt. Der ORK mochte
aroBer sein als er ist, aber die Okumene ist umfassender als die Mitglied-
schaft im ORK. Es ist auch zu fragen, ob der ORK sich der Konsequenzen
bewuBt ist, die ein ,.Erfolg* des Forums mit sich briachte. Wenn etwa die
Rémisch-Katholische Kirche dem ORK wirklich beitreten wiirde und also
der jetzige ORK in dem Forum aufginge, dann verlore der ORK seine
protestantisch-orthodoxe Prigung. 60% der Weltchristenheit ist rémisch-
katholisch, bzw. 600 Millionen romisch-katholische Christen stehen den 400
Millionen gegeniiber, die der ORK gegenwiirtig reprasentiert. Der ORK
wiirde also sein jetziges Gesicht verindern und zu einem Rat von Kirchen
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werden, der mehrheitlich rémisch-katholisch geprégt sein wiirde und bei
dem Orthodoxe und Protestanten eine Nebenrolle spielten. Die Klage der
Orthodoxen, sie wiren immer in der Minderheit, wiirde dann auch von den
Protestanten aller Couleur angestimmt werden. Aber solche Perspektiven
waren in Harare nicht im Blick. Nur ein rémisch-katholischer Beobachter
machte die mehrdeutige Bemerkung: ,,Wer auf den Riicken des Tigers tre-
ten will, der soll sich seine niichste Bewegung sehr genau tiberlegen.

VIL. Die Deutschen und der ORK

Wie wurde die deutsche Delegation in Harare angesehen? Wenn ich ver-
schiedene Reaktionen zusammenfasse, so muf ich antworten: Sie wurde
bewundert, und sie 1oste Angste aus — etwa angesichts der Tatsache, daB} die
deutschen Mitgliedskirchen im ORK 3 % der Delegierten stellten (33 von
960), aber fast 50 % des gesamten ORK-Haushalts von den deutschen Mit-
gliedskirchen aufgebracht wird. Von den 33 EKD-Delegierten waren die
Mebhrheit Frauen: 18. Und bei den von unserer Delegation nominierten fiinf
Personen fiir das Zentralkomitee des ORK handelte es sich um vier Frauen
und einen Mann (Frau Bobsien, Jugenddelegierte aus Wiirttemberg; Frau
Dr. Kdssmann aus Hessen-Waldeck; Frau Kronshage aus Westfalen; Frau
Sup. Kriiger aus Thiiringen und Herr Bischof Huber aus Berlin). Diese
allseits bewunderte Quote war es auch, die bei den Wahlen der acht Prisi-
denten des ORK dem deutschen Kandidaten fiir Europa, Bischof Renz aus
Stuttgart, wichtige Stimmen aus dem Siiden einbrachte. ,.Die Deutschen
haben ihr Frauen-Soll mehr als erfiillt, daher laBt uns fiir den deutschen
Vorschlag stimmen und Bischof Renz zu einem der Prisidenten wihlen®,
hieB es in einem Diskussionsbeitrag einer Delegierten aus Ozeanien.

Bedrohlich erschien — allein schon aufgrund der Sitzordnung im Plenum
— die GroBe der deutschen Delegation: 33 Personen in einer langen Reihe,
34, wenn, was manchmal geschah, Herr Dr. Enz als Mennonit aus Heidel-
berg hinzugezihlt wurde. Wenn etwa die Delegation geschlossen stimmte
und die roten Stimmkarten erhob, wirkte das wie massive Blockbildung.
DaB es so war, hatte zwei Ursachen: die Regie des ORK und die Rolle der
EKD. Beides sei hier kurz erldutert.

1. In Amsterdam 1948 waren die Kirchen mit ihren Delegierten konsequent
unter ihren Landern aufgefiihrt worden, es galt also die Staatsbiirgerschaft!
Unter ..Deutschland” damals z.B. die Altkatholiken, die Ev. Briiderunitit,
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die Ev. Kirche in Deutschland, die Methodistische Kirche in Deutschland.
(Nur interessehalber einige Namen aus der EKD-Delegation von 1948:
Otto Dibelius, Hermann Ehlers, Walter Freytag, Hanns Lilje, Hans Meiser,
Martin Nieméller, Wilhelm Niesel, Edmund Schlink, Rudolf Smend, Rein-
hold von Thadden-Trieglaff, Erik Wolf, Ernst Wolf, Theophil Wurm.) Bei
der Anordnung stand also das Nationalprinzip iiber dem Konfessionsprin-
zip. Die Delegierten wurden nicht nach der Konfession (also etwa alle
Lutheraner zusammen), sondern nach der Nation geordnet.

Das ,,Who is Who?* der VV in Harare fiihrt die Delegierten nach Welt-
regionen geordnet auf (also Afrika, Asien usw.) und innerhalb dieser Klas-
sifizierung alphabetisch nach der englischen Bezeichnung der Kirche (also
Europa: Czechoslovak Hussite Church, Ecumenical Continental Patriarchate
of Constantinople, Estonian Lutheran Church, European Continental Pro-
vince of the Moravian Church, Evangelical Church A. u. H. B., Evangelical
Church in Germany ...). Oberprinzip der Anordnung ist also der Kontinent,
Unterprinzip der englische Name der Kirche. Beides fiihrt dazu, daf die kon-
fessionelle Zugehorigkeit zu Kirchen anderer Kontinente unsichtbar wird.
Die zusammengehdrenden Konfessionen werden durch das Alphabet und
die Aufteilung nach Kontinenten aufgesplittert.

Welche war die zahlenmiBig groBte Delegation in Harare? Alle wiirden
auf Anhieb sagen: die deutsche! So muBte es erscheinen: 33mal stand
,,Germany* hinter ihrer Kirche, der EKD. Aber dieser Eindruck tduscht.
Denn eine Delegation war noch grofer: die der United Methodist Church
aus den USA mit 34 Delegierten. Warum erschien sie dennoch nicht als ein
solch geschlossener nationaler Block wie die deutsche Delegation? Weil bei
der United Methodist Church nur 24 Delegierte aus den USA stammten, die
iibrigen hingegen aus den Philippinen, Simbabwe, Deutschland (!), Liberia,
Congo, Sierra Leone, der Russischen Foderation und aus Sambia. Die trans-
nationale, iiberregionale Kirchenstruktur der Methodisten hatte also die kon-
fessionelle Identitiit iiber die jeweilige Nationalitat gestellt.

2. Dies fithrt zum hausgemachten Problem der deutschen Delegation. Ich
nehme mich selbst als Beispiel. Wie kam meine Nominierung fiir Harare
zustande? Die bayerische Kirchenleitung erhielt einen Brief vom Kirchen-
amt der EKD mit der Aufforderung, die Ev.-Luth. Kirche in Bayern moge
Delegierte fiir Harare vorschlagen. Dies geschah in Bayern und entspre-
chend seitens aller 24 Gliedkirchen der EKD. Dann sichtete die EKD die
eingegangenen Nominierungen, priifte sie auf Ubereinstimmung mit der
Quotenregelung des ORK, berief dann ihre Delegierten und meldete die
ganze Liste nach Genf. Ich fiihlte mich als Mensch mit zwei Hiiten: luthe-
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risch-bayerischer Delegierter, EKD-Delegierter. Fiir den ORK war ich ein-
deutig und ausschlieBlich EKD-Delegierter, fiir die EKD in erster Linie
EKD-Delegierter, fiir die Ev.-Luth. Kirche in Bayern in erster Linie ,,ihr*
Delegierter. In Harare und fiir den ORK traten wir Mitglieder der deutschen
Delegation also nicht als Angehdrige der Kirche in Erscheinung, zu der wir
als Gemeindeglieder gehdren, auch nicht als Vertreter unserer Konfession.
Aufer uns kamen einzig die zwei Delegierten der Mennonitenkirche aus
Deutschland, aber diese hat nicht die nationale Kennzeichnung ,,Deutsch-
land** im Namen und steht — nicht nur im Alphabet — weitab von der EKD.

Hintergrund dieser Anordnung, fiir die der ORK nichts kann, ist die
Absprache in Deutschland, wonach die EKD die Vertretung ihrer Gliedkir-
chen gegeniiber dem ORK wahrnimmt. Der EKD fillt auf diese Weise, da
sie ja die deutschen Landeskirchen gegeniiber dem ORK vertritt, selbst
kirchliche Qualitit zu. Als Mitgliedskirche des ORK gehért die EKD damit
zu jener ,,.Gemeinschaft von Kirchen*, die den ORK konstituiert. Wiren die
Mitglieder der EKD-Delegation nach dem Namen ihrer Landeskirche auf-
gefiihrt worden oder nach dem Namen ihrer Konfessionsfamilie, dann hétte
es eine so blockartig erscheinende EKD-Delegation nicht gegeben. So aber,
aufgrund der deutschen Kirchenstruktur, fiir die es in der ganzen Okumene
kein Pendant gibt, traten wir als Reprdsentanten einer Nationalkirche in
Erscheinung. Dem Kirchenamt der EKD ist daran gelegen — gerade auch
bei der laufenden Diskussion iiber eine Strukturreform —, dafl die EKD das
Mandat festhilt, als die eine deutsche Migliedskirche dem ORK gegeniiber
aufzutreten. So wurde die deutsche Delegation in einem Gottesdienst im
Rahmen des Kirchentags in Leipzig von der EKD zur Vollversammlung
nach Harare ,.entsandt*.

Ubrigens wire nicht nur der falsche Eindruck zu vermeiden, ,.die Deut-
schen® seien die beherrschende Delegation, sondern auch der richtige Ein-
druck, die Deutschen seien ,,Zahlmeister des ORK, wenn die Mitgliedsbei-
trage der einzelnen Landeskirchen einzeln genannt und unmittelbar statt
gesammelt iiber die EKD gezahlt wiirden. Es hiefe dann nicht mehr: Die
EKD zahlt 40 Millionen DM, sondern es wiirden die Summen genannt, die
aus den einzelnen Landeskirchen kommen, die es letztes Endes ja auch
sind, die die EKD instandsetzen, den ORK zu unterstiitzen.

Das Problem der EKD-Delegation verdient auch deshalb genannt zu
werden, weil es Voten aus den orthodoxen Kirchen gibt, die fordern, den
ganzen ORK umzustrukturieren in eine Gemeinschaft von Konfessions-
familien — Mitgliedschaft also nicht national oder regional, sondern konfes-
sionell zu definieren. Es lie aufhorchen, als der Generalsekretédr in Harare
duBerte, daB es bei der Griindungsversammlung des ORK Vorschlige gege-
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ben habe, die Mitgliedskirchen durch die konfessionellen Weltbiinde zu
bezeichnen. In der Tat heiBit es in einem Verfassungsentwurf von 19438, es
seien ,.Kirchen durch die konfessionellen Weltbiinde zu bezeichnen“®. Im
endgiiltig verabschiedeten Verfassungstext ist dann aber seinerzeit diese
Bestimmung gestrichen worden.® (Ein dhnliches Prinzip ist iibrigens bei der
Griindung der EKD auch diskutiert worden: Fraktionen der Konfessionen.)
Moglicherweise werden diese Beratungen und der seinerzeit abgelehnte Vor-
schlag kiinftig wieder aktuell, weil sie jetzt von orthodoxer Seite der Sache
nach wieder aufgegriffen worden sind: Der ORK als eine Gemeinschaft
von Konfessionsfamilien!

VIII. Abschluf

Ich schlieBe meinen Bericht mit einer ernsten und einer weniger ernsten
Anmerkung.

1. Im ersten Johannesbrief (3,2) heiBt es: ,,Es ist noch nicht erschienen, was
wir sein werden.“ Ich denke, das gilt nach dem SchluB vom Schweren zum
Leichten auch in bezug auf die VV in Harare. Alle, die teilnahmen, haben
nur ihr Bild und ihre Eindriicke mit nach Hause genommen. Ich habe auf-
grund dessen, was ich gehort und gesehen habe, berichtet. Vielleicht wird
sich aus dem offiziellen Bericht'® und aus den Berichten der anderen Dele-
gierten ein anderes Bild herausschilen. Ein Urteil braucht Zeit und Ab-
stand. Es sei aber ausdriicklich hervorgehoben: Ich verstehe die in diesem
Bericht genannten Problemfelder und auch die gelegentlich geduBerte Kri-
tik in allererster Linie als an uns selbst gerichtet. Ich hoffe, es ist deutlich
geworden, daB die in den Abschnitten dieses Berichts verhandelten Fragen
durchaus auch uns selbst und unsere Kirchen in Deutschland betreffen. Es
wire eine Selbsttiuschung, zu meinen, sie gingen nur den ORK etwas an.

8 W. A. Visser t’Hooft (Hg.), Die erste Vollversammlung des Oekumenischen Rates
der Kirchen, 5. Band, Genf 1948, S. 1501.

9 Vgl. a.a.0., S. 268f.

10 Der Offizielle Bericht der 8. Vollversammlung des ORK in Harare, hg. v. Klaus
Wilkens, Verlag Otto Lembeck Frankfurt, war bei der Abgabe meines Manuskripts
noch nicht erschienen.



182 HERMANN BRANDT

2. Und nun noch eine Abschiedserfahrung, die wieder mit dem Thema der
VV zu tun hat. Ich sal} nach den zwei Wochen in Harare erschopft mit
anderen Delegierten im Flughafen und wartete auf den Aufruf unseres Flu-
ges. Da fiel mein Blick auf eine goldene Zigarettenreklame. Ich zuckte
zusammen, denn da stand zu lesen: ,,Turn to Gold“. Zwei Wochen hatten
wir unter dem Motto ,,Turn to God* gelebt und gearbeitet. Und nun wurde
ich zum Schlufl von der sidkularen Werbebranche zur Bekehrung aufgefor-
dert. Der Werbeslogan war schon formuliert worden, bevor der ORK sein
Motto festlegte. Vielleicht hatten die cleveren Werbestrategen bewuBt eine
Anleihe beim Evangelium gemacht. Jedenfalls: ich bin nach Hause geflo-
gen, begleitet von dem prophetischen Ruf ,,Kehrt um® und mit der irritie-
renden Frage: ,,zum Gold oder zu Gott?*
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Nationalismus —
Konfessionalismus:

Wo bleibt die Okumene?

Zum nationalen und konfessionellen
Selbstverstandnis baltischer Lutheraner nach
45 Jahren Repression in der Sowjetunion

Wie brisant die Thematik ,,Nation und Konfession* ist, zeigen die Ereignisse
des ersten Jahrzehnts nach der Wende auf dem Balkan und nicht zuletzt die
vielen Krisenherde in den Nachfolgestaaten der Sowjetunion (Armenien,
Tschetschenien, neuerdings Daghestan), die neben ihren nationalen Ursachen
stets auch religivse Hintergriinde haben. In den Balkankriegen der 90er
Jahre haben sich breite Teile vor allem des niederen Klerus der Serbischen
Orthodoxen Kirche in geradezu fanatischer Weise — im Bosnien-Krieg mehr,
im Kosovo-Konflikt weniger — mit den groBserbischen Zielen einzelner
Volksfiihrer (z.B. KaradZi¢!) identifiziert; sie haben damit eher die Kon-
fliktbereitschaft der Menschen aufgeheizt denn friedenstiftend gewirkt. — In
Ruminien stehen sich ruminische und ungarische Katholiken, in Polen pol-
nische und deutsche Lutheraner, in der Ukraine ukrainische und russische
Orthodoxe nicht eben freundlich gegeniiber.

Solche nationalistischen und , konfessionalistischen Positionen von Geist-
lichen, welcher Konfession oder Religion auch immer, sind mit der Frie-
densbotschaft Jesu Christi unvereinbar. Die Probleme von Nationalismus
und Konfessionalismus haben aber tiefere Wurzeln und sind mit der Verur-
teilung extremistischer Auswiichse nicht geldst. Die Schwierigkeit liegt dar-
in, daB das Bedeutungsspektrum dieser Begriffe sehr breit und nicht nur
negativ bestimmt ist. Eine differenzierte Betrachtungsweise soll helfen, die-
sen Phinomenen auf den Grund zu gehen.

Der Autor dieses Beitrages ist kein Theologe, sondern Historiker, der
sich seit Jahrzehnten mit den Kirchen in den kommunistischen Léandern und
in ihren Nachfolgestaaten beschaftigt. Er geht der gegebenen Frage aus der
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Perspektive des Nicht-Theologen nach. Das vorauszuschicken ist wichtig,
weil unterschiedliche Perspektiven zuweilen auch unterschiedliche Akzent-
setzungen mit sich bringen. So wird ein Mitglied kirchenleitender Gremien
beispielsweise Vorgidnge in zwischenkirchlichen Beziehungen, besonders
im Ost-West-Bereich, mitunter anders bewerten als ein Laie, der gewissen
kirchenpolitischen Erwédgungen nicht verpflichtet ist.

National — nationalistisch: Nationalismus

Die mit dem Suffix .,-ismus® gebildeten Substantive bezeichnen in erster
Linie (neben anderen) die Bedeutungskategorie ,,,Lehrmeinung, System*
(z.B. Rationalismus, Kapitalismus, Marxismus)*“!. Urspriinglich waren die
mit dem Suffix ,,-ismus® gebildeten Worter wertneutral und bezeichneten,
nach einer anderen Definition, zunéchst einmal ,,eine Richtung, ein System,
eine Eigentiimlichkeit*?,

Das 20. Jahrhundert litt in starkem Mafe unter Ideologien wie Faschis-
mus, Nationalsozialismus, Bolschewismus, Kommunismus, Antisemitismus
usw. — unter Ideologien also, die man mit Verfolgung, Terror und Grauen
assoziiert. Im Sog dieser ,,-ismen* mit pejorativer Bedeutung haben zuneh-
mend auch andere ,,-ismus*“-Bildungen einen negativen Beigeschmack oder
sogar eine eindeutig negative Bedeutung erhalten. Oder sie sind infolge die-
ses ..Systemzwanges' im Begriff, ihre neutrale Bedeutung zugunsten einer
negativen Farbung zu verlieren. Hierzu gehort der Begriff ,,Nationalismus®,
der in der Romantik noch eine positive Bedeutung hatte: Damals bezeich-
nete ,,Nationalismus™ jene Bewegung, die die Kleinstaaterei in Deutschland
iiberwinden wollte und die Vereinigung der deutschen Lande zum gemein-
samen Vaterland vorantrieb.

..Nationalismus* ist natiirlich von ,,national* abgeleitet. Ein national den-
kender und fiihlender Mensch ist jemand, der sich als verantwortungsbe-
wultes Glied seines Volkes in das Schicksal seiner Nation eingebunden
weill und in dieser auch seine geistige Beheimatung hat (im Gegensatz zu
einem — wie es frither hieB — ,vaterlandslosen Gesellen*); ,,national* ist
weitgehend gleichbedeutend mit ,,patriotisch”. Jemand, der seine Heimat,
sein Vaterland, sein Volk liebt, empfindet ,,patriotisch” oder eben: ,,natio-

| Friedrich Kluge, Etymologisches Worterbuch der deutschen Sprache, Berlin/New York
21989, S. 337.
2 Brockhaus — dtv-Lexikon, Miinchen 1992, Bd. 9, S. 15.
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nal*; dieser Begriff umfat auch das Wissen um die historischen und kultu-
rellen Wurzeln eines Volkes. Ein ,,national* empfindender Mensch wird bei
aller Liebe zum eigenen Volkstum doch auch andere Volker hochschitzen
und ihre historischen, kulturellen und technischen Leistungen zu wiirdigen
wissen.

.Nationalismus* ist aber auch die substantivische Ableitung von ,,natio-
nalistisch®, das eine eindeutig negative Konnotation hat. Ein ,,Nationalist*
(Extremfall: ,,Chauvinist®) ist jemand, der sein eigenes Volk iiber andere
Volker stellt und andere Nationen als minderwertig verachtet oder sogar
deren Verfolgung (im Extremfall: Vernichtung) zuldBt (vgl. ,.Volksverhet-
zung®, ,,Rassismus®, ,Nationalsozialismus®). Die Grenzen zwischen dem
positiv besetzten Terminus ,,national” (im Sinne von patriotisch) und dem
negativ besetzten Begriff ,,nationalistisch* (,.chauvinistisch*) sind flieBend;
daraus ergeben sich mancherlei Probleme. Es vereinfacht die Schwierigkei-
ten auch nicht, wenn man der Vorstellung folgt, ,,national” und ,,nationali-
stisch* bildeten zwei Seiten der gleichen Medaille. Fiihrt man sich die bei-
den Wurzeln von ,,Nationalismus* (,,national® = positiv, ,,nationalistisch® =
negativ) vor Augen, dann verwundert es gar nicht, dal die Nationalis-
musdiskussion einerseits zwangsldufig in einem stark emotional aufgelade-
nen Spannungsfeld ausgetragen wird und daB sie andererseits unter stédndi-
gen MiBverstindnissen leidet, weil die einen stirker die positive, die ande-
ren stiirker die negative Wurzel von ,Nationalismus* im Sinn haben.

Das Dilemma der Doppeldeutigkeit des Terminus ,,Nationalismus* brachte
die Chefredakteurin einer Ziircher, im politischen Spektrum links einzuord-
nenden Tageszeitung anlidBlich des Schweizer Nationalfeiertags, am 1. Au-
gust 1999, in ihrem Leitartikel auf den Punkt: ,,Man kann mit gutem Grund
geteilter Meinung sein, was der Sinn von Nationalfeiertagen sei. Sind Na-
tionen in einer zusammenwachsenden Welt iiberhaupt noch ,in‘, sind Hei-
matgefiihle erlaubt? ... Wo ist denn die Grenze zu ziehen zwischen Patrio-
tismus (= Liebe zur Heimat) und Nationalismus (= Ubersteigerung von Na-
tion und allem Nationalen). Schon immer war das eine Frage des Mafes,
eine Gratwanderung. Auf dieser Seite des Grats droht der Absturz ins Fana-
tische, auf jener der Absturz in Gleichgiiltigkeit und Wurzellosigkeit.*

3 Esther Girsberger, Heimat als Museum, in: Tages-Anzeiger (Ziirich), 31. 7. 1999, S. 2.
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Nationalismus und Kirche

Nationalismus im Sinne von ,vaterldndisch/patriotisch® ist in vielen Kir-
chen des Auslandes eine ganz normale Erscheinung. Nationalflaggen und
andere nationale Symbole haben in einem anglikanischen, amerikanischen,
franzosischen oder skandinavischen Gotteshaus (jedweder Konfession) ih-
ren festen Platz. Die Nation als die das ganze Volk umschliefende Klam-
mer wird als der reale Rahmen empfunden, in dem kirchliches Leben sich
vollzieht (,,Beheimatung™).

Im Nachkriegsdeutschland besteht diese Unbefangenheit gegeniiber dem
Begriffsfeld ,.national® nicht mehr. Nach den erschiitternden und beéng-
stigenden Erfahrungen mit dem Nationalsozialismus erfolgte in Deutschland
mehr und mehr eine Gleichsetzung des Begriffs ,,national“ mit ,,nationali-
stisch®; ,,national* wurde zunehmend von der negativen Bedeutung ,,natio-
nalistisch* infiziert und erhielt im 6ffentlichen Diskurs sogar eine ,,braun-
liche, volkische®, also nationalsozialistische Einfarbung. Alles, was mit ,,na-
tional* in Verbindung steht, wurde im [westlichen] Nachkriegsdeutschland
fiir mehrere Jahrzehnte suspekt, ja geradezu tabuisiert.* Wer sich, und war es
noch so vorsichtig, irgendwie im patriotisch-vaterldndischen Sinne duBerte,
lief (und lduft z.T. auch heute noch) Gefahr, politisch in eine rechte Ecke
gestellt zu werden. ,,Nationalismus* und ,,Patriotismus®, selbst ,,Vaterland*,
galten in der Bundesrepublik Deutschland in tonangebenden politischen
und kirchlichen Kreisen als beinahe ,,politisch unkorrekte* Begriffe. Sicher-
lich ist diese Tabuisierung des Wortfeldes ,,national” ein Grund dafiir, daB
in Deutschland wihrend der letzten Jahre das Pendel zum Teil in die entge-
gengesetzte Richtung ausgeschlagen ist: Nationalismus im Sinne von Ras-
sismus ist in gewissen Kreisen der Jugend wieder ,,in".

In der Orthodoxie, die in den einst kommunistischen Staaten die verbrei-
tetste Konfession darstellt, spielt das nationale Element eine spezielle Rolle.
Wenn man von der Griechischen, der Russischen, der Serbischen, der Ru-
ménischen, der Bulgarischen und anderen orthodoxen Kirchen spricht, so
ist dies nicht nur eine geographische Zuordnung, sondern es bedeutet fiir
die Glieder dieser einstigen orthodoxen Volkskirchen auch, daB ihre jewei-
lige Kirche im Rahmen der Gesamtorthodoxie etwas ganz Individuelles,
Einmaliges darstellt, was sie von den iibrigen orthodoxen Schwesterkirchen
deutlich unterscheidet. Das kann sich auch in Spannungen dufern, wie sie

4 In der DDR lagen die Dinge insofern anders, als mit der Schaffung einer eigenen
DDR-Identitit der Terminus ,,national” wieder in Gebrauch kam — allerdings mit ideo-
logiekonformem Inhalt.
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beispielsweise zwischen der griechischen und der slawischen Orthodoxie
bestehen und in gelegentlichen Auseinandersetzungen zwischen den Patriar-
chaten Konstantinopel und Moskau kulminieren.’ Jedenfalls gehort die na-
tionalkirchliche Zuordnung zum Selbstverstiandnis eines jeden Orthodoxen.

Neben diesen Formen eines vertretbaren oder wenigstens tolerierbaren
Nationalismus in der Kirche gibt es aber auch im kirchlichen Umfeld Ten-
denzen, die im Extremfall dazu AnlaB geben, von ,,Chauvinismus im kirch-
lichen Gewande* zu sprechen. Das ist der Fall, wenn nicht mehr Jesus
Christus in der Mitte der Kirche steht, sondern wenn er durch Uberbeto-
nung des Deutschtums, Russentums, Polentums, Baltentums usw. von sei-
nem zentralen Platz verdringt wird. In den meisten (Staats-)Kirchen Euro-
pas war dies vor dem Ersten Weltkrieg der Fall, als die Identifizierung der
Kirchen mit Nation und Staatspolitik zu bedingungsloser Ubernahme staat-
licher Doktrinen fiihrte — nationalistischen Doktrinen, die zwangsldufig den
Weltkrieg zur Folge hatten. Fiir die Zeit vor dem Zweiten Weltkrieg sind in
diesem Zusammenhang die ,,Deutschen Christen zu nennen. Im Bosnien-
krieg 1992-1996 haben breite Teile der serbisch-orthodoxen Geistlichkeit
die Angriffe der Serben auf Kroaten und Bosniaken mit ihrem Segen be-
gleitet.® Der Ideologe des neuen militanten Nationalismus in der Serbischen
Kirche, Bischof Nikolaj Velimirovi¢ (1880-1956),” und sein Schiiler, Ju-
stin Popovié (1894—1979), erfreuen sich seit Beginn der 90er Jahre wach-
sender Beliebtheit.

Es steht auBer Zweifel, daB nach dem Zusammenbruch des Kommunis-
mus der Nationalismus in vielen Kirchen des ehemaligen Ostblocks neuer-
lich Einzug gehalten hat. Zuweilen hat(te) man den Eindruck, daB mancher-
orts die Nationalflagge vor dem Altar das Kreuz Jesu fast verdeckte. Das
war und ist beunruhigend; und ganz sicher miissen im Zuge einer Normali-
sierung verschiedene Ubersteigerungen wieder abgestoBen werden; zum Teil
ist dies bereits geschehen.

5 Zuletzt im Jahre 1996 im Streit um die jurisdiktionelle Zugehorigkeit der orthodoxen
Esten, vgl. Gerd Stricker, Zweites und Drittes Rom im Widerstreit. Das Ringen der
Patriarchate Moskau und Konstantinopel um die Orthodoxen in Estland, in: G2W 4/
1996, S. 17-24.

6 Anne Herbst, Religioser Nationalismus im balkanischen Biirgerkrieg, in: G2W 6/1992,
S. 14f: Gordon B. Bardos, Orthodoxe Machtpolitik, in: G2W 10/1992, S. 23-29; Bi-
schof Atansije (Jevti¢): Die Serben im Heilsplan Gottes, in: G2W 4/1993, S. 191,

7 Die Serben seien ,.das neue Volk Isracl“ und Serbien eine ,Mirtyrernation® — vgl.
Geert van Dartel, Nikolaj Velimirovié — eine umstrittene Gestalt in der Serbisch-
Orthodoxen Kirche, in G2W 4/1993, S. 20-26.
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Konfessionalismus

Wie das Wort ,,Nationalismus** heute inhaltlich eine eher negative Bedeutung
hat, friiher aber einen eher positive Sinn besal, so hatte der heute weithin
negativ besetzte Begriff ,, Konfessionalismus* frither ebenfalls eine positive
Nuance, die man etwa mit ,,Wahrung konfessioneller Positionen®, , konfes-
sionelle BewuBtheit* umschreiben kann. So bezeichnete im 19. Jahrhundert
der Terminus ,,Konfessionalismus* unter anderem das Bestreben, gegen die
nivellierenden Einfliisse von Rationalismus, Aufklirung und auch Pietis-
mus das konfessionelle Profil stirker herauszustellen.® Heute wird ,,Kon-
fessionalismus® definiert als eine sehr konservative, meist anti-6kumeni-
sche Haltung, die gegen die Bemiihungen um ein Aufeinander-Zugehen der
Kirchen ein starres Festhalten an — angeblich — iiberlebten konfessionellen
Standpunkten setze. Dabei lasse diese Haltung keine andere als die eigene
Kirche als heilsmichtig gelten.

Zweifellos reift ,. Konfessionalismus* im negativen Sinne (nur die eigene
Kirche sei im Vollbesitz der vollen Wahrheit) die Griaben zwischen den
Kirchen immer neu auf und hindert sie daran, niher zueinander zu riicken.
Die Vorstellung, die eigene Kirche sei die ,,allein seligmachende®, ist Aus-
druck eines geistlichen Hochmutes, der die Vorstellung, auch eine andere
Kirche konne das geistliche Heil vermitteln, iiberhaupt nicht zulaBt. Trotz-
dem ist dieses Denken noch weithin unter Christen verbreitet. So unterstel-
len einige tonangebende orthodoxe Kirchenkreise in vielen Lidndern Ost-
und Siidosteuropas der romischen Kirche, sie verfolge nach wie vor das
Ziel, Orthodoxe und Protestanten wieder der romischen Weltkirche unter-
zuordnen; auch betrachten die Orthodoxen die katholische Kirche immer
noch vor als schismatisch (= abgespalten von der wahren Lehre) und die
Dogmen der protestantischen Denominationen sogar als Hdiresien (= Irrleh-
ren, Ketzereien). In der 6kumenischen Praxis werden diese Positionen aller-
dings meistens verdeckt; wirkliche Okumeniker in der Orthodoxie weisen
sie entschieden zuriick. — Es sei iibrigens daran erinnert, daf8 das ,.konfes-
sionalistische” AusschlieBlichkeitsdenken auch in protestantischen evange-
likalen Kreisen durchaus verbreitet ist.

8 EKL, Bd. 2, Sp. 1361.
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. Konfessionelle Bestimmtheit“ und Okumene

Im Sinne einer rein negativen Bewertung des , Konfessionalismus® ist es
heute iiblich, diesen als eine Siinde wider die Okumene zu bezeichnen.
Dabei hat der Begriff ,Konfessionalismus“ auch eine durchaus positive
Bedeutungsvariante: die erwahnte , konfessionelle Bestimmtheit®. Allerdings
hat man den Eindruck, daB aus der Optik der 6kumenischen Institutionen in
Genf . konfessionelle Bestimmtheit* fast genau so schlimm ist wie ,,Konfes-
sionalismus®.

Mitchristen, die sich bewuBt zu ihrer Kirche bzw. Konfession bekennen
und konfessionelle Unterschiede als eine Bereicherung, einen Ansporn und
eine theologische Herausforderung betrachten, werden von vielen Okume-
nikern als die Kircheneinheit behindernd angesehen — oder sogar diskredi-
tiert. Sie werfen oft jenen ,,Konfessionalismus* vor, die — mit Blick auf den
Genfer Weltkirchenrat und seine 6kumenischen Institutionen — eine Kriti-
sche oder distanzierte Haltung gegeniiber dem die konfessionellen Grenzen
verwischenden Einheitsmodell (,,Einheit in der Vielfalt”) einnehmen und
ein stirker die konfessionelle Verschiedenheit beriicksichtigendes Modell
(,.Versohnte Verschiedenheit*) bevorzugen.

Der Weltkirchenrat verfolgte jahrzehntelang das Einheitsmodell, das aber
immer in Gefahr steht, in einen profillosen ..Okumene-Brei* einzumiinden.
Viel stirker noch als ,,konfessionsbewuBte® Protestanten sind es die ortho-
doxen Mitgliedskirchen im ORK, die vor jener Gefahr warnen. Unter ande-
rem deshalb haben die orthodoxen Kirchen Georgiens (1987) und Bulga-
riens (1998) ihre Mitarbeit im ORK aufgekiindigt oder nach der 8. Vollver-
sammlung des ORK im Dezember 1998 dieselbe auf passive Prisenz mini-
malisiert (z. B. RuBland).

Erst seit sich in Harare das Auseinanderbrechen des ORK als eine reale
Gefahr erwiesen hat, greift man in Genf auf das Modell der ,.Versohnten
Verschiedenheit* zuriick, um das Ausscheiden weiterer im ORK verbliebe-
ner orthodoxer Mitgliedskirchen zu verhindern: Die Jahrzehnte lang hofier-
ten orthodoxen Kirchen hatten gegen die protestantische Dominanz und die
Tendenzen der Gleichmacherei im ORK (orthodoxer Vorwurf: Konfessions-
vermischung) aufbegehrt. Sie fordern eine stirker konfessionelle Profilie-
rung der Mitgliedskirchen, also auch eine stirkere Respektierung ihrer or-
thodoxen Identitat.”

9 Gerd Stricker, Jubelrufe und Trommelschlige. Einige Bemerkungen zur Achten Voll-
versammlung des Weltkirchenrates in Harare, in: G2W 1/1999, S. 12-14.
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Nationalismus im Kommunismus

Nach dem Zusammenbruch des Kommunismus hat sich der meisten nun-
mehr befreiten Staaten und Volker eine nationale Euphorie bemichtigt —
vor allem bisheriger Minderheitenvolker, die sich jetzt eigener Staatlichkeit
erfreuen. Diese national/istische Welle ist nicht unproblematisch. Jedoch
hat ein Gesprich mit Reprdsentanten dieser Volker iiber ihren neuen ,,Na-
tionalismus* nur dann Sinn, wenn man diese einstigen Minderheitenvolker,
die unter dem Kommunismus zu einem nationalen Uberlebenskampf gegen
Staatsvolker (Russen, Serben, Ruminen, Tschechen) gezwungen waren, dort
.-abholt™, wo sie heute stehen. Anders gesagt: Die Nationalismusdiskussion
mit ihnen hat nur dann Aussicht auf einen verniinftigen Verlauf, wenn
westliche Dialogpartner erst einmal intensiv der Frage nachgehen, warum
eigentlich — zum Beispiel Esten und Letten — einer von starken antirussi-
schen Ressentiments begleiteten nationalen Euphorie verfallen sind.

In den kommunistischen Vielvolkerstaaten hatten nationale Minderhei-
ten in der Regel einen noch schlechteren Rechtsstatus als in anderen ver-
gleichbaren Staaten. Unterdriickung und Entrechtung nationaler Minderhei-
ten wurden seit 1934, als der ,,Sowjetpatriotismus® die sowjetische Innen-
politik zu bestimmen begann, zu Leitlinien der Nationalititenpolitik.'* In
den nach 1945 ,sozialistischen® Staaten Rumiénien, Jugoslawien und Tsche-
choslowakei war dies nicht viel anders. Die eminente rechtliche Schlechter-
stellung nationaler Minderheiten wurde mit Euphemismen wie ,,Volker-
freundschaft™, , kommunistischer Internationalismus® und ,,Gleichberechti-
gung sozialistischer Volker und Menschen kaschiert. In Wirklichkeit be-
stimmte jedoch der irrwitzige Traum vom ethnisch homogenen National-
staat die Nationalitidtenpolitik der sozialistischen Staaten.

In diesen Kontext gehtren nicht nur die Zerstorung der nationalen Iden-
titdt der Minderheitenvolker, sondern auch zahlreiche MaBlnahmen zu ihrer
sprachlichen Assimilierung an die Staatsvolker. So sahen sich in der So-
wjetunion von Stalin bis Breschnjew mehr als 120 nicht-russische Volker
einem (unterschiedlich starken) Russifizierungsdruck ausgesetzt.!' In das
russische Volk als das edelste, geniale und fithrende Sowjetvolk, das den
Sozialismus herbeigefiihrt und den Faschismus besiegt hat, sollten letztend-
lich alle anderen Sowjetvolker einmiinden. Als erste waren jene Sowjetvol-

10 Erwin Oberlinder, Sowjetpatriotismus und Geschichte. Dokumentation, K&ln 1967;
Gerhard Simon, Nationalismus und Nationalitdtenpolitik in der Sowjetunion. Von der
totalitdren Diktatur zur nachstalinschen Gesellschaft, Baden-Baden 1986, S. 171-179.

11 Simon (wie Anm. 10), S. 243-255.
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ker von Stalin zur Russifizierung ausersehen, die in der UdSSR iiber kein
eigenes Territorium verfiigten (,.flieBende Volker®), z. B. die RuBlanddeut-
schen und die Krimtataren, denen wegen ihrer angeblichen ,,Kollaboration®
mit den Nazis ihre Siedlungsgebiete genommen worden waren. Ihnen wa-
ren damit alle Einrichtungen entzogen, die zum Erhalt von Sprache und
Kultur unabdingbar sind (z.B. sédmtliche muttersprachlichen Bildungsstit-
ten). Auch die Russifizierung der Juden hatte seit den 30er Jahren hichste
Prioritit: Die Schaffung des ,Jiidischen Autonomen Gebiets Birobidschan®
(am Amur) diente nur dazu, Stalins antijiidische Politik zu tarnen.'?

Als niichste Gruppe waren kleinere Sowjetvolker — wie Esten und Letten —,
aber auch die Nomadenvolker Sibiriens zur Russifizierung vorgesehen. Ein
kleines Beispiel dafiir, wie die Russifizierung sich im Baltikum in der Pra-
xis auswirkte, bot die auf dem Rigaer Domplatz errichtete Plakatwand, auf
der man 1987 jeweils sieben oder acht Tageszeitungen aufgeklebt fand: Bis
auf eine einzige lettische Zeitung waren alle iibrigen russischsprachig! Oder
es sei erinnert an die russischen Schulen in Riga und Tallinn, deren grofie
Zahl den Anteil der Russen an der jeweiligen Bevolkerung weit iiberstieg.

Die dritte Russifizierungsstufe war langfristig angelegt — sie dulerte sich
vorerst nur darin, daB in den nicht-slawischen Sowjetrepubliken — wie etwa
Kasachstan, Kirgisien, Moldawien usw. — zwar in der Regel die , Prisiden-
ten* und ,,Vorsitzenden* der wichtigsten Partei- und Staatsamter Einheimi-
sche — also Vertreter der nicht-slawischen Titularnationen — waren, daB
jedoch hinter diesen immer ein russischer ,,Vize" stand, der de facto den
Kurs bestimmte.

In der Tschechoslowakei spielten die Tschechen gegeniiber Slowaken
und Ungarn die dominierende Rolle, in Jugoslawien die Serben gegeniiber
Kroaten, Slowenen, Mazedoniern und Albanern, in Ruménien die Ruménen
gegeniiber der ungarischen und der deutschen Minderheit.

Die ,, Wende* — Befreiung einiger Minderheitenvilker

Als Ende der 80er Jahre der Kommunismus sowjetischer Pragung zerbrok-
kelte und 1989/1990 der Eiserne Vorhang endgiiltig niederging, war dies

12 Arno Lustiger, ROTBUCH - Stalin und die Juden. Die tragische Geschichte des
Jiidischen Antifaschistischen Komitees und der sowjetischen Juden, Berlin 1998;
Gerd Stricker, Die Not der Juden RuBlands. Wie ein Volk zum Instrument sowjeti-
scher Politik gemacht wurde, in: G2W 7-8/1999, S. 25-34.
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fiir viele bis dahin einem ungeheuren Assimilierungsdruck ausgesetzten Min-
derheitenvolker das Signal, sich wieder zu Wort zu melden. Die politische
..Wende* war einer Explosion vergleichbar: Alles das, was sich im Kom-
munismus unter Minderheitenvidlkern an nationalen Frustrationen, an Wut
und Haf} auf die herrschenden Staatsvolker angesammelt hatte, machte sich
nun — oftmals unkontrolliert, emotional und sicher auch rachedurstig — Luft.
Fiir viele im Westen kamen diese Ereignisse vollig unerwartet und erschie-
nen absurd: Ethnien, die — so lange man im Westen zuriickdenken kann
(selten mehr als 20-30 Jahre) — scheinbar friedlich zusmmengelebt haben,
fielen plétzlich tibereinander her und zerstorten alles, was sie zuvor ge-
meinsam geschaffen hatten.

Das bedriickendste Beispiel dafiir bilden die Balkankriege, die seit fast
zehn Jahren Stddte und Landschaften — und vor allem die Seelen der Men-
schen — zerstoren: Slowenen, Kroaten und Mazedonier griindeten eigene
Staaten; nach unbeschreiblich grausamen Kriegen und nach ethnischen Siu-
berungen konnte gegen erbitterten serbischen Widerstand das politisch un-
abhiingige Bosnien-Herzegowina durchgesetzt werden. Daraufhin begannen
die Serben, den ihnen heiligen Boden des Kosovo ,.ethnisch zu sdubern®,
d.h. Hunderttausende Kosovaren, die dort mittlerweile neun Zehntel der
Bevdlkerung ausmachten, zu vertreiben. Begleitet war dieser Vorgang von
Massenmorden, vom formlichen Abschlachten Tausender und Abertausen-
der Kosovo-Albaner durch die Serben. Nachdem die Einsdtze der NATO-
Luftwaffe den serbischen Diktator zum Einlenken gezwungen hatten und
die serbischen Truppen und Freischirler sich zurlickzogen, rachten sich die
Kosovo-Albaner durch Massaker an den Serben. — Eine schwankende Rolle
spielte in diesen Kriegen die Serbische Orthodoxe Kirche."?

Unvergessen sind die Versuche Ceaugescus und auch die seiner post-
kommunistischen Nachfolger, Rumdinien durch ethnische Sduberungen zu
einem homogenen Nationalstaat zu machen: Restriktive Mallnahmen gegen
Ungarn, Deutsche und Zigeuner sollten zu diesem Ziel fiihren. Diese Politik
hat bekanntlich zur Auswanderung fast aller deutschen Volksgruppen aus
Ruménien gefiihrt. — SchlieBlich sei an die Loslosung der Slowakei aus dem
tschechoslowakischen Staatsverband (1993) oder auch an die Vertreibung
von Russen, Ukrainern, Deutschen und anderen Européern aus Kasachstan
und den mittelasiatischen GUS-Staaten erinnert...

In den nationalen und antikommunistischen Bewegungen hatten sich un-
terschiedlich wirkungsvoll Mitglieder religioser Gemeinschaften engagiert

13 Vgl. hierzu die regelmiflige Berichterstattung tiber die Balkankriege in der Monats-
zeitschrift G2W seit 1991,
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— in Polen, in Sowjet-Litauen und in Kroatien war das vom Anfang der
kommunistischen Herrschaft an die katholische Kirche, bei Letten und Esten
waren es lutherische Pfarrer, in Sowjet-Moldawien orthodoxe Priester, bei
den Slowaken hatte der katholische Episkopat diese Funktion iibernommen
usw. In den islamischen Sowjetrepubliken tarnte sich der nationale Wider-
stand mit der Maske islamischen Brauchtums. — Unbestritten ist aber auch,
dap sich Geistliche, welcher Konfession und welcher Religion auch immer,
dem Befreiungskampf nicht allein aus religiosen und menschenrechtlichen
Motiven angeschlossen hatten, sondern daf viele vor allem von der nationa-
len Idee getrieben waren.

Fallstudien:
Die Russische Orthodoxe Kirche
und die lutherischen Kirchen Estlands und Lettlands

In der Diskussion um die Situation in den baltischen lutherischen Kirchen
fillt ein Widerspruch auf: Kirchliche Beobachter im Westen erheben zu-
weilen ziemlich massive Vorwiirfe, die lutherischen Kirchen in den nun
wieder freien baltischen Staaten gebidrdeten sich ,nationalistisch; dabei
kann sich der mit der Situation einigermaflen Vertraute zuweilen nicht des
Eindrucks erwehren, dafl diese Kritiker den Dingen nicht immer auf den
Grund gehen, sich nicht geniigend intensiv mit den politisch-historischen
Hintergriinden vertraut machen und eigentlich auch nicht ernsthaft ver-
suchen, die baltische Situation zu verstehen. Die Gespriche sind deshalb
oftmals mit westlichen Voreingenommenheiten belastet. Die Vorwiirfe ha-
ben besonders haufig die ,,ungerechte” oder ,,menschenrechtlich unvertret-
bare* Haltung der Esten und Letten gegeniiber der ,,diskriminierten russi-
schen Minderheit, z. B. in der Sprachenfrage, zum Anlaf."*

Viele Vorwiirfe sind sicher auch berechtigt; aber allzu sehr dréngt sich
der Eindruck auf, im Westen wiirden die Vorwiirfe gegen die Balten vor
allem deshalb erhoben, damit Ruflland den westlichen Staaten gewogen
bleibe. — So wird im Westen oft beklagt, in Estland und Lettland kiime man
den russischen Mitbiirgern nicht weit genug entgegen; doch schweigen oft-
mals die gleichen Kritiker zu nationalistisch-konfessionalistisch motivierten

14 Siehe hierzu die Diskussion um das umstrittene lettische Sprachengesetz, z.B. in der
FAZ vom 8., 10., 14., 16. und 17. Juli 1999.
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Diskriminierungen, die von russisch-orthodoxer Seite ausgehen und sich
beispielsweise gegen katholische Institutionen in Ruffland richten.'

Bei der Beschiftigung mit den einst sozialistischen Lindern zeigt es
sich, dal} die pauschale Zuriickweisung von Nationalismus und Konfessio-
nalismus — so ,,politisch korrekt™ sie sonst auch sein mag — der Komplexitit
des realen Lebens dort nicht gerecht wird. Es geniigt nicht, Vorwiirfe zu
erheben und sie mit Verurteilungen zu verbinden, sondern man muf} ihren
Ursachen und historischen Wurzeln nachgehen; erst dann kann man auf der
Grundlage dieses Wissens mit den Partnerkirchen Konfliktlosungen suchen.
Im folgenden wird exemplarisch das politische, innerkirchliche und ortho-
doxe Umfeld nachgezeichnet, in dem sich das baltische Luthertum seit
1944 behaupten mufite und in das es durch die starke russische Prisenz
auch nach der Eigenstaatlichkeit eingebunden ist.

Russische Kirche

Gut informierte und kritische Beobachter bestitigen einmiitig, daB seit Ende
der 80er Jahre auch in der Russischen Orthodoxen Kirche nationalistische
Tendenzen uniibersehbar sind, die in der zweiten Hilfte der 90er Jahre
noch stark zugenommen haben. Es gibt zwar im Moskauer Patriarchat,
namentlich in der Kirchenleitung, durchaus dkumenisch offene Bischafe.
Nicht sie, sondern jene Priester, die sich dem nationalistischen Trend zu
entziehen suchen und sich fiir das Gesprdch mit den Konfessionsnachbarn
einsetzen, werden in der orthodoxen Massenpresse!® verunglimpft. Diese
quasi-offizielle antickumenische Haltung des Moskauer Patriarchats — kom-
biniert mit starken anti-westlichen Tendenzen — ist seit etwa fiinf Jahren zu
beobachten.!”

15 Z.B. iiber den auf orthodoxen Druck vollzogenen Umzug des katholischen Priester-
seminars von Moskau in das okumenisch offenere St. Petersburg im Jahre 1995,
siehe G2W 12/1998, S. 10.

16 .Pravoslavnaja Rus’®, ,Rus’ Derzavnaja®, ,Radonez®, ,Moskovskij Cerkovnyj Vest-
nik*, ,,Pravoslavnaja Moskva“ u. a.

17 So ist auch die von Erzpriester Alexander Men begriindete theologische ,,Schule
stindigen Angriffen ausgesetzt. Men war 1990 wegen seines 6kumenischen Engage-
ments (und wegen seiner jiidischen Abstammung) ermordet worden. Hierarchen und
kirchenleitende Personlichkeiten enthalten sich allerdings der Polemik. Einige Prie-
ster stehen unter starkem Druck; zwei Geistliche wurden suspendiert. Die spektakuldre
Amtsenthebung von Priester Georgi Kotschetkow hatte im Westen erhebliche Beun-
ruhigung ausgelost (vgl. Gerd Stricker, Reformpriester Georgi Kotschetkow wieder
unter Druck, in: G2W 11/1997 S. 14-19).
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Auch der russische Nationalismus hat eine lange Tradition: So verband
beispielsweise Fjodor Dostojewski seinen glithenden orthodoxen Glauben
mit einem groBrussischen Chauvinismus, der sich hinter dem Schlagwort
.Slavophilentum*'® verbarg. Haufig in seinem Werk &uflerte Dostojewski
(in dieser oder jener Form) den Gedanken, daf} der verfaulende Westen am
orthodoxen Osten — mehr noch: an der russischen Orthodoxie — genesen
miisse. In seiner beriihmten Puschkin-Rede vom 8. Juni 1880 heilit es:

_Echter Russe sein bedeutet nichts anderes als: Danach streben, die euro-
piischen Widerspriiche endgiiltig zu verschnen, der europdischen Sehn-
sucht den Ausweg in der russischen allmenschlichen und allvereinenden
Seele zu zeigen, in sie mit briiderlicher Liebe alle unsere Briider aufzuneh-
men und schlieBlich und endlich vielleicht auch das endgiiltige Wort der
grofen allgemeinen Harmonie auszusprechen, der briiderlichen endgiiltigen
Einigung aller Volker nach den Gesetzen Christi und des Evangeliums!“'"” —
wobei Dostojewski die Gesetze Christi und das Evangelium natiirlich im
(russisch-)orthodoxen Sinne versteht. Die orthodoxen Russen kinnen sich
in ihrer heute verbreiteten Ablehnung alles Westlichen auf Dostojewski
berufen.

Seit 1988 erlebt die Russische Orthodoxe Kirche statistisch gewaltige
Zuwichse. So begriiBenswert das auch ist, so hat dies auch seine problema-
tischen Seiten. Denn die Kirchenzugehérigkeit der ,,Neophyten® hat oft nur
deklamatorischen Charakter. Viele der neuen Gemeindeglieder haben ledig-
lich, ohne weiter nachzudenken und dem politischen Trend folgend, die
Ideologie gewechselt — vom Kommunismus zur Orthodoxie. Diese ist heute
ein fester und zentraler Bestandteil des neuen russischen Nationalismus:
Russe-Sein und Orthodox-Sein — russischer Nationalismus und Orthodoxie
— sind heute fiir viele Russen wieder (wie im Zarenreich) gleichbedeutende
Begriffe. Selbst Rechtsextremisten wie Viktor Shirinowski oder der Kom-
munistenchef Gennadi Sjuganow sind heute entweder getauft oder legen
zumindest groBten Wert darauf, sich in Kirchen zu zeigen und in der Presse

18 Slavophile: Vertreter einer russischen Geschichts- und Kulturphilosophie im 19. Jahr-
hundert, die die russisch-orthodoxe Kultur mit ihren biuerlichen Traditionen und der
russischen Seele® nicht nur in Gegensatz zur westlich-lateinischen Kultur (fiir die
sich die russischen ,,Westler* begeisterten) brachten, sondern die auch verkiindeten,
die russisch-orthodoxe Kultur sei der westlichen Kultur weit iiberlegen. So beklagten
die Slavophilen die Offnung RuBlands nach dem Westen durch Peter den Grofien als
ein nationales Ungliick (K. Aksakow, A. Chomjakow, 1. Kirejewski, K. Pogodin u. a.).

19 F. M. Dostojevskij, Winterliche Aufzeichnungen iiber sommerliche Eindriicke. Auf-
zeichnungen aus dem Kellerloch. Aus dem Tagebuch eines Schriftstellers, Reinbek/
Hamburg 1962, S. 190f.
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zusammen mit Priestern abgebildet zu werden. Gennadi Sjuganow pflegt
sich bei seinen offentlichen Auftritten fiir die Orthodoxie starkzumachen
und Nicht-Orthodoxen drohend zu empfehlen, sie sollten doch ,,schleunigst
die Koffer packen™ und das Land verlassen.

Viele Russen behaupten heute von sich, orthodox zu sein — sind aber oft
gar nicht getauft. Und selbst von den Getauften erfiillen nur drei Prozent die
minimalen Pflichten eines Orthodoxen.?® Zuweilen st6t man (iibrigens nicht
nur in der Orthodoxie) auf folgende Charakterisierung der neuen Gemein-
deglieder: ,,Vor 10 Jahren schrien sie noch in der Parteiversammlung her-
um. Dann haben sie sich ,bekehrt’, und nun fiihren sie in der Kirche das
groBBe Wort!*

Diese Entwicklungen sind — nicht nur, aber doch in sehr starkem Mafe —
auch Folgen der zwangsweise rudimentiren theologischen Ausbildung der
Geistlichen unter dem Sowjetregime. Nach Aussagen von Erzpriester Prof.
Wladimir Fjodorow (Geistliche Akademie zu St. Petersburg) beschrinkt sich
die theologische Ausbildung von ca. 80 Prozent der heutigen Priester des
Moskauer Patriarchats auf den Vollzug des Rituals. Bei der rasant wachsen-
den Zahl neuer Gemeinden und bei dem gleichermaBen steigenden Bedarf
an Geistlichen wird deren Ausbildung zwangsliufig immer oberflachlicher.*
Zwar ist die Zahl der geistlichen Bildungsanstalten des Moskauer Patriar-
chats von fiinf (1988) auf etwa 50 angestiegen — jedoch fehlen qualifizierte
Dozenten. Wie in Sowjetzeiten verldBt ein GroBteil der Seminaristen nach
wenigen Monaten die kirchliche Ausbildungsstitte und ibernimmt neue
Gemeinden (1986: 6800 Gemeinden; 1999: 18 000 Gemeinden des Mos-
kauer Patriarchats weltweit). — Das Dilemma des Moskauer Patriarchats
hinsichtlich der theologischen Ausbildung demonstriert Erzpriester Wladi-
mir Fjodorow an folgendem Beispiel: Er wisse von orthodoxen Priestern,
die erst drei Monate vor ihrer Priesterweihe getauft worden sind.

Das Moskauer Patriarchat hat die fragwiirdige These vom ,.Kanonischen
Territorium des Moskauer Patriarchats* (das ist die gesamte friihere Sowjet-
union) entwickelt, auf dem andere christliche Kirchen hochstens geduldet
sind. Mission, im Grunde genommen iiberhaupt die Prisenz nicht-orthodo-
xer Kirchen auf diesem Territorium, ist unerwiinscht und wird als ,,Prosely-
tismus* gebrandmarkt. Und zwar mit folgender Begriindung: Vor 1905 wa-
ren die slawischen Biirger des Russischen Reiches (Russen, Ukrainer, Weil3-

20 Andrej Danilow (Moskau), Die Zeit des Enthusiasmus ist vorbei. Fragen zum heuti-
gen Verstindnis des Begriffs ,,orthodox” in Rufland, in: G2W 5/1997, S. 14-19.

21 Priestermonch Ilarion (Alfejew), Probleme der theologischen Ausbildung in RuB-
land, in: Stimme der Orthodoxie (Berlin), 1/1998 und 2/1998.
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russen) automatisch Glieder der orthodoxen Staatskirche gewesen. Wenn
ihre Nachkommen heute meistenteils der Kirche entfremdet oder Atheisten
sind, dann deshalb, weil die Sowjets sie gezwungen hatten, sich von der
Kirche zu trennen. Deshalb habe allein die Russische Kirche das Recht, die
Slawen in der einstigen Sowjetunion zum Christenglauben zuriickzufiihren.
Die These vom ,,Kanonischen Territorium* erschwert die Aufbautitigkeit
der nicht-orthodoxen Kirchen in RuBland, die — wie die orthodoxe Kirche —
an ihre Titigkeit vor der Revolution ankniipfen wollen. Allerdings haben
die (registrierten) lutherischen Institutionen seitens der Russischen Kirche
bisher keine Behinderung erfahren.

Nach der Wende haben — wie in allen post-kommunistischen Léndern —
zahlreiche religiose Gruppierungen (darunter pseudoreligiose Wirtschafts-
und Psychosekten) auch in RuBland ihre oftmals zweifelhaften Aktivititen
entfaltet. Die Russische Kirche hat ihnen aus eigener Kraft wenig entgegen-
zusetzen. Mit Emporung konstatiert man im Patriarchat, da zahlreiche junge
Menschen, die die Russische Kirche so brauchte, den Tricks und Umgar-
nungen solcher als protestantisch eingestufter neuer Gruppierungen erlie-
gen. Vor diesem Hintergrund (Ressentiments gegen westliche Kirchen, Zorn
wegen angeblicher Missionserfolge von Sekten) ist es nachvollziehbar, dafl
das Moskauer Patriarchats das russische Religionsgesetz vom 1. Oktober
199722 vorbehaltlos unterstiitzt: Dem Wortlaut nach soll das Gesetz das
Vordringen neuer Sekten verhindern, in Wirklichkeit jedoch die dominie-
rende Position des Moskauer Patriarchats in Rulland sichern.

Lutherische Kirchen in Estland und Lettland

In den Jahrzehnten der Sowjetherrschaft war es wegen der staatlichen Kon-
trolle und Repression nicht immer einfach, intensive Gemeinschaft zu den
lutherischen Schwesterkirchen in Estland und Lettland” zu halten. Auch
machte es die Instrumentalisierung der Kirchenfiihrungen durch die Sowjets

22 Gerd Stricker, Uberlegungen zum neuen Religionsgesetz, in: GZW 7-8/1997, S. 26—
29: Ders.: Wie neu ist das russische Religionsgesetz? In: G2W 10, S. 13-17.

23 Die Lutheraner in Litauen werden in die folgenden Betrachtungen nicht einbezogen,
weil sich die Problematik hier vollig anders stellt als in Estland und Lettland: Die
Lutheraner bilden in Litauen gegeniiber den Katholiken eine sehr kleine Minderheit;
neben ihnen gibt es dort noch die kleine, aber historisch bedeutsame reformierte
Kirche, deren groBe Probleme die Lutheraner vielfach mittragen. Vgl. Arthur Her-
mann, Wilhelm Kahle 7 (Hrsg.): Die reformatorischen Kirchen Litauens. Ein histori-
scher AbriB, Erlangen 1998.
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nicht immer leicht, allen kirchenleitenden Personlichkeiten im kommunisti-
schen Machtbereich vorbehaltlos zu vertrauen.

Seit der Annexion der baltischen Staaten 1944 hatten die Sowjets vor
allem in Estland und Lettland eine mehr oder weniger systematische Russi-
fizierungspolitik betrieben. Nach den Massendeportationen huhderttausen-
der Balten in den 40er Jahren wurde der Sowjetisierungs- und Russifizie-
rungsprozef3 durch administrative Direktiven und durch bevélkerungspoli-
tische Maflnahmen vorangetrieben. Im Laufe der Jahrzehnte strémten meh-
rere Millionen Russen, Ukrainer, WeiBrussen sowie Glieder anderer So-
wjetvilker in die kleinen baltischen Republiken: Parteikader, administrative
und wirtschaftliche Fiihrungskrifte, technisches und piadagogisches Perso-
nal, Offiziere und Soldaten sowie Industrie- und Hafenarbeiter.

Die baltischen Republiken waren unter der Sowjetbevilkerung als Vor-
feld der westlichen Kultur hochst beliebt, und so blieb ein groBer Teil der
zugewanderten Russen hier: Noch 1994 lag der Anteil der slawischen Be-
vilkerung in Estland bei 32 % und in Lettland sogar bei 37 %.* Seitdem hat
sich daran nicht viel gedndert. Die meisten grofleren Stddte klagen auch
heute noch iiber russische Bevolkerungsmehrheiten. Immerhin konnten Esten
und Letten wenigstens in den ldndlichen Bezirken ihre Identitdt bewahren.

Durch diese Massenzuwanderung sahen sich Esten und Letten im So-
wietstaat in einen nationalen Uberlebenskampf gedringt, in dem sie — auf
Dauer gesehen — Verlierer hitten bleiben miissen. Die ihnen sowjetischer-
seits zugestandene Perspektive lag in der Bewahrung einiger folkloristi-
scher Elemente zu Show-Zwecken: nationale Tédnze, Trachten und Volks-
lieder.

Die Radikalitét, mit der heute um die Frage des staatsbiirgerlichen Status
der Russen in Estland und Lettland und um den Stellenwert der russischen
Sprache in diesen Lindern gerungen wird, hat in den tiefsitzenden Angsten
vor russischer Uberfremdung ihre Ursache. Westliche Mahnungen (z.B.
der Européischen Union!), die Esten und Letten sollten den angeblich ,,be-
drohten® russischen -, Minderheiten” viel weiter entgegenkommen und ih-
nen groBziigigere Minderheitenrechte einrdumen,” stofen bei den Balten
auf geringes Verstidndnis, ja oft auf allergische Ablehnung — weil diese

24 Erzbischof Elmars E. Rozitis, Die Ev.-Luth. Kirche Lettlands zwischen geistlicher
Auseinandersetzung und materieller Not, in: G2W 1/1995, S. 21-25; Gerd Stricker,
Das Baltikum — Grenzland zweier Kulturen, in: G2W 1/1995, S. 15-21; Ders.: ,,Wir
bleiben hier!* — Russen im Baltikum, in: G2W 1/1995, S. 29-31; Ders.: Lutheraner
im wieder unabhéngigen Estland, in: G2W 3/1995, S. 23-26.

Siche hierzu noch einmal die Diskussion um das umstrittene lettische Sprachengesetz
in der FAZ vom 8., 10., 14., 16. und 17. Juli 1999.

(R
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Forderungen hiufig ohne Verstindnis fiir die heikle ethnische Situation der
Esten und Letten, dafiir aber mit um so groferem Verstandnis fiir die russi-
schen Klagen erhoben werden.

Religiose Lage der Balten im Sowjetstaat

Jeder Bischof und jeder Pastor auch in den baltischen Lindern war dem
Rat fiir Angelegenheiten der Religionen* verantwortlich, der im Laufe der
Jahrzehnte auch die baltischen Kirchen fest in den Griff nahm. Wollte man
vom Westen aus mit Kirchen in den baltischen Republiken in Verbindung
treten, so war es wichtig, sich der Unterstiitzung des Kirchlichen Auflen-
amts des Moskauer Patriarchats zu versichern — das war die entscheidende
Schaltstelle, auch fiir die Kontakte mit den lutherischen Kirchen in den
baltischen Republiken. Zwar konnten die Pfarrer in den Volkssprachen pre-
digen, aber sie durften keine aktuellen Probleme anschneiden. Von Fall zu
Fall sollte die sowjetische ,,Friedenspolitik” thematisiert werden, die den
.kriegstreiberischen Plinen der Kapitalisten und Imperialisten® wirksam
entgegentrete.

Ein absolutes Tabu war jene Problematik, die Esten und Letten unter den
Nigeln brannte: nationale Frage und drohende Russifizierung. Fiir viele
Balten verloren die lutherischen Kirchen an Glaubwiirdigkeit, weil sie zum
schmerzlichsten Vorgang — dem geistigen Genozid — schweigen muBten.

Natiirlich waren die meisten Pastoren Patrioten, die es schmerzte, daf}
sich ihre Kirchen in der nationalen Frage nicht klar auf die Seite ihrer
Vélker stellen durften. So verwundert es nicht, dal die nationalen Bewe-
gungen in Lettland und Estland, die sich in den 80er Jahren entfalteten,
auch unter den Pastoren eifrige Mitstreiter fanden, in Estland z. B. Harald
Motsnik und in Lettland Modris Plate und Juris Rubenis (,,Wiedergeburt
und Erneuerung®), die deswegen von der estnischen bzw. lettischen Kir-
chenleitung — entweder im vorauseilenden Gehorsam oder auf Geheifi der
Religionsbehorden — gemaBregelt wurden.

Eine andere Mafinahme, mit der die Sowjetmacht in den baltischen Re-
publiken Prisenz markierte, war die Zur-Schau-Stellung der Russischen
Kirche. Diese stand zwar in den russischsprachigen Regionen der Sowjet-
union unter starkem Verfolgungsdruck, in den nichtrussischen Sowjetrepu-
bliken, namentlich im Baltikum, wurde sie eindeutig im russischen Interesse
benutzt: Den Reprisentanten des Patriarchats in Lettland und Estland wurde
seitens der baltischen Sowjetbehtrden eine viel hohere Wertschitzung zu-
teil als den lutherischen Kirchen, man trat ihnen sogar mit einer gewissen
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Devotion entgegen; die Vertreter des Patriarchats hatten auch gewisse Kon-
trollfunktionen gegeniiber den lutherischen Landeskirchen auszuiiben. Dar-
liber hinaus wurde im Baltikum und in anderen nichtrussischen Gebieten
der Sowjetunion der Orthodoxen Kirche ein besonders dichtes Netz kirch-
licher Einrichtungen zugestanden. So kamen auf die 1985 ca. 500000 in
Riga lebenden Russen zwdlf orthodoxe Kirchen, d.h. eine Kirche stand
40000 Russen zur Verfiigung — dagegen kamen auf jede der 48 in Moskau
arbeitenden” orthodoxen Kirchen etwa 210000 Personen: In Riga gab es
also im Verhiltnis fiinfmal so viele orthodoxe Kirchen wie in Moskau. In
den nicht-russischen Republiken dienten den Sowjets die Einrichtungen des
Moskauer Patriarchats als wichtige Signale russischer Dominanz.

Am Rande nur sei darauf verwiesen, daB3 die autochthonen orthodoxen
Kirchen der Letten und Esten, die Mitte des 19. Jahrhunderts durch massive
Proselytenmacherei der Russischen Kirche entstanden waren und ihre eige-
nen liturgischen Sprachen entwickelt hatten,?® in sowjetischer Zeit fast zur
Ganze russifiziert worden sind. Wihrend sich die orthodoxen Esten auf ihr
eigenes liturgisches und kirchensprachliches Erbe zu besinnen versuchen
(sie haben sich mittlerweile von der Russischen Kirche getrennt und dem
Okumenischen Patriarchat Konstantinopel unterstellt), scheint dieses spezi-
fisch lettischorthodoxe Erbe unter dem russifizierenden Druck endgiiltig
verlorengegangen zu sein.”

Vor diesem Gesamthintergrund ist es verstindlich, daB in der Sowjetzeit
die baltischen Pfarrer das Auftreten von Giisten aus der Okumene mit gera-
dezu eifersiichtiger Aufmerksamkeit beobachteten. DaB diese auch im Bal-
tikum zuallererst dem russischen Bischof des Moskauer Patriarchats in Tal-
linn oder Riga ihre Reverenz erweisen muBten — dafiir hatte man Verstind-
nis. Wenn jedoch die Lutheraner in Estland und Lettland den Eindruck
hatten, da8 manche Giste aus dem Westen fiir die Probleme der baltischen
Kirchen tiberhaupt kein Sensorium hatten und sich in erster Linie fiir die
Orthodoxen interessierten und vielleicht sogar engere dkumenische Bezie-
hungen der Balten zum Moskauer Patriarchat anmahnten, dann hat sie das
verstindlicherweise tief verletzt.

Auch in bezug auf die Okumene wurde das Moskauer Patriarchat von
den Sowjets mifbraucht, die die Moglichkeiten der westlichen Skumeni-
schen Gremien zur Propagierung der Ziele der sowjetischen AuBenpolitik

26 Wilhelm Kahle, Die Begegnung des baltischen Protestantismus mit der Russisch-
Orthodoxen Kirche, Leiden/KéIn 1959, S. 104-169.

27 Gerd Stricker, Streit zwischen Moskau und Konstantinopel, in: G2W 11/1995, S. 18—
22; Ders.: Zweites und Drittes Rom im Widerstreit, in: G2ZW 4/1996, S. 17-24.
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genau erkannt hatten — und die Vertreter des Moskauer Patriarchats mufiten
diese Ziele, in kirchliche Sprache umgemiinzt, als ihr ureigenstes Anliegen
in der Okumene verkiinden. Dariiber hinaus war das Moskauer Patriarchat
dafir verantwortlich, daf} auch die nicht-orthodoxen Kirchen (und sogar die
nicht-christlichen Religionen) auf den richtigen politischen Kurs gebracht
wurden. ,,Okumenische®* Konferenzen auf regionaler, Republik- und So-
wjetebene (stets auf Einladung der Russischen Kirche und unter ihrer Fiih-
rung) hatten keinen anderen Zweck. So lud das Moskauer Patriarchat 1982
zur ,,Weltkonferenz von Reprisentanten der Religionen zur Rettung der
heiligen Gaben vor der nuklearen Katastrophe nach Moskau ein. Mit Kon-
ferenzen solcher Thematik wollten die Herren im Kreml die westlichen
Kirchen veranlassen, gegen die Umsetzung des NATO-Doppelbeschlusses
(1979-1983) massiv Front zu machen. Diese Strategie erwies sich als recht
erfolgreich.

Konsequenterweise wurde deshalb die Okumene von den nicht-orthodo-
xen Religionsgemeinschaften im Sowjetstaat abgelehnt — und man begegnet
thr auch in den Nachfolgestaaten der Sowjetunion bis heute mit gréBtem
Miftrauen. Dariiber hinaus war unter diesen Umstinden auch (besonders
wiederum unter sowjetischen Minderheitenvilkern wie Letten und Esten)
das Moskauer Patriarchat diskreditiert — als Erfiillungsgehilfe der Sowjet-
regierung im Rahmen der Okumene. Das alles sind schmerzliche Erfahrun-
gen; und man sollte nicht gleich mit Verédrgerung reagieren, wenn z. B. die
lutherischen Kirchen im Baltikum oft groe Vorbehalte sowohl gegeniiber
der Okumene als auch gegeniiber der Russischen Kirche haben.

Nationale Symbole in baltischen Kirchen

Nach Jahrzehnten massiver Sowjetisierung loste die Befreiung von der so-
wjetischen Herrschaft einen nur zu verstindlichen Triumph aus. Das natio-
nale Pathos machte auch vor der Kirche nicht halt, zumal (wie erwihnt)
Pastoren fiihrend an der nationalen Befreiungsbewegung beteiligt gewesen
waren. Nationalflaggen und andere nationale Symbole haben in den Kir-
chen Eingang gefunden. Nicht wenige Pastoren suchten, nachdem die balti-
schen Lander eigenstindig geworden waren, die Nihe der staatlichen Macht
urid meinten, bei allen nationalen bzw. staatlichen Anlissen demonstrativ
beteiligt sein zu sollen. Nach den jahrzehntelangen Russifizierungsversuchen
zeigte sich der nationale Uberschwang in einem Ausschlagen des Pendels in
die Richtung nationaler Euphorie, die selbst den Wohlmeinendsten zuwei-
len unangenehm auffiel. Mittlerweile scheint sich aber das Pendel auf eine
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mittlere Position zuzubewegen; jedenfalls hat sich offenbar bei einem Teil
der Pastoren Estlands und Lettlands (gewill nicht bei allen) in nationaler
Hinsicht eine gewisse Normalisierung und Entkrampfung eingestellt.

Konfessionelle Unsicherheiten

Zwar ist in Estland und Lettland seit der Eigenstaatlichkeit das nationale
BewuBtsein wieder ungebrochen, jedoch sind erhebliche konfessionelle Un-
sicherheiten zu beobachten. Man hat zuweilen den Eindruck, als seien sich
viele lettische und estnische Pastoren ihrer konfessionellen Identitdt nicht
mehr sicher. Man bemerkt vielerorts ein gewisses Schielen nach den Katho-
liken, als habe man die Uberzeugung von der Tragfihigkeit des reformato-
rischen Zeugnisses verloren. Bekanntlich pflegen in Zeiten innerer Unsicher-
heit Fragen des dufleren Erscheinungsbildes Bedeutung zu gewinnen; be-
sondere Feierlichkeit, ein gewisser Glanz, hoheitsvolles liturgisches Zere-
moniell — dies alles gerét zur Stiitze des konfessionellen SelbstbewuBtseins.
So orientieren sich manche Pastoren in Lettland und Estland an der katholi-
schen Kirche, was die geistliche Gewandung, die Gestaltung des Gottes-
dienstraumes und z.T. auch der Liturgie angeht. Im lettischen Saldus bei-
spielsweise kann man angehende lutherische Pastoren in romischen Souta-
nen bestaunen, wie sie selbst in Rom nicht mehr getragen werden. — In der
Theologischen Akademie von Eenok Haamer im estnischen Dorpat/Tartu
wird die Unsicherheit der konfessionellen Identitit durch eine Uberbeto-
nung des Nationalen iiberspielt.

Mit theologischer Unsicherheit hingt sicher eines der Argumente zusam-
men, mit denen in den baltischen lutherischen Kirchen die Ablehnung der
Frauenordination begriindet wird; es handelt sich um ein absolut nicht-
theologisches Argument: ,,Wenn wir in unserer Kirche die Frauenordination
einfiihren, werden uns Katholiken und Orthodoxe nicht als vollwertige Kir-
che anerkennen!* Es werden also Positionen anderer Konfessionen zum
MabBstab fiir Entscheidungen der eigenen Kirche. Der Eindruck ist sicher
zutreffend, daBl — verstandlicherweise — manchem lutherischen Pastor theo-
logische Grundlagen, ein gesundes konfessionelles SelbstbewuBtsein sowie
das Verwurzeltsein im reformatorischen Erbe fehlen; sonst wiirde er nicht,
gleichsam von Minderwertigkeitskomplexen bedriickt, auf die ,,traditionsrei-
cheren® und sich prunkvoller darstellenden christlichen Nachbarn schauen.
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Es gehort vielfach zum 6kumenischen Ritual, konfessionelles EigenbewuBt-
sein als die Okumene behindernd zu kritisieren. Nun offenbart aber die
derzeitige Krise des Weltkirchenrates, daB die Genfer Okumene — zumin-
dest mit Blick auf die orthodox-westliche Annéherung — offenbar nur des-
halb ein halbes Jahrhundert funktioniert hat, weil sich Protestanten und
Orthodoxe (Katholiken sind bekanntlich im Weltkirchenrat nicht vertreten)
meist auf den kleinsten gemeinsamen Nenner verstindigt und die wirklich
entscheidenden — konfessionellen — Gesichtspunkte ausgeklammert haben.
Das Angewiesensein der Kirchen in den kommunistischen Landern auf die
moralische und politische Unterstiitzung durch die protestantischen Kirchen
des Westens zwang sie, diesen oft entgegen eigener Uberzeugung Zustim-
mung zu signalisieren. Auf orthodoxer Seite empfand man die protestanti-
sche Bevormundung in der Genfer Okumene als schmerzlich und das west-
liche Okumene-Business als ungeistlich; ein anderer orthodoxer Vorbehalt
war, daf3 ihrer Ansicht nach theologische Fragen nicht — wie im Weltkirchen-
rat — mit Mitteln des westlichen Parlamentarismus (durch zufallige Stim-
menmehrheiten!) geklart werden diirften. Folgende protestantische Positio-
nen des Weltkirchenrats werden von den orthodoxen Kirchen am schirfsten
kritisiert: Frauenordination, die sog. frauengerechte Sprache in Bibel und
Liturgie, kirchliche Segnung gleichgeschlechtlicher Paare; die Aushohlung
der Eucharistie/Abendmahl und Konfessionsvermischung im Weltkirchen-
rat werden beklagt; weiterhin werfen die Orthodoxen den Protestanten und
dem ORK die Betonung der horizontalen Dimension (Sozialarbeit, Diako-
nie, Friedenstdtigkeit) bei gleichzeitiger Vernachldssigung der vertikalen
Dimension (Gebet, Spiritualitit, Liturgik) vor.

Nun, da die Orthodoxen die politische Unterstiitzung des Westens nicht
mehr notig haben, verlangen sie, da} die konfessionellen Traditionen und
theologischen Positionen der Orthodoxie in der Okumene angemessen be-
riicksichtigt und respektiert werden. Die orthodoxe Forderung nach stérke-
rer Beachtung konfessioneller Positionen hat die Genfer Okumene — ausge-
rechnet anlaBlich der Feiern zu ihrem 50jdhrigen Bestehen — in eine exi-
stentielle Krise gestiirzt (vgl. Anm. 9).

Gerade die Krise hinsichtlich der orthodox-westlichen Annéherung fiihrt
vor Augen, daf} echter theologischer Austausch und Dialog nur auf einer
soliden konfessionellen Basis moglich ist; denn nur unter ernsthafter Be-
riicksichtigung der konfessionellen Unterschiede sind tragfihige Ergebnisse
und Kompromisse erreichbar. Ein interkonfessioneller ,,Okumenebrei®, eine
stromlinienformige, konturlose, diplomatisch-unverbindliche Okumene bie-
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tet keine solide Grundlage fiir ein echtes Miteinander der Kirchen und
Konfessionen.

Verscohnte Verschiedenheit ist das Modell, das sich auf Grund der des-
illusionierenden 6kumenischen Erfahrungen der Jahre 1997/1998 (Grazer
Okumenische Versammlung und Harare) fiir die néichste Zukunft empfiehlt:
allseitiges Anerkennen, dal 6kumenische Partner mitunter aus ganz anderen
nationalen, mentalititsméaBigen, theologischen bzw. konfessionellen Umfel-
dern kommen konnen; Verzicht auf vorschnelle Vorwiirfe, eine Position sei
,nationalistisch® oder ,,konfessionalistisch®, nur weil jemand Standpunkte
vertritt, die im ersten Augenblick irritieren.

Zugleich muB bei allem Verstindnis fiir die Note mancher fritheren ,,Kir-
chen im Sozialismus* nach der Wende in aller Deutlichkeit gesagt werden,
daf} nationalistische Hybris und triumphaler Konfessionalismus in unseren
Kirchen nichts zu suchen haben. Auf solcher Grundlage ist Okumene nicht
moglich, die ein ganz zentrales Ziel kirchlichen Wirkens bleiben muB.
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In memoriam Vilmos Vajta

[11918-1998

Der schwedische Theologe ungarischer Herkunft Vilmos Vajta wurde am
15. Juni 1918 in Kecskemét (Siidungarn) geboren. Von 1936 bis 1940 stu-
dierte er an der Theologischen Fakultit in Sopron (Odenburg). Dann erhielt
er — es war mitten im Zweiten Weltkrieg! — ein Stipendium zur Fortsetzung
seiner Studien in Schweden, zuerst in Uppsala, dann in Lund. Zu seinen
wichtigsten Lehrern zihlten hier neben den Systematikern Ragnar Bring
und Gustav Wingren auch der berithmte Erzbischof Anders Nygren. In
diesen schwedischen Jahren entstand sein Buch ,,Die Theologie des Gottes-
dienstes bei Luther®, das ihn mit einem Schlage in der theologischen und
kirchlichen Welt Europas bekannt machte. Rein duBerlich war fiir die Ab-
fassung dieses Buches und die dazu erforderlichen Forschungsarbeiten die
Tatsache entscheidend, dafl er nach dem Kriege nicht wieder nach Ungarn
zuriickkehrte. Offensichtlich hatte er eine Warnung vor den anstehenden
politischen Verhéltnissen in seinem Heimatland erhalten. In der Tat erfolgte
1948 die Machtergreifung der Kommunisten mit allen inzwischen bekann-
ten Begleiterscheinungen.

Vajtas Ansatz war die Erkenntnis, daf die Frage nach dem Gottesdienst
seit den zwanziger Jahren immer stirker in das Zentrum der theologischen
und kirchlichen Diskussion riickte. Singbewegung und liturgische Erneue-
rung seien hier als Stichworte genannt. Grund genug also, sich der Frage
zuzuwenden, was denn Gottesdienst und gottesdienstliches Handeln bei dem
Wittenberger Reformator bedeuteten. Und eben dies herausgearbeitet zu
haben, ist Vajtas Verdienst. Es gelang ihm nidmlich aufzuweisen, dall zwi-
schen Luthers gesamter Theologie und seinem Verstdndnis vom Gottes-
dienst ein systematischer Zusammenhang besteht.

Es ist hier nicht der Ort, dem Buch in seinen einzelnen Ziigen nachzu-
gehen; es lohnt auch jetzt — nach iiber 40 Jahren — die Lektiire. So viel
jedoch: Fiir Luther ist Gottesdienst ein Werk Gottes selbst, in dem er den
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Glaubigen die Friichte der Versohnung durch Jesus Christus schenkt. Zu-
gleich ist der Gottesdienst mit Predigt und Bekenntnis des Glaubens das
Lobopfer der Gemeinde. Insofern kann Vajta durchaus vom Priesteramt der
Kirche reden. Er betont die groBartige Spannung christlicher und kirch-
licher Existenz: Der Gottesdienst ist sowohl Werk Gottes als auch Werk des
Glaubens. Vajta schlieit seine Arbeit: ,,Die Theologie des Gottesdienstes
hat sich damit als Einheit dargestellt ... In dieser Einheit von Gott und
Glauben in Christus kann auch die Einheit der Theologie des Gottesdienstes
gewahrt bleiben. Christus ist Gottes Dienst an uns und er ist auch unser
Gottesdienst im Glauben® (S. 351).

Vajtas Buch war seine Lundenser Habilitationsschrift. Schwedisch ge-
schrieben, wurde sie ins Deutsche iibersetzt und erschien 1952 bei Vanden-
hoeck & Ruprecht in Gottingen. Eine zweite Auflage kam 1954 heraus,
eine dritte 1959. Eine Lizenzausgabe erschien 1958 in der DDR, im gleichen
Jahr kam es in englischer und 1969 gar in japanischer Ubersetzung heraus.
In der Fachwelt stieB es auf weitverbreitetes Interesse und positive Kritik.
Der Heidelberger Systematiker Peter Brunner, der gerade seine ,.Lehre vom
Gottesdienst der im Namen Jesu versammelten Gemeinde® (LEITURGIA,
Bd. I) abgeschlossen hatte, urteilte, es handle sich um eine umfassende und
bedeutungsvolle Monographie, die ,.fir die Erforschung der Gottesdienst-
lehre Luthers grundlegend ist”. Einen Ruf auf einen Systematischen Lehr-
stuhl stellte sich freilich nicht ein.

Inzwischen aber war folgendes geschehen: Der Lutherische Weltbund
(LWB), 1947 im schwedischen Lund gegriindet, beschloB auf seiner II. Voll-
versammlung 1952 in Hannover, sein Genfer Biiro (,,Headquarters*) ent-
sprechend den inzwischen angefallenen und zu erwartenden Aufgaben neu
zu strukturieren. So entstanden neben dem Biiro des Exekutiv-Sekretirs
(spéter: Generalsekretir) vier Abteilungen: Theologie, Weltmission, Welt-
dienst und Information. Und hier betrat Vilmos Vajta die 6kumenische
Biihne. Der polyglotte Theologe, der neben seiner ungarischen Muttersprache
und Schwedisch auch flieBend Deutsch und Englisch sprach, inzwischen
die schwedische Staatsangehorigkeit angenommen hatte und auch wissen-
schaftlich ausgewiesen war — er wurde zum Direktor der Theologischen
Abteilung berufen. Im Jahre 1953 trat er, kaum 35jihrig, sein Amt in Genf
an. Dort erwartete ihn ein volles Programm. Hier die wichtigsten Aspekte:
Es galt, die theologische Zusammenarbeit der lutherischen Kirchen in Europa
und Nordamerika in Gang zu bringen und zu férdern, aber auch die Min-
derheitskirchen nicht aus den Augen zu verlieren. Hierzu stand vor allem
eine hochkaritig besetzte ,,Theologische Kommission* zur Verfiigung und
- ein wenig in deren Schatten — eine ,,Liturgische Kommission®, die freilich
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1957 aufgeldst wurde. Diese Kommissionen, unter dem Vorsitz von Regin
Prenter und Ernst Kinder bzw. Christhard Mahrenholz, befaBten sich mit
den Themen , Einheit der Kirche” und ,,Theologie des Gottesdienstes*. Die
auf den Sitzungen gehaltenen Referate erschienen 1957 in deutscher und
englischer Sprache.

Beiderseits des Atlantiks wurden von der Theologischen Abteilung um-
fangreiche Konferenzprogramme aufgelegt, die der theologischen Informa-
tion in den einzelnen Lindern dienten, aber auch den persénlichen Aus-
tausch und die personliche Begegnung fordern sollten. Dem gleichen Ziel
diente auch ein Stipendienprogramm, das allerdings nicht fiir Studenten,
sondern fiir jiingere Theologen im Amt bestimmt war. Was fiir uns, in
Deutschland, besonders wichtig war: Es galt, die deutschen lutherischen
Kirchen aus ihrer kriegs- bzw. nachkriegsbedingten Isolation herauszufiih-
ren. Die theologische Zusammenarbeit war hierbei ein nicht unwesentliches
Element. Dies sind — in ihren wesentlichen Ziigen — die Arbeitsbereiche und
Leistungen Vajtas in dem Jahrzehnt zwischen 1953 und 1963. Aus der
Arbeit der Theologischen Kommission zwischen 1957 und 1963 sind noch
die beiden Sammelbédnde zu erwihnen: ,,Das Bekenntnis im Leben der
Kirche™ und ,,Kirche und Abendmahl®, 1963 erschienen. Dieses volle Pro-
gramm bedeutete fiir Vajta im tbrigen nicht nur Schreibtischarbeit und
Sitzungen, sondern auch ein geriittelt Maf} an Reisen.

Seiner Initiative ist auch die Einberufung des Ersten Internationalen Lu-
therforschungskongresses zu danken, der 1956 im dénischen Aarhus tagte.
Ein zweiter Kongrel} tagte 1960 in Miinster/ Westfalen. Fiir beide Kongresse
hat Vajta die Berichtsbinde herausgegeben (,Lutherforschung heute*, Ber-
lin 1958, und ,.Luther und Melanchthon®, Géttingen 1961). Der Kongrel
tagte urspriinglich unter der Schirmherrschaft des Lutherischen Weltbun-
des, spiter machte er sich selbsténdig, und schlielich l6ste er sich auf.

Das Jahr 1963 brachte einen entscheidenden Wendepunkt im Leben Vil-
mos Vajtas. Die Vollversammlung des Lutherischen Weltbundes in Helsinki
beschloB unter anderem die Einrichtung einer Stiftung fiir Okumenische
Forschungen, deren Verfassung auch ein Forschungskollegium vorsah, aus
dem dann das Institut fiir Okumenische Forschungen erwuchs, das seinen
Sitz in StraBburg nahm. Die Vorarbeiten, an denen neben Vajta vor allem
der dédnische Professor Kristen Ejner Skydsgaard und der bayerische Landes-
bischot Hermann Dietzfelbinger aktiv beteiligt waren, hatten bereits Mitte
der 50er Jahre begonnen. Vajta wechselte 1964 von Genf nach StraBburg, um
alles Notwendige fiir die Eroffnung des Instituts (die im Januar 1965 er-
folgte) und die Arbeit vorzubereiten. Als Forschungsprofessor hatte er zwei-
mal, ndmlich 1965-1972 und 1978-1981, die Geschiftsfithrung des Instituts
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inne. In diese Zeit fallen auch wichtige Veroffentlichungen, die er — meist
in Zusammenarbeit mit seinen Strafburger Kollegen — herausbrachte. Es lag
in der Natur der Sache, daB das Institut zwar ,,Okumenischer Forschung™
im umfassenden Sinn verpflichtet war, aber gleichwohl seinen Schwerpunkt
auf die Begegnung mit der romisch-katholischen Kirche legte.

Von Vajta herausgegeben, erschienen seit 1971 vier Binde zum Thema
.Evangelium und Einheit — Bilanz und Perspektiven der okumenischen
Bemiihungen*. Auch dariiber hinaus ist die Liste seiner Publikationen, fiir
die er als Autor und/oder Herausgeber verantwortlich zeichnete, mehr als
achtunggebietend. Ich greife nur einzelnes heraus: Im Zusammenhang mit
der Thematik der Vollversammlung in Helsinki veroffentlichte er sein Biich-
lein ,,Gelebte Rechtfertigung®, eher eine Meditation als eine streng wissen-
schaftliche Abhandlung. In der Reihe ,Die Kirchen der Welt* erschien
unter seiner Herausgeberschaft der Band ,,Die evangelisch-lutherische Kir-
che — Vergangenheit und Gegenwart” (Stuttgart 1977). Aus gegebenem
AnlaB, ndmlich dem 450jédhrigen Jubildium des Augsburger Bekenntnisses,
gab er ,,Confessio Augustana 1530-1980 (Genf 1980) heraus. Wir sehen:
Nach der Lutherforschung war nunmehr die Konfessionskunde sein vor-
herrschendes wissenschaftliches Arbeitsfeld geworden. Soweit ich sehe, ist
er auch zu seinem urspriinglichen Forschungsgegenstand, der Theologie
Luthers, kaum mehr zuriickgekehrt.

Am II. Vatikanischen Konzil nahm er als Offizieller Beobachter teil.
Hier konnte er den Gegenstand seiner Forschungen aus néchster Nihe und
gewissermalen im Blick auf dessen Innenleben studieren. Und wieder er-
gab seine Stellung als Beobachter zwei wichtige Publikationen, namlich
,Interkommunion mit Rom?* (Gottingen 1969) und ,,Unitatis redintegratio
1964-1974 — Bilanz der Auswirkungen des Okumenismusdekretes* (Frank-
furt 1977).

Damit sind wenigstens einige — wie ich meine, die wichtigsten — Ver-
offentlichungen genannt. Eine offizielle, vollstindige Bibliographie seiner
Werke liegt (leider) nicht vor. Und auch eine umfassende Biographie, die
ndher auf Leben und Werk dieses wahrhaft 6kumenischen Theologen ein-

geht, wiire iiberaus wiinschenswert.

1981 trat er, nicht zuletzt durch seine umfangreiche Vortrags- und Relse—
tatigkeit gesundheitlich angeschlagen, in den Ruhestand und zog sich mit
seiner Frau Karin in seine schwedische Wahlheimat zuriick.

Er ist zwar nicht, wie erwihnt, zu seinem urspriinglichen Forschungsge-
biet zuriickgekehrt, wohl aber, gewissermallen geistig, in seine ungarische
Heimat. Seine Darstellung des Lutherischen Weltbundes 1947-1982, ,.Im
Wandel der Geschichte” (Genf 1983), widmete er dem (nicht nur von ihm)
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hochgeschiitzten ungarischen Bischof Lajos Ordass. Dieser war nach der
Machtergreifung der Kommunisten unter fadenscheinigen Vorwinden amts-
enthoben und verhaftet, spiter rehabilitiert und schlieBlich in den endgiil-
tigen Ruhestand geschickt worden — ein trauriges Kapitel ungarischer Kir-
chengeschichte. Vajta ist seinem hochverehrten Bischof noch zweimal be-
gegnet, als dieser aus nicht ndher erklirten Griinden ins Ausland reisen
durfte. Im Sommer 1957 kam Ordass zu einer theologischen Konferenz
nach Salzerbad (Osterreich), und wenig spiter nahm er an der Vollver-
sammlung des Lutherischen Weltbundes in Minneapolis teil, wo er vom
Auditorium mit lang anhaltendem Beifall begriift wurde und die Predigt im
Eroffnungsgottesdienst hielt.

1984 trat Vajta, obwohl im Ruhestand, noch einmal in die Arena. Es
ging um die sogenannte ,,Theologie der Diakonie*, die in den lutherischen
und reformierten Kirchen Ungarn zur herrschenden Doktrin erhoben wor-
den war. Er hatte sich bereits im Vorfeld der 1984 in Budapest stattfinden-
den Vollversammlung des Lutherischen Weltbundes in den ,,Lutherischen
Monatsheften* kritisch geduBert. Das hatte fiir betrichtlichen Wirbel ge-
sorgt, weil die Veroffentlichung als Beeinflussung der Prisidentenwahl mif3-
verstanden wurde, machte sich doch der lutherische Bischof Kaldy Hoff-
nung auf die Wahl — und wurde darin auch nicht enttiduscht. Vajta jedenfalls
analysierte diese ,,Theologie® in seinem 1987 erschienenen Buch ,,Die dia-
konische Theologie im Gesellschaftssystem Ungarns® griindlicher als es
innerhalb eines Aufsatzes moglich war. Er arbeitete heraus, daf} diese Theo-
rie zundchst mit der banalen Selbstverstindlichkeit daherkam, die Kirche
habe der Gesellschaft zu dienen (wobei freilich Mt 28,18 ein wenig in
Vergessenheit geriet), sich aber letztendlich als Anpassungs- und Unterwer-
fungsstrategie an das herrschende (kommunistische) System entpuppte. So
Jedenfalls der Befund in meinen Worten, den Vajta in seiner lingeren Un-
tersuchung ausbreitete. Dem wére noch hinzuzufiigen, daB es seinerzeit
ungarischen Pastoren, seien sie lutherisch oder reformiert, nicht gut bekam,
diese Theologie zu kritisieren oder gar abzulehnen.

Aber das ist Geschichte. Bischof Kaldy ist gestorben. Auch andere fiih-
rende Kirchliche Personlichkeiten sind abgetreten, und die Theologie der
Diakonie ist mit dem politisch-staatlichen System, dem sie dienen wollte,
obsolet geworden und verschwunden. Fiir Vilmos Vajta war es eine beson-
dere Freude, zugleich ein Stiick Rehabilitierung nach jahrelangem Streit,
daB die Theologische Hochschule der Lutherischen Kirche Ungarns ihn 1990
mit der Verleihung der theologischen Ehrendoktorwiirde auszeichnete.

Vilmos Vajta konnte im Juni 1998 noch seinen 80. Geburtstag feiern;
wenige Wochen spiter, am 21. Oktober 1998, ist er im Kreise seiner Fami-
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lie gestorben. Die ihn kannten, werden ihn in guter Erinnerung behalten.
Dabei war er cher von stillem, zurtickhaltendem Wesen, aber er ging konse-
quent seinen Weg, er wulite, was er wollte und wie er es erreichen konnte.
Im Rampenlicht der Offentlichkeit stand er eigentlich nie, aber mit seiner
stillen, gradlinigen Arbeit gehort er zweifellos zu denen, die das zeitgenos-
sische internationale Luthertum geprégt haben.



Rainer
Stahl ; _
Arbeitsbericht

Juli 1998 bis Dezember 1999

Die ersten eineinhalb Jahre Dienst
fiir den Martin-Luther-Bund

1. Der Martin-Luther-Bund ist einbezogen in ein Geflecht von Institutionen
und Werken, mit denen zusammen er die Lutheraner in der Diaspora unter-
stiitzt. Um in diesem Geflecht personlich bekannt zu werden und um wich-
tige Grundsitze dieser bewidhrten Zusammenarbeit in den Arbeitseinstieg
zu integrieren, standen am Beginn meines Dienstes Antrittsbesuche:

1.1. Erste Bedeutung hatte der Besuch in Hannover beim Kirchenamt der
Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands sowie bei der
Geschiftsstelle des Deutschen Nationalkomitees des Lutherischen Weltbun-
des. Damit stand zu Beginn die gemeinsame Vergewisserung, daf der Mar-
tin-Luther-Bund anerkanntes Werk der VELKD mit dem Auftrag der Hilfe
innerhalb der Diaspora und fiir die Diaspora ist.

1.2. Demselben Ziel diente der Besuch bei der Stuttgarter Stelle des
DNK und der spitere Gegenbesuch seitens des neuen Leiters und der Of-
fentlichkeitsreferentin. Es wurde z.B. vereinbart, die Zusammenarbeit bei
der Gestaltung des ,,Lutherischen Dienstes noch stirker zu intensivieren.
AuBlerdem war erfreulich, daB die Projektmittel, die der Hauptausschuf} des
DNK des LWB zur Verfiigung stellt, bis einschlieBlich des Haushaltsjahres
1999 leicht auf DM 100000,— angehoben werden konnten. In folgenden
Bereichen wurden im Haushaltsjahr 1998 Hilfen realisiert: beim Buchver-
sand (30 %), fiir Einzelsprachkurse (5 %), bei anteiligen Kosten fiir Gaste
aus Osteuropa (7 %), als ZuschuB fiir die Renovierung der Schule in Santa
Maria la Bruna (20 %), bei PKW-Beschaffungen fiir Lettland, Litauen und
Rumadnien (38 %). Dieser Finanzanteil wird mit dem Haushaltsjahr 2000
auf DM 90 000,- sinken, was zu konzentriertem Umgang mit den vorhan-
denen Mitteln herausfordern wird.
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1.3. Von besonderer Wichtigkeit war mir der Antrittsbesuch beim Gu-
stav-Adolf-Werk in Leipzig, bei dem Generalsekretdr Pfarrer H. Wahner
eine ausgesprochen instruktive Einfithrung in die Struktur und Arbeit des
GAW bot. Seither hat sich eine ganz unkomplizierte Zusammenarbeit ein-
gespielt. Die Wiinsche und Sorgen unserer gemeinsamen Partner werden
abgesprochen und der Einsatz der uns beiden zugénglichen Mittel koordi-
niert. Die traditionelle Zusammenkunft der Priasidenten und Generalsekretire
von GAW und MLB fand schon zweimal statt. Dabei wurde eine Vereinba-
rung aus dem Jahre 1994 bestitigt, wonach sich — wo das moglich ist —
GAW und MLB wechselseitig vertreten konnen.

1.4. Mein Antrittsbesuch beim Evangelischen Bund und beim konfes-
sionskundlichen Institut in Bensheim diente dem genauen Kennenlernen
dieser wichtigen Arbeitsinstitute. Die gemeinsame Tagung des EB und des
GAW im Jahr 2000 in Lutherstadt Wittenberg zum Thema ,,Evangelisch im
21. Jahrhundert** wurde urspriinglich als Projekt dreier Partner, also zusam-
men mit dem Martin-Luther-Bund, vorgeplant. Im Laufe der Arbeit muBte
sich aber unser Martin-Luther-Bund aus der Mitveranstaltung auf Grund
seiner begrenzteren Moglichkeiten und der Tatsache, daB die Profile von EB
und Martin-Luther-Bund doch zu verschieden sind, als daB sie eine GroB-
veranstaltung gemeinsam durchfiihren konnten, zuriickziehen. Aber dies
schlieBt die grundsitzliche Zusammenarbeit nicht aus, sondern eher ein. .

1.5. Die personliche Kontaktaufnahme mit dem Diasporawerk der Selb-
stindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche gelang auf dem Wege eines
Besuches von Pfarrer Fuhrmann und Prof. Dr. Kldn beim Martin-Luther-
Bund in Erlangen. Unsere guten Verbindungen wurden bestitigt. Der Mar-
tin-Luther-Bund ist dankbar fiir jede Hilfe, die die SELK bei unseren ge-
meinsamen Partnern, den lutherischen Kirchen in Lettland, Polen, Tsche-
chien und der Slowakei, leisten kann. Hier ergiinzen wir uns gut. In diesen
Zusammenhang gehort der Kontakt zur Lutherischen Kirche — Missouri-
Synode. Es wurde bei einem Besuch des Missouri-Synoden-Vertreters in
Mitteleuropa (Pfr. Hartfield) in der Zentralstelle vereinbart, daf fiir ein Vor-
haben der Schlesischen Evangelischen Kirche A.B. in der Tschechischen
Republik eine konkrete Projektkoordination vorgenommen werden soll. Die-
ses Projekt — die Finanzierung der Ubersetzung des Konkordienbuches in
modernes Tschechisch — wurde inzwischen iiber den Martin-Luther-Bund
in St. Louis eingereicht.

1.6. Zwar war noch kein Antrittsbesuch in Genf beim Lutherischen Welt-
bund maéglich, aber die Teilnahme an der Tagung des Kommunikationsaus-
schusses lutherischer Minderheitskirchen in Europa (KALME) in Tallinn
im September 1998, die an der Koordinierungstagung des LWB fiir evange-
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lisch-lutherische Kirchen in RuBland und im Baltikum in Vilnius im Okto-
ber 1998 und die bei der Ratstagung des LWB im Juni 1999 in Bratislava
waren groBartige Ausgleiche. Wichtigster organisatorischer Ertrag war, daB
von Anfang an eine enge Kooperation mit dem Europareferat des LWB
praktiziert wird.

1.7. SchlieBlich war das erste Jahr des Dienstes bestimmt von der reguld-
ren Mitarbeit in mehreren wichtigen Gremien: beim Hauptausschufl des
DNK des LWB; bei der ELKRAS-Koordinierungsgruppe der Evangeli-
schen Kirche in Deutschland (fiir die Evangelisch-Lutherische Kirche in
RuBland und anderen Staaten); im Arbeitsausschufl der Aktion Evangeli-
sche Partnerhilfe der EKD und im Arbeitsausschuff der EKMOE der EKD
(fiir die Evangelischen Kirchen in Mittel- und Osteuropa).

2. Eine ganz eigenstindige Bedeutung neben den Kontakten mit Partner-
organisationen und Partnergremien hat die enge Verbindung zu den Ver-
einen des Martin-Luther-Bundes:

2.1. Die Besonderheit des Martin-Luther-Bundes besteht ja darin, daB er
keine Einzelmitglieder besitzt. Seine Mitglieder sind selbst Vereine. Im
Grunde baut sich der Martin-Luther-Bund von diesen Vereinen her auf, die
zum Teil vor der Existenz des Gesamt-Martin-Luther-Bundes gegriindet
worden waren: Hannover 1853, Lauenburg 1857, Bayern 1860, Hessen
1865, Wiirttemberg 1879, Schleswig-Holstein 1886, Hamburg 1887, Ol-
denburg 1895, Braunschweig 1898, Lippe 1900, Baden 1919, um nur die
zu nennen, die vor dem 12.9. 1932, dem Griindungstag des Martin-Luther-
Bundes, schon bestanden. Zu diesen Vereinen konnten regelméBige Kon-
takte gekniipft werden, die sich z.B. durch die Mitarbeit bei den Vorstéin-
den, durch Predigt in Gottesdiensten und durch Vortrige bei Jahresver-
sammlungen realisierten (so in Hamburg, in Hannover, in der Schweiz, in
Wiirttemberg, in Hessen und in Osterreich). Fiir weitere Kontakte stehen
auf meiner Priorititenliste Schleswig-Holstein, Lauenburg, Braunschweig
und Bayern ganz oben.

2.2. In diesem Bericht mochte ich ausdriicklich allen Aktiven in den
Vereinen ganz herzlich fiir ihr Engagement und ihre Treue danken. Zum Teil
schon viele Jahre lang tragen sie fiir die Arbeit der Zentralstelle in grund-
legender Weise bei und organisieren auch eigenstindige Projekte. Herz-
lichen Dank aus Erlangen fiir alle Aktivititen. Sie profilieren das Bild des
Martin-Luther-Bundes unerldflich.

2.3. Sodann mochte ich die allgemeine Unterstiitzung hervorheben, mit
der die Vereine die Arbeit der Zentralstelle ermoglichen. Im Jahr 1998
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haben sie insgesamt DM 622981,62 zur Verfiigung gestellt (23,24 % der
Einnahmen des Jahres 1998). Davon waren z.B. fiir das Theologenheim
8.4 %, fiir das Sendschriften-Hilfswerk 9,7 %, fiir die Schulstipendien in
Brasilien 7,2% und fiir die Diasporagabe 9,1 % bestimmt. Undesigniert,
d. h. allgemein fiir die Arbeit der Zentralstelle, wurden von diesem Gesamt-
betrag 19,3 % gegeben. Als Beispiele nenne ich noch die Prozente zugun-
sten folgender wichtiger Linder und Kirchen: Frankreich 1,9 %, Osterreich
4,5 %, Tschechien/Slowakei 4,9 %, ELKRAS 14,9 %. Im Vergleich zwi-
schen den Jahresrechnungen 1997 und 1998 kann in iiberschlagenem Sinne
gelten, daB die Zuwendungen der Vereine zu den Projekten und Program-
men gleich geblieben, dagegen die undesignierten Beitrdge geringer ausge-
fallen sind.

Quellen fiir diese Betrdge sind in den Vereinen landeskirchliche Zuwen-
dungen, landeskirchliche Kollekten, die fiir einen Zweck des Martin-Lu-
ther-Bundes erhoben werden, und Einzelspenden. Die beiden landeskirch-
lichen Siulen sind ganz wichtig. Deshalb méchte ich das Engagement der
Landeskirchen in Gestalt der Zuwendung landeskirchlicher Haushaltsmittel
und der Entscheidung zugunsten landeskirchlicher Kollekten dankend her-
vorheben. Dies tue ich besonders auch deshalb, weil dieses Engagement
nicht selbstverstindlich ist. So ist in einer Landeskirche die Martin-Luther-
Bund-Kollekte fiir 1999 in eine Alternativkollekte umgewandelt worden,
bei der die Gemeinden die Bestimmung zwischen Martin-Luther-Bund und
einem anderen Zweck selber entscheiden sollten. Der betreffende Landes-
verein hat kurz vorher noch einmal deutlich fiir unsere Arbeit geworben.
Das Ergebnis ist dank dieser Aktivitit gut geworden. Aber schon der Vor-
gang als solcher weist auf Gefahren hin. Ich denke, da die Einzelspenden
auch fiir die allgemeine Arbeit an Gewicht gewinnen werden. Wir brauchen
viele Einzelpersonen, die unsere Arbeit bewuBt unterstiitzen. Das lehrt auch
tiaglich die riesige Spenderdatei, die wir hier in Erlangen pflegen.

2.4. Der Martin-Luther-Bund hat als Mitglieder ausldndische Vereine
und Kirchen in Osterreich, in der Schweiz und dem Fiirstentum Liechten-
stein, in Frankreich, in Irland, in Chile, in Ungarn, in den Niederlanden, in
Siidafrika, in Namibia und in der Tschechischen Republik (Prag). Nach
Aufnahme der ,,Dr.-Martin-Luther-Stiftung in der Tschechischen Republik*
(Prag) im Herbst 1997 in den Kreis der korporativen Mitglieder des Martin-
Luther-Bundes wurde diesen Herbst die ,,Vereinigung Dr. Martin Luther in
der Tschechischen Republik® (Cesky Tesin) aufgenommen.

Alle diese Partner prigen die Arbeit des Gesamtvereins und entscheiden
z. B. bei der Bundesversammlung iiber den Weg unserer Arbeit mit. Aufer-
dem sind sie herausgefordert, eigene Projekte zu entwickeln und durchzufiih-
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ren. Diese Projekte kinnen zugunsten der eigenen Kirche sein, in der sie
arbeiten. Sie konnen aber auch eine Betdtigung zugunsten von dritten Part-
nern darstellen. Ich unterstiitze diese Internationalisierung unseres Martin-
Luther-Bundes, weil dadurch frithere Empfangerpartner zu Partnern der
Arbeit werden. Nur das ist zwischen unseren Kirchen zukunftsféhig.

3. An dieser Stelle mochte ich einige Akzente des Wirtschaftsplanes her-
vorheben, ohne jetzt schon den Sonderhaushalt Osteuropa zu nennen:

3.1. Mit Hilfe von landeskirchlichen Mitteln der Nordelbischen Kirche
konnten im Jahr 1998 u. a. unterstiitzt werden: die Renovierung der Paulus-
kirche in Wladiwostok, die Herstellung des Gemeindeblattes ,,.Der Bote* in
RuBland, die Herstellung der Gemeindezeitung ,,Eesti Kirik* in Estland, die
Herstellung des neuen litauischen Gesangbuches, Gemeindezeitschriften in
Frankreich und die Sanierung der Schule in Santa Maria la Bruna am Golf
von Neapel.

3.2. Die Diasporagaben 1998 und 1999 waren und sind fir wichtige
Aufgabenbereiche bestimmt:

3.2.1. Die Sammlung fiir die Diasporagabe 1998 zugunsten der regiona-
len Kirche/Eparchie Europdisches RuBland der ELKRAS hat mit Abschlufl
der Jahresrechnung 1998 den Betrag von DM 77 121,95 erbracht. In der
Zwischenzeit sind aus einem Verein noch der Betrag von DM 6 043,59 und
fiir die Aufgabe der Ausbildung von Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern in
den Gemeinden eine zweckgebundene Spende in Hohe von DM 30 000,-
eingegangen. Damit ist das seltene Ergebnis von DM 113 165,54 erreicht
worden!

3.2.2. Die Diasporagabe 1999 wurde im Herbst 1998 in weiser Voraus-
sicht kommender Probleme in der Bundesrepublik Jugoslawien zugunsten
der Slowakischen Evangelischen Kirche A.B. in der Bundesrepublik Ju-
goslawien beschlossen. Bischof Jéan Valent hatte um Unterstiitzung fiir die
Jugendarbeit in seiner Kirche und fiir Kirchengebéiude verschiedener klei-
nerer Gemeinden und besonders fiir die Kirche in Sid gebeten. Der Aufruf
zu dieser Sondersammlung nimmt noch die Bitte auf, fiir die Linderung der
Nite des Krieges zu spenden.

Erst nach dem BeschluB im Herbst 1998 wurde bekannt, daf} sich im
Jahre 1998 das ungarische Dekanat dieser Kirche zu einer eigenen Kirche —
der Evangelisch-Christlichen Kirche A.B. in der Republik Serbien — ver-
selbstindigt hat. Anfang Mérz 1999 hat der Bundesrat des Martin-Luther-
Bundes beschlossen, auch diese Kirche bei der Werbung fiir die Diaspora-
gabe zu nennen, obwohl wir diese neue Entwicklung noch nicht abschlie-
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Bend beurteilen konnten und nach manchen Begegnungen auch noch nicht
kénnen. Wir wollen uns aber fiir alle Gemeinden einsetzen, die schon frii-
her unsere Partner gewesen sind.

Eine fiir Anfang September geplante Reise nach Novi Sad ist leider nicht
moglich geworden, weil der jugoslawische Staat kein Visum erteilte.

3.3. Sowohl die Telefonanlage als auch die Computeranlage der Zentral-
stelle muBten in diesem Jahr erneuert werden. Jetzt erst ist der Zugang aller
Nutzer auf die AdreBdatenbank moglich. Auch die groBen Aktionen des
Versandes der ,.Lutherischen Dienste kénnen nun viel unkomplizierter und
schneller abgewickelt werden. Die Telefonanlage mufte viel leistungsfihi-
ger werden, um z.B. den Versand von elektronischen Daten zu unserer
Druckerei zu erlauben, so daB8 die Herstellung unseres ,Lutherischen Dien-
stes* erleichtert wird, der exakt so in Erlangen im Computer produziert
wird, wie er dann gedruckt werden soll. Ohne diese funktionierende Er-
neuerung wire der Martin-Luther-Bund nicht in der Lage, die in der heuti-
gen Zeit geforderte Aktualitit und Schnelligkeit zu leisten.

3.4. Wegen des Wechsels im Generalsekretariat wurde im Jahr 1998
kein Sommersprachkurs durchgefiihrt. Es fanden lediglich Einzelsprach-
kurse statt. In der Zeit August/September 1998 waren zwei finnische und
vier franzosische Teilnehmer im Haus. Aber auch zu anderen Zeiten haben
Einzelpersonen einen Sprachkurs in Erlangen besucht und in unserem Haus
gewohnt. Im Jahr 1999 wurde wieder ein groBer Sommersprachkurs durch-
gefiihrt, der ausgesprochen erfolgreich gewesen ist. Er fiihrte eine Gruppe
von 29 Teilnehmerinnen und Teilnehmern aus Belarus, Estland, Finnland,
Frankreich, Italien, Jugoslawien, Kroatien, Lettland, Litauen, Polen, Rumi-
nien, Slowakei, Slowenien, Tschechien, Ukraine, Ungarn und Uzbekistan
zusammen. Geprigt von der besonderen geistlichen Gemeinschaft des Hau-
ses haben alle engagiert und begeistert die deutsche Sprache gelernt.

4. In den Jahren 1998 und 1999 fanden drei Theologische Tagungen statt:
Im Herbst 1998 auf dem Liebfrauenberg zum Thema der Rechtfertigungs-
lehre, im Januar 1999 in Bad Segeberg zum Thema des zukiinftigen Weges
der Okumene und im Herbst 1999 in Gallneukirchen zum Thema der Her-
ausforderungen von Kultur und Nation. Alle Tagungen sind von den Ver-
einen gut besucht worden. Die Teilnehmenden haben die Qualitét der Vor-
trige und der Sacharbeit als sehr gut beurteilt. Die Einladung von Partnern
aus Diasporakirchen war intensiv und bleibt fiir die Zukunft ein wichtiges
Anliegen des Martin-Luther-Bundes, um so Briicken schlagen zu konnen
nach Westeuropa und nach Osteuropa.
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4.1. Bei der Tagung auf dem Liebfrauenberg wurde ein gewichtiger
Beitrag zur Rezeption des aktuellen Gesprichsstandes zur Rechtfertigungs-
lehre geleistet. So hat uns Prof. Dr. Otto Hermann Pesch, Miinchen, daran
erinnert, da es ,ein Unterschied [ist], ob der notwendige sachliche Streit
um die angemessene Weise, das Evangelium zur Sprache zu bringen, als
Streit zwischen getrennten Kirchen ausgetragen wird oder als innerchrist-
licher Familienstreit*, und daB der ,.festgestellte Grundkonsens ... nicht auf
.die eine Kirche® [zielt], sondern auf die ,Gemeinschaft von Kirchen® mit
ihren geschichtlich gewachsenen Identitdten® (vgl. Lutherische Kirche in
der Welt 46, 1999, S. 189f). Und Prof. Dr. Hans-Martin Barth, Marburg,
hat die Rechtfertigung des Siinders in der Weise verstandlich gemacht, daB
er sie als Annahme des Glaubens der unglaubenden Menschen im Sinne
von Markus 9,24 deutete: ,.Jch glaube; hilf meinem Unglauben!*

4.2. Die Tagung in Bad Segeberg war wieder ein Hohepunkt der Ver-
einsarbeit der nordlichen Vereine. Die Rechenschaftslegung iiber den Stand
der skumenischen Arbeit hat Realismus, aber nicht Pessimismus vermittelt.
Weil im nordeuropiischen Bereich besonders die Beziehung zur russischen
Orthodoxie entscheidend ist, wurden von Prof. Dr. Vladimir Fodorov, St. Pe-
tersburg, und von Dr. Juhani Forsberg, Helsinki, wichtige Akzente gesetzt:
Die Russische Orthodoxe Kirche braucht tkumenisch ausgebildete Priester,
die die falschen Spannungen iiberwinden konnen. Denn in der sowjetischen
Zeit hatte die 6kumenische Arbeit keine tiefen Wurzeln in der Kirche, und
heute haben die Okumeneverantwortlichen nur wenig Beziehung zu den
Ausbildungsstitten (so Prof. Fodorov). Was die Lehre iiber die Rettung der
Menschen anbelangt, gibt es tiefe Ubereinstimmungen zwischen der refor-
matorischen und der orthodoxen Tradition (so Dr. Forsberg): Nach refor-
matorischer Tradition ist ,.die Rechtfertigung eine souverine Gerechterkla-
rung des an sich siindigen Menschen ..., indem Gott dem siindigen Menschen
nicht mehr seine Siinde zurechnet, sondern ihn aus der Gnade auf Grund der
Versohnungstat Christi als gerecht erklért und somit ihm seine Siinde durch
den Glauben vergibt®. ,Die orthodoxe Lehre dagegen ist als Vergottlichung
zu verstehen, so daB der Mensch, auf Grund des Heilswerkes Christi, frei der
géttlichen Gnade zustimmt und durch Glaube und Liebe in Kooperation mit
dieser Gnade vergdttlicht wird” (vgl. den Beitrag in diesem Band). Weih-
bischof Dr. Hans-Joachim Jaschke, Hamburg, hat die entscheidende Orts-
bestimmung von romisch-katholischer Seite eingebracht.

4.3. Mit der Tagung in Gallneukirchen konnte der Martin-Luther-Bund
cinen Beitrag zu Versohnung und Verstindigung leisten. Prof. Dr. Jutta
Hausmann, Budapest, arbeitete die beiden Grundstrategien Israels heraus,
die imAlten Testament erkennbar werden: die Ausgrenzung anderer und die
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Einbeziehung anderer, und warb fiir die zweite Strategie. Prof. em. Dr. Ul-
rich Kiihn, Leipzig, diagnostizierte, daB die Herausforderung nationaler Iden-
titat virulent ist und deshalb behutsam und theologisch verantwortlich aufge-
griffen werden sollte. Pfarrer Johannes Neudeck, Mannheim/Zagreb, zeich-
nete Hoffnungen fiir den Fall, daB betroffene Gruppen frei werden, andere
nicht mehr als Feinde auszugrenzen und sich selbst als Siinder und Ver-
gebungsbediirftige wahrzunehmen.

5. Folgende besondere Aktivititen seien eigens hervorgehoben:

5.1. Das Sendschriften-Hilfswerk wird unveriindert von den Partnern um
Dienstleistungen gebeten. Neben dem Versand geistlicher Literatur nach
Lateinamerika und auch nach Osteuropa wird es immer wichtiger, auf die
Bitte positiv zu reagieren, theologische Literatur fiir Bibliotheken zu be-
schaffen. Eine kleine Hilfe stellen dabei dem Martin-Luther-Bund iiberlas-
sene Bibliotheken dar, deren Versand aber immer teurer wird. Daneben
wird es notwendiger, aktuelle theologische Literatur auf Anforderung hin
zu kaufen und zu versenden. Alle diese Faktoren fiihrten dazu, daB im
Berichtszeitraum iiber DM 165000, fiir diesen Arbeitsbereich verausgabt
worden sind. Wenn weiterhin alle Bitten erfiillt werden sollen, miissen fiir
das Sendschriften-Hilfswerk neue Finanzierungsquellen erschlossen werden.

5.2. Ganz besondere Erfahrungen wurden bei dem Versuch gemacht,
wieder einen groflen Lastwagentransport nach RuBland zu schicken:

Schon in den vergangenen Jahren waren Schwierigkeiten bei der Durch-
fihrung dieser Transporte deutlich geworden. Trotzdem hatten wir mit gro-
Bem Engagement unseren LKW wieder angemeldet und herrichten lassen.
Am 20.8. 1998 wurde dann Herr Pfaffenrot zum geplanten Transport in die
Eparchie Europdisches RuBland verabschiedet. Weil er an der Grenze zur
Republik Belarus zwischen PaBkontolle und Zollkontrolle stecken blieb,
mulite ich die Entscheidung treffen, daB Herr Pfaffenrot wieder zuriick-
kehrt. Es war deutlich geworden, daB es neue Einfuhrregelungen gibt, die
nicht kurzfristig zu erfiillen und auch mit uniiberschaubaren Kosten verbun-
den sind (vgl. hierzu auch den Bericht in G2W 27, 1999, Nr. 1, 26f).

Spiter hat die Gemeinde die Einfuhr einiger Giiter beantragt. Lediglich
die fiir die Moskauer Gemeinde bestimmte kleine Orgel wurde von der dies-
beziiglichen Regierungskommission als humanitéirer Transport anerkannt.
Mit der als Fax vorliegenden behordlichen Genehmigung konnten wir eine
Speditionsfirma beauftragen, diese Orgel nach Moskau mitzunehmen. Das
klappte fiir nicht einmal DM 600,— Transportgebiihr. Als ich Pfingstsonntag
1999 in der Gemeinde in Moskau predigte, war die Orgel ganz selbstver-
stidndlich in Gebrauch.
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Fir mich zeigt sich, da} die Zeit abenteuerlicher Transportfahrten vor-
iiber ist. In der Erinnerung an das, was wir aber haben tun kénnen, soll an
dieser Stelle Herrn Alexander Pfaffenrot ganz herzlich gedankt werden.
Seine beispicllose Art, [ransportfahrten trotz schwierigster Umstédnde er-
folgreich durchzufiihren, haben dem Martin-Luther-Bund ein besonderes
Giitezeichen aufgedriickt. Hoffentlich kann er einmal einige seiner Erfah-
rungen zusammenfassen und dokumentieren.

5.3. Weiterhin ist die Organisation medizinischer Hilfen ein wesentlicher
Arbeitsbereich des Martin-Luther-Bundes. Hauptsichlich wird hier konkret,
bezogen auf besondere Notlagen und personengebundene érztliche Bitten,
Hilfe geleistet: So erreicht uns in Erlangen z. B. die Bitte, eine medizinische
Untersuchung und evtl. Behandlung zu organisieren und zu finanzieren.
Oder wir werden gebeten, auf der Basis von drztlichen Rezepten Medika-
mente und Prothesen zu besorgen, die dann an Partner versandt werden, so
daB einer erkrankten Person geholfen werden kann. Eine dritte Moglichkeit
ist das Werben und Spenden fiir die Finanzierung von Operationen in den
Partnerldndern, die fiir die Betroffenen unbezahlbar wéren. Eine besondere
Aktion hat in diesem Jahr stattgefunden: Nach spezifischen Absprachen mit
Arzten in Brasov/Kronstadt, vermittelt durch das dortige Pfarramt der Syn-
odal-Presbyterialen Kirche, und in Sibiu/Hermannstadt, vermittelt durch das
Landeskonsistorium der Evangelischen Kirche A.B. in Ruménien, hat der
Martin-Luther-Bund Medikamente und Sanitdrmaterialien von der Bundes-
wehr erbeten. Die uns zur Verfiigung gestellten Dinge wurden mit einem
eigenen Transport nach Ruménien gebracht.

5.4. Den Spendenaufruf des LWB zur Hilfe fiir Rulland — besonders mit
Blick auf die Situation im Winter 1998/99 — hat auch der Martin-Luther-
Bund aufgegriffen. In einem lidngeren Zeitraum sind Spenden fiir diese
Aufgabe eingegangen, so dafl der Martin-Luther-Bund einmal DM 31 400,
nach Stuttgart an das DNK des LWB iiberweisen und dann noch einmal
DM 7.000,- direkt in St. Petersburg iibergeben konnte. Mit diesem Geld
wurden Gemeinden der ELKRAS in die Lage versetzt, Hilfe fiir die Arm-
sten der Armen zu organisieren: Essenpakete, Kleiderspenden, warme Mahl-
zeiten. Solche Unterstiitzung wird auch weiterhin gebraucht. Der Koordina-
tor dieses Projekts im Bereich der ELKRAS, der nach dem Wechsel von
Herrn Kroslak nach Genf die Verantwortung iibernommen hat, ndmlich
Herr Alexander Pastor, jetzt auch gewihlter Prisident der Generalsynode
dieser Kirche, hat fiir diese Aktion ausdriicklich gedankt.

5.5. GroBe Bedeutung hatte auch in diesem Zeitraum die Ausfiihrung
des ,.Sonderhaushalts der VELKD fiir die kirchliche Hilfe in Mittel- und
Osteuropa®, der iiber den Martin-Luther-Bund abgewickelt wird. Ein-



220 RAINER STAHL

schlieBlich der Personalkosten wurde im Haushaltsjahr 1998 der Gesamtbe-
trag von DM 705 329,75 verwirklicht. Schwerpunkte waren die Literatur-
hilfen (8,5 %), die Motorisierungsprogramme (17,5 %), die technischen Hil-
fen (14 %), die humanitdren Hilfen (21,5 %), die BildungsmaBinahmen (6 %)
und die Baumafnahmen (22 %).

Genauer hebe ich in diesem Bericht hervor: Die Finanzierung von Moto-
risierungsprogrammen stellen vor allem Zuschiisse zu Motorisierungsfonds
bei den Partnerkirchen dar. Hier entscheiden also die Kirchen selber, wie
die Finanzen eingesetzt werden sollen. Wir als 6kumenischer Partner geben
dazu Unterstiitzungen, wir finanzieren aber keine Einzelbitten, férdern also
nicht die Privilegierung weniger. Technische Hilfe waren vor allem Hilfen
bei Biiroausstattungen. So unterstiitzen wir unsere Partner dabei, den An-
schluf} an die moderne Computertechnik und die modernen Kommunika-
tionswege (Fax z.B.) zu gewinnen. Bei den humanitiren Hilfen wurden
auch Beitriige zu den schon genannten medizinischen Hilfen geleistet. Die
BaumaBnahmen betrafen immer Zuschiisse zu Bauprojekten unserer Part-
nerkirchen, bei denen sie ihre eigenen Investitionen ergianzen muflten mit
Mitteln von auBen.

Gerade an dem letzten Projektbereich werden zwei grundlegende Prin-
zipien deutlich. Einmal: Der Martin-Luther-Bund kann nur Projekte un-
terstiitzen, die in den Partnerkirchen mit hochrangiger Prioritéit versehen wor-
den sind. Solche Priorititsentscheidungen kénnen wir nicht leisten. Sie miis-
sen die betroffenen Kirchen selber vornehmen. Zum anderen: Bestandteil
dieses Prozesses ist auch die Offenlegung aller Partner seitens der Bewer-
berkirche oder Bewerbergemeinde, so dall die Partner ihre Entscheidungen
und Leistungen koordinieren konnen. Das heifit: Der Martin-Luther-Bund
trigt meist zusammen mit anderen Sponsoren zum Erfolg grofier Projekte
bei.

6. Martin-Luther-Verlag und Werbung
6.1. Der Martin-Luther-Verlag hat im Jahr 1998/99 folgende Verotfent-

lichungen herausgegeben:

Amburger, Erik, Die Pastoren der evangelischen Kirche RufBlands. Vom
Ende des 16. Jahrhunderts bis 1937. Ein biographisches Lexikon;

Denecke, Norbert, Spurensuche. Die Gemeinden der Evang.-Luth. Kirche
in Italien;

Hermann, Arthur/Kahle, Wilhelm (Hgg.): Die reformatorischen Kirchen Li-
tauens. Ein historischer Abrif3;

Klein, Christoph, Ausschau nach Zukunft. Die Siebenbiirgisch-Séchsische
Kirche im Wandel;
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Klein, Hans/Kéber, Berthold W./Schlarb, Egbert (Hgg.): Kirche — Geschich-
te — Glaube. Freundesgabe fiir Hermann Pitters zum 65. Geburtstag;
Lutherische Kirche in der Welt. Jahrbuch des Martin-Luther-Bundes, Bd. 45,

1998;

Lutherische Kirche in der Welt. Jahrbuch des Martin-Luther-Bundes, Bd. 46,

1999;

Veroffentlichungen der Luther-Akademie Ratzeburg, Bd. 28: GewiBheit an-
gesichts des Sterbens;

Veroffentlichungen der Luther-Akademie Ratzeburg, Bd. 29: Welthandeln
und Heilshandeln Gottes;

Nachdruck der deutsch-russischen Kinderbibel;

die russische Ubersetzung von ,,.Das Gute behaltet” beim Verlag ,,Majdan®
in Charkow;

die Agende der ELKRAS in einem Verlag in St. Petersburg.

In Vorbereitung sind:

Kahle, Wilhelm, Wege und Gestalt evangelisch-lutherischen Kirchentums in

Rufiland;

Tschoerner, Helmut, Sankt Petersburg. Stadt der Kirchen — Ort des Glau-
bens.

6.2. Fiir den Bereich Werbung wurden folgende Investitionen vorge-
nommen:

6.2.1. Fiir die Arbeit der Vereine und der besonderen Freunde unserer
Arbeit wurde ein neuer Katalog iiber die Programme und iiber ausgewihlte
Projekte erstellt. Dieser Katalog soll in Zukunft jeweils aktualisiert werden.

6.2.2. Im September hat wieder eine Jahrbuch-Aktion in auflagenstarken
Zeitungen und in ostdeutschen Kirchenzeitungen stattgefunden.

6.2.3. Bei der Aktion ,Hoffnung fiir Osteuropa® und beim Evangeli-
schen Kirchentag in Stuttgart hat der Martin-Luther-Bund einen eigenen
Stand unterhalten und aktive Standarbeit getrieben. Hierbei wurden viele
Freunde erreicht, aber auch viele, die bisher noch nichts vom Martin-Lu-
ther-Bund wuBten.

7. Zur Abrundung dieses Berichts méchte ich auf die bisherigen Antrittsbe-
suche in Partnerkirchen hinweisen. Immer konnte ich iiberwiltigende Gast-
freundschaft erleben und wurde ich zugleich in die Sorgen und Chancen in
briiderlicher Weise eingefiihrt.

7.1. Der Besuch in der Schlesischen Evang. Kirche A.B. in der Tsche-
chischen Republik im Mirz 1999 machte es mir moglich, eine aufstrebende,
lebendige Kirche kennenzulernen.
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Unter den neuen Maglichkeiten nenne ich z. B.: Erst jetzt nach der poli-
tischen Verdnderung hat die Kirche die Moglichkeit, Riistzeithduser einzu-
richten. Da die Kirche diese Moglichkeit noch nie hatte, sollte hier in Zu-
kunft unterstiitzt werden.

AuBerdem ist die diakonische Arbeit beeindruckend, die diese Kirche
begonnen hat. Mir wurden gezeigt: die diakonische Einrichtung ,,Eden®
(Arbeit mit geistig behinderten Jugendlichen), die Baustelle von ,,Eben Ezer*
(zukiinftig Werkstatte fiir behinderte Jugendliche), die diakonischen Ein-
richtungen in Komorni Lhotka (,,Betezda* fiir behinderte Jugendliche, und
das Altenheim ,,Betania‘®), in der Gemeinde Karvind das Haus fiir bedrohte
Frauen und alte Menschen, die Opfer der Flutkatastrophe vor zwei Jahren
waren, und das Asylhaus ,,.Bethel” fiir obdachlose Ménner.

Das Bauvorhaben in Nebory gibt ein Beispiel fiir eine wachsende Ge-
meinde, die sich gegeniiber ihrer Muttergemeinde, Trinec, bald verselbstén-
digen wird. Im LD 3/1999 konnte fiir Nebory, das schon 1996 Ziel der
Diasporagabe gewesen war, noch einmal eigens geworben werden.

Bei allen Hilfen und Unterstiitzungen fiir diese Kirche wird auch mit der
Evang.-Luth. Kirche in Bayern zusammengearbeitet.

Ein besonders schmerzhafter Aspekt ist die Abspaltung der Luth. Evang.
Kirche A.B. in der Tschechischen Republik. Das Verhiltnis zwischen bei-
den Kirchen ist aber so, dal mir ein Besuch bei Bischof Wilhelm Stonawski
durch Bischof Vladislav Volny organisiert worden ist. Ich hoffe, daf die
positiven Anzeichen, die eine Verstindigung wahrscheinlich erscheinen las-
sen, Bestand haben werden.

7.2. Ein erster Besuch bei der Evang.-Luth. Kirche in Italien gelang in
Gestalt der Teilnahme an der Synode Ende April. Im Vordergrund stand
aber die grofle Mitgliederreise nach Italien in die Gemeinden unserer Part-
nerkirche im Oktober und November 1999. Aus den vielen Begegnungen
und Gespriachen haben wir die Information mitgenommen, da3 diese Kirche
jetzt aktiver in Partnerschaftsbeziehungen eintreten kann, weil sie erstmals
von staatlicher Seite finanzielle Mittel erhalten hat (,,8 permille®).

7.3. Vom 1.-3. Mai 1999 war aus Anlaf meiner Predigt beim Gemeinde-
und GAW-Fest in Hodos, Ost-Slowenien, ein Besuch in der Evang. Kirche
A.B. in Slowenien méglich. Folgende Gesichtspunkte sind mir wichtig:

Wichtigstes, missionarisch wirksames Unternehmen der Kirche diirfte der
Ausbau des alten Pfarrhauses in Maribor sein. Kirche und Pfarrhaus liegen
ideal in der Stadt. Die Seelsorge unter Studierenden und die Akademikerar-
beit verheillen dort Zukunft. Der MLB hat schon im Haushalt 1999 geholfen.

Als Problemfeld wird mir benannt: Die Zahl der Kirchenglieder ist im
Moment riickldufig. Die Kirche braucht eine spirituelle Erneuerung, damit
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neue Mitglieder hinzukommen. Eine solche Erneuerung konnte z. B. durch
die diakonische Arbeit gelingen.

Ein anderes Problemfeld ergibt sich durch den politischen Katholizis-
mus: Er wird vom neuen Erzbischof von Ljubljana geférdert. Die Unter-
zeichnung des Rechtfertigungsdokuments wiirde die Lutheraner gegeniiber
den romischen Katholiken aufwerten.

Das Gemeindefest in Hodos hat in guter nationaler Gemeinschaft stattge-
funden. Im Gottesdienst wurden Slowenisch und Ungarisch gleichberech-
tigt verwendet. Das anschliefende Volksfest hat sowohl slowenische, als
auch ungarische Traditionen lebendig werden lassen.

7.4. Besuche in der Evang. Kirche A.B. in der Slowakei wurden mog-
lich durch die Mitwirkung bei Luther-Vorlesungen an der theologischen
Fakultiit der Comenius-Universitéit in Bratislava und durch den Besuch in
der Gemeinde Michalovce im Rahmen der Teilnahme an der Ratstagung
des LWB in Bratislava im Juni 1999. AuBerdem konnte ich am Sonntag
wihrend der LWB-Ratstagung in Bratislava-Petrzalka und Rusovce predi-
gen und so das konkrete Gemeindeleben ausschnittsweise kennenlernen.

Beeindruckendes Gefiihl in der slowakischen Kirche ist, daf sie sich in
einem deutlichen Aufschwung befindet. Sehr viele Menschen kommen neu
zu dieser Kirche. Durch Kindergarten- und Schularbeit gewinnt sie Zugang
zu den jungen Familien, die dann auch gemeinsam an den Gottesdiensten
teilnehmen. Kirchenbauprojekte wie in Michalovce wirken sich in der poli-
tischen Gemeinde missionarisch und ausstrahlend aus.

7.5. Die Teilnahme an der Generalsynode der ELKRAS im Juni 1999 in
St. Petersburg und vorher der Dienst zum Pfingstfest in der Moskauer Ge-
meinde war ein besonderer Hohepunkt in diesem Jahr. Neben dem Hinweis
auf den Bericht im LD 3/1999 zur Generalsynode hebe ich aus den Erleb-
nissen in Moskau die Teilnahme am Tauf- und Konfirmationsgottesdienst
hervor: Selten habe ich eine so ernste Mitfeier der erwachsenen Téuflinge
und Konfirmanden erlebt. Ich konnte dabei zusammen mit dem Ortspfarrer
die Konfirmanden einsegnen. Das Vertrauen in die Kraft des uns iiberant-
worteten Segens hat mich tief bewegt.

7.6. Der Besuch der Lutherstichting und einiger Gemeinden der Evang.-
Luth. Kirche im Konigreich der Niederlande im September 1999 hat mir die
Moglichkeit geboten, eine Kirche kennenzulernen, die als kleine Kirche
aktiv in echter Diasporasituation (neben anderen Kirchen und in einer aus-
gesprochen sikularisierten Gesellschaft) ihren Dienst tut. Gerade mit Blick
auf den Wechsel in ein neues Jahrtausend sollte eine solche Kirche beson-
ders in das Blickfeld treten. Dies leistet der Martin-Luther-Bund dadurch,
daB er die Diasporagabe 2000 fiir Projekte in dieser Kirche bestimmt hat.
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7.7. Anfang Oktober 1999 war der Besuch in der Evang.-Luth. Kirche in
Ungarn moglich. In Nyiregyhdza habe ich an den Sonntagsdiensten von
Bischof Imre Szebik teilgenommen und vorher eine Gesprichsrunde im
Lajos-Kossuth-Gymnasium gehabt. An einem Nachmittag standen Besuche
in diakonischen Einrichtungen in Budapest im Vordergrund. Besonderer
Schwerpunkt war der Besuch der theologischen Universitit mit einer Gast-
vorlesung und vielen Kontakten.

Vor unserer Partnerkirche stehen besondere Herausforderungen bei der
Arbeit mit Schulen — seien sie nun komplett iibernommen worden und
miissen langsam in tatsdchlich kirchliche Schulen umgeformt werden, seien
sie von Grund auf aufgebaut worden, beginnend bei vielleicht vier Klassen
im ersten Jahr.

Gerade fiir den Aufbau diakonischer Einrichtungen braucht die ungari-
sche Kirche noch weiterhin die Hilfe von Partnern. Die vorhandenen Hiu-
ser miissen einer langfristigen, entschiedenen Modernisierung unterzogen
werden. Das Engagement der jeweils Verantwortlichen ist die beste Grund-
lage fiir den Weg in die Zukunft.

Eine Gespridchsrunde mit der Kirchenleitung und mit dem Luther-Bund
in Ungarn hat folgende ,,Sdulen* der Arbeit bestitigt: personenbezogenes
Engagement des Martin-Luther-Bundes beim Sprachkurs und in Gestalt von
Stipendien, auf die wissenschaftliche Arbeit bezogenes Engagement als Un-
terstiitzung der Bibliothek der theologischen Universitit, Spendenaktionen
zugunsten besonderer Projekte. Der Luther-Bund in Ungarn hat schon gute
Ergebnisse bei seinem Publikationsprogramm von Luthertexten und von
Biichern tiber Luther erzielt.

8. Zum Abschlufl sei noch einmal festgehalten: Die Arbeit des Martin-
Luther-Bundes ist der Versuch, die Partnerkirchen auf ihrem schwierigen
Weg in neue gesellschaftliche und staatliche Identititen zu begleiten und
ihnen zu helfen, auf diesern Weg und innerhalb des jeweils erreichten Stan-
des Uberzeugend die Botschaft Gottes zu verkiindigen.

Bei meinen Besuchen in einigen unserer Partnerkirchen habe ich vor
allem begriffen, daf es wichtig ist, die Projekte zu unterstiitzen, die auf
Grund eigener Anstrengungen begonnen und getragen werden und die — so
weit das menschlich vorhersehbar ist — die Zukunftsfahigkeit dieser Part-
nerkirchen erhohen.

Vor allem aber stérkt uns unsere Arbeit in der geistlichen Gemeinschaft, in
der wir uns befinden. Letztlich leben wir selbst hier in Erlangen und in unse-
ren Vereinen von denselben Wiinschen, die wir unseren Partnern weitersagen:
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»Aber du, Gottesmensch, ... jage nach der Gerechtigkeit, der Frommig-
keit, dem Glauben, der Liebe, der Geduld, der Sanftmut!

Kéampfe den guten Kampf des Glaubens; ergreife das ewige Leben, wozu
du berufen bist und bekannt hast das gute Bekenntnis vor vielen Zeugen®
(I Timotheus 6,11-12).
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1. Bundesrat
Geschéftsfiihrender Vorstand

i

Prasident:

OKR Claus-Jiirgen Roepke
Landeskirchenamt
Meiserstr. 13

80333 Miinchen

Tel.: (089) 55 95-271

Fax: (089) 55 95-444;

2,

Stellvertretende Prasidentin:
OKR Dr. Evelin Albrecht
Biimmersteder Tredde 158a
26133 Oldenburg

Tel.: (0441) 4851075

35

Schatzmeister:

Prasident Dr. Michael Winckler
Landeskirchenamt

Herderstr. 27

31675 Biickeburg

Tel.: (05722) 960 12

4,

Generalsekretar:

KR Pfr. Dr. Rainer Stahl
Fahrstr. 15

91054 Erlangen

Tel.: (09131) 78 70-0
Fax: (09131) 78 70-35

Weitere Mitglieder:

5.

Barbara Blomeyer
Burgbergstr. 99
91054 Erlangen
Tel.: (09131) 21470

Gliederung des

GLIEDERUNG DES MARTIN-LUTHER-BUNDES

Martin-Luther-Bundes

l. Organe des Bundes

6.

Prof. Dr. Hermann Brandt
Am Weihersbach 33
91074 Herzogenaurach
Tel.: (09132) 635 45

T

Architekt Otto Diener
Hirschwiesenstr. 9

8057 Ziirich 6
SCHWEIZ

Tel.: (+41) (1) 362 1162

8.

Pfr. Mag. Pal Fényad
Wenzel Frey-Gasse 2

2380 Perchtoldsdorf
OSTERREICH

Tel/Fax: (+43) (1) 869 25 47

9.

Pastor Uwe Hamann
Zum Sportplatz 1
21516 Miissen

Tel.: (04155) 821 74

10.

Pastor Peter Helms
Hauptstr. 20

23899 Gudow

Tel.: (04547) 291

1.

Pfr. Rainer Kiefer
Diemershaldenstr. 45
70184 Stuttgart

Tel.: (0711) 21 59-363

12.

Pfr. Emnst-Martin Kittelmann
Schmidtstr, 17

94234 Viechtach

Tel.: (09942) 1204

13.

OKR Kate Mahn
Lutherisches Kirchenamt
Richard-Wagner-Str. 26
30177 Hannover

Tel.: (0511) 62 61-223
Fax: (0511) 62 61-211

14,

Pastor i.R. Johannes Nordhoff
Wentorfer Str. 88

21029 Hamburg

Tel.: (040) 721 38 87

15,

Pastor i. R. Siegfried Peleikis
Hinter der Kirche 57

27476 Cuxhaven

Tel.: (04721) 44 47 84

16.

Prof. Dr. Andras Reuss
Gybngydsi ut. 17/5/17
1131 Budapest
UNGARN

Tel.: (+36) (1) 363 64 51

17.

Pfr. Dr. h.¢c. Hans Roser, D.D.
Miinchener Str. 33

91154 Roth

Tel.: (09171) 950-110

Fax; (09171) 950-150

18.

OLKR i.R. Dieter Vismann
Kapellenbrink 10c

30880 Laatzen

Tel.: (0511) 86 19 09

Zur standigen Teilnahme an
den Sitzungen eingeladen:

Pastor em. Alfred Bruhn
Schdnberger Str. 2
23909 Ratzeburg

Tel.: (04541) 30 87
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Dekan em. Walter Hirschmann
Dorfstr. 9

95503 Pittersdorf

Tel.: (09201) 954 20

Superintendent i. R.

Dr. Werner Monselewski
Heyestr. 24

31582 Nienburg/Weser
Tel.: (05021) 656 52

Ehrenmitglieder:

Landesbischof em.

Prof. D. Dr. Joachim Heubach
Prinzenholzweg 3

23701 Eutin-Fissau

Tel.: (04521) 31 82

OKR em. i

Gottfried Klapper, D.D., D.D.
Rofkampstr. 1

30519 Hannover

Tel.: (0511) 837040

Landeshbischof em.

Prof. Dr. Gerhard Miiller, D.D.
Sperlingstr. 59

91056 Erlangen

Tel.: (09131) 4909 39
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2.Zentralstelle des
Martin-Luther-Bundes

Generalsekretar;

KR Pfr. Dr. Rainer Stahl
Fahrstr. 15

91054 Erlangen

Tel.: (09131) 78 70-0
Fax: (09131) 78 70-35

Biiro:

Fahrstr. 15

91054 Erlangen
Postfach 2669

91014 Erangen

Tel.: (09131) 78 70-0
Fax: (09131) 78 70-35

An diese Anschrift werden alle
Schreiben an den Martin-Lu-
ther-Bund erbeten.

Postbank Niimberg
405 55-852 (BLZ 760 100 85)

Stadt- und Kreissparkasse
Erlangen
12 304 (BLZ 763 500 00)

Commerzbank Erlangen
82 15527-00 (BLZ 763 400 61)

Il. Bundeswerke und Arbeitszweige

Auslands- und
Diasporatheologenheim

Anschrift:

Fahrstr, 15

91054 Erlangen

Tel.: (09131) 78 70-0
Studentenheim; 78 70-27/-17

Ephorus:

Prof, Dr. Hermann Brandt
Am Weihersbach 33
91074 Herzogenaurach
Tel.: (09132) 635 45

Studienleiter:

Pfr. Michael Hilbner
privat: Buckenhofer Str. 9a
91080 Spardorf

Tel.: (09131) 596 25

Das Auslands- und Diaspora-
theologenheim besteht seit dem
Jahr 1935. Es wurde vom ersten
Bundesleiter, Prof. D. Dr. Fried-
rich Ulmer begriindet. In den
Jahren seines Bestehens (mit
einer durch die Kriegsereignisse
hervorgerufenen Unterbre-
chung) haben hunderte von
Theologiestudenten im Hause
gewohnt, darunter erfreulicher-
weise auch eine grofere Zahl
von jungen Theologen aus den
osteuropaischen Minoritatskir-
chen.

Insgesamt 20 Platze stehen fir
Theologiestudenten aus luthe-
rischen Kirchen zur Verfiigung,
vorzugsweise fiir diejenigen, die

aus der Diaspora kommen oder
sich auf den Dienst in einer Dia-
sporakirche vorbereiten.

Die Gemeinschaft des Hauses
erfahrt ihre Pragung durch die
tagliche Andacht und durch die
regelméfige Abendmahisfeier.
Das gemeinsame Friihsttick,
Hausabende und eine theologi-
sche Arbeitsgemeinschaft, die
sich unter Leitung des Ephorus
mit theologischen Grundfragen,
u.a. mit den wesentlichen Aus-
sagen des lutherischen Be-
kenntnisses, beschaftigt, for-
dern das Zusammenleben. Von
den deutschen Bewohnem wird
erwartet, daf sie ihren auslandi-
schen Mitstudenten beim Einle-
ben in deutsche Lebensverhalt-
nisse und bei der Einfihrung in
den Studienbetrieb an der Uni-
versitat behilflich sind.

Fiir Gaste und Freunde des
Martin-Luther-Bundes, die auf
der Durchreise sind, einen Stu-
dienaufenthalt in der Nahe der
Universitat planen oder als Pfar-
rer bzw. kirchliche Mitarbeiter
ein Semester lang an einem
Kontaktstudium teilnehmen, ste-
hen auerdem Gastezimmer
bereit. In den Semesterferien ist
die Durchfiihrung kleinerer Ta-
gungen maglich (bis 15 Perso-
nen). RegelmaRig werden
Sprachkurse fiir evangelische
Theologen aus europaischen
Nachbarléndern durchgefiihrt.

Studentenheim
St. Thomas

Fahrstr. 15

91054 Erangen

Tel.: (09131) 78 70-0
Studentenheim: 217 90

Ephorus:

Prof, Dr. Hermann Brandt
Am Weihershach 33
91074 Herzogenaurach
Tel.: (09132) 635 45
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Studienleiter:

Pfr. Michael Hilbner
privat: Buckenhofer Sfr. 9a
91080 Spardorf

Tel.: (09131) 596 25

Studienkolleg fiir orthodoxe
Stipendiaten der EKD

Exekutivsekretar:

Pfr. Michael Hiibner
privat: Buckenhofer Str. 9a
91080 Spardorf

Tel.: (09131) 596 25

Das Haus wurde 1961/62 als
Anbau an das Theologenheim
errichtet und bietet Platz fiir

26 Studenten aller Fachberei-
che. Mit dem Studentenheim

St. Thomas will der Martin-Lu-
ther-Bund zunachst eine karita-
tive Aufgabe erfiillen, indem er
vorzugsweise Nichttheologen
aus dem Ausland eine Unter-
kunft bereitstellt. Seit 1982 dient
das Haus zugleich orthodoxen
Stipendiaten, die die flir ihre
Studien notwendigen Kennt-
nisse der deutschen Sprache
erwerben und sich mit den Ar-
beitsverhaltnissen an deutschen
Universitaten vertraut machen
sollen. Dieses Programm wird in
Zusammenarbeit mit dem Dia-
konischen Werk und dem Kir-
chenamt der EKD, dem Haupt-
ausschufl im Deutschen Na-
tionalkomitee des LWB sowie
der bayerischen Landeskirche
durchgefiihrt.

Darliber hinaus bietet das Haus
Gelegenheit, daf Studenten
einander Uber die Grenzen der
Nationalitat, der Rasse, der Re-
ligion und der Sprache hinweg
kennenlernen. Die Nachbar-
schaft beider Heime bietet eine
gute Maglichkeit der Begegnung
zwischen Christen und Nicht-
christen.

Collegium Oecumeni-
cum des Martin-Luther-
Vereins in Bayern e.V.

Sondermeierstr. 86

80939 Miinchen

Tel.: (089) 32 36 9300

Fax: (089) 32 36 93 02

e-mail:
01610.3046 @ compuserve.com

Vorstandsvorsitzender:

Pfr. Dr. h.c. Hans Roser, D. D.
Miinchener Str. 33

91154 Roth

Tel.: (09171) 950-110

Fax: (09171) 950-150

Studienleiter:
Pfarrer Norbert Ellinger

Ephorus:
Prof. Dr. Gunther Wenz

Das Collegium Oecumenicum
wurde 1987 gegriindet und ver-
steht sich als Intemationales
Theologisches Studienkolleg:
Auslandische und deutsche Stu-
dierende verschiedener Fach-
bereiche bilden eine Lern- und
Lebensgemeinschaft, ausge-
hend von einer gemeinsamen
Praxis Pietatis: Jeder Abend
wird durch eine Andacht be-
schlossen; regelmafig werden
Gottesdienste im Haus und in
Miinchner Gemeinden gefeiert.
Dazu findet wochentlich der
.Dies Academicus" statt, und
die Bewohner und Bewohnerin-
nen planen jedes Semester Ge-
meindeeinsétze und eine Stu-
dienfahrt zu Semesterbeginn.
Das gemeinsame Friihstiick
und der Mittagstisch fiihren die
Bewohner im Alitag zusammen.
Das Collegium Oecumenicum
bemiiht sich, den auslandischen
Kommilitonen das Einleben in
Deutschland und die Orientie-
rung im deutschen Studiensy-
stem zu erleichtern. Dazu ste-
hen Studienleiter, Bibliothekarin
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und wissenschaftliche Tutoren
zur Verfiigung. Die Studieren-
den selbst iibernehmen zahlrei-
che Verantwortlichkeiten bis hin
zu akademischen und sprach-
lichen Arbeitsgruppen und For-
derkursen. Das Haus verfiigt
(iber eine gut ausgestattete
theologische Studienbibliothek.

Collegium Oecume-
nicum in Bamberg
des Martin-Luther-
Vereins in Bayern e.V.

Josef-Kindshoven-Sir. 5

96052 Bamberg

Tel.: (0951) 801-0

Fax: (0951) 801-1720
http://www.coe-bamberg.de
e-mail:

esg.bbg @stud.uni-bamberg.de

Vorstandsvorsitzender:

Pfr. Dr. h.c. Hans Roser, D. D.
Minchener Str. 33

91154 Roth

Tel.: (09171) 950-110

Fax: (09171) 950-150

Studienleiter:
Pfr. Mathias Hartmann

Das Collegium Oecumenicum
Bamberg wurde am 1. 11. 1999
vollendet und hat 213 Wohn-
heimplatze.

,Gemeinsam wohnen - gemein-
sam studieren — gemeinsam
leben”: so lautet das Motto des
Studienkollegs, das von auslan-
dischen und deutschen Studie-
renden aller Fakultaten bewohnt
und mit Leben erfiillt wird. Ge-
meinsame Andachten und Got-
tesdienste und gemeinsam vor-
bereitete Abende mit Vortragen
und Gesprachsrunden zu den
unterschiedlichsten Themen
stehen auf dem Programm. Es
werden auch gemeinsame
Mahlzeiten angeboten.
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Studienbegleitung, gerade auch
fiir die auslandischen Studieren-
den, wird groftgeschrieben; der
Studienleiter und wissenschaftli-
che Tutoren stehen dafiir zur
Verfiigung. Im Endausbau wird
es auch eine Studienbibliothek
im Haus geben. Die komplett
moblierten Appartements sind
zudem alle mit PC-Anschlufd
(Internet usw.) ausgestattet.

Brasilienwerk

Leiter:

Pfr. Dr. h. ¢. Hans Roser, D. D.
Minchener Str. 33

91154 Roth

Tel.: (09171) 950-110

Fax: (09171) 950-150

Geschaftsstelle:
Haager Str. 10

91564 Neuendettelsau
Tel.: (09874) 9-3001
Fax: (09874) 1315

Sparkasse Neuendettelsau
760 700 914 (BLZ 765 500 00)

Postbank Niirmberg
88 26-856 (BLZ 760 100 85)

Spar- und Kreditbank Niimberg
3118100 (BLZ 760 605 61)
alle unter: Martin-Luther-Verein
Neuendettelsau, mit Vermerk
fir Brasilienarbeit’,

Dieser Arbeitszweig des Martin-
Luther-Bundes wurde 1896 ge-
griindet und wird seit dieser Zeit
im Auftrag des Bundes vom
Martin-Luther-Verein in Bayern
verwaltet, dessen Vorsitzender
zugleich Leiter des Brasilien-
werkes ist. Von jeher ist von
diesem Werk insbesondere die
Aussendung von lutherischen
Pfarrern nach Brasilien gefor-
dert worden. Dartiber hinaus
wird in zunehmendem Male die
verantwortliche Teilnahme an
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kirchlichen Aufbauprojekten
(z.B. in Zusammenhang mit der
Wanderung evangelischer Fa-
milien nach Amazonien oder in
die Millionenstédte) zur Haupt-
aufgabe des Brasilienwerkes.
Dies geschieht grundsétzlich in
Abstimmung mit der zustandi-
gen Kirchenleitung in Brasilien.
Eine im Jahr 1965 von allen
Gliedvereinen des MLB begon-
nene Schulstipendienaktion hat
bisher einigen hundert Stipen-
diaten die Ausbildung ermdg-
licht. An der Aufbringung der
jeweils von der Evangelischen
Kirche Lutherischen Bekennt-
nisses in Brasilien (EKLBB) ver-
walteten Mittel beteiligt sich seit
1970 das Gustav-Adolf-Werk.
Die Férderung kommt insbeson-
dere begabten Schiilern und
Studenten zugute, die sich fir
den kirchlichen Dienst entschie-
den haben.

Sendschriften-Hilfswerk

Geschaftsstelle:
Wiebke Stange
Fahrstr. 15

91054 Erlangen

Tel.: (09131) 78 70-0
Fax: (09131) 78 70-35

Postbank Niimberg
405 55-852 (BLZ 760 100 85)

Stadt- und Kreissparkasse
Erlangen
12304 (BLZ 763 500 00)

Das Sendschriften-Hilfswerk
wurde im Jahr 1936 eingerich-
tet. Es versucht, durch den Ver-
sand theologischer Literatur
dem oft groen Mangel an gu-
tem Schrifttum in Diasporage-
meinden abzuhelfen. Beson-
ders berticksichtigt werden da-
bei Theologiestudenten und
kirchliche Biichereien. So be-

steht z. B. eine enge Verbin-
dung mit vielen Studierenden an
slidamerikanischen Hochschu-
len.

Aus der friiher — von 1937 bis
1971 - selbsténdig als Bundes-
werk gefiihrten Arbeit der Bibel-
mission ist durch Zusammen-
legung der Aktivitaten eine

Wiirttembergische Abteilung
des Sendschriften-Hilfs-
werkes (Bibelmission)

gebildet worden. Diese Arbeit
steht unter der besonderen Ob-
hut des wiirttembergischen
Gliedvereins des Martin-Luther-
Bundes. Injlingerer Zeithat man
sich besonders der Beschaffung
von hebraischen und griechi-
schen Bibeln fiir Studenten in
Partnerkirchen gewidmet.

Leiter:

Michael Josupeit

Talstr. 9

72119 Ammerbuch

Tel/Fax: (07032) 734 35
e-mail: MJ-Lektor@t-online.de

Martin-Luther-Verlag

Anschrift:

Fahrstr.15

91054 Erlangen

Tel.: (09131) 78 70-0
Fax: (09131) 78 70-35

Auslieferung flir den
Buchhandel durch:
Freimund-Verlag

Hauptstr. 2

91564 Neuendettelsau

Tel.: (09874) 667 05

Fax: (09874) 726

e-mail:
freimund-verlag @ t-online.de
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Ill. Gliedvereine in der Bundesrepublik Deutschland

1
Martin-Luther-Verein in
Baden (gegr. 1919)

1. Vorsitzender:

Pfr. Willem Boon
Lutherstr. 2

75228 Ispringen
Tel.: (07231) 891 56

2. Vorsitzender:

Uwe Nold
Anton-Bruckner-Str. 7
76227 Karlsruhe

Tel: (0721) 40 39 42

Kassenfiihrer:
Markus Liitzen
Hermannstr. 15
79098 Freiburg
Tel.: (0761) 324 54

Postbank Karlsruhe
28804-754 (BLZ 66010075)

2.
Martin-Luther-Verein,
Evang.-luth. Diaspora-
dienst in Bayern e.V.
(gegr. 1860)

Vorsitzender:

Pfr. Dr. h. ¢. Hans Roser, D.D.
Minchener Str, 33

91154 Roth

Tel.: (09171) 950-110

Fax: (09171) 950-150

Stellvertretender Vorsitzender:
Helmut Mohr

Thiringer Str. 5

95152 Selbitz

Tel.: (09280) 975 11

Fax: (09280) 975 10

Schriftfihrer:

Pfr. Wolfgang Reinsberg
Hauptstr. 1

Kirchahorn

95491 Ahomtal

Tel.: (09202) 321

Fax: (09202) 609

Kassenfiihrer:

Pfr. Wolfgang Hagemann
Am Regelsberg 6

91301 Forchheim

Tel.: (09191) 338 81

Beisitzer:

Pfr. Ernst-Martin Kittelmann
Schmidstr. 17

94234 Viechtach

Tel.: (09942) 12 04

Fax: (09942) 90 23 24

Gewerbebank Neuendettelsau
516 007 (BLZ 765 600 60)

Sparkasse Neuendettelsau
760700 914 (BLZ 765 500 00)

Spar- und Kreditbank Nimberg
3118 100 (BLZ 760 605 61)

Geschaftsstelle:
,Arbeitsgemeinschaft der
Diasporadienste . V.",
Haager Str. 10

91564 Neuendettelsau
Tel.: (09874) 9-3001
Fax: (09874) 1315

Leiter:

Pfr. PD Dr. Rudolf Keller
privat:

Fliederstr. 12

91564 Neuendettelsau
Tel.: (09874) 666 46

!
Martin-Luther-Verein
in Braunschweig
(gegr. 1898)

1. Vorsitzender:

Pir. Prof. Dr. Manfred Kwiran
Dietrich-Bonhoeffer-Str. 1
38300 Wolfenbittel

Tel.: (05331) 802-500

Fax: (05331) 802-713

2. Vorsitzender:

Pfr. i.R. Adolf Runge
Paul-Francke-Str. 13
38302 Wolfenbiittel
Tel.: (05331) 33072

Schriftfiihrer: N. N.

Kassenfiihrer;
Justizamtmann

Max Briininghaus
Hinter dem Salze 15
38259 Salzgitter

Tel.: (05341) 4094-111

Beisitzer:

Propst i. R. Wolfgang Boetcher
Glickstr. 2

38114 Braunschweig

Tel.: (0531) 569 03

Pfr. i.R. Hermann Brinker
Am Hasengarten 22a
38126 Braunschweig
Tel.: (0531) 69 27 65

Propst Hans-Peter Hartig
St.-Annen-Str. 12a
38723 Seesen

Tel.: (05381) 709 37

Pfr. i.R. Friedrich Wagnitz
Oststr. 12

38122 Braunschweig

Tel.: (0531) 287 24 86

Pfr. Harald Welge
Kirchstr. 12

38120 Braunschweig
Tel.: (0531) 84 22 08

Postbank Hannover
205 15-307 (BLZ 250 100 30)
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4,
Martin-Luther-Bund in
Hamburg (gegr. 1887)

1. Vorsitzender:

Pastor i.R. Johannes Nordhoff
Wentorfer Str. 88

21029 Hamburg

Tel.: (040) 721 38 87

2. Vorsitzender:

Pastor Dr. Hans-J6rg Reese
Reembroden 28

22339 Hamburg

Tel.: (040) 538 52 76

1. Kassenflihrerin:
Elisabeth Giinther
Fiefstiucken 17
22297 Hamburg
Tel.: (040) 5166 81

2. Kassenfihrerin:
Lore-Liel Bunge
Neuer Weg 29
21029 Hamburg
Tel.: (040) 724 21 25

1. Schriftflihrer:

Pastor i.R. Horst Tetzlaff
Heilholtkamp 78

22297 Hamburg

Tel.: (040) 518809

2. Schriftfiihrer:
Pastor Christian Kiihn
NuRkamp 6

22339 Hamburg

Tel.: (040) 5970 24

Beratende Mitglieder:

Martha Sellhorn
HeuRweg 6

20257 Hamburg
Tel.: (040) 4950 70

Pastorin Christiane Zink
Bergedorfer Schlofstr. 2
21029 Hamburg

Tel.: (040) 72 4105 86

Postbank Hamburg
163 97-201 (BLZ 200 100 20)

Deutsche Bank Hamburg
49/30 293 (BLZ 200 700 00)
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5.
Martin-Luther-Bund
Hannover (gegr. 1853)

Vorsitzender:
Superintendent i.R.

Dr. Werner Monselewski
Heyestr. 24

31582 Nienburg/Weser
Tel.: (05021) 656 52

Stellvertretender Vorsitzender:

OLKR i.R. Dieter Vismann
Kapellenbrink 10c

30880 Laatzen

Tel.: (0511) 86 1909

Geschaftsfilhrer:

Pastor i.R. Siegfried Peleikis
Hinter der Kirche 57

27476 Cuxhaven

Tel.: (04721) 44 47 84

Stellvertr. Geschaftsflihrer:
Pastor i.R. Wemner Méller
Schenefelder Landstr. 41
22587 Hamburg

Tel.: (040) 86 71 14

Kassenfihrer:
Kirchenamtsrat
Friedrich Korden
Badenstedter Str. 15
30449 Hannover
Tel.: (0511) 44 69 69

Stellvertr. Kassenfiihrer:
Pastor Michael Miinter
Dollberger Str. 4

31234 Edemissen

Tel.: (05176) 297

Evang. Kreditgenossenschaft
(EKK)
616 044 (BLZ 520 604 10)

Norddeutsche Landesbank —
Girozentrale - Hannover

100 103 4734 (BLZ 250 500 00)

6.
Martin-Luther-Bund in
Hessen (gegr. 1865)

1. Vorsitzender:

Dekan Rudolf Jockel

Auf der Burg 9

35066 Frankenberg (Eder)
Tel.: (06451) 87 79

Fax: (06451) 71 38 16

Stellvertretender Vorsitzender:
Pfr. Henning Gebhardt
Sandweg 8

OT Ebsdorf

35085 Ebsdorfergrund

Tel.: (06424) 1396

Beisitzer:

Pfr. Jost Hafner

Hombergstr. 12

35066 Frankenberg-
Rengershausen

Tel.: (02984) 664

Dekan KR Dr. Rolf Sauerzapf
Graf-Bemadotte-Platz 5
34119 Kassel

Tel.: (0561) 93 67-380/381
Fax: (0561) 93 67-383

Pfr. Eckart Veigel
Liebigstr. 2

35260 Stadtallendorf
Tel.: (06428) 83 50
Fax: (06428) 14 58

Ev. Kreditgenossenschaft
Kassel

0002 810 (BLZ 520 604 10)
Martin-Luther-Bund in Hessen

7.

Martin-Luther-Bund in
Lauenburg

(Lbg. Gotteskasten,
gegr. 1857)

Vorsitzender:;
Pastor Peter Helms
Hauptstr. 20

23699 Gudow

Tel.: (04547) 291
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Stellvertretender Vorsitzender:
Pastor Hans Heinrich Lopau
Kanalstr. 3

21514 Siebeneichen

Tel.: (04158) 424

Kassenfiihrerin:
Margarethe Goebel
Schulstr. 1

23879 Mdlln

Tel.: (04542) 60 97

Schriftfiihrer:

Pastor em. Alfred Bruhn
Schénberger Str. 2
23909 Ratzeburg

Tel.: (04541) 3087

Kreissparkasse Blichen/Lbg.
2003 708 (BLZ 230 527 50)

8.
Martin-Luther-Bund
in Lippe (gegr. 1900)
Vorsitzender:

Pastor Richard Krause
Platanenweg 2

32791 Lage

Tel.: (05232) 40 10

Fax: (06232) 631 10
e-mail:

Krause.Richard @t-online.de

Geschaftsfilhrung:
Superintendent Dieter Lorenz
Martin-Luther-Str. 9a

32105 Bad Salzuflen

Tel.: (05222) 610 13

Fax: (05222) 613 03

Sparkasse Bad Salzuflen
24190 (BLZ 494 51210)

9.
Martin-Luther-Bund in
Oldenburg (gegr. 1895)

Vorsitzender und Kassenfiihrer:
Pastor Martin Frebel
Hermannstr, 7

49401 Damme

Tel/Fax: (05491) 21 02

OKR Dr. Evelin Albrecht
Biimmersteder Tredde 158a
26133 Oldenburg

Tel.: (0441) 48510 75

Pfr. Martin Meyer
Franziskus-Str. 13
49393 Lohne

Tel.: (04442) 1378

Landessparkasse zu
Oldenburg, Zweigstelle Damme
071-405 674 (BLZ 280 501 00)

10.
Martin-Luther-Bund
in Schaumburg-Lippe
(gegr. 1987)

Vorsitzender:

Pastor Josef Kalkusch
Holztrift 2

31553 Sachsenhagen
Tel.: (05725) 333

Stellvertretender Vorsitzender:
Sup. Hans Wilhelm Rieke
Pfarmweg 8

31675 Biickeburg

Tel.: (05722) 44 65

Schatzmeisterin:
Angelika Fehrmann
Herderstr. 27

31675 Blickeburg

Beisitzer:

Landesbischof
Heinrich Herrmanns
Herderstr. 27

31675 Biickeburg
Tel. (05722) 96 00

Sup. i.R. Friedrich Strottmann
Landsbergstr. 55

31655 Stadthagen

Tel.: (05721) 48 18

Landeskirchenkasse,
Volksbank Biickeburg
50477700 (BLZ 255 914 13)
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11
Martin-Luther-Bund
in Schleswig-Holstein
(gegr. 1886)

Vorsitzender;

Pastori.R. Uwe Hamann
Zum Sportplatz 1

21516 Miissen

Tel.: (04155) 82174

Stellvertretender Vorsitzender:
Pastor Gunnar Berg

Erkaweg 2

25917 Leck

Tel.: (04662) 708 09

Schriftfiihrerin:
Pastorin Birgit Mahn
Am Markt 22

25541 Brunsbiittel
Tel.: (04852) 63 33

Kassenfiihrerin:
Hanna Mascoff
Niflandring 23
22559 Hamburg
Tel.: (040) 812823

Postbank Hamburg
105 39-204 (BLZ 200 100 20)

Evang. Darlehensgenossen-
schaft Kiel
24 570 (BLZ 210602 37)

12.
Martin-Luther-Bund
in Wiirttemberg e. V.
(gegr. 1879)

Vorsitzender:

Dekan Hartmut Ellinger
Widerholtplatz 4

73230 Kirchheim/Teck
Tel.: (07021) 920 30 21
Fax: (07021) 920 30 50

Stellvertretender Vorsitzender:
Pfr. Lothar Bertsch
Eduard-Steinle-Str. 20

70619 Stuttgart

Tel.: (0711) 47 19 28
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Geschéftsfiihrer:

Pfr. Johannes Oesch,

Th. M./Princeton

Alleestr. 5

89564 Nattheim

Tel.: (07321) 97 35 50
e-mail: martin_luther_bund_
wuerttemberg @ yahoo.de

Schriftfiihrer:

Pfr. Dieter Ebert
Bretzfelder Str. 19
74626 Bretzfeld
Tel.: (07946) 22 01

Kassenfihrer:

Eberhard Volimer

Heerstr. 17

72141 Walddorfhaslach
Tel.: (07127) 187 03
e-mail: Eberhard.Vollmer @
tue.zugbus-rab.de

Postbank Stuttgart
138 00-701 (BLZ 600 100 70)

Landesbank
Baden-Wirttemberg
2976 242 (BLZ 600 501 01)

Evang. Kreditgenossenschaft
Stuttgart
416 118 (BLZ 600 606 06)

13
Martin-Luther-Bund
in der Nordelbischen
Ev.-Luth. Kirche

Der Martin-Luther-Bund in der
NEK ist eine Arbeitsgemein-
schaft der drei im Raum der
Nordelbischen Ev.-Luth.Kirche
tatigen Gliedvereine des MLB.

Geschéftsfihrer:

Pastor i. R. Uwe Hamann
Zum Sportplatz 1

21516 Miissen

Tel.; (04155) 821 74
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Rechnungsfiihrerin:
Elisabeth Giinther
Fiefstiicken 17
22297 Hamburg
Tel.: (040) 51 66 81

Evang. Darlehensgenossen-
schatft Kiel
11045 (BLZ 210 602 37)

In Arbeitsverbindung mit dem
Martin-Luther-Bund:

Diasporawerk in der
Selbstandigen
Ev.-Luth.Kirche

- Gotteskasten-e. V.

Vorsitzender:

Pastor Volker Fuhrmann
Junkerburg 34

26123 Oldenburg

Tel.: (0441) 313 06

Fax: (0441) 384 54 42

Stellvertretender Vorsitzender:

Prof. Dr. Werner Klan
Altkonigstr. 150
61440 Oberursel

Tel.: (06171)91 11 15
Fax: (06171) 91 11 14

Geschaftsfiihrer:

Pastor i.R. Dankwart Kliche
Am Hilgenbaum 12

44269 Dortmund

Tel.: (0231) 455173

Kassenfihrerin:
Betriebswirtin Birgit Forster
Finkengasse 8

45731 Waltrop

Tel.: (02309) 798 02

Beisitzer:

Pastor Johannes Forchheim
Dr.-W.Kiilz-Str. 55

15517 Fiirstenwalde
Tel./Fax: (03361) 44 66

Helmut Haller
Westerwaldstr, 96B
65549 Limburg
Tel.: (06431) 27170

Pastor Siegfried Matzke
Strafe der Jugend 62b
02906 Klitten

Tel./Fax: (035895) 504 18

Prof. i.R. Dr. Manfred Roensch
Im Rosengartchen 1

61440 Oberursel

Tel.: (06171) 253 72

Postbank Dortmund
109 250-467 (BLZ 440 100 46)
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IV. Auslandische Gliedvereine
und angeschlossene kirchliche Werke

1

Gesellschaft fiir Innere
und AuRere Mission
im Sinne der luthe-
rischen Kirche e.V,,
Neuendettelsau

(gegr. 1849)

Geschaftsstelle:
Missionsstr, 3

91564 Neuendettelsau
Tel.: (09874) 940 01
Fax: (09874) 944 44

1. Obmann:

Pfr. Dr. Wolfhart Schlichting
Zobelstr. 11

86153 Augsburg

Tel.: (0821) 55 12 44

2. Obmann:

Pfr. Albrecht |. Herzog
AmHang 18

91580 Petersaurach
Tel.: (09874) 940 01

3. Obmann:

Kurt Fiirst
Romerweg 19
86199 Augsburg
Tel.. (0821)933 10

r$
Martin-Luther-Bund in
Osterreich (gegr. 1960)

1. Bundesleitung:

Bundesobmann:

Pfr. Mag. Pal Fényad
Wenzel Frey-Gasse 2

2380 Perchtoldsdorf
OSTERREICH

Tel./Fax: (+43) (1) 869 25 47

Bundesobmannstellvertreter:
Pfr. Mag. Hans Hubmer
Schaumburger Str. 17

4070 Eferding
OSTERREICH

Tel.: (+43) (7272) 22 54

Bundesgeschaftsfihrer:
Pfr. Gerhard Hoffleit
Kainachgasse 37/41/4
1210 Wien
OSTERREICH

Tel.: (+43) (1) 292 29 %

Bundesschatzmeisterin:
Rosalia Kaltenbacher
Sevcikgasse 23¢

1232 Wien
OSTERREICH

Tel.: (+43) (1) 699 66 70

Stellvertreter:
Amtsdirektor i.R.

Heimo Sahlender
Eipeldauerstr. 38/6/3
1220 Wien
OSTERREICH

Tel.: (+43) (1) 23107 43

2. Bundesvorstand:

Die Mitglieder der Bundes-
leitung (s.0.) und

Bischof Mag. Herwig Sturm
Severin Schreiber-Gasse 3
1180 Wien

OSTERREICH

Tel.: (+43) (1) 479 15 23/26
Fax: (+43) (1) 479 15 23/440

und die Di6zesanobmanner:

Burgenland:

Pfr. Mag. Otto Mezmer

7501 Sigeti.d. Wart
OSTERREICH

Tel/Fax: (+43) (3352) 333 35

Kéamten:

Pfr. Siegfried Lewin
9853 Dombach
OSTERREICH

Tel.: (+43) (4732) 20 85

Niederdsterreich:

Pfr. Mag. Pal Fényad
Wenzel Frey-Gasse 2

2380 Perchtoldsdorf
OSTERREICH

Tel/Fax: (+43) (1) 869 25 47

Oberosterreich:

Pfr. Mag. Hans Hubmer
Schaumburger Str. 17
4070 Eferding
OSTERREICH

Tel.: (+43) (7272) 22 54

Salzburg und Tirol:

Pfr. Bernhard Grof
Technikerstr. 50

6020 Innsbruck
OSTERREICH

Tel./Fax: (+43) (512) 28 74 32

Steiermark:

Pfr. Mag. Frank SchleRmann
Schillerstr. 13

8280 Furstenfeld
OSTERREICH

Tel.: (+43) (3382) 523 24
Fax: (+43) (3382) 557 40

Wien:

Pfr. Mag. Johann Pitters
Erzherzog-Karl-Str. 145
1220 Wien
OSTERREICH

Tel.: (+43) (1) 2822140
Fax: (+43) (1) 282 21404

Ehrenmitglieder:

OKR Pfr.i.R.

Mag. Hans Gréssing
Hamburgerstr. 3/1/3/7
1050 Wien
OSTERREICH

Tel.: (+43) (1) 586 56 75
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Sen. Pfr.i.R.

Mag. Ekkehard Lebouton
Eichethofsiedlung
Carl-Maager-Str. 15/6
5020 Salzburg
OSTERREICH

Tel.: (+43) (662) 82 20 42

Pfr. Mag. Horst Lieberich
Kirchengasse 19

7332 Kobersdorf
OSTERREICH

Tel.: (+43) (2618) 8915

Pfr. Mag. Karl-Heinz Nagl
Griestorgasse 1

5400 Hallein
OSTERREICH

Tel.: (+43) (6245) 76 57 03

Postscheckkonto:
PSK Wien
7.824.100 (BLZ 60000)

3

Martin-Luther-Bund in
der Schweiz und

im Flirstentum
Liechtenstein

Prasident:

Architekt Otto Diener
Hirschwiesenstr. 9

8057 Zlirich 6
SCHWEIZ

Tel.: (+41) (1) 362 1162

Vizeprasidentin:
Pfarrerin Renate Daub
Eggasweg 10

9490 Vaduz
FURSTENTUM
LIECHTENSTEIN
Tel: (+423) 232 25 15

Kassenfiihrer:

Horst Seifert
Eigenwasenstr. 14
8052 Ziirich

SCHWEIZ

Tel.: (+41) (1) 30253 22
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Schriftfiihrer;

Herbert Dipner
Dorfmattstr. 8

4132 Muttenz/BI.
SCHWEIZ

Tel.: (+41) (61) 461 07 59

Beisitzer:

Marianne Friedrich
Bachweg 2

9445 Rebstein

SCHWEIZ

Tel.: (+41) (71) 777 17 15

Giinter Klose

Mihlerain 15

3210 Kerzers

SCHWEIZ

Tel.: (+41) (31) 75569 42

Henry Newman

Grubstr. 1

5300 Turgi-Wil

SCHWEIZ

Tel.: (+41) (56) 210 23 53

Pfr. George Posfay

4, chemin de la Bride
1224 Chéne-Bougeries
SCHWEIZ

Tel.: (+41) (22) 348 76 77

Kooptiertes Mitglied:

Pfr. Reinhold Netz

30, Avenue Général de Gaulle
06500 Menton

FRANKREICH

Obleute fiir die Gemeinden:

Basel:
Herbert Dipner (s.0.)

Bern:
Glinter Klose (s.0.)

Vaduz:

Ingrid Kobel
Schaaner Str. 110
9494 Schaan
FURSTENTUM
LIECHTENSTEIN
Tel.: (+423) 232 49 24

Ziirich:
Henry Newman (s.0.)

Postkonto:

Martin Luther-Bund
8057 Ziirich

Nr. 80-5805-5

4,
Luther-Akademie e. V.
Ratzeburg

Geschéftsstelle:
Domhof 34
Postfach 1404
23904 Ratzeburg
Tel.: (04541) 37 57

Prasident:

Landesbischof i. R.

Prof. D. Dr. Joachim Heubach
Prinzenholzweg 3

23701 Eutin-Fissau

Tel.: (04521) 3182

Sekretar:

OKR i.R. Sibrand Siegert
Mechower Str. 38

23909 Bak bei Ratzeburg
Tel.: (04541) 841 14

5.

Kirchliche Gemein-
schaft der Evang.-Luth.
Deutschen aus
RuBland e.V.

Geschaftsstelle;

Prediger Alexander Schacht
Postfach 210

Am Haintor 13

37242 Bad Sooden-Allendorf
Tel.: (05652) 4135

Fax: (05652) 62 23

1. Vorsitzender:

Pastor Siegfried Springer
Freiherr-v.-Stein-Str. 1
37242 Bad Sooden-Allendorf
Tel.: (05652) 61 84
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2. Vorsitzender:
Eduard Lippert
Am Steinkamp 3
38547 Calberlah

Beisitzer:

Wilhelm Eichholz
Heinrich-Strieffler-Str. 52
67433 Neustadt/Weinstralle

Eduard Penner
Am Grolen Feld 29
38545 Calberiah

Ernst Schacht
Kirchvordener Str. 36
31228 Peine-Vohrum

Reinhard Schott
Burgweg 1
67304 Eisenberg

Jakob Zerr
Tannhoferweg 14a
75179 Pforzheim

Evang. Kreditgenossenschaft
Kassel
2119 (BLZ 520 604 10)

6.
Société Evangélique

Luthérienne de Mission
Intérieure et Extérieure
d’Alsace et de Lorraine

Prasident:

Jehan-Claude Hutchen
13, rue de la Forét

57600 Forbach
FRANKREICH

Tel.: (+33) (3) 87 87 3913

£

Association Générale
de la Mission Intérieure
de Paris

Prasident:

Jean Wendling

6 allée des Acacias

94170 Le Perreux/Mame
FRANKREICH

Tel.: (+33) (1) 48 7210 07

Generalsekretar:

Pasteur Jacques Fischer
55 rue d'Emery

77340 Pontault-Combault
FRANKREICH

Tel.: (+33) (1) 64 43 80 70
Fax: (+33) (1) 60297074

Biiro:

22 rue des Archives
75004 Paris
FRANKREICH

Tel.: (+33) (1) 427249 84
Fax: (+33) (1)42724277

8.
Fundacion Luterana
de Chile

Président:

Dr. Julio Lajtonyi G.

Avda. Lota 2330
Providencia

Casilla 16067

Santiago 9

CHILE

Tel/Fax: (+562) 231 39 13
privat;

Piacenza 1090

Santiago 10

CHILE

Tel/Fax: (+562) 220 59 40
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9,
The Lutheran Church
in Ireland

The Very Reverend

Pastor Fritz-Gert Mayer
Lutherhaus

24 Adelaide Road

Dublin 2

IRLAND

Tel./Fax: (+353) (1) 676 65 48

10.
Lutherstichting
(Niederlande)

Vorsitzende:

Drs.

Perla K. A. Akerboom-Roelofs
Groesheekseweg 64

6524 DG Nijmegen
NIEDERLANDE

Tel.: (+31) (24) 323 80 24

Fax: (+31) (24) 360 8108

Geschaftsleiter:

Jibbo H. Poppen

Berkenlaan 25

9678 RT Westerlee
NIEDERLANDE

Tel./Fax: (+31) (597) 4163 99
Mobil: (+31) 62 00 01 60 74
e-mail: jibbopoppen @wxs.nl

Kassenfiihrer:

Drs. J.B. Val
Hoogstraat 4

4285 AH Woudrichem
NIEDERLANDE

Tel.: (+31) (183) 30 45 86

Postbank rek. nr. 2 650 968
t.n.v. Lutherstichting, Den Haag
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1.
Luther-Bund in Ungarn

Prasidenten:

Rektor Prof. Dr. Andrés Reuss

Rozsavolgyi koz 3

1141 Budapest

UNGARN

Tel.: (+36) (1) 363 64 51 oder
(+36) (1) 383 45 37

Fax: (+36) (1) 363 74 54

Tel. (priv.): (+36) (1) 359 46 11

Gymnasialdirektor
Matyas Schulek

Jozsef krt. 71-73 11l 43
1085 Budapest
UNGARN

Tel.: (+36) (1) 3378371

Vizeprasidenten:

Univ.-Doz. Dr. Tibor Fabiny jun.

Lukacs u. 1

1023 Budapest
UNGARN

Tel.: (+36) (1) 38962 93

Pfr. Pal Lackner

Petdfi ter 2

9025 Gyér

UNGARN

Tel.: (+36) (96) 3203 12
Fax: (+36) (96) 31 43 63
Mobil: (+36) (30) 997 16 04

Geschéftsfiihrer:

Pfr. Rezso Weltler
Peterfy S. u. 5

9025 Gyor

UNGARN

Tel.: (+36) (96) 3204 40

Bankkonto:
Budapest Bank RT Gy6r
Nr. 407-337-941-0929
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12.

Evangelisch-
Lutherische Kirche im
Siidlichen Afrika (N-T)
Leiter:

Bischof Dieter Lilje

P.O. Box 7095

1622 Bonaero Park
SUDAFRIKA

Tel.: (+27) (11) 395 18 61
Fax: (+27) (11) 395 18 62
e-mail; dieterL @ hixnet.co.za

Stellvertretender Bischof:
Pastor Georg Scriba

11 Thorngate Road

Hayfields

3201 Pietermaritzburg
SUDAFRIKA

Tel.: (+27) (333) 96 45 84
Tel/Fax: (+27) (333) 46 09 96
e-mail:
scriba@theology.unp.ac.za

Beratender Geschaftsflihrer:
Erwin Dedekind

P.Q. Box 7095

1622 Bonaero Park
SUDAFRIKA

Tel.: (+27) (11) 973 18 51
Fax: (+27) (11) 395 18 62
e-mail: elksant@ hixnet.co.za

13.
Evangelisch-Lutheri-
sche Kirche in Namibia
(DELK)

Bischof Reinhard Keding
POB 233

Windhoek

NAMIBIA

14.
Dr.-Martin-Luther-
Stiftung in der
Tschechischen
Republik (Prag)

Biiro:

Slovensky evanjelicky
augsburgskeho vyznania zbor v
Prahe

Spolocnost Dr. Martina Luthera
Cajkovskeho 8

Zitkov

13000 Praha 3
TSCHECHISCHE REPUBLIK
Tel.: (+42) (2) 627 04 64

Fax: (+42) (2) 4446 4410
Mobil: (+42) (603) 58 56 59

Prasident:

Doc.

MUDr. Miloslav Hrobon, CSc.
Klirova 1917

14900 Praha 4
TSCHECHISCHE REPUBLIK

15.

Vereinigung

Dr. Martin Luther

in der Tschechischen
Republik (Teschen)

Na nivach 7
73701 Cesky Tésin
TSCHECHISCHE REPUBLIK

Vorsitzender:

Senior Tomas Tyrlik
Smetanova 376

73801 Frydek-Mistek
TSCHECHISCHE REPUBLIK
Tel.: +42 (658) 62 22 92



Anschriften der Autoren

Professor Dr. Hermann Brandt
Institut fiir Praktische Theologie
Abt. Mission- und
Religionswissenschaft
Jordanweg 2

91054 Erlangen’

Dr. Zoltan Csepregi
Kalmar 16

2096 Urom
Ungarn

Ptarrer Dr. Juhani Forsberg
Satamakatu 11

POB 185

00161 Helsinki

Finnland®

Professor Dr. Ulrich Kiihn
Denkmalsblick 17
04277 Leipzig

Professor Dr. Martin Petzoldt
Hermundurenstr. 20
04159 Leipzig

Rev. em. Dr. George Posfay
4, chemin de la Bride

1224 Chéne-Bougeries/GE
Schweiz

Bischof em.

Prof. Dr. Joachim Rogge
Gruberzeile 41

13593 Berlin

Oberkirchenrat
Claus-Jiirgen Roepke
Landeskirchenamt
Postfach 200751
80007 Miinchen

Dozent Dr. Juris Rubenis
Indrika icla 8

1004 Riga

Lettland

Prisident Friedrich-Otto Scharbau
Lutherisches Kirchenamt
Richard-Wagner-Str. 26

30177 Hannover

- Kirchenrat Pfarrer
_Dr. theol. habil. Rainer Stahl

Fahrstr. 15
91054 Erlangen

Dr. Gerd Stricker

Institut ,,Glaube in der 2. Welt*
Bergstr. 6, Postfach 9

8702 Zollikon

Schweiz

Dr. Hans Weiligerber
Flaschbachweg 13
64285 Darmstadt
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