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Die Litauische Evangelisch-
Lutherische Kirche im Exil

Beim Ende des Zweiten Weltkriegs befanden sich in Deutschland
9620000 nichtdeutsche Vertriebene und Fliichtlinge. Auch unter den von
Hitler ,.heimgeholten deutschstimmigen Umsiedlern gab es Tausende, die
sich selbst nicht als Deutsche bezeichneten. Die meisten der Ausldnder
kehrten noch im Sommer 1945 in ihre Heimatlander zuriick, doch ca. 1,2 Mil-
lionen Fliichtlinge, deren Heimat von den Sowjets besetzt war, verweiger-
ten die Riickfilhrung. Diese Personen wurden in Lagern des Hilfswerks
UNRRA, das 1943 von den Alliierten gegriindet worden war, betreut. Sie
wurden als ,,displaced persons®, kurz DP, bezeichnet. Die verschiedenen
Nationen haben in diesen Lagern ein reiches und intensives Leben geschaf-
fen und viele nationale Organisationen gegriindet.! Man versuchte in erster
Linie, die bereits in der Heimat vertrauten Einrichtungen und Organisatio-
nen im Exil neu ins Leben zu rufen. Dazu gehdrten auch die Kirchen. Auch
heute existieren in Deutschland noch einige dieser Exilkirchen, von denen
die wenigsten Menschen etwas wissen. Die meisten dieser Kirchen feierten
1996 ihr fiinfzigjihriges Bestehen, darunter auch die Litauische Evange-
lisch-Lutherische Kirche.

1. Die Ursprungskirchen

Die Lutherische Kirche Litauens zihlte nach 1918 ca. 80000 Glieder.
Allerdings haben von ihnen nur ca. 35000 Litauisch zu Hause gesprochen.
Seit der Reformation war der deutsche EinfluB in dieser Kirche ausgeprigt.
Die Zugehorigkeit der litauischen Gemeinden rechts der Memel nach 1836

1 Jakobmeyer, Wolfgang, Vom Zwangsarbeiter zum heimatlosen Auslinder. Die Dis-
placed Persons in Deutschland 1945-1951, Gottingen 1985; Holler, Barbara, Vom
Zwangsarbeiter zum heimatlosen Auslédnder. Eine Studie iiber die DPs im Nach-
kriegsdeutschland, Univ. Freiburg, Magisterarbeit 1996.
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zum Kurlindischen Konsistorium hat den deutschen Charakter noch ver-
stirkt. In den links der Memel gelegenen litauischen Gemeinden, die dem
Warschauer Konsistorium zugeschlagen wurden, machten sowieso die
Deutschstimmigen die Mehrheit aus. Fast alle Pfarrer waren um die Jahr-
hundertwende Deutsche. Nur vier von den 15 Pfarrern beherrschten auch
das Litauische. Erst im freien Litauen nach 1918 und besonders nach 1925,
als zum ersten Mal ein litauisch orientiertes Konsistorium berufen wurde,
gewann nach und nach die litauische Sprache und Gesinnung die Oberhand
in der Kirche. Besonders den Absolventen der Evangelischen Fakultit in
Kaunas, die zwischen 1925-1936 bestand, war die litauische Sprache und
Kultur vertraut. Alle Exilpfarrer der ersten Stunde gehorten zu dieser ersten
litauischen Theologengeneration.

Die lutherischen Gemeinden des von 1923-1939 zu Litauen gehorenden
Memellandes verblieben dagegen unter der Obhut des Oberkirchenrates der
AltpreuBischen Union in Berlin und bildeten eine selbstindige Provinzial-
kirche. Obwohl mindestens die Hilfte der Memellander zu Hause Litauisch
sprachen, dominierte in der memelldndischen Kirche bis zuletzt das deut-
sche Element.?

In den beiden lutherischen Kirchen der Republik Litauen waren die Ge-
meinden nicht nach dem nationalen, sondern nach dem territorialen Prinzip
aufgebaut. Die Litauischsprachigen besafien folglich keine eigenen Gemein-
den, sondern bildeten mit anderen Nationalititen eine Ortsgemeinde. Die
Pfarrer waren angehalten, getrennte deutsch- und litauischsprachige Gottes-
dienste anzubieten. Da aber die meisten von ihnen Deutsche waren, wurde
der litauische Teil der Gemeinde 6fters vernachlassigt. Sicherlich kann man
das erstaunlich gute Zusammenleben der Deutschen und Litauer in der einen
Kirche und sogar in einer Gemeinde als ein Beispiel dafiir anfiihren, daf3
der Glaube iiber die nationalen Grenzen hinweg Verbindung schafft. Ande-
rerseits ist es nicht zu iibersehen, daB sowohl in GroB-Litauen als auch im
Memelland die Litauer in den Kirchen auch nach 1918 nur miihsam ihren
Platz wahren konnten.

Die beiden lutherischen Kirchen mit litauischem Anteil wiesen recht
verschiedene Traditionen auf. In den Gemeinden GroB-Litauens schréankte
das russische Kirchengesetz die Selbstverantwortung der Gemeinden ein
und erteilte den Pfarrern und dem Konsistorium bedeutende Rechte. Da-
gegen war in den unierten Gemeinden PreuBens das synodale Prinzip fest

2 Hermann, Arthur, Der memellindische Kirchenstreit von 1918 bis 1925. Die Kontra-
henten und ihre Motive, in: Litauisches Kulturinstitut, Jahrestagung 1994, Lampert-
heim 1995, S. 99-120.
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verankert. Daher war es auch kein Zufall, daB gerade in den unierten Ge-
meinden des Memellandes die litauische Gemeinschaftsbewegung der su-
rinkiminkai sehr viele Anhinger fand. Die Gemeinschaftsbewegung war
eine reine Laienbewegung und baute auf dem individuellen Glauben auf.
Zwar griff diese Bewegung auch auf Litauen tiber, doch konnte sie hier nie
eine groBere Bedeutung gewinnen, weil das russische Kirchengesetz ihr
Wirken stark einschrénkte. Die Exilkirche, in der die GroBlitauer in der
Mehrheit waren, {ibernahm dementsprechend mehr die Traditionen aus Gro8-
Litauen und akzeptierte die starke Stellung der Pfarrer.

2. Die Besonderheiten der litauischen Exilkirche

Die 1946 gegriindete litauische evangelische Exilkirche besal einige Be-
sonderheiten. Zum ersten Mal in der Geschichte des litauischen Volkes
entstand eine Kirche nur fiir die Litauischsprachigen. Eine solche Kirche
hatte es weder in Klein- noch in GroB-Litauen gegeben. Auch im heutigen
Litauen vereinigt die Lutherische Kirche Litauer, Letten und einen kleinen
Rest der Deutschstdimmigen. Nur im Exil kiimmerte sich diese Kirche aus-
schlieBlich um diejenigen, deren Muttersprache die litauische Sprache war.
Zum ersten Mal in der Geschichte horte das Miteinandersein von Litauern
und Deutschen in der Kirche auf. Die frilheren deutschsprachigen Biirger
Litauens integrierten sich in Deutschland schnell in die dortigen Gemein-
den, und nur noch diejenigen, die ganz bewult die litauische Nationalitét
pflegen wollten, hielten sich an die Exilkirche.

Eine andere Besonderheit war der Zusammenschluf der Klein- und GroB-
litauer in einer Kirche. Die groBen Traditionsunterschiede und die Ver-
schiedenheit liturgischer Gewohnheiten der beiden Gruppen konnten in der
Exilkirche recht schnell {iberwunden werden. Es gab keinerlei Auseinander-
setzungen noch Spannungen zwischen diesen beiden Gruppen, obwohl die
Kleinlitauer gut ein Drittel der Gldubigen ausmachten.

Als die groBte Uberraschung konnen wir jedoch die fiinfzigjihrige Exi-
stenz dieser Kirche bezeichnen. Besonders in Deutschland bestehen die
besten Voraussetzungen fiir die Integration in den deutschen Gemeinden.
Jeder Christ gehort hier automatisch einer deutschen Gemeinde an und zahlt
Steuern an die Kirchen. Doch auch in Amerika ist es viel einfacher, zu einer
amerikanischen Ortsgemeinde zu gehoren. Das bewuBte Festhalten an der
Exilkirche beruht somit lediglich auf dem Wunsch, in der Muttersprache zu
beten und Gottes Wort zu horen. Datiir miissen viele Unannehmlichkeiten
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in Kauf genommen werden. Das Uberleben dieser mittlerweile verschwin-
dend kleinen Kirche ist daher nicht nur im religiésen, sondern auch im
nationalen Umfeld zu sehen.

3. Die Auswanderung aus Litauen und das Entstehen einer
evangelischen Exilkirche

Der groBere Teil der Lutheraner Litauens verlieB die Heimat bereits
Anfang 1941 im Zuge der deutschen Umsiedlung.* Noch einmal verbanden
Litauer ihr Schicksal mit den Deutschen in der Hoffnung, den Sowjets zu
entflichen. Es gab Angste vor der Verfolgung der Lutheraner durch die
Sowjets als eines deutschfreundlichen Volksteils. Diese Furcht war nicht
unbegriindet. Im Mai 1945 wurden alle Deutschstimmigen aus Litauen nach
Tadschikien verbannt.* Das war die einzige Verbannungsaktion in Litauen,
die eine einzige Volksgruppe betraf. 1941 hatten die Sowjets einer Auswan-
derung aller Deutschstimmigen zugestimmt. Bei den deutsch-sowjetischen
Verhandlungen wurde lange darum gestritten, wer als Deutscher zu betrach-
ten sei, denn die Deutschen konnten ihre Abstammung nicht immer be-
legen, zumal die Umsiedlungsaktion auf drei Monate befristet war. Schlief3-
lich einigte man sich auf die Anerkennung des lutherischen Glaubens als
eines der Merkmale des Deutschtums. Dadurch konnten neben den ca. 30 000
Litauendeutschen auch ca. 20 000 Personen auswandern, die zu Hause nur
Litauisch gesprochen haben und entweder Litauer waren oder sich als sol-
che fiihlten.> Mit ihnen verlieBen Litauen 27 von 32 lutherischen Pfarrern
und das ganze Konsistorium. Es fillt auf, daB} in Litauen nur unverheiratete
und dltere Pfarrer verblieben sind, was ein Hinweis darauf ist, daB sich viele

3 Stossun, Harry, Die Umsiedlungen der Deutschen aus Litauen wihrend des Zweiten
Weltkrieges. Untersuchungen zum Schicksal einer deutschen Volksgruppe im Osten,
Marburg 1993, S. 81-90.

4 KairiukStyté, Nastazija, Die Verbannung der Litauendeutschen nach Sibirien 1945, in:
Annaberger Annalen 2/1994, S. 129-139; Hermann, Arthur, Litauendeutsche wih-
rend des Zweiten Weltkrieges, in: Annaberger Annalen 3/1995, S. 67-88.

5 Bei der Durchschleusung in den deutschen Lagern wurden die Litauendeutschen nach
O-Fillen (diejenigen, die nach bestimmten Kriterien zur germanischen Rasse gezihlt
wurden) und A-Fillen (diejenigen, die iiberwiegend fremdrassig waren) unterschie-
den. Zunichst wurden 28 247 Personen zu den O-Fillen und 21 804 Personen zu den
A-Fillen bestimmt. Siehe dazu H. Stossun (wie Anm. 3), S. 126-140, sowie A. Her-
mann, Litauendeutsche... (wie Anm. 4), S. 75-77.



Die Litauische Evangelisch-Lutherische Kirche im Exil 177

Pfarrer wegen ihrer Familien fiir die Ausreise entschieden haben. So ver-
heerend auch dieser Exodus fiir die Lutherische Kirche Litauens war, so
ermoglichte er das Entstehen der Exilkirche. Ein betréchtlicher Teil der
ausgewanderten Pfarrer und Gldubigen griindete die Exilkirche. Ohne das
Engagement dieser Umsiedler von 1941 kann man sich das Ent- und Be-
stehen dieser Kirche gar nicht vorstellen. Die Umsiedler des Jahres 1941
machten das Gros der Mitglieder der Exilkirche nach 1945 aus.

Das Naziregime trennte noch 1941/42 die Litauendeutschen in A-Fille
und in O-Fille. Die O-Félle waren fiir die deutsche Kolonisation in Litauen
vorgesehen und wurden hier 1942 wieder angesiedelt. Die A-Fille, von
denen die meisten litauischsprachig waren, wurden dagegen im Altreich
untergebracht und blieben hier bis Ende des Krieges. Die meisten Pfarrer
erhielten deutsche Gemeinden zur Betreuung. Im Sommer 1944 muflten die
deutschen Kolonisten aus Litauen fliehen. IThnen schlossen sich an die 70 000
Litauer an. Unter ihnen befanden sich auch einige Tausend der 1941 in
Litauen verbliebenen Lutheraner.

Nach dem Ende des Krieges wurden die geflohenen Balten wie auch
andere Fliichtlinge und Fremdarbeiter in den von der UNRRA betreuten
Lagern zusammengefaBt. In diese Lager begaben sich auch recht viele der
1941 in Deutschland angesiedelten A-Fille, etliche von den zum zweiten
Mal geflohenen Kolonisten und natiirlich die neu hinzugekommenen litaui-
schen evangelischen Fliichtlinge. Die entschieden bessere Versorgung der
Lagerinsassen als der Deutschen war sicherlich ein wichtiger Grund, sich
als Litauer auszugeben. Doch nicht minder wichtig war auch der Wunsch,
unter den Landsleuten zu leben.®

Ende 1945 lebten in den UNRRA-Lagern iiber 10000 litauische Evange-
lische. Die durch den Krieg und die Flucht erschiitterten Menschen suchten
verstirkt Trost im Glauben. Die Gottesdienste waren wichtige Ereignisse in
dem ansonsten tristen Lagerleben. Doch zuerst konnten nur in wenigen
Lagern die Gottesdienste stattfinden, denn nur ca. zehn evangelische Pfarrer
aus Litauen befanden sich in den Lagern. Alle anderen verblieben weiterhin
im Dienst der deutschen Kirchen. So entstanden bis 1946 nur dort litauische
Gemeinden, wo Pfarrer lebten. Erst als die Reisebedingungen und die Infor-
mationsmdoglichkeiten sich besserten, konnten diese Pfarrer auch andere
Lager besuchen und hier Gemeinden griinden. Auf diese Weise entstand
z.B. die Gemeinde in Hannover, nachdem hier 1946 Pfarrer Jazeps Urdze

6 Bartusevitius, Vincas, Die Litauer in Deutschland 1944-1950, in: Deutschland und
Litauen. Bestandsaufnahmen und Aufgaben der historischen Forschung, Liineburg
1995, S. 137-174.
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einen Gottesdienst gehalten hatte. Nach dem Gottesdienst wihlten die Besu-
cher einen Vorstand zur weiteren Versorgung des Lagers mit Gottesdien-
sten.” Auf dhnliche Art wuchs das Netz der Lagergemeinden. In den mei-
sten Fillen entstanden sie auf Anregung der Pfarrer, die den Bedarf sahen.
Juristisch betrachtet blieben diese Lagergemeinden jedoch eine lose Verbin-
dung von Interessierten auf Zeit. Nirgends erlangten die Gemeinden eigenen
Besitz oder beriefen einen eigenen Pfarrer. Die Lagerinsassen wurden fast
regelmdBig von einem Lager zum anderen verlegt, so daB eine Bestidndig-
keit nicht moglich war. Interessanterweise erhielt sich diese Struktur von
nichtoffiziellen litauischen Gemeinden in Deutschland bis heute.

Mehr zufillig wohnten die drei in der Exilkirche bedeutendsten Pfarrer
Adolfas Keleris, Jazeps Urdze und Ansas Trakis in weit voneinander lie-
genden Lagern: Keleris in Wehnen in Norddeutschland, Urdze anfinglich
in Liibeck und ab 1949 in der Nihe von Bonn, und Trakis in Siiddeutsch-
land. Diese drei haben ihr Leben der Exilkirche gewidmet und tibernahmen
nach und nach die Betreuung der umliegenden Lager. So entwickelten sich
bereits in den vierziger Jahren drei iiberregionale Pfarrbezirke in Nord-,
West- und Stiddeutschland, in denen ein Pfarrer die weit verstreuten und
recht kleinen Gemeinden bereiste. So konzentrierte sich die Arbeit der Exil-
kirche in Deutschland von den ersten Jahren an auf reisende Pfarrer.

Da die Lagergemeinden ihre Pfarrer nicht bezahlen konnten, iibernahmen
bald manche Lagerpfarrer Dienste in deutschen Gemeinden und standen
den litauischen Gemeinden nicht zur Verfiigung. So vergrofierte sich der
Arbeitsbereich der in den Lagern verbliebenen Pfarrer immer mehr. Neben
den drei genannten sind noch Jonas Pauperas und Julius Stanaitis hervorzu-
heben, die der Exilkirche treu blieben. Sie alle hielten nicht nur Gottesdienste,
sondern iibernahmen in den Nachkriegsjahren fiir die evangelischen Exil-
litauer so wichtige liturgische Dienste wie Taufen, Trauungen und Beerdi-
gungen.?

Warum haben diese Pfarrer sich fiir die Exilkirche entschieden? Da fast
alle von ihnen wihrend des Krieges in den deutschen Landeskirchen Dienst
ausgeiibt hatten, hitten sie wie viele andere Pfarrer aus Litauen hier ohne
weiteres eine Anstellung finden konnen. Doch diese fiihlten die Berufung,
ihren Landsleuten zu dienen und ihnen zu helfen. Damit verzichteten sie
auf eine gesicherte Bezahlung und leichtere Lebensbedingungen. Das Le-

7 Svetias (Der Gast). Lietuviu liuterony evangeliku Zurnalas, Chicago 3/1990.

8 Siehe dazu den Brief von Schneidereit an J. Urdze vom 28. 6. 1956 mit der Bitte, ihm
einen verlorengegangenen Taufschein von J. Urdze am 25. oder 30. Juni 1945 neu
auszustellen (Archiv J. Urdze).
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ben der Exilpfarrer war lange Zeit geprigt von groBen Entbehrungen. In
den Lagern lebten sie sehr beengt und erhielten lange Zeit keine geregelte
Bezahlung fiir ihre Arbeit. Erst ab 1947/48 bekamen sie Zuschiisse vom
neu gegriindeten Lutherischen Weltbund und anderen kirchlichen Organisa-
tionen.

Anfang 1946 existierten bereits mehrere evangelische litauische Lager-
gemeinden, so in Kiel mit 200 Personen, in Seedorf mit 750, in Hanau mit
290, in Fulda mit 270, in Liibeck mit 400 und in Salzgitter gar mit 1000.°
Zu den Gemeinden gehorten sowohl Lutheraner als auch Reformierte, von
denen 1944 ca. 3000 aus Litauen geflohen waren. Zwar hatten die Luthera-
ner und Reformierten seit der Reformation in Litauen ihre eigenen Kirchen
aufgebaut, doch die durch Jahrhunderte hindurch gepflegten Beziehungen
sowie das gemeinsame Schicksal im Exil fiihrten sie zur Gemeinschaft. Seit
1570 erkannten sie gegenseitig die Amter und Sakramente an. 1936 ent-
stand der Bund der Evangelischen in Litauen. Das alles trug zu der spontanen
Gemeinsamkeit in der Nachkriegszeit bei. Die guten Erfahrungen in den
Lagergemeinden der ersten Stunde lieBen die beiden Konfessionen nicht an
eine Wiederherstellung der eigenen Kirchen, sondern an die Griindung einer
gemeinsamen evangelischen Kirche denken. Am 30. Mai 1946 kamen in
Hanau Mitarbeiter verschiedener Lagergemeinden zu einer ersten Bespre-
chung zusammen. Sie beschlossen, alle Lutheraner und Reformierten zu
einer gemeinsamen Synode einzuladen und forderten alle litauischen evan-
gelischen Pfarrer auf, sich der Landsleute anzunehmen.'°

Diese gemeinsame Synode fand am 9.-10. 11. 1946 in Salzgitter-Leben-
stedt statt. An ihr nahmen 62 Synodale teil. Die Synode griindete die Litaui-
sche Evangelische Kirche im Exil und wihlte den Oberkirchenrat. Aus
Litauen iibernahm man die Tradition, einen Laien an die Spitze des Ober-
kirchenrates zu setzen sowie einen Senior, zustindig fiir die geistlichen
Angelegenheiten, zu bestimmen. Zum Vorsitzenden des Oberkirchenrates
wurde Otonas Stanaitis und zum Senior Pfarrer Jonas Pauperas gewihit.!
Der frithere Senior der Lutherischen Kirche Litauens, Adomas GelZinius,
kandidierte nicht, da er im Dienst der Braunschweigischen Kirche stand.
Ungeachtet der Ubernahme mancher Traditionen, entstand hier eine vollig
neue Kirche unter einer neuen Fiihrung, die alle evangelischen Litauer be-
treute.

9 Bericht von A. Keller auf der 1967er Synode iiber die bisherige Entwicklung der
Kirche, in: Svetias 3/1967.

10 Bericht von A. Trakis tiber die Entstehung der evangelischen Kirche, in: Naujienos,
Chicago 1955, vom 15. 4.

11 Bericht von A. Keleris iiber die Entstehung der Kirche, in: Svetias 1/1955.
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Der Oberkirchenrat nahm sogleich seine Arbeit auf und gab sich ein
Arbeitsprogramm. Alle Lagergemeinden wurden angeschrieben und um sta-
tistische Daten gebeten. Zugleich beschloB man, auch die aus den Lagern
verbannten Landsleute mit deutschen Pédssen zu betreuen. Die Registrierung
ergab, dall Ende 1946 in den Lagern 12 000 und aufBerhalb der Lager 14 000
Evangelische lebten, die eine litauischsprachige Betreuung wiinschten.'?
Diese Zahlen belegen die urspriingliche GroBe der Exilkirche. Die Evange-
lischen bildeten proportional gesehen unter den Exillitauern eine weitaus
groBere Gruppe als in Litauen. In Litauen stellten die Evangelischen vier
Prozent der Bevolkerung dar, im Exil machten sie dagegen ca. ein Drittel
der Litauer aus.

In der evangelischen Kirche arbeiteten anfinglich elf Pfarrer sowie
13 Kantoren und Stundenhalter. Bislang war jeder der Pfarrer in seinen
Gemeinden auf sich alleine gestellt. Doch auch nach der Griindung der
Kirche konnte die Leitung wenig Beistand leisten. Es fehlte besonders an
Gesangbiichern, Bibeln und religiser Literatur. Die Pfarrer versuchten, sel-
ber aus den ihnen zugénglichen liturgischen Biichern kleinere Gesangbiicher
mit Gebeten und der Gottesdienstordnung herzustellen. So verdffentlichte
1946 A. Keleris ein Gesangbuch mit 68 Liedern in einer Auflage von 2500
Exemplaren. 1948 brachte der Oberkirchenrat ein Gesangbuch mit 300 Lie-
dern in einer Auflage von 5000 Exemplaren heraus. Diese vergleichsweise
hohen Auflagen belegen die recht grofe Zahl der Gldubigen und den gro-
Ben Bedarf an Gesangbiichern. 1947 bereitete Pauperas den Kleinen Kate-
chismus von M. Luther vor. Die Britische Bibelgesellschaft lie 1947 das
Neue Testament auf Litauisch neu drucken. Obwohl die Ubersetzung noch
aus Klein-Litauen stammte und sprachlich veraltet war, wurde bereits 1949
eine neue Auflage bendtigt. Ab 1948 erschien gar eine evangelische Zei-
tung ,.Evangeliku Kelias®”, die jedoch nach acht Nummern aus finanziellen
Griinden eingestellt werden muBte.

Der steigende Bedarf an religioser Literatur war natiirlich eine allgemeine
Erscheinung der Nachkriegszeit. Die arbeitslosen Lagerinsassen, versorgt
mit dem Notwendigsten durch die UNRRA, besafen viel freie Zeit. Davon
profitierte auch das kirchliche Gemeindeleben. In fast allen Lagergemeinden
entstanden Chore und sogar Posaunenchére. Jugend- und Frauengruppen
organisierten sich. GroBlen Anklang fanden die Sonntagsschulen mit kate-
chetischem Unterricht. Diese Gemeindearbeitsformen haben sich jahrzehnte-
lang in Deutschland gehalten und wurden auch nach Amerika iibertragen.

12 Ebd.



Die Litauische Evangelisch-Lutherische Kirche im Exil 181

Das aufbliihende Gemeindeleben wurde empfindlich gestort durch die
von der UNRRA im April 1946 verfiigten sogenannten Screenings, wobei
die Lagerinsassen nachweisen muften, dafl sie keine deutschen Staatsange-
horigen waren. Davon betroffen waren Litauer aus Ostpreuen, dem Me-
melland und die Umsiedler von 1941, also vorrangig die Lutheraner."* Viele
von ihnen muBten die Lager verlassen und verloren nach und nach die
Verbindung zu den Lagergemeinden. Die Pfarrer und auch die Gemeinden
bemiihten sich, die Kontakte zu diesen Personen nicht abbrechen zu lassen.
Die Krifte reichten dafiir jedoch nicht aus. Neben den Lagergemeinden
entstanden in den vierziger Jahren keine litauischen Ortsgemeinden, mit
Ausnahme von Salzgitter-Lebenstedt, wo eine kleine Siedlung fiir Litauen-
deutsche errichtet wurde. Ausschlaggebend war, dal Adomas GelZinius diese
Gemeinde neben seiner deutschen Gemeinde in Braunschweig iibernahm
und hier regelméfBig Gottesdienste in litauischer Sprache fast bis zu seinem
Tod 1988 hielt.'*

Besonders in den Jahren 1947/48 nahm die evangelische Jugendarbeit
stark zu. Der Lutherische Weltbund errichtete in Imbshausen und Berchtes-
gaden Studienhiuser fiir DPs. Hier wurden bis in die fiinfziger Jahre viele
Tagungen fiir Jugendleiter, Sonntagsschullehrer und Gemeindemitarbeiter
besonders von A. Trakis durchgefiihrt. Populdr waren auch Sommerlager
fiir die evangelische Jugend. Das erste Lager fand im Sommer 1948 in
Niendorf statt. Bereits 1946 wurde der Bund der Litauischen Evangelischen
Studenten mit achtzig Mitgliedern, die an sechzehn Universititen studier-
ten, gegriindet.”

Pfarrer J. Urdze erneuerte 1947 die Téatigkeit des Christlichen Studenten-
bundes, dem er schon in Litauen vorstand. Da er selbst Lette war, war der
Gedanke fiir ihn naheliegend, auch andere baltische Studenten miteinzube-
ziehen. So entstand der Baltische Christliche Studentenbund, der litauische,
lettische und estnische Studenten ungeachtet ihrer Konfession und sogar
Religion einschlieft. Mit Unterstiitzung des Christlichen Studentenweltbun-
des erbaute der Bund 1949 ein baltisches Studentenwohnheim in Hangelar
bei Bonn. 1952 kaufte er das verfallene Schlofichen Annaberg in Bad Go-
desberg und richtete hier das bis heute bestehende Studentenwohnheim und
Tagungsheim Annaberg ein.!'

13 Bartusevicius, V., Die Litauer... (wie Anm. 6), S. 151.

14 Nekrolog fiir Adomas GelZinius, 1902-1988, in: Svetias 3/1988.

15 Protokoll der Griindungsversammlung vom 12. 12. 1946 (Archiv J. Urdze).

16 Hofmanis, Edmunds, Einige Gedanken iiber die Anfangsjahre des Baltischen Christ-
lichen Studentenbundes, in: Baltisches Jahrbuch 4/1987, Bonn 1987, S. 92-102.
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4. Die Entstehung der Lutherischen Exilkirche

Trotz des guten Zusammenlebens der Lutheraner und Reformierten in
gemeinsamen Gemeinden konnten die Gegensitze und Unterschiede in so
einer kurzen Zeit nicht iiberbriickt werden. Die Dominanz der Lutheraner
lie die Reformierten um ihre Identitdt bangen. Nicht zu iibersehen waren
die sozialen Unterschiede bei den Angehorigen beider Konfessionen. Zu
den Reformierten gehorten groftenteils Akademiker und ehemalige vermo-
gende Stadtbiirger und Bauern. Die Lutheraner dagegen waren groBtenteils
kleine Bauern und Handwerker. Unter ihnen gab es nur wenige Gebildete.
Daher fiihlten sich die Reformierten nicht ganz zu Hause in der gemein-
samen Kirche. Als Trennungsgrund wurde offiziell die Griindung des Lu-
therischen Weltbundes und seine Absicht, nur die Lutheraner zu unterstiit-
zen, genannt.!” Die versprochene Hilfe der Weltbiinde war sicherlich ein
AnlaB zur Trennung, denn ab 1948 bezahlte der Lutherische Weltbund den
lutherischen Exilpfarrern und der Reformierte Bund den reformierten Ge-
hilter. Doch den Ausschlag fiir die Griindung selbstiandiger Kirchen gab der
Wunsch der Glidubigen, ihre Konfession zu bewahren. Das einfache Volk
sehnte sich nach den eigenen Traditionen. Nur die Gebildeten beider Kon-
fessionen sahen Vorteile in der gemeinsamen Kirche. Man ging friedlich
und ohne Streit auseinander. Die beiden Exilkirchen pflegen bis heute sehr
herzliche Beziehungen und unterstiitzen einander nach Kriften.

Im Juni 1948 beriefen die Reformierten ihre eigene Synode und griinde-
ten eine eigene Exilkirche. Ganz bewuBt iibernahmen sie die gewohnte Kir-
chenstruktur aus Litauen. Sie bestitigten die ehemalige Kirchenleitung und
belieBen die fritheren Kuratoren im Amt. Die Lutheraner dagegen schlugen
ganz neue Wege ein. Sie verzichteten auf die gewohnten Strukturen und
wihlten neue Kirchenfiihrer. Dabei lebte damals in Deutschland noch das
ganze frithere Konsistorium. Der frithere Vorsitzende des Kuratoriums, Kri-
stupas Gudaitis, erhob sogar offen seinen Anspruch auf die Leitung der
neuen Kirche.'® Doch die Griindungssynode in Imbshausen vom 7.-12. De-
zember 1948 entschied sich dagegen mit der Begriindung, daB} die Exil-
bedingungen eine vollig neue Kirche erforderten.”” Offenbar galt dieser
Affront dem ganzen ehemaligen Konsistorium wegen seiner Umsiedlung

17 S. Anm. 10.

18 Gudaitis, Kristupas, Lietuviai evangelikai (Die litauischen Evangelischen), Hamil-
ton 1957, S. 168-170.

19 Aufruf von K. Gudaitis zur Bildung einer neuen Synode, in: Naujienos vom 19. 8.
1954.
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nach Deutschland 1941, die von vielen als eine unpatriotische Handlung
empfunden wurde.

Die Synode nahm das Statut einer auf vollig neuen Grundlagen aufge-
bauten Litauischen Evangelisch-Lutherischen Kirche im Exil an. Als héch-
stes Organ der Kirche fungiert die Synode, die den Oberkirchenrat, be-
stehend aus bis zu 25 Mitgliedern, und zwei Senioren sowie einen Vicesenior
withlt. Die Leitungsaufgaben nimmt das Prasidium des Oberkirchenrates
wahr, dem die beiden Senioren, der Vicesenior und der Sekretér, der zu-
gleich Geschéftsfiihrer ist, angehoren.” Zwar iibernahm man aus Litauen
das Amt des Seniors, doch auf zwei Personen aufgeteilt. Diese eigenartige
Amtsteilung wurde wegen der damaligen Verteilung der Exillitauer in der
englischen und amerikanischen Zone vorgenommen: Senior A. Keleris sollte
sich mehr um die Lutheraner in der englischen Zone und sein Kollege
A. Trakis um seine Landsleute in der amerikanischen Zone kiimmern. 1955
verzichtete die zweite Synode auf den zweiten Senior, um die Einheit der
Kirche zu betonen. Doch die immer groBer werdende Selbstdndigkeit des
Kirchenvolkes in Deutschland und in Amerika lieB die Synode von 1967
wieder zur Teilung des Seniorenamtes iibergehen.

Die Synode von 1948 wurde in der Kirchendokumentation die zweite
genannt, womit die Giiltigkeit der gemeinsamen Synode von 1946 bekrif-
tigt wurde. Wir wollen sie aber als erste Synode bezeichnen und die nach-
folgenden danach ausrichten. Die beiden Senioren Keleris und Trakis sowie
der Vicesenior Urdze und der Geschiftsfithrer Fricas Slenteris bildeten das
Priisidium und blieben jeweils bis zu ihrem Tod in ihren Amtern. Die erste
Synode schloB die Griindungszeit ab, die immerhin drei volle Jahre in An-
spruch nahm. Das gut funktionierende Gemeindeleben lieB optimistisch in
die Zukunft schauen. Man glaubte, dal man nur noch das Netz der Gemein-
den zu erweitern und die Gemeinden zu legalisieren brauchte. Doch schon
bald danach fing die Emigration in die Uberseeldnder an, die vollig neue
Bedingungen schuf und neue Anforderungen stellte. Insgesamt war der Kir-
chenleitung nie beschieden, irgendwelche Arbeitsplane aufzustellen und sie
zu verwirklichen. Man lief praktisch immer der Entwicklung hinterher und
muBte zusehen, wie man sich der verdnderten Lage anpalfte.

20 Statut des Oberkirchenrates 1948, erweitert 1955 (Archiv A. Gintaut).
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5. Die Emigration nach Ubersee und die Entwicklung der Gemeinden
in Amerika und Europa 1949-1967

Bereits 1949 setzte die Emigration besonders in die USA ein. Das recht
beschauliche Lagerleben wandelte sich in fieberhafte Hektik, um eine Aus-
wanderungsgenehmigung zu erhalten. Die Ausreisewilligen wuBten oft bis
zur letzten Minute nicht, ob sie zu den Gliicklichen zdhlten oder nicht. Fast
alle DPs wollten ausreisen. Doch auch besonders viele Litauendeutsche
auBerhalb der Lager stellten Antrdge auf die Einreise in die USA, weil seit
altersher praktisch jede Familie Verwandte in Ubersee besaB. Sogar die
beiden letzten in Deutschland verbliebenen Prisidiumsmitglieder Keleris
und Slenteris hatten Antriige gestellt, erhiclten aber keine Einwanderungs-
genehmigung. Auch Urdze war bereit, bei Zusicherung einer Pfarrstelle
auszuwandern.?! Die UngewiBheit der Ausreise liel die Verbleibenden je-
doch die Hinde nicht in den SchoB legen. 1949 fanden besonders viele
Jugend-, Mitarbeiter- und Lehrertagungen statt. 1950 fingen Jugendliche
und Studenten mit der Herausgabe einer eigenen Zeitschrift, ,,Jaunimo Rate-
lis* (Der Jugendkreis), an, die bis 1955 erschien und anschlieend durch die
offizielle Zeitschrift der Exilkirche, ,,Sve&ias® (Der Gast), abgelost wurde.
Doch nach der Auswanderung des Grofteils der Gemeindeglieder, beson-
ders der Engagiertesten, verschlechterte sich die Situation der Gemeinden
in Deutschland zusehends. Ihre Tétigkeit schrumpfte immer mehr zusam-
men, besonders nachdem 1951 auch Trakis, der unermiidlich die Gemein-
den in der amerikanischen Zone bereiste und fiir die Jugendarbeit zusténdig
war, in die USA ging.

Die UNRRA Ioste ab 1949 ein Lager nach dem anderen auf. Doch noch
1953 lebten in den verbliebenen Lagern ca. 2000 Lutheraner und ca. 4500
Exilkirchenbesucher auBerhalb der Lager. In Deutschland blieben drei Pfar-
rer iibrig: Keleris in Norddeutschland, Urdze in Westdeutschland und Sta-
naitis in Siiddeutschland. Ihnen halfen litauische Pfarrer, die im Dienst der
deutschen Kirchen standen, z. B. J. Gunga, P. Barnelis, Vytautas Kurnataus-
kas, D. Jurkaitis und besonders A. GelZinius sowie P. Simukeénas. Als Predi-
ger in ihren Gemeinden wirkten die Stundenhalter AnuSis Péteraitis, Kri-
stupas A§mys, Simas Lingaitis und Jonas Kuta.” Die Pfarrer betreuten zehn
bis fiinfzehn kleinere Gemeinden, die sich jetzt mehr und mehr auBerhalb
der Lager bildeten. In der Regel fanden die litauischen Gottesdienste in den

21 Brief von J. Urdze vom 19.9. 1949 an den Oberkirchenrat der Exilkirche (Archiv
J. Urdze).
22 Jaunimo Ratelis 7/8/1953.
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deutschen Ortsgemeinden statt, in denen mehrere Litauer lebten, die die
Gottesdienste in Absprache mit dem Ortspfarrer organisierten. Doch unter
diesen Bedingungen konnten die auBerhalb der Lager entstehenden Exil-
gemeinden keine Sonntagsschulen, keinen Konfirmandenunterricht und nur
noch sehr bedingt seelsorgerliche Dienste anbieten. Auch bei Taufen und
Beerdigungen wandte man sich mehr und mehr an die deutschen Ortspfar-
rer. Die Exilkirche bemiihte sich um Erweiterung der Lektorendienste und
hielt an den Sonntagsschulen in den noch bestehenden Lagergemeinden
und in den groBeren Exilgemeinden fest. Es fehlte aber sehr an geeigneten
Personen.

Bereits 1950 wurden die DP-Lager in die Verantwortung der deutschen
Behorden iibergeben. Die Exilkirche fithrte Verhandlungen mit der EKD
iiber die Unterstiitzung der litauischen Seelsorge und tiber die Bezahlung
der verbliebenen Pfarrer.”® Die EKD willigte ein. Die Struktur der Exilge-
meinden blieb bis heute unverdndert. Ihre Glieder gehoren den deutschen
Ortsgemeinden an und entrichten an die deutschen Kirchen Kirchensteuer.
Die Exilgemeinden wurden in der Praxis Anhéngsel deutscher Gemeinden
ohne eigene Rdume und ohne eigenen Ortspfarrer. Die Litauer kommen
lediglich von Fall zu Fall zu eigenen Gottesdiensten zusammen. Diese Struk-
tur ergab sich aus den Verhéltnissen in Deutschland und war sicherlich der
leichteste Weg. Jedoch lernten die Exillitauer dadurch nicht, Selbstverant-
wortung zu iibernehmen und sich mit ihrer Gemeinde zu identifizieren. Der
einzige, der diesen Weg kritisierte, war Vicesenior Urdze. Ganz bewuft hat
er den Baltischen Christlichen Studentenbund, dessen Griinder und lang-
jahriger Generalsekretir er war, nicht der Verantwortung einer Kirche oder
kirchlichen Stelle iiberlassen, sondern als einen Verein aufgebaut. Er ver-
zichtete sogar groBtenteils auf finanzielle Hilfen durch Kirchen und Staat
und pladierte stets fiir die Selbstverantwortung.**

Eine vollig andere Gemeindestruktur entwickelte sich in Amerika, wo es
traditionell nie Landeskirchen gegeben hat und die Gemeinden eine viel
groBere Selbstindigkeit wahren und selbst entscheiden, welcher Kirche oder
Synode sie sich anschlieBen wollen. Die Gemeinden sind finanziell vollig
selbstindig, sie bestimmen die Hohe des Mitgliedsbeitrages, sie bezahlen
auch ihren Pfarrer selbst. Die Gemeinde lebt und féllt mit dem Engagement
ihrer Glieder. Die erste litauische lutherische Gemeinde in den USA ent-
stand 1903 in Collinsville; spiiter kamen Gemeinden in Chicago und Brook-

23 Rundschreiben des Prisidiums (Keleris) vom 30. 3. 1950 (Archiv J. Urdze).
24 Interview mit J. Urdze, in: Akiracviai Nr. 10, Chicago 1980, S. 8f.
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lIyn hinzu. Diese Gemeinden reichten nicht aus, um die neue Emigranten-
welle der Jahre 1949-1951 aufzunehmen. AuBlerdem gab es zwischen den
alteingesessenen Amerikalitavern und den neuen Emigranten Reibungen,
da die Neuen sich als politische Fliichtlinge verstanden und sich nicht in die
amerikanische Umgebung integrieren wollten. So entstand in Chicago 1951
neben der litauischen Zion-Gemeinde eine neue, die sich den bezeichnen-
den Namen ,,Téviské” (Heimat) gab. Doch auch andere Griinde bewogen
die Neuankémmlinge in Chicago zur Griindung einer neuen Gemeinde. Die
Zion-Gemeinde gehorte der Missouri-Synode an, die keinen Kontakt zu
anderen Synoden oder gar Konfessionen pflegte und insgesamt eine sehr
konservative Lebenseinstellung predigte.

Neben den bestehenden litauischen Gemeinden entstanden neue: in den
USA in New York, Boston, Los Angeles und in Kanada in Toronto und
Hamilton. Obwohl diesen Gemeinden nie mehr als 300—600 Familien an-
gehorten, waren sie in der Lage, eigene Kirchen zu erwerben oder zu bauen
und eigene Pfarrer einzustellen. Neben den bereits aus Deutschland bekann-
ten Jugend- und Frauenkreisen, Choren und Sonntagsschulen entstanden in
den Gemeinden sogar Volkstanzgruppen und teilweise kleinere litauische
Schulen. Doch auch hier konnten mit der Zeit nur die groBeren Gemeinden
mit einem eigenen Pfarrer iiberleben. Die kleineren und die Filialen gingen
nach und nach ein.”

Die selbstindigen Gemeinden sind die Grundlage, daB in Amerika, wo
insgesamt nur ca. 5000 litauische Lutheraner leben, das kirchliche Leben
bis heute lebendiger als in Deutschland geblieben ist. Zweifellos erleichterte
das bessere Uberleben der amerikanischen Gemeinden auch der Umstand,
daB die meisten Litauer sich in wenigen Grofstidten niederlieBen. In
Deutschland war die Zerstreuung der Litauer viel groBer. Dementsprechend
gab es zwar hier in den fiinfziger Jahren viel mehr Gemeinden, vierzig an
der Zahl, doch sie vereinten in der Regel kaum mehr als hundert Gldubige,
mit Ausnahme der Gemeinde in Salzgitter-Lebenstedt. In Amerika entwik-
kelte sich ein groBeres Zusammengehorigkeitsgetiihl, da man ohne Sprach-
kenntnisse in ein fremdes Land kam. Die litauischen Gemeinden stellten
hier somit fiir die Litauer ein Stiick Heimat dar. In Deutschland lebten
dagegen die Litauer schon ldnger, und sie brachten groBtenteils deutsche
Sprachkenntnisse noch aus Litauen mit. Dazu besaBien die meisten von
ihnen die deutsche Staatsangehorigkeit. Daher wollte die jiingere Genera-
tion nicht mehr einsehen, warum sie noch Litauisch lernen sollte. So gab es

25 Bericht von A. Trakis iiber die Situation in Amerika, in: Svecias 2/1959.
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in Deutschland insgesamt viel weniger Widerstand gegen die Integrierung.
Hier fiihlten sich die meisten bald heimisch und blieben nach und nach den
litauischen Gottesdiensten fern, besonders da sie in den litauischen Exil-
gemeinden keine Eigenverantwortung trugen. Fiir eine Anderung der beste-
henden Strukturen in Deutschland fehlten die Notwendigkeit, neue Impulse
und auch die Krifte. DaBl auch hier andere Wege moglich waren, bewiesen
einerseits die Gemeinde in Salzgitter-Lebenstedt, aber auch die lettischen
Gemeinden in Oldenburg und Miinster, wo selbstindige lettische Gemein-
den mit eigenen Pfarrern entstanden.

Die zweite Synode von 1955 in Annaberg konnte sich noch iiber die sich
wieder stabilisierende Lage der Kirche in Deutschland und in Amerika
freuen. Der Schock der Emigration war in Deutschland weitgehend tiber-
wunden und in Amerika ein neues Betitigungsfeld erwachsen. In Deutsch-
land wurden noch 6300 Mitglieder gezihlt, die jedoch in 134 Orten lebten.
Vierzig Gemeinden wurden von sechs Pfarrern betreut, von denen drei aber
hauptamtlich deutsche Gemeinden verwalteten und die litauischen nur ne-
benbei betreuen konnten. An fiinf Orten bestanden noch Sonntagsschulen.
Das einzige litauische Gymnasium in Hiittenfeld besuchten sogar achtzig
evangelische Schiiler. In England gab es ca. 300 litauische lutherische Fa-
milien, die einmal im Jahr von A. Keleris besucht wurden. Nach Amerika
wanderten die Pfarrer Trakis, Pauperas und P. Dargys aus. Der ebenfalls
ausgewanderte Jurist M. Kavolis studierte in Amerika Theologie und tiber-
nahm nach der Ordination eine litauische Gemeinde. In den USA und in
Kanada bestanden damals sechs Gemeinden.?

Die verschiedenen Strukturen und Erfahrungen der litauischen Gemein-
den in Amerika und in Deutschland hitten diese Kirche bereichern kénnen.
Doch der Gedankenaustausch fand hochstens unter den Pfarrern und in der
Kirchenleitung statt. Gegenseitige Besuche wurden erst ab den sechziger
Jahren héufiger. Die Gemeinden waren noch so arm, daf sie nicht einmal
ihre Vertreter zu den Synoden entsenden konnten, wenn diese auf dem
anderen Kontinent stattfand. Die amerikanischen und die deutschen Ge-
meinden lebten sich so immer mehr auseinander. In Deutschland blieb das
Prisidium mit Keleris, Urdze und Slenteris. Senior Trakis, der die Gemeinde
. Teviske* leitete und sich mehr und mehr um die Belange aller Exilgemein-
den in Amerika kiimmerte, wurde sehr schnell von Streitigkeiten unter den
eigenen Gemeinden in Anspruch genommen. Vier der litauischen Gemein-
den in den USA gehérten zur Missouri-Synode. Nachdem die Pfarrer J. Pau-

26 Bericht iiber die Synode in Annaberg, in: Svecias 1/1955.
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peras und P. Dargys in diesen Gemeinden ihren Dienst aufgenommen hat-
ten und sich ihnen der frithere Vorsitzende des Konsistoriums in Litauen,
G. Gudaitis, angeschlossen hatte, vereinigten sie sich zu der Synode der
Litauischen Lutheraner in Amerika. Die Synode dridngte auf Schaffung einer
eigenen Exilkirche in Amerika. Die neuen Gemeinden sprachen sich dage-
gen aus und bildeten ihrerseits unter der Leitung von A. Trakis den Rat der
Litauischen Lutheraner in Amerika im Rahmen der Exilkirche. Der Streit
zog sich von 1955 bis 1959 hin. In der litauischen Presse wurde um den
Weg der Kirche und um die Erhaltung der Einheit der Exilkirche gestrit-
ten.”’ Die Auseinandersetzungen fiihrten sogar zur Spaltung der alten Ge-
meinde in Collinsville. Der hier neu berufene M. Kavolis wandte sich ge-
gen die konservativen Ansichten der Missouri-Synode. Die Gemeinde spal-
tete sich in Gegner und Befiirworter, und es entstanden zwei Gemeinden.
Das Gericht mufte dariiber entscheiden, wer der rechtméBige Besitzer des
Kirchengebidudes war.”® Nach dem Zerfall der Collinsville-Gemeinde 16ste
sich die litauische Synode auf, zumal auch die Missouri-Synode einen libe-
raleren Weg einschlug. Somit konnte der Rat der Litauischen Lutheraner in
Amerika bald alle noch titigen Gemeinden vereinigen. Er entschied recht
selbstindig tiber die Angelegenheit der amerikanischen Gemeinden, wahrte
aber die Zugehorigkeit zu der Exilkirche.

Etwa ab 1960 reichten die Krifte der Exilkirche nur noch zur Wahrung
des erreichten Standes. In Amerika gelang das besser, weil eine neue Pfar-
rergeneration, die dort bereits aufgewachsen war und das Theologiestudium
abgeschlossen hatte, die Gemeinden nach und nach tibernahm. Aufler dem
genannten Kavolis wurden 1960 der jetzige Bischof Hansas Dumpys, 1963
Algimantas Zilinskas und 1967 Jonas Juozupaitis ordiniert. Sie alle blicben
der litauischen Kirche treu. Am besten gedieh die von Trakis geleitete Ge-
meinde ,,Teéviske“. Recht mithsam hielten sich die Zion-Gemeinde in Chicago
und die kleineren Gemeinschaften in Toronto und Los Angeles. Die Ge-
meinden in Hamilton, Detroit, Cleveland und Boston bestanden nur zeit-
weise oder als Filialen der anderen.

In Deutschland hérten nach 1960 die letzten Sonntagsschulen wegen
mangelnder Nachfrage der Eltern auf. Auch die Jugendkreise gingen ein.
Nur noch im Litauischen Gymnasium bestand ein solcher Jugendkreis dank
den Bemiihungen des Religionslehrers Fricas Skerys weiter. Die Gemein-
den lebten sehr isoliert und hielten untereinander nur wenige Kontakte.

27 Siehe dazu: Naujienos vom 10. 11. und 26. 11. 1959. Dieser Streit ist insgesamt in
..Naujienos* der Jahre 1955-1959 besonders gut belegt.
28 Naujienos vom 6. 7. und 20. 7. 1958.
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Deshalb ging die Kirche dazu tiber, regionale Zusammenkiinfte der Gemein-
den zu organisieren, zum ersten Mal 1958 in Hiittenfeld fiir Siiddeutsch-
land.* Diese regionalen Treffen und die Familienfreizeiten in Annaberg
wurden gerne angenommen.

Noch ein Mal erhielt die Exilkirche in Deutschland die Chance, sich zu
regenerieren. Zwischen 1958 und 1968 siedelten iiber 10 000 Lutheraner aus
Litauen nach Deutschland iiber.* Die allermeisten von ihnen sprachen gut
Litauisch, viele, besonders die jiingeren, hatten Probleme mit der deutschen
Sprache. Doch der Exilkirche gelang es nur in wenigen Fillen, diese Um-
siedler heranzuziehen. Wie der litauischen Volksgemeinschaft in Deutsch-
land fehlte es auch der Exilkirche an Menschen, die sich dieser Umsiedler
hétten annehmen konnen. AuBerdem scheuten viele Umsiedler selber, zu
einer Exilkirche zu gehoren, denn sie kamen als ,,Deutschstimmige* und
bemiihten sich sehr, sich in kiirzester Zeit in der deutschen Umgebung zu
integrieren.

Die dritte Synode von 1959 in Wehnen erkannte die neue Situation und
bat die Pfarrer und die Kirchenleitung, sich um diese Neusiedler zu kiim-
mern. Doch schon die Zahl der Synodalen wies auf die eingeschrinkte
Kraft der Kirche hin. Nur noch neunzehn Vertreter nahmen teil. Die Syn-
odalen aus Ubersee hatten lediglich schriftliche Voten zu vorgesehenen
Themen abgegeben und Vollmachten bei der Stimmabgabe erteilt.’! Die
vier verbliebenen Pfarrer waren sowieso mit der Betreuung der vielen Ge-
meinden iiberfordert. Die Exilgemeinden selbst hétten sich dieser Umsied-
ler annehmen miissen. Doch die Umsiedler wurden meistens in die grofen
Industriezentren eingewiesen, wo es kaum Exilgemeinden gab. Aber auch
dort, wo die ehemaligen DPs und die Neusiedler zusammenkamen, fehlte es
an der gegenseitigen Annahme. Zu verschieden waren die Nachkriegserfah-
rungen wie auch die gegenwirtigen Sorgen. Die meiste Energie bei der
Betreuung der Umsiedler aus Litauen brachte noch Urdze auf, der immer
fiir neue Ideen und Wege aufgeschlossen war. Er sah die Note dieser Men-
schen und versuchte, sie zu verstehen. Urdze fing 1960 in seinem Begeg-
nungshaus Annaberg an, spezielle Treffen fiir die Umsiedler anzubieten.™
Er begab sich in die Durchgangslager, sprach die Neuankdmmlinge direkt

29 Siehe die Beschreibung des Treffens in: Svecias 2/1958.

30 Kairitkstyté, Nastazija, Die Bevolkerungsentwicklung der deutschen Minderheit in
Litauen von 1945-1960, in: Deutschland und Litauen (wie Anm. 6), S. 125-135,
hier S. 135.

31 Siehe den Bericht iiber die dritte Synode, in: SveCias 3/1959.

32 Siehe die Beschreibung eines Treffens in Annaberg, in: Svedias 4/1960.



190 Arthur Hermann

an und lud sie zu sich ein. Besonders dank seines Engagements schloB sich
eine ganze Reihe der Umsiedler der Exilkirche an; sie stellen auch heute
noch einen betrichtlichen Teil der Besucher litauischer Gottesdienste. Die
allermeisten von ihnen aber integrierten sich in die deutsche Umgebung
und haben keine Kontakte zu litauische Exileinrichtungen aufgenommen.

6. Das Schwinden der Kriifte: 1967-1985/86

Der Bericht von Senior Keleris iiber die Gemeinden in Deutschland auf
der vierten Synode 1967 vermittelte Resignation und ein diisteres Bild. Die
neuen Mitglieder waren ausgeblieben, die Pfarrer dlter geworden und kein
Ersatz war in Sicht. Bedriickend die finanzielle Lage. Die Jugend ging dem
Litauertum verloren, und nur noch die alte Generation hielt an der Exilkir-
che fest. Die Pfarrer waren vollauf beschiftigt mit der Seelsorge an diesen
4lter werdenden Menschen. Taufen und Konfirmationen fanden schon seit
langem nicht mehr in den Exilgemeinden statt. Sogar zu Beerdigungen
wurden litauische Pfarrer selten gerufen.”® Um einiges optimistischer klang
dagegen der Bericht des Seniors aus Amerika, A. Trakis. Obwohl seine
Gemeinde nur noch 361 eingetragene Mitglieder und 96 Kinder hatte, traten
1966 neun neue Mitglieder ein, acht Kinder wurden getauft und genauso-
viele konfirmiert. Zwei Paare lieBen sich in der litauischen Kirche trauen. In
der Gemeinde bestanden weiterhin die Jugend- und Frauenkreise, ein Chor
und Posaunenchor sowie die Sonntagsschule.’ Man war zwar auch in Ame-
rika nicht mehr in der Lage, neue Gemeinden zu griinden, doch die beste-
henden Gemeinden boten noch ein beeindruckendes Bild.

Inzwischen schwanden die Krifte der Exilgemeinden in Deutschland
immer mehr. Sie begniigten sich praktisch mit gelegentlichen litauischen
Gottesdiensten. 1973 starb Pfarrer Stanaitis, der die Gemeinden in Siid-
deutschland betreute. Da kein junger Theologe zur Verfiigung stand, wurde
der Religionslehrer Fricas Skérys (Fritz Skeries) als Pfarrdiakon eingesetzt
und nach Ablegung von Priifungen nach zwei Jahren als Pfarrer ordiniert.
Bis zu seinem Tod 1994 hat er neben dem Unterricht im litauischen Gym-
nasium die siiddeutschen Exilgemeinden betreut.

In Amerika fehlt es zwar nicht an jungen Pfarrern, doch nur drei Ge-
meinden waren in der Lage, sie zu bezahlen: die beiden Gemeinden in Chi-

33 Siehe den Bericht iiber die vierte Synode, in: Svetias 3/1967.
34 Siehe den Bericht von A. Trakis, in: Sveias 3 und 4/1967.
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cago und die Gemeinde in Toronto. Nach dem Tod von Pauperas berief die
Zion-Gemeinde Juozupaitis zu ihrem Pfarrer. Die kaum 300 Mitglieder um-
fassende Gemeinde in Toronto engagierte Zilinskas. 1968 iibernahm Dumpys
die freigewordene Stelle von Trakis in der ,, TéviSkés*“-Gemeinde.

In Deutschland dagegen ist es nie gelungen, junge Pfarrer zu finden.
Zwar haben einige litauische Studenten Theologie studiert, doch sie iiber-
nahmen Aufgaben in den deutschen Gemeinden. Keinen Erfolg brachten
auch die Bemiihungen von Urdze 1984, den jungen Sprachprofessor Marty-
nas Trautrimas aus Amerika nach Deutschland zu holen. Trautrimas war
bereit, in Deutschland ein Theologiestudium aufzunehmen und die litaui-
schen Gemeinden zu betreuen, wollte aber seine Familie in Amerika belas-
sen. Die EKD lehnte die Bezahlung héufiger Reisen zur Familie ab, so daB
auch diesem Plan kein Erfolg beschieden war.*

In eine kritische Phase geriet die Exilkirche, als Senior Keleris 1980 auf
sein Amt aus Altersgriinden verzichtete. Er verstand es, die Eintracht in der
Kirche zu erhalten, und war unermiidlich fiir seine Kirche titig, besal aber
wenig Neigung, Reformen und Neuerungen durchzufiihren. Sein Amt iiber-
nahm der bisherige Vicesenior Urdze, der bereits 1969 erste Kontakte mit
Litauen aufnahm und es 6fters besuchte. Damals galten in den Exilkreisen
Beziehungen zu Sowjetlitauen als problematisch. Sein Vorgehen rief natiir-
lich auch in der Kirche Diskussionen hervor. Die Kirchenleitung tolerierte die
Kontakte unter der Auflage, daB sie privater Natur blieben.’ Nach der Uber-
nahme des Seniorenamtes bemiihte sich Urdze, die Exilkirche in Deutsch-
land zu reformieren und den Gemeinden mehr Verantwortung zu iiberlas-
sen. Er achtete auf regelmdfige Wahlen der Gemeindevorstinde und berief
einen Helferkreis, im litauischen Text als Beraterrat deklariert.’” Besonderen
Wert legte er auf Heranziehung jlingerer Krifte in der Kirche. Doch auch
ihm gelang es nicht, den festgefahrenen Weg zu verlassen.

In Amerika wurde ebenfalls spitestens ab 1980 das Schwinden der Krifte
deutlich, wenn auch nicht so augenfillig wie in Deutschland. Die fiinfte
Synode 1983 in Chicago sorgte sich um den Fortbestand der letzten Sonn-
tagsschulen in Amerika. In Deutschland gab es sie schon seit langem nicht
mehr. Auch in Amerika blieb verstirkt die Jugend aus.®™ Senior Trakis
wollte wenigstens die Rolle der Kirchenleitung stirken und schlug die Uber-

35 Akte von A, Trautrimas (Archiv J. Urdze).

36 Siehe Anm. 24,

37 Bericht tiber die Tagung kirchlicher Mitarbeiter in Annaberg 1980, in: SveCias 3/4/
1980; siehe auch das Protokoll dieser Tagung (Archiv A. Gintaut).

38 Bericht tiber die fiinfte Synode, in; Sveias 1/2/1983.
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nahme des Bischofsamtes vor. Der Titel des Seniors war anderen Kirchen
nicht geldufig und behinderte die Vertretung der Exilkirche bei internatio-
nalen Versammlungen. Die Synode war in dieser Frage gespalten. Viele
meinten, daB eine so kleine Kirche mit wenigen Pfarrern keines Bischofs
bediirfe. Daraufhin lieB sich Trakis 1983 ohne die Zustimmung der Synode
vom lettischen Exil-Erzbischof Arnolds Lugis zum Bischof weihen. Dieser
Schritt rief Irritationen in der Kirche hervor und war der Grund, warum
sogar die einzige Kirchenzeitschrift, ,,Svetias*, voriibergehend ihr Erschei-
nen einstellte. Eine Zeitlang erkannten weder die Pfarrer noch der Ober-
kirchenrat den Bischofstitel an. Als 1986 Trakis plétzlich starb, wihlte der
Oberkirchenrat Juozupaitis zum Présidenten, vergab aber weder Senior-
noch Bischofstitel.

Zwischen 1983 und 1986 starben die drei fiihrenden Theologen, die
diese Kirche gegriindet und sie iiber dreiBig Jahre geleitet haben: Keleris
1983, Urdze 1985 und Trakis 1986. Sie haben es verstanden, die Einheit
der Kirche zu wahren und gut untereinander auszukommen, obwohl mit der
Zeit immer groBere Unterschiede zwischen den Gemeinden in Deutschland
und in Amerika aufgetreten waren. In anderen Landern und Kontinenten
entstanden keine Gemeinden. Die wenigen litauischen Lutheraner in Eng-
land wurden ab 1960 vom lettischen Pfarrer Aldonis Putce, der aus Litauen
stammte, betreut. In Australien gab es in Melbourne 89 lutherische Fami-
lien, die ab 1966 von den bei australischen Gemeinden tatigen Pfarrern
litauischer Herkunft, Jonas Simboras und spiter Valdemaras Kostizenas be-
sucht wurden. Doch mit der Pensionierung des letzteren 1983 fanden auch
in Melbourne keine weiteren Gottesdienste statt.”

7. In der Krise: ab 1985

Nach dem plotzlichen Tod von Urdze am 31.1. 1985 entstand eine recht
unklare Situation. Bischof Trakis beauftragte Skérys mit der vorldufigen
Leitung der Exilgemeinden in Deutschland, weil er bei der Synode von
1983 ins Prisidium des Oberkirchenrates gewihlt worden war und zugleich
der letzte besoldete Pfarrer blieb. In dieser Situation dringte das Kirchen-
amt der Evangelischen Kirche in Deutschland, das von dem fiir die Exilkir-
chen zustindigen Kirchenverwaltungsoberrat Liedtke vertreten wurde, auf

39 A.a0.
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Schaffung einer selbstidndigen litauischen Exilkirche in Deutschland mit
eigenen Organen und klar umrissenen Rechten der Gemeinden im Rahmen
der Gesamtexilkirche. Sie sollte zwar ein Teil der Exilkirche bleiben, doch
ihr Leben weitgehend selbstindig gestalten. Auf dem Treffen der kirch-
lichen Mitarbeiter am 23.-24. 5. 1985 wurde diesem Vorschlag mehrheit-
lich zugestimmt. Nur Skérys protestierte zunédchst dagegen, gab seinen Wi-
derstand aber spiter auf.®

Vom 5.—6. 12. 1985 kamen in Annaberg alle in Deutschland lebenden
Mitglieder des Oberkirchenrates, des Vorstandes und des von Urdze einge-
richteten Helferkreises sowie Liedtke zusammen. Die Versammelten spra-
chen sich fiir die Vorschldge der EKD aus und stimmten fiir die Errichtung
einer Litauischen Evangelisch-Lutherischen Kirche in Deutschland. Ein
neuer Vorstand wurde gewihlt. Mit der Begriindung, die beiden Pfarrer,
Skérys und Klumbys, von Organisationsarbeiten zu befreien, iibernahmen
Laien den Vorsitz. Als Vorsitzender wurde Richardas Baliulis und als seine
Vertreterin Tamara Schmidt gewahlt. Ein Statut sollte innerhalb eines Jahres
ausgearbeitet werden. Der Vorstand iibernahm alle Aufgaben des vorher-
gehenden Prasidiums und beschloB, die kleineren Gemeinden zu gréBeren
zusammenzuschlieBen.*

Eine Kommission legte Ende 1986 das vorbereitete Statut fiir die zu-
kiinftige Kirche vor, das vom Vorstand angenommen wurde.* Die EKD
war bereit, die Arbeit der Exilkirche in Deutschland zu finanzieren. Die
Vorstandsmitglieder sollten sogar Aufwandsentschidigungen erhalten.” Das
Statut wurde vom Oberkirchenrat der Exilkirche beraten und der sechsten
Synode 1988 in Annaberg vorgelegt. Die Synode nahm es zur Kenntnis,
delegierte aber die weitere Entscheidung an den neu gewihlten Oberkir-
chenrat. Es wurde beschlossen, die Verfassung der Gesamtkirche den unter-
schiedlichen Strukturen in Europa und Amerika anzupassen. Nur noch die
Synode und der Oberkirchenrat sollten die Einheit der Kirche représentie-
ren, doch dariiber hinaus sollten die Gemeinden in den einzelnen Staaten
ihr Leben selbst regeln. Die Mehrheit der Synodalen sprach sich fiir die
Einfilhrung des Bischofsamtes aus, doch erst die siebte Synode von 1991
erteilte dafiir die Zustimmung und wihlte Hansas Dumpys zum Bischof.
Auf der sechsten Synode wurden Baliulis, Schmidt und Trautrimas zu Dia-

40 Situationsbericht von Liedtke iiber den Zustand der litauischen Exilkirche vom
25. 6. 1985 ; Brief von Skérys an A. Gintautas vom 1. 8. 1985 (Archiv A. Hermann).

41 Bericht iiber die Sitzung in Annaberg vom Dezember 1985, in: Svecias 2/1986.

42 Statut der Litauischen Evang.-Luth. Kirche in Deutschland (Archiv A. Hermann).

43 Siehe Anm. 41.
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konen geweiht.* Die Kirchenreform belebte voriibergehend das Gemeinde-
leben in Deutschland. Wahlen zu neuen Gemeindevorstinden wurden durch-
gefiihrt. Diakonin Schmidt wurde 1990 in Litauen von Bischof J. Kalvanas
als Pfarrerin ordiniert und iibernahm vollstindig die Betreuung der Gemein-
den in Norddeutschland. In Westdeutschland besuchte die Gemeinden re-
gelmiBig M. Klumbys, ein ehemaliger Pfarrer aus Litauen, der 1959 nach
Deutschland gekommen war und nach seiner Pensionierung Aufgaben in
der Exilkirche iibernahm. 1992 existierten in Deutschland noch Zwanzig
Gemeinden mit ca. 3000 Gliedern.*

Doch diese Stabilisierung wihrte nicht lange. Unterschiedliche Auslegun-
gen und Ansichten iiber die Kompetenzen des Vorstandes und des Oberkir-
chenrates der Exilkirche in Deutschland fiihrten zu internen Streitigkeiten.
Der Vorstand, seit 1992 unter dem Vorsitz von T. Schmidt, geriet in Gegen-
satz zum Oberkirchenrat unter dem Vorsitzenden Klumbys. Der Ober-
kirchenrat, dessen Amtszeit eigentlich abgelaufen war, entlieB schlieBlich
T. Schmidt aus dem Dienst der Exilkirche, obwohl sie die einzige haupt-
amtliche Pfarrerin war. Dieser Entlassung stimmten weder die EKD noch
Bischof Dumpys zu. Einige Gemeinden hielten zum Oberkirchenrat und
andere zum Vorstand. Der Oberkirchenrat unter der Fithrung von Klumbys
und Baliulis drohte mit der Errichtung einer véllig selbstandigen Exilkirche
in Deutschland. Dieser fiir AuBenstehende kaum verstindliche Streit lahmt
zur Zeit die Arbeit der Kirche.

In Amerika bestehen noch immer drei Gemeinden mit eigenen Pfarrern.
Doch auch dort schwinden die Krifte zusehends, wenn sich auch der Exil-
kirche vereinzelt neue Emigranten aus Litauen anschliefen. Aber ihre Zahl
ist gering. Die Exilkirche geht schweren Zeiten entgegen. Es gibt Uberle-
gungen, sich der Kirche Litauens anzuschlieBen und die jetzigen Gemeinden
als Diasporagemeinden bestehen zu lassen.

44 Bericht iiber die sechste Synode, in: Svecias 3/1988.
45 Siche den Bericht von T. Schmidt, in: Svecias 1/1993. Die Zahlen erscheinen aller-
dings zu hoch.



