JURIS RUBENIS
s

Wiedergeburt und Erneuerung
in den osteuropdischen Kirchen unserer Zeit

e
R¢4S Ein Beitrag aus der Perspektive der Kirche Lettlands'

Wiihrend der letzten zehn Jahre haben wahrhaftig grundlegende Wand-
lungen im Leben der Kirche und der Gesellschaft Lettlands stattgefunden.
Dieser duflerst kurze Zeitabschnitt gibt uns die Mdglichkeit, auf die Vor-
giinge in der Kirche zuriickzuschauen und diese zu bewerten.> Moglicher-
weise konnen wir aber dabei auch gemeinsame Tendenzen in der Entwick-
lung aller europdischen Kirchen entdecken.

Die Wortverbindung ,,Wiedergeburt und Erneuerung® betrifft die Situa-
tion und die jiingste Geschichte der Evangelisch-Lutherischen Kirche Lett-
lands ganz unmittelbar, denn genau so nannte sich die vor zehn Jahren — am
14. Juni 1987 — gegriindete Bewegung, in welcher sich 17 lutherische Pa-
storen zusammenschlossen, um fiir neue Moglichkeiten des kirchlichen Le-
bens zu kdmpfen.?

Dabei handelt es sich bei ,,Wiedergeburt und Erneuerung primér um
einen theologischen Begriff, der dem Titusbrief (3,5) entnommen ist, wo
vom ,,Bad der Wiedergeburt und Erneuerung im Heiligen Geist” die Rede
ist. Daher diirfen wir, wenn wir von der Wiedergeburt des kirchlichen Le-
bens sprechen, uns nicht nur auf den duBleren Ablauf der Ereignisse konzen-
trieren und dabei den theologischen — wenn ich das sagen darf: qualitativen
— Aspekt iibersehen.

Die ersten Anfinge der Demokratisierung in der ehemaligen Sowjet-
union l6sten auch in Lettland vollig neue gesellschaftliche Prozesse aus.

1 Vortrag bei der Ostkirchentagung am 9. 9. 1997 in Goslar. Aus dem Lettischen von
Johannes Baumann.

2 Uber die politischen Aspekte des kirchlichen Lebens habe ich im Journal ,.Cel§*
(Weg) geschrieben: Juris Rubenis, Das Luthertum in der postkommunistischen Ge-
sellschaft: ,,Politik der Christen* oder ,christliche Politik*, 1/1994, S. 102-108.

3 Bericht iiber die Entstehung der Gruppe von Geistlichen ,,Wiedergeburt und Erneue-
rung®, in: ,,Auseklis* (Morgenstern), 1/1987, S. 83—94.
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Lettland ist einer der drei baltischen Staaten, die im Jahr 1940 von der
Sowjetmacht besetzt wurden. Nach einer fast fiinfzig Jahre langen ideologi-
schen Unterdriickung schlossen sich auch in der Kirche Menschen zusam-
men, die unter neuen Voraussetzungen entschlossen waren, fiir eine leben-
dige und freie Entfaltung der Religion zu kimpfen.

Lettland ist nicht nur von einer einzigen Kirche geprigt. Hier gibt es zwei
fast gleich starke Konfessionen: die romisch-katholische und die evange-
lisch-lutherische Kirche. Dazu kommt die russisch-orthodoxe Kirche, die an
dieser Stelle auch erwihnt werden muB. Jedoch konnen wir heute riickblik-
kend sagen, daB sich die genannten Aktivitdten anfangs nur in der lutheri-
schen Kirche abspielten.

Urspriinglich war die Bewegung der Pastoren ,,Wiedergeburt und Er-
neuerung* nur als geistliche Bewegung gedacht, deren Aufgabe es war, fiir
die Rechte der Kirche zu kdmpfen. Zu den UnterdriickungsmaBnahmen
gehorten die diskriminierenden Gesetze, die das Leben der religiosen Ge-
meinschaften in der Sowjetunion damals prigten.

Doch wurde im Fortgang der Ereignisse deutlich, daB8 diese religiosen
Forderungen nur durch eine radikale politische Anderung der Gesellschaft
und der Gesellschaftsordnung zu erfiillen waren. Daher waren auch luthe-
rische Geistliche bei der Griindung der sehr einflufireichen grolen Massen-
bewegung ,,Volksfront* von Anfang an dabei. Einige von ihnen wurden
sogar in die Leitung der Volksfront gewihlt. Auch ich habe mich fiir eine
kiirzere Zeit an den politischen Prozessen in Lettland wihrend der Jahre
1988 und 1989 unmittelbar beteiligt.

Allmihlich dnderte sich gleichzeitig mit der Situation des Staates und
schlieBlich mit der Proklamation der Unabhéngigkeit Lettlands auch die Si-
tuation der Kirche. Allméhlich erhielt die Kirche die Rechte zuriick, welche
sie in einem demokratischen Staat genieBt. Die duBere Freiheit war damit
politisch und religids wiedergewonnen. An dieser Stelle kommen wir zu der
sehr interessanten Frage: was geschah eigentlich im Leben der Kirche und
der Gesellschaft danach? Wenn wir das am biblischen Beispiel illustrieren
mochten, dann kam die Kirche in die gleiche, alles andere als einfache
Situation wie das Auserwihlte Volk, welches gerade aus Agypten ausge-
zogen war und einerseits seinen Sieg feiern konnte, aber andererseits un-
bewuBt zur besingstigenden Einsicht kam, da der Weg in die geistige Frei-
heit, in die vollkommene Freiheit sich vielleicht noch als viel komplizierter,
langer und gewundener erweisen und viel mehr Krifte erfordern wird als
der Kampf mit dem Pharao. Es begann der Weg durch die Wiiste oder der
Weg der Selbsterkenntnis, des sich BewuBtwerdens iiber das eigentliche
Ziel, der Auseinandersetzung mit sich selbst.
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Diese letzten zehn Jahre lassen nicht nur Jubel aufkommen, sondern
geben die Méglichkeit, die intensive und widerspruchsvolle Erfahrung eines
Jahrzehnts kritisch zu beurteilen. Ich mdchte an einigen bedeutenden Halte-
punkten auf diesem Wege, der natiirlich noch nicht zu Ende ist, Station
machen. Meine Hoffnung dabei ist, daB ich etwas dazu beitragen kann, aus
der Perspektive der lettischen Erfahrung das Geschehen in den Kirchen
Osteuropas zu verstehen: die Erfahrung von Gewinn und Verlust sowie die
Moglichkeiten der Entwicklung fiir die Zukunft.

1. Identititskrise

Es war schon eine sehr inspirierende Erfahrung fiir uns, als die Kirche
nach den langen Jahren der Verbote und Behinderungen ihre eigenen Presse-
erzeugnisse veroffentlichen, Fernseh- und Horfunksendungen produzieren,
Sonntagsschulen fiir die Kinder aufbauen, enteignete Gotteshiduser zuriick-
bekommen, Gottesdienste in Schulen, Krankenhdusern, Altenheimen, Ge-
fdngnissen, bei den Einheiten der Streitkréfte halten konnte und vieles mehr.
Jedoch wurde allméhlich deutlich, daf alle diese neuen Moglichkeiten auch
die entsprechende Qualifikation erfordern, welche die Pastoren und kirch-
lichen Mitarbeiter nicht immer vorweisen konnten.

Wihrend der letzten Jahrzehnte wurde das Leben der Kirche hauptséchlich
von zwel sehr gegensitzlichen Prinzipien bestimmt: das Opfer, also das Prin-
zip des heroischen Weges des Mirtyrers, und das Prinzip des Uberlebens.
Neben den Blutzeugen und den unerschrockenen Zeugen der Christusbot-
schaft gab es Kollaborateure, die ihre Kollaboration als Dienst im Interesse
der Kirche erklédren, und als die einzige Mdglichkeit, mit der man im kom-
munistischen Regime iiberhaupt iiberleben konnte. Wihrend der Zeit der
Unterdriickung konnten diese beiden einander widersprechenden Aspekte
dennoch nebeneinander existieren und so etwas wie die beiden Fliigel einer
einigen Kirche bilden. Als das totalitdre Regime zusammenbrach, fingen
die Konflikte in der Kirche ebenso an wie in der iibrigen Gesellschaft.
Eigentlich gibt es keine Kirche in den ehemals kommunistischen Staaten,
die nach dem Fall des kommunistischen Regimes von der Periode kompli-
zierter innerer Konflikte verschont geblieben wire. Wie wir wissen, ist es in
einigen osteuropdischen Kirchen sogar zur Spaltung gekommen.

Diese Auseinandersetzungen wurden verschérft durch mangelnde Tole-
ranz und die schweren Leidenserfahrungen der vergangenen Jahre. Die Men-
schen wollten alles sehr schnell moralisch verdridngen. Eigentlich war das
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eine noch schwerere Zeit der Priifungen als die Zeit der politischen Kdmpfe,
denn in der Hitze des Gefechts fiel es auch den Leuten der Kirche, also den
Christen, unendlich schwer, christliche Grundsitze bei der Neuordnung ihrer
inneren Angelegenheiten zu beachten.

In der Evangelisch-Lutherischen Kirche Lettlands wirkten sich diese
Kiampfe in der Weise aus, da8 der bisherige, natiirlich objektiv kollaborie-
rende Erzbischof in der Synode im April 1989 abgewihlt und gleichzeitig
ein neuer Leiter der Kirche und ein neues Konsistorium gewahlt wurde.
Somit wurde die Kirchenleitung vollstindig ausgewechselt. Dieser Vorgang
hatte einerseits einen sehr positiven Aspekt, denn dadurch war es méoglich
geworden, viele Dinge ohne die Belastung durch die Vergangenheit vollig
neu zu beginnen. Aber andererseits erschiitterte er das Empfinden, gemein-
sam einer Kirche anzugehoren. Das 16ste einen Solidarisierungseffekt unter
denjenigen aus, die mit dem Regime kollaboriert hatten, und bestétigte sie
darin, daB es moglich ist, das Leben der Kirche mit politischen Mitteln zu
ordnen. Spater muBte die neugewihlte Kirchenleitung selbst die bittere Er-
fahrung machen, daB einige Pastoren und Gemeinden ihre Unabhingigkeit
erklarten.

Diese neuen Méglichkeiten bedeuteten eine gewaltige Herausforderung
und Verantwortung: die Kirche war jetzt sichtbar und horbar geworden,
konnte aber damit auch 6ffentlich bewertet und kritisiert werden.

Die Kirche muBte gleichzeitig eine ganze Fiille von Problemen losen. Es
ist offensichtlich, daB eine qualitative Losung in einem Zuge nicht moglich
war. Einige der Anfangsjahre waren durch einen groBen Zustrom von Men-
schen in die Kirchen gekennzeichnet. Doch bald folgte dem wieder der
Riickgang, wenngleich nicht tiberall. Oft fiihlten sich die Menschen in der
Kirche nicht angesprochen oder fanden die Kirche nicht so vor, wie sie es
sich vorher vorgestellt hatten.

So wurde plétzlich der akute Mangel an theologisch und pastoral gut
ausgebildeten Geistlichen sichtbar. Wihrend der Nachkriegsjahre wurden
oft wegen des Pastorenmangels theologisch nur unzureichend Ausgebildete
oder fiir den Dienst im Pfarramt Ungeeignete ordiniert. Verzweifelt muBten
wir feststellen, daf eigentlich der groBte Teil der Pastoren nicht in der Lage
war, ihren pastoralen Dienst qualifiziert auszuiiben.

Das Modell des Pfarrdienstes, welches fiir die Zeit des Totalitarismus
vielleicht geeignet war und den Verhiltnissen entsprach, erwies sich jetzt
als unzureichend und den Anforderungen nicht gewachsen. Die Gemeinden
und die Pastoren muBten nun solche Formen ihrer Arbeit erlernen, die sie
bis dahin nicht gekannt hatten. Das machte ihnen oftmals Angst, und viele
Gemeinden und Pastoren lebten in den Schemata und eingefahrenen Gleisen
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der Vergangenheit weiter. Daher war natiirlich eine der ersten und wichtig-
sten Aufgaben die Erstellung eines qualifizierten Ausbildungssystems. Aber
hier stief die Kirche auf einen noch komplizierteren Sachverhalt. Anfangs,
also gleich nach dem Fall des ,.eisernen Vorhangs®, waren alle osteuropéi-
schen Kirchen bereit, sich den westeuropdischen Kirchen ungeteilt anzuver-
trauen und von ihnen zu lernen. Doch die fiinfzig Jahre andauernde theolo-
gische Isolation und die besonderen Lebensumstinde, in denen eine leben-
dige Uberzeugung und nicht eine formelle Zugehorigkeit zur Kirche gefor-
dert war, liefen die Erkenntnis deutlich werden, daf die westeuropdischen
und osteuropdischen Kirchen sich auf unterschiedliche theologische Para-
digmen stiitzten, was den Dialog miteinander ernsthaft komplizierte. Dazu
kommt noch, da die Vertreter der osteuropdischen Kirchen hidufig das
Empfinden hatten, daB die westlichen Kirchen sie und ihre existenzielle
Erfahrung nicht verstiinden und sie als ein wenig unterentwickelte Kinder
betrachteten, die ihre Mangel nur dann beseitigen konnten, wenn sie das
theologische Denken und die Praxis des Gemeindelebens der westlichen
Kirchen voll iiberndhmen.

Wenn ich das im Bild ausdriicken darf: der Westen hatte eine gut entwik-
kelte Theologie, die aber nicht immer fiir die Menschen interessant war und
sie ansprach. Der Osten hatte einen lebendigen Glauben, den er nicht immer
theologisch formulieren konnte, denn héufig fehlte ihm dazu die theologi-
sche Basis.

Das fiinfzigjahrige kommunistische Regime hatte die Kirchen faktisch
von den Prozessen der theologischen Entwicklung isoliert. Das schuf in
diesen Kirchen das Gefiihl von Unsicherheit, Mitrauen und Minderwertig-
keit, und verfiihrte sie auch dazu, vieles, was sie nicht verstanden, sehr
vereinfacht als schlecht oder falsch zu betrachten.

In diesen Kirchen wurden die Fragen nach dem Bekenntnis aktuell. Die
Verschiedenheit der theologischen Auffassungen, auf die man in einer de-
mokratischen Gesellschaft unweigerlich stoBt, lieB die Frage nach der per-
sonlichen Identitdt und der konfessionellen Identitét der Kirche akut werden.
Das verschirfte das Verhiltnis nicht nur unter den Konfessionen, sondern
auch im Inneren der eigenen Konfession bei der Suche nach dem ,,wahren
und richtigen* Bekenntnis.

Wie wir es bereits erwihnten, waren die osteuropéischen Kirchen nicht
nur leidende Kirchen mit der Erfahrung des Mirtyrerzeugnisses, sondern
auch Kirchen, die durch den Totalitarismus deformiert worden waren, denn
sie muBten in einer deformierten Gesellschaft iiberleben. Dieses Uberleben
forderte, wie gesagt, oftmals einen sehr hohen Preis. In jeder Kirche gab es
Geistliche oder sogar leitende Personlichkeiten, die sich kompromittiert hat-
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ten. So konnte man die Gesellschaft kaum zu einem neuen geistlichen Le-
ben und zur Wahrheit anspornen, wenn man nicht in der Lage war, mit dem
eigenen Erbe der Vergangenheit fertig zu werden. Jedoch war dadurch der
ProzeB der Klarung und Auseinandersetzung sehr kompliziert und oftmals
fast gar nicht zu verwirklichen.

Deshalb ist dies eine der Kernfragen an alle osteuropdischen Kirchen:
wie konnen wir uns den Schatz der Erfahrungen, durch die wir als Christen
wiihrend der vergangenen Jahrzehnte bereichert worden sind, erhalten und
uns zugleich von dem Makel des totalitiren Regimes befreien. Gerade hier
sehe ich eine positive Perspektive der Zusammenarbeit zwischen den Ost-
lichen und westlichen Kirchen, bei der wir ein neues Modell von Kirche
schaffen konnten, in welchem das Positivste aus der Erfahrung aller Kir-
chen zusammengetragen werden konnte.

2. Die Teilnahme an gesellschaftlichen Prozessen und der Dialog mit
der Gesellschaft

Sobald die Kirche wieder die Moglichkeit hatte zu reden, wurde sie von
einem Augenblick zum anderen fiir die Gesellschaft interessant. Auch die
Gesellschaft war daran interessiert, nach den langen Jahren totalitirer Un-
terdriickung schnelle und einfache Antworten auf alle Fragen zu finden.
Viele hatten die Vorstellung, daB die Kirche nun den leer gewordenen Platz
auf dem Thron der Ideologie einnehmen konnte. Viele waren dieser An-
sicht, weil sie ihre eigenen, oftmals irrigen Vorstellungen dariiber hatten,
was die Kirche sei. Als es ihnen deutlich wurde, was die Kirche in Wirk-
lichkeit ist, wurde sie ihnen langweilig und uninteressant. Hier muB ich
bemerken, daf es die Vertreter der Kirche oft nicht vermochten, die Gesell-
schaft auf eine Weise anzureden, die sie verstehen konnte. Man muBte doch
beriicksichtigen, daf ganze Generationen unter dem EinfluB der Vorurteile
einer atheistischen Ideologie aufgewachsen und geformt worden sind. Oft
lebten die Vertreter der Kirche in der Illusion, daB eine schnelle Evange-
lisierung des Landes durch rigorose und moralisierende Forderungen zu
erreichen wire. Doch bewirkte das nur das Gegenteil: dadurch fiihlten sich
die Menschen verirgert und von der Kirche abgestoBen.

Die Kirchen waren sich wohl bewuBt, daB sie das gesellschaftliche Le-
ben des Staates von innen her beeinflussen muBten, jedoch wuBten sie nicht
so recht, wie sie das anstellen sollten. Bei den ersten Wahlen nach der
Wiedergewinnung der Selbstindigkeit kandidierten mehrere Pastoren fiir
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die Parlamente und wurden auch gewihlt. Doch ihre Tétigkeit wirkte sich
nicht nur positiv fiir die Kirche aus. Auch vermochten sie es nicht, die
Interessen der Christen innerhalb ihrer Parteien durchzusetzen.

Ganz besonders kritisch wurde der Einsatz der Geistlichen in der Politik
gerade von jenem Teil der Gesellschaft betrachtet, der von den Kirchen sehr
stark unterstiitzt wurde. Dahinter stand die Absicht, die Geistlichen auf
keinen Fall von irgendeinem Parteiprogramm politisch abhdngig zu ma-
chen, und der Wunsch, daf} sie ihre Arbeit unabhéngig von irgendwelchen
eng gezogenen Grenzen politischer Interessen verrichten méchten.

Die Kirchen stellten fest, daB sie es sich nicht leisten konnten, sich an
einzelne politische Krifte zu binden, sondern daB sie sich bemiihen muBten,
ihren Auftrag besser mit den Mitteln wahrzunehmen, die fiir die Kirche
charakteristisch sind. Auch wurde es deutlich, da} die Aktualisierung christ-
licher Wertvorstellungen in der Gesellschaft nicht auf dem Wege eines
politischen Klerikalismus zu erreichen war, sondern dafl die Botschaft Chri-
sti nur aktuell werden kann, wenn die Kirche nicht versucht, die gesell-
schaftlichen und politischen Institutionen auf ihre Weise zu kopieren.

Hier méchte ich bemerken, daB die Umgestaltung der Gesellschaft in
Osteuropa schneller vorangeht als die Verinderungen im Leben der Kirche.
Demokratie heift in allen osteuropiischen Léndern meistens die schnelle
Ubernahme der schlechten Erfahrungen des Westens, also die Ubernahme
der Philosophie des Konsums und die Verkiindigung der Interessen des Ego
als das allerhochste Credo.

3. Perspektiven

Alles, was wir bisher bedacht haben, zeigt uns recht deutlich, dal die
Prozesse der Wiedergeburt und Emeuerung in den osteuropéischen Kirchen
nicht so glatt und einfach vonstatten gehen, wie viele das gerne mochten. Es
sind schmerzhafte Prozesse, wie alle Prozesse, die etwas mit der Geburt zu
tun haben. Doch auch schmerzliche und fehlerhafte Erfahrungen lassen uns
immer deutlicher die Perspektive erkennen, auf die die Kirchen in Osteuropa
theologisch, pastoral und gesellschaftlich zugehen mochten.

Es ist vollig klar, daB dieses der eigene Weg einer jeden Kirche sein
muB, denn die schematische Ubernahme fremder Erfahrungen oder Formen
wird mit groBer Sicherheit fiir sie verheerende Folgen haben.

Die Kirchen miissen auf dem Wege der Kldrung ihrer inneren Identitét
weitergehen. Nur die GewiBheit iiber die Grundlagen kann Sicherheit in der
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Welt geben. Auch finden wir die Ursachen der Intoleranz oft in dem Gefiihl
der UngewiBheit. Wie anfangs gesagt, ist dieses ein theologischer Weg, der
Weg des Dialogs mit Gott. Denn die Wiedergeburt und Erneuerung der
Kirche kann nie ohne den Heiligen Geist geschehen, wie uns das der er-
withnte Text aus dem Titusbrief deutlich macht.

Es ist niemandem verborgen, daB die europdische Theologie in einer
gewissen Krise steckt. Sie ist zwar auf das Feinste entwickelt, jedoch héufig
farblos und vom eigentlichen Leben sehr weit entfernt, oft auch ohne die
Absicht, in die Praxis des Lebens auszustrahlen. Seit mehreren Jahrzehnten
ist eine scharfe Kritik gegeniiber einer solchen vom Menschen weit entfern-
ten Theologie deutlich wahrzunehmen. Diese Kritik geschieht nicht nur
unter der Fahne des Fundamentalismus, wie man das oft darzustellen pflegt.

Die osteuropiischen Kirchen kénnen von den westeuropéischen Kirchen
viel lernen, auch von deren Fehlern. Wir freuen uns iiber die gut besuchten
Gottesdienste im Baltikum und wollen keine leeren Kirchen haben wie in
Deutschland oder in Schweden. Wir mochten keine Theologie haben, wel-
che die christliche Praxis iiberfliissig oder zweifelhaft macht, sondern eine
Theologie, die zu geistlichen Erfahrungen fiihrt.

Wir wiinschen uns eine biblische, aber offene Theologie, eine Theologie,
der wir den Namen ,,En-Christo-Theologie* geben konnten (aus dem Grie-
chischen stammt der zentrale paulinische Ausspruch ,.,en Christo — in Chri-
stus). So stellt sich die Frage, wie der Mensch ohne den Subjektivismus der
Sektierer zu einem Leben in Christus kommen kann, zu einem Leben, das
nicht vom Buchstaben, sondern von Gottes Geist bestimmt wird.

Den Ausweg finden wir gewi8 nicht in einer neuen, noch rigoroseren
Gesetzlichkeit oder in subjektiven geistlichen Spekulationen, auch nicht in
der Legalisierung aller menschlichen Schwichen im Namen Gottes, son-
dern im Suchen nach der unmittelbaren Gotteserfahrung. In dieser Hinsicht
konnte man von einer Bewegung sprechen, nicht nur in Osteuropa. So hat
zum Beispiel der kiirzlich neu ernannte schwedische Erzbischof Karl Gu-
stav Hammar die Mystik als eine Kernfrage bezeichnet, der die heutige
Kirche ihre besondere Aufmerksamkeit zuwenden sollte.

,JIch bin der Meinung, daB die Mystiker die Christen der Zukunft sind.
Die Mystik ist die Méglichkeit der Kirche, dem Suchen des Menschen zu
begegnen. Wir miissen es lernen, mehr unserem Herzen zu vertrauen und
nicht nur unserem Gehirn. Wenn ich von Mystik spreche, meine ich die
inkludierende Mystik, was bedeutet, dal Gott nie der Schopfung entgegen-
gestellt werden kann**, sagte der Erzbischof.

4 In: Nachrichten aus der schwedischen Kirche, Nr. 1 vom 19. 3. 1997.
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Von der groBen Flut der neuen religiosen Bewegungen, die zur Zeit
Europa iiberschwemmt, kann die Kirche etwas lernen. Abgesehen von der
Zweifelhaftigkeit und sogar von der Gefihrlichkeit vieler dieser Sekten
fir die menschliche Psyche, sprechen sie aber ein menschliches Grund-
bediirfnis an, welches die Menschen nicht immer in der Kirche stillen kon-
nen: wie komme ich als Personlichkeit zu einer lebendigen Gotteserfah-
rung? Auch die Kirche muB es heute lernen, nicht langweilig und oft in
vielen unverstidndlichen Ausdriicken von Gott zu reden, sondern den Men-
schen zu helfen, Gott zu begegnen. Nur diese Erfahrung der Wirklichkeit
Gottes gibt der Kirche ihre Notwendigkeit und Bedeutung. Ohne sie bleibt
die Kirche auch mit einer hoch entwickelten Sozialarbeit eine Randerschei-
nung und ein iiberfliissiges Rudiment aus der Vergangenheit, eine soziale
Institution, welche keinen Schaden anrichtet, aber auch niemandem etwas
niitzt.

Das bedeutet, daB die Kirchen in Osteuropa bereit sein miissen, beharr-
lich ihren theologischen Weg zu gehen und es nicht zuzulassen, daB es bei
kontroversen theologischen Ansichten zu einer Spaltung kommt. Es wire
tragisch, wenn die Einheit der Kirche, die sie wihrend der schweren Jahre
der Unterdriickung bewahrt hat, unter demokratischen Verhiltnissen ver-
loren ginge.

Aus meiner Sicht ist die Einheit der Kirche das allerhochste Gut, wel-
ches wir bewahren miissen, hinter dem alles andere zuriickstehen muB. Das
heiBt, daB auch sehr notwendige und wiinschenswerte Verdnderungen im
Leben der Kirche in ihrer von Gott bestimmten Geschwindigkeit geschehen
miissen, die wir nicht beschleunigen konnen, ohne Schaden zu nehmen.
Hier mochte ich an das Gleichnis vom Senfkorn erinnern, welches hoher
wichst als die iibrige Ernte, dieses aber weder schneller noch langsamer tut,
sondern genau so schnell, wie es ihm von Gott bestimmt ist.

Nur ein geduldig gefiihrter innerkirchlicher Dialog, der allen Seiten das
Gefiihl gibt, auch angehort zu werden, eine ernsthafte theologische Arbeit,
die sich mit der theologischen Entwicklung der letzten fiinfzig Jahre griind-
lich auseinandersetzt, und die Vervollkommnung der Praxis des kirchlichen
Lebens konnen zum erwiinschten Erfolg fiihren. Dabei diirfen wir nicht nur
von der notwendigen Entwicklung der theologischen und kirchlichen Praxis
reden, sondern auch von der Gestaltung neuer Wirtschaftsmodelle fiir die
Kirche, was manches Mal fiir ihr Weiterbestehen von ebenso groBer Be-
deutung ist.

Bei den Menschen in Osteuropa gibt es einen groBen geistlichen Durst.
Meinungsumfragen in Lettland sind dabei zu erstaunlichen Ergebnissen ge-
kommen. In einer gemeinsamen Befragung Ende 1996 durch die Univer-
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sititen Uppsala und Riga iiber die Religiositit der Gymnasiasten wurde
festgestellt, daB achtzig Prozent der Schiiler in Lettland an Gott glauben.’

Eine andere Umfrage im Mérz 1997 in Lettland stellte die Frage, welche
Institution fiir die Einwohner Lettlands am glaubwiirdigsten erscheint. Da-
bei wurde die Kirche von 57 Prozent der Einwohner genannt. Zum Ver-
gleich: dem Fernsehen vertrauten 50,9 Prozent, der Presse 30,2 Prozent,
und schlieBlich der Saeima, dem lettischen Parlament, 12,3 Prozent.®

Das bedeutet, daB die Kirche gewaltige Moglichkeiten hat, denn von
denjenigen, die ihr am meisten vertrauten, waren nur die wenigsten Ge-
meindeglieder. Doch muB im kirchlichen Leben auf die Qualitét und den
Inhalt das Hauptgewicht gelegt werden, oder, um es theologisch auszudriik-
ken: wir sollen in der Kirche als dem Leibe Christi die Gegenwart des
lebendigen Christus auch wirklich erfahren.

Im Leben der Gesellschaft kann die Kirche bei der Beseitigung der Into-
leranz und des Unfriedens ihren Beitrag leisten. Das bedeutet fiir die euro-
padischen Kirchen, daB sie bei ihren nationalen Aufgaben auch die richtigen
Akzente setzen sollten. So erhebt sich die Frage: wie konnen wir den ehe-
mals unterdriickten und zahlenméBig kleinen Nationen, wie das zum Bei-
spiel die drei baltischen Vilker — Letten, Litauer und Esten — sind, helfen,
ihr SelbstbewuBtsein und ihre geistige Identitit wiederzugewinnen? Das
wiirde fiir sie eine Hilfe zum Uberleben bedeuten; es wiirde sie aber auch
davor bewahren, sich zu Institutionen zu entwickeln, die nur engsten natio-
nalistischen Interessen dienen und die Uberlegenheit des eigenen Volkes
gegeniiber den anderen proklamieren. Leider miissen wir diese Entwicklung
im kirchlichen Leben in Ruflland oder im ehemaligen Jugoslawien beob-
achten.

Eine weitere Frage, zu deren Losung die Kirche in der Gesellschaft
beitragen kann, ist die nach dem Ausgleich zwischen den Unterdriickten
und den Unterdriickern. Hierbei geht es um Beichte und Absolution. Was
sollen wir mit der Vergangenheit machen? Was tun wir mit den Menschen,
die sich in der Vergangenheit kompromittiert haben? Sollen wir nur nach
den ,reinen” Kandidaten suchen, die sich politisch nicht kompromittiert
haben, die aber zweifellos andere Fehler und Schwiéchen haben?

Noch einmal: hier konnte der Auftrag der Kirche darin bestehen, nicht
zu richten, sondern dazu beizutragen, daf sich der Mensch verdndert. Nicht
nur in Osteuropa, sondern iiberall in der Welt ist es unmoglich, einen Men-

5 L. Taivans, Die Neigung der lettischen Schuljugend zu den neuen Religionen. Eine
soziologische Forschungsarbeit.
6 In:,Diena” (Tag) vom 2. 5. 1997.
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schen zu finden ohne eine Belastung aus der Vergangenheit. Es wire illuso-
risch, so jemanden zu finden, doch die Kernfrage hierbei ist: wie helfen wir
den mit Fehlern beladenen Menschen, die sich schuldig gemacht haben, zu
einem neuen Anfang?

Die Kirche kann und darf nicht mehr eine religios-moralisierende biir-
gerliche Institution sein. Als solche wird sie stets am Rand der Gesellschaft
bleiben. Sie mufl den Menschen helfen, ein aktives Leben gemeinsam mit
Gott zu fiithren, dessen Realitdt die Kirche doch gestaltet und 2000 Jahre
lang erhalten hat. Das Christentum darf nicht zu einem bloBen Phinomen
der Kultur verkommen, es muB} stets etwas sein wie eine Formel fiir Ver-
wandlung, kritische Masse, Katalysator — ,,Salz der Erde®, ,Hefeteig” —, die
der Welt hilft, zu Gott zu kommen dadurch, daB sie den Menschen zu
einem neuen Geschopf werden ldt. Die Menschen suchen geistliches Le-
ben, sie suchen eine geistliche Kirche, in der man die Realitét Christi spiiren
und erfahren kann. Wenn diese Menschen die Moglichkeit eines lebendigen
geistlichen Lebens in der Kirche nicht vorfinden, dann werden sie das bald
an einer anderen Stelle suchen, und diese Menschen kénnen wir sogar gut
verstehen.

Die geistlichen Funktionen der Kirche auf dem politischen Weg des
Volkes in die Freiheit werden in dem bereits erwihnten Beispiel aus dem
Alten Testament sehr gut verdeutlicht. Als das Volk Israel aus Agypten
ausgezogen ist, erhdlt es seine politische Freiheit. Gott schlieft mit ithm
einen Bund, einen sehr schwer einzuhaltenden Bund, aber nur der wird es
diesem Volk erméglichen, das zu gewinnen, was jeder Mensch, jedes Volk
und die Kirche braucht, um weiter zu bestehen: die geistige Freiheit.

Was koénnen wir zusammenfassend sagen, wenn wir auf diese interessan-
ten Erfahrungen der letzten zehn Jahre zuriickblicken? Wir haben ebenso
viele frohe wie schwere Augenblicke erlebt, wir sind von Illusionen freier
geworden — in der Gesellschaft, in der Politik, in der Theologie und in der
Kirche. Wir sind freier geworden von schnellen und oberfldchlichen Ent-
scheidungen. Und nach meiner Meinung ist es uns auch deutlich geworden,
daB} wir neben den iibrigen Christen auf dieser Welt uns nicht als armselige
und unterentwickelte Waisenkinder zu fiihlen brauchen, sondern als mit einer
reichen Erfahrung beschenkte Menschen, die lernen miissen, selbst Entschei-
dungen zu fillen und Verantwortung zu iibernehmen. Aber die wichtigste
Erfahrung ist die, daB3 die Kirche alles verliert, wenn sie den geistlichen
vertikalen Imperativ verliert und damit die Beziehung zu Gott. Das wiirde
das kirchliche Leben an den Rand bringen. Daher muf} diese Frage stets im
Brennpunkt der Aufmerksamkeit im Leben der Kirche bleiben.



