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Zum Geleit

Als Diasporawerk lutherischer Christen, Gemeinden und Kirchen in un-
serem Land hat sich der Martin-Luther-Bund in den zuriickliegenden Jahren
verstarkt den Herausforderungen gestellt, mit denen der christliche Glaube
in den ostlichen und siiddstlichen Léndern Europas konfrontiert ist. Die
sehr konkrete und praktische Hilfe beim inneren und duBeren Wiederaufbau
lutherischer Gemeinden — vor allem in dieser Region — wire nicht denkbar
gewesen ohne die breite Unterstiitzung, die der Martin-Luther-Bund im
deutschen Luthertum — aller Vereinsmiidigkeit zum Trotz — findet. Wir
konnen dafiir nur von Herzen dankbar sein.

Die in diesem Jahrbuch verdffentlichten Bibelarbeiten und Vortrige rich-
ten das Augenmerk nun auf einen anderen Schwerpunkt in der Arbeit des
Martin-Luther-Bundes. Es ist dies die am Bekenntnis der lutherischen Kir-
che orientierte theologische Reflexion. Verstindnis und Praxis der Sakra-
mente sind fiir die Kirche von zentraler Bedeutung. Deutlich wird dies nicht
zuletzt in der Begegnung mit den anderen christlichen Kirchen. Die vorge-
legten Referate der Tagung in Gallneukirchen mochten zur Vertiefung der
sakramentalen Wirklichkeit im Leben unserer Kirche dienen.

DalBl der Martin-Luther-Bund einen Schwerpunkt seiner Téatigkeit in der
theologischen Arbeit sieht, war immer ein besonderes Anliegen von Bi-
schof em. D. Dr. Joachim Heubach, der bis Oktober 1995 Prisident unseres
Martin-Luther-Bundes gewesen ist. Ich mochte ihm auch an dieser Stelle
noch einmal von Herzen fiir seinen Dienst danken. Als Theologe, der luthe-
rische Positionen in wiinschenswerter Klarheit formulieren kann, als Seel-
sorger, der sich in nicht ermiidender Geduld und Zuneigung den Christen in
den evangelischen Minderheitskirchen zugewandt hat, und als viterliche
Autoritit, die auch in schwierigen Situationen Humor und ,,Glaubensheiter-
keit* (EG 137, Vers 8) bewahren konnte, hat er unsere Arbeit nachhaltig
geprigt. Dies bleibt fiir uns alle eine Verpflichtung.

Moge das Gedenken an Martin Luthers Todestag vor 450 Jahren und das
Bedenken dessen, was ihm in seinem Leben wichtig war, neue Impulse
freisetzen in Zeugnis und Dienst der lutherischen Kirche.

Miinchen, im Februar 1996 Claus-Jiirgen Roepke
Oberkirchenrat
Prisident des Martin-Luther-Bundes



Professor Dr. Reinhard Slenczka
zum 65. Geburtstag

Am 16. Februar 1996 vollendete der Ephorus unserer Studentenwohn-
heime, Herr Professor Dr. Reinhard Slenczka, sein 65. Lebensjahr. Seit 1985
hat er die Betreuung der Heime iibernommen, also mehr als 20 Semester lang
zusitzliche, ehrenamtliche Arbeit geleistet. Dies ist alles andere als selbst-
verstindlich, denn es handelt sich um eine Verpflichtung, die zu all seinen
anderen Aufgaben hinzukommt und die er sehr gewissenhaft wahrnimmt.

Herr Professor Slenczka fiihrt die Tradition der ,,Bekenntnisstunde® fort:
Waochentlich einmal wird wihrend des Semesters aus dem Konkordienbuch
gelesen, der Zusammenstellung der lutherischen Bekenntnisschriften, oder es
werden andere wichtige theologische Dokumente besprochen. Hinzu kommt
die damit verbundene Mette, so daBl der Zusammenhang von Gebet und
Lehre unmittelbar deutlich wird: ,,lex orandi, lex credendi®,

Der Martin-Luther-Bund nimmt die Gelegenheit wahr, Herrn Professor
Dr. Slenczka sehr herzlich fiir seine Arbeit zu danken. Nicht zuletzt danken
wir Gott, daB Er ihn vor gut acht Jahren von schwerer Krankheit genesen
lieB, so daB er auch weiterhin als Ephorus arbeiten kann. Wir freuen uns
iiber seine Bereitschaft dazu.

Martin Luther hat einmal formuliert: Gott hat ,,sich selbst gestellt und
geheftet an einen gewissen Ort und eine gewisse Person, da er will gefun-
den und angetroffen werden, dal man ihn nicht verfehle. Das ist nun kein
anderer denn die Person Christus selbst, in welcher wohnet leibhaftig ... die
ganze Fiille der Gottheit, also dal man ihn nirgends finden soll, denn in
dieser Person“ (WA 45, S. 418).

Mit diesen Worten wird das Zentrum lutherischer Lehre und Frommig-
keit benannt. Dem dient auch die Arbeit des Martin-Luther-Bundes. Moch-
te, lieber Herr Slenczka, lutherische Theologie auch durch Ihr Tun in unse-
rem Werk und in Thren iibrigen Tétigkeitsbereichen weiterhin gefordert
werden. ;

Erlangen, im Februar 1996 Gerhard Miiller



FRIEDRICH:OTTO SCHARBAU

Recht unter den Heiden

Bibelarbeit iiber Jesaja 42,1-9

Alles, was du ins Werk setzt, ist vergeblich, wenn du Gott nicht hast, der
da befiehlt und verheifit.!

Recht unter den Heiden — das Thema fiir die Bibelarbeit an diesem
Morgen beschreibt formelhaft den Vorgang der Entgrenzung der Herrschaft
Gottes und der VerheiBBung des Heils. Es ist nicht mehr allein Israel, fiir das
Gott Hoffnung ist, so wie er sich seit der Erwihlung Abrahams an ihm als
Gott erwiesen hat, sondern von nun an wird das Schicksal Israels seine

- heilsame Wirkung auch fiir die anderen Vélker — von Israel aus gesehen:
die Heiden — haben; der katastrophale Umbruch der Weltgeschichte ist theo-
logisch die Uberfiihrung der Erwihlungsgeschichte in die Heilsgeschichte,
die Eschatologie kommt in den Blick. Gott dndert seine Politik: waren die
Volker — (Agypten), Assur, Babylon — bisher nur gut, um Israel zu strafen,
Mittel in Gottes Hand, um sein Volk zur Raison zu bringen, so werden sie
kiinftig selbst Adressaten des Heilswillens Gottes, immer noch aufs Engste
mit dem Schicksal Israels verbunden — von ihm hat Gott sich ja nicht geldst,
es ist kein Heil fiir die Vélker auf Kosten Israels — aber sie sind eben mit
einbezogen und nicht drauBen vor.

Dtjes. bringt diesen tiefgreifenden Wandel im Heilswillen Gottes, diese
Einbeziehung der Vélker zu Wort: Er sagt nicht nur der Gefangenen Befrei-
ung in Babylon an, sondern ,.das Recht — wir werden noch dariiber zu
sprechen haben, was das ist — kommt zu den Heiden, den Volkern, den
anderen (42,1), den B, und in cap. 45 iiberliefert Dtjes. diesen faszinie-
renden Dialog Gottes mit den Volkern iiber sein Gottsein, und dann die
Einladung, die freilich auch Mahnung ist: Wendet euch zu mir, so werdet
ihr errettet, aller Welt Enden; denn ich bin Gott und sonst keiner mehr
(v. 22). Dtjes. wird zum universalen Heilspropheten, in beidem sich von
den anderen bis dahin unterscheidend: in der Universalitdt und in der An-
kiindigung des Heils.

1 Luther, Vorlesung iiber die 15 Stufenpsalmen, WA 40 III, S. 93,13-14.
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Eingestreut in diesen Zusammenhang der cap. 40-55 sind die vier sog.
Gottesknechtslieder, die sich in Form, Stil und Sprache leicht aus ihrem
jeweiligen Kontext herauslosen lassen und zuerst von Bernhard Duhm 1892
erkannt wurden. Sie gehoren ohne Frage in den Verkiindigungszusammen-
hang des 2. Jesaja, sind ihm nach iibereinstimmender gelehrter Uberzeu-
gung auch zuzuordnen, bilden aber eine eigene Schicht? und sind unterein-
ander als ein zusammengehoriges corpus anzusehen. Duhm sagt, daB sie
»durch ihre Entfernung keine Liicke hinterlassen wiirden,® was natiirlich
nur insoweit stimmt, als die verbleibenden Texte nahtlos aneinander schlie-
Ben wiirden. Der Sache nach wiirde allerdings zentrale ,,Weissagung* feh-
len, was schon daran deutlich wird, daB alle vier Gottesknechtslieder entwe-
der als Ganzes oder in einzelnen Abschnitten oder jedenfalls in einzelnen
Wendungen in das Neue Testament eingegangen sind, wie iibrigens Dtjes.
msgesamt sich in fast allen Schriften des Neuen Testaments findet. Die
einzelnen Abschnitte sind:

Jes 42,1-4 mit 5-9,

Jes 49,1—6 mit 7-13,

Jes 50,4-9 mit 10ff,

Jes 52,13-53,12.

Diese Art der Auflistung macht schon deutlich, daB es bei den ersten drei
Gottesknechtsliedern Abgrenzungsprobleme gibt, die ich hier im einzelnen
nicht darlegen will. Wir werden uns bei unserem gegebenen Abschnitt da-
mit zu befassen haben. Ich iibersetze zunichst Jes 42,1-9:

1. Siehe mein Knecht, an dem ich festhalte, mein Auserwdihiter, an dem
meine Seele Gefallen hat. Ich habe ihm meinen Geist gegeben, er wird
den Volkern (den Heiden) Rechtsspruch herausbringen.

Die Ubersetzung von DBEYH mit ,,Rechtsspruch“ hilt sich zunichst an
den allgemeinen Wortsinn “und wird im Verlauf der Exegese zu befragen
sein.

2. Er wird nicht schreien noch (seine Stimme) erheben und man wird seine
Stimme nicht auf der Straf3e horen.
Ich entscheide mich in 2a fiir Beibehaltung des Nfg’?, ersetze es also nicht
mit einer Targumiibersetzung durch 113@?‘,, was soviel wie ,rufen® heiBen

2 Claus Westermann, Das Buch Jesaja. Kapitel 40-66, Géttingen 1976, S. 77.

3 So Duhm in seinem Jesajakommentar von 1892, hier zitiert nach: Diethelm Michel,
Art.: Deuterojesaja, in: TRE, Bd. 8, S. 510-530; Zitat auf S. 521.

4 G. von Rad, Theologie des Alten Testaments, Bd. 2, Miinchen 21961, S. 270 und 272.
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wiirde. T'?'I?am Ende des Verses ist logisches Objekt nicht nur zu &’ "DVJ"'N5
sondern auch zu dem vorangehenden K" N5 der ersten Vershilfte.

3. Das gebrochene (zerfaserte) Rohr wird er nicht zerbrechen und den
glimmenden Docht wird er nicht ausldschen. Wahrlich, er wird den Rechts-
spruch hinaustragen.

Schwierigkeiten macht nma% von 3c, es kommt nur hier vor, wiahrend
gewOhnlich NN 3 gebraucht wird. Die Priposition 5 gibt die Richtung eines
Geschehens im lokalen wie im zeitlichen Sinn oder auch das Ziel einer
Handlung an. Darum sagt Roland Gratwohl: ,,Zur Wahrheit fiihrt er das
Recht hinaus®, Karl Ellinger vermittelnder: ,,Wirklich bringt er den Ent-
scheid hinaus®. Ich verstehe es als Bekriftigungsformel dhnlich wie (%%,
dem es ja verwandt ist.

4. Er (selbst) verlischt nicht und zerbricht nicht, bis er auf der Erde Rechts-
spruch aufrichtet, und die Inseln warten auf seine Weisung.

5. So spricht der Herr, der die Himmel schafft und ausspannt, der die Erde
ausbreitet und ihre Gewdchse, der Lebensodem gibt dem Volk auf ihr
und Lebensgeist denen, die auf ihr wandeln.

6. Ich, Jahwe, habe dich gerufen in Gerechtigkeit und ergreife dich bei
deiner Hand, ich bewahre dich und setze dich zum Bund des Volkes, zum
Licht der Vilker (Heiden),

7. blinde Augen zu dffnen, den Gefangenen aus dem Gefingnis herauszu-
fiihren, und aus dem Hause der Gefangenschaft die im Finstern wohnen.

8. Ich, Jahwe, das ist mein Name, und meine Ehre lasse ich keinem ande-
ren, noch meinen Ruhm den Gotzen.

9. Das Friihere — siehe, es ist eingetroffen; und Neues mache ich kund;
bevor es sprofit, lasse ich es euch horen.

Der Textbestand ist relativ klar, nennenswerte Varianten weist der Appa-
rat nicht aus. Die angedeuteten Schwierigkeiten fiir die Ubersetzung liegen
weniger im Wortbestand als in der Interpretation.

Unserem Abschnitt voran geht eine ausfiihrliche Gottesrede: Trostwort
fiir Israel und Herausforderung an die anderen, endlich die Wahrheit anzu-
erkennen, daB Gott der Herr ist und ihre Gotzen nichts anderes sind als
leerer Wind (41,29). Es ist ein Rechtsstreit, zu dem Gott die Volker fordert;
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die Wahrheit muf heraus, keiner darf sich mehr an ihr vorbeidriicken. Die
an unseren Abschnitt unmittelbar anschlieBenden Verse fordern auf, ,,dem
Herrn ein neues Lied*” zu singen, das Lied von der Befreiung Israels. Und
es wird deutlich: In dem Taumel der Vélker werden alle fallen, nur Israel
nicht. Aber auch Israel ist nicht etwa Sieger; sondern gerettet ist es, und es
den Volkern zum Raub gegeben zu haben, war Gottes Weg, es fiir sich zu
gewinnen. Gott wird vollstindig eingewoben in das Tuch der Geschichte, er
ist mitten drin — und er macht die Geschichte.

Und dazwischen nun cap. 42,1-9. Zunichst zur inneren Einheit: Die
Verse sind untereinander starker verbunden als mit den vorangehenden bzw.
anschlieBenden Stiicken. Jedenfalls kénnte man in vv. 6f eine Fortsetzung
der Auftragsbeschreibung fiir den Knecht Gottes sehen, die vv. 8f gehoren
freilich mehr in den Zusammenhang von cap. 41. Ich finde bemerkenswert,
daB Matthéus in cap. 12,18-21 nur die Einheit Jes 41,1-4 und zwar in der
Fassung der Septuaginta zitiert. Konnte das ein Hinweis darauf sein, daB es
sich hier iiberlieferungsgeschichtlich um eine eigene Einheit handelt, die
sich durchaus auch verselbstindigt haben kann? Man muB auch beachten,
daB es sich vom Wortgebrauch her nahelegt, zwischen v. 4 und v. 5 eine
Ziasur zu machen: dreimal taucht in vv. 1-4 der offenbar zentrale Begriff
LBRYR auf, in den vv. 5-9 nicht mehr. Die in v. 6 im deutschen Text zu
findende ,,Gerechtigkeit” heiBt im hebréischen 273 . Es spricht also eini-
ges dafiir, als eigentliches Gottesknechtslied die vv. 1-4 anzusehen, die
aber in der jetzigen Redaktion des Textes einen gewissen Zusammenhang
mit den vv. 5-9 bilden. Das erméglicht es uns, den gesamten Text im Zu-
sammenhang zu verstehen. Das Schwergewicht wird bei dieser Bibelarbeit
allerdings auf den vv. 1-4 liegen.

Die Gliederung des Ganzen ist einigermaBen iibersichtlich:

v. 1: Designation eines Menschen, eben ,,meines Knechtes, dessen Geist-
begabung und Beauftragung ,,den Volkern Rechtsspruch zu bringen®.

v. 2 und 3a: die Art der Auftragserledigung,

v. 3b und 4: Bekriftigung: Er wird tun, was ihm aufgetragen ist.

Das ist eine sachlich und formal in sich geschlossene Einheit, an die sich
die vv. 5-9 anschlieBen:

v. 5: Botenformel,;

v. 6f: Berufungsformel und Auftragsbeschreibung;

v. 8f: der Gotteserweis.

Beiden Stiicken gemeinsam ist, daB sie von einer Art Berufung und einer
Beauftragung sprechen, aber sie tun es in unterschiedlicher Weise:

— in den vv. 1-4 ohne jedes Aufsehen, eher ein Handeln Gottes im Ver-
borgenen beschreibend;
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— in den vv. 5-9 fast triumphalistisch sieghaft und mit lautem Geton: Der
Herr der Schopfung tritt in das Licht der Geschichte und setzt sich durch.
Den Exegeten miifite eigentlich die Frage interessieren, warum beide

Stiicke nebeneinander gestellt und warum sie zusammen gerade an dieser

Stelle des Dtjes. eingefiigt wurden. Die Kommentare sagen dariiber wenig

oder nichts. Westermann® sieht in den vv. 5-9 spitere Erginzung und Wei-

terfilhrung zu der Texteinheit 1-4, entsprechend den Weiterfithrungen zu
den Gottesknechtsliedern in cap. 49 und 50. Wenn in den vv. 5-9 von Ky-
ros als dem Instrument der Befreiung Israels geredet wird, wofiir einiges
spricht (z. B. das Ergreifen bei der rechten Hand, die Selbstpridikation

Gottes in cap. 45), dann kénnte man in diesem Abschnitt den Versuch einer

Auslegung des eigentlichen Gottesknechtsliedes sehen, das ja eine klare Iden-

tifizierung des Gottesknechtes gerade nicht zulifBt.

Wer ist der Gottesknecht? Diese Frage ist so interessant wie unbeant-
wortbar. Interessant ist sie, weil es fiir den Exegeten wie fiir den Historiker
reizvoll ist, Personlichkeiten der Geschichte, die irgendwo beschrieben wer-
den, zu entdecken und zu identifizieren. Unbeantwortbar ist sie in diesem
Fall, weil jeder Versuch einer Antwort neue Fragen aufwirft: keine Antwort
iiberzeugt ganz. Drei klassische Interpretationsmodelle haben sich heraus-
gestellt:

a) Der Gottesknecht ist Deuterojesaja selbst. Die Frage stellt sich freilich,
ob 52,13-53,12 mit den Aussagen iiber das stellvertretende Leiden des
Gottesknechts in dieses Deuteschema pal3t.

b) Der Gottesknecht ist Kyros. Von Kyros spricht Dtjes. aber gerade offen,
nicht verhiillend (44,28; 45,1). Auch sind die Gottesknechtslieder nicht
eigentlich Konigslieder; weder im einzelnen noch im ganzen sind sie auf
den zu deuten, der kraftvoll die politischen Verhiltnisse vom Indus bis
zum Mittelmeer neu ordnet. Der Gottesknecht der Lieder ist von anderer
Art; sein Auftrag ist ein anderer.

¢) Der Gottesknecht ist Israel, so ausdriicklich in 49,3. Also ein Collecti-
vum. Die Septuaginta versteht das so: Tok®B 6 TATG LoV, AVTIANLYO-
por ovtod: ToponA 0 ékAekTég Uov, MPOCeSEEATO COTOV 1
Yoy Hov ... (Jes 42,1).

Aber: Hat er nach dem Verstidndnis des Dtjes. nicht auch einen Auftrag

an Israel (49,6)? Oder: Ist etwa das Leiden Israels nach der Auffassung

Dtjes. so unbegriindet und schuldlos wie das des Gottesknechtes der

Gottesknechtslieder? Ganz schwierig wird die kollektive Deutung bei

Jes 52,13-53,12. '

5 Westermann, a. a. O., S. 84.
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Wer ist der Gottesknecht? Bei allem Respekt vor der Neugier des Exege-
ten und Historikers — es muf kein Nachteil sein, keine schliissige Antwort
auf die Frage nach seiner historischen Identitit zu haben. Die Gestalt sprengt
die Grenzen der Geschichte und ragt iiber ihre Zeit hinaus. Deuterojesaja
selbst, Kyros, Israel — das alles und vereinzelt anderes noch dazu sind
Moglichkeiten zu deuten und verstehen. Und doch bleibt immer etwas,
vielleicht sogar das Entscheidende, unentdeckt und offen. Anders formu-
liert: der Gottesknecht geht nicht in der Vergangenheit auf, immer ist in
ihm auch ein Stiick Zukunft prisent, VerheiBung, die noch nicht erfiillt ist,
und ein Warten auf den, der noch kommen soll. ,,Die Aussagen der Lieder
transzendieren doch auf Schritt und Tritt das Biographische ebenso wie
alles im geschichtlichen und gegenwirtigen Raum Mdgliche. Das Bild von
dem Gottesknecht, von seinem Auftrag an Israel und der Welt und von
seinem siihnenden Leiden ist Weissagung und gehort, wie alles, was Deute-
rojesaja weissagt, in den Bereich der duflersten Wunder, die sich Jahwe
vorbehalten hat.“® Claus Westermann hilt das ,,verhiillende Reden* der
Lieder fiir ,,Absicht und wir wissen nicht einmal, ob den damaligen Hérern
der Worte nicht auch vieles an ihnen verborgen bleiben sollte*”.

Man darf sich mit solchen Erwigungen die Arbeit nicht leicht machen,
aber man muB} auch die Grenzen respektieren, die hier und da der Interpre-
tation gesetzt sind. Es geht hier ja nicht um eine Unklarheit im Detail,
sondern darum, daB ein ganzer Zusammenhang sich zwar prisentiert, sich
aber dadurch einer tiberzeugenden Entschliisselung entzieht, dall er gerade
jene Eindeutigkeit nicht hat, die notig wire fiir eine einigermafen plausible
Zuordnung in der Geschichte.

Wenn es aber so ist, dal die Frage der historischen Identitédt des Gottes-
knechts in den vier Liedern von uns nicht befriedigend zu beantworten ist,
stellt sich um so dringender die Frage nach seiner theologischen Identitit:
Was macht diesen Gottesknecht aus, was ist seine Sendung, was hat Gott
mit ihm vor und wozu braucht er ihn? Und natiirlich gehort zur theologi-
schen Identitit die Rezeption des Gottesknechts durch den Glauben der
frithen Christenheit.

Seine theologische Identitdt hat der Gottesknecht in seiner Vollmacht
und in seiner Sendung. Die anderen Lieder mit Ausnahme des letzten fol-
gen diesem Schema, im ersten ist es aber besonders ausgeprigt.

6 v.Rad, a.a. O, S:272
7 Westermann, a. a. O., S. 78.
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Die Vollmacht

Dieser Mann der Erwartung, der Hoffnungstréger, ist auf fiinffache Weise

ausgezeichnet:

— erist Gottes Knecht,

— er ist von Gott gehalten,

— er ist der Erwihlte,

— an ihm hat Gott Gefallen,

— ihm hat Gott seinen Geist gegeben.

Der Knecht ist nicht der Geringe, sondern der, der eines anderen Willen
erfiillt, diesen anderen représentiert und fiir ihn steht. Das Wort kommt im
Alten Testament héufig vor und wird im Neuen Testament iibernommen. Es
bezeichnet Zugehorigkeit und Schutz, Inpflichtnahme und fiir beide Seiten
Verpflichtung zur gegenseitigen Treue. Das Knechtsverhiltnis beschreibt
nicht Distanz, sondern ist gekennzeichnet durch Autoritiit, die identisch ist
mit der Autoritit Gottes selbst, und gleichzeitig die Verborgenheit eben
dieser Autoritdt, so dal den Knecht Verachtung, Leiden und Tod treffen
konnen. Das Leiden Gottes in der Knechtsgestalt ist ein wesentlicher Zug
der Gottesknechtslieder, findet sich aber auch bei Mose, Jeremia, in den
Psalmen.

V. 1 ist keine Berufungsgeschichte im eigentlichen Sinn, wiewohl die
Unterscheidung zugleich auch Ubergang ist. Richtig ist: Es wird nicht je-
mand berufen, sondern es wird hingewiesen auf einen, der schon berufen
ist. Es geht um eine Klarstellung: Der ist es! Womdéglich hat es solcher
Klarstellung bedurft, weil die Menschen die représentatio dei in der Un-
deutlichkeit des einsamen Rufers nicht wahrhaben wollten, weil sie ihm
nicht glaubten. Oder ist es gar ein Gesprach im Himmel, das hier wiederge-
geben wird, vergleichbar dem Prolog des Hiobbuches? Man kommt da iiber
die Nennung von Maoglichem nicht hinaus, eben weil die Gestalt selbst
unbestimmbar bleibt. Jedenfalls: Der ist es! Und: Gott hilt an ihm fest. Er
kann nicht fallen, er kann nicht scheitern, Gott zieht ihn nicht zuriick, um
ihn durch einen anderen zu ersetzen. Der Knecht Gottes ist nicht beliebig
austauschbar. Er steht und fallt nicht mit der Akzeptanz der Leute. Gott
richtet auf und bringt zu Fall; an diesem halt er fest und darum bleibt er.

Wie sollte es auch anders sein? Ist er doch der Erwihlte, an dem Gott
Gefallen hat. Ich lasse es offen, ob Erwéhlung hier einen spontanen Akt der
Auswahl unter Verschiedenen meint oder nicht vielmehr ein zielgerichtetes
Erwihlungshandeln Gottes ohne Alternative, so wie das eindrucksvoll in
der Geschichte von der Koénigssuche in I Sam 16 berichtet wird, wo David
am Ende einer Kette steht: die anderen taugen deshalb nicht, weil Gott
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zuvor David ausersehen hat. Der Erwihlung haftet immer etwas von Pride-
stination an: nicht zufdllig akut sich ereignend, sondern wohlbedacht, von
Gott so angelegt und gewollt und darum auch besténdig.

Dem so Erwihlten wird der Geist Gottes gegeben. Dessen bedarf er
auch: Wie sollte er sonst hinausfiihren, wozu er gesendet wird? Es ist der
Geist, der am Anfang da war, als Gott Himmel und Erde machte: M.17, das
ginzlich Unverfligbare, nicht zu machen, nicht zu denken, das Sein Gottes
iiber dem Chaos, und das Chaos wire ewig geblieben, wenn Gott es nicht
gestaltet, aus ihm nicht Schépfung gemacht hitte. Es sind nicht seine Klug-
heit, seine Intuition, sein Instinkt, auch nicht seine mehr oder weniger intel-
ligente Interpretation einer sich fundamental verdndernden geopolitischen
Lage, die den Knecht auszeichnen und befihigen zu tun, was ihm aufgetra-
gen ist. Sondern was der Knecht tut und tun wird, ist das Wirken Gottes
selbst. Sicher: in der hochst anfechtbaren Gestalt eines Menschen, der selbst
nicht die Kraft hat zu stehen — er wird ja gehalten —, aber die Sache hat
VerheiBung: Gott will es so, und er bleibt dabei. Wo sein Geist ist, kiindigt
sich Zukunft an. Und diese Zukunft heit: Den Volkern wird ,,Rechts-
spruch® gebracht. Der Anspruch Gottes wird universal. Theoretisch mufite
er das auch vorher schon sein. Und er war es auch praktisch: Gott hat sich
ja der Volker bedient im Interesse Israels. Aber jetzt, so werden wir noch
sehen, geht es um anderes: Die Vilker werden einbezogen in den Heilswil-
len Gottes. Sie werden nicht auf Ewigkeit die Verstockten um Israels willen
sein, sondern Errettete mit Israel.

Die Sendung

Was ist seine Sendung, sein Auftrag, seine Mission? Die Lutheriiberset-
zung sagt: er wird das Recht unter die Heiden bringen. So {ibrigens auch
Buber-Rosenzweig und Roland Gratwohl, beide immerhin aus jiidischer
Tradition schopfend. Aber WBY ist primér nicht Recht und Gerechtigkeit
in fast abstrakter Bedeutung, sondern es ist ein Rechtsentscheid, ein Rechts-
spruch, wie auch an dem schonen Wortspiel Jes 5,7 zu sehen ist, wo DY
und MBYM, Rechtsspruch und Rechtsbruch, nebeneinander gestellt werden
wihrend Gerechtigkeit P73 ist. Westermann iibersetzt darum mit ,,Rechts-
urteil”, Elliger mit ,,Entscheid, von Rad mit ,,die Wahrheit* und erléutert:
.. die von Gott erlassene Kult- und Lebensordnung ... die rechte Religion®.
Wir werden iiber die richtige Wiedergabe ein wenig nachzudenken haben.

wBYM taucht in dem kleinen Abschnitt vv. 1-4 dreimal auf; man wird
davon ausgehen konnen, daB3 es immer dieselbe Bedeutung hat. Daf} diese
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positiv geférbt ist, ergibt sich aus v. 3: der Rechtsspruch wird als im Gegen-
satz befindlich gesehen zum Zerbrechen des gebrochenen Rohrs und zum
Ausloschen des glimmenden Dochts. Die Sache hat nicht vernichtende,
sondern offenbar gerade erhaltende, wiederbelebende, zu neuem Leben brin-
gende Funktion. Das wird bestitigt durch v. 4, wo der Form nach in einem
Parallelismus, der Sache nach aber in wirklicher Fortfiihrung des Gesagten
dem Rechtsspruch die Weisung, die 11711, an die Seite gestellt wird, auf die
,die Inseln warten”. Dieses Warten ist natiirlich nicht 4ngstliche Befiirch-
tung, sondern — paulinisch — &mokcpadokioe (Rém 8,19), Herzenssehn-
sucht, sehnsiichtiges Harren, hier auf die 1721, dort auf die OLROKOL?\.UWLQ
TV VIDV TOV Be0Y, die Offenbarung der Séhne Gottes. Der ©RYH, den
der Gottesknecht hinaustrigt, wird erwartet — jenseits von Israel. Welch eine
Wende: die Volker sind nicht mehr Instrument in der Hand Gottes, um durch
sie sein Volk zu ziichtigen, sondern sie selbst werden Adressaten der Recht-
sprechung Gottes. Es ist gerade die forensische Bedeutung des EBWD die
das erméglicht: Gottes Rechtsspruch als seine rettende, befreiende Tat. Wenn
denn die Heilige Schrift ein Sinnganzes ist, dann kann man in diesen Ver-
sen vielleicht etwas entdecken von dem spiteren paulinischen und von
Luther aufgenommenen Verstindnis der dtkotocOvn 6eoV: der Rechts-
spruch Gottes bringt die entscheidende Wende und nun tut sich Zukunft
auf. Klar, daB die Inseln darauf warten, die Erde bis an ihren duBersten
Rand!

Dieses Verstindnis von DBWMH wird gestiitzt durch den redaktionellen
Ort des 1. Gottesknechtshedes im Ganzen des Dtjes.: Gottes Gericht iiber
die Volker, weil sie das Gottsein Gottes nicht begreifen. Aber es war auch
keiner da, der es ihnen verkiindigte: Der Gottesknecht wird es ihnen sagen,
daB ihre Gotzen leerer Wind sind und Gott allein der Herr. Dieses Rechten
um das Gottsein Gottes zieht sich durch den ganzen Dtjes.: die Vélker sollen
es begreifen an dem Schicksal Israels und sich Gott zuwenden (cap. 45,22).
So interpretiert dann jedenfalls auch der Abschnitt 5-9, bei allen Unter-
scheidungen im einzelnen. Das Gottsein Gottes erweist sich iibrigens daran,
daB er zuvor gesagt hat, was jetzt geschieht (41,26; 42,9; 45,21).

Gottes Weisheit, sein Reden und sein Tun — das alles zusammen bildet
eine Einheit, die typisch ist fiir Gott. Geschichte entsteht in der Weisheit
Gottes, er sagt sie an und er macht sie. Und eben dieses kann man von den
Gotzen der Volker nicht sagen; sie sind leerer Wind: Sie wissen nichts, sie
sagen nichts, sie tun nichts. Und deswegen ist auf sie auch kein VerlaB.
Treue ist allein bei dem Gott Israels, dem Gott der Viter, der sein Volk
nicht preisgibt, der es am Ende noch immer herausgefiihrt hat aus der
Gefangenschaft. Und das wird er auch jetzt wieder tun.
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Dal} die Volker einbezogen sind in das Geschichtshandeln Gottes, und
zwar positiv, zu ihrem eigenen Heil: das ist das Neue, das ist die Bedeutung
des WBYM iiber seine forensische Grundbedeutung hinaus. Weil er der Herr
der Geschichte ist, spricht Gott nicht nur Recht iiber die Vélker, sondern
gibt ihnen auch Lebensrecht bei sich. Ich glaube, daB das noch anderes ist, als
»die Ordnung der Dinge im Wandel der Zeit*®, wie Elliger meint. Der Sache
nach ist es gerade nicht ewige Ordnung, was da geschieht, sondern es ist
Gnade, zupackende Gnade in einem ganz bestimmten Augenblick der Ge-
schichte, wo eine weltgeschichtliche Katastrophe heraufzieht. Da erscheint
Rettung moglich, wie aus einer anderen Welt, tatsichlich durch die Aner-
kennung jener Wirklichkeit, die fiir Israel in der Erwihlung, im Fall und in
der Rettung immer die entscheidende war. Der Rechtsspruch ist die ,,gottli-
che Politik** hinter dem, was auf der politischen Landkarte jener Zeit sich
ankiindigt.

Das Thema ,,Volk Gottes — Volker der Welt* erfihrt eine neue Wen-
dung. Noch bricht es nicht voll auf wie spiter dann in dem Verhiltnis
Israels zur Kirche und umgekehrt, wo ja plétzlich die harte Trennung wie-
der da ist. Eigentlich ist es merkwiirdig, daB das hier so nicht der Fall ist.
Wieso eigentlich nicht? Es gibt eben noch nicht die Verwerfung des Gottes-
knechts; sie kiindigt sich im vierten Gottesknechtslied zwar an. Aber noch
ist der Gottesknecht in Person nicht da, an dem die Geister sich scheiden,
noch ist er nicht das Argernis fiir die Juden (I Kor 1,23). Der Gottesknecht
ist nicht selbst die Botschaft — bei aller noch zu zeigenden Einheit mit ihr —,
aber gerade daran kommt es ja zum Bruch zwischen Kirche und Israel.

Die vv. 2—4a beschreiben die Art und Weise, wie der Gottesknecht seinen
Auftrag ausfiihrt, genauer: sie beschreiben, wie er es nicht macht: Er wird
es nicht in gewohnter Weise machen. Ungewohnlich und auffillig wie sein
Auftrag ist auch sein Auftreten. Warum wird das iiberhaupt gesagt? Sicher,
um den Gottesknecht zu charakterisieren. Geschieht es auch, um davor zu
warnen, ihn zu iibersehen und zu verachten? Dann sollten die Verse unter-
streichen: So ist er, achtet auf ihn, das ist ein Mann mit einer Botschaft!

In v. 2 sieht Westermann'® den Verzicht auf die formelle Veroffentli-
chung des Rechtsspruchs und verweist dazu auf orientalisches Konigsrecht.
Ich halte das nicht fiir so abwegig, wie Elliger das tut.!'! Dieser geht dem

8 Karl Elliger, Deuterojesaja, 1. Teilband, Jesaja 40,1-45,7, Neukirchen-Vluyn 1978,
S. 206.

9 Elliger, a. a. 0., S, 208.

10 Westermann, a. a. O., S. 80.

11 Elliger, a. a. O., S. 208ff.
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Wortgebrauch (55?) R®2 quer durchs Alte Testament nach und kommt zu
dem Ergebnis, dall hier wohl eher der Verzicht auf prophetisches Gehabe
als charakteristisch fiir den Gottesknecht beschrieben wird. Das wiirde zu
Dtjes. passen, der sich insoweit ja deutlich von anderen Propheten unter-
scheidet. Dafiir wiirde auch sprechen, daB man in dem Gottesknecht gleich-
sam einer anderen Kategorie begegnet als der prophetischen,?> eben dem
Gottesknecht, der als solcher, wie er in den Gottesknechtsliedern beschrie-
ben wird, ohne Vorbild und Parallele ist. Darum ist es wichtig und ausrei-
chend zu sagen, was er nicht tut: ,,Br schreit nicht und tént nicht ... und
bedient sich nicht all der Aufsehen erregenden Mittel der alten Propheten.
Und warum nicht? ... weil er gar nicht zu ,schreien® braucht, und nicht, weil
er es nicht kann. Denn der Inhalt des 2% , den er zu verkiinden hat, ist
eben nicht mehr Unheil, sondern Heil“!*, Es gibt noch andere schine Deu-
tungen dieses Verses, die Roland Gratwohl mitteilt,* eine will ich berichten
von Ibn Esra: ,,Er schreit nicht, wie sonst ein Richter, damit die Leute sich
ihm anschlieBen. Diese Deutung ist interessant wegen des durch sie ver-
mittelten Richterbildes. Sie kann schon deshalb nicht zutreffend sein, weil
der Gottesknecht eines jedenfalls nicht ist: der Richter. Er ist ,nur* der
Uberbringer eines Rechtsspruchs.

Auch bei v. 3a stehen wir wieder vor der Alternative wie bei v. 2, wenn
es denn eine ist: man kann ihn mehr forensisch verstehen — der Stab des
Verurteilten wird zerbrochen, seine Lampe ausgeldscht.’> Aber das 148t sich
schlecht belegen. Elliger meint, es handele sich um ein Trostwort fiir Israel
in Babylon: ihm ist zu helfen, und es geht nicht zugrunde.'s Aber das bleibt
bei ihm letztlich unklar. Ich sehe den Vers in engem Zusammenhang mit
dem mitzuteilenden Rechtsspruch: Sein Inhalt ist Leben und nicht Unter-
gang, ist Rettung und nicht Vernichtung. Und an dieses Verstéindnis schlieBt
sich nahtlos v. 3b an: Wahrlich, Rechtsspruch trigt er hinaus: Gottes Heil
den Volkern. Und dann brichte v. 3a tatsdchlich weniger den Modus der
Auftragserfiillung als vielmehr erneut, jetzt in einem doppelten Bild, den
Auftrag selbst, genauer: den Inhalt des Rechtsspruchs zum Ausdruck.

V. 4a nimmt die Bilder von v. 3a auf und macht aus ihnen VerheiBung
fiir den Beauftragten selbst: Weil sein Auftrag Leben und Rettung bedeutet,

12 Gegen v. Rad, a. a. O,, S. 272f.

13 Elliger, a. a. 0., S. 210.

14 Roland Gratwohl, Bibelauslegung aus jiidischen Quellen, Bd. 4; Die alttestamentli-
chen Predigttexte des 6. Jahrgangs, Stuttgart 1989, hier S. 222.

15 So Begrich nach Elliger, a. a. O., S. 211.

16 Elliger, a. a. 0., S. 214.
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so ist er selbst durch diesen Auftrag geschiitzt und wird er um dessen Aus-
fiihrung willen bewahrt. Die Aussage unterstreicht in faszinierender Weise
und literarisch kunstvoll die enge Verbindung von Beauftagtem und Auf-
trag, die in der Sache eine Einheit ist: Der Chiasmus der Begriffspaare in
den vv. 3 und 4 unter gleichzeitigem Wechsel der Genera der verwendeten
Verben bringt das in iiberraschender Dichte zum Ausdruck. Das wird bestd-
tigt durch den AnschluBl von 4b mit b, was natiirlich nicht eine zeitliche
Limitierung beschreibt, sondern allenfalls eine sachliche, auf jeden Fall
aber final zu verstehen ist: damit er den Rechtsspruch bringe den Inseln. Er
wird leben, er wird bewahrt werden, mag er auch angefochten, bedringt,
bedroht sein, wie manche vermuten — er wird leben, weil er den Rechts-
spruch mitzuteilen, zu bekunden, zu bezeugen hat. Er ist mit seiner Exi-
stenz, auf Gedeih und nicht auf Verderb aufgehoben in dem Heilswillen
Gottes fiir die Volker. Das ist die GewiBheit des Boten, wie sie spiter dann
und ausfiihrlicher und konkret als Lebens- und Leidenserfahrung des Apo-
stels in I Kor 4 beschrieben wird.

Eine Beschiftigung mit diesem Abschnitt und tiberhaupt mit den Gottes-
knechtsliedern bei Dtjes. bliebe unvollstindig, wiirde sie nicht deren Rezep-
tion durch den christlichen Glauben, konkret durch das Neue Testament mit
einbeziehen. Ich habe bereits darauf hingewiesen, daB Jes42,1-4 in Anleh-
nung an die Fassung der Septuaginta vollstindig als Reflexionszitat in Mt
12,18-21 zu finden ist, ohne Frage in der Absicht, die noch verborgene
Identitdt Jesu zu kliren. Im Bericht iiber die Taufe Jesu ist die SchluBformel
(Dies ist mein lieber Sohn ...) jedenfalls Zitat, moglicherweise auch Anspie-
lung auf Jes42,1. In Apg 8,32f wird Jes 53,7f zitiert und in v. 35 dann
wiederum die Identifikation des Gottesknechts mit Jesus vorgenommen.
Beide Stellen — Mt 12 und Apg 8 — sind iibrigens deutliche Hinweise dar-
auf, daB tatsichlich die Frage der Identitit des Gottesknechts bis dahin nicht
abschlieBend geklirt war, was die Identifikation mit Jesus ja liberhaupt erst
ermdglichte.

Es gibt noch weitere Beziige, die aber weniger wichtig sind (Jes 49,2 =
Hebr 4,12; Offb 1,16; Jes 50,6 = Mt 26,67f; Jes 50,8f = Rém 8,33 und ver-
schiedene neutestamentliche Beziige zu Jes 52,13-53,12 wéren zu nennen).
Ob in ihnen wirklich der Gottesknecht herangezogen wird oder nicht eher
biblische Sprache zur Anwendung kommt, miiBte im einzelnen sorgfiltig
untersucht werden.

Die Zusammenhinge Mt 12 und Apg 8 machen zunéchst nur deutlich,
daB es in der frithen christlichen Gemeinde Uberlieferungszusammenhénge
gab, die die Jesustradition mit der Gottesknechtstradition in eine absichts-
volle Verbindung brachten. Beide Zusammenhinge machen auch deutlich,
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daB eine Identifikation vorgenommen wurde."” Freilich nicht in der Weise —
und das ist wichtig — da, wer immer angefangen hat, vom Gottesknecht zu
reden, damit etwa Jesus gemeint habe. Aber so, daB die Erwartung, die
durch die Weissagung vom Gottesknecht geweckt wurde, in Christus ihre
Erfiillung gefunden hat. Man muB das beachten, um zum einen nichts in
den alttestamentlichen Text hineinzulegen, was er nach aller verniinftigen
Erwégung nicht hergeben kann; zum anderen aber Matthidus und Lukas
auch kein plattes Verstédndnis von Verheiung und Erfiillung zu unterstel-
len. Aber das ist nun allerdings fiir sie eine Wahrheit, die sie nach aller
Erkenntnis des Glaubens und weil es das Zeugnis der Schrift ist, weiterge-
ben: Gemeint war er. Und es ist keine Frage: Er ist es, von dem damals die
Rede war. Die Frage, ob sie denn Recht hatten damit, ist rein theoretischer
Natur. Ihre GewiBheit in dieser Sache ist schlechterdings nicht zu bestrei-
ten, weil es eine Glaubensgewifheit ist. Wo der Glaube in Jesus den Gottes-
knecht sieht, da ist er es. Man mul} nicht in der Geschichte nach ihm
suchen: Er ist es. :

Man muB hier freilich auf der Hut sein. Das kann ja nicht bdeuten, da
ich nicht zunéchst im geschichtlichen Umfeld des Textes selbst nach Identi-
fikationsméglichkeiten suchen konnte und miiBte. Diese Suche muf aber
nicht notwendig bei einem ungeldsten Riitsel stehen bleiben. Beides ist
Zeugnis der Schrift: die Gottesknechtsdichtung bei Jesaja und die Klirung
der Identitéit des Gottesknechts im Neuen Testament. Mt und Lk begreifen
Jesus von der alttestamentlichen Weissagung her (dasselbe Schema iibri-
gens auch bei Lk 24 — Emmaus-Jiinger) und deuten damit zugleich das
alttestamentliche Zeugnis. So entsteht GlaubensgewiBheit, so entsteht Ver-
trauen in die Zuverldssigkeit der Schrift, so entsteht Auslegung, die nicht
einfach Ubertragung vom einen auf einen anderen ist, sondern die die Ein-
heit des Handelns Gottes per saecula saeculorum in Christus begreift und
bezeugt.

Recht unter den Heiden — wir gehoren zu denen, die die Sendung des
Gottesknechts auf eine bestimmte Weise erreicht hat. Wir sind spiit dran,
aber der Rechtsspruch Gottes gilt ja fort, solange in dieser Welt Gottesherr-
schaft durch Gotzenknechtschaft verdunkelt und verletzt wird. Und das
wird so sein bis ans Ende der Welt. Es liegt offenbar niher, sich mit den
Klotzen von Gotzen (Jes 45,20) abzuschleppen, als Gott wahrzuhaben. Man .
muB keine schlechte Meinung von der Welt haben, um das zu sagen. So ist
es.

17 Gegen Schweizer, zu Mt 12,15-21, in: Eduard Schweizer, Das Evangelium nach
Matthius, Géttingen #1976, S, 182-183 (= NTD, Bd. 2).
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Freilich gilt es inzwischen auch unter Christen durchaus nicht mehr als
ausgemacht, daB es verniinftig und heilsam ist, Menschen fiir den Glauben
an Christus zu gewinnen. Wenn sie ihre Identitdt und ihre personale Integri-
tdt in einer anderen Religion, sei es in einer der sog. Hochreligionen, sei es
in einer lokal und ethnisch begrenzten Tradition haben — warum, so lautet
die Frage, soll man sie da herausholen? Sie sind doch heil! Dtjes. und mit
ihm die erste Rede vom Gottesknecht sind da anspruchsvoller und heraus-
fordernder: Der Gott Israels will der Gott der Volker sein. Und es gibt gute
Griinde fiir seinen Anspruch: seine Weisheit, sein Reden und sein Tun. Es
geht gar nicht um die Entscheidung fiir die eine oder die andere Religion
oder um das Bleiben in einer Religion, sondern es geht um die Wahrneh-
mung Gottes in der Wirklichkeit dieser Welt, in der Geschichte — das Indi-
viduelle steht bei Dtjes. eher im Hintergrund. Gott hat die Entscheidung
getroffen, die Volker nicht um seines Volkes willen zu vernichten, sondern
sie mit seinem Volk zu retten. Und der Gottesknecht denkt nicht dariiber
nach, ob das wohl gut sei oder nicht: er wird in den Dienst dieser Entschei-
dung Gottes gestellt und mit dem Auftrag empfingt er die GewiBheit, dafl
die Sache gelingt. Wie sollte es auch anders sein? Hat denn nicht Gott selbst
entschieden?

Man kann an dem Text seine Freude haben: an der Schonheit seiner
Sprache, an der Kraft seiner Bilder, an dem Glanz seiner Botschaft. Aber es
ist eben auch anderes darin: Verbindlichkeit, Demut, Gehorsam wund ein
Ziel, das bleibt und fiir das Gott noch seinen Sohn geben wird.

Ich sage es iiber den Wortsinn, nicht iiber den Horizont des Textes
hinaus: Es gibt einen Auftrag, und der ist konkret: den Menschen, den.
Vélkern das Evangelium zu bringen. Gott hat es ihnen zugedacht. Und
dieses ,,irgendwie® nicht ohne Israel. Was das bedeutet — dariiber wird im
Augenblick viel nachgedacht. Die Schuld unseres Volkes an den Juden, die
uns in diesen Tagen auch wieder zur Last wird, zwingt uns zur Sorgfalt an
diesem Punkt, miiite uns aber eher dringen, auf den Spuren des ,,Volker-
apostels* die verbindende Wahrheit zu suchen (R6m 9-11). Ich glaube, da3
der Heilswille Gottes in Jesus Christus auch in der Weise universal ist, da3
er die alte Erwidhlung seines Volkes einschlieBt. Wie Gott das vollendet,
werden wir schon noch erfahren, wenn ,.die Fiille der Heiden zum Heil
gelangt ist” (Rom 11,25).

Es ist also der Auftrag da, und es ist da die Treue Gottes zu seinem
Auftrag. Bei uns ist viel Angstlichkeit, auch Unsicherheit: Wie geht es
weiter, haben wir nicht verloren in der Auseinandersetzung um den BuBltag,
warum laufen uns die Leute weg, wie konnen wir das Mitgliedschaftsbe-
wuBtsein stabilisieren, was ist mit den kleinen Kirchen in der Zerstreuung,



Friedrich-Otto Scharbau: Recht unter den Heiden 23

haben sie eine Chance, ist ihre konfessionelle Identitit moglicherweise un-
notiger Ballast usw.? Das konnen z. T. durchaus produktive Fragen sein.
Aber die konnen sich auch biindeln zu einer diffusen Stimmung der Unsi-
cherheit und des Schwankens, die wir produzieren und die sich unser be-
miichtigt: ein angeknackstes SelbstbewuBtsein, eine angefochtene Identitit.
Wo die GewiBheit verloren geht, daB Gott zu seinem Auftrag steht, da
verlieren wir nun wirklich schnell an Kraft. Es ist wichtig, um GewiBheit zu
beten. Brechendes Rohr und glimmender Docht sind durchaus méglich.
Aber Zerbrechen und Verloschen — das wird’s nicht geben.

Aber die Christen haben nichts, worauf sie sich verlassen, als Christus,
ihren HERRN und Gott, so daf sie um seinetwillen alle Dinge fahren lassen
und sagen: ,,Ehe ich meinen Herrn Christus verleugnen oder verlassen will,
fahre hin Hals und Bauch, Ehre und Gut, Haus und Hof, Weib und Kind
und alles!” Solcher Mut kann ja weder falsch sein noch verfiihren, sondern
muf} rechtschaffen und gewil sein. Denn er trostet sich keines zeitlichen
noch verginglichen Dinges auf Erden, worum er solches tun und leiden
wollte, sondern halt sich allein an den Herrn Christus, der fiir uns gekreu-
zigt und gestorben ist ... Aller anderer Trotz und Hochmut ist ein Geist der
Liigen und ein falscher Geist, der Gott nicht gefallen kann. Aber was ein
Christ im Glauben an den Herrn Christus tut und leidet, das ist eitel Wahr-
heit und ein rechtschaffenes Wesen, und heiBit recht und wohl getan, und
kann wahrhaftig und frohlich rithmen, daB es Gott und allen Engeln wohl-
gefillt; und er ist der Sache gewiB, daB er sich nicht fiirchtet, weder vor
Teufel noch Welt, noch sich vor irgendeinem Drohen noch vor Schreckli-
chem entsetzt.

Darum laf es dir keinen geringen Trost sein. Denn es ist nichts auf Erden,
das so trosten kann in der Not als das, wo das Herz einer Sache so gewifs
ist. Martin Luther
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WOLFGANG VOGELMANN

Der Apostel und seine Gemeinde

Bibelarbeit zu Philipper 4,1-23

Im 4. Kapitel des Philipperbriefs stehen Auftrige und Ermahnungen,
Dank, Griile und Segen. In diesem letzten Kapitel finden wir einen vertrau-
ten Umgang des Apostels Paulus mit seiner Gemeinde.

Damit sind wir bei dem Thema dieser Bibelarbeit: Paulus und seine
Gemeinde. Ich hatte, das will ich ehrlicherweise sagen, zundchst den Plural
gelesen: Der Apostel und seine Gemeinden. Sind doch auch Korinth, Gala-
tien, Thessalonich, Kolossé seine Gemeinden.

Warum der Singular? Und noch mehr Fragen: Was wissen wir von den
Gemeinden? Von seinen Mitarbeitern? Vieles ist Rekonstruktion, manches
ist Einsicht aufgrund seiner Nachrichten.

Wir miissen eben sehen, ob es uns hilft, wenn wir das letzte Kapitel des
Philipperbriefes aufschlagen.

Ich lese: Philipper 4,1-23:

'Und so steht fest im Herrn, meine von mir geliebten und ersehnten
Briider, meine Freude und mein Siegeskranz, Geliebte.

2Fuodia und Syntyche ermahne ich, im Herren eintréichtig zu sein. *Ja,
ich bitte auch Dich, echter Gefihrte (syzyge), nimm dich ihrer an, die fiir
die Verkiindigung des Evangeliums mit mir, Klemens und meinen iibrigen
Mitarbeitern, deren Namen im Buch des Lebens stehen, gekdmpft (syndith-
léisan) haben.

*Freut euch im Herrn allezeit! Noch einmal will ich sagen: freut euch.

*Eure Giite soll allen Menschen bekannt werden. Der Herr ist nahe
(eggys).

Sorgt um nichts, sondern in allem sollen eure Bitten im Gebet und im
Flehen mit Danksagung vor Gott kundgemacht werden.

"Und der Friede Gottes, der allen Verstand iiberragt wird eure Herzen
und Sinne (Gedanken — nodimata) in Christus Jesus bewahren.

8Im iibrigen, Briider, was wahr, ehrbar, gerecht, rein, liebenswert, und
wohllautend ist, sei es eine Tugend oder ein Lob: das bedenkt.

*Auch, was ihr von mir gelernt und tibernommen, an mir gesehen und
von mir gehort habt, das tut. Und der Gott des Friedens wird mit euch sein.
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Ich habe mich sehr im Herrn gefreut, daf ihr endlich einmal wieder
eure Fiirsorge fiir mich (das Fiir-mich-Denken — hyper emou phronein)
habt aufbliihen lassen konnen, woran ihr auch immer dachtet, aber keine
Gelegenheit fandet.

"ch sage das nicht aus Bediirftigkeit; denn ich habe gelernt, selbstge-
niigsam zu sein, unter welchen Umstdnden ich auch lebe.

2Jch weif3 zu entbehren, ich kann UberfluB haben. In jeder Hinsicht ist
mir vertraut, satt zu sein und zu hungern, bin ich in Uberfluf und Mangel
eingeweiht.

BAlles vermag ich durch den, der mich stark macht.

“Doch ihr habt gut daran getan, daf3 ihr an meiner Bedréingnis Anteil
genommen habt.

SDenn ihr Philipper wift, daf3 zu Beginn der Verkiindigung des Evange-
liums, als ich aus Mazedonien fortgegangen war, keine Gemeinde aufler
eurer mit mir Gemeinschaft (ekoinondisen) im Geben und Nehmen hatte.

YAuch als ich in Thessaloniki war, habt ihr mir ein oder zweimal fiir
meinen Bedarf geschickt.

Ich suche nicht das Geschenk, sondern die wachsende Frucht, die euch
angerechnet wird.

®Ich habe aber alles erhalten und habe Uberflup, ich habe in Fiille von
Epaphroditus das eure erhalten, ein lieblicher Duft, ein angenehmes, Gott
wohlgefilliges Opfer.

YAber mein Gott wird all euren Mangel ausfiillen nach seinem Reichtum
in Herrlichkeit in Jesus Christus.

2Aber unserem Gott und Vater sei Ehre von Ewigkeit zu Ewigkeit! Amen.

2\Griifst jeden Heiligen in Christus Jesus.

2Griiffen lassen euch die Briider bei mir. Griifien lassen euch alle Heili-
gen, am meisten aber die aus dem Haus des Kaisers.

Die Gnade des Herrn Jesus Christus sei mit eurem Geist (pneumatos).

Ich will mit einem Prolog beginnen, mit einem Epilog schlieBen. Dazwi-
schen sind zwei Auftritte: Sie zeigen Paulus und seine Gemeinde, die Ge-
meinschaft (koinonia) und Christus. So will ich das Thema umkreisen und
auslegen.
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I. Prolog: Gefiangnis und Alltag oder ,,Steht fest im Herrn*

.0 steht fest im Herrn*. Ephesus im Jahre 54. Umtriebe in der Gemein-
de. Warum bist du gefangen Paulus? Weiit du, was du uns damit antust?
Riickfragen an das Verhiltnis zu Judenchristen und Heidenchristen. Nach-
richten iiber Gemeindediskussionen. Gruppenunterschiede nun auch in Phi-
lippi. Eine Fiille von Nachrichten.

Paulus aber ist gefangen, eingeschriinkt in seiner Bewegungsfreiheit, nicht
aber in der Gedankenfreiheit. Immer neue Briefe werden geschrieben, Be-
sucher treffen ein, Gespriche finden statt, Nachrichten werden iibermittelt,
die Kollektenaktion auf den Weg gebracht. Auch nach Philippi werden
Briefe gesandt — drei zdhlen die Exegeten. Aus verschiedenen Anlidssen
werden sie geschrieben. Anhand der Stimmungsunterschiede, der Schirfe
des Tadels und der Dankbarkeit sowie der Anldsse werden sie unterschie-
den. Dieser Abschnitt besteht nun nach dieser Ansicht aus Versen von allen
dreien, zusammengesetzt von einem Endredaktor. Vielleicht entdecken wir
noch andere Lesemdglichkeiten.

,»Und so steht fest im Herrn* — zimperlich ist er nicht, der Apostel, er
geht gleich in medias res. Karl Barth hat dies gespiirt und in einer Predigt
folgenden Dialog gepragt: ,,Paulus, wie geht es dir?‘ — Antwort: ,,Danke,
dem Evangelium geht es gut.

Das Evangelium ist sein Zentrum. Dem Evangelium gilt seine Sorge.
Unter diesen Umstédnden, im Gefingnis, lebt er daraus — ja er lebt fiir das
Evangelium und von ihm. Dem Evangelium moge es gut gehen, dem Leib
Christi moge es gut gehen — so mdchte ich Paulus paraphrasieren —, dann
wird es dem Paulus schon auch gut gehen. Eingeweiht (V. 12) ist er in die
Wechselfille des Lebens, er kennt hoch und niedrig, satt oder hungrig,
Mangel oder UberfluB. Er kann alles ertragen, wenn es nur dem Evange-
lium gut geht. Darum bricht es aus ihm heraus:

,Freut euch im Herrn® (V. 4), ,,Ich freue mich im Herrn* (V. 10), ,.Der
Herr ist nahe* (V. 5), ,,Daran haltet fest.*

Nun kommen die ersehnten und geliebten Briider und Schwestern in den
Blick, die zu Christus und zu ihm gehoren, die Mitbewohner und Mitgenos-
sen im Haus Gottes, die Freunde.

Es ist eine der seltenen Briefstellen, in denen uns ein Einblick in den
Umgang des Apostels mit den Mitarbeitern und der Gemeinde gewihrt
wird. Allzuoft ist dies nicht so, beschrinkt sich Paulus doch meist auf
Griile. Diese personliche Nahe und Dankbarkeit ist nicht oft zu spiiren.
Aber hier, mahnend und liebenswert, vertrauensvoll und distanziert, voll
Sehnsucht und Dankbarkeit.
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Die erste Antwort auf das Thema heiBt: Das Evangelium als Zentrum
seines Glaubens und die Beziehungen zu den Menschen im Dienst an der
Verkiindigung lassen ihn in der Gefangenschaft leben.

Ist es vermessen, in dieser Zeit, wo der Tod Bonhoeffers sich am 8. Ap-
ril zum fiinfzigsten Mal jéhrt, an ihn und an seine Briefe zu denken, z. B.
an jenen vom 20.2. 1944 (Widerstand und Ergebung, neue Ausgabe,
S. 241f):

Es sei ein téglicher innerer Kampf, sich ,,ganz niichtern an das Tatséch-
liche zu halten, sich Illusionen und Phantasien aus dem Kopf zu schlagen
und mit dem Gegebenen zufrieden zu geben, weil man auch dort, wo man
die duBeren Notwendigkeiten nicht versteht, an eine innere glaubt.*

Bonhoeffer spiirt, daB er im beruflichen und personlichen Leben unvoll-
endet bleiben wird. Er macht sich Gedanken iiber die Vorldufigkeit, erlebt
sie als Verlust und Schmerz, als Chance und Freiheit, seine eigene Lebens-
geschichte zu gestalten.

.»Das Unvollendete, Fragmentarische unseres Lebens empfinden wir dar-
um wohl besonders stark. Aber gerade das Fragment kann ja auch wieder
auf eine menschlich nicht mehr zu leistende hohere Vollendung hinweisen.
Daran muB ich besonders beim Tode so vieler meiner besten ehemaligen
Schiiler denken. Wenn auch die Gewalt der duBeren Ereignisse unser Leben
in Bruchstiicke schldgt, wie Bomben unsere Hauser, so soll doch maglichst
noch sichtbar bleiben, wie das Ganze geplant und gedacht war und minde-
stens wird noch immer zu erkennen sein, aus welchem Material hier gebaut
wurde oder werden sollte.*

Wie nahe diese Gedanken dem Brief des Paulus sind, wenn ich an den
Korintherbrief denke, der gleichzeitig geschrieben wird. ,,Stiickwerk* heif3t
es dort, hier Bruchstiick. Und dann: ,jetzt erkenne ich stiickweise, dann
werde ich erkennen, wie ich erkannt bin“ (I Kor 13,9.12). Ist das nicht die
gleiche Einsicht in die bruchstiickhafie menschliche Existenz, die voller
Hoffnung auf Vollendung zu Christus sieht?

Wir konnen diese Einsicht niitzen, um vor dem Hintergrund unserer
Gesellschaft und Lebenswelt das Aushalten jener riskanten Freiheit zu ver-
stehen, die mit einer Fiille von individuellen und jeweils nur bruchstiickhaf-
ten Lebensrealitidten zurecht kommen muB; die Gegensitzliuchkeit ertragen
und doch nicht in Gleichgiiltigkeit allem gegeniiber verfallen will. Die stets
nach Identitit fragen und suchen muB.

Die Gelassenheit und Weite, die Offenheit fiir Einsicht in die Realitit bei
gleichzeitigem Festhalten des als wesentlich Erkannten, die bei Paulus zu
finden ist, wird durch den Christus in die Zelle gebracht: en Christo hort der
Theologe hier sofort, in Christus ist das Leben gehalten.
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Darum kommt auch die Gemeinschaft im Leben und Sterben mit Chri-
stus in Blick, und zwar als Gemeinde, in der diese Gemeinschaft wirklich
wird.

Gehauft steht nun syn. Selbst der aufrechte, echte, freue Gefihrte wird
syzygos genannt, ein Miteingejochter, der ebenfalls am Karren zieht (dahin
hat sich das Bild des ochsengezogenen Pflugs heute verindert). Syzygos ist
einer, der mitkdmpft bei der Verkiindigung des Evangeliums.

Diese Worte ,,en”, ,,syn“ und ,.koineo*, die im 4. Kapitel gehéuft stehen,
die Prifixe und Prépositionen, driicken die Beziehung aus, die zwischen
Paulus und der Gemeinde besteht. Es sind Priifixe — Vorgefertigte und
Vorgesetzte, wie auch die Gemeinschaft nicht gewshlt oder gemacht, son-
dern vorgegeben ist. Als Christen finden wir uns durch Gottes Gnade zu-
sammen. Wir kommen durch ihn in Bewegung, finden durch ihn zur Aktion.
Diese Aktion erhilt spiter — nach Paulus — einen Namen: die Mission.

DaB sie die missio Christi am eignen Leib verkorpern, verbindet Paulus
und die Gemeinde.

Nachdem dies nun mit den ersten Worten ,,steht fest im Herrn* klarge-
stellt ist, darf das Personliche gesagt werden: ,Freunde®, ,Geliebte®. Es
wird neben der christlichen auch die menschliche Beziehung genannt: ,,Er-
sehnte und geliebte Briider”. Er gibt auch gleich den Gewinn aus den Be-
ziehungen an: ,,So erwichst mir durch euch mein Siegeskranz® (Krone
libersetzt Martin Luther zeitgemdB, mehr den Fiirsten und Kaiser im Auge
als den kimpferischen Erfolg. Paulus blickt ins Stadion nach Olympia oder
Rom, Luther hat die Macht in Rom oder Worms vor Augen: so spiegelt sich
Kirchengeschichte in der Exegese.).

Das ist die Szene, erdffnet von dem ersten Vers.

Nur diesen Vers habe ich in seinem Kontext des Kapitels ausgelegt.
Doch er fiihrt in das Zentrum des folgenden. Beides ist schon genannt: Die
Sorge fiir das Evangelium, die zur Sorge um die Gemeinde wird und die
Gemeinschaft, die Paulus und die Mitarbeiter in Christus vereint und sie die
Vollendung, das Ganze der VerheiBung ahnen I4Bt. Der Alltag im Gefing-
nis bringt die Zerbrechlichkeit der eignen Existenz in den Blick und erkennt
sie auch im Alltag ,.drauBen” bei der Gemeinde. Dort muB bruchstiickhaftes
Leben sich ebenso bewihren, wie es von Christus und seinem Leben und
Werk gehalten wird.

Will ich die Unruhe in diesem Brief verstehen, so sehe ich den Ehrgeiz
fiir das Ganze der Evangeliumsverkiindigung und den Schmerz, der sich am
jeweils realisierten Stiickwerk entziindet.

Will ich die Ruhe in diesem Brief verstehen, so finde ich die Geborgenheit
in Christus. Das Wort (eggys) verweist nicht nur auf die Naherwartung, son-
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dern auch auf die Nihe und das Geborgensein in der Gemeinschaft mit Chri-
stus. Paulus kennt beides: Geborgenheit im Blick auf die Zukunft, Schmerz in
der Gegenwart. Sein Fazit ist nicht Resignation, sondern der Jubelruf: ,,Freut
euch dariiber, und abermals sage ich freut euch. Eure Giite soll allen Men-
schen bekannt werden. Der Herr ist nahe. Sorgt um nichts, sondern in allem
sollen eure Bitten im Gebet und im Flehen mit Danksagung vor Gott kund-
gemacht werden. Und der Friede Gottes, der allen Verstand iiberragt, wird
eure Herzen und Sinne (Gedanken — noémata) in Christus Jesus bewahren.*

I1. 1. Akt: Paulus und die Gemeinde oder ,,Ihr habt gut daran getan,
daB ihr an meiner Bedringnis Anteil genommen habt*

Die Szene ist klar. Die Biihne offen. Nun fragen wir nach der Gemeinde.
Der Brief bringt die Ermahnungen und Auftriige zur Sprache. Zwei Frauen
sollen sich in Christus wieder einig werden, diese und andere Mitarbeiter
besonders bedacht sein. Er appelliert an die Gemeinschaft und festigt sie
mit dem Brief und GriiBen. Welchen Umgang pflegt Paulus mit der Ge-
meinde?

Material bietet sich genug, weit mehr, als in dieser dreiviertel Stunde
gesagt werden kann. Diese Verse 1-3 und 8-9 werden dem Trénenbrief C
(sagen die Exegeten) zugerechnet. Er ist eine Reaktion auf die Spaltung in
Philippi, die iiber den Inhalt der christlichen Verkiindigung gefiihrt wurde
(vgl. Kap. 1,15). Dringend war Paulus daran gelegen, daB8 die Gemeinde
einmiitig war. Denn das Selbstverstindnis der Gemeinde bestand in der
doppelten Funktion von Bekennen und Mission. Stets war die Gemeinde in
Auseinandersetzung mit ihrer Umwelt, die dieser neuen Glaubensrichtung
kritisch gegeniiberstand. Die Identitdt der Gemeinde wurzelte in dem gemein-
samen Ziel der Christusverkiindigung. Als Gemeinde Christi erweist sie sich,
wenn sie sich daran beteiligt, da Christi Herrschaft Gestalt und Wirklich-
keit gewinnt. Dafiir braucht sie das gemeinsame Verstindnis von Christus.

Dann folgen pragmatische Ermahnungen fiir das alltigliche Handeln
(V. 8+9), die aus der Tugendlehre stammen konnten. Das zeigt, daB nicht
das Verhalten als solches strittig ist. Wichtig ist ihm das Selbstverstdndnis
der Gemeinde im Herrn. Doch er wiire nicht Paulus, wenn er nicht auch hier
das tiefsinnige mimisis-Motiv anklingen lassen wiirde. Diese Stellen und
die folgenden Verse 1020 mit dem Dank fiir die Gabe gestatten uns in die
Arbeitsweise des Paulus und in die Beziehung zu den Mitarbeitern und der
Gemeinde einen tiefen Einblick.
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Es werden Namen genannt, also stehen Personen vor seinem Auge. Ein
Bischofsbericht ist meist ohne personliche Namen. Da spiiren sie den Un-
terschied.

Nimmt man die Nachrichten der ebenfalls im Jahr 53/54 geschriebenen
Briefe an die Korinther und an Philemon dazu, so ist Paulus in dieser Zeit
umgeben von Thimotheus, der aus Korinth zuriickkommt; Epaphroditus,
aus Philippi, der bei ihm ist bis er wieder gesundet; Titus, Epaphras, Mar-
kos, Ariostarchos, Demas, Tychikos, Onesimos und vielleicht noch Apollos
sind zumindest zeitweise da. Sie werden gebraucht. Diese Zeit ist voller
Aktivitdt. Man muB bedenken, daB es sich um einen Hohepunkt der paulini-
schen Arbeit handelte: es begann das umfangreiche Kollektenunternehmen;
neben Gemeindeneugriindungen galt es, die bestehenden Gemeinden zu
beraten; immer stand ihm vor Augen, endlich die Arbeit im Osten des
romischen Reiches zu beenden, um dann nach Westen gehen zu konnen.
Sonst bliebe es Stiickwerk.

So reisten die Mitarbeiter zu ihm hin und zuriick, Epaphras kommt aus
Kolossé zu Paulus, kehrt zur Gemeindegriindung zuriick und besucht Paulus
erneut. Onesimos kommt zu Paulus und fahrt mit Tychikos anschlieBend nach
Kolossi, wenigstens vier Reisen finden zwischen Ephesus und Philippi statt.

Ein vielfiltiges Netz von Beziehungen zeichnet sich da ab.

Kein Wunder, daB er sie synergoi (V. 3), Mitarbeiter, nennt. Er prigt
damit ein neues Wort, das in dieser Bedeutung neben und vor ihm unge-
brauchlich war. Wieder das syn! Sie tun ,,ein Werk um Christi willen* (2,
30). Sie sind also mit der Verkiindigung des Evangeliums und dem Aufbau
der Gemeinden beschiftigt.

Wer so am gemeinsamen Werk mitarbeitet ist auch als Person im Blick:
Paulus sorgt sich um die Mitarbeiter und empfiehlt sie der Fiirsorge der
Gemeinde, denn sie haben ,,mit mir gekdmpft“. Nicht nur ein enges Netz
nach auBen entsteht, auch ein Netz nach innen ist gekniipft. Es bestitigt
sich: gegenseitige Unterstiitzung und Evangeliumsverkiindigung gehoren
zusammen. Darin zeigt sich das besondere in Arbeitsweise und Verhalten
des Paulus gegentiber seinen Mitarbeitern und Gemeinden. Paulus erreichte,
daBl immer neue Gemeindemitglieder fiir befristete Zeit von den Gemeinden
abgeordnet und ausgeschickt werden.

Die Gemeinden sind eigenverantwortliche Triger ihres Engagements.

Wolf Henning Ollrogg hat in seiner Arbeit ,,Paulus und seine Mitarbei-
ter** dazu viele wertvolle Beobachtungen beigetragen. Aber eine ist hier
wichtig: ,,Die Gemeinden wurden durch ihre Delegierten in der Missions-
arbeit bei Paulus vertreten und dokumentierten damit ihre Mitverantwor-
tung und Teilhabe an dem paulinischen Missionswerk.*
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Die Gemeinden sind Partner. Sie bezeugen iiber die entsandten Mitarbei-
ter ihr Engagement fiir Christus und sind in Verantwortung fiir die Mitar-
beiter genommen. In dieser doppelten Weise als bekennende und fiir die
Mission sorgende Gemeinde erfahrt sie die Fiille der Botschaft und die
befreiende Wirkung des Evangeliums.

Fiirsorge und Dank, Bitten und Auftrage sind Glaubensvollziige der Ge-
meinde, ,,verniinftiger Gottesdienst”. Darum ist das Zitat von 1. Mose 8 in
V. 18 nicht erstaunlich. Die Unterstiitzung des Apostels und die Unterstiit-
zung der Mitarbeiter wird dabei aus der personlichen Beziehung (,.kein
Geschenk fiir mich V. 17%) herausgelost und zum Zeichen des Glaubens
und der Gemeinschaft in Christus (,,Frucht, V. 17). Das materielle Teilen
der Giiter ist ein christliches Zeugnis. Darum kann Paulus V. 10 auch vom
,7Aufbliihen” sprechen.

Wird aber diese Verbindung in der Verkiindigungsarbeit nicht gesucht
oder kommt es nicht zu der Unterstiitzung, so spricht Paulus von einem
»Mangel“ (hier in V. 19) der Gemeinde. Sie ist nicht in vollem Sinne der
Christusgemeinschaft teilhaftig, da sie sehr auf sich selbst bezogen ist.

Einsichtig wird dies nur vor dem Hintergrund der paulinischen Vorstel-
lung von dem Leib Christi, der in der Gemeinde und ihrem Zusammenhalt
untereinander Gestalt gewinnt. Darum erstaunt es nicht, daB hier so oft von
der Gemeinschaft, der koinonia, geredet wird. Sie wird heute im Skumeni-
schen Zusammenhang wieder entdeckt. ,,Anteilnehmen in Geben und Neh-
men®, ,.sich meiner Bedringnis annehmen®, Paulus driickt es mit koineo-
Derivaten aus. Diese anteilnehmende Gemeinschaft ist also auf Christus
bezogen. Nach den Mitarbeitern also betritt nun Christus die Biihne.

II1. 2. Akt: Die Gemeinschaft in Christus oder
, Gemeinschaft im Geben und Nehmen*

Die Verkiindigung und Fiirsorge sind Ausdruck der gemeinsamen Ver-
bundenheit in Christus. Das ist das Gemeindeverstandnis von Paulus.

Neben den Bildern, die Paulus fiir die Gemeinde beniitzt, wie Gottes-
volk, Tempel, oder oikodomd, ist hier das Bild vom Leib Christi wichtig.
Der Grund der Gemeinschaft, Einheit und Einmiitigkeit ist in Christus schon
gegeben.

Wenn aber jeder mit der Taufe ein Teil des ganzen Leibes wird und an
der Einheit teilhat, kénnen Unterschiede und Differenzen benannt werden.
Welche Gaben es gibt und so verschieden sie auch sein mogen — sie sind
nun gemeinsam nutzbar.
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Alles Trennende aber ist aufgehoben, selbst Herr und Knecht, Mann
oder Frau, arm und reich. Der Leib Christi wird seine Gestalt immer deut-
licher zeigen, so hofft Paulus, je deutlicher das Zusammengehéren der Ein-
zelnen hervortritt. Dabei versammelt die Gemeinde einzelne Menschen, die
Gemeinden sind ihrerseits wieder Teile des einen Leibes Christi.

So komme ich nun auch zum Singular des Titels: Paulus und die Ge-
meinde. Denn in diesem tiefen Verstindnis von Kirche, wie wir sagen, sind
die Gemeinden zu der Gemeinde zusammengeschlossen.

Diese koinonia ist im Abendmahl begriindet. Dort wird Leib und Blut
geteilt. Der Herr schenkt sich der Gemeinde und gewihrt jedem Christen
Teilhabe an sich.

Wie die Gemeinde so ihren Anteil an den Lebensphasen des Christus —
nédmlich Mitleben, mitleiden, mitsterben und mitauferstehen— gewinnt, hat
sie auch teil an den Giitern ihrer Mitglieder. Es ist das Teilen der materiel-
len Giiter gemeint. Doch Anteilnehmen bezieht sich auch auf die geist-
lichen und seelischen Bediirfnisse. Sie teilen sich auch Trost, Lehre und
Prophetie.

Wir hatten schon gesehen, daB die Gemeinde zum Bekenntnis und zur
Sendung gerufen ist. Jetzt ist der Ort fiir Bekennen und Senden genannt: die
Feier des Gottesdienstes. In der Feier erhilt sich der Glaube, wird erneuert,
gestirkt und das Schicksal Christi mitgelebt und gelitten. Diese Feier reicht
tiber das kultische bis in das alltéigliche Tun hinein: sie nimmt Anteil an der
Not des fernen und gefangenen Apostels durch Nachricht und Gaben der
Fiirsorge.

Paulus trennt dabei zwischen der Person und der Funktion: Niemals stiitzt
er sich auf die Person. Im I Kor 1,12-27 wehrt er dies ab. Nicht apollisch,
nicht paulinisch, sondern christlich ist die Gemeinde! Und hier betont er,
daB er nicht das Geschenk, sondern die Frucht der Gemeinde sucht.

Paulus ist als Apostel Vorbild, insofern er das Sterben und Leben Christi
vorlebt und nun seinerseits in die Nachfolge ruft. Die Gemeinschaft mit der
Gemeinde wird in strenger Gegenseitigkeit zum Zeichen der Verbundenheit
im Leib Christi. Darum wihlt Paulus hier die koineo-Stimme.

Sie driicken eine zweiseitige Beziehung aus, die auf Gegenseitigkeit zielt.
Christus und der Apostel, Christus und die Gemeinde, Christus und Chri-
sten untereinander sind in diese Gemeinschaft eingebunden.

Die Kollektenaktion fiir Jerusalem gewinnt darin ihre christologische
Qualitdt. Die Gemeinschaft in dem einen Leib Christi zwischen den Hei-
denchristen und den Judenchristen wird in dieser Kollekte bezeugt.

Eben diesen Sinn hat auch die chbr-Gruppe im Hebriischen, durch die
koineo in der Septuaginta wiedergegeben wird. Gemeint ist eine Lebens-
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und Rechtsverbundenheit. Beides gehort in diesem Wort zusammen. Die
individuell beeinfluBbaren Beziechungen (Lebensbeziehung) und die institu-
tionell vorgegebenen (Rechtsverbundenheit) sind hier in Balance gebracht.
Mir scheint gerade das heute fiir den Einzelnen schwierig. Gerade bei Fra-
gen des Glaubens und der Kirche wird zunichst an individuelles gedacht
und darum die Institution eher in Frage gestellt. Dabei ist Kirche gerade die
Verbindung vom Institution und Person, die Christusbeziehung, von per-
sonlicher Bedeutung, aber nicht individuell herstellbar sondern gewéhrt.

Schon Paulus aber hatte es schwer, sich damit verstindlich zu machen.
Sei es, daB er wenig verstiandlich schrieb und sprach, sei es, da man ihn
damit nicht verstehen wollte, immer hatte Paulus um diese Unterscheidung
zu kdmpfen.

Es ist ja auch viel einfacher, eine Gabe als personliches Geschenk der
Gemeinde an ihren Griinder zu verstehen, als eine Verpflichtung um des
Gottesdienstes willen. Und es ist {iberaus verwirrend, wenn man jemandem
etwas schenkt und dieser sich zwar zuriickhaltend bedankt, aber zugleich
auch das Geschenk als dringend nétige Abhilfe eines erheblichen Mangels
beim Schenkenden sieht.

IV. Epilog

Der Apostel und seine Gemeinde hieB das Thema. Es zeigt sich in die-
sem Kapitel, daB} die Beziehung von Apostel und Gemeinde nur iiber Chri-
stus hergestellt ist. Auf dem lebendigen Christus ruht die Arbeit, die Freu-
de, die Bekanntschaft, das Leben und Beten, das Geben und Nehmen.

Die Identitit der Gemeinde liegt in der Verkiindigung und gegenseitigen
Fiirsorge, weil sie den gekreuzigten und auferstandenen Christus verkorpert.

Paulus gewinnt in seiner personlichen Situation im Gefiingnis aus dieser
Identitdt und aus der Gemeinschaft mit der Gemeinde die groBe Freiheit zu
einer realistischen Einschidtzung der eigenen und gemeindlichen Existenz:
geborgen und gefihrdet, in Angsten, aber siche wir leben. Wenn das nicht
schon eine Antwort ist fiir uns heute. Fiir die Gemeinden, die Kirche, viel-
leicht auch fiir den Martin-Luther-Bund. Es ist zugleich eine Erfahrung der
Gemeinden in der Diaspora.

Diese Freiheit zu einer realistischen Einschiitzung, die also nicht dem
eigenen Wunschdenken folgt, halte ich fiir einen der wichtigsten Schritte,
wenn man nach der eigenen Identitét sucht, nach der Aufgabe und Zukunft
fragt.
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Drei Punkte méchte ich festhalten:

1. Wir miissen auch fiir uns neu lernen, die Beziehungsebenen zu unter-
scheiden: die durch die Person und die durch Christus zu einem/einer ande-
ren ermoglichte. Wir brauchen diesen Unterschied in unserem Beruf. Wie
begegnen wir dem Gemeindemitglied? Als Freund? Als Pastor? Das ist eine
wichtige pastorale Frage.

Zugleich verlangt die Unterscheidung von uns, dal wir uns unserer Gren-
zen bewufit werden. Wir erkennen unser kleines Vermogen (aber Vermo-
gen!), wir erleben, daB} wir in unseren Pldnen scheitern und durch duBere
Umstidnde oder gar durch Gewalt gehindert werden.

Wir finden uns manchmal in rissigen Kleidern und bringen nicht alles
zur Vollendung. Vieles bleibt ,,Stiickwerk*, oder ist nur wie das Modewort
hei3t ,,ansatzweise™ zu sehen.

Wir erleben den Schmerz tiber das Fragment, das unser Leben und Werk
sein mag, aber er erschiittert uns nicht.

2. Wir erleben aber auch das Vorwirtsweisende: die Sehnsucht nach der
Vollendung, die am Fragment entsteht; die Sehnsucht, das ganze Bild zu
sehen, die Vollendung zu erleben.

Wir nennen es Vision, nennen es Zukunft, nennen es Auftrag. Hier wer-
den wir stimuliert zu Aufbruch und Taten, unerschiitterlichem Tun. Ich
lerne, daB diese Sehnsucht sich in den kleinen alltiglichen Sorgen fiir andere
ebenso erfiillt, wie in den groBen, durchaus weltumspannenden Plinen des
Apostels. Bis Spanien, das bedeutete doch: bis zum Ende der bewohnten
Welt. Wenn man so will, dann ist dies der Gedanke von lokal und global,
der eine groBBe Rolle spielt.

3. Doch ist beides, der Schmerz tiber das Stiickwerk wie die Sehnsucht
nach dem Vollendeten durch den gehalten, der in diese Zelle Weite bringt,
den Herrn. ,,Steht fest im Herrn®, so beginnt der Apostel. Ich denke, wir
lesen ihn so, diesen Brief, als wire es ein einziger. Nichts erscheint hier in
der Abfolge unklar oder unmotiviert. Nichts ist zu trennen. Paulus beginnt
mit der Erfahrung, die ihn trigt. Christus ist ihm nichts abstraktes, da wen-
det sich ihm ein Gesicht zu, aus dem er Zukunft in Fiille sieht. Da ist kein
Mangel, da ist keine Unruhe, da ist das Herz ruhig in ihm. Da wird die
Beziehung méglich, die schon der erste Satz so beispielhaft formuliert: ,,So
steht fest im Herrn, meine geliebten Briider, meine Freude, mein Sieges-
kranz, Geliebte“. Auch das sind keine abstrakten ,,Beziehungen®, sondern
Gesichter, die sich uns zuwenden, denen wir uns zuwenden.
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An dieser Identitit en Christo ist festzuhalten und und dabei die Fiirsorge
fiir die anderen und den anderen nicht zu vergessen. Fiir die Zukunft bleibt
uns nur noch der Jubelruf des Apostels in V. 4-7:

.Freuet euch, und abermals sage ich: freuet euch. Eure Giite soll allen
Menschen bekannt werden. Der Herr ist nahe. Sorgt um nichts, sondern in
allem sollen eure Bitten im Gebet und im Flehen mit Danksagung vor Gott
kundgemacht werden. Und der Friede Gottes, der allen Verstand iiberragt,
wird eure Herzen und Sinne (Gedanken, nodamata) in Christus Jesus bewah-
§ 75§ S

Der Glaube sagt das so: Ich gehe an einen Ort, wo das Wort gelehrt, wo das
Sakrament gereicht und die Taufe verwaltet wird; und alles, was da vor
meinen Augen und an diesem irdischen Ort geschieht, sind himmlische, gott-
liche Worte und Werke; dieser Ort ist nicht blo Erde oder Land, sondern
ist etwas Erhabeneres und Hoheres, namlich das Reich Gottes und die Pforte
zum Himmel. Suche keinen neuen und nirrischen Eingang zum Himmel,
sondern blicke glaubensvoll auf den Ort, wo das Wort und die Sakramente
sind; lenke Deinen Schritt dahin, wo das Wort erschallt und die Sakramente
verwaltet werden, dahin setze die Aufschrift: PFORTE ZU GOTT. Dort, wo
das geschieht, ob in der Kirche und bei den Zusammenkiinften der Gemeinde
oder im stillen Kdmmerlein, wo wir die Kranken trosten und aufrichten,
oder wenn wir unserem Tischgenossen die Absolution erteilen, dort ist die
Pforte zum Himmel. Denn Christus sagt (Mt 18,20): ,,Wo zwei oder drei
versammelt sind in meinem Namen, da bin ich mitten unter ihnen.” Wo
immer auf Erden das Wort samt den Sakramenten lauter und rein gelehrt
wird, da ist das Haus Gottes und die Pforte zum Himmel.

Martin Luther



GERHARD MULLER

Lutherische Identitat
in 6kumenischer Verpflichtung heute

~Georg Kretschmar zum -70-Geburtstag —

Die Bestindigkeit des Wandels

Das wuBten schon die alten Griechen: Alles flieBt — die Zeit, das Leben.
Die Verhiltnisse dndern sich. Nichts bleibt, wie es ist. Nur der Tod hilt die
Zeit fest: Hier ereignet sich keine Erneuerung mehr; der Wandel ist gewis-
sermafien eingeschlafen. Auch fiir die Kirche gilt die Bestdandigkeit des
Wandels: ihre Lebendigkeit andert sich, ihr Ansehen in der Gesellschaft
oder ihre Strukturen in Gemeinden und Lindern. Keine Sorge — ich will
Ihnen jetzt keinen Parforceritt durch die Geschichte der Kirche zumuten.
Aber ich mochte unser Thema problematisieren. Denn wenn der Wandel
bestdndig ist, wenn moglicherweise allein der Wandel das Bestéindige ist,
dann geriete unsere Aufgabe in grofe, wenn nicht sogar unldsbare Schwie-
rigkeiten. Deswegen ist zunichst der Frage nachzugehen, ob es so etwas
wie eine lutherische Identitéit geben kann und gibt, und wenn ja, worin sie
denn bestehen konnte. In einem dritten Teil sollen dann Konfession und
Okumene bedacht werden.

1. Gibt es eine lutherische Identitcit?
a) Wesentlich ist die christliche Identitét.

Man kann es nicht genug wiederholen: Martin Luther und seine Freunde
wollten keine neue Kirche griinden. Sie wuBten zu genau, dafl der dreieinige
Gott die eine Kirche gegriindet, gesammelt und erhalten hatte und hat. Es
gab fiir sie nur die Kirche; eine Griindung einer neuen wire theologisch ein
fataler Irrtum gewesen. Jede neue Kirche wire nicht die Kirche gewesen.
Deswegen traf die Kritik der Altkirchlichen in Herz und Nieren, die be-
haupteten, hier entstehe etwas Neues. Wire dies zutreffend gewesen, dann
hitten die Reformatoren ihre Arbeit sofort einstellen miissen.
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Denn eben nur dies wollten sie sein: Re-formatoren, Menschen also, die
die Fehler abstellen, die sich in der Kirche ausgebreitet haben, und die die
alte ,,forma* wiederherstellen, das ndmlich, was Jesus Christus gewollt hat,
was er als seinen Leib bezeichnete. Durch die Reform ,,an Haupt und Glie-
dern* — eine Forderung, die ilter ist als die Reformation des 16. Jahrhun-
derts — sollte die Kirche von jenen Flecken gereinigt werden, die wir Men-
schen abwaschen konnen. Es kommt in der einen Kirche darauf an, daf
wirklich der dreieinige Gott angebetet und verherrlicht wird. Besonderhei-
ten anzustreben, sich — wie man heute sagen wiirde — ein publikumswirk-
sames Logo zuzulegen, um stets und vor allem als etwas besonderes er-
kannt zu werden, das konnte Luthers und seiner Freunde Anliegen nicht
sein. Es ging nicht um etwas, was eigenstindig ist, vielmehr ging es um die
eine Wahrheit, mit einem Wort: Es ging um christliche und iiberhaupt nicht
um lutherische Identitét.

Die christliche Identitit war damals herzustellen durch die Beendigung
von falscher Lehre und von MiBbriuchen. Der Abla8 z. B., der es ermdg-
lichte oder gar nahelegte, an die Stelle der Hinwendung zu Jesus Christus
eine Art von Persilschein (wie man nach 1945 bei der Entnazifizierung
sagte) vorzulegen, sollte so nicht weitergefiihrt werden. Vor allem sollte die
Unsicherheit aufhéren, in der sich die Glaubenden befanden, weil sie weder
wuBten, ob sie genug Gutes getan hatten, was das Bose aufwdge, noch ob
sie das letzte Stiindlein bestehen kionnten, von dem scheinbar alles abhing.
Das sei das Anliegen der Reformation gewesen, dal} die Gewissen getrostet
wiirden, so behauptet das Augsburger Bekenntnis (BeschluB des 1. Teils).
Solche Trostung der Gewissen ist nichts besonderes im Sinne eines Mar-
kenzeichens einer bestimmten, einzelnen christlichen Gruppe — es ist viel-
mehr Jesu Tun gewesen, wie sein Heilandsruf zeigt, und es ist auch die
Aufgabe, die er seinen Jiingern zugewiesen hatte.

Es war also nicht falsche Bescheidenheit, sondern sachlich begriindet,
daB Luther nicht wollte, daB sich seine Anhdnger nach ihm benannten.
Weder ,Martinianer* war angemessen noch auch ,Lutheraner®. Denn auf
ihn, den Wittenberger Professor, kam und kommt es nicht an. Der Argwohn
der Gegner betraf aber genau dies: Luther gehe es um sich selber. Er verab-
solutiere, was er als seine Erkenntnis gefunden hatte, und iibersehe, dal der
Gehorsam gegeniiber der Kirche viel wichtiger sei. Nur wer sich unterordne,
sei vor Selbstiiberschitzung gefeit und vermeide die Vermehrung des Bosen,
auf dessen Verminderung es Luther doch — wie er behauptet — ankomme.

Selbstiiberschitzung lag bei Luther nicht vor, aber SelbstbewuBtsein hat
er gehabt. Sonst hitte er es z. B. nicht gewagt, gegen den Ablall vorzuge-
hen, dessen Anhénger sein eigener Landesherr Friedrich der Weise gewesen
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ist, der damals in einem Mafe Reliquien gesammelt hat wie der Biichernarr
Herzog August von Braunschweig-Liineburg im 17. Jahrhundert Gedruck-
tes. Aber Luthers SelbstbewuBtsein beruhte auf seinem Auftrag, ndmlich
der Auslegung der Heiligen Schrift. Dadurch hatte er als falsch Erkanntes
zu benennen, auch wenn er sich dadurch bei seinem Arbeitgeber — nimlich
seinem Landesherrn — unbeliebt oder gar unmoglich machte. Aber bei allem
Selbst- und SendungsbewuBtsein wollte er eine Heroisierung seiner Person
verhindern. Es ging um Jesus Christus, um christliche Identitit, nicht um
Eigen- und Besonderheiten Martin Luthers.

b) Unterschiede im Kreis um Luther

Was die Rede von einer lutherischen Identitiit so problematisch macht,
ist ja auch die Tatsache, daB die Reformation so vielgestaltig war. Wieder
waren es die Gegner, die es sich nicht nehmen lieBen, darauf hinzuweisen.
Wie scharf polemisierten ja auch Luther und Thomas Miintzer gegeneinan-
der, Luther und Karlstadt oder Luther und Zwingli. Alle drei Genannten
hitten es schirfstens abgelehnt, als Lutheraner bezeichnet zu werden. Miint-
zer sprach von Luther als ,,dem sanftlebenden Fleisch zu Wittenberg®. Was
die Reformatoren verband, das war die gemeinsame Frontstellung gegen die
alte Kirche. Aber zu einer Einheit wurden sie dadurch noch lange nicht.

Auch im engeren Kreis um Luther gab es Unterschiede. Philipp Melan-
chthon etwa, von dem es genauso viele lutherische Bekenntnisschriften gibt
wie von Luther, setzte theologisch ganz andere Akzente als sein Wittenber-
ger Kollege. Thr Miteinander blieb deswegen auch nicht von Spannungen
verschont. Dennoch wuBlte Luther, daB er den gelehrten Humanisten fiir das
gemeinsame Werk benétigte. Obwohl Melanchthon etwa in der Frage des
unfreien Willens nicht so formulierte wie Luther, haben sie zusammengear-
beitet. Worauf sollten wir uns bei der Suche nach lutherischer Identitiit also
stiitzen? Auf Luther? Auf ein riskantes Miteinander von Luther und Melan-
chthon? Auf Melanchthon, dessen Biicher mehr als diejenigen Luthers iiber
Generationen hin Studenten beeinfluBten?

Aber dieser Unterschied ist noch fast harmlos gegeniiber dem Angriff
auf Luthers Gesetzesverstindnis, der von den sogenannten Antinomisten
ausging. Diese wollten, daB das Gesetz die Welt regiere (es gehore auf das
Rathaus, so formulierten sie), aber mit der Kirche sollte es nichts zu tun
haben. Diese Art von Friihbarthianismus im 16. Jahrhundert — ausgespro-
chen von engen Mitarbeitern Luthers — hat dem Reformator schwer zu
schaffen gemacht. Denn jede Konzentration auf das Evangelium wirkt gut
und iiberzeugend. Auch Luther selber wollte ja nun wahrlich nicht die frohe
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Kunde von Jesus Christus relativieren. Aber wie iiberwindet man theologi-
sche Irrtiimer, da echte Theologie bekanntlich nicht nur mit dem Verstand,
sondern auch mit dem Herzen des Menschen zu tun hat?

Von Erlangen aus liegt es nahe, wenigstens noch auf einen anderen
Streitpunkt innerhalb des lutherischen Spektrums hinzuweisen, nimlich auf
den Niirnberger Reformator Andreas Osiander. Er setzte im Verstandnis der
Rechtfertigung andere Akzente als Luther und vor allem als Melanchthon.
Wihrend es Letzterem auf das gerechtsprechende Urteil Gottes ankam, be-
tonte Osiander die verdndernde Kraft des Heilsgeschehens. Er verwies auf
die heilmachende Einwohnung Jesu Christi im Glaubenden und beschwor
dadurch einen heftigen Streit hervor. Es gab also Unterschiede im Kreis um
Luther zuhauf. Selbst fiir das Abendmahlsverstdndnis im Luthertum gilt das,
das ja schon Luther mit Zwingli und dessen Nachfolger Bullinger entzweit
hatte. Woran sich also halten bei der Frage nach der lutherischen Identitt?

¢) Lutherische Gemeinsamkeiten

Wenn auch die Aussage von einer lutherischen Identitdt problematisch
ist, so gab es doch Gemeinsames, was diejenigen verband, die sich dem
Werk angeschlossen hatten, das von Martin Luther ausgegangen war. Dies
bestand sicher in der gemeinsamen Front gegen die alte Kirche, zumal diese
Front von dort immer wieder mit Polemik in Erinnerung gebracht wurde.
Sie bestand aber auch im ,;magnus consensus“, der 1530 das Augsburger
Bekenntnis ermoglicht hatte (Art. 1). Sieht man genau hin, so waren es
nicht gerade viele, die diese groBe Ubereinstimmung bezeugten, ndmlich
sieben Fiirsten, die lediglich fiinf Territorien vertraten, und die Vertreter
von zwei Reichsstddten. Im Laufe der Jahre kamen aber mehr hinzu, und
man nannte sie die ,Konfessionsverwandten®, also die, die zusammenge-
horten, weil sie sich dasselbe Bekenntnis zu eigen gemacht hatten.

Das Augsburger Bekenntnis ist ja nun wahrlich kein revolutionirer Text.
Vielmehr wird hier versucht, christliche Identitit zu formulieren. Man wollte,
wie es im ,,BeschluB3* des ersten Teils heiBt, eine Lehre vertreten, die ,,dem
reinen gottlichen Wort und christlicher Wahrheit gemiB* ist. Es geht also
um die Heilige Schrift, um ihre rechte Auslegung, und zugleich wird das
anerkannt, was sich als christliche Wahrheit durchgesetzt hat. Z. B. werden
die altkirchlichen Dogmen rezipiert, wie durch den Hinweis auf das Nicaeno-
Constantinopolitanum ersichtlich ist, der in Artikel 1 erfolgt. Zu den luthe-
rischen Gemeinsamkeiten gehoren auch die Abschaffung der sogenannten
MiBbréuche, also z. B. das Verbot des Laienkelches oder der Priesterehe
(Art. 22f). Diese Gemeinsamkeiten verbinden Laien und Theologen zumal
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dort, wo das Bekenntnis in einzelnen Territorien verpflichtend von den
Dienern des Staates und der Kirche zu unterzeichnen war. Vor allem aber
war die Herausbildung lutherischer Kirchen verbindend. Kirchenordnungen
wurden geschaffen, die zwar Unterschiede zulieBen, die zugleich aber doch
auch Gemeinsamkeiten stifteten bis hin zu politischen Gruppierungen im
Reichstag, wo das Corpus evangelicorum zu einer festen Einrichtung wurde.

Deswegen kann es nicht verwundern, daB nicht nur solche Theologen,
denen eine besondere Affinitit zum Luthertum nachgesagt wird wie etwa
Johann Gerhard, sondern auch andere wie Johann Arndt sich als Lutheraner
verstanden. So wenig Letzterer in das Schema zu passen schien, das man
sich vom genuinen Luthertum gemacht hatte, so sehr hat er sich als in
lutherischer Tradition stehend verstanden. In der neueren Forschung wird er
auch als Lutheraner gedeutet. Auch der lutherische Pietismus interpretierte
sich als wirklich lutherisch. Philipp Jakob Spener etwa hielt die von Luther
verkiindigte Lehre fiir biblisch und darum auch fiir seine eigene Zeit als die
allein orthodoxe, d. h. Gott die Ehre gebend. Was er kritisierte, waren die
mangelnden Konsequenzen im Hinblick auf die Lebensfiihrung innerhalb
des Luthertums. Er trat fiir eine bessere Kenntnis der Heiligen Schrift ein
und schlug vor, sie in Gruppen zu lesen und zu besprechen. Auch eine
Reform des Theologiestudiums hielt er fiir notwendig. Aber an der Lehre,
die Luther verkiindigt hatte, wollte er uneingeschrinkt festhalten.

Das gilt auch fiir das sogenannte Neuluthertum des 19. Jahrhunderts. Wiih-
rend Schleiermacher sich fiir einen ,,Herrnhuter héherer Ordnung* gehalten
hat, haben sich Adolf von HarleB3, Theodosius Harnack, Wilhelm Lihe oder
August Vilmar nachdriicklich auf Luther und bzw. oder auf lutherische
Bekenntnisschriften bezogen. Es verband sie die Meinung, daB die lutheri-
sche Theologie des 16. Jahrhunderts auch in ihrer eigenen Zeit wichtig fiir
Theologie und Kirche sei. Dabei wurden aus dem vielfiltigen Erbe unter-
schiedliche Teile akzentuiert, aber sie waren gemeinsam der Auffassung,
daB lutherisch und katholisch sich nicht ausschldssen, sondern daB das Lu-
therische mitten in der Okumene stehe und dadurch besondere Verpflich-
tungen und Moglichkeiten besitze.

Bei einzelnen Theologen und Kirchen sollte es jedoch nicht bleiben.
1868 wurde die ,,Allgemeine Evangelisch-Lutherische Konferenz* gegriin-
det, in der sich zundchst nur deutsche Lutheraner sammelten, aber bald
kamen solche aus Nord-, West- und Osteuropa hinzu. 1923 wurde mit dem
,»Lutherischen Weltkonvent* eine Vorstufe des ,,Lutherischen Weltbundes*
geschaffen, der 1947 gegriindet wurde — viel spéter als andere internationale
konfessionelle Zusammenschliisse, die bereits in der zweiten Hilfte des
19. Jahrhunderts zustande kamen. Auch die ,,Gotteskastenvereine® — seit
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1840 ins Leben gerufen — trugen dazu bei, die Gemeinsamkeit der Luthera-
ner zu mehren. Aber gerade hier wurde und wird gefragt, ob nicht groBere,
mindestens allgemeinprotestantische, wenn nicht ékumenische Werke an-
gebracht seien. SchlieBlich wurde ja die Union von Lutheranern und Refor-
mierten im 19. Jahrhundert als Fortschritt verstanden, der die Enge oder
auch Engstirnigkeit der iiberkommenen Konfessionen iiberwinden koénne.
Wenn es uns Lutheranern um die christliche Identitdt geht, was bedeuten
dann lutherische Besonderheiten, die dann doch besondere lutherische Ge-
meinsamkeiten nahelegen?

2. Worin besteht das typisch Lutherische ?
a) Die Unterscheidung von Gesetz und Evangelium

Die Betonung des wahrhaft Christlichen erforderte die Herausarbeitung
der reinen Lehre (vgl. Art. 7 der Confessio Augustana). Dieser Begriff ist zu
Unrecht in MiBikredit geraten. Bei allen Schwierigkeiten, die er beinhaltet,
bringt er doch zugleich die stets neue Aufgabe der Theologie zum Ausdruck,
zwischen wahr und falsch unterscheiden zu miissen. Wo diese Aufgabe fiir
irrelevant gehalten wiirde, weil doch von Gott alles zurechtgebracht wiirde,
da gdbe man sich selbst auf und wiirde unsere begrenzte, aber gleichwohl
wesentliche Verpflichtung mit Gottes Moglichkeiten verwechseln, die ihm
allein vorbehalten sind und bleiben. Luther ging es deswegen um , Essenti-
als*, um Unaufgebbares, neben dem sehr viel Unterschiedlichem Raum ge-
wihrt wurde, weswegen er dann auch gelassen der groBen Breite im Raum
lutherischer Theologie und Kirche zusehen oder gar zustimmen konnte.

Um die Essentials nicht zu verfehlen, empfahl er die Unterscheidung von
Gesetz und Evangelium. Er hielt sie fiir die entscheidende und schwierige
Aufgabe des Theologen. Sie ist — wenn ich das recht sehe — gewissermalen
die Spitze seines methodischen Ansatzes, namlich der immerwihrenden
Unterscheidung von wahr und falsch, von Gott und Welt, von Heil und
Unbheil. Diese Unterschiede stehen in einer dialektischen Beziehung zuein-
ander. Es bleiben Spannungen zwischen ihnen, die nicht verniedlicht wer-
den diirfen. Dabei gilt dem Paar ,,Gesetz und Evangelium* besondere Auf-
merksamkeit, weil es in der Bibel und besonders im Neuen Testament eine
zentrale Stellung einnimmt.

Wihrend im Alten Testament das Gesetz, die Thora, die Weisung einen
hervorragenden Platz besitzt, geht von Jesus frohe und gute Kunde aus,
Evangelium. Paulus folgend, hat Luther den Unterschied, aber auch den
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Zusammenhang von Gesetz und Evangelium bedacht. Einfach wire es, wenn
das Evangelium das Gesetz abgelost hitte: Dann gilte jetzt nur noch die
Zuwendung Gottes, die Befreiung von Tod und Teufel. Und das stimmt ja
auch: Das ist das GroBartige, daB das Reich Gottes angebrochen ist. Die
Antinomisten hatten doch scheinbar recht, daB nur noch Gnade und Verge-
bung Platz hitten, Heil und Seligkeit. Das Gesetz, das Gott gegeben hatte,
gélte jetzt nur noch fiir die Welt.

Aber diese Scheidung ist Luther zu einfach, ja unangemessen. Sie teilt
namlich Welt und Kirche in einem Ma8, das falsch ist. Es geniigt ihm auch
nicht, die Christen als Biirger beider Reiche zu verstehen, fiir die hier dies
und fiir die dort jenes gilt. Vielmehr vermifit Luther bei den Antinomisten —
ich formuliere iiberspitzt — das Gesetz als Heilsweg. Genauer gesagt: Er
vermift, daB das Gesetz auch fiir und nach Jesus Christus bleibende Heils-
bedeutung besitzt. Das Neue Testament ist eben nicht nur Evangelium,
sondern auch Gesetz. Umgekehrt ist bekanntlich das Alte Testament nicht
nur Gesetz, das die Siinde offenbart, sondern auch Evangelium, Heilsweg.
Gesetz und Evangelium miissen unterschieden, aber sie diirfen nicht von-
einander getrennt werden. Nur zusammen bilden sie das Ganze, dessen
Kirche und Theologie fiir Lehre und Handeln bediirfen.

Das beschwor die Gefahr der Vermischung. Der dritte Brauch des Geset-
zes, demzufolge die Wiedergeborenen zu rechtem Leben angeleitet wiirden,
findet sich beim Padagogen Melanchthon, aber nicht bei Luther. Nach Lu-
thers Meinung ist es der Heilige Geist, der die Christen erleuchtet, wihrend
das Gesetz auf die Erhaltung menschlichen Lebens und die Erkenntnis der
Siinde bezogen bleibt. Aber natiirlich war es naheliegend, das enorme Po-
tential des Gesetzes auch fiir die Christen nutzbar machen zu wollen —
allerdings um den Preis einer nicht mehr klaren Unterscheidung zwischen
Gesetz und Evangelium.

In unserer Zeit gibt es die umgekehrte Vermischung, nimlich den MiB-
brauch des Evangeliums als Gesetz. Gerhard Ebeling hat dies den usus
politicus evangelii genannt. Die Begriindung politischer Stellungnahmen
nicht mit Vernunft, sondern mit dem Evangelium, war und ist gang und
giibe. Da wird dann ein status confessionis ausgerufen, der sich schon nach
wenigen Monaten nicht als prophetisch begriindet herausstellt, sondern als
durch die Verwechslung des Evangeliums mit dem Gesetz zustandegekom-
men erweist. Ich will damit die verstidndlichen Sorgen von Menschen nicht
gering achten, aber sich selbst ins Regiment setzen zu wollen und das
Evangelium eigentlich nur zur Verstirkung eigener politischer Auffassun-
gen zu gebrauchen, das ist eine Vermischung und Miflbrauch des Evange-
liums, dem Lutheraner zu wehren haben.
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Hinzu kommt, daB uns der die Siinde offenbarende Brauch des Gesetzes
weitgehend abhanden gekommen ist. Nach Luther gibt es nicht nur den
Brauch des Gesetzes, der dem Willen Gottes gemill dem Bosen wehrt und
das Gute unterstiitzt, sondern auch jenen, durch den ich iiberhaupt erst
erkenne, dall und wo ich gefehlt habe. Sicher ist es heute schwierig, von so
etwas wie Vergehen gegen Gott zu sprechen, aber darauf ganz oder fast
ganz zu verzichten, kann iiberhaupt keine Losung sein, weil wir uns dann
stets in unseren Vorurteilen, Gedanken, Entscheidungen und Taten bestitigt
fiihlen.

Ein MiBbrauch liegt auch vor, wenn Seelsorge nur noch Billigung von
allem Méglichen und vielleicht auch von vielem Unméglichen sein soll. Es
klingt ja gut und einleuchtend, wenn Liebe als die entscheidende Kategorie
im Umgang unter uns Menschen bezeichnet wird. Aber Liebe ist nicht nur
die Freiheit, die ich besitze und die ich zugleich auch zu gewihren habe,
sondern sie ist auch das Mitgehen, der Versuch der Korrektur, das Mittra-
gen und vielleicht zuletzt das Mitleiden, wo es sich um einen abschiissigen
Weg handelt und nicht um den schmalen Weg, der zum Leben fiihrt. Auch
hier miissen Gesetz und Evangelium als zusammengehorig und zugleich
auch als zu unterscheiden verstanden werden. Das ist eine lutherische Auf-
gabe gerade heute — in unseren eigenen Reihen zumal und dariiber hinaus in
der gesamten Christenheit.

b) Die Rechtfertigung des Gottlosen

Seltsam, aber wahr: Luther wollte die Bischofe (und da waren ja seltsame
Typen darunter!) und den Papst anerkennen, wenn diese die Rechtferti-
gungsbotschaft erlaubten. Aus heutiger Sicht ist dies unverstiandlich, denn
von der Rechtfertigung des Gottlosen ist heute bei uns kaum noch die Rede.
Warum ist das bei Luther anders? Weil es ihm um Jesus Christus geht! Der
Reformator will mit der Rechtfertigungsbotschaft nicht primir die Gott-
losigkeit des Menschen feststellen oder gar beklagen. Meine Gottlosigkeit
erkenne ich ja auch erst dann, wenn Gottes Gesetz sie mir offenbart. Luther
will auch nicht ein Rechtsverfahren, ndmlich eine Rechtfertigung in den
Vordergrund seiner Theologie stellen. Es handelt sich fiir Luther vielmehr
darum, daB der menschgewordene Gott fiir thn nur dann versténdlich ist,
wenn sein Herabkommen zu uns, sein Leiden und Sterben wirklich um der
Rechtfertigung aller Menschen willen erforderlich war.

Fiir Luther ist also die Verkiindigung der Rechtfertigung deswegen so
wichtig, weil Jesus Christus im Mittelpunkt seiner Uberlegungen, seines
Glaubens und seines Betens steht. Die Reduktion der Breite der scholasti-
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schen Theologie auf die schmale Basis der Bibel und die Verengung der
Frommigkeit auf die Christusverehrung sind zugleich eine Konzentration.
An die Stelle der Heiligen, tiber die man viel wissen muBte, damit man sich
im Notfall oder in einer speziellen Situation auch an den oder die richtige
wenden konnte, trat der menschgewordene Gott. Wer Gott nicht hier sucht,
in Windeln, im Gesprich mit Menschen oder am Kreuz, der wird ihn nicht
finden. Maria, die Mutter Jesu, wird von Luther gepriesen, aber nicht des-
wegen, weil sie die Mutter Gottes war, sondern weil sie Gott dem Herrn
glaubte, vertraute und gehorchte. Aus Maria, die in das Zentrum der From-
migkeit geriickt war, wurde das Vorbild im Glauben: Wie sie sich verhielt,
sollen und konnen auch wir uns verhalten. Sie wird nicht ferngeriickt, weil
sie die Christusgebirerin ist — das ist sie durchaus! —, sondern sie steht vor
uns als Glaubende.

Aber natiirlich ist die Rechtfertigungsbotschaft fiir Luther nicht nur we-
gen Jesus Christus wichtig, sondern auch wegen uns. An die Stelle der
Werke, die ich immer wieder neu tun muB, ohne je zu wissen, ob ich denn
genug vollbracht habe, tritt die fremde Gerechtigkeit, der frohliche Wech-
sel, weil Jesus Christus meine Siinde iibernimmt und mir seine Siindlosig-
keit zueignet. Jetzt gibt es HeilsgewiBheit, denn ich bin nicht von mir ab-
héngig, sondern von Jesus Christus, von dem mich nichts scheiden kann.

Das Konzil von Trient hat dies scharf kritisiert. In der Tat kann und darf ich
ja nicht Gottes Urteil liber mich vorwegnehmen wollen. Wo das geschiihe,
maBte ich mir an, was Gott sich vorbehalten hat. Und der Verzicht auf
Werkgerechtigkeit hat ja auch zu einem massiven Einbruch der kirchlichen
Finanzen gefiihrt: Ablafbriefe mufiten nicht mehr bezahlt werden, Gottes
Gnade wurde gratis. Mit den guten Friichten des Glaubens war es nicht weit
her — im Bereich des Gesetzes reagieren wir eben anders als in dem der
Freiheit, wo uns das Gebot der Nichstenliebe immer wieder neu vor Aug’
und Ohr gestellt werden mul3.

Aber zugleich darf nicht iibersehen werden, daB Luthers Interpretation
folgerichtig war: Wenn Gott allein die Ehre meiner Begnadigung gebiihrt,
dann ist das so. Es muf} auch bei der Rechtfertigung unterschieden werden
zwischen Gott und Mensch, Gnade und Frucht des Glaubens, Freiheit und
Unfreiheit des Glaubenden. Es wire falsch zu meinen, daB durch meine
Begnadigung der Himmel auf Erden bereits angebrochen wire. Vielmehr
bleibt mein Wunsch, mich selbst in meinem Wert zu erweisen, Leistungen
zu erbringen und bzw. oder andere Menschen mir zugut zu gebrauchen, zu
miBbrauchen oder auszunutzen. Nach wie vor gibt es auch im Getauften, im
Glaubenden die Versuchung, wie Gott und ohne Gott sein und leben zu
wollen. Deswegen bendétige ich die Mitchristen. Ohne die immer neue Ver-
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kiindigung der Rechtfertigungsbotschaft, ohne die immer neue Verkiindi-
gung von Gesetz und Evangelium komme ich nicht auf den schmalen Weg
zuriick.

Wie die Kranken, die Miihseligen und Beladenen Jesus suchten und nicht
die Starken und Machtigen, wie der Gottessohn sich zu ihnen gesandt wuBte,
so sind auch die Angefochtenen Gott nahe. Nicht diejenigen, die meinen,
sie hitten nichts nétig — auch Gott nicht! —, sondern die, die mit leeren
Hénden kommen, kénnen von Gott Gnade empfangen. ,,Wir sind Bettler,
das ist wahr.” Ist dies ein erschreckendes Fazit eines reichen Lebens? So
von Luther am Ende seines Lebens geduBert. Oder ist es die von Gott
geschenkte Einsicht: ,.Lafl dir an meiner Gnade geniigen* (I Kor 12,9)?

Aber unsere menschliche Natur ist normalerweise anders. Es gefillt uns,
wenn unsere Verdienste gelobt werden, und es tut uns weh, wenn wir iiber-
gangen, mifverstanden oder verleumdet werden. Die Verkiindigung der
Rechtfertigung des Gottlosen offenbart uns: Du hast deinen Platz, und zwar
vor Gott. Was konnen da Menschen tun? Die Verkiindigung dieser Bot-
schaft ist heute aus vielen Griinden schwierig. Nicht nur wird Gott aus
unserer Welt verdringt, sondern die Leistungsgesellschaft zwingt uns téig-
lich, unseren Wert zu beweisen und mitzuhalten. Wer aus dem Tritt geriit,
landet irgendwo. Landet sie, landet er zuletzt immer bei Gott? Luther hat
keine Wiederbringung aller gelehrt, was heute eine besonders beliebte Vor-
stellung unter Theologen geworden ist. Dem Reformator geniigte die Bot-
schaft, aber er hielt sie auch fiir erforderlich, damit allen Menschen das
gottliche Geheimnis kund werde. Dies bleibt uns auch in unseren Tagen
aufgetragen. Ich wage nicht zu behaupten, daf} es uns Lutheranern gelinge,
diese Verpflichtung angemessen wahrzunehmen, aber ich sehe auch nicht,
daB uns andere in der Christenheit diese Aufgabe total abndhmen.

c¢) Gott, Welt und Mensch in ihrem Widerspruch

Dal} sich die Wahrheit hdufig nur in kontradiktorischen Sétzen erfassen
lasse, soll nun noch als fiir Luther und damit fiir das Luthertum Typische an
einigen Beispielen verdeutlicht werden. Zundchst Gott, der groBer ist als
alles, was gedacht werden kann, und der zugleich kleiner ist als alles Vor-
stellbare. Wer ist Gott? Der Allmdchtige oder der Ohnméchtige? Er ist
beides: der alles Regierende und der am Kreuz Leidende. Gott wird nicht
ferngertickt, sondern er ist fern und nahe zugleich, was man nicht erkléren,
sondern in verschiedenen Lebenslagen unterschiedlich erfahren kann. Aber
Luther geht es auch weniger um das Wesen Gottes, obwohl er die altkirch-
liche Lehre vom dreieinigen Gott durchaus bejaht und vertritt. Wesentlich
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ist ihm vielmehr Gottes Handeln. Und dies vollzieht sich unter der Gestalt
des Gegenteils, sub contrario, sub contraria specie. Jesus, der in Gethsemane
und Golgatha am Ende ist, ist in Wahrheit dort am Anfang. Er hat andern
geholfen, kann sich selbst jetzt aber nicht helfen. So liegt es vor Augen. In
Wahrheit aber hilft er gerade jetzt sich und anderen, indem er sich in die
eigene Hilflosigkeit und den Weg Gottes fiigt. Diese Theologie des Kreu-
zes, die nicht mehr zu wissen vorgibt, als die Bibel verkiindigt, bescheidet
sich mit dem Sagbaren, das haufig genug das nicht Verstehbare ist. Gott
meint das Gegenteil von dem, was ich empfinde: Er will trotz meines Lei-
des nicht meine Strafe, sondern mein Heil. Selbst der UmkehrschluB ist
nicht immer falsch, daB Gott dort, wo er zu belohnen scheint, in Wahrheit
mich in gréBere Risiken fiihrt als durch Erniedrigung. Aber das fiir die Ver-
kiindigung Entscheidende ist Gottes Handeln sub contrario in Jesus Chri-
stus und am Kreuz: Er, der alles in seinen Hénden hilt, verbirgt sich in
Windeln und in der weitgehenden Erfolglosigkeit eines Wanderpredigers,
der von den Menschen in raschem Wechsel ,Hosianna!* und , Kreuzige
ihn!“ erlebt.

Aber auch die Welt in ihrem Widerspruch wird von Luther deutlich
herausgestellt: Sie ist die gute Schopfung Gottes und zugleich der Herr-
schaftsbereich des Satans. In ihr sind wir Mitarbeiter Gottes und haben
dennoch nicht die Welt zu lieben noch das, was in ihr ist. Die Vergott-
lichung der Welt ist genauso falsch wie ihre Verteufelung. Sie ist vielmehr
Ort der Bewidhrung des Menschen, dal wir den rechten Weg finden in den
vielen Angeboten, die sich uns aufdriangen. Wer dabei nur Gutes erwartet,
geht genauso fehl wie jene, die stets und nur Boses argwohnen. Diese
Doppelgesichtigkeit gilt etwa auch im Hinblick auf das Miteinander der
Geschlechter. Es ist eine gute Ordnung Gottes, dal Frau und Mann mitein-
ander ihren Weg gehen, da8 sie fruchtbar sind und sich mehren und die
Erde bebaut und bewahrt wird. Aber was kann daraus werden: Brudermord,
Inzest, Betrug, was gerade das Alte Testament mit aller Offenheit und Deut-
lichkeit schildert. Die guten Gaben Gottes werden miBbraucht und dienen
nicht mehr der Bewahrung, sondern der Zerstérung. Auch im Hinblick auf
den Staat gilt das: Gottes Gesetz will dem Bosen wehren, daB Gesellschaft
ermoglicht wird. Aber der Staat wird leicht zum Tyrannen, der das Werk
Gottes hindern und vernichten méchte.

Auch der Mensch hat groBe Gaben, allen voran die Vernunft. Sie ver-
mag Bewundernswertes zu leisten. Aber sie kann auch zur Hure werden,
die verfiihrt und zerstort. Wer nur die positiven Moglichkeiten der Vernunft
sieht, geht fehl. Aber auch das Umgekehrte gilt. Jedoch: Wie gelingt es mir,
die Verfiihrungskiinste der Vernunft zu erkennen? Wo benutze ich sie tat-
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sdchlich zum Guten und nicht — vielleicht mich selbst betriigend — zu mei-
nem eigenen Vorteil? Auch die Freiheit ist ein hohes Gut des Menschen.
Aber Luthers bekannte Doppelthese in seiner Schrift ,Von der Freiheit
eines Christenmenschen macht deutlich, daB einseitige Interpretationen in
die Irre fithren. Die Freiheit zum MiBbrauch der Freiheit besteht. Das zeigt
ihre GroBe und zugleich auch ihre Gefahrdung.

Aber wie steht es dann mit dem unfreien Willen? Luther hat damit nicht
Unfreiheit im Bereich von Ethik und Welt gemeint, sondern die Abhéngig-
keit unseres Heils von Gott. Zugleich konnte er iiberspitzt formulieren, daB
es davon abhinge, wer von uns Besitz ergriffen habe: Gott oder der Teufel.
Uberspitzt ist dies meines Erachtens deswegen, weil ich ,gegen Gott zu
Gott fliehen* kann, weil auch in den Versuchungen des Bosen der Ruf
bleibt: ,,Herr, ich glaube, hilf meinem Unglauben!* Aber daf ich fiir mein
Heil — Gott sei es gedankt! — nicht selbst verantwortlich bin, das bringt die
Lehre vom unfreien Willen zum Ausdruck, die gerade nicht entmutigen,
sondern zu rechtem Vertrauen zu Gott ermuntern will.

Natiirlich gibt es auch die Christen insgesamt in ihrem Widerspruch.
Luther wuBte um die Gefahren der Kirche: Gefahr durch Macht und nicht
zuletzt durch den Antichrist. Aber zugleich bleibt sie der Leib Christi, seine
Braut, die mit ihm das Hochzeitsmahl feiern will. Hochstes Lob gehort ihr —
,JIch hab sie lieb, die werte Magd®, so formulierte er —, und gerade des-
wegen muf} sie auch, wenn erforderlich, scharf kritisiert werden. Heinz
Zahrnt hat sich kiirzlich von diesem Satz distanziert und seine eigene Posi-
tion so beschrieben: ,.Fiir mich ist die Kirche weder wie fiir Luther eine
liebe werte Magd noch wie fiir die Katholiken die geliebte Mutter, sondern
ein lebenslang ungelostes Problem. Ich lebe mit der Kirche in einer Art
Vernunftehe: mit verhaltener Dankbarkeit, weder aus Enttduschung zornig
noch von Liebe iiberwiltigt*'.

Nun gibt es ja viele ungeldste Probleme. Luther hat von der Kirche
wahrlich viel zu erleiden gehabt: Er wurde ausgestoBen. Der Staat wurde
aufgefordert, ihn aus der Gesellschaft auszumerzen, und Kaiser Karl V. hat
dies ja auch durch sein Mandat in Worms 1521 versucht. Dennoch hat
Luther sich an die eine Kirche gebunden gewuBt: Sie ist der Leib Jesu Chri-
sti. Ich benétige sie, denn sie dient dem dreieinigen Gott. Aber wenn sie
dies nicht tut, dann gilt es zu widersprechen. Luther stellte fest: Es gibt in
der Kirche Ungehorsam gegen Gottes Wort, und es gibt dessen MiBbrauch,
wenn etwa Bauern ihre weltlichen Forderungen mit dem Evangelium be-
griinden wollen — ein frithes Beispiel fiir einen usus politicus evangelii! Der

1 Deutsches Pfarrerblatt, 95. Jg. (1995), Heft 1, S. 3.
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Reformator erklirte damals, daB er dazu als Theologe nichts sagen kénne:
Weltliche Dinge miissen weltlich verhandelt werden, ndmlich mit Vernunft
und mit Liebe. Das Evangelium ist keine Sozialordnung, sondern ein Ruf
zur Freiheit der Kinder Gottes, die ihrem Herrn auf seinem Weg nachfol-
gen. Die Zusammengehérigkeit von scheinbar nicht Zusammengehorigem
ist auch heute von Lutheranern einzubringen. Nur dadurch kénnen wir das
fiir Lutheraner Typische einbringen in eine Welt und auch in eine Christen-
heit, in der héufig vorschnelle Losungen angeboten werden, die entweder
nur kurze Zeit geniigen oder die echte Losungen nur hinausschieben und
verzogern.

3. Konfession und Okumene
a) Konfessioneller Provinzialismus und weltweite Christenheit

Mit Recht ist uns Lutheranern nachgesagt worden, daB wir iiber die
Grenzen unserer Landeskirchen héufig nicht hinausgeschaut hitten. Aber in
anderen Zeiten mit anderen Kommunikationsverhiltnissen gab es nun ein-
mal andere Sichtweisen als heute. Das gilt auch fiir Nicht-Lutheraner in
fritheren Jahrhunderten! Jedoch war die Macht des Staates in den lutheri-
schen Kirchen besonders groB. Dadurch wurde die Konzentration auf die
Belange des Landes gefordert. Aber man sollte dies auch nicht iibertreiben!
Luther personlich wuBte eine Menge iiber Menschen und Gemeinden in
anderen Léndern und half, wo immer er konnte. Johannes Bugenhagen
wurde in Wittenberg beurlaubt und durfte in vielen anderen Stidten und
Léandern titig werden. DaB ich hier wenigstens auf seine #lteste Kirchenord-
nung verweise, ndmlich auf die fiir die Stadt Braunschweig aus dem Jahr
1528, das werden Sie mir hoffentlich nicht veriibeln!

Katholische Linder wie Spanien und Portugal hatten schon seit dem Ende
des 15. Jahrhunderts ihre Interessen iiber die eigenen Landesgrenzen hinaus
ausgeweitet. Als ein lutherischer Staat, nimlich Ddnemark, im 17. Jahrhun-
dert folgte, waren damit selbstverstindlich auch missionarische Impulse
verbunden. Der Hallesche Pietismus griff dies im 18. Jahrhundert auf und
trug zur Korrektur des Kolonialismus bei. So wei man noch heute in
Tranquebar ganz genau, daB Bartholomédus Ziegenbalg eine Kirche fiir die
Tamilen baute, wihrend die Dinen nur eine fiir sich selbst errichtet hatten.
Sehr gut erinnert man sich dort daran, daB Ziegenbalg wegen seines christ-
lichen Engagements eingesperrt und in seiner Arbeit stark behindert worden
ist. Auch hier also ist Unterscheidung erforderlich zwischen Namenschri-
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sten, denen es auf Gewinn ankam, und jenen, die noch heute als Viter und
Miitter im Glauben verehrt werden, weil sie sich um die Einheimischen
miihten, um ihre Kultur, ihr leibliches Wohl und ihr seelisches Heil.

Gleichwohl ist es nicht zuféllig, dal die erste Generalversammlung des
Reformierten Weltbundes 1877 zusammentrat — erst 70 Jahre spater aber
kam es, wie wir gesehen haben, zur Griindung des Lutherischen Weltbun-
des. So wichtig die Provinz ist, in der ich lebe — wenn wir von Heimat
sprechen, klingt es nicht so negativ! —, so wenig konnen und diirfen sich
Christen heutzutage auf ihren eigenen Raum beschranken. Dies ist so selbst-
verstandlich, daf es nicht betont werden muf}. Da gibt es z. B. die Partner in
den sogenannten Entwicklungslidndern, die uns immer wieder fragen, ob es
wirklich Partnerschaft sei, was uns miteinander verbindet, und ob nicht viel
von Bevormundung der wirtschaftlich Starkeren mitspielt. Die neuen Ar-
beitsmoglichkeiten, die sich in Osteuropa seit einigen Jahren ergeben haben
— der Apostel Paulus wiirde wohl von einer ,,groflen Tiir* sprechen, die Gott
aufgetan hat —, werden wahrgenommen. An vielen Stellen wiren mehr mis-
sionarische Impulse erforderlich. Aber die Lebendigkeit der Mission hing
schon immer von der Lebendigkeit jener ab, die sie vertraten.

Weltweit meint aber natiirlich auch, dafl der Blick auf andere Kirchen
gerichtet werden muB. Die interkonfessionellen Gespriche haben viele Kl&-
rungen erbracht. MiBverstidndnisse wurden ausgerdumt und Verbesserungen
hervorgerufen. All’ dies hitte der friihere konfessionelle Provinzialismus
nicht leisten kdnnen. Durch die kirchlichen Zusammenschliisse, vor allem
durch die Vereinigte Evangelisch-Lutherische Kirche Deutschlands und den
Lutherischen Weltbund, habe ich personlich sehr viele Bereicherungen in
meiner Arbeit erlebt. Eigenbrotlerei kann heute nicht die Devise sein, ob-
wohl die Kirche von dem Ort lebt, an dem sie sich befindet. Aber je leben-
diger Kirche vor Ort ist, desto rascher und besser kann die Christenheit
weltweit zusammenwachsen.

b) Die Konfessionen als Chor der Okumene

Wilhelm Maurer hat in seinem ,,Historischen Kommentar zur Confessio
Augustana® gemeint, er habe die ,reformatorischen Grundgedanken® mit
Hilfe der Schriften Luthers und Melanchthons vor 1530 festgestellt, um
,die tiefen Unterténe* zu erkennen, ,die den Bekenntnisaussagen ihr Klang-
volumen verleihen®. Zugleich habe er spitere reformatorische Schriften ,,aus
der Nachgeschichte der Confessio Augustana* untersucht. ,,Diese Beitrige
... bilden gleichsam die Oberstimme, die unser Kommentar mitschwingen
lassen mul}, um den Vollklang des Bekenntnisses zu Gehor zu bringen.*
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Mit anderen Worten: Das Augsburger Bekenntnis ist so eine Art von Mittel-
stimme, wohl von cantus firmus, der erst durch entsprechende Kommentare
zur vollen Wirkung und Geltung kommt.

Ahnlich kénnen wir die Konfessionen als Einzelstimmen betrachten, die
zusammen den Chor der Okumene bilden. Wer dabei Sopran, Alt, Tenor
oder BaB sein konnte, muf} nicht ernsthaft erwogen werden. Wesentlich ist,
daB die Gesamtzahl der Stimmen einen klaren Ausdruck hervorbringt, ndm-
lich jene christliche Identitit, die uns weltweit verbindet und die zugleich
vor der Welt zu bekunden ist. Aber innerhalb dieses Gesamtchores gibt es
unterschiedliche Akzente. Sind alle miteinander vereinbar? Wo gibt es Gren-
zen, wo Abgrenzungen oder Ausschliisse erfolgen miissen? Es soll hier jetzt
nicht gefragt werden, wie dies geschehen oder wie die Akzente im einzel-
nen festgestellt werden kénnten. Es mag jetzt geniigen zu fragen, wie wir
von anderen gesehen werden, und an einem Beispiel festzustellen, wo es
Streit um die eigene Identitit in einer anderen Kirche gibt.

In einer katholischen Morgenfeier zum Epiphaniasfest 1995 sprach Prilat
Gerhard BoB von der 6kumenischen Situation. Dabei ging er auch auf den
Protestantismus ein. Nur dies soll uns hier beschdftigen. Er meinte, uns
zeichne die Hochachtung des Evangeliums und der Freiheit aus. Das Evan-
gelium, wie es in der Heiligen Schrift zum Ausdruck komme, werde von
uns in den Mittelpunkt gestellt. Die Bibel werde gelesen und geachtet.
Beispielhaft verwies er auf seinen eigenen Vater, der evangelisch gewesen
sei. Dessen Bibel habe er nach seinem Tod erhalten und festgestellt, wie der
Vater Unterstreichungen gemacht, Randbemerkungen geschrieben oder Fra-
gezeichen gesetzt habe. Natiirlich fragen wir uns, wie viele evangelische
Christen so mit der Heiligen Schrift heute umgehen. Die Statistiken auf-
grund von Erhebungen sind nicht besonders erfreulich. Aber daB wir bei
einem Okumeniker der romisch-katholischen Kirche nach wie vor als Men-
schen mit der Bibel gesehen werden, das wollte ich festhalten — zumal es ja
auch eine Ermunterung sein konnte, sich der eigenen Tradition wieder stér-
ker bewuBt zu werden und ihr entsprechend zu leben.

Der zweite Punkt war die hohe Achtung der Freiheit bei uns. Gerhard
BoB verwies auf die GroBe seiner Kirche, die einen zentralen Regelungsbe-
darf erzwinge. Gerade weil es internationale Verflechtungen bei uns nicht
in dem MaBe gab und noch nicht gibt, kénne der Freiheit ein groBerer
Raum gewiihrt werden. Aber der Autor kam natiirlich auch auf die Kehrseite
der Freiheit zu sprechen, daB némlich bei uns viele Eigenentscheidungen
getroffen werden, die im Bereich der Kirche deren Stimme so vielfiltig
werden lassen konnen, daB sie iiberhaupt nicht mehr erkennbar ist. Wenn
Konfessionen etwas zum Chor der Okumene beizutragen haben, dann muf}
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die eigene Stimme auch ,,stimmig® sein. Bei allem Pluralismus muf3 das
typisch Lutherische erhalten bleiben. Geschieht das nicht, dann ist kein
Beitrag zur Okumene mehr moglich. Auch bei uns selbst kann der Pluralis-
mus solche Reibungsverluste hervorrufen, daB schlieflich nichts mehr geht
und die Menschen Kirche weder erkennen noch verstehen. Sicher wird
manches in der Mediengesellschaft besonders hochgezogen, wihrend das
Alltigliche im stillen und verborgenen geschieht. Aber in der Offentlichkeit
muf jede Konfession sich so zeigen und zu Wort melden, daf} das auf Jesus
Christus Bezogene als das Entscheidende deutlich wird.

Auch in der romisch-katholischen Kirche kommt es zu Diskussionen, die
manche Leute irritieren. Ich erinnere hier nur an die AuBerungen der Bi-
schofe der Oberrheinischen Kirchenprovinz, Oskar Seier, Karl Lehmann
und Walter Kasper, ,,Zur seelsorgerlichen Begleitung von Menschen aus
zerbrochenen Ehen, Geschiedenen und Wiederverheirateten Geschiedenen®
von 1993. Die Bischofe wollten es der Gewissenspriifung von wiederver-
heirateten Geschiedenen im Einzelfall iiberlassen, ob diese zur Kommunion
gehen. Da die Ehe nach romisch-katholischer Lehre unaufloslich ist, kann
eine Wiederverheiratung nicht erfolgen. Was aber tun, wenn dies doch und
zwar vielfiltig geschieht? Kann man diese Menschen seelsorgerlich allein
lassen oder sie jedenfalls vom Sakrament des Altars ausschlieBen? Dall der
VorstoB der drei genannten Bischofe in der Deutschen Bischofskonferenz
nicht konsensfihig war, ist inzwischen bekannt geworden. Es gab Zustim-
mung und Ablehnung. Aus der grolen Zahl von Stellungnahmen sei nur
eine zitiert, weil in ihr unser Stichwort vorkommt: ,,Riihrt die Frage nach
der Zulassung von Wiederverheirateten Geschiedenen zu den Sakramenten
nicht an jenen Bereich des Glaubens und der kirchlichen Ordnung, der zur
Identitdt der katholischen Kirche gehort und daher keinerlei Pluralismus
zuldBt?*?

Nach dieser Stimme gibt es also eine katholische Identitét. Sicher gibt es
viel, was typisch katholisch ist, um in unserem Sprachgebrauch zu bleiben.
Die Schwierigkeiten, die Grenze des Vertretbaren zu beschreiben, sind of-
fenkundig dort genauso grof} wie bei uns. Die Sachfrage muf uns hier nicht
ausfiihrlich beschéftigen. Wesentlicher ist, da die Dissonanzen im Chor
der Okumene und auch innerhalb der einzelnen Bekenntnisse nicht zu stark
werden diirfen.

2 Andreas Laun, Wien; zit. nach Materialdienst des Konfessionskundlichen Instituts
Bensheim 46, 1995, S. 9.
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¢) Okumenisches Lernen

Das Miteinander von Konfession und Okumene eréffnet heute die Chance
tkumenischen Lernens. Das gilt zundchst fiir die lutherische Weltfamilie,
wie der Lutherische Weltbund auch gerne bezeichnet wird. Die Anders-
artigkeit stidafrikanischer oder indischer lutherischer Gemeinden eroffnet
uns neue Perspektiven. Das gilt fiir die Frommigkeit, die hidufig von sehr
viel mehr Lebendigkeit gekennzeichnet ist als bei uns, wie auch fiir die
Ethik, wo sich der Pluralismus ldangst nicht solch weiten Raum erobert hat
wie in unseren Kirchen. Von japanischen Gemeinden 148t sich lernen, dal
bereits 50 Glieder fiir ein missionarisches Leben geniigen konnen, bei dem
ein Kirchenraum zur Ausstrahlung da ist, bei der ein Pfarrer besoldet wird
und hiufig auch ein Kindergarten nicht fehlt.

Bei der Begegnung mit anderen Konfessionen kann sich das verstirken.
Zwar betonen wir, der Gottesdienst sei der Mittelpunkt kirchlichen Lebens,
aber hiufig sind zahlreiche Aktivititen in einer Gemeinde feststellbar, von
denen aber gerade der Gottesdienst unberiihrt zu sein scheint. Die Verbin-
dung der Gemeinden untereinander, die sich in der Fiirbitte #duBert, die
Zusammengehorigkeit mit der triumphierenden Kirche, mit denen, die uns
im Glauben vorangegangen sind, kommt in Gottesdiensten der orthodoxen
und der rémisch-katholischen Kirche zum Ausdruck. Hier ist der Himmel
offen, wihrend wir uns im Partikularismus allzu leicht verlieren.

Wer bei uns freie Gebete, Gebete in der Seelsorge und Gebetsgemein-
schaften wie die Pest meidet, findet sich bei 6kumenischen Kontakten hiu-
fig in Situationen vor, in denen dies ganz selbstverstindlich ist. Das Gebet
hat dort einen tieferen Sitz im Leben als bei uns. Zur 6kumenischen Ver-
pflichtung heute gehort es, sich darauf weltweit in bezug auf die eigene
Konfession wie auch iiber die Grenzen der eigenen Kirche hinaus einzulas-
sen. Denn zu verlangen, daB andere Christen Gottesdienste feiern oder be-
ten wie wir, das wire ein moderner Kolonialismus, der mit Recht auf Un-
verstdndnis und Ablehnung stolen wiirde. Wer dagegen die Chance 6kume-
nischen Lernens nutzt, wird sich der engen Grenzen der eigenen Tradition
bewuBt, erkennt moglicherweise hilfreiche AnstoBe und vermag sich von
anderen Christen bereichern zu lassen.

Auch im Hinblick auf Symbol und Bild kénnen andere Kirchen unsere
eigene Frommigkeit erweitern. Wer die Bilderverehrung der orthodoxen Kir-
chen bei uns nachahmen wollte, wiire sicher schlecht beraten. Aber die Be-
achtung der eigenen Kultur und der bildenden Kunst, die bei uns doch we-
nigstens gelegentlich vorkommt, konnte einen tieferen Hintergrund erlan-
gen, wenn wir uns von der Okumene bereichern lieBen. Selbst der ,,Dienst
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der Heiligen* und die Verehrung Mariens konnten dadurch bei uns ver-
#ndert werden. Hier muB ich nicht in Erinnerung rufen, dafl das Augsburger
Bekenntnis ,,Heiligendienst“ durchaus zulaBt. Dieser soll so geschehen, ,.daB
wir unsern Glauben stirken, so wir sehen, wie ihnen Gnad widerfahren,
auch wie ihnen durch Glauben geholfen ist” (Art. 21). Abgelehnt wird le-
diglich, sie anzurufen ,,oder Hilf bei ihnen (zu) suchen®. ,.Denn es ist allein
ein einziger Versthner und Mittler gesetzt zwischen Gott und Menschen,
Jesus Christus® (ebd.). Auch unser Widerstand gegen Maria als Miterldserin
gewonne sicher mehr Gewicht, wenn sie als Vorbild unseres eigenen Glau-
bens beachtet wiirde, wie wir das bei Luther gesehen hatten.

Okumenisches Lernen kann dagegen sicher nicht heiBien, einfach alles zu
{ibernehmen, was wir bei anderen Kirchen sehen und héren. Es miifte
schon ein gegenseitiges Nehmen und Geben sein, das sich ereignet. Dabei
sind unsere Gemeinden hiufig recht offen und vorurteilsfrei. DaB in den
Augen der Offentlichkeit alle Christen zusammengehoren und alle zu leiden
haben, wenn ein Glied leidet, aber auch alle sich freuen konnen, wenn ein
Glied Grund dafiir hat, das erleben wir in unserer klein gewordenen Welt
hiufig. Wir werden dabei allerdings darauf zu achten haben, daB} unsere
Stimme die gleiche bleibt und sich den Partnern nicht so anpaBt, daB in
anderen 6kumenischen Begegnungen dann anderes gesagt wird. Es ist eine
erlebnisreiche Zeit, die wir durchmachen — auf politischem Gebiet, aber
auch auf dem Feld der Okumene, wo sich groBe Moglichkeiten auftun.

Die Bestindigkeit der Aufgabe

Von der Bestindigkeit des Wandels waren wir ausgegangen. Damit kor-
respondiert die Bestdndigkeit der Aufgabe. Meines Erachtens besteht diese
darin, zundchst einmal die christliche Identitit zu definieren und sich in
deren Rahmen zu bewegen. DaB es dann auch Besonderheiten bei uns Lu-
theranern gibt, IdBt sich schwer bestreiten. Sie in den Chor der Christen-
heit einzubringen, ist heute nétig und moglich. Dabei mogen sich dann im
Dialog Verinderungen und Akzentverschiebungen ergeben. Aber immer
wieder zuriickzufragen oder auch falsche Wege zu korrigieren, gehort ge-
nauso dazu. Jedenfalls ist es angemessen, sich heute dem Okumenischen
Geist auszusetzen. Bestimmt ist dies angemessener, als ,uns von jedem
Wind einer Lehre bewegen und umhertreiben (zu) lassen durch triigerisches
Spiel der Menschen, mit dem sie uns arglistig verfiihren (Eph 4,14). Nach
der Meinung des Epheserbriefes, den ich soeben zitierte, ist dies vielmehr
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ein Zeichen von Unmiindigkeit. Wer Person ist, wer als Christ einen eige-
nen Laut duBert, der wird vielmehr auf die unbegreiflichen Gerichte und
unerforschlichen Wege Gottes verweisen, wie es schon der Apostel Paulus
getan hat, der seine Uberlegungen in diesem Zusammenhang abschlieBt mit
dem Lobpreis Gottes: ,,Denn von ihm und durch ihn und zu ihm sind alle
Dinge. Thm sei Ehre in Ewigkeit” (Rém 11,36).

Darum sollte das billig aller Christen einziges Werk und Ubung sein, daB
sie sich das Wort und Christus gut einprigten, solchen Glauben stetig iibten
und stirkten, denn kein anderes Werk kann einen Christen machen, wie
Christus in Johannes 6 zu den Juden sagte, als sie ihn fragten, was fiir
Werke sie tun sollten, um gottliche und christliche Werke zu tun. Da sprach
er: Das ist das einzige gottliche Werk, daB ihr glaubt an den, den Gott
gesandt hat. Martin Luther
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PETER HAUPTMANN

Das Bekenntnis als Gestalt heiliger Tradition
und als Antwort des Glaubens!

12

So allgemein im Luthertum auch das Einverstidndnis dariiber ist, daB8 die
Bekenntnisschriften das wichtigste Stiick kirchlicher Tradition darstellen,
so ungewdohnlich ist doch selbst im Hinblick auf diese die Verwendung des
Begriffs einer heiligen Tradition. Verwenden ihn lutherische Theologen nun
gar zur Selbstdarstellung orthodoxen Gesprachspartnern gegeniiber, dann
setzen sie sich sowohl dort als auch in den eigenen Reihen leicht dem Ver-
dacht mangelnder Redlichkeit aus. Was hier fiir Preisgabe einer protestanti-
schen Grundhaltung angesehen werden kann, wirkt dort moglicherweise als
Vorspiegelung falscher Tatsachen. Darum bedarf es zunéchst des Nachwei-
ses, daB3 es auch von den Voraussetzungen einer streng schriftgebundenen
evangelischen Theologie her nicht nur méglich, sondern sogar sachgemaf
ist, in bestimmten Zusammenhéngen von heiliger Tradition zu sprechen.

In der Heiligen Schrift Alten und Neuen Testaments wird ndmlich nicht
nur von Gott als dem seinem Wesen nach Heiligen (vgl. insbes. Lev 11,44;
Jes 6,3; I Petr 1,15f; Offb 6,10) und den Auserwihlten Gottes als den kraft
gottlichen Erwdhlungshandelns Heiligen (vgl. Ex 19,6; Jes 62,12; Rom 1,7,
Kol 3,12; Offb 13,10) geredet, sondern auch als heilig bezeichnet, was den
heiligen Gott mit seinem heiligen Volk in Verbindung gebracht hat und
bringt — ob es sich nun um einen Ort handelt, an dem eine grundlegende
Offenbarung Gottes erlebt worden ist (Ex 3,5/Apg 7,33; II Petr 1,18), der
dem Gottesdienst vorbehalten bleibt (Hab 2,20/Ps 11,4; Mt 24,15) oder der
die Gottesdienststitte auch nur umschlieBt (vgl. inbes. Jes 56,7; Mt 4,5), um
gottesdienstliche Gewandung (Ps 29,2; 96,9; 110,3) oder schlielich um das

1 Erstmals erschienen in: Die Heilige Schrift, die Tradition und das Bekenntnis. Erster
Bilateraler Theologischer Dialog zwischen der Ruminischen Orthodoxen Kirche und
der Evangelischen Kirche in Deutschland vom 19. bis 23. November 1979 im Haus
Hessenkopf in Goslar, hg. v. Kirchlichen AuBenamt der EKD, Frankfurt am Main
1982 (= Beiheft 42 zur Okumenischen Rundschau), S. 56-63. Nachdruck mit freund-
licher Genehmigung des Verlags Otto Lembeck, Frankfurt am Main.
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tiberlieferte gottliche Offenbarungswort (Rom 1,2; 7,12; II Petr 2,21; Jud
20). Dabei ist in den jiingsten Schriften des Neuen Testaments eine erstaun-
liche Beweglichkeit festzustellen. So redet der 2. Petrusbrief vom Berge der
Verkldrung Jesu mit einer Selbstverstandlichkeit als vom ,heiligen Berge*
(IT Petr 1,18), wie sie sonst nur im Hinblick auf den Berg Zion iiblich war,
und den ,heiligen Schriften* des Alten Testaments (Rém 1,2) sowie dem
»heiligen Gesetz" und dem ,heiligen Gebot* (Rom 7,12) stellt der Judas-
brief ohne weiteres den ,heiligsten Glauben* zur Seite (Jud 20), mit dem
zweifellos bereits formulierte Glaubensinhalte gemeint sind.

Hiernach befinden wir uns also durchaus im Einklang mit biblischer
Redeweise, wenn wir von unserem kirchlichen Bekenntnis als von einer
Gestalt heiliger Tradition sprechen.

24

Die Notwendigkeit jedoch, das kirchliche Bekenntnis als Gestalt heiliger
Tradition im GemeindebewuBtsein zu verankern, ergibt sich auch fiir die
Reformationskirchen aus ihrer Geschichte, gerade weil man sich hier in der
Frontstellung gegen eine ungute Vermengung von Heiliger Schrift und nach-
biblischer kirchlicher Uberlieferung so verhirtet hat, daB man den Tradi-
tionsbegriff als solchen kaum noch in positivem Sinne zu gebrauchen wagt.

Als némlich beispielsweise Claus Harms (1778-1855) als Archidiakonus
an der St.-Nikolaikirche zu Kiel zum Reformationsjubildum von 1817 einen
Wiederabdruck der 95 Thesen Martin Luthers ,,mit andern 95 Sitzen als mit
einer Ubersetzung aus Ao. 1517 in 1817* versah, um seine Zeitgenossen
aus ihrer Vernunftgldubigkeit zu einem auf die Heilige Schrift gegriindeten
Glauben zuriickzurufen, konnte er seine 50. These eben nicht nur auf die
Aussage beschrinken: ,,Wir haben ein festes Bibelwort, darauf wir achten,
II Petr 1,19%, sondern sah sich zu dem Zusatz genotigt: ,,und da3 niemand
mit Gewalt uns dasselbe drehe gleich einem Wetterhahn, davor ist durch
unsre symbolischen Biicher gesorgt®. Denn es ist weder moglich, durch
blofle Weitergabe der biblischen Biicher auch schon den biblischen Glau-
ben weiterzugeben, noch iiberhaupt im Umgang mit der Bibel ohne Tradi-
tion zu sein.

Wo kein Bekenntnis als Gestalt heiliger Tradition beachtet wird, machen
sich andere Traditionen breit, deren Unheiligkeit sich dadurch erweist, dafl
sie sich als uneingestandene Faktoren der stiandigen Uberpriifung auf ihre
Vereinbarkeit mit den Grundaussagen der Heiligen Schrift entziehen — sei-
en es nun Herkommlichkeiten des Gemeindelebens oder Schulmeinungen
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einer nicht bekenntnisgebundenen Universititstheologie oder iiberhaupt all-
gemein verbreitete Vorurteile. Das Bekenntnis als Gestalt heiliger Tradition
ermoglicht dagegen ein Vorverstandnis der Heiligen Schrift, das sich einer
stindigen Uberpriifung an den von ihr gewiesenen Normen aussetzt.

3.

Anders als in der Orthodoxen oder in der romisch-katholischen Kirche
erhilt in der Lutherischen das Bekenntnis seine Autoritit sogar einzig und
allein durch seine Konformitét mit der ,.Lehre der Propheten und Apostel*?.
Insofern wire der mit dem Konkordienbuch gegebene Bekenntnisstand als
solcher auch keineswegs irreformabel. Doch dieser Unterschied im Bekennt-
nisverstdndnis diirfte kaum je praktische Auswirkungen zeitigen, da man
sich einfach nicht vorstellen kann, wie im Luthertum jemals ein ,;magnus
consensus® (CA I) dariiber zustande kommen sollte, daB die lutherischen
Bekenntnisschriften mit EinschluB der drei altkirchlichen Bekenntnisse an
entscheidenden Punkten nicht schriftgeméB lehrten.

Auch wenn man iber die ungeheure Ausdehnung nur selten nachdenkt,
die die Einleitungsworte zum 1. Artikel der Augsburgischen Konfession:
»Beclesiae magno consensu apud nos docent” in der Folgezeit dadurch
erfahren haben, dal man in Wittenberg wahrscheinlich schon seit 1533 bei
Promotionen auf die Confessio Augustana und die drei altkirchlichen Sym-
bole zu verpflichten begann, dal das Konkordienbuch von 1580 sogleich
von mindestens 8 000 Theologen unterschrieben wurde und daff seitdem
eine kaum noch zéhlbare Schar lutherischer Geistlicher bei der Ordination
diesem ,;magnus consensus‘ beigetreten ist, so kann man sich ihrer Wir-
kung gleichwohl nur schwer entziehen. Sie 146t sich auch nicht durch den
Hinweis schmilern, dal bei solchen Bekenntnisverpflichtungen nicht nur
eitel Spontaneitit im Spiele gewesen sei; denn es diirften sich kaum Fille
nachweisen lassen, wo diese erst infolge eines wirklichen Zwanges zustan-
de gekommen wiren.

Wer den Bekenntnisstand seiner Kirche verdndern oder beseitigen méochte,
kdme demnach nicht um die selbstvermessene Erkldrung herum, Gottes
Wort und Willen besser verstanden zu haben als diese Schar von Vitern
und Briidern.

2 FC, Epit., Von dem summarischen Begriff 1 (BSLK 767,1).
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4.

Gleichwohl kann das Bekenntnis der Viter im Unterschied zu anderen
Gestalten heiliger Tradition nur dadurch sachgemil weitergegeben werden,
daB es als Antwort des Glaubens wiederholt wird. Der frithere Erlanger
Kirchenhistoriker Hermann Sasse (1895-1976), der seit 1949 in Australien
lehrte, hat in einem 1941 erschienenen Aufsatz iiber ,,Kirche und Bekennt-
nis‘ nachdriicklich darauf hingewiesen, daB der Herr Jesus Christus es
selbst gewesen sei, der mit seiner Frage an den Jiingerkreis in der Gegend
von Caesarea Philippi (Mt 16,13ff) die Bekenntnisbildung der Kirche her-
ausgefordert habe*. Daraus folgt aber auch, daB wir aus dem andauernden
Meinungsstreit tiber das Wesen des Christentums immer wieder die Frage
unseres Herrn herauszuhoren haben: ,Wer sagt denn ihr, daB3 ich sei?*
(Mt 16,15). Ebenso 1Bt sich dann auch der umfangmiBige Wachstumsvor-
gang des Bekenntnisses von der Petrusantwort: ,,Du bist Christus, der Sohn
des lebendigen Gottes” (Mt 16,16) iiber die alten Taufsymbole bis hin zu
den symbolischen Biichern aus dem Anwachsen der Fehldeutungen von
Person und Werk Jesu Christi im Verlaufe der Kirchengeschichte ableiten.

Dabei ist allerdings zu bedenken, dal der umfangmaBigen Ausdehnbar-
keit des Bekenntnisses Grenzen gesetzt sind, soll es nicht seine Gestalt als
Antwort des Glaubens im urspriinglichen und eigentlichen Sinne verlieren.
Vollkommen sachgemill antwortet der Ordinand nach der ,,Kleinen Hand-
agende fiir die selbstdndige evangelisch-lutherische Kirche in den hessi-
schen Landen* (Leipzig 1912) dem Ordinator auf eine entsprechende Frage:
,Ja, ich erkenne die drei Hauptbekenntnisse der Kirche [ndmlich: das Apo-
stolische, Nicénische und Athanasianische], die ungeanderte Augsburgische
Konfession und deren Apologie, die Schmalkaldischen Artikel, die beiden
Katechismen Luthers und die Konkordienformel fiir die reine, ungefilschte
Erkldrung und Darlegung des gottlichen Wortes und Willens, bekenne mich
zu ihnen als zu meinen eigenen Bekenntnissen und will mein Amt bis an
mein Ende treulich und fleiBig darnach ausrichten ...“*. Es fragt sich nur, ob
es etwa bei der Apologie oder bei der Solida Declaratio der Konkordienfor-
mel der dufere Umfang nicht dem Ordinanden nahezu unméglich macht,
diese symbolischen Biicher wirklich als seine eigenen Bekenntnisse zu be-
kennen, auch wenn er von der Richtigkeit ihres Inhalts iiberzeugt ist.

3 In: Luthertum 1941, S. 93-110.

4 H. Sasse, In Statu Confessionis. Ges. Aufsitze [Bd. 1], hg. v. F. W. Hopf, Berlin/
Hamburg 1966, 2. Aufl. Berlin und Schleswig-Holstein 1975, S. 18.

5 Leipzig 1912, S. 85. Hervorhebung durch den Verf. dieses Beitrags.
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Im Gegensatz hierzu sind die Katechismen von ihrer duBeren Gestalt her
in solchem Malle geeignet, von den kirchlichen Amtstragern als ihre eige-
nen Bekenntnisse bekannt zu werden, daB Luthers Katechismen im Luther-
tum wie auch der Heidelberger Katechismus unter den Reformierten schlieB-
lich symbolische Geltung erlangten, obwohl sie urspriinglich doch keines-
wegs als Bekenntnisschriften gedacht waren.

&

Fiir eine Bevorzugung knapper gehaltener Bekenntnisse spricht auch die
Beobachtung, daB selbst die umfangreichsten symbolischen Biicher als sol-
che eine vollkommene und ungetriibte Einheit des Zeugnisses in der Kirche
noch nicht zu gewihrleisten vermogen.

Als Wilhelm Lohe (1808-1872), einer der groflien Erneuerer lutherischen
Kirchentums, 1845 seine ,,Drei Biicher von der Kirche* ausgehen lieB, meinte
er im Riickblick auf die Lehrstreitigkeiten unter den Lutheranern im 16. Jahr-
hundert noch feststellen zu diirfen: ,Es ist wahr, daB unsre Viter gestritten
haben: bei dem hellen Lichte unsrer Kirche sah man auch kleine Unebenhei-
ten des Weges, ja Stdublein in der Luft; dariiber stritt man. Aber unsre Viter
haben fiir uns gestritten. Nun ists Ruhe. Wir sind einig, und unsre Einigkeit
wichst fort und fort! Wir sind fertig miteinander. Wir konnen einmiithig
fiirbas ziehen.“® Doch schon wenige Jahre spiter muBte er aus dem Bruch
zwischen der Missouri-Synode und der Iowa-Synode die schmerzliche Er-
kenntnis gewinnen, dal auch bei beiderseitiger ernsthafter Bindung an die
Konkordienformel noch die Kirchengemeinschaft sprengende Streitigkeiten
auftreten konnen.

Es wire jedoch vollkommen verfehlt, wollte man nun aus dieser Erfah-
rung die Notwendigkeit zusitzlicher und immer umfangreicherer Bekennt-
nisschriften ableiten. Versuche in dieser Richtung, wie man sie gerade im
strengen Luthertum mit Einigungssiitzen und dhnlichem angestellt hat, ha-
ben nicht weitergefiihirt. Ubereinstimmung bis in die letzten Folgerungen
eines gemeinsam verantworteten Glaubenszeugnisses ist offenbar nicht zu
erreichen, und es bleibt sogar zu fragen, ob sie iiberhaupt anzustreben wire.
Eine Normaldogmatik ist aulerdem schon von ihrer Gestalt her denkbar

6 Stuttgart 1845, Nachdr. Darmstadt 1969, S.69 (Kap.Il. Von den Kirchen. 5. Die
lutherische Particularkirche hat das unterscheidende Kennzeichen schriftméBigen Be-
kenntnisses.). Wilhelm Lohe, Gesammelte Werke, hg. v. Klaus Ganzert, Bd. 5/1,
Neuendettelsau 1954, S. 134.
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ungeeignet, als Bekenntnis im Sinne einer Antwort des Glaubens iibernom-
men zu werden.

6.

Nicht die Aufstellung neuer, sondern nur die Aneignung der alten Be-
kenntnisse kann darum weiterhelfen. In dem Malfle, in dem sie gelingt,
erledigt sich die Frage nach einem neuen Bekenntnis von selbst. Das Alter
eines Bekenntnisses sollte nicht als Vorwand miBbraucht werden, um ihm
die Aktualitit zu bestreiten. Vielmehr gilt auch hier die Wahrheit eines
Lshewortes aus den ,,.Drei Biichern von der Kirche: ,,Grofle Gedanken
werden nicht in der letzten Stunde der Welt geboren, sondern der HErr
gonnt sie Seiner Kirche von Anfang. Neu und falsch ist einerlei, wenn es
von Dingen gesagt wird, deren man nicht entrathen kann.” Das alte Be-
kenntnis erweist seine Aktualitdt allerdings nur dem, der sich um seine
Aneignung bemiiht.

Von einer Aneignung kann aber nur die Rede sein, wo das Bekenntnis in
seiner Ganzheit und Ungebrochenheit als Gestalt heiliger Tradition ernst ge-
nommen und als Antwort des Glaubens nachgesprochen wird. So hat es uns
der groBe hessische Theologe und Kirchenmann August Friedrich Christian
Vilmar (1800-1868) in seiner Programmschrift ,,Die Theologie der Tatsachen
wider die Theologie der Rhetorik*® eingeschirft: ,,Das Bekenntnis gehort der
Gemeinde, nicht der Theologie, wenigstens nicht der von der Gemeinde sich
absondernden Theologie, an, ist ein abschlieendes Resultat des von der Kir-
che im Ganzen Erlebten und Erfahrenen, und hat seine erhaltende und stér-
kende Zeugniskraft in der Gemeinde nur durch seine Ganzheit und Unge-
brochenheit — was, wie leicht einzusehen ist, auf die Bekenntnisse der evan-
gelischen Kirche, zumal auf die Augsburgische Confession in ganz gleicher
Weise Anwendung findet, wie auf das Nicaenum oder das Apostolicum*®.
Solche Ernstnahme des iiberlieferten Bekenntnisstandes in seiner Ganzheit
und Ungebrochenheit verlangt von dem einzelnen Theologen gewifi auch
die Abkehr von dem vermessenen Wahn, als konne er kraft seines Denkens
und durch den Einsatz der jeweils neuesten wissenschaftlichen Moglichkei-
ten seiner Zeit zu Erkenntnissen gelangen, die aufzuwiegen oder gar zu

7 A.a O, S. 8 (Kap. . Von der Kirche. 2. Die Gemeinschaft der Kirche ist Eine hier
und dort.). Wilhelm Lohe, Gesammelte Werke 5/1, S. 91.

8 Marburg 1856; 1857, Nachdr. Darmstadt *1968.

9 A a 0, S.75 (Kap. VIL. Bekenntnis.).



Peter Hauptmann: Das Bekenntnis als Gestalt heiliger Tradition ... 63

tiberbieten vermdchten, was von der Kirche als ganzer bereits erlebt oder
erfahren worden ist; sie 146t der schopferischen Kraft seines Denkens und
Forschens trotz dieser Bindung aber noch ein erhebliches MaB an Freiheit,
und das um so mehr, als sich die Grenzen der hier geforderten Ganzheit und
Ungebrochenheit nicht in gesetzlicher Weise festlegen lassen. Ob nimlich
beispielsweise ein Versuch zur Ubersetzung des iiberkommenen Lehrerbes
in jeweils zeitgendssische Denkformen das Bekenntnis in seiner Ganzheit
und Ungebrochenheit noch respektiert oder bereits verletzt, kann meist erst
nachtriglich und nur im Hinblick auf den Einzelfall entschieden werden.

Damit ist freilich zugleich auch wieder eine Grenze der durch die Ver-
pflichtung auf ein Bekenntnis gegebenen Moglichkeiten aufgezeigt. Es ist
die der Kirche allgemein und ihren Amtstriagern insonderheit geschenkte
Einheit des Geistes, die nach einem Bekenntnis als Gestalt heiliger Tradition
und als Antwort des Glaubens verlangt, nicht aber die Bekenntnisverpflich-
tung als solche, die eine Einheit des Geistes zu gewihrleisten vermochte;
eine Wechselwirkung ist dabei allerdings nicht auszuschliefen.

74

Durch die Bekenntnisverpflichtung ihrer Amtstriger allein, und wiirde
sie noch so streng gehandhabt, hat aber eine Kirche die ihr iiberkommene
Gestalt heiliger Tradition noch nicht ausreichend weitergegeben und als
Antwort des Glaubens wiederholt. Vielmehr erscheint hierzu die Einbezie-
hung des gesamten Kirchenvolkes als unbedingt erforderlich.

Die Aufgabe, Bekenntnisstand und GemeindebewuBtsein zur Deckung
zu bringen, ist freilich eine der allerschwierigsten. Vollkommen zu losen ist
sie erfahrungsgemaf nur in den seltensten Fillen. Weithin sind hier Span-
nungen unvermeidbar. Das gilt vor allem angesichts eines Mangels an geist-
licher Reife oder auch an bildungsmiBigen Voraussetzungen bei nicht we-
nigen Gemeindegliedern. Diese Einsicht darf jedoch niemals zu einem Nach-
lassen in dem unablédssigen Bemiihen fiihren, das GemeindebewuBtsein an
den kirchlichen Bekenntnisstand heranzufiihren, geschweige denn zu dem
Fehlschluf verleiten, als sei der Bekenntnisstand dem jeweiligen Gemeinde-
bewuBtsein anzupassen.

Andererseits mufl bei einem Bekenntnis im strengen Sinne die gottes-
dienstliche wie die katechetische Verwendbarkeit gesichert sein. Insofern
nehmen in einer lutherischen Kirche auch trotz unterschiedsloser Geltung
ihrer symbolischen Biicher im kirchenrechtlichen Sinne das Apostolicum
und das Nicaenum sowie Luthers Kleiner Katechismus in bezug auf das
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Gemeindeleben tatsdchlich eine Vorrangstellung ein. Dieser Sachverhalt ist
eines weiteren Durchdenkens wert. Auch eine so bekenntnisbewuBte Kirche
wie die der hessischen Altlutheraner weifl ihre Synodalen nicht besser auf
ihre Bekenntnisgrundlage zu verpflichten, als daB sie diese zur Eroffnung
einer Synode einfach mit Luthers Kleinem Katechismus auf die Frage ,,Was
ist das Sakrament des Altars?* antworten 1iBt: ,,Es ist der wahre Leib und
Blut unsers Herrn Jesu Christi, unter dem Brot und Wein uns Christen zu
essen und zu trinken von Christo selbst eingesetzt.*

8.

Als Gestalt heiliger Tradition und als Antwort des Glaubens iibt das
Bekenntnis nicht nur eine verbindende, sondern auch eine trennende Wir-
kung aus. Mag die Macht der kirchlichen Gewohnheit diese Doppelwirkung
jeder besonderen Tradition hier auch noch so sehr verstirkt haben, ihren
Ursprung hat sie gleichwohl schon in den Umstanden, unter denen die zum
Bekenntnis gewordene Antwort der Glaubens erstmals erteilt wurde. So hat
bereits die Petrusantwort von Caesarea Philippi den Zwdélferkreis nicht nur
im Bekenntnis zu Jesus als dem Christus und dem Sohn des lebendigen
Gottes zusammengeschlossen, sondern gleichzeitig auch von den Menschen
in Israel geschieden, die in Jesus lediglich die Reinkarnation eines friiheren
Propheten vermuteten. Es gehort zum Wesen des Bekenntnisses als Ant-
wort des Glaubens, den im Unglauben, Halbglauben oder Aberglauben Ver-
harrenden gegeniiber einen scharfen Trennungsstrich zu ziehen. ,,Wer aber
anders lehret und lebet, denn das Wort Gottes lehret, der entheiliget unter
uns den Namen Gottes*, sagt Martin Luther im Kleinen Katechismus bei
der Erkldrung der ersten Bitte im Vaterunser, und er fiigt sogleich hinzu:
,.da behiit uns fiir, himmlischer Vater*.

Thre Abgrenzungen haben die kirchlichen Bekenntnisse, Bekenntnisschrif-
ten oder bekenntnisdhnlichen Texte in berechtigter Furcht vor einer Teilhabe
an fremder Entheiligung des Namens Gottes indessen nicht bestimmten
Menschengruppen samt ihren Nachfahren als solchen gegeniiber vollzogen,
sondern um bestimmter Auffassungen willen, die von ihnen vertreten wur-
den, oder auch nur um des Verstdndnisses willen, das man von diesen
Auffassungen meinte haben zu miissen. Insofern sind sie auch keineswegs
unwiderruflich. Es ist vielmehr durchaus denkbar, da man an der Verurtei-
lung bestimmter Glaubenslehren mit seinen Vitern nach deren Verstandnis
derselben festhilt, diese Glaubenslehren jedoch in einer anderen Auslegung
durch deren zeitgendssische Vertreter fiir tragbar erklart. Dabei handelt es
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sich freilich um kein Programm, dessen Durchsetzung sich allenthalben
erzwingen lieBe. Die Trennung von den eigenen Vitern wire in jedem Falle
ein zu hoher Preis fiir die Uberwindung der Trennung von den Briidern in
anderen Bekenntnisgemeinschaften.

Es gibt jedoch ein Bekenntnis in der Christenheit, das stirker als alle
anderen zusammenschlieBt und bei Orthodoxen, Katholiken, Lutheranern
und Reformierten gleichermaBen als Gestalt heiliger Tradition anerkannt
ist: das Nicaeno-Constantinopolitanum. Dieses gemeinsamen Bandes soll-
ten wir uns bei der Pflege interkonfessioneller Beziehungen noch stirker
bewul3t werden. Hat sich doch gerade auch bei uns zulande seine verbin-
dende Kraft erst vor wenigen Jahren wieder eindrucksvoll erwiesen, als am
19. Juni 1975 in Hannover Amtstriger der verschiedenen Kirchen, Ortho-
doxe, Katholiken und Alt-Katholiken, Lutheraner und Anglikaner, Presby-
terianer und Methodisten sowie Vertreter kleinerer protestantischer Grup-
pen, in feierlicher Prozession in die iiberfiillte Gartenkirche einzogen, um
der 1650. Wiederkehr seiner Annahme durch das 1. Okumenische Konzil
zu Nizida im Jahre 325 zu gedenken.

9

Um das Nicaeno-Constantinopolitanum als Einheitsband zur vollen Wir-
kung kommen zu lassen, miifiten freilich die abendldndischen Christen insge-
samt noch einige Anstrengungen unternehmen. Die unterschiedliche Lehrtra-
dition iiber den Ausgang des Heiligen Geistes verlangt noch immer nach

.einem Ausgleich; doch diese Aufgabe ist nicht die dringlichste. Keinen weite-

ren Aufschub vertrégt aber der langst fillige Verzicht der abendldndischen
Christenheit auf den Zusatz , filioque*. Es ist schon grotesk, wie man sich —
zumal in der protestantischen Theologie — einerseits unabléssig mit ,,Echt-
heitsfragen* und den aus ihrer Losung zu ziehenden Folgerungen beschiiftigt,
andererseits aber beharrlich an diesem spiten Einschub festhilt oder doch
zumindest nichts zu seiner Tilgung unternimmt, obwohl er verhindert, daB die
Christen in Ost und West das Nicaeno-Constantinopolitanum im gleichen
Wortlaut bekennen. Das Beispiel des Papstes Leo III. (795-816), der unge-
achtet seiner Zustimmung zur Lehre vom Ausgang des Heiligen Geistes
auch vom Sohne vor der Confessio von St. Peter zwei Platten mit dem
griechischen und lateinischen Text des Nicaeno-Constantinopolitanums ohne
jeden Zusatz aufstellen lieB, sollte auch bei uns wieder Schule machen.

Auf Lutheraner und Reformierte insonderheit wartet indessen eine noch
ungleich schwierigere Aufgabe: das Nicaeno-Constantinopolitanum als un-
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bestrittene Gestalt heiliger Tradition nun auch in das Leben ihrer Kirchen
als Antwort des Glaubens zu iibertragen. Da im Westen das Apostolicum in
seiner Rolle als Taufsymbol niemals vom Nicaeno-Constantinopolitanum
verdriangt worden ist, hat der Anschlufl an den Brauch der Ostkirche, die
seit einer Verfiigung des Patriarchen Timotheos I. von Konstantinopel (511-
518) in jeder Eucharistiefeier das Nicaeno-Constantinopolitanum als ihr
Taufsymbol aufbeten lidt, hier entweder zum Nebeneinander von Apostoli-
cum als Taufsymbol und Nicaeno-Constantinopolitanum als MefBsymbol
gefiihrt, wie im Katholizismus, oder aber das Apostolicum auch zum all-
sonntédglichen Bekenntnis der Gemeinde werden lassen, wie im Protestan-
tismus. Doch diese Wahrung der Einheit von Taufsymbol und Mefisymbol
ist auf Kosten des Einflusses erfolgt, den das Nicaeno-Constantinopolita-
num auf das GemeindebewuBtsein ausiiben sollte. So fiihrt es im Leben der
Reformationskirchen eben weithin nur noch ein Schattendasein. Lediglich
an den hohen Feiertagen ersetzt es das Apostolicum noch als Glaubensbe-
kenntnis der versammelten Gemeinde, aber auch das langst nicht iiberall.
Andererseits gibt es lutherische Gemeinden in Deutschland, die sich von
ihren Pfarrern wieder an das Nicaeno-Constantinopolitanum als das Glau-
bensbekenntnis in sdmtlichen mit der Feier des Heiligen Abendmahls ver-
bundenen Gottesdiensten haben gewdhnen lassen; doch im ganzen gesehen
stellen sie nur eine verschwindende Minderheit dar.

Wo die Wiedereinfithrung des Nicaeno-Constantinopolitanums ins got-
tesdienstliche Leben evangelischer Gemeinden ernstlich erstrebt wird, diirfte
sie indessen in den meisten Fillen auch gelingen. DaB es dabei nicht nur um
die Ersetzung eines liturgischen Formulars durch ein anderes gehen kann,
versteht sich von selbst. Vielmehr bedarf es einfiihrender Erkldrungen in
den Wortlaut des dem Apostolicum an theologischem Gehalt iiberlegenen
Glaubensbekenntnisses im Rahmen besonderer Gemeindeveranstaltungen,
die auch dann noch von Zeit zu Zeit wiederholt werden sollten, wenn die
Umstellung lidngst erfolgt ist. Wo aber das Nicaeno-Constantinopolitanum
als Gestalt heiliger Tradition so weit verstindlich gemacht worden ist, dafl
es von der gotttesdienstlichen Gemeinde als Antwort ihres Glaubens wie-
derholt werden kann, ist nicht nur ein bedeutender Schritt zur Anhebung
des GemeindebewuBtseins getan, sondern auch eine Tat 6kumenischer An-
naherung vollbracht worden. Gemeinsame Erklarungen interkonfessioneller
Gespriachskommissionen konnen niemals einen zureichenden Ersatz fiir die
Einheit des allsonntiglichen Bekennens in den von ihnen vertretenen Kir-
chen und Gemeinden bilden, miissen vielmehr gerade stets auf die Verwirk-
lichung dieses Ziels ausgerichtet bleiben.



HANSASIEGFRIED LI-’IUSS

,Nunmehr geht es um die Frage,
ob das Luthertum als Kirche bleiben wird!*

yzts  Zum Gedenken an Christian Stoll,
16. Dezember 1946

Bereits 1937 — lange vor der Zerschlagung der kirchlichen Pressearbeit —
wurde die Halbmonatszeitschrift des Martin-Luther-Bundes ,.Lutherische
Kirche® nach wiederholten Beschlagnahmungen durch die ,,Geheime Staats-
polizei” vom ,,Reichsminister fiir Volksaufkldrung und Propaganda® wegen
,»Volksverhetzung® endgiiltig verboten. Grund dafiir waren die wahrheits-
gemadBen, aber ungeschminkten Berichte und Kommentare zum Geschehen
in Kirche und Welt dieser Jahre des Kirchenkampfes wihrend der NS-
Herrschaft. Da 1945 erhebliche, nachkriegsbedingte Erschwernisse das so-
fortige Wiedererscheinen der Zeitschrift unmoglich machten, entschloB sich
der damalige Bundesleiter, der Schwabacher Dekan und spétere Oberkir-
chenrat Christian Stoll, zur Griindung des Jahrbuchs, das nun in 43. Folge
erscheint. Seine Absicht war, nicht nur Berichte iiber Kirche und Diaspora
zu erstatten oder das weltweite kirchliche Geschehen zu kommentieren,
sondern den Dienern der Kirchen Ungeénderter Augsburgischer Konfession
theologische Grundlegung zu vermitteln und Zielrichtung kirchlichen Han-
delns zu zeigen, wie sie sich aus der Heiligen Schrift und ihrer sachge-
mifen Auslegung in den Bekenntnisschriften des Konkordienbuches der
Evangelisch-Lutherischen Kirche ergeben. Dies Bemiihen um klare be-
kenntnisbestimmte Aussagen kommt auch in dem als Uberschrift gewihlten
Satz von Christian Stoll zum Ausdruck.! Diese Konzeption ist bis heute
malgebend geblieben. Und darum steht heute noch mit Fug und Recht auf
dem Titelblatt des Jahrbuchs: ,,begriindet von Christian Stoll*2.

1 Das Zitat des Titels ist entnommen aus Christian Stoll, Idee und gegenwirtige Er-
scheinung der Deutschen Evangelischen Kirche. Dokumente zum Kirchenstreit, 1. Teil,
Miinchen 21934, S. 3.

2 Die erste Folge erschien 1946 im Neubau-Verlag Adolf Gross, Miinchen, wo auch
noch die Folgen 1947 und 1948 verlegt wurden.
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Viele lesen diesen Namen, doch nur wenige wissen, wer sich mit diesem
Namen verbindet. Der 50. Jahrestag des jahen Todes dieses Mannes am 6. De-
zember 1996 sei uns deshalb AnlaB, seiner in Dankbarkeit und Ehrerbie-
tung zu gedenken.

Christian Stoll wurde zu Neustadt/Aisch am 13. Juli 1903 als 1. Kind des
Postbeamten Heinrich Stoll und seiner Ehefrau Hermine geboren. Die Hei-
lige Taufe empfing er in der dortigen Stadtkirche. Mit einem Bruder und
einer Schwester wuchs er in einem Elternhaus auf, in dem lebendige Kirch-
lichkeit nicht nur gute frankische Tradition war, sondern gelebte lutherische
Frommigkeit. Als seine eigentliche Heimat betrachtete er Bamberg, wohin
seine Eltern bald iibersiedelten. In dieser geschichtstrachtigen Kaiser- und
Bischofsstadt wurde er konfirmiert. Dort besuchte er Volksschule und Gym-
nasium. Spiter fand er dort auch seine Frau und wire gern auch als Pfarrer
dorthin zuriickgekehrt. Zum Studium der Theologie begab er sich nach
Erlangen und zeitweise nach Berlin. Seine Lehrer waren in Berlin der Alt-
testamentler Hugo GreBmann, der Dogmenhistoriker Reinhold Seeberg und
vor allem der Lutherforscher Karl Holl. In Erlangen sal er noch im Horsaal
des Nestors der Neutestamentlichen Wissenschaft Theodor Zahn. Hier er-
lebte er das Neu-Aufblithen der Fakultidt durch die Berufung des Alttesta-
mentlers Otto Procksch und des Systematikers Paul Althaus. Vor allem aber
pragte ihn das konfessionelle Profil des Kirchenhistorikers und spiteren
Systematikers Werner Elert.

Schon als Schiiler, erst recht als Student, fiel Christian Stoll jedem durch
seine auBergewdhnliche Begabung auf. Thm war es geschenkt, da3 bei ihm
rasch zur reifen Frucht gedieh, worum andere sich oft Jahre miihten. Seine
erstaunliche Urteilskraft fithrte ihn stets unvermittelt tiber klare Erkenntnisse
zu sicheren Entschliissen. Das Besondere an ihm aber war, da Gaben, die
sich sonst zu widersprechen scheinen, in ihm gliicklich vereint waren. Er
dachte in weiten Rdumen und handelte groBziigig. Aber er nahm auch das
Kleine ganz ernst und begegnete auch Kleinigkeiten mit voller Aufmerk-
samkeit. Wenn er ,,Kirche* sagte, war ihm bewuft, dafl das nicht nur Ver-
sammlung glaubender Zeitgenossen an bestimmtem Ort ist, sondern daf} sie
ihre Achse in der Geschichte hat. Er wulite sich selbst in die lebendige
Tradition der Viiter, voran der lutherischen Reformation, eingebunden und
ihr verpflichtet. Aber wie er Kirche iiber Jahrhunderte hinweg sah, so war
sie ihm auch iiber den Erdkreis hinweg prisent. Er dachte bei aller konfes-
sionellen Klarheit echt ,,0kumenisch® — dies Wort hatte damals noch einen
volleren Klang. Das kirchliche Leben in USA oder die Gemeinden in Austra-
lien oder Polen — das alles war ihm ebenso vertraut wie das kleinste Dorf
seines Dekanats. Und wie konnte dieser Mann, der sich so intensiv und
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kompetent mit den Problemen der Theologie in der Studierstube beschif-
tigte, in gleicher Weise auch in der Kinderstube mitspielen und -lachen und
innig der Familie verbunden sein. Und wie konnte dieser von Leidenschaft
fiir seine Kirche Gliihende und im Eifer um Gottes Sache Brennende zu-
gleich von innigem Humor durchsonnt sein. So gelang es ihm oft, in schwie-
rigen und festgefahrenen Verhandlungen durch eine humorvolle Bemerkung
- die jedoch nie verletzend war! — die Situation zu entkrampfen und dann
durch gezielte Vorschlage die Sache zum guten Ende zu fiihren. Die Gna-
dengaben klarer Unterscheidung der Geister und der geistlichen Leitung,
von denen St. Paulus schon spricht, prigten das Wesen von Christian Stoll.

So einzigartig wie seine Begabung, so ungewdhnlich war sein beruflicher
Werdegang. In einem Alter, da andere noch in der Berufsentwicklung ste-
hen, wurde ihm schon hohe, oft schwere Verantwortung auferlegt. Nach
dem ersten theologischen Examen, das er wie alle Priifungen mit Spitzenlei-
stung abschloB, erfolgte-seine Einberufung in das Miinchener Predigersemi-
nar. Nach kurzem Stadtvikariat in Miinchen St. Matthaus wurde er Inspek-
tor am Predigerseminar Niirnberg unter dem damaligen Direktor und spite-
ren Kreisdekan Julius Schieder, der, wie spiter auch Stoll, im Kirchen-
kampf in vorderster Front stand, gleichsam als kirchliche Speerspitze in der
Stadt der Reichsparteitage®. 1931 erfolgte Stolls Berufung zum Pfarrer der
Diakonissenanstalt Neuendettelsau, wo er neben Rektor D. Lauerer in der
Diakonissenschaft und in den Schulen mit Gottesdienst, Seelsorge und Un-
terweisung diente. Dort verheiratete er sich auch mit Helene Goller; den
Eheleuten wurden sechs Kinder geschenkt, vier Sthne und zwei Tochter.
Dieser pfarramtliche Dienst, der ihn so begliickte, wihrte jedoch nur zwei
Jahre. Wie sehr man seinen Dienst schitzte, zeigte sich darin, daB er bei
seinem Ausscheiden zugleich in das leitende ,,Helferkollegium* (heute Ku-
ratorium) berufen wurde. Auch dem Leitungsgremium der Missionsanstalt
gehorte er seit dieser Zeit an.

Mit Beginn des Kirchenkampfes wurde Christian Stoll in den Landeskir-
chenrat einberufen als ,,theologischer Hilfsarbeiter” — so lautete damals die
amtliche Bezeichnung. Tatséchlich war er die rechte Hand von Landesbischof
Meiser. Er behielt diese Vertrauensstellung auch iiber die dreijihrige Miin-
chener Zeit hinaus und wurde so mehr und mehr der theologische Berater,
ja das konfessionelle Gewissen von D. Meiser. Die groBen Kundgebungen
unserer Kirche gegen die Irrlehren der ,,Deutschen Christen® sowie die
Irrtiimer des Zeitgeistes tragen zwar alle die Unterschrift von Meiser, aber
die Handschrift von Hermann Sasse und die Diktion von Stoll. Welche
Schliisselstellung Stoll im Kirchenkampf zuwuchs und von ihm souverin
ausgefiillt wurde, mag an einem einzigen Beispiel sichtbar werden: Als im
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Oktober 1934 die Glaubensbewegung ,,.Deutsche Christen* (DC) unter Fiih-
rung des ,Rechtswalters” Jager vereint mit der ,,Geheimen Staatspolizei‘
das Dienstgebdude des Landeskirchenrates besetzten, D. Meiser mit Haus-
arrest belegten und ihn von der AuBenwelt abschnitten (Post, Telefon!),
sowie die Oberkirchenridte am Betreten der Amtsrdume hinderten, war es
Christian Stoll, der von der Wohnung des Bankdirektors D. Wilhelm Eich-
horn aus, der zeitweilig Préasident der Landessynode war (Enkel des lutheri-
schen Konfessors in Baden Pfarrer Carl Eichhorn), die Leitung der Kirche
treuhdnderisch in die Hand nahm und die Verbindung zu den kirchlichen
Zentren in Franken aufrechterhielt.

Um der Lutherischen Kirche auch iiber die Landesgrenzen nach auBlen
hin ein Sprachrohr zu schaffen, begriindete Stoll die Schriftenreihe ,,Beken-
nende Kirche®. Sie war zugleich ein Gegenstiick zur reformierten Schriften-
reihe Karl Barths ,,Theologische Existenz heute®. Stoll blieb mit anderen,
am ldngsten mit D. Hermann Sasse, Herausgeber dieser vielbeachteten Reihe
und ist selbst Verfasser einer ganzen Anzahl dieser Hefte.? Sie sind heute
noch eine unschitzbare Fundgrube theologischer Einsicht und kirchlicher
Erfahrung im Kirchenkampf.* Vieles, was Stoll dort schrieb, klingt — 148t
man Namen und Daten weg —, als wére es in unseren Tagen geschrieben.

3 Es handelt sich um folgende Hefte im Christian Kaiser Verlag, Miinchen:
Das Bekenntnis der Kirche, 1933 (= BeKi 2).
Idee und gegenwiirtige Erscheinung der Deutschen Evangelischen Kirche. Dokumente
zum Kirchenstreit, 1934 (= BeKi 6).
Das Alte Testament als Buch der Kirche (zusammen mit A. Schlatter und G. Schmidt),
1934 (= BeKi 7). ¢
Mythus? Offenbarung!, 1934 (= BeKi 14).
Konfessionen?, 1935 (= BeKi 23).
Vom Abendmahl Christi, 1935 (= BeKi 28).
Der Deutsche Lutherische Tag von Hannover (2.-5. Juli 1935) (= Ergidnzungsheft 1
zu Heft 31-32), 1935.
Interim!, 1936 (= BeKi 36).
Die Synode von Bad Oeynhausen, 1936 (= BeKi 39).
Der Weg der Kirche zwischen Erasmus und Karlstadt, 1936 (= BeKi 46).
Kirchenzucht, 1937 (= BeKi 51/52).

4 Hierhin gehoren auch die Hefte ,Dokumente zum Kirchenstreit”, die ebenfalls im
Christian Kaiser Verlag in Miinchen erschienen sind:
1. Teil: Idee und gegenwiirtige Erscheinung der Deutschen Evangelischen Kirche,
1934 (vgl. BeKi 6),
2. Teil: Kirche in Not!, 1934,
3. Teil: Der Kampf um das Bekenntnis, 1934,
4. Teil: Zwischen den Synoden, 1935,
5. Teil: Der Weg der Evang.=Luth. Kirche in Bayern, 1935,
6. Teil: Um das Reichskirchenregiment, 1935.
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Nach der Bekenntnissynode von Bad Oeynhausen 1936, an der Stoll als
Mitglied der bayerischen Delegation maBgebend teilgenommen hatte, kon-
stituierte sich der ,,Rat der Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands*.
Vorsitzender wurde Oberkirchenrat D. Thomas Breit (iibrigens nach Stolls
Tod ab 1947 Bundesleiter des Martin-Luther-Bundes). Als theologischen
Leiter dieser Dienststelle nahm er Christian Stoll mit nach Berlin, an den
Brennpunkt des Kirchenkampfes.® Seine Aufgabe glich hier in vielem der in
Miinchen, jedoch in weiter gespanntem Rahmen. Sie war geprigt durch die
sich verschérfenden Kontroversen mit dem NS-Staat einerseits und dem mehr
und mehr hervortretenden Richtungsunterschied zwischen den lutherischen
Kirchen und den bruderriitlich bestimmten Unionskirchen. Da Stoll selbst
dem Reichsbruderrat angehorte und dort seine Stimme ebenfalls Gewicht
hatte, wurde vieles neutralisiert, was sonst leicht zu personlicher Schirfe
hitte fiihren konnen.

Nach zwei Jahren wurde Christian Stoll in seine Heimatkirche zuriickge-
rufen und mit der Funktion des Dekans von Schwabach betraut, gleichzeitig
wurde ihm die Pfarrstelle Katzwang verliehen. Eine delikate Mission! Der
vorige Dekan gehorte zur Bewegung der ,,.Deutschen Christen (wie auch
der Pfarrer von Gustenfelden), die Dekanatsfunktion war ihm entzogen und
dem Pfarrer von Katzwang iibertragen, die erste Pfarrstelle Schwabach blieb
jedoch in Héinden dieses DC-Theologen bis zu dessen Ruhestandsverset-
zung 1940. Erst dann konnte Stoll auch das Pfarramt in Schwabach iiber-
nehmen. Die Gemeinde des anderen DC-Pfarrers hatte sich dariiber gespal-
ten; erst nach Ende der NS-Herrschaft geschah durch Stolls Vermittlung die
Wiedervereinigung. Die sieben Jahre pfarramtlichen Wirkens in Katzwang
und Schwabach waren fiir Christian Stoll das eigentliche Herzstiick seiner
gesamten Amtszeit. Mit Leidenschaft hat er gepredigt und, die Liturgie ge-
feiert, und das nicht nur am Sonntag. Kriegsbetstunden, die er als Matutin
oder Vesper nach alter Ordnung regelmiBig hielt, waren ihm nicht minder
wichtig. Mit Lust und Liebe hat er unterrichtet und mit Hingabe Seelsorge
getrieben. So wie er in Katzwang jede Familie kannte, stand er auch in
Schwabach mitten in der Gemeinde und nicht neben oder gar iiber ihr.
Nicht minder war ihm jedes Pfarrhaus im Dekanat und seine Bewohner
vertraut und er stand in lebendigem Austausch mit vielen in den Gemeinden
und wurde nicht miide, zur Mitarbeit zu ermuntern. Das Dekanat fiihrte er

5 Fiir Stoll war es bei der Ubersiedlung nach Berlin selbstverstindlich, daB er sich nicht
der altpreuBischen Union anschloB, sondern sich mit seiner Familie einer Gemeinde
der Evangelisch-Lutherischen Kirche in PreuBen (,,Altlutheraner”, heute Selbstindige
Evangelisch-Lutherische Kirche) zugehorig wubBte.
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mit fester Hand, aber im weichen Handschuh. Auf den Pfarrkonferenzen
war er ebenso auf theologische Vertiefung wie auf briiderlich-geselligen
Austausch bedacht.

In seinen Predigten stellte er vom Evangelium herkommend die Ge-
schehnisse der Zeit ins Licht des ewigen Gotteswortes, unerschrocken und
kémpferisch die Siinden der Zeit beim Namen nennend, aber zugleich weg-
weisend und aufrichtend, ja im wahren Sinn trostend. In einem, der Not der
Zeit entsprechend leider sehr schmalen Béndchen: ,.Der Gott der Passion‘®
sind einige nachzulesen, dazu noch etliche im Schwabacher Gemeindeblatt.
Wie mutig und gewissenschirfend die Predigt (Sexagesimae 1942), nach-
dem die Vermutung zur GewiBheit geworden war, daBl Geisteskranke gett-
tet wurden. Wie vollmichtig wird die Gnade in Gottes Gericht bezeugt
(19. Sonntag nach Trinitatis 1941) nach dem Luftangriff auf Schwabach,
oder (2. Sonntag nach Epiphanias 1945) nach der Zerstorung Niirnbergs.
Wie sehr wurde sein seelsorgerlicher Einsatz bedankt, nicht nur bei seinen
regelmiBigen Krankenhaus- und Gemeindebesuchen; besonders sein Ein-
satz nach dem oben erwdhnten Luftangriff (13. 10. 1941), dem ersten auf
eine deutsche Kleinstadt, mit zahlreichen Toten, darunter zwei Kindern des
2. Pfarrers R. Siebenbiirger unmittelbar neben dem Dekanat. Als der Krieg
fortschritt und die Zahl der Gefallenen stindig anstieg (kaum eine Zeitung
ohne Anzeigen mit eisernen Kreuzen), war der, der selbst den einzigen
Bruder im Krieg verloren hatte, den Familien nahe, ja iiberbrachte je und
dann die Nachricht, wenn die dazu beauftragten Stellen von Staat und Partei
zu feige waren. Hierher gehort auch die in der Regel handgeschriebene
Korrespondenz mit Kriegsteilnehmern. Nicht vergessen werden sollte auch
sein Einsatz fiir verfolgte Juden in Schwabach. Als der Krieg zu Ende, aber
noch alle Nachrichtenverbindungen abgeschnitten waren, schwang sich der
Dekan aufs Fahrrad, sobald die Ausgangssperren gelockert waren, um sich
in Pfarrhdusern und Gemeinden umzusehen, wobei ihm die besonders am
Herzen lagen, bei denen der Pfarrer noch in Kriegsgefangenschaft, vermifit
oder gar gefallen war. Christian Stolls Dienst als Pfarrer kann nicht besser
charakterisiert werden als durch das Schriftwort, das ein Katzwanger Kir-
chenvorsteher 1946 an seinem Sarg sprach: ,.Siehe, du hast viele unterwie-
sen und ldssige Hénde gestiirkt; deine Rede hat die Gefallenen aufgerichtet,
und die bebenden Knie hast du gekriftigt” (Hiob 4,3f).

Uber dieser Fiille von Arbeit am Ort (man fragte sich oft, wann er das
alles bewiltigte!) blieben die vorigen Aufgaben nicht beiseite. Wie oft kam

6 Erschienen im Neubau-Verlag Adolf Gross, Miinchen 1946 (58 Seiten).
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ein Fernruf, der ihn von dringenden Aufgaben des Tages vor Ort nach
Miinchen zu wichtigen Beratungen mit Bischof Meiser wegfiihrte, so daB er
nach wie vor in das gesamtkirchliche Geschehen eingebunden war. Hierher
gehort auch die Griindung des ,,Schwabacher Konvents* im Lutherischen
Einigungswerk. Aus der engen Zusammenarbeit mit D. Hermann Sasse’ in
Erlangen und anderen Gleichgesinnten erwuchs dieser ZusammenschluB
von Pfarrern. Der AnstoB kam zwar von anderen. Als aber Christian Stoll
gebeten wurde, die Sache in die Hand zu nehmen, stellte er sich ohne
Zbgern zur Verfiigung. Der Schwabacher Konvent hat seinen Namen nicht
nur von dem Ort seiner Zusammenkiinfte, sondern in Erinnerung an die
Schwabacher Erklirung Lohes und seiner Freunde vom 9. Oktober 1851
gegen ,,Abendmahlsmengerei‘®. Genau am Jahrestag, am 9. Oktober 1940,
trafen sich auf Stolls Einladung etwa fiinfzig bayerische Pfarrer — viele, die
verhindert waren, hatten dariiberhinaus zustimmend geantwortet — zu ge-
meinsamer Arbeit um das lutherische Bekenntnis und seine Bewihrung im
kirchlichen Handeln. Kriegsbedingt wurde das Treffen immer schwieriger.
Die letzte groBe Veranstaltung fand im Mérz 1943 in Niirnberg St. Johannis
statt. AnlaB war der 100. Todestag des schlesischen Bekenners Johann Gott-
fried Scheibel, der in Niirnberg auf dem Johannisfriedhof seine letzte Ruhe-
stitte gefunden hat. Die Predigt hielt damals Landesbischof D. Meiser. Da-
nach fanden nur noch Treffen im engsten Kreis statt, bei denen an Vor-
schlidgen und Vorlagen fiir den kirchlichen Neubau nach dem Krieg gear-
beitet wurde. Mitglieder des Schwabacher Konvents — auch Christian Stoll
— waren nach dem Krieg wesentlich beteiligt beim Neubeginn der Juden-
mission, der Heidenmission, des Martin-Luther-Vereins (Gotteskasten) und
anderer Aktivititen.

Fiir Christian Stoll kam 1941 ein weit iiber Schwabach hinausreichender
Auftrag hinzu. Eine schwere Personalkrise im Martin-Luther-Bund bedurfte
der Losung. Auf dringendes Bitten des Bundesrates iibernahm Stoll das Amt
des Bundesleiters. Es gelang ihm in Kurzem, die auseinanderstrebenden
Krifte zu einen und das Werk weiterzufiihren. Mehr und mehr wurde ihm der
Martin-Luther-Bund zur Herzenssache, so da} er dies Amt auch als Oberkir-
chenrat beibehielt. Bis heute sichtbares Zeichen seines Wirkens ist u. a. der
damalige Erwerb der Sachsenmiihle. Sie diente nach dem Krieg fiir Pfarrer aus
dem Osten nach Vertreibung und Flucht als Stitte der Erholung und Atem-
pause, zugleich als Hilfe zur Eingliederung in die neue kirchliche Heimat.

7 Vgl. ,Was heiBt lutherisch?* Zum Gedenken an Hermann Sasse, in: Lutherische
Kirche in der Welt. IMLB 42, 1995, S. 71-92.
8 Lohe, Gesammelte Werke, Bd. 5/1, Neuendettelsau 1954, S. 604f.
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Neben diesen vielfiltigen Nachkriegsaufgaben miihte sich Christian Stoll
auch um den Schmuck der Schwabacher Stadtkirche — die nahegelegene
Spitalkirche war 1941 zerstort worden. Sobald es wieder Transportmdglich-
keiten gab, war er um die in die Kirchen von Dietersdorf und Rohr ausge-
lagerten wertvollen Altire besorgt. Um diese jedoch im alten Glanz wieder
voll zur Geltung zu bringen, wurde zuvor eine sorgfiltige Innenrenovierung
durchgefiihrt.’

Noch von Miinchen aus konnte Stoll im Sommer 1946 mit der Wieder-
einweihung — seiner letzten Amtshandlung — die erneuerte Kirche der Ge-
meinde gleichsam als Abschiedsgeschenk iibergeben.

Doch damit sind wir schon im letzten Jahr dieses reich erfiillten Lebens.
Im Herbst 1945 sollte das Sekretariat des Lutherischen Rates in Miinchen
wieder aufgebaut werden. Das Gebidude in Berlin war zerstort. Von den
beiden letzten Mitarbeitern galt der eine (Martin Gauger) als vermift;'® der
andere (Ernst Kinder) war noch in Kriegsgefangenschaft. Da zwei vorge-
schlagene Pfarrer zwar geeignet waren, aber von D. Meiser nicht akzeptiert
wurden, erging der Ruf an den Schwabacher Dekan. Nach einigem Wider-
streben, aber aus Loyalitit zu Bischof Meiser, verpflichtete sich Christian
Stoll fiir ein Vierteljahr — in der Hoffnung, daB er dann in sein Schwabacher
Amt zuriickkehren konne, wenn in Miinchen alles angelaufen und ein defi-
nitiver Mitarbeiter gefunden sei.

Doch es kam alles ganz anders. Im Januar 1946 schied ein Mitglied des
Landeskirchenrates unter dramatischen Umstéinden aus dem Amt; gleich-
zeitig war eine andere Referentenstelle unbesetzt. In dieser Situation forderte
Bischof Meiser Christian Stoll auf, der sich schon zur Riickkehr nach Schwa-
bach riistete, zu bleiben und als Oberkirchenrat das Referat fiir Liturgie,
Diakonie und Mission zu iibernehmen, was gleichzeitig hie8, von Pfarramt,
Gemeinde und Gotteshaus in Schwabach Abschied zu nehmen. Die Ent-
scheidung fiel ihm sehr schwer, am schwersten wog ihm der Verzicht auf
eigene Kanzel und Altar, wovon dann seine Abschiedspredigt beredtes Zeug-
nis gibt.!! Dazu wurden diese Tage schwerer Entscheidung noch dadurch
besonders belastet, daB sein jiingster Sohn im Alter von zweieinhalb Jahren
plétzlich starb. Als wir an einem Februartag auf dem beschneiten Schwaba-

9 Von den Schwierigkeiten eines solchen Unternehmens macht sich heute keiner eine
Vorstellung. Zu allem und jedem, ob Sand, Kalk, Farbe oder Nigel, bedurfte es
einer Genehmigung. Dabei bot der Bezugsschein noch keine Gewihr, dal man die
Sachen auch bekam; oft ging es nur auf dem Tauschweg.

10 Spiter stellte sich heraus, daB er am 14. 7. 1941 im Konzentrationslager Buchen-
wald zu Tode gekommen war.
11 Abgedruckt im ,,Schwabacher Gemeindeblatt®.
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cher Waldfriedhof am Kindergrab standen, ahnte keiner, daB der, der mit
den Seinen durch dies Kindersterben in tiefe Wehmut versetzt war, zu Ende
dieses Jahres an gleicher Stelle zu Grab gebracht werden mulfte.

Aus der Fiille der Aufgaben, die ihn im Landeskirchenrat nun erwarteten
und die er im GroBen wie im Kleinen voranbrachte, kann nur einiges erwihnt
werden.”? Das Einstromen evangelischer Heimatvertriebener im fast rein
katholischen Landesteil erforderte nicht nur den Einsatz des neu begriinde-
ten Hilfswerks, dessen Landesfiihrer Stoll war. Nicht minder war der Auf-
bau diakonischer Zentren in Ober- und Niederbayern dringend geboten. So
geschah die Griindung des Mutterhauses fiir kirchliche Diakonie in Miin-
chen (spéter Ottobrunn) wesentlich auf seine Initiative hin, wobei auch neue
Berufsbilder weiblicher Diakonie erprobt wurden. Die Mission galt es auf
den Tag zu riisten, da die Grenzen wieder gedffnet wurden. Fiir zur Ausbil-
dung bereite junge Méanner mufite das Missionsseminar wieder seine Tétig-
keit aufnehmen. Dafiir muBiten die personellen und sachlichen Vorausset-
zungen geschaffen werden. In der Neu-Diaspora muBte die Arbeit der Dia-
sporawerke koordiniert werden, um einen moglichst wirkungsvollen Einsatz
zu gewihrleisten. Daneben liegen all die anderen Aktivititen, die Zusam-
menfiihrung bekenntnisgleicher Lutherischer Kirchen voranzutreiben, deren
Motor Stoll seit Jahren war. Und auch das kontinuierliche Gesprich mit den
Unionskirchen, sowie im Reichsbruderrat wollte gepflegt sein. Dem diente
auch die Wiederaufnahme einer Schriftenreihe, die unter der Bezeichnung
. Kirchlich-Theologische Hefte* von Stoll im Auftrag des Rates der Evan-
gelisch-Lutherischen Kirche in Deutschland herausgegeben wurde.!?

Nach monatelangen Bemithungen gelang es Christian Stoll, die Zuzugs-
genehmigung fiir seine Familie zu erhalten und schlieBlich auch eine Woh-
nung in Miinchen zu finden. — Eine kirchliche Wohnungsfiirsorge wie heute
kannte man damals nicht. — Doch das gliickliche Vereintsein mit Frau und
Kindern und das BewuBtsein, nach so vielen Ortswechseln und Umziigen
mit all ihren Belastungen eine Bleibe fiir ldngere Zeit zu haben, war nur von
kurzer Dauer.

Anfang Dezember nahm Christian Stoll an einer Sitzung des Reichs-
bruderrates in Darmstadt teil. Gegenstand und Zweck dieser Begegnung

12 Dabei sollte man die duBeren Schwierigkeiten, unter denen alles geschah, nicht
vergessen. Lingere Zeit muBte er das Arbeitszimmer im Ausweichquartier des Lan-
deskirchenrates mit einem anderen teilen. Das Dienstgebiude an der ArcisstraBe
war noch unbenutzbar. Mangelhafte Heizung, hiufige Stromsperren in dieser Not-
zeit, wo selbst ein Stiick Papier oder ein Bleistift eine Kostbarkeit war, von den
immer knapper werdenden Lebensmittelrationen ganz zu schweigen.

13 Sie erschien im Verlag der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern in Miinchen.
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war die Kldrung und Bereinigung von Spannungen und Auseinandersetzun-
gen, die sich zwischen Landesbischof Meiser und dem bayerischen Kir-
chenregiment einerseits und einer bruderritlich ausgerichteten und barthia-
nisch gesonnenen Gruppe von Pfarrern andererseits entwickelt hatten. Sie
hatten zu erheblichen Belastungen der innerkirchlichen Geschlossenheit ge-
fithrt."* Neben Stoll nahm auch Oberkirchenrat Wilhelm Bogner teil (eben-
falls Mitglied des Reichsbruderrates). Seiner soll deshalb hier auch gedacht
werden. Bogner, der auch dem Schwabacher Konvent angehérte, war lange
Zeit Dekan in Augsburg, das auch ein Brennpunkt des Kirchenkampfes
gewesen war. Er war zugleich Vorsitzender des Landessynodalausschusses.
Diesem kam im Kirchenkampf, als die Synode nicht mehr tagen konnte,
besondere Bedeutung zu. Mit geistlicher Vollmacht und diplomatischem
Geschick fiihrte Bogner dieses Gremium. Kurz vor Kriegsende wurde er
Oberkirchenrat und Personalreferent. In dieser Funktion hat er sich dank
seines seelsorgerlichen Feingefiihls und organisatorischen Geschicks durch
die Eingliederung zahlreicher Ostpfarrer und die Errichtung neuer Pfarreien
in der Diaspora groBe Verdienste erworben. Stoll und Bogner waren eng
befreundet und ergénzten sich in begliickender Weise.

Es war der letzte Auftrag dieser beiden Manner, der dem Frieden und der
Befriedung in der Wahrheit dienen wollte und der auf die ,,vera unitas
ecclesiae®, die wahre Einheit der Kirche, zielte, die nach dem siebten Arti-
kel des Augsburger Bekenntnisses nicht mit ,,uniformitas”, Einformigkeit,
verwechselt werden darf. Auf dem Nachhauseweg von Darmstadt am 6. De-
zember begegnete das Dienstfahrzeug der beiden zwischen Babenhausen
und Aschaffenburg an einer uniibersichtlichen Kuppe einem schweren US-
Militdrfahrzeug, das in raschem Tempo auf der StraBenmitte fuhr. Ein Aus-
weichen war dem zuverlédssigen Fahrer des landeskirchlichen Dienstwagens
wegen der Bdume am Stralenrand nicht mehr moglich. Der Aufprall war
furchtbar: Beide Oberkirchenriite und der Fahrer waren sofort tot. Jahes
Entsetzen und tiefe Trauer breitete sich iiber die Familien (drei Witwen,
fiinfzehn Waisen) und erfalite nicht minder die ganze Kirche. Am 12. De-
zember stand der Sarg mit Christian Stolls sterblicher Hiille vor dem Speis-
altar der Schwabacher Stadtkirche.”® Von weither waren viele Abgesandte
verschiedener Kirchen angereist, um sich mit den so schwer Betroffenen

14 In diesem Zusammenhang ist an Stolls Heft zu erinnern: ,.Die Theologische Erkla-
rung von Barmen im Urteil des lutherischen Bekenntnisses”, erschienen in Miin-
chen, 1946, als Nr. 2 der Reihe ,,Kirchlich-Theologische Hefte".

15 Wilhelm Bogner wurde einen Tag spiter, am 13. Dezember, auf dem evangelischen
Friedhof in Augsburg durch Landesbischof D. Meiser beerdigt.
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unter Gottes Wort zum Gebet zu vereinen. Oberkirchenrat Schieder legte in
seiner Predigt Jesaja 43,1-3 aus — es war die Bibellese des 6. Dezember am
Beginn des Tages, der mit dieser Todesfahrt endete: ,,... Fiirchte dich nicht,
Ich habe dich erlést. ... Denn so du durchs Wasser gehst, will Ich mit dir
sein, daB dich die Stréme nicht sollen ersdufen; und so du durchs Feuer
gehst, sollst du nicht brennen, und die Flammen sollen dich nicht versen-
gen. Denn Ich bin der HErr, dein Gott, der Heilige in Israel!* —

Was Gott, der HErr, seiner Kirche sagen wollte, indem er diesen treuen
Christuszeugen, diesen Kampfer fiir die unverkiirzte Predigt des Evange-
liums und den stiftungsgeméfBen Gebrauch Seiner Heiligen Sakramente, —
zusammen mit seinem Amtsbruder und dem Fahrer — so jiah wegnahm, daB
er dieses Lebenswerk in einem Alter zur Erfiillung brachte, da andere erst
zur Entfaltung kommen — das wird uns erst die Ewigkeit kundtun. Christian
Stoll hat da, wo es um Wahrheit und Recht seiner Kirche ging, nie den
Streit gesucht; er ist aber ebensowenig, wenn es geboten war, dem Kampf
darum ausgewichen. Und er konnte in solchem Kimpfen vor Menschen
stehen, wie er eben stand, weil er gelernt hatte, sich vor Gott zu beugen.
Uns bleibt der Dank fiir Gottes Gabe in diesem Manne und die Aufforde-
rung, ihm in solcher Treue zur Kirche und ihrem Bekenntnis nachzueifern.
So blicken wir ihm in die Ewigkeit nach, ihm, der nun allem Kampf ent-
hoben ist, wie das der im Kirchenkampf der Bekennenden Kirche in Bran-
denburg besonders bewihrte Heinrich Vogel in den Zeilen eines seiner
Gedichte so faft:

,,Nun gebt dem Frieden gute Nacht,
weil Gott den Kampf befohlen.

ER wird uns mitten aus der Schlacht
in Seinen Frieden holen!*



MICHAEL GROSS

Vergegenwirtigte Geschichte,
vorweggenommene Zukunft,
vergewisserte Gegenwart

Drei Bibelarbeiten zu Texten aus Jesaja 40-55°

Die eben angesagte Gesamtiiberschrift der drei folgenden Bibelarbeiten
zu Texten aus dem Buch (Deutero)Jesajas ist nicht das Ergebnis istheti-
scher Selbstbezogenheit. Durch die in ihr versuchte Zusammenfassung soll
ein Ansatz verschafft sein, der einerseits die Themen der einzelnen Bibel-
arbeiten leicht abgewandelt aufgreift, andererseits aber die Dreiteiligkeit
des Titels so verstanden wissen mochte, daB dessen Hervorhebungen in
Jedem der Teile jeweils ganz zum Tragen kommen. Das Nachdenken iiber
Geschichte und Zukunft, die in der Gegenwart relevant werden und diese
einem Beziehungsgeflecht einbinden, das das Jetzt in bedeutsamer Weise
entgrenzt, ist gerade auch dort nicht unwillkommen, wo man sich anschickt,
die Bedeutung der Sakramente im Gottesdienst und im Leben der Gliubi-
gen anzusagen. Denn die Kriterien, wonach ein Sakrament zu erkennen sei,
sind immer von gestern her vorgegeben, und die Inhalte, worauf ein Sakra-
ment zielt, erschlieBen in einer ihnen eigentiimlichen Weise Zukunft: so
wird Gegenwart als ,,Briicke wahrnehmbar, auf der nicht zu verweilen ist,
auf der es aber auch nicht ,,Einbahnverkehr gibt, wie das Nur-Chronologi-
sche uns bedeuten will. So stehe denn also Bedenkenswertes vor unseren
Augen: Inhalte, die von gestern her in ihrer Bedeutung auf morgen hin zu
kiinden sind, die Zukunftshoffnung ermoglichen in der Kraft von Geistes-
gegenwart, die Vergangenes gerade nicht als gestrig abtut, vielmehr Ge-
wesenes in den Dienst stellt der Erkenntnis von Wesentlichem. Sie gilt es
ins Wort zu holen, ihnen in angemessener Sprachlichkeit Raum zu gewih-
ren in unserem Leben.

* Gehalten bei den Theologischen Tagen des Martin-Luther-Bundes in Gallneukirchen,
6.-9. November 1995.
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Dafl ich Texte aus Jesaja 40-55 fiir die Bibelarbeiten vorschlug, will
nicht ausfiihrlich begriindet sein. Sie werden aus sich selbst fiir sich selbst
sprechen. Auch werden sie nicht in typologisch-exegetischer Engfiihrung
auf die Thematik dieser theologischen Tage bezogen, vielmehr soll der
Versuch zum Zuge kommen, sie aus der Welt des groBen Propheten-An-
onymus in die unsere hereinragen zu lassen. Dem kommt entgegen, dafl im
eben benannten zweiten Teil des Jesajabuches in uniibertroffener Weise
angestimmt wird, was als eines, wenn nicht als das grofe, zentrale Anliegen
des Alten Testaments iiberhaupt ausgemacht werden kann: die Herausfiih-
rung aus der Gefangenschaft in die Freiheit. Exodustradition also, deren
theologische Bedeutung den Glauben Israels immer wieder und im wider-
spriichlichen Unterwegs jeweiliger Gegenwart einholte, um Kommendes
von Vormaligem her neu zu bestimmen und zu deuten.

Dieser theologische Ansatz ist christlichem Denken nicht fremd. Ohne
die Exodustradition sind zentrale Inhalte christlicher Wahrheit nur verkiirzt
sagbar. Die bedeutsame Priizisierung sei dabei freilich nicht unterschlagen:
herausgefiihrt aus der Gefangenschaft der Siinde in die herrliche Freiheit
der Kinder Gottes. Das gilt vom Erlosungswerk Jesu Christi her. Ein Cho-
ralvers in Bachs Johannespassion kiindet das in einem aufriittelnd-feier-
lichen Klang-Bild:

Durch dein Gefingnis, Gottes Sohn,

MuB uns die Freiheit kommen;

Dein Kerker ist der Gnadenthron,

Die Freistatt aller Frommen;

Denn gingst du nicht die Knechtschaft ein,
MiiBt unsre Knechtschaft ewig sein.

Verdichtung und Horizontausweitung zugleich wirkt dieser Choral und
ist unserem Thema mehr als dienlich: denn die groBe Befreiung, deren der
Christ im Glauben gewiB ist, erschlieBt ihm auch das Geheimnis der Stell-
vertretung im Werk des Sohnes, fiir uns dahingegeben.

Herausgefiihrt aus der Gefangenschaft (der Siinde), hineingeleitet in die
Freiheit (der Gotteskindschaft): dazu liest sich Jesaja 40-55 in seiner Ge-
samtheit mit seiner reichen Bebilderung und mit seinem ernsten Tiefgang
wie eine Folge von Festvariationen iiber ein groes Thema. An drei Stellen
sei deren Melodie genauer betrachtet.
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I. Jesaja 43,1-7: Anonym Gewordene horen ihren Namen

In einer von Namensiiberhohung besessenen Welt ist Namenlosigkeit
Verderben und Tod. Der groBte und namenreichste Gott der siegestrunke-
nen Babylonier, Marduk, hatte fiinfzig Namen. Ihn und die iibrigen Gotter
mit Namen zu kennen und beim Namen anzurufen, vermittelte Anteil an
threr Macht. Marduk und sein Gétterstaat war die Entsprechung des, was
auf Erden Nebukadnezar vollbrachte: Babels GroBkonig und Sieger iiber
die Volker des vorderen Orients hatte 587/86 Juda bezwungen, Jerusalem
eingenommen, den Tempel zerstort und die Bevolkerung in die babyloni-
sche Gefangenschaft getrieben. Was zehn Jahre zuvor nach einem mit teu-
rem Preis abgewendeten Kriegszug noch iibrig geblieben war, folgte nun
den damals schon Deportierten auf einem Weg hinab. Der Weg hinauf nach
Jerusalem war versperrt. Laut tonende Heilsideologien der vorausgehenden
kurzen Zwischenzeit, dié fiir sich prophetische RechtmiBigkeit in Anspruch
nahmen und nah-allumfassende gute Wende verkiindeten, hatten versagt.
Jeremia hatte vergeblich darauf hingewiesen, daB nicht Optimismus um
jeden Preis, sondern nur Umkehr um den Preis echter BuBe Zukunft im
Lande der Viter auftun kénne. Die Auseinandersetzung mit seinen (prophe-
tischen) Gegnern trieb die Frage nach der Wahrheit prophetischen Redens
in das Zentrum theologischen Nachdenkens, aber auch an den Rand der
Fihigkeit, nach welchen Kriterien sie zu unterscheiden und zu beantworten
sei (Jer 28). Jeremias Wort in Vollmacht wurde nicht gehort. Und weil er
selbst den Tempel als Garanten von Kontinuitéit nicht anzuerkennen bereit
war, da wahre Gotteserkenntnis von ihm nicht mehr ausging, wurde er zum
Tempel- und Staatsfeind erklart und entging einem gewaltsamen Tod nur
knapp (Jer 7; 26).

Diese Auseinandersetzung war ein Teil des letzten Vorspiels zur Namen-
losigkeit, die iiber Juda und Jerusalem mit der Deportation hereinbrach.
Diese mag von den Betroffenen in den Gegebenheiten jener Welt noch
krasser empfunden worden sein, da die Sieger ihren und ihrer Gotter Na-
men um so hoher hielten. — Und der Gott der Namenlosen, der ,,Herr*
dieser ,,Niemandigkeit“?! War er iiberhaupt als Gott noch sagbar, sagbar
zumal auch jenen gegeniiber, die ihre Gotter mit groffen Namen iiberhéuf-
ten und deren Kultus zugleich auch politische Machtdemonstration war?
Der vormals im Tempel von Jerusalem angebetete Gott hatte zwar auch
seinen Namen. Aber zu Zeiten Jerusalemer kultischer Normalitidt war und
blieb er der unausgesprochene Name schlechthin. Einmal jihrlich nur nannte
der Hohepriester diesen Namen: am Verschnungstag im Allerheiligsten,
gerade nicht fiir die Ohren der Vielen! Ein Gott also mit unaussprechlichem
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Namen: angesichts der Namentfiille siegreich erfahrener und siegreich ge-
priesener Gotter — ein Gott, dessen Name nicht genannt ward, ein Gott ohne
Gestalt, am Ende gar kein Gott? — Die Deutung des Gottesnamens in dessen
Umschreibung mit ,.Herr* schien widerlegt.

In solcher Lage, deren Elend auch noch der Zweifel in tiefe Nacht hinab-
zerrte, werden Anonyme bei ihrem Namen gerufen. Ob sie es héren? Der
Text, der davon zeugt, sei vergegenwirtigt (Kap. 43,1-7):

1 Und nun: so spricht der Herr,
der dich, Jakob, geschaffen, der dich, Israel, geformt hat:
,.Fiirchte dich nicht, denn ich habe dich erldst,
ich habe dich bei deinem Namen gerufen, du gehorst mir!
2 Wenn du durch die Wasser ziehen wirst, bin ich mit dir
und in den Stromfluten sollen sie dich nicht fortspiilen;
Wenn du durch’s Feuer gehen wirst, sollst du dich nicht versengen
und die Flammenklinge soll an dir nicht brennen.
3 Denn ich, der Herr, bin dein Gott,
der Heilige Israels, dein Heiland!
Ich habe Agypten dir zum Losegeld dahingegeben,
Kusch und Saba an deiner Statt,
4 weil du in meinen Augen kostbar warst
und der Ehre wiirdig und ich dich geliebt habe.
So werde ich Menschen an deiner Statt dahingeben
und Volker fiir dein Leben.
5 Fiirchte dich nicht, denn ich bin mit dir!
Von (Sonnen)Aufgang werde ich deinen Samen bringen
und von (Sonnen)Untergang dich sammeln.
6 Ich sage zur Mitternacht: gib her!
und zum Mittag: halte nicht zuriick!
Bringe (her) meine Sohne aus der Ferne
und meine Tochter vom Ende der Erde,
7 Alles, was bei meinem Namen gerufen ist,
was ich zu meiner Ehre geschaffen, geformt oder gemacht habe.*

Hier werden Menschen angesprochen, die von ihrer Geschichte einge-
holt wurden, deren Gegenwart nur noch Geschichte, deren Gegenwart zu-
kunftsverwaist ist. Der Text ist ein ,,Heilsorakel, eine in der hebridischen
Bibel gingige Redeform, die den prophetischen Sprecher als des Herrn
Herold legitimiert. Die Ansage: ,,So spricht der Herr* macht das deutlich.
Der Adressaten sind zwei: der eine ist sehr genau bezeichnet, der andere
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bleibt in sonderbar-geheimnisvoller Weise ungenannt. Wozu dieser auf-
gefordert wird, hort der Genannte mit. Was diesem gilt, ist jenem unbe-
greiflich. Anhand dieser Beobachtung ist die Zweiteilung des Textes leicht
nachvollziehbar: der Heilszuspruch an Jakob/Israel umfaBt die Verse 1b bis
6a. Die Aufforderung an das Ungenannte, des Herrn Sthne und Téchter aus
der Gefangenschaft herzugeben, schlieBt sich dem an. Der direkte Heilszu-
spruch an das verschleppte Gottesvolk wird also einem weiten Kontext
einbezogen, der Dimension eines alle Isolation sprengenden Geschehens
zugeordnet.

Der Leser wird vor keine sprachliche Schwierigkeit gestellt. An einer
Stelle nur soll vom hebriischen Bibeltext her kurz verweilt werden: in V. 2
wird gemeinhin gelesen: ,,und die Strome sollen dich nicht wegspiilen*, so
schon die griechische (Septuaginta) und die syrische Ubesetzung. Der ma-
soretische Text liest indes ,,und in den Stromen®, demnach kann dies Wort
nicht Satzsubjekt sein. Das bleibt ungenannt: ,,sie* sollen dich nicht fortspii-
len. Ist es dieselbe Macht, an welche die Aufforderung von V. 6b.7 ergeht?
Das wiirde den inhaltlich gegebenen engen Zusammenhang von 1b—6a und
6b—7 erst recht unterstreichen.

Der Abschnitt ist von keiner beschwerenden theologischen Begrifflich-
keit befrachtet, die vorweg erldutert werden miiflite. Der Text spricht fiir
sich. Es sei unsere Aufgabe, ihn sprechen zu lassen, sprechen zu lassen
auch fiir uns und zu uns. Beim Nachlesen sei das Wesentliche hervorge-
hoben:

Der Empfianger des Heilszuspruchs wird in einer iiberaus feierlichen
Weise angeredet. Es ist eine bedeutsame, keineswegs oberflichliche Feier-
lichkeit. Die doppelte Namensnennung ist Ehre und zugleich Erinnerung
des, was nicht vergessen und verdrangt werden soll. Israel ist der Ehren-
name, Jakob steht fiir dessen Vor- und Beigeschichte. Der ,,Gottesstreiter*
ist kein irdischer Held. Die Jakobgeschichten aus dem ersten Buch der
Bibel (Gen 25ff) wissen und benennen die Schattenseiten seines Daseins,
und das im Kampf mit dem Engel (Gen 32,25ff) erworbene ,,Ehrenhinken*
(Thomas Mann) mag an den neuen Namen unentwegt erinnern, das Vor-
und Nebenher soll, will und wird es nicht verdecken. Am radikalsten wird
die Gestalt Jakobs im Buch des Propheten Hosea beurteilt: Bruderbetrug
schon im Mutterleib wird thm vorgeworfen und der Gotteskampf als ver-
wegene Dreistigkeit abqualifiziert (Hos 12,4f). Das soll heilen, da} Jakob
nicht besser war als seine Nachkommen. Diese diirfen sich des Ehren-
namens ihres Ahnherrn um so weniger also rithmen, daB sie dariiber ab-
streifen wollten und konnten, was als Jakob in ihnen weiterlebt. Jakob/
Israel deutet auf eine Existenz in der Spannung zwischen Gehorsam und
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Abfall, zwischen Rettung und Gefidhrdung der in, von und bei Gott gewon-
nenen Freiheit. Diese Polaritdt unterstreicht auch die andere Doppelaussage,
die nicht minder feierlich ist als die erste und dabei erst recht in die Tiefe
geht: ,,der dich geschaffen hat, bzw. dich geformt hat”. Der ,,geschaffene*
Jakob bedarf der ,Formung“, der ,Bildung” zu Israel. Das Verbum be-
schreibt z. B. das formende Tun eines Topfers: der Topfer ist ein Bildner,
ein Former (Jer 18,1ff). Die in der Doppelnamigkeit verfalite Wandlung ist
kein automatischer Vorgang, sie ist das Ergebnis von Gottes Eingriff und
Wirken.

Der Heilszuspruch selbst setzt mit dem Ruf: ,Fiirchte dich nicht!* ein.
Das entspricht einer langen Tradition. Bereits Abraham durfte solches ho-
ren (Gen 15,1), und es entspricht einer Uberlieferung und Glaubenserzie-
hung in der Gottesfurcht, da der zu fiirchtende Gott die Furcht nimmt vor
den in Angst und Ausweglosigkeit treibenden Michten. DaB solcher Zu-
spruch in Gottes erlésendem Handeln griindet, wird ausdriicklich hervorge-
hoben. Ausschlaggebend bei der Verwendung und zum Verstindnis des
Begriffs ,l0sen, erlosen® ist die Vorstellung der Loslosung, die Befreiung
aus einer Bindung durch die Darbringung einer Gegenleistung. So etwa in
Lev 25,25: ,,Wenn dein Bruder verarmt und von seiner Habe verkauft hat,
so soll sein nidchster Verwandter kommen und einlésen, was sein Bruder
verkauft hat.“ — So der Beginn der Bestimmungen im Blick auf das ErlaB-
jahr. Damit wird stellvertretendes Handeln ins Licht geriickt, es sei nicht
iibersehen. In der Geschichte von Ruth und Noomi ist es Boas (Ruth 4), in
Jesaja 43 ist es Gott selbst, der die ,,Losung* vornimmt, indem er sein Volk
beim Namen ruft, es als sein Eigentum an sich hilt, wihrend er Agypten,
Kusch und Saba, groBe und michtig-reiche Volker, dazu nicht niaher be-
zeichnete (V. 4), an Israels Statt dahingibt, diesem zum Leben. Die histori-
sche Entsprechung dieser Aussage 146t sich freilich nicht punktuell bestim-
men, auch die Vorstellung in Verbindung mit dem ,,Preis* also vollzogener
Erlésung mag uns fremd erscheinen. Doch ist sie als solche hier gegeben,
und wir sind gut beraten, sie aus ihrem Horizont nicht wegzuisolieren, aber
auch der Reflexion iiber ,,Stellvertretung® im Mit-, Neben- und Gegenein-
ander von Menschen und Volkern mehr Gewicht einzurdumen. Als Israels
Loser ist Gott Israels Heiliger, der sich auf sein Volk hin ,eingrenzt", sich
ihm ,,ausspart®, fiir sein Volk ,.da ist* (Ex 3,14ff), ihm Heiland zu sein. Das
diesen Begriff bestimmende Verbum bedeutet helfen, retten. Gott ist ,,stell-
vertretend* Heiland, angesichts eines nicht (mehr) vorhandenen Retters aus
Israels Mitte, den er dazu bestellen konnte. Der umfassende Rettung be-
zeichnende Terminus ,.Heiland” begegnet zum ersten Mal in Verbindung
mit dem Richter Othniel (Jud 3,9), der fiir Israel auf Gottes Geheill gegen



Michael Gross: Vergegenwartigte Geschichte ... 85

einen mesopotamischen Konig kampfte. Der Heiland ist Retter gegen einen
Feind von auBlen.

Der Grund fiir Gottes Heilstat liegt in seinem RatschluB, der einem Han-
deln in volliger Freiheit entspricht. Die Bindung an sein Volk ist ein Akt
von Gottes Freiheit. Zu erkldren ist dies nicht. Es kann nur im Namen
Gottes bezeugt werden, sind doch die ,,Argumente” von keinen objektiven
Vorgaben bestimmt. Diese griinden allein in Gottes erwihlendem Ich. Der
Begriff der ,,Erwihlung” kommt hier zwar nicht vor, ist der Sache nach
aber gegeben. Deren Grund liegt darin, daB Gott sein Volk liebt — wer
wollte Liebe denn erkliren wollen? —, daB er es kostbar und der Ehre wiir-
dig befindet. Das Verbum ,,ehren” ist dasselbe, das dem Begriff der Ehre
Gottes entspricht. — Bezeichnend ist, daB diese drei Aussagen im Perfektum
gemacht werden: die darin verfate Botschaft will besagen, dal auch zu
Zeiten grofiter Katastrophe Gott sich seinem Volke nicht entzog. Das mutet
dem Glauben freilich zu, die als Widerspruch eigener Existenz erfahrene
Geschichte gerade nicht aus Gottes Hand herausgefallen zu wihnen, viel-
mehr mit Gottes Walten zusammenzudenken.

Allem Erfahrenen zum Trotz muBl Israel vor Menschen und Viélkern
keine Angst haben. Darum die Wiederholung des Zurufs, sich nicht zu
fiirchten. Das aber ist Evangelium, das gegen allen Augenschein, gegen
noch zu erlebende Wirklichkeit sich ausruft, vom Propheten ausgerufen
wird. Dies soll uns an anderer Stelle noch beschéftigen.

So kreist denn die zentrale Aussage von Jes 43,1-7 um die Wende, die
anonym Gewordene durch den Ruf ihres Namens aus ihres Gottes Mund
vernehmen. Diese Wende vollzieht sich als Heilandstat und ist eingebettet
in ein gewaltiges Geschichtstheater, das Zeitenwende iibrigens nicht nur fiir
Israel, sondern auch fiir andere Volker zum ,,Thema* hat und zeitigen wird.
Noch ist die Gegenwart voller Gefahren, und die werden nicht verschwie-
gen: die Fluten und die Briande der Geschichte sollen Israel aber nicht ins
endgiiltige Verderben reifien.

Damit ist angedeutet, dal die in V. 2 herangezogenen Bilder als Meta-
pher zu verstehen sind fiir politisch-zeitgeschichtliche Bedrohung. Dal} sie
dabei ungeheuer suggestiv sind, hingt damit zusammen, da Wassers- und
Feuersnot im Alten Testament als ,,.Summe® katastrophaler Bedrohungen
schlechthin gelten: Sintflut (Gen 6-9) und Sintbrand (Gen 19) steigern diese
Bedrohung zu einem méglichen ,,Aus®, zum Riickfall der geordneten Welt
in das Chaos. So wie bei Deuterojesaja die Errettung aus der Gefangenschaft
als eine neue Schopfung reich bebildert erscheint (Jes 44,1-5; 55,6ff), so
wird hier die in der Geschichte erfahrene Katastrophe als Flut und Brand
dargestellt. Aber: mitten im Feuer soll die Flammenklinge kein Hérchen an
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Israel versengen und in den Stromfluten sollen ,sie* es nicht ersdufen kon-
nen! Vor der zu baldiger Wendezeit Wirklichkeit werdenden Groflen Be-
freiung ist Bewahrung in der Not den Geknechteten zugesagt. Auch dies
eine ,.evangelische” Zumutung angesichts allen erfahrenen Elends, ange-
sichts der Vielen, die unterwegs liegen blieben und umkamen. Aber es geht
um Israel als ,,Ganzes®, um Israel als Volk Gottes. So sehr uns eine solche
Schau auch irritieren mag, der Einzelne und sein Geschick steht hier nicht
im Vordergrund. Wenn iiber ihm und fiir ihn das ,Nicht umsonst* gilt, so
nur im Blick auf Israels Zukunft. Und die beginnt mit Israels Sammlung.
Die vier Himmelsrichtungen (V. 5f) sind fiir den Herrn der Zukunft kein zu
weites Feld, um Israels Nachkommenschaft zu rufen, aus Fernen dorthin
kommen zu lassen, wo als im Land der Verheiung an die Viter und Miitter
den Séhnen und Téchtern (V. 6) neues Beginnen an- und zugesagt ist.

Wer aber sind ,,sie”, denen verboten ist, Israel in den Wogen von Krieg
und Deportation zu ersdufen (V. 2), wer die (in weiblicher Form; imp. fem.)
angeredete Macht, Gottes Sohne und Tochter herzugeben und herzubrin-
gen? — Offenbar jene, die Israel noch gefangen hilt, die Siegesmacht mit
groBem Namen, das GroBreich namenreicher Gétter, das Imperium in aller
Mund! Es wird nicht gewiirdigt, beim Namen genannt zu werden, die GroB-
macht ist Macht ohne Namen: stark genug, Volker und Sippen in anonymer
Gefangenschaft zu knechten, hat sie aufgehort, bei Gott einen Namen zu
haben! — Babel, der Name ist im Hebriischen weiblichen Geschlechts, hat
der Anfang von seinem Ende geschlagen.

Noch freilich bestimmt Babel das alltdgliche Geschick der Deportierten.
Noch ist diesen die angekiindigte Wende keine GewiBheit. — Um so mehr
gilt es, den Ersteffekt des angekiindigten Gotteswirkens kundzutun: Bewah-
rung in noch gegenwirtiger Not, bevor die groBe Freiheit den Zug nach
Jerusalem zur Wirklichkeit machen wird. Die groBe ,,Autobahn®, die iiber
erhhte Tiler und erniedrigte Berge und Hiigel fiihren wird (40,4), ist fiir
Israel noch nicht frei. Sie aber wird die ersehnte Einbahnstra3e nach Hause
sein, das Unterwegs, das Deportation und Untergang von einst aufheben
wird. Die Bewahrung gilt auf Heimkehr hin.

Doch aber ist dies nur ein Teil jener Wahrheit, die Deuterojesaja seinen
Volks- und Zeitgenossen im Vorfeld grofer Wende zumutet. — Wer ndm-
lich nur zusieht, daB und wie er die Vergangenheit flieht und einer Gegen-
wart entkommit, die in ihrem Banne steht, des Blick ist fiir eine Zukunft aus
Gottes Hand noch nicht frei. Geschichtsverlust, sei es im Zeichen von Ver-
dringen- und Vergessenwollen und von Not begiinstigt, soll aber den Blick
auf Zukunftsbeginn nicht triiben. Die Gegenwart soll keine nur von der
Chronologie beherrschte EinbahnstraBe sein aus einem undefinierten Vor-
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her in ein nebliges Hernach. Der Prophet mutet seinem Volk einen Weg
zuriick zu, als dieses sich noch auf allgegenwiirtiges Elend hiitte ausreden
wollen (und konnen), dabei vielleicht gerade die erfahrene Not als ein Recht
in Anspruch genommen hitte, ,,damit“, sage mit ,,Vergangenheitsbewilti-
gung®, in Frieden gelassen zu werden. Doch um des ganzen Friedens, um
des Heils willen soll ihnen der Weg zuriick nicht erspart bleiben. Denn
Gegenwartsvergewisserung ist ohne Geschichtsvergegenwirtigung nicht
denkbar. Und wahre Wege in die Zukunft sind wiederum von Gegenwarts-
gewiBheit bestimmt!

Der in dieser Bibelarbeit besonders beachtete Abschnitt ist in seiner auf
eine einheitliche Schau dringenden Komplexitit nur zu verstehen, wenn die
Kunde naher Zeitenwende die Zumutung eines Weges zuriick im Sinne auf
Zeitgeschichte bedachter Glaubensarbeit einbezieht. Wer den Weg zuriick
in die Geschichte scheut oder gar die theologische Auseinandersetzung mit
ihr als verzichtbar hinstellt, der wird den Weg zuriick auch im Raum ver-
fehlen, auch wenn die geographische Orientierung bestens stimmt. Dieser
Weg zuriick ist in Jes 42 deutlich beschrieben: es geht dabei nicht um eine
Sightseeing-Tour ins vormals herrliche Jerusalem, nicht um das gestrig-
sentimentale ,,Wie es einmal war®, sondern mitten in die unbequeme Frage-
stellung, wie es dazu hatte kommen konnen, daB Gottes Stadt ihre Pracht
und Ehre gegen Schande und Untergang eintauschte und zur Niemandsstatt
wurde. Zu ,,sehen” gibt es auf diesem Weg kaum etwas, wohl aber Vieles
zu erinnern.

Die zentralen Aussagen der unserem Abschnitt vorausgehenden Verse
(42,18ff) vertiefen dessen Verstindnis um eine entscheidende Sichtweise.
Sie stehen in der Tradition alttestamentlicher Gerichtsprophetie: ,Es war viel
zu sehen, aber du beachtetest es nicht, die Ohren waren offen, aber du hortest
nicht ... Sie wollten nicht auf seinen Wegen wandeln und sie horten nicht
auf seine Weisung (sein Gesetz)“ (42,20.24b). Die Summe dessen, was aus
dem ,,Ausflug” in die Geschichte dem Volk Gottes zugemutet wird, ist die
Einsicht in die Geschichte (auch) als Siindengeschichte. Das ist hart und ist
das Votum einer strengen Schule des Glaubens und theologischen Ringens,
die bis zu Amos (um 760 v. Chr.) und Hosea (um 750-725) — beide im
Nordreich wirksam — zuriickreicht und die nach dem Untergang Israels
(722), das den Assyrern zur Beute fiel, iiber Jesaja (745-700) hin zu Jere-
mia (625-586) sich erstreckt und die geschichtliche Erfahrung ,.im Glauben
denkend* nachvollziehen muB und nachvollziehen will, daB Teile vom Volk
Gottes und doch aber Volk Gottes in diesen seinen Teilen untergehen kon-
nen. Seine Erwihlung ist kein Freibrief fiir gleichgiiltige Haltung und belie-
biges Handeln. Schon bei Amos, dem éltesten unter den Schriftpropheten,
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steht zu lesen: ,,Nur euch habe ich erkannt aus allen Sippschaften der Erde.
Darum werde ich an euch heimsuchen alle eure Siinden® (Amos 3,2).

So stellt sich denn in von Gefangenschaft eingeengter Gegenwart, am
Vorabend groBer Zeitenwende und im Riickblick auf Tempelzerstérung und
Landesverlust die groBe Frage, wer es denn war, der nicht nur solches
zulieB, sondern der solches tat: ,,Wer hat Jakob zur Pliinderung dahingege-
ben und Israel den Rdubern? War es nicht der Herr, gegen den wir gefrevelt
haben? ... Daher goB er aus iiber ihn die Glut seines Zorns und den Schrek-
ken des Krieges, daB er ihn ringsum versengte und ihn in Brand steckte. Er
aber nahm’s nicht zu Herzen® (42,24f). Fragesitze, die im Buch des Pro-
pheten der Freiheit und der Freude keine verneinende Antwort zulassen! —
Und Bilder, die jene aus 43,2 in besonderer Weise ,.einleiten®. Keine Hin-
gabe an blindes Schicksal, sondern Festhalten an Gott, der sein Volk in
seinem Abfall noch ernst nimmt — und straft!

Damit ist der bevorstehende Weg der Entlassung in die Freiheit erst
recht nicht dem Oberflachlichen preisgegeben. Und wenn er denn Wirklich-
keit werden wird, soll gerade die Freude am neuen Exodus nicht blind
machen und taub fiir Gottes Walten. Ein gewecktes Volk wird vielmehr
seiner Gegenwart vergewissert und gelehrt, mit seiner Geschichte auf neu
zu erfahrenes ,Jetzt* hin unterscheidend umzugehen. Denn wer sich der
Geschichte entsagt, bleibt ihr verhaftet. Entlassung in die Gegenwart aber
bedeutet wiederum keine Verabschiedung aus der Geschichte, sondern de-
ren Vergegenwirtigung in Dankbarkeit und zur Umkehr, zur BuBe. Es gilt,
Wege als Wege mit Gott neu zu bedenken unter dem Zeichen von Gericht
und Gnade, von erfahrener Bewahrung, die uns riistig machen wird, uns in
einem Leben in Gehorsam zu bewihren. Gehort doch der bei seinem Na-
men Gerufene ihm allein. Und nur als Gottes Eigentum wird er froh und
frei.

II. Jesaja 45,18-25: Orientierungslosen erschliet sich ein Ziel

Noch ist die Bewegung, die der grofie Prophet als nahe bevorstehend er-
kannt und erfaBit hat, die politische Entwicklung néchster Jahre sollte ihn
durchaus bestitigen, nicht Wirklichkeit. Noch ist der Alltag seiner Adres-
saten geprigt von einer Existenz in Gefangenschaft. Noch war nicht abzu-
sehen, wieviele ihr erliegen wiirden, bevor sie Zeugen sein sollten einer
groBen Zeit, wenn diese denn iiberhaupt kéime. — Wieder der Zweifel. Sollte
man sich auf das Wort vom neuen Exodus, von der neuen Herausfiithrung
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aus der Sklaverei, jener gleich oder noch gréBer, als die es war, die aus
Agypten fiihrte, einlassen (Jes 43,16f; 52,11f; 50,2)? Sollte nicht eher Vor-
sicht geboten sein gegeniiber einer Nachricht, die zwar aller Hoffnung
weckte, aber auch Gefahr lief, nichts anderes zu sein als eine neue Auflage
alter Heilsideologien und die noch waltenden Machthaber umsonst reizte?
Hatte nicht selbst Jeremia zur Unterwerfung unter Babel aufgerufen und
Nebukadnezar sogar als Knecht Gottes bezeichnet (Jer 27,6), dem die Lin-
der untertan sein sollten? Was damals keiner horen wollte, des erinnerte
man sich jetzt. Wie sollte das Zuverldssige erkannt werden konnen? —

Das sind Zweifel und Hinterfragungen, die fiir eine Orientierungslosig-
keit stehen, die durchaus verstindlich ist, aber iiberwunden werden soll.
Dabei wird die Frage nach dem Wesentlichen unumgénglich, das Ausrich-
tung ermdglichen soll und wird.

Hermann Hesse 146t den scheidenden Glasperlenspielmeister Josef Knecht
sich eines Wortes von Pater Jakobus, seines Mentors im Studium der Ge-
schichte, erinnern, das, aus vollig anderem Zusammenhang entnommen und
einer anderen Sprachlichkeit verpflichtet, uns aufmerksam machen konnte,
worauf es mit ankommt, wenn Orientierungsverlust nicht endgiiltiges Schei-
tern und Untergang bedeuten soll: ,,Es kénnen Zeiten des Schreckens und
tiefsten Elends kommen. Wenn aber beim Elend noch ein Gliick sein soll,
so kann es nur ein geistiges sein, riickwérts gewandt zur Rettung der Bil-
dung friitherer Zeit, vorwirts gewandt zur heitern und unverdrossenen Ver-
tretung des Geistes in einer Zeit, die sonst géinzlich dem Stoff anheimfallen
konnte.*

Auf die Zeit Deuterojesajas iibertragen, hieBe die nicht aus der Entspre-
chung fallende Anwendung eines solchen Ansatzes: Ringen um das Wort!
Noch bestimmte die angekiindigte Wende den Alltag nicht. Noch befand
man sich im Bannkreis eines auf Demonstration von Macht bedachten GroB-
reiches und seines imperial konzipierten Kultus: auch die Jerusalemer Tem-
pelgerdte waren ,,deportiert” worden zum Dienst an den siegreichen Got-
tern.

Auf diesem Hintergrund wird der Stellenwert ersichtlich, welchen inner-
halb von Jes 40-55 die apologetisch-werbenden Texte einnehmen. Es geht
um nichts weniger als um die Legitimierung des Wortes von der grofen
Wende als wahrhaftiges Wort Gottes, darum, daf} die beim Namen Gerufe-
nen wirklich zur Einsicht gefiihrt werden, daB Gott selbst sie wahrhaftig
beim Namen ruft. Dal dabei die Frage nach Gott schlechthin den Mittel-
punkt der Polemik beherrscht, ist nur konsequent. Der Abschnitt, der die
zweite Bibelarbeit dieser Folge bestimmt, lautet (Kap. 45,18-25):



90 Michael Gross: Vergegenwartigte Geschichte ...

18 Denn so spricht der Herr, der Schopfer der Himmel — er ist der
Gott — der Former der Erde, der sie gemacht hat — er hat sie
gegriindet — nicht zur Wiistenei hat er sie erschaffen, zum Verwei-
len hat er sie geformt —

,.Jch bin der Herr und keiner noch dazu!

19 Ich habe nicht im Verborgenen geredet,
an einem Ort in Finsterland,

Zu Jakobs Samen habe ich nicht gesprochen:
,Sucht mich im Wiist-Nichtigen®.

Ich bin der Herr: Sprecher der Rechtsordnung,
Ansager von Geradem.*

20 ,,Versammelt euch und kommt herzu,

nihert euch allesamt, ihr Entronnenen der Volker!

Keine Erkenntnis haben jene, die das Holz ihres Go6tzenbildes hoch-

tragen,

die betend sich zu einem Gott wenden, der nicht hilft!

Zeigt es an und bringt es hervor, beratet doch allesamt:

Wer hat dies horen lassen von friiher her,

wer damals es schon angezeigt?

Bin nicht ich es, der Herr,

und keiner noch ist Gott auer mir,

ein gerechter Gott und ein Heiland,

keiner ist aufler mir?!*

22 ,,Wendet euer Angesicht zu mir, damit ihr Hilfe empfanget,

alle Enden der Erde,

denn ich selbst bin ein Gott und keiner ist’s noch.

Bei mir selber habe ich geschworen,

ausgegangen ist aus meinem Mund Gerechtigkeit,

ein Wort, das nicht umkehren soll:

denn (vor) mir sollen sich beugen alle Knie,

bei mir jede Zunge schworen,

24 VOIr mir aussagen:
nur im Herrn ist Gerechtigkeit und Kraft
Zu ihm werden kommen und sich schimen
alle, die gegen ihn schnaubten.

25 Im Herrn wird gerecht werden und sich rithmen
Israels ganze Nachkommenschaft.

2

2

W

1

Es fillt sofort auf, daB es in diesem Abschnitt nicht etwa um die Weiter-
filhrung der Thematik von 43,1-7 geht, die ist ,,ganz* ausgefiihrt: der Na-
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menlose mit Namensnennung wiirdigt, der steht nicht in Frage! In den
Mittelpunkt prophetischer Sorge riickt die Bangigkeit, es konnten die Ge-
rufenen den Ruf nicht horen, sie kdnnten ihn iiberhoren, unbeachtet lassen.
Ihnen gilt das Ringen, das der Prophet im Namen seines Gottes und als Ver-
mittler von Gottes Wort bei seinem Volk walten 148t mit dem Ziel, es miiten
seine Zeitgenossen merken, dal Gotteswort in Wahrheit an sie erging und
dafl Gott selbst als Redender in ihrer Mitte sich als gegenwirtig ausruft.
Wer solches erkennt, dem erschlieBt sich sein dumpfes, von bleierner Schwe-
re erdriicktes Dasein als einer qualifizierten Gegenwart zugehorig, in der
ein neu zu erfahrendes ,,Jetzt nicht ohne Orientierung bleiben soll. Orien-
tierung von Gott auf Gott und sein Werk hin anzunehmen, darum wirbt der
Prophet. Das Werbend-Einladende kennzeichnet den Abschnitt ganz.

Er besteht aus einem dreiteiligen Gotteswort, das vom prophetischen Bo-
tenspruch: ,,So spricht der Herr* als solches bestimmt wird. Am Ende dessel-
ben faBt der Prophet das Ziel von dessen Wirksamkeit zusammen, das in
etwaiger Entsprechung zu dem steht, womit die Einleitung der Gottesrede an
theologischen Aussagen néher priizisiert wird. Zum besseren Uberblick sei
die Gliederung des Abschnitts kurz zusammengefaBt: Einleitung und Auslei-
tung (V. 18.24b-25) der Gottesrede; deren erster (V. 19), zweiter (V. 20f) und
dritter (V. 22-24a) Teil. Die theologischen Uberlieferungen, die dabei zum
Tragen kommen, setzen Anliegen der Gerichtsprophetie fort, stellen die wah-
re Gotteserkenntnis aller Gotzenwirklichkeit gegeniiber und entgegen und
preisen den Herrn der Geschichte, der zugleich auch als der Schépfer erkannt
wird, als den einen und wahren Gott schlechthin: der Bestand der Welt und
das Recht im Miteinander von Menschen und Viélkern sind sein Werk.

In der Einleitung wird der redende Herr als Schopfer Himmels und der
Erde bezeugt. Es gehort zum theologischen Charakteristikum Deuterojesa-
jas, daB er, diese gewaltige Aussage zu unterstreichen, alle ihm zur Ver-
fiigung stehende Begrifflichkeit heranzieht, die zum Teil auch im Schép-
fungsbericht am Anfang des Bibelbuches benutzt wird: schaffen, formen,
machen, griinden. Es wire verkehrt, diese Tatigkeitsbezeichnungen vonein-
ander genau abgrenzen zu wollen. Es stimmt zwar, daB das in besonderer
Weise auf Gottes Schopfertat bezogene Verb ,bara’ im Alten Testament
immer nur mit Gott als Subjekt in Verbindung erscheint, was von den
iibrigen nicht gilt, doch der Prophet gebraucht es mit den anderen Verben
vollig parallel. Und um die , Totalitdt* seiner Auffassung von der Schop-
fung zu begreifen, sei ein Wort herangezogen, das in seiner theologischen
Kiihnheit nicht iibertroffen werden kann: ,,Ich bin der Herr und keiner noch,
Former des Lichtes und Schopfer der Finsternis, Titer des Friedens und
Schopfer des Bosen, ich, der Herr, tue das alles* (45,7). Und wer solches
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vermag, der mifit eben auch das Weltenmeer mit der hohlen Hand, des
Himmels Weite mit der Spanne (40,12) und fiihrt auch das Sternenheer
vollzéhlig heraus (40,26).

Diese Auffassung, dal es Gott gegeniiber keine andere Wirklichkeit gebe
als die des Geschaffenseins, daf3 es in der Schopfung keinen Weg gibt, der
an ihrem Schopfer vorbei fiihren kénnte, keine Finsternis, die einem ,,Aufler-
halb* Raum geben, keine Flucht in einen wie auch immer gearteten Dualis-
mus sich ausschlieBender Gegensitze zumal dem Glauben und der Theolo-
gie gestattet ist, wird durch die Aussage von Gottes Gegenwartswirksamkeit
dahingehend prizisiert, da3 Gott allein der Lenker und Herr der Geschichte
ist. Schépfungs- und Geschichtstheologie greifen ineinander und bedingen
eine in der hebriischen Bibel vormals in dieser Weise nicht bekannte, gar
nicht denkbare Sprachlichkeit, die von einer ungeheuer provozierenden Aus-
sagekraft ist. Eine ,,Textprobe* sei nicht vorenthalten (44,24—45,5):

24 So spricht der Herr, dein Erloser,

dein Bildner von Mutterleibe an:

,.Ich selbst, der Herr, tue alles:

breite allein die Himmel aus,

spanne die Erde, ohne daf} jemand bei mir sei,

25 mache die Zeichen der Orakelpriester ungiiltig,
gebe die Losorakelbefrager dem Gespott preis,
wende die Weisen auf die Riickseite,
lasse ihre Erkenntnis als toricht erscheinen,

26 richte das Wort meines (Korr. nach suff. 1. Ps.) Knechtes auf,
vollende den Ratschlull meiner (wie eben) Boten,
spreche zu Jerusalem: (dein Geschick) werde gewendet!
und zu den Stidten Judas: werdet aufgebaut!

— ja, ihre Triimmer werde ich aufrichten;

27 spreche zum Abgrund: versiege,

—ja, deine Fluten werde ich trocknen;

28 sage zu Kyros: mein Hirte!:
meinen ganzen Willen soll er vollenden,

Jerusalem anzusagen: werde gebaut!
und zum Tempel: werde gegriindet!*
1 So spricht der Herr zu seinem Gesalbten, zu Kyros,

4 ,,Um Jakobs, meines Knechtes willen und Israels, meines Auser-
withlten
rief ich dich bei deinem Namen, obgleich du mich nicht kanntest.
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5 Ich bin der Herr und keiner noch, auer mir ist kein Gott.
Ich habe dich gegiirtet, obgleich du mich nicht kanntest.

Herausfordernder kann eine Theologie der Schopfungswirksamkeit in
eine Theologie der Geschichtswirksamkeit Gottes eingreifend und in ihr
Vollendung findend, nicht angesagt werden. Deutlicher entfaltet konnte das
in jenen Tagen gar nicht sein. Der Name Kyros stand fiir Zeitenwende. DaB
diesbeziiglich der Prophet der Erkenntnis seiner Zeit- und Volksgenossen
voraus ist, unterstreicht das Provozierende seiner Kunde um so mehr, po-
tenziert gleichsam deren Kiihnheit. Babels Untergang und das Aufstehen
des Perserreiches wird als eine ,,Geschichtsschépfung® beschrieben: das
Chaos, das die Babylonier angerichtet hatten, soll einer neuen Ordnung
weichen und zugefiihrt werden, die den Aufbau Jerusalems und die Neuer-
richtung des Tempels nicht nur einschlieBt, sondern zum Mittelpunkt hat.

Mit Kyros, dem Begriinder der Achimeniden-Dynastie, begann um die
Mitte des 6. Jahrhunderts vor Christus der Aufstieg Persiens zur Weltmacht.
550/49 wurde Medien unterworfen, 547 das Konigreich Lydien mit seiner
Hauptstadt Sardes eingenommen, 539 Babel erobert, wohl der groBte Erfolg
des neuen starken Mannes. Anders als Babels Politik sollte die seine sein:
den eroberten Volkern ward das Recht zugestanden eigener Religion und
Sittenpflege, das Recht auf ihre angestammte Heimat. Kraft seines Erlasses
von 538, des berithmten ,,Kyros-Edikts“, wurden die von Nebukadnezar
nach Babylonien deportierten Juden dazu berechtigt und aufgefordert, in
das Land ihrer Viter zuriickzukehren und den Jerusalemer Tempel wieder
aufzubauen (Esra 1,2—4; 6,3-5).

Die Wirksamkeit des Propheten féllt wohl in die letzten Jahre Babels; es
gibt keinen Hinweis darauf, daB8 er selbst das Ende der Gefangenschaft
erlebt hat. Darauf wird in der dritten Bibelarbeit noch hinzuweisen sein. Die
Atmosphire jener Zeit im Umbruch nachzuempfinden, ist uns mit dem Hin-
weis auf die letzten Jahre der Sowjetunion und den Kommunismus als staats-
tragende (oder letztlich doch staatszerstorende!) Ideologie méglich, auch
wenn historische Vergleiche nur mit grofem Vorbehalt gemacht werden
diirfen. Doch manchmal dringen sie sich geradezu auf, wie ja auch in Je-
saja 40-55 der neue mit dem alten Exodus zusammengesehen wird. — Ba-
bels Ende zu einem Zeitpunkt zu kiinden, als dies noch existierte, war zudem
auch von politischer Brisanz und zeitgeschichtlicher Sprengkraft. Da der
groBe Prophet nahe bevorstehende Ereignisse richtig ,,prognostizierte” und
die daraus erwachsenden Folgen fiir sein geknechtetes Volk deutlich ansagte,
erweist seinen Gott als den Herrn des Vorwegkiindens, als Herrn iiber Zu-
kunft und Zukunftskunde, als Herrn der Geschichte schlechthin. ,Ich bin
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der Kiinder von Nachmaligem von Anfang her* (46,10): das ist ein die Zeit
in Vergangenheit und Zukunft umgreifendes Gotteswort, das Gottes Regi-
ment so umfassend wie im Raum auch fiir die Zeit bezeugt. Als Herr von
Raum und Zeit in ihrem Werden und Wandel ist Gott der Herr der Welt.

Diese Aussagen werden zudem noch auf ein ,,Zentrum* hin fokalisiert:
der Herr der Welt ist Israels Gott, und das angekiindigte Geschehen ge-
schieht um Israels willen und hat Israels Zukunft zum Ziel. Diese Behaup-
tung ist erst recht von einer Kiihnheit sondergleichen, Ausdruck der ,,Arro-
ganz® jenes Glaubens, der Gott vollig fiir sich in Anspruch nimmt, auch
wenn man in den Miihlen der Weltgeschichte sein eigenes auf Zukunft
ausgespartes Saatgut zermahlen sah. Um so mehr geht daraus das Ringen
um Israel hervor, das nach allem Verlust und (selbstverschuldeter) Verderb-
nis zur Einsicht dessen gefiihrt werden soll, was allein Grund und Ziel
seiner Existenz sein kann.

Es geht also um Israels Dasein als ganzes, um das Verstindnis Israels als
eines Ganzen: nicht der Einzelne steht im Vordergrund, das wurde bereits
in der ersten Bibelarbeit ausgefiihrt, und nicht historische Verluste bestim-
men das Wort. 722 hatte Israel als politische Grofle zu existieren aufgehort,
und zu einer Riickkehr aus der assyrischen Verschleppung war es nie ge-
kommen. Juda war in der Folge historischen Werdens und Vergehens nicht
Israel. Und dennoch lebt nach der Botschaft dieses Exilspropheten Israel in
Juda fort, das Ganze im Teile und diesen mit den Pridikaten von Ganzheit
bestimmend, lebt fort in seiner ,jakobischen® Gefahrdung und als Gottes
Lieblingskind*: so wie aus Jakob Israel ward, soll aus Hockerigem Ge-
rades werden (40,4; Wortspiel mit der Wurzel akab), aus einem Verstoend-
VerstoBenen ein ,Jeschurun®, ein rechtschaffener Gerader, eine Bezeich-
nung, die der Prophet aus dem Deuteronomium (32,15; 33,5.26) iibernimmt
und fast zu einem Kosenamen macht (44,2) eines Volkes, das der Bewah-
rung unter Gott gewill werden und gewiB bleiben soll und darf.

Das zu horen, ist ein Rest berufen, ein Begriff, welchen der ,erste”
Jesaja in den Zusammenhang tiefer theologischer Reflexion hineingestellt
hatte. Ein Rest nur werde umkehren, doch aber ein Rest bleiben (Jes 6,13;
7,3), und dieser werde die Wiirde und die Biirde des Ganzen tragen: Gerichts-
prophetie und Heilsansage in reifer dialektischer Zusammenschau. Dazu ist
nun Judas Rest berufen und bestellt. Israels Namen soll ihn zieren. — Daf
des heutigen Staates offizielle Bezeichnung ,.Ards israel” lautet, ist alles
andere als ein Zufall. Sie steht auf dem Grund der Botschaft, die dem Rest
das Ganze zumutet, dies im doppelten Sinn des Wortes.

Diese ,,GanzesgewiBheit” in sein mitgefangenes Volk einzustiften, sie
keimen und wachsen zu lassen, sie zu fordern, sie als zentralen Inhalt des
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Glaubens zu kiinden, ist Ziel seiner Sendung. Diesem Ziel gilt sein Einsatz,
seine ,,Gotteswerbung®, seine Apologie. Der diese Bibelarbeit bestimmende
Abschnitt setzt diesbeziiglich drei Schwerpunkte, deren Aussagen ineinan-
dergreifen und nur von dem eben skizzierten Hintergrund her als ,,Evange-
lium“, als frohe Botschaft, verstindlich und dieser frohen Botschaft als
dienlich erscheinen: der Nachricht der Freiheit und der Freude, die Israel in
Juda als einem Volk der Zukunft das Ziel weisen und Orientierung ermdg-
lichen soll.

In V. 19 geht es um das geoffenbart-offenbare Wort: in ihm ist Gott
manifest und er 148t es nicht in der Finsternis sich versteckender Angstlich-
keit und Effektlosigkeit untergehen, vielmehr 14t er es dort horen, wo es
gehort werden soll: die Unterworfenen und auf Rettung hin Angesproche-
nen ihres Gottes zu vergewissern und die Michtigen, die auf Machterhalt
bedacht sind, ihrer Angst vor Machtverlust kraft selbiger Gottesgegenwart
zu tiberfiihren. Seine Gotzen werden Babel nicht linger schiitzen, sie taten’s
ja auch nie, war denn auch Babel ein Werkzeug nur in Gottes Hand, des
Herrn iiber das Kommen und Gehen von Reichen und Imperien. Im Verbor-
genen sind die Gotzen, denn obgleich in oOffentlichen Prozessionen ihre
Kultbilder zur Schau und Anbetung gezeigt werden, haben sie gerade das
zu verbergen, was sie ihrem Wesen nach sind: Nichts. — Jakobs Nachkom-
menschaft ist davon frei, dort das Gottliche zu suchen, zumal wo dies in
den Dienst auch noch gestellt wird einer Legitimierung ungerechter Macht.
Der Herr aber ist der Garant von Rechtsordnung, der Grund dafiir, daf}
Geschichtswandel auch jene Wandlung zur Folge hat, kraft derer Menschen
und Vélker in ihrem Miteinander als ,,auf Geradem® sich begegnen. Das
visiert durchaus soziale Dimension an. Auch daran wird sich zeigen, daBl
und wie sich Gottes Volk (unter und inmitten der Vélker) in einer Zukunft
der Freiheit bewahren wird.

In V. 20f wird die Polemik gegen die Gotter weitervariiert und die feh-
lende Erkenntnis derer betont, die ihre Schnitzbilder umhertragen und an-
betend vor ihnen niederfallen. Was diese nie haben konnen, das hat der
wahre Gott: das Wort, das sich mitteilt, das Wort, das Zeiten aneinanderbin-
det und im Glauben und durch den Glauben die Moglichkeit setzt, wider-
spriichlichste Erfahrungen mit Gott zusammenzudenken, von Gott entge-
genzunehmen, von Gott sich auf Neues hin befreien zu lassen. DaB Gott
Heiland sein will und wird, markiert solches als Ziel.

Die Polemik gegen die Gotter nimmt in Jesaja 40-55 eine zentrale Stelle
ein. Und hier kommt der ,,Monotheismus* des Alten Testaments zu seiner
Vollendung. Die Gétter (der Volker) sind in ihrer Ohnmacht durchschaut,
was zu fritheren Zeiten in Israel von dieser Erkenntnis noch nicht (ganz)
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erfiillt war, ist {iberwunden. Selbst bei Elia (I Kon 18) waren die Baalim
noch ernst zu nehmende Numina. Der Idee des Glaubens an den einen Gott
in Abgrenzung zu anderen Géttern und sodann als deren Uberwindung zu
verfolgen, ist in der hebrdischen Bibel ein faszinierendes Thema. Dem aus-
fiihrlich hier nachzugehen, ist freilich nicht angezeigt. — Deuterojesaja macht
sich iiber alles, was es an Geschnitztem und GemeiBeltem in der Welt der
Religionen und in dem davon bestimmten Kultus dergleichen gibt, gehorig
lustig. Seine Beschreibung einer Gotzenbildgeburt (44,6ff) atmet Gottesauf-
kldrung. Das mag uns gerade heute, wo Symbole des Heiligen neu entdeckt
werden, vielleicht irritieren. Es sollte uns aber vor allem daran erinnern, daf3
das Wort Gottes allein uns ,,aufklédrt” {iber des Menschen und des Volkes
Gottes Elend und Chance. Und wenn wir als Evangelische singen: ,,Das
Wort sie sollen lassen stahn®, sollte uns die Besinnung auf das Wort und
das Wagnis, auf die Macht des Wortes zu setzen, nicht schaden. Wie knnte
sonst Liigenwort, das sich in den glitzerigen Farben verfiihrerischer Pseudo-
wahrheiten schmiickt, zuweilen ganze Volker und Regionen durch Zwist-
und Kriegsgeton einander entfremdet und gegeneinander aufhetzt, oder aber
,.Stoffliches* als allumfassenden Sinn und als Ziel des Daseins anpreist, von
uns unterscheidbar sein?!

Die Verse 22-24a thematisieren eine Horizonterweiterung, die nicht we-
niger als das Gesamte des Erdenrunds erfafit: Israels Gott soll nicht nur von
Israel als Herr der Welt bekannt werden, alle Vélker sollen zu ihm finden,
zu ihm den Weg gezeigt bekommen in der Kraft des Wortes, mit welchem
Gott allen Menschenkindern zuvor- und entgegenkommt. Das Ziel solcher
Wende ist nicht Knechtung, es ist Heilandshilfe. Der, welcher Hilfe allein
gewithren kann, geizt mit ihr nicht, segmentiert sie auch nicht. Aus wahrer
Anbetung wird Freiheit erwachsen, und wo die Gerechtigkeit des Herrn das
Bestimmende ist, wird es an Kraft nicht fehlen.

DaBl Gott bei sich selber schwort, ist eine feierliche Prézisierung, Hin-
weis auf die Verbindlichkeit seines Ratschlusses. Er kann es nur bei sich
selber tun, denn auBer ihm ist keiner. So sind die, welche gegen ihn schnaub-
ten und auch noch wiiten, ohne Anschrift, wo sie fiir sich Zuflucht und
Bleibe finden. Hinter der Tiir von Gotzenkult und Bildnisverehrung ist
niemand, der auftite. Das darf Israel erfahren, und es soll dies vor der Welt
und den Volkern bezeugen.

DaB es solches auf Zukunft hin vermoge, wird ihm in einer Gegenwart
zugemutet, die dazu im schiirfsten Kontrast steht. Durch den Glauben soll
ihm die Kraft erwachsen, die solchen Widerspruch ertragt und letztlich
auch aus ihm hinaustridgt. Mit der Zumutung eines Glaubens gegen allen
Augenschein stieBen wir schon bei der ersten Bibelarbeit auf eine Proble-
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matik, die an wichtigen Stellen prophetischer Literatur von Stellenwert ist.
Die prophetische Apologie des besagten Abschnittes dient der Festigung
dieses Glaubens. Der Glaube bleibt nicht und wird dadurch auch nicht
gestérkt, daB er nach den Kriterien dieser Welt bestitigt wird und erfolg-
reich ist. Der Glaube griindet allein auf der Zusage, da} Gott mit seinem
Volk in der Welt gegenwirtig ist und fiir sein Volk Rettung verheift und
Heilandstat verwirklicht. In einer Schicksalsstunde fiir Juda hatte Jesaja
Konig Ahas das Wort horen lassen: ,,Glaubt ihr nicht, so bleibt ihr nicht!*
(7.9). Der Sache nach ist Deuterojesaja eine Auslegung auch dieses Wortes,
das fast 200 Jahre zuvor erging. Positiv ausgedriickt heif3it das: ,,Die auf den
Herrn hoffen, bekommen wieder Kraft und steigen auf mit Adlersfliigeln®
(40,31).

In alledem ist Gegenwartsreflexion ungemein dicht. Von altersher erfah-
rene Glaubensgrundlage wird auf Zukiinftiges hin angesagt und der Prophet
ist seines Gottes Gegenwart so sehr gewiB, dal er Geschichte sehend Zu-
kunft sieht und Zukunft verheilend das Gewesene preist!

Orientierungslosen erschlieBt sich ein Ziel. Es anzunehmen, impliziert
Glaubensarbeit, die ,,KompaBlesen* als Lernmittel und Lernziel hat und das
Unterscheiden jener Kraftfelder, die sich der ,Magnetnadel” usurpierend
bemichtigen wollen. Orientierung finden meint keine Fahrt auf einer Ein-
bahnstrafle, sie wird uns zugemutet auf weitem Felde, manchmal auch auf
unwegsamem Geldnde. Taufvergewisserung kann uns im Riickblick jenes
Ziel sehen lassen, wozu Gott uns in die Freiheit seiner Kindschaft rief.

IIL. Jesaja 52,13-53,12: Verunsicherte werden guter Gegenwart gewifl

Der siebenbiirgische Dichter Franz Hodjak widmete systembedingter Ver-
kehrtheit, deren Ansteckungsgefahr allenthalben drohte, einst einen witzig-
sarkastischen Fiinfzeiler: es seien Menschen zuweilen derart verkehrt, dafl
sie auch Verkehrtestes verkehrt anfaBten und also richtig stellten. Und den-
noch bleibt ein blindes Huhn, das manchmal auch ein Kornlein findet,
orientierungslos. — Die Einsicht scheint banal, wenngleich sie oft unbefolgt
bleibt: Orientierung erwichst nicht durch die Verkehrung des Verkehrten,
sie bliebe ihm verhaftet. Orientierung gerade in ihrer Qualifizierung als
BuBe und Umkehr geschieht auf ein Ziel hin, daf auBerhalb unser aufleuch-
tet, damit das Volk Gottes nicht auf sich selbst geworfen bleibe und sich im
Kreise drehe und im Gleichgiiltigen ende. Die Versuchung zum nur gegen-
wirtig Punktuellen wird iiberwunden durch dessen Aufhebung in ein Wo-
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her und Wohin, in der Wandlung des Warum in ein Wozu. Gegenwarts-
gewiBheit ist kein Schicksal, sie wird durch Finales ,,determiniert*.

Das Dynamische an den Texten Deuterojesajas wehrtihrem statischen Mif3-
verstandnis. In ihnen atmet weltgeschichtliche Bewegung und die wird von
Gott her wahrgenommen und gedeutet und Gegenwart im Wandel zur Heimat
fiir Heimatvertriebene auf erfiilite Zukunft hin. Geschichtlicher Riickblick ist
dabei konstitutiv, immer aber der Gefahr gewehrt, der Historie zu verfallen.

Der dritte Teil der Bibelarbeit gilt einem Abschnitt, in welchem Erinne-
rung sehr konturenscharf auf Einen konzentriert ist, der in der Mitte der
sich Erinnernden war. Wer diese sind und wer der Erinnerte ist, hat uns
gewiB zu beschiftigen. Der Text lautet (52,13-53,12):

13 Siehe, meinem Knecht wird Erfolg beschieden sein,

er wird hoch emporgehoben sein und sehr erhaben;
14 wenngleich sich viele seinetwegen entsetzten,

— so0 sehr war sein Gesicht entstellt,

und er seines Aussehens wegen von den Menschenkindern getrennt —
15 so wird er dennoch viele Volker besprengen.

Seinetwegen werden Konige ihren Mund verschlieflen.

Denn jene, welchen nichts erzéahlt wurde, haben es gesehen,

jene, die nichts horten, sind einsichtig geworden.

1 Wer glaubt der Kunde, die wir vernahmen,

und wem ist des Herrn Arm offenbar?
2 Er stieg auf vor ihm wie ein SchoBling,

wie eine Wurzel aus trockener Erde:

er hatte keine Gestalt und keine Erhabenheit,

wir sahen ihn, aber da war kein Aussehen, das uns ihn begehren lief3.
3 Br war der Verachtetste und Unwerteste,

ein Mann der Schmerzen und der Krankheit bekannt.

Vor ihm lieB man die Gesichter verbergen.

Wir schétzten ihn gering und hielten ihn fiir nichts.
4 Fiirwahr, unsre Krankheit hat er getragen (aufgehoben)

und unsre Schmerzen aufgeladen.

Wir aber hielten ihn fiir einen Geschlagenen,

fiir einen von Gott zu Boden Geschlagenen und Erniedrigten.
5 Er aber ist um unsres Frevels willen durchbohrt (getotet),

um unsrer Siinden willen zerschlagen.

Damit wir Frieden haben, liegt Ziichtigung auf ihm

und aus seinen Wunden ward uns Heilung.
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6 Wir alle gingen in die Irre wie Kleinvieh,
ein jeder starrte auf seinen Weg.
Der Herr aber traf ihn mit unser aller Siinde.
7 Er wurde gemartert und da er litt,
da tat er seinen Mund nicht auf
wie ein Schaf, das zur Schlachtbank gefiihrt wird,
wie ein Mutterschaf (Rachel) vor seinem Scherer
ward er gebunden (ward stumm) und tat seinen Mund nicht auf.
8 Aus der Bedriickung und aus dem Gericht ist er genommen.
Wer aber kann sein Geschlecht ermessen?
Denn er ward getrennt vom Land der Lebendigen,
wegen der Freveltat meines Volkes ward er geschlagen.
9 Man gab ihm sein Grab bei den Gottlosen,
bei Ubeltiitern, da er starb (bei seinem Tod),
obzwar er nie Gewalttat (Chamas) veriibte
und aus seinem Mund nie Verrat zu horen war.
10 Aber dem Herrn hat es gefallen, ihn mit Krankheit zu schlagen.
‘Wenn er sein Leben zum Opfer gesetzt hat,
wird er Nachkommen sehen und seine Tage werden von Dauer sein.
Das Lieblingsanliegen des Herrn wird durch seine Hand gelingen.
11 Weil seine Seele sich abmiihte, wird er sehen und satt werden.
Durch seine Erkenntnis wird er, mein Knecht,
den Vielen wahrhaftig Recht schaffen,
denn er selbst trigt ihre Stinden.
12 Darum werde ich ihm die Vielen als Beute zuteilen
und die Starken soll er zum Raube haben,
dafiir, daB er sein Leben in den Tod dahingab
und zu den Frevlern gezihlt wurde.
Er aber hat die Siinde der Vielen getragen
und ist fiir Frevler bittend eingetreten.

Das zunichst Auffallende an diesem Abschnitt ist, daBl er kein propheti-
sches Wort im ,,formalen* Sinn beinhaltet: keine Botschaft ist zu horen, die
das anzusagende unter das ,,So-spricht-der-Herr*-Wort stellt — die meistge-
brauchte Botenformel — und so als Wort Gottes ausweist. Hier reden andere.
Wer die Redenden sind, 14Bt sich nur deuten, vom grammatikalischen Ge-
fiige des Textes her ist nur zu sagen: es ist ein ,,Ich” und ein ,,Wir*. Geredet
wird iiber einen ,,Ihn*. Dieser wird vom Ich-Redner als ,Mein Knecht*
bezeichnet. DaB dieser ,,Er in allen Textteilen derselbe ist, macht das Funk-
tionsmuster des Abschnitts deutlich.
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Es ist unumginglich, auf den Begriff , Knecht* bzw. ,Knecht Gottes™
kurz einzugehen. Das Wort bezeichnet im géngigen Sprachgebrauch den
Sklaven, den Diener. Im Alten Orient war ,,Knecht zudem ein Ehrenname
fiir Konigsdiener. (Im Siebenbiirgisch-Sachsischen ist, Knecht* die Bezeich-
nung der heiratsfihigen Sohne freier Bauern!) — In der hebriischen Bibel
wird die Bezeichnung zum Ehrentitel fiir Minner, die in besonderer Weise
im Dienste eines Auftrags stehen: so werden Abraham (Ps 105,6), Mose
(Dtn 34,5), Josua (24,29) oder David (Ps 18,1) als , Knecht Gottes* be-
zeichnet. Zudem werden Propheten (Amos, Jeremia) zuweilen so benannt.
In der prophetischen Verkiindigung selbst ist aber viel gewichtiger, wer
sonst diesen Ehrentitel noch zuerkannt bekommt. Am provozierendsten ist
hierbei Jeremia, der an drei Stellen Nebukadnezar als Knecht des Herrn
bezeichnet, den babylonischen GroBkonig und Judas Zerstorer und Vertrei-
ber (25,9; 27,6; 43,10).

Die Bezeichnung bekommt im Buch Deuterojesajas ein im Kontext des
Alten Testaments nicht weiter iiberbotenes Gewicht. Zunéchst wird die ,,Auf-
hebung® jeremianischer Gerichtsansage vorgenommen und Kyros darge-
stellt als Vollfiihrer von Gottes Willen und Gehei. Von ihm war in der
zweiten Bibelarbeit die Rede. Kyros wird zwar nicht als Knecht des Herrn
benannt, die Bezeichnung bleibt fiir einen Anderen aufgespart, doch aber,
und in der Rangordnung der Ehrentitel nicht minder wert, als Hirte (44,28)
und Messias (45,1). (M¢schiach-Gesalbter ist zu unterscheiden von Mo-
schia-Heiland; dieser Begriff ist abgeleitet vom Verbum jascha, jener von
maschach. Die Bezeichnung ,,Gesalbter* kommt nur einem Koénig zu. Im
Bekenntnis zu Jesus als dem Messias = Christus kommt das zum Tragen:
Jesus ist Konig, sein Konigsein eines seiner drei Amter.) Kyros als Gottes
Konig: das ist auch politisch von enormer Relevanz.

An mehreren Stellen wird Jakob/Israel als Knecht des Herrn bezeichnet,
was insofern ein Neues darstellt, als bislang dieser Titel nur auf ein Indivi-
duum angewandt erschien. Israels Knecht-Sein wird mit Jakobs Erwiéhlung
zusammengesehen, in welcher Abrahams Berufung weitergefiihrt wird
(41,8f) und der des gewiB sein darf, von Gott nicht vergessen zu sein
(44,1.2.21). Er ist der AnlaB von Gottes weltgeschichtlichem Eingreifen.
Um Jakob/Israels willen wird Kyros berufen, die politische Ordnung der
Welt neu zu gestalten (45,4). SchlieBlich wird Jakobs Erlosung aus der
babylonischen Gefangenschaft und seine wunderbare Heimfiihrung durch
die Wiiste unter dies Ehrenpridikat gestellt (48,20f). Zugleich aber ist Ja-
kob/Israel als Volk Gottes und als Knecht des Herrn blind und taub fiir
Gottes Geschichtswirksamkeit gewesen und zur Beute geworden von Pliin-
derern und in alledem blind fiir Gottes Heimsuchung (42,19ff). Dieser Ab-
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schnitt wurde in Zusammenhang mit 43,1-7 in der ersten Bibelarbeit kurz
bedacht. Der Knecht Gottes ist als Volk Gottes gleichsam aus sich selbst
gefihrdet, als es verfehlen kann, wozu es von Gott gemeint und gewollt ist.
Im Hintergrund steht dabei Knechtsbeauftragung im Dienst und zur Ehre
Gottes unter den Volkern. Die neue Erlosung als Befreiung aus der Gefan-
genschaft hat insofern nicht zuletzt einen missionarischen Effekt.

Von groftem Gewicht wird die Bezeichnung in den vier Gottesknechts-
liedern, die innerhalb von Jes 40-55 als eine besondere Textgattung unter-
scheidbar sind. Bestimmend ist vor allem vom letzten der Lieder her — es ist
der eigentliche Text fiir diese Bibelarbeit — das Verstiandnis des Knechts als
eines Individuums, von einem Kollektivum kenntlich unterschieden. Im
ersten Gottesknechtslied (42,1-4) wird der Knecht von seinem Herrn als
sein Auserwihlter vorgestellt. Er hat den Auftrag, das Recht unter die Vol-
ker zu bringen, wobei er gerade dem Zerbrechlichen nicht den Garaus ma-
chen soll. Das Wort vom geknickten Rohr, das er nicht zerbrechen, und
vom glimmenden Docht, den er nicht ausléschen wird, ist dafiir ein Gleich-
nis. Und auch der Knecht selbst soll nicht verléschen und unter seiner
Aufgabe nicht zerbrechen. Im zweiten Lied (49,1-6) spricht der Knecht
selbst, gleichsam seine Aufgabe erlduternd: sich auf seine Erwihlung von
Gott berufend, weil er sich in den Dienst des Herrn gestellt, auch wenn die
Erfahrung von Vergeblichkeit sein Werk zu hindern droht. Dieses selbst
wird in eine wahrhaft ,,6kumenische” Dimension hineingestellt: die Auf-
richtung Israels aus seiner Zerstreuung wird dem Auftrag eingezeichnet,
damit und zugleich Licht der Volker zu sein. Im dritten Lied (50,4-11)
spricht ebenfalls der Knecht selbst. Er weiB sich als Jiinger des Herrn, der
ihm alle Morgen das Ohr weckt und dessen Hoéren im Gehorsam zum Ziel
kommt. — Jochen Kleppers schiénes Morgenlied versteht sich als Nachdich-
tung dieses Textes. Bezeichnend ist, daB in den Blickfang der Aussagen das
Leiden des Knechtes tritt: Priigel und Demiitigung sind die merkwiirdigen
Begleitumstinde seines Wirkens. Der Knecht aber hilt fest an der Zusage
von Gottes Nihe, so dafl er nicht der Schande preisgegeben sein wird. Im
BewubBtsein, von Gott gerechtfertigt zu sein, ist er in seinem Dienst unbe-
irrt. Das Volk, aus welchem er hervorkam, spricht er direkt an und mahnt
Gottesfurcht und Hoffnung an.

Das letzte der vier Gottesknechtslieder ist viel langer als die anderen und
in seiner Struktur viel komplexer. Gottesspruch und Volk-Gottes-Reflexion
gehen ineinander iiber, und das, was die spitere Gemeinde an Knechts-
gedachtnis tberliefert, ist das Wissen, daB er aus ihr selbst hervorging und
doch von ihr als von den Vielen verschieden war. Erinnerung wird trans-
figuriert zum Bekenntnis. — Im Mittelpunkt des Textes steht das groBe
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Bekenntnis des stellvertretenden Leidens (4-7). Wihrend er die Schmerzen
der Vielen auf sich Iud und deren Krankheit trug, ja um ihres Frevels willen
durchbohrt und getotet ward, gingen sie in die Irre wie Schafe, jeder auf
seinen Weg fixiert. Er litt fiir ihren Frieden und ward fiir ihre Freiheit
gebunden. Sein Abgang ist der Preis dafiir, daB sie Zugang haben zum Heil
aus Gottes Hand. Dieser zentrale Teil wird umrandet von zwei Abschnitten
(1-3; 8-10), die das ,,ante-* und ,,post mortem* des Knechts vergegenwirti-
gen. Sein Beginnen, eine Wurzel aus trockenem Erdreich, vollendete sich
nicht zur Erhabenheit, die den Beifall menschlicher Begeisterung aller Zei-
ten findet. Ein entstelltes Aussehen wird noch durch Krankheit verstérkt
und vermehrt, so daB der Abscheu sich im demonstrativen Verhalten der
Zeitgenossen Raum schafft: man verhiillt sich vor ihm, um sich in die
MifBgestalt nicht zu vergaffen. Ein Leben, das aus Gottes Gegenwart her-
ausgefallen war? Sonderbar genug ist, daB gerade sein Sterben dazu in
Bezichung gesehen wird. Gottesgegenwart, die iiber seinem Leben nicht
kenntlich war, wird jetzt fiir ihn nach seinem Tod und iiber den Tod hinaus
proklamiert: getrennt aus dem Land der Lebendigen, wegen der Freveltat
seines Volkes geschlagen und bei Gottlosen beerdigt, wird er nun Nach-
kommen haben und Tage von Dauer, Tage ohne Ende. Auch wird sein
Widerspruch provozierendes Geschick nun als dem Willen Gottes entspre-
chend verkiindigt und er als der bekannt, der mit seiner Hand Gottes Lieb-
lingsanliegen, seinen Heilsplan zu Ziel und Vollendung hinausfiihren wird.
Die drei mittleren Teile werden umklammert von zwei Abschnitten, die von
einem ,,Ich“ gesprochen werden (13-15; 11f). Der Kontext verdeutlicht,
daB es Gott selbst ist, der da redet. Gemeindebekenntnis zum Gottesknecht
erscheint also eingebettet in das Bekenntnis Gottes zu ihm. Bedeutsam und
merk-wiirdig ist dabei, daB keine wesentlichen neue Aspekte hinzugefiigt
werden: Gott nimmt vorweg und faBt zusammen, was die Gemeinde nun
erst recht und von Gott her im Blick auf seinen Knecht zu sagen berechtigt
und zu bekennen berufen ist. Verschieden ist allenfalls die Proklamation
zum Eingang, dal dem Knecht Erfolg beschieden sein wird; Gott, der vor-
weg Wissende — dieser Aspekt der Theologie Deuterojesajas wurde in der
vorigen Bibelarbeit bedacht —, wei3 auch dies. Er kennt aber auch die Ab-
lehnung, die dem Knecht beschieden sein wird. Und was Gegenwirtigen als
Gegenwart verborgen blieb, ist nun manifest: selbst die, denen seine Bot-
schaft nicht zu Ohren kam, sind nun damit konfrontiert, und Konige sogar
haben dem nichts mehr hinzuzufiigen, zumal der Universalanspruch seiner
Sendung offenbar ist. Im letzten Teil wird die Aussage vom stellvertreten-
den Leiden des Gottesknechts um jene seiner stellvertretenden Erkenntnis
erweitert. Sein Erfolg wird in Bildern kriegerischen Sieges beschrieben, ein



Michael Gross: Vergegenwartigte Geschichte ... 1083

»Verfremdungseffekt*, der inhaltlich nichts anderes meint, als das er zur
Teilhabe eingesetzt ist dessen, was Gottes ist. Sein ,,Kampf* war bestimmt
von stellvertretendem Tragen von Siindenkonsequenz und von Fiirbitte.

Der Abschnitt als Ganzes ist alles andere als ein ,,0bjektiver Bericht
oder ein Portrait am Ende der Laufbahn eines Menschen, dessen Lebens-
werk aus welchem Grunde auch immer herausragend war. Die Uberlieferer
und Horer dieses Textes wihnten und wuflten sich impliziert, sie fanden
sich in seinen Aussagen wieder. Daher auch die grofle suggestive Kraft, die
aus seinem Wort hervorgeht. Dies Gottesknechtslied, was fiir die anderen
durchaus auch gilt, erzahlt einen ,,Vorgang® so, dal der Horer nicht in ein
Geschehnis nur verwickelt wird, mit welchem er gleichsam als im Theater
auf eine bestimmte Zeit sich mit Gefiihl und Fahigkeit zum Erlebnis verbin-
det, um dann um so froher und unbeschwert zu sich selbst zuriickzukehren,
sondern es nimmt den Horer mit, macht ihn zum Bestandteil des Erzihlten,
in dessen ,,Wir“-Subjekt er sich wiedererkennt, treibt ihn auch gerade da-
durch zu neuer Erkenntnis, und die Seinsweise, die sich vor ihm auftut und
auch als seine Chance sich zu erkennen gibt, entdeckt ihm ein Wort neu:
Stellvertretung. In deren Beziehungsgeflecht wird unser Dasein bedeutsam
entgrenzt und zugleich auf den Einen hin bestimmt, von dem Einen her
begriffen.

Es ist nachvollziehbar, dal die Gottesknechtslieder, und deren letztes
voran, den Zeugen und Verfassern des Neuen Testaments zusammen mit
anderen Kernaussagen der hebrdischen Bibel zu Vermittlern jener Erkennt-
nis wurden, die das Leben und Sterben Jesu in einer adédquaten Sprachlich-
keit zu verfassen erméglichte. Ohne diesbeziigliche Vorgaben von vormals
wire dies nicht sagbar gewesen. Jesu stellvertretendes Leiden und Sterben
als solches auszudriicken, geschah mit den Mitteln auch dieses ,,Liedes*. So
ist es nicht verwunderlich, da8 der Knecht Gottes im Neuen Testament auf
Jesus Christus gedeutet wird (Apg 3,13.26; 4,27.30) und die Gottesknechts-
lieder an mehreren Stellen aufgenommen und auf Jesu Wirken bezogen
werden. Es geniige in diesem Zusammenhang der Hinweis auf Mt 12,18-
21, wo das erste Gottesknechtslied zitiert wird, und auf I Petr 2,21-25, wo
auf das vierte zuriickgegritfen wird, um Jesu Erlésungswerk zu beschrei-
ben. ;

Das enthebt uns der Aufgabe nicht, die Antwort auf die Frage zu ver-
suchen, wer mit dem Gottesknecht im Horizont von Jes 40-55 habe ge-
meint gewesen sein konnen. Einen eindeutigen Bescheid diesbeziiglich ver-
weigern die Texte, da sie den Namen verschweigen. Eine oft iiberlegte
Deutung, die von Gewicht ist, versteht den Knecht als Israel, und zwar in
Verbindung mit jenen Stellen, an welchen er ausdriicklicherweise mit dem
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Kollektivum Jakob/Israel, mit dem (in Verbannung lebenden) Gottesvolk
identifiziert wird. Auf jene Stellen wurde bereits verwiesen. Aus dieser
Identifizierung folgt sinngemdB auch der ,,Knechts“-Auftrag an Israel fiir
die Welt. Und das Leiden des Knechtes entspriiche dem Leiden dieses Vol-
kes weit iiber die babylonische Gefangenschaft hinaus bis in dieses Jahr-
hundert hinein. Gerade auch dieser Aspekt scheint dem skizzierten Deu-
tungsansatz entgegenzukommen. Zudem ist ein Kollektiv-Ich aus der Psal-
menauslegung bekannt, und es ist uns besonders bei Gebetstexten auch
vertraut, wie aus einem Ich-Wort ein Wir-Gefiihl hervorgehen kann, das
eine entsprechende Identifizierung begiinstigt. Dieser Deutungsansatz schei-
tert bei den Gottesknechtsliedern vom vierten her. Hier wird ndmlich das
Leiden des Gottesknechtes nicht in den Kontext der Volkerwelt etwa hin-
eingestellt, er leidet vielmehr inmitten seines Volkes und an seinem Volk
und durch sein Volk. Es kann im Funktionsmuster dieses Textes also nicht
selbst der Knecht Gottes sein, da dessen stellvertretendes Handeln gerade
ihm gilt. So stehen die Texte vom Gottesknecht als einem Individuum
neben jenen Stellen, die Jakob/Israel als Kollektivum als einen solchen
beschreiben. Es wire ihnen Gewalt angetan, ihre Deutung nur von daher
zuzulassen.

Versucht worden ist auch eine ,,politische” Deutung, die durchaus im
Rahmen deuterojesajanischer Botschaft ihren ,,Sitz im Leben‘ haben kionnte.
Auf dem Hintergrund der iiberaus provozierenden Bezeichnung Nebukad-
nezars als Knecht des Herrn bei Jeremia, auf die entsprechenden Stellen
wurde bereits verwiesen, lage der Hinweis nahe, Kyros in der Rolle einer
gerade fiir Israel positiven Knechtsgestalt zu sehen. Daran ist verlockend,
daB der grofie Perser nach der Auffassung Deuterojesajas tatsdchlich auf
Gottes Geheill handelt und dal die von ihm herbeigefiihrte politische Welt-
ordnung tatsdchlich die Vélker der damals iiberschaubaren Welt mehr oder
weniger direkt betraf und alle in Atem hielt. Einer seiner Nachfolger, Da-
rius IL, sollte zur Agiis und nach Griechenland vordringen, somit die ,,In-
seln® (42,4) erreichen. Diese Deutung scheitert zunédchst an der hier nicht
zu hinterfragenden Einheit der vier Gottesknechtslieder und damit im Zu-
sammenhang an den Aussagen iiber den leidenden Gottesknecht, der gewil3
nicht einem GroBkonig gleicht. Aber auch aus dem erhellenden Grund, daf3
Kyros in den einschlidgigen Texten nicht so bezeichnet wird. Wire es deren
Intention gewesen, hitten sie zum Messias- und Hirt-Kyros den Gottes-
knecht-Kyros gewif} selbst hinzugefiigt. Gerade das Vorhandensein eindeu-
tiger Bezeichnungen mahnt zur Vorsicht, dieselben ergidnzen zu wollen.
Kyros’ historische Bedeutung fiir das Geschick der nach Babel deportierten
Judder wird durch diese Einschriankung mitnichten geschmilert.
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Die dem Textganzen von Jes 40-55 am meisten entsprechende Deutung
identifiziert den Gottesknecht mit dem Propheten selbst. Nach dessen Tod
erinnert die seine Botschaft iiberliefernde Gemeinde sein irdisches Geschick,
das offenbarem Widerspruch ausgesetzt war, in der Form einer ,,Idealbio-
graphie®, in welcher der Verstorbene selbst noch zu Wort kommt und das
nachmalige Bekenntnis der Gemeinde aufgehoben erscheint in Gottes Ja zu
seinem Knecht. Das Stilmittel der Idealbiographie ist im antiken Agypten
bekannt. Es lebt zuweilen in Rdumen fort, wo wir es kaum vermuten. Ohne
auf dergleichen ,Beweismaterial angewiesen zu sein, mache ich darauf
aufmerksam, dall zum Beerdigungsritual innerhalb der ruminisch-orthodo-
xen Kirche ein Redeteil des Priesters gehort, in welchem der oder die Ver-
storbene selbst die Hinterbliebenen anspricht. Und die Inschriften auf dem
sogenannten ,lustigen* Friedhof in Sapanta, unweit von Elie Wiesels Ge-
burtsstadt Sighet, sind auch so etwas wie in Ich-Form erzéhlte Idealbiogra-
phien der Verstorbenen und dort Beerdigten. Diese beiden Hinweise wollen
freilich nicht das Gewicht eines Arguments beanspruchen. Auch nicht jener,
daB auf siebenbiirgisch-séchsischen Beerdigungen das irdische Geschick
derer, von denen man auf Friedhtfen Abschied nimmt, in einem paraliturgi-
schen Geriist eingeflochten erscheint und also der Trauergemeinde vergegen-
wiirtigt wird von der Wiege bis zur Bahre. Gottes Wille wird nicht zuletzt
iiber den Anfang und das Ende eines Menschenlebens waltend gedacht.

Sehr bedeutsam ist, dal zumal im vierten Gottesknechtslied die Gemein-
de als Subjekt des Erinnerungsakts in Erscheinung tritt. Erinnerung aber
kann nur Bezug haben zu Erlebtem. So ging denn der Erinnerte aus ihr
hervor, war ein wenn auch ausgestoBener Teil ihrer selbst, seine Wirksam-
keit auf sie bezogen und sie selbst allenthalben in keinem ,,neutralen® Ver-
hiltnis zu ihm. Die Texte atmen die Atmosphire eines Widerspruchs von
einst, verursacht vielleicht auch aus dem Grunde, die ohnehin durch die
Gefangenschaft gegebene Gefihrdung nicht auch dadurch noch (mutwillig)
zu potenzieren, dal man einem die Mdglichkeit gab, auch politisch-aufwie-
gelnd zu Worte zu kommen, zumal man sich von seinem #uBeren Erschei-
nen und Auftreten kaum etwas zu versprechen bereit war.

Dieser Mann, er ist der Gegenstand von deutender Vergegenwirtigung
in Jes 53, bekam nach seinem Tod recht. Die von ihm angesagte Wende trat
ein. Was er wegen eines gewaltsamen Todes — sollte etwa auch ein politi-
scher Akt dahinter zu vermuten sein? — nicht mehr selbst erlebte, ward
Wirklichkeit fiir die Vielen. Und iiber dem durch Wirklichkeitsmichtigkeit
bestitigten Wahrwort des Propheten ward sein Geschick in den Rang er-
hoben von Stellvertretung. Negativ ausgedriickt: da er tot war, konnte er
das Ende der Gefangenschaft und den neuen Exodus nicht mehr erleben.
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Er, der Prophet angekiindigter Wende, starb im Warteraum der Freiheit,
starb als ein Gebundener. Mose, der Gottesmann der Herausfiihrung aus
Agypten, sah das verheilene Land von ferne und kehrte vom Berge Nebo
zu den Lebenden nicht wieder zuriick.

Den Gedanken der Stellvertretung als ,religiose Idee* zu verfolgen, be-
anspruchte einen weiten Raum. Ihr Geheimnis ist fiir sensible Menschen-
herzen eine immer wieder beobachtete, beachtete oder auch gelebte Reali-
tidt. Nicht nur, wenn einer zusehen muBte, wie der ihn vor wenigen Stunden
rettende Kamerad selbst von einer Kugel dahingerafft wird. Nicht nur, wenn
selbst Politiker den Tod von Yizchak Rabin in die Konsequenz riicken eines
stellvertretenden Einsatzes fiir den Frieden, welcher gerade dadurch und
weil gefihrdet allen weiteren Einsatzes bedarf. Jes 53 ist ein Zeugnis dafiir,
wie der Gedanke der Stellvertretung der Dimension von Tiefe eingezeich-
net wird. DaB dieser ,,BEr* unterwegs starb, auf daf} die Seinen und mit ihnen
die Vielen zum Ziele kiimen, mag mit auch eine Erklirung dafiir sein, dafl
der Prophet ohne Namen zum ,,Stellvertreter* schlechthin wurde, nicht im
Sinne Rolf Hochhuthscher Dramatik oder vatikanischer Theologie, sondern
im Sinne des Vertreters der Vielen vor dem Einen. In ihm gelangt die
Geschichte der Vielen zu ihrer Zukunft und die Vielen gelangen durch ihn
zur Vergewisserung guter Gegenwart. Aus dem Gedchteten wird so der
Geachtete und die Geschichte einer menschlichen Achtung zur Zukunft
einer gottlichen Achtung. Dazwischen liegt eine Gegenwart des Heils (II Kor
6,2), die sich erinnernd und hoffend dagegen wehren wird, es sei Gewese-
nes vergeblich und Zukiinftiges umsonst. Und selbst diese Verunsicherung
wird der Stellvertreter tragen, aufheben. Und der Christ muBl und darf nicht
verschweigen, welcher Prophet sein Stellvertreter ist!

Das stellvertretende Leiden und Sterben Jesu gerade auch in der Ver-
kniipfung mit den Aussagen iiber den Gottesknecht bei Jesaja entgrenzt
unseren Horizont auf das, was sich uns als Mitte unseres Bekenntnisses
erschlieft. Das ,Fiir uns gegeben“ im Heiligen Abendmahl gehért dazu.
Dessen Vergegenwirtigung auch unter uns zu einem Geschehnis auch mit
uns und durch uns wird uns davor bewahren, Jesu Gedichtnis- und Freu-
denmahl als ,,unser* Fest zu vereinnahmen. So sehr es gilt, daB ,,wir” die
Kirche sind, so ist diese doch mehr als die Summe unserer Fiahigkeiten und
Miingel, unserer Hoffnung und unseres Kleinmuts, unseres Dafiir- oder
Dagegenhaltens betreffend die vielféltigen Herausforderungen unserer Tage.
Auch das Abendmahl ist mehr, als wir je daraus ,,machen* konnten. Es sei
und bleibe gerade auch darin ein Fest der christlichen Gemeinde, dal es
nicht zum Ort gerade gefragter Befindlichkeitsexperimente werde, sondern
darin der Hinweis klarer werde auf das Verbindliche. Es ist das eigentlich
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Befreiende! Dies Verbindlich-Befreiende der christlichen Botschaft griindet
im ,,Erfolg* des ,,Knechtes* Jesus. Dieser aber ist in Ostern verfat. Kar-
freitag kann nur von Ostern her erinnert werden, er bliebe sonst als ,,Ereig-
nis“ gerade in Ereignislosigkeit gefangen. Eine wahrhaft erinnernde kann
nur eine Osterliche Gemeinde sein. In der Erinnerung an den Einen, darf sie
unentwegt des Einen gewill werden. In der Vergegenwiirtigung des verkiin-
digenden Propheten erschlieBt sich ihr dessen Verkiindigung mit und es
wiichst und bleibt in ihrer Mitte das Bekenntnis. In ihm ist der Verkiindiger
von Heil und der Verkiindigte Friedensbringer Einer und der Grund von
GegenwartsgewiBheit in einem ,,qualifizierten* Heute.

Vergegenwirtigte Geschichte, vorweggenommene Zukunft, vergewisser-
te Gegenwart: das unsere Bibelarbeiten iibergreifende Thema bewihrte sich
als Ansatzpunkt, die einzelnen Texte zeitgeschichtlich einzuordnen, aber
auch als verbindende Klammer. Im Kontext der Verkiindigung Deuterojesa-
jas lieferte es mit den Zugang zur Einsicht, wie es moglich wiire, im Geden-
ken an das Vorige der Geschichte nicht zu verfallen und im Ausblick auf
Zukiinftiges des inne zu werden, was ,.heute’ nicht fehlen darf: des Herrn
Ruhm verkiindigen, damit sein Wort auch durch uns wachse und wir wiich-
sen mit ihm zu neuer Erkenntnis, die der herrlichen Freiheit der Kinder
Gottes zukommt.

Willst du Gott begegnen, so schreibe diese Worte in dein Herz, schlafe
nicht, wache auf, lerne und betrachte sie wohl, da Christus Joh 3,16 sagt:
»Also hat Gott die Welt geliebt, dal er seinen eingebornen Sohn gab, auf
daB alle, die an ihn glauben, nicht verloren werden, sondern das ewige
Leben haben.” Hier schreibe, wer schreiben kann; ebenso lese und handle,
dichte und trachte des Morgens und Abends davon, er schlafe oder wache.
Martin Luther
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GUNTHER WENZ

Die Deutung der Sakramente in der Predigt

Dogmatische Grundlagen®

1. Olympischer Prolog

Lassen Sie mich — empirieorientiert wie Wissenschaft heutzutage nun
einmal zu sein hat — mit dem Erlebnisbericht eines ehemaligen Leipziger
Studenten beginnen, den dieser nach Jahren eines erfahrungsgeséttigten Le-
bens in einer Art von poetischer Selbstreflexion zu Papier gebracht hat. Der
etwas lange, aber — wie ich meine — inhaltsreiche und fiir unser Thema loh-
nende Text handelt von der fundamentalen Bedeutung des Sakramentalen fiir
lebendige kirchliche Frommigkeit. Sein Autor (soviel sei einstweilen ver-
raten) ist keiner von den Vitern des II. Vatikanischen Konzils, obgleich die
Lehre von der Grundsakramentalitiit der Kirche explizit angesprochen ist.

Ich zitiere: ,Der protestantische Gottesdienst hat zu wenig Fiille und
Konsequenz, als dafl er die Gemeine zusammenhalten konnte; daher ge-
schieht es leicht, da8 Glieder sich von ihr absondern und entweder kleine
Gemeinen bilden, oder, ohne kirchlichen Zusammenhang, nebeneinander
geruhig ihr biirgerliches Wesen treiben. So klagte man schon vor geraumer
Zeit, die Kirchgédnger verminderten sich von Jahr zu Jahr und in eben dem
Verhiltnis die Personen, welche den GenuB des Nachtmahls verlangten.
Was beides, besonders aber das letztere betrifft, liegt die Ursache sehr nah;
doch wer wagt sie auszusprechen? Wir wollen es versuchen.

In sittlichen und religiosen Dingen, ebensowohl als in physischen und
biirgerlichen, mag der Mensch nicht gern etwas aus dem Stegreife tun; eine
Folge, woraus Gewohnheit entspringt, ist ihm nétig; das was er lieben und
leisten soll, kann er-sich nicht einzeln, nicht abgerissen denken, und um
etwas gern zu wiederholen, muf es ihm nicht fremd geworden sein. Fehlt es
dem protestantischen Kultus im ganzen an Fiille, so untersuche man das

* Vortrag bei den Theologischen Tagen des Martin-Luther-Bundes in Gallneukirchen
bei Linz (Osterreich) vom 6.-9. 11. 1995 zum Thema: , Wort zu den Sakramenten.
Die Wirklichkeit der Sakramente in der Predigt der evangelisch-lutherischen Kirche®.
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einzelne, und man wird finden, der Protestant hat zu wenig Sakramente, ja
er hat nur eins, bei dem er sich titig erweist, das Abendmahl: denn die
Taufe sieht er nur an andern vollbringen und es wird ihm nicht wohl dabei.
Die Sakramente sind das Hochste der Religion, das sinnliche Symbol einer
auBerordentlichen gottlichen Gunst und Gnade. In dem Abendmahle sollen
die irdischen Lippen ein gottliches Wesen verkorpert empfangen und unter
der Form irdischer Nahrung einer himmlichen teilhaftig werden. Dieser
Sinn ist in allen christlichen Kirchen ebenderselbe, es werde nun das Sakra-
ment mit mehr oder weniger Ergebung in das Geheimnis, mit mehr oder
weniger Akkommodation an das, was verstindlich ist, genossen; immer
bleibt es eine heilige grofe Handlung, welche sich in der Wirklichkeit an
die Stelle des Moglichen oder Unmdglichen, an die Stelle desjenigen setzt,
was der Mensch weder erlangen noch entbehren kann. Ein solches Sakra-
ment diirfte aber nicht allein stehen; kein Christ kann es mit wahrer Freude,
wozu es gegeben ist, genieBen, wenn nicht der symbolische oder sakramen-
talische Sinn in ihm genihrt ist. Er muB gewohnt sein, die innere Religion
des Herzens und die der duBeren Kirche, als vollkommen eins anzusehen,
als das grofe allgemeine Sakrament, das sich wieder in so viel andere
zergliedert und diesen Teilen seine Heiligkeit, Unzerstorlichkeit und Ewig-
keit mitteilt.*

Der Verfasser belegt dies sogleich in der ihm eigenen Anschaulichkeit:
,Hier reicht ein jugendliches Paar sich einander die Hédnde, nicht zum vor-
iibergehenden Grufl oder zum Tanze; der Priester spricht seinen Segen dar-
iiber aus, und das Band ist unaufloslich. Es wihrt nicht lange, so bringen
diese Gatten ein Ebenbild an die Schwelle des Altars; es wird mit heiligem
Wasser gereinigt und der Kirche dergestalt einverleibt, daf} es diese Wohltat
nur durch den ungeheursten Abfall verscherzen kann. Das Kind iibt sich im
Leben an den irdischen Dingen selbst heran, in himmlischen muf es unter-
richtet werden. Zeigt sich bei der Priifung, dal dies vollstdndig geschehen
sei, so wird es nunmehr als wirklicher Biirger, als wahrhafter und freiwil-
liger Bekenner in den SchoB der Kirche aufgenommen, nicht ohne duBere
Zeichen der Wichtigkeit dieser Handlung. Nun ist er erst entschieden ein
Christ, nun kennt er erst die Vorteile, jedoch auch die Pflichten. Aber in-
zwischen ist ihm als Menschen manches Wunderliche begegnet, durch Leh-
ren und Strafen ist ihm aufgegangen, wie bedenklich es mit seinem Innern
aussehe, und immerfort wird noch von Lehren und von Ubertretungen die
Rede sein; aber die Strafe soll nicht mehr stattfinden. Hier ist ihm nun in
der unendlichen Verworrenheit, in die er sich bei dem Widerstreit natiirli-
cher und religioser Forderungen verwickeln muf, ein herrliches Auskunfts-
mittel gegeben, seine Taten und Untaten, seine Gebrechen und seine Zwei-
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fel einem wiirdigen, eigens dazu bestellten Manne zu vertrauen, der ihn zu
beruhigen, zu warnen, zu stirken, durch gleichfalls symbolische Strafen zu
ziichtigen und ihn zuletzt, durch ein volliges Ausléschen seiner Schuld, zu
beseligen, und ihm rein und abgewaschen die Tafel seiner Menschheit wie-
der zu iibergeben weiB. So, durch mehrere sakramentliche Handlungen,
welche sich wieder, bei genauerer Ansicht, in sakramentliche kleinere Ziige
verzweigen, vorbereitet und rein beruhigt, kniet er hin, die Hostie zu emp-
fangen; und daB ja das Geheimnis dieses hohen Akts noch gesteigert werde,
sieht er den Kelch nur in der Ferne, es ist kein gemeines Essen und Trinken,
was befriedigt, es ist eine Himmelsspeise, die nach himmlischem Tranke
durstig macht.*

Es folgt sodann noch das Lob der extrema unctio und der Hinweis, daB
in der Weihe des Priesters alles zusammengefaBt sei — ich zitiere noch ein-
mal —, ,,was notig ist, um diejenigen heiligen Handlungen wirksam zu be-
gehen, wodurch die Menge begiinstigt wird, ohne daB sie irgendeine andere
Tétigkeit dabei notig hitte, als die des Glaubens und des unbedingten Zu-
trauens. Und so tritt der Priester in der Reihe seiner Vorfahren und Nachfol-
ger, in dem Kreise seiner Mitgesalbten, den hochsten Segnenden darstellend,
um so herrlicher auf, als es nicht er ist, den wir verehren, sondern sein Amt,
nicht sein Wink, vor dem wir die Kniee beugen, sondern der Segen, den er
erteilt, und der um desto heiliger, unmittelbarer vom Himmel zu kommen
scheint, weil ihn das irdische Werkzeug nicht einmal durch siindhaftes, ja
lasterhaftes Wesen schwiichen oder gar entkriften kénnte,

Wie ist nicht dieser wahrhaft geistige Zusammenhang im Protestantismus
zersplittert! indem ein Teil gedachter Symbole fiir apokryphisch und nur
wenige fiir kanonisch erkldrt werden, und wie will man uns durch das Gleich-
giiltige der einen zu der hohen Wiirde der andern vorbereiten? Soweit der
etwas umféngliche Text der heutigen Schriftlesung, wenn ich so sagen darf.

Die Gebildeten unter den Liebhabern deutschen Schrift- und Sprachguts
haben den Verfasser moglicherweise bereits erkannt. Er ist kein Katholik,
sondern wenn {iberhaupt ein Christ, dann schon eher ein Protestant; kein
Theologe freilich, sondern — ein Dichter, jawohl, und zwar kein geringerer
als Johann Wolfgang von Goethe. Die zitierte Passage — Goethe hat sie im
Riickblick auf seine 1765 beginnende Leipziger Zeit wohl Anfang 1812 zu
Papier gebracht — ist nachzulesen im siebten Buch des zweiten Teils von
,»Dichtung und Wahrheit*!.

1 J. W. Goethe, Samtliche Werke. Bd. 10: Aus meinem Leben. Dichtung und Wahrheit,
Zirich 1979 (unverdnderter Nachdruck der Artemis-Gedenkausgabe zu Goethes
200. Geburtstag am 28. August 1949), 317ff.
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Um Sie zu beruhigen: Ziel und Intention nachfolgender Ausfiihrungen
ist es nicht, in eine detaillierte Goetheexegese einzutreten. Auch besteht
nicht die Absicht, eine allgemeine Sakramentsnot des Protestantismus zu
diagnostizieren, wie Friedrich Heiler dies einst unter Bezug auf den zitier-
ten Goethetext aus der leicht entriickten Sphére einer evangelisch-katholi-
schen Hochkirche heraus getan hat,? oder fiir eine Restauration der Sieben-
zahl der Sakramente im Bereich des Protestantismus einzutreten — letzteres
um so weniger, als die Frage der Zdhlung der Sakramente in evangelisch-
lutherischer Tradition, aus deren Perspektive heraus argumentiert wird, ohne-
hin stets als zweitrangiges Problem eingeschitzt wurde. Was aus AnlaB des
Goethetextes und in bestimmter Weise im Anschluff an ihn gesagt werden
soll, ist erstens dies, daB die Pflege des Sakramentalen auch fiir unsere
Kirche, die man traditionellerweise eine Kirche des Wortes genannt hat,
ekklesiologisch unentbehrlich ist, und dafl zweitens eine solche Pflege nur
dann angemessen ist, wenn Wort und Sakrament nicht als Gegensatz, son-
dern als differenzierter Bezichungszusammenhang begriffen werden. Das
tatsichliche Bestehen eines solchen Zusammenhangs, der die antithetische
Kontrastierung einer Kirche des Wortes und einer Kirche des Sakraments
als obsolet erscheinen 14Bt, ist, wie sich unschwer erkennen ldBt, die we-
sentliche Voraussetzung dafiir, daB die Wirklichkeit der Sakramente in der
Predigt der evangelisch-lutherischen Kirche sinnvoll thematisiert werden
kann.

Welche Gesichtspunkte eine derartige Deutung der Sakramente in der
Predigt zu beachten hiitte, soll — ohne spezifische Beriicksichtigung soge-
nannter Einzelsakramente, deren homiletische Behandlung nach Malgabe
der Programmgestaltung von andern Referenten erortert wird — im folgen-
den ansatz- und auswahlweise entfaltet werden, wobei die Absicht der dog-
matischen Grundlegung zugestandenermaBen eine besondere Nihe zur Rede-
gattung der Lehrpredigt bedingt, die keineswegs ausschlieBen soll, daB auch
unter anderen Aspekten iiber die Sakramente gepredigt werden kann und
gepredigt werden soll. Ein gewisses MaB inhaltlicher Bestimmtheit freilich
gehort zu jeder Sakramentspredigt, will sie nicht selbst die Gestalt einer
praverbalen Zeichenhandlung annehmen.

2 Vgl. F. Heiler, Die Sakramentsnot des Protestantismus als Glaubens- und Lebensnot,
in: Die Hochkirche 14 (1932), 107-110; der Goethepassus findet sich 105ff unter der
Uberschrift: ,.Der Protestant hat zu wenig Sakramente“. Vgl. ferner: P. Schorlemmer,
Die Sakramentsnot der evangelischen Kirche, a. a. O. 110-120; K. Romge, Die Sa-
kramentsnot im Hinblick auf Taufe, Konfirmation und Beichte, a.a. O. 120-126,
sowie A. M. Heiler, Gott, Natur und Sakrament bei Goethe. Ein ,,evangelisch-katholi-
scher* Beitrag zum 100. Todestage Goethes, a. a. O. 141-154.
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Ich skizziere zundchst in kurzen Strichen die Entwicklungsgeschichte
des Sakramentsbegriffs, um das Mysterium Jesu Christi und des in ihm
offenbaren dreieinigen Gottes, welcher kraft seines Heiligen Geistes das
eschatologische Heil in viterlicher Schopfermacht fiir Mensch und Welt
bereiten wird, als Inbegriff und Sinngrund aller kirchlichen Zeichenvoll-
ziige zu erweisen. Sodann wird gezeigt, daB kirchliche Heilsvermittlung
stets in der zwar differenzierten, aber nichtsdestoweniger untrennbaren Ein-
heit von Wort und Sakrament statthat. Bevor zuletzt noch einmal auf Goethe
zuriickzukommen ist, wird in einem weiteren und abschlieBenden Hauptteil
der Versuch unternommen, Ordnung und Sinnstruktur des Sakramentalen
systematisch zu bestimmen. Die Perspektive ist dabei — wie insgesamt —
diejenige evangelisch-lutherischer Bekenntnistradition; doch schlieBt dies
das Bemiihen um &kumenische Integration nicht aus, sondern im Gegenteil
dezidiert ein.

2. Das Mysterium Jesu Christi und die Sakramente

Das Wort Sakrament stammt aus der romischen Rechtssprache und be-
nennt urspriinglich die Geldsumme, die vom Kliger als Kaution an einem
geweihten Ort hinterlegt werden muBte und im Falle einer ProzeBniederlage
dem Tempel anheimfiel. Der Begriff bezeichnet sodann auch den Eid im
ZivilprozeB und nimmt als militirischer terminus technicus die Bedeutung
Fahneneid an. In den dltesten lateinischen Bibeliibersetzungen (besonders
in der Itala) dient sacramentum der Wiedergabe des griechischen Wortes
mysterion, das im Neuen Testament u. a. das Geheimnis der Gottesherr-
schaft, das Christusmysterium sowie das geheimnisvolle Verhiltnis des Herrn
zu seiner Kirche zum Ausdruck bringt. Entsprechend weit ist der Begriff
Sakrament in der Alten Kirche gefaBit. Diese Bedeutungsbreite hat sich in
der Rede von Christus bzw. der Kirche als Ur- und Grundsakrament bis
heute erhalten, wobei der Sprachgebrauch konfessionell differieren kann.

Fir die Spezialisierung des Sakramentsbegriffs ist vor allem Augustin
bestimmend geworden. Nach ihm sind Sakramente sichtbare Zeichen und
Sinnbilder einer unsichtbaren Wirklichkeit. LieB die Annahme einer sym-
bolischen Verfassung der Gesamtwirklichkeit, wie sie fiir das platonische
Empfinden der Alten Kirche selbstverstindlich war, die sakramentale Ver-
bindung von signum (Zeichen) und res (bezeichneter Gnadengehalt) zu-
ndchst zu keinem entscheidenden Problem werden, so kommt es mit dem
Eintritt des Christentums in die Welt der Germanen zu einer Krise der
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sakramentalen Idee (vgl. Ratramnus; Berengar) und zu einem Auseinander-
treten der urspriinglich vereinten effektiv-realistischen und signifikativ-spi-
rituellen Aspekte des sakramentalen Geschehens. Noch die einschligigen
Streitigkeiten der Reformationszeit und ihre konfessionellen Folgen stehen
unter dem Einfluf} dieser Krise.

Die Lehrentwicklung im Mittelalter differenzierte den Ansatz Augustins
und baute ihn zu einer allgemeinen Sakramentenlehre aus, wobei man zu
prazisen Bestimmungen in Hinblick auf Einsetzung, Heilsgehalt, Spender,
Empfanger, Wirkung und Wirkweise des jeweiligen Sakraments gelangte.
Zugleich setzte sich die Zahlung von sieben kirchlichen Handlungen (Taufe,
Firmung, Eucharistie, BuBle, Krankensalbung, Priesterweise, Ehe) durch,
welche das Konzil von Trient in Aufnahme mittelalterlicher Konzilsent-
scheidungen dogmatisierte. Wahrend die Praxis der Orthodoxen Kirchen
damit iibereinstimmt, lehnten die Kirchen der Reformation die Siebenzahl
der Sakramente ab, weil sie bei einigen die Einsetzung durch Christus bzw.
das sichtbare Zeichen vermif3ten, und rechneten nur Taufe und Abendmahl,
gegebenenfalls Beichte/BuBle und Ordination zu den Sakramenten. Verge-
genwirtigt man sich die historisch-kritischen Probleme des Stiftungsnach-
weises sowie die Tatsache, daf} der technische Begriff Sakrament eine nach-
trigliche Zusammenfassung einzelner, zunichst fiir sich zu begriindender
Heilsmittel darstellt, wird man die Bedeutung' dieser konfessionellen Diffe-
renz nicht iiberschitzen, zumal Einverstdndnis dariiber besteht, daf3 Taufe
und Herrenmahl fiir die Begriindung und das Leben der Kirche von einzig-
artiger Bedeutung sind.

Ich greife aus der knappen Skizze der Entwicklungsgeschichte des Sa-
kramentsbegriffs nur einen Aspekt heraus, der m. E. neben anderen erwéhn-
ten Aspekten gelegentlicher Gegenstand evangelischer Sakramentspredig-
ten sein konnte und sein miiite. Dieser Aspekt verbindet einen gleichsam
negativen und einen positiven Gesichtspunkt in sich. Zum ersten: Von Sa-
kramenten im Sinne des heute geldufigen kirchlich-theologischen Sprach-
gebrauchs ist im Neuen Testament nirgends die Rede. Der neutestament-
liche Begriff mysterion, der in altlateinischen Bibeliibersetzungen in der
Regel mit sacramentum wiedergegeben wurde, ist urspriinglich ohne direk-
ten Bezug zu den Zeichenhandlungen, welche die spitere Theologie dem
Sakramentsbegriff subsumierte. So wurden etwa Taufe und Abendmahl,
deren Sakramentalitit (sacramenta maiora) von fast allen christlichen Kir-
chen anerkannt wird, im Neuen Testament nie dem mysterion-Begriff zuge-
ordnet, geschweige denn durch diesen Terminus zusammengefalit. Auf den
Sakramentsbegriff als solchen kommt es also in der Tat nicht an, er hat in
der Dogmatik, wie Ernst Kinder treffend hervorgehoben hat, ,als heuristi-
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scher und hinweisender Hilfsbegriff* Verwendung zu finden, nicht aber als
ein ,Interpretationsbegriff ..., der durch den ihm immanenten Eigengehalt
die Bedeutung der Handlungen, die ihm subsumiert werden, a priori priju-
diziert, statt nur den Rahmen dafiir zu geben, dall der kontingente Eigen-
gehalt dieser konkreten Handlungen selbst zur Geltung kommt?,

In diesem aposteriorischen, nachtraglich zusammenfassenden Sinne be-
gegnet der Sakramentsbegriff etwa in CA XIII. In der Apologie von CA
XIII hat Melanchthon daher auch folgerichtig betont, daB um die Vokabel
,Sakrament” bzw. um die Zahl der Handlungen, die mit dieser Vokabel
bezeichnet werden sollen, kein verniinftiger Mensch einen groflen Zank
veranstalten werde, ,,si tamen illae res retineantur, quae habent mandatum
Dei et promissiones” (Apol XIII, 17), wenn nur ,,Gottes Wort und Befehl
nicht abgebrochen werde* (BSLK 294, 48f).

Das ist das eine; das andere aber, das Positive, hat Luther so gesagt:
,Unum solum habent sacrae literae sacramentum, quod est ipse Christus
Dominus® (WA 6, 86, These 18; vgl. WA 6, 96,26-97,24). Unbeschadet
aller sonstigen Differenzen sind sich Luther, Melanchthon, Zwingli und
Calvin, aber auch Schleiermacher und Karl Barth darin einig, dafl der Sa-
kramentsbegriff eigentlich und im strengen Sinne Jesus Christus vorzube-
halten sei. Evangelische Predigt wird daher, ohne das Einsetzungsproblem
historistisch verengen zu wollen, doch alle sakramentalen Einzelhandlun-
gen auf einen inneren Zusammenhang mit der Erscheinungsgestalt Jesu
Christi als des gottlichen Heilszeichens schlechthin und als des Inbegriffs
alles Sakramentalen zuriickzufiihren haben. Solche Riickfithrung hat nicht
nur einen notwendig geschichtlichen Sinn, sondern besagt vor allem dies,
daf} Jesus Christus bzw. der in Jesus Christus offenbare dreieinige Gott als
»Subjekt aller Sakramente zu nennenden kirchlichen Handlungsvollziige
zu gelten hat. Der Stifter der Sakramente fungiert in der Kraft des gottlichen
Geistes als deren stidndiger Herr und Wirklichkeitsgarant. Entsprechend stellt
Jesus Christus bzw. der dreieinige Gott als ,,Subjekt der sakramentalen
Vollziige zugleich deren wesentlichen Inhalt dar. Die Sakramente vermit-
teln nicht irgendein Gnadengut, sondern Teilhabe an Jesus Christus und
vermittels dieser auch Teilhabe an der geistbestimmten und im Heiligen
Geiste gegebenen Gemeinschaft des Sohnes mit dem Vater, mithin Teilhabe
an der Koinonia des dreieinigen Gottes als des Ursprungs und Grundes aller
christlichen communio. Das muB, um im sakramentalen Zusammenhang in
bewuBtem Glauben wahrgenommen zu werden, von der Predigt klar gesagt
und ausgefiihrt werden.

3 E. Kinder, Zur Sakramentslehre, in: NZSTh 3 (1961), 141-174, hier: 148.
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3. Sakramente als verba visibilia

Den Reformatoren galt der heilige Augustin als Kirchenvater schlecht-
hin. Er war es auch, der fiir die systematische Grundlegung des Sakra-
mentsbegriffs bestimmend wurde. Nach seiner Basisdefinition sind Sakra-
mente sichtbare Zeichen und Sinnbilder einer unsichtbaren Wirklichkeit.
Um genauer zu verstehen, was damit gemeint ist, kann ein kurzer Blick auf
Augustins allgemeine Zeichenlehre hilfreich sein, wie er sie etwa in seinem
friihen philosophischen Dialog ,,De Magistro® (PL 32, 1193-1220) sowie in
seinen vier Biichern ,,De doctrina christiana® (PL 34, 15-122) entwickelt
hat. Danach ist die Gattung der Zeichen (res significantes) in natiirliche
(signa naturalia) und gegebene Zeichen (signa data) zu unterteilen. Natiir-
liche Zeichen sind solche, die absichtslos und ohne bewufiten Willen etwas
auBer sich selbst erkennen lassen, wie etwa der Rauch die Nihe des Feuers.
Gegebene Zeichen hingegen sind jene, die bewuBit und willentlich gesetzt
werden. Zeichensetzungen dieser Art sind im Bereich des Kreatiirlichen im
wesentlichen dem Menschen vorbehalten. Dabei gliedert Augustin die
menschlichen Mitteilungszeichen unter dem Gesichtspunkt, auf welche Sin-
nesorgane sie sich beziehen: wihrend den Gesichtssinn (sensus oculorum)
nur einige und die iibrigen Sinne die wenigsten affizieren, sind die meisten
signa data des Menschen auf den Gehorsinn (sensus aurium) gerichtet. Die
auf den Gehorsinn bezogenen Zeichen wiederum sind insbesondere Worter.
Den Woértern kommt sonach eine herausragende Stellung im menschlichen
Zeichenschatz zu, der principatus significandi inter homines, wie Augustin
sagt.

Im sakramentstheologischen Zusammenhang bestitigt sich dies nicht nur
an der Benennung der Sakramente als verba visibilia, sondern auch an dem
Grundsatz, der unzweifelhaft zu den am meisten zitierten Viterspriichen
reformatorischer Tradition gehért: ,,accedit verbum ad elementum, et fit
Sacramentum ...“ (PL 35, 1840). Das Wort gehért also nicht nur duerlich
und nebenbei, sondern konstitutiv zum Sakrament hinzu. ,,Detrahe verbum,
et quid est aqua nisi aqua?” (ebd.), fragt Augustin rhethorisch; und sein
Schiiler, der einstige Augustinereremit Martin Luther, pflichtet ihm bei:
. Wasser tut’s freilich nicht, sondern das Wort Gottes, so mit und bei dem
Wasser ist, und der Glaube, so solchem Wort Gottes im Wasser trauet; denn
ohn Gottes Wort ist das Wasser schlecht Wasser und keine Taufe, aber mit
dem Wort Gottes ist’s eine Taufe, das ist ein gnadenreich Wasser des Le-
bens ... (BSLK 516, 13-19; vgl. 693f). Im Blick auf die Abendmahlslehre
bestitigt sich dieser Befund: ,Das ist wohl wahr®, heiBt es im Groflen
Katechismus (BSLK 710, 15-23), ,,wenn Du das Wort davon tuest oder ohn
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Wort ansiehest, so hast Du nichts denn lauter Brot und Wein, wenn sie aber
dabei bleiben, wie sie sollen und miissen, so ist’s lauts derselbigen wahrhaf-
tig Christus’ Leib und Blut. Denn wie Christus’ Mund redet und spricht,
also ist es, als der nicht liegen noch triegen kann* (vgl. BSLK 708, 3ff;
713,1ff). Der Nutzen von Essen und Trinken im Abendmahl hidngt sonach
daran, da dieses Mahl in Gottes Wort gefalt ist (vgl. BSLK 520, 31ff).
,.Das Wort ... ist das, das dies Sakrament machet und unterscheidet, daf} es
nicht lauter Brot und Wein, sondern Christus’ Leib und Blut ist und heillet*
(BSLK 709, 32-36). Fehlt das Wort, ,,s0 bleibt’s ein lauter Element” (BSLK
709, 44). Die sakramentale Zeichenfunktion des Elements ist allein durch
das Wort begriindet. Daraus erkldrt es sich, daf lutherische Abendmahls-
theologie ,.keinerlei Interesse (hat) an dem Aufweis der symbolischen Be-
deutung, die Brot und Wein an und fiir sich haben konnten, und durch die
Brot und Wein bereits als solche aus anderen Elementen dieser Welt her-
vorgehoben wiren. Brot und Wein an und fiir sich sind nur ,schlecht Brot
und Wein, so man sonst zu Tisch trigt’ (GK 9) und stehen in gleicher
Nichtigkeit wie das Wasser und der Strohhalm zwischen andern Elementen,
ohne aus sich heraus bereits auf Christi Sterben und Gottes Gnade hinzu-
weisen.”* Jede symbolische Ausdeutung des Mahlvorgangs bzw. der Mahl-
elemente um ihrer selbst willen wird unterlassen. Es bleibt bei der lakoni-
schen Feststellung, daB ,,an ihm selbs Brot Brot ist* (BSLK 713, 7). Ent-
sprechendes gilt, wie gesagt, fiir das Wasserbad der Taufe.

Festzuhalten ist demnach, da} den sinnenfilligen Zeichen bzw. Zeichen-
handlungen ihr gottlicher Verweisungscharakter, mithin ihr sakramentaler
Charakter nach lutherischer Lehre keineswegs in ihrer natiirlichen Verfas-
sung zukommt. Erst indem die Zeichen der Kargheit ihrer natiirlichen Selbst-
beziiglichkeit entnommen und in den durch die Stiftungsworte bestimmten
Beziehungszusammenhang eingesetzt sind, werden sie zu wirksamen Gna-
denzeichen. Die Stiftungsworte hinwiederum werden nur dann nicht als
magische Zauberformel (Hokuspokus — hoc est corpus ...) verkannt, wenn
sie als Summe und Inbegriff des Evangeliums erkannt und verstanden wer-
den, was nicht méglich ist ohne verstindige Predigt iiber sie. Von daher
kann und muBl gesagt werden, da die Predigt von ihnen wesentlich zur
Wirklichkeit der Sakramente gehort. Ohne Wort kein Sakrament! Das ist
wahr; doch es bedeutet dies keineswegs zwangsldufig die undifferenzierte
Leugnung jedweden sakramentalen Propriums und die Behauptung, das Sa-
krament sei eine bloBe Dublette und ein marginales Anhangsel des Wortes.

4 E. Schlink, Theologie der lutherischen Bekenntnisschriften, Miinchen 1940, 217f.
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Zwar kennt Luther in der Tat keine Gabe, die das Wort vorenthilt, so daB
der Unterschied zwischen Wort und Sakrament bei ihm niemals eine im
eigentlichen Sinne sachliche, sondern lediglich eine modale Differenz be-
zeichnet. Gleichwohl ist der die Weise des Gebens der gottlichen Gabe
betreffende Unterschied alles andere als unerheblich. Er zeigt ndmlich an,
daB das in den media salutis in der Kraft des gottlichen Geistes sich vermit-
telnde Heilsevangelium Jesu Christi nicht nur die vom Leib abgehobene
Geistseele angeht, sondern den ganzen Menschen in der differenzierten
Einheit seines Seins betrifft. Ein Personalismus, der in spiritualisierender
Weise vom leibhaften Dasein des Menschen und der irdischen Welt abstra-
hiert, ist Luther nicht weniger fremd als ein Dinglichkeitsfetischismus, der
Gottes in wortloser Substanzhaftigkeit habhaft werden méchte. Nein: Wort
und Sakrament lassen sich nicht auseinanderdividieren, sie sind auf diffe-
renzierte, aber untrennbare Weise verbunden — und sie halten in dieser
Verbundenheit, wenn man so sagen will, Leib und Seele des Menschen in
heilsamer Weise zusammen.

Ein bloBer ,,Verbismus® hat sonach an der lutherischen Bekenntnistradi-
tion keinen Anhalt. Um dies eindeutig klarzustellen und gegeniiber nahelie-
genden MiBverstidndnissen abzusichern, scheint es geboten, die sehr allge-
mein gehaltene und unprizise Formel ,,Wort und Sakrament® genauer zu
bestimmen. Der bereits erwihnte Ernst Kinder hat mit Recht darauf hinge-
wiesen, daB in Luthers Sprachgebrauch ,,zwischen ,Wort* und ,Wort* unter-
schieden werden (muB): der Predigt, dem durch Menschenmund verkiindig-
ten Wort Gottes, dem die Sakramentshandlungen grundsitzlich koordiniert
sind, und dem einen schopferischen, wirkenden Wort Gottes in seiner gan-
zen ,Gefiilltheit, das hinter beiden steht und durch beide ergeht*®. Kinder
schliigt deshalb vor, statt in allgemeiner und irrefithrender Weise von ,,Wort
und Sakrament* besser ,,von ,Predigt und Sakramentshandlung® ... oder von
dem miindlich gepredigten Wort und dem durch die Handlung mit dem
duferlichen Element wirkenden Wort (zu sprechen), hinter denen beiden
das eine Wort Gottes (das Christus ist und in der Heiligen Schrift urbezeugt
wird) steht, das durch beide Gestalten im Zusammenhang miteinander am
Menschen wirken will“®.

Diese Niherbestimmung ist ohne Zweifel sachgemi und entsprechend
auch fiir die Wesensbestimmung der Kirche und ihres gottesdienstlichen
Lebens in Anschlag zu bringen, wie sie CA VII in klassischer Kiirze um-

5 E. Kinder, a. a. O. 157.
6 A a0, 159
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schreibt: ,,Est autem ecclesia congregatio sanctorum, in qua evangelium
pure docetur et recte administrantur sacramenta*“ (BSLK 61, 3-6). Nicht
Kirche des Wortes oder Kirche des Sakraments, sondern Kirche in der
Einheit von Wort und Sakrament — das ist der Wesensbegriff evangelischer
Kirche. Entsprechend ist evangelischer Gottesdienst seinem Wesen nach
nicht Predigtgottesdienst oder Sakramentsgottesdienst — diese Unterschei-
dung ist genau genommen abstrakt —, sondern Gottesdienst in der Einheit
von verbum audibile und verbum visibile, auf daB der ganze Mensch zum
Glauben komme und im Glauben erhalten bleibe.

4. Ordnung und Sinnstruktur des Sakramentalen

Unter Berufung auf den antiken Ursprungssinn des Begriffs sacramen-
tum wollte Zwingli die Sakramente im wesentlichen als Bekenntnis- und
Verpflichtungszeichen des einzelnen und der Gemeinde verstanden wissen,
withrend er ihren Charakter als Gnadenzeichen weitgehend in Abrede stellte:
,»sunt ergo sacramenta signa vel ceremoniae ..., quibus se homo ecclesiae
probat aut candidatum aut militem esse Christi, redduntque ecclesiam totam
potius certiorem de tua fide quam te* (CR XC, 761). Gegen solche und
dhnliche Wesensbestimmungen der Sakramente, die sich in der reformier-
ten Bekenntnistradition allerdings nicht durchsetzen konnten, wendet sich
CA XIII mit der Lehre, die Sakramente seien eingesetzt, ,,nicht allein dar-
um, daB sie Zeichen seien, dabei man duBerlich den Christen kennen muge,
sondern daB es Zeichen und Zeugnus seien gottlichs Willens gegen uns,
unseren Glauben dadurch zu erwecken und zu starken* (BSLK 68, 3-8; CA
XIII, 1: ,,non modo ut sint notae professionis inter homines, sed magis ut
sint signa et testimonia voluntatis Dei erga nos, ad excitandam et confir-
mandam fidem in his, qui utuntur, proposita™). Apol XIII bekriftigt diese
Bestimmung, wenn es heifit, Sakramente seien ,nicht schlechte Zeichen,
dabei die Leute unter einander sich kennen, wie Losung im Krieg und Hof-
Farbe etc., sondern sind kriftige Zeichen und gewisse Zeugnis gottlicher
Gnade und Willens gegen uns, dadurch Gott unsere Herzen erinnert und
stirket, desto gewisser und frohlicher zu glauben® (BSLK 291,49-292.3;
Apol XIII, 1: ,,non esse tantum notas professionis inter homines, ut quidam
fingunt, sed magis esse signa et testimonia voluntatis Dei erga nos, per quae
movet Deus corda ad credendum®). Vergleichbare Bestimmungen lieBen
sich ergidnzen (vgl. Apol XXIV, 49-69 u. a.): stets wird der gottliche Gabe-
charakter betont (vgl. BSLK 709, 8ff) und hervorgehoben, Sakramente seien
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nicht allein und nicht primar menschliche Erkennungs- und Bekenntniszei-
chen, sondern in erster Linie Zeichen des in Jesus Christus offenbaren
gottlichen Gnadenwillens gegen uns (vgl. BSLK 369, 23ff).

Unter dem Aspekt des so bestimmten, seiner Art nach unumkehrbaren
Zusammenhangs von Gnaden- und Bekenntniszeichen soll nun abschlie-
Bend die Frage ertrtert werden, ob sich entgegen der Annahme Goethes
auch unter evangelischen Lehr- und Praxisbedingungen eine sinnvolle Ord-
nung des Sakramentalen identifizieren 146t. Ich konzentriere mich dabei auf
die beiden sacramenta maiora, ndmlich Taufe und Abendmahl, denen abge-
sehen vom sacramentum absolutionis der Bufle in protestantischer Tradition
der Sakramentsbegriff in der Regel vorbehalten wird, ohne dafl dieser Vor-
behalt notwendig als Grundsatzentscheid gedeutet werden miiite. Man lese
dazu Apol XIII, wo Melanchthon gegebenenfalls auch die unter Handauf-
legung vollzogene Ordination, die Ehe, ja in bestimmter Weise auch Gebet,
Almosen sowie Kreuz und Triibsal der Christen mit dem Sakramentsbegriff
in Verbindung bringen kann. Im ibrigen ist daran zu erinnern, dal erst um
1150 herum sich jene Zihlung und Reihenfolge von Sakramenten durch-
setzte, die Goethe voraussetzt und die im Konzil von Trient (vgl. DH 1601)
vom romisch-katholischen Lehramt gegen die Angriffe der Reformation
verteidigt und endgiiltig definiert wurde. Ich versuche, dieser Entwicklung
und dem eigentiimlichen Verhiltnis der Wittenberger Tradition zu ihr da-
durch Rechnung zu tragen, dafl ich zum einen Griinde fiir die reduktive
Konzentration reformatorischer Sakramentstheologie geltend mache, zum
andern aber zu zeigen versuche, daB die sakramentale Zweiheit von Taufe
und Abendmahl aufgeschlossen ist fiir eine Viel- und gegebenenfalls auch
fiir eine Siebenzahl (die Sieben gleichsam als eine numerische Vollendungs-
kategorie genommen) von kirchlichen Zeichenvollziigen.

Als entscheidender Grund fiir die sakramentstheologische Reduktion re-
formatorischer Lehre und Praxis auf Taufe und Abendmahl wird in der
Regel angegeben, da3 im strengen Sinne nur diese beiden rituellen Emp-
fangshandlungen und moglicherweise auch noch die BuBe iiber ein sicht-
bares #uBeres Zeichen verfiigen und von Christus eingesetzt sind bzw. des-
sen Mandat und Verheilung haben. So wichtig — wenngleich im einzelnen
kldrungsbediirftig — diese beiden Aspekte zweifellos sind, systematisch be-
trachtet diirfte fiir die reformatorische Zentrierungstendenz nicht zuletzt die
Tatsache wirksam geworden sein, daB sich wie die theologische Aufmerk-
samkeit im allgemeinen, so auch die sakramentstheologische Aufmerksam-
keit der Reformation primér auf den Konstitutionszusammenhang des Glau-
bens ausrichtete und erst in zweiter Linie auf den empirisch-biographisch
orientierten Zusammenhang der Glaubensrealisierung, -erhaltung und -stér-
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kung, der bei Zwingli und in anderer Weise auch im Tridentinum und in
noch einmal anderer Weise schlieBlich bei Goethe im Mittelpunkt des Inter-
esses stand. Bestitigt wird diese Annahme durch die Einsicht, daB die
¢igentiimliche Verfaftheit des apostrophierten Begriindungszusammenhangs
des Glaubens durch die sakramentale Zweieinigkeit von Taufe und Abend-
mahl in einer unschwer zu erkennenden und prizisen Weise strukturiert ist.

Ich wahle, um dies zu verdeutlichen, den sakramentstheologischen Ge-

sichtspunkt von Wiederholbarkeit bzw. Unwiederholbarkeit des jeweiligen
Zeichenvollzugs. Die Taufe ist nach iiberkommener, von der Reformation
bekriftigter und namentlich gegen die sog. Anabaptisten verteidigte Lehre
threm Wesen nach unwiederholbar. Warum? Weil das durch die Taufe
vermittelte und im Glauben wahrgenommene menschliche Gottesverhiltnis
in seiner Art einzig und von prinzipieller Individualitdt ist. Wihrend kein
-Welt- und Selbstbezug die irreversible und nicht reproduzierbare bzw. du-
plizierbare Einmaligkeit des Eigenen zu begriinden vermag, darf der Ge-
taufte seiner unverwechselbar singuldren Identitdt gewi sein. Er hat einen
Namen bei Gott, der in Ewigkeit unvergessen bleibt.

Ist sonach die Taufe in ihrer Unwiederholbarkeit das wirksame Zeichen
prinzipieller Individualitit des Menschen vor Gott, welche Individualitit in
den Selbst- und Weltbeziigen des Menschen vorauszusetzen ist und zu ent-
sprechender Wirkung kommen soll, so wire das sacramentum individuatio-
nis der Taufe doch griindlich mifiverstanden ohne entsprechenden Bezug
zum Ssacramentum communionis des Abendmahls, welches in seiner Wie-
derholbarkeit als elementares Wirkzeichen gottfundierter Sozialitit zu gel-
ten hat, welche ebenfalls in allen Selbst- und Weltbeziigen der Menschen
vorauszusetzen ist und zu entsprechender Geltung kommen soll. Indem wir
im Mahl des Herrn Anteil gewinnen an Leib und Blut, will heiflen: an der in
Gott verewigten, zur Gottheit des dreieinigen Gottes unverduBerlich hinzu-
gehorigen Person des auferstandenen Gekreuzigten, werden wir untereinan-
der zu einer personalen Gemeinschaft wechselseitiger Teilhabe und Teil-
gabe, zum Leib Christi zusammengeschlossen, der zu sein die Kirche in
allen ihren Erscheinungsformen bestimmt ist. Taufe und Abendmahl stehen
so in ihrer Unwiederholbarkeit bzw. Wiederholbarkeit als wirksame Zei-
chen fiir die gottgegriindete Gleichurspriinglichkeit von Individualitit und
Sozialitdt, wie es fiir das Leben des Glaubens bestimmend und charakteri-
stisch ist.

Ist damit die Struktur evangelischer Sakramentalitiit in einer Weise be-
stimmt, die es nach meinem Urteil an Griindlichkeit mit der von Goethe
favorisierten durchaus aufnehmen kann, so erweist sich der durch die Zwei-
einigkeit von Taufe und Abendmahl genuin geprigte sakramentstheologi-
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sche Zusammenhang nicht zuletzt darin als fundamental, daB er an sich
selbst aufgeschlossen ist fiir jene Zeichenvollziige, welche ein nicht gerin-
ger Teil der christlichen Tradition dem Sakramentsbegriff subsumierte. Am
Verhiltnis von Taufe und BuBe hat reformatorische Theologie dies immer
schon deutlich zu machen sich angeschickt. Vergleichbares wire im Blick
auf die Konfirmation als eine konzentrierte Gestalt kirchlichen Taufgedécht-
nisses, aber auch in bezug auf die Krankensalbung zu leisten, die in evange-
lischer Perspektive unter dem Gesichtspunkt lebendiger Tauferinnerung zu
reinterpretieren und gegebenenfalls zu restituieren nicht grundsitzlich aus-
geschlossen sein muB. Bei all dem diirfte der ekklesiologische, konstitutiv
auf Sozialitit hingeordnete Bezug evangelischer Tauftheologie nicht ver-
gessen werden, wie er im Mahl des Herrn wirksam zum Ausdruck kommt.
Vom sacramentum communionis her als dem elementaren Wirkzeichen der
Gemeinschaft der Getauften in ihrer prinzipiellen Individualitit hinwieder-
um diirfte es nicht iibermiBig schwerfallen, theologische Beziige herzustel-
len zum ordo bzw. zum ordinationsgebundenen Amt des publice docere
(vgl. CA XIV), welches als Amt der offentlichen Evangeliumsverkiindi-
gung in Wort und Sakrament fiir die Einheit der Kirche in besonderer
Weise verantwortlich ist. Wire es zu weit hergeholt und ein Indiz ber-
miBigen dkumenischen Verstindigungswillens, dann auch noch einen Zu-
sammenhang herzustellen zwischen dem Dienstamt kirchlicher Einheit, das
ganz und gar auf die geistliche Sozialitiit der Getauften hingeordnet ist, und
dem Institut der Ehe als dem Elementarzeichen leibhafter Gemeinschaft,
ohne welche das Reich zur Linken nicht zu bestehen vermag?

Ich lasse diese Frage, die mir dogmatisch zumindest nicht ganz abwegig
zu sein scheint, auf sich beruhen, zumal ich sie an anderer Stelle bereits
iiber Andeutungen hinaus zu beantworten versucht habe.” Auch auf das
Problem, wie iiber die einzelnen Sakramente bzw. Zeichenvollziige konkret
zu predigen sei, gehe ich nicht weiter ein, da Referate zumindest iiber
mogliche Tauf-, Abendmahls- und Beichtpredigten thematisch vorgesehen
sind. Nur dies will ich vor einem kurzen Epilog noch anmerken: Die Kultur
des Protestantismus ist eine Kultur des Wortes und der Schrift, wie denn
auch die Reformation urspriinglich ein um Wort und Schrift gruppiertes Me-
dienereignis war, wobei kanonischer Buchstabe und Gutenbergsche Druck-
kunst etc. durchaus zusammengehoren. Zwischen reformationsgeschichtli-
chem Glauben und Sprache bzw. Literatur besteht eine eigentiimliche Affi-
nitit, die allenfalls noch durch die reformatorische Liebe zur Musik iiber-

7 Vgl. G. Wenz, Einfiihrung in die evangelische Sakramentenlehre, Darmstadt 1988.
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boten wird. Verbunden mit solch reformatorischer Wortkultur war nicht
selten und iiber lange Zeit hinweg ein gegeniiber anderen Konfessionen des
Christentums gesteigertes Vermogen, die Gehalte des Glaubens nicht nur
symbolisch, sondern mittels verbaler Rationalitéit zu kommunizieren. Und
wie steht es heute: ,,Was sich in einer katholischen Perspektive als Vorzug
protestantischer Kultur darstellt, wird im Gegenwartsprotestantismus haufig
als Mangel erlitten. Seit den frithen siebziger Jahren vollziehen sich in der
religivsen Kultur des Protestantismus vielfiltige Verdnderungen. Die fiir
den protestantischen Gottesdienst traditionell kennzeichnende Konzentra-
tion auf die Wortverkiindigung wird zunehmend abgeldst von neuen For-
men symbolischer Interaktion. Die alte Predigt wird zumeist als allzu intel-
lektuell und abstrakt verworfen, als ein kommunikativer Akt, der besten-
falls den Kopf des Horers, aber niemals ,den ganzen Menschen® erreichen
konne. Die dieser Krisendiagnose entsprechende Therapie besteht dann in
der Suche nach Formen symbolischer Kommunikation, mit denen ein starkes
emotives Beteiligtsein des einzelnen erreicht werden kann. Die zentralen
Leitbegriffe dieser neuen religiosen Erfahrungskultur sind Ganzheitlichkeit,
Authentizitiit und Betroffenheit. ,Liturgische Nichte® und ,Feierabendmahl®,
,Friedensprozessionen® und ,Agape-Feiern® sind Beispiele dafiir, wie sehr
es der Kirche dank einer Vorreiterrolle des Kirchentages hier gelungen ist,
vor allem solche jungen Menschen erfolgreich anzusprechen, die unsere
wissenschaftlich-technische, von 6konomischen Sachzwingen geprigte Kul-
tur als kalt, materialistisch und sinnleer erfahren. Dieser bemerkenswerte
Erfolg ist jedoch ein zweischneidiges Phanomen. Indem sich in der Darstel-
lung protestantischer Frommigkeit das Schwergewicht vom Wort zum My-
stisch-Sakramentalen verlagert, droht sich auch das iiberkommene kulturelle
Profil des Protestantismus aufzuldsen.“® Wie ist dem zu begegnen: Gewil3
nicht so, daB man symbolische Kommunikation als prinzipiell minderwertig
abtut. Im Gegenteil: Gerade in der Tradition der Wittenberger Reformation
besteht aller Grund und alle theologische Verpflichtung, das sakramentale
Erbe zu pflegen. Aber die Zeichen wollen, um verstiindlich zu sein, gedeu-
tet werden. Ohne solche Deutung 4Bt sich der sakramentale Sinn der Zei-
chen nicht behaupten. Deuteworten ist demnach in bestimmter Hinsicht und
mit gutem Grund konsekratorische Funktion zuerkannt worden. Worte aber
sind, um ihrerseits nicht zur Formel zu erstarren, nur in Satzzusammenhén-
gen verstindlich. Daraus folgt: Tauf- und Absolutionsformeln bediirfen wie

8 F. W. Graf, Reformatorische Wortkultur heute. Protestantismus und moderne Me-
diengesellschaft, in: Nachrichten der evangelisch-lutherischen Kirche in Bayern 44
(1989), 381-384, hier: 383.
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die verba testamenti des Herrenmahls des Kontexts der Predigt, damit sie
verstandlich wirken und den heilsamen Sinngehalt des Sakramentalen er-
schlieBen konnen.

5. Romischer Epilog

Aus Darstellungsgriinden, aber auch aus Griinden ausgleichender oku-
menischer Gerechtigkeit soll zuletzt noch einmal der Olympier zu Wort
kommen. Rechtzeitig zum Fest Allerheiligen/Allerseelen war Goethe im
Zuge seiner italienischen Reise nach Rom gelangt. Alsbald finden wir ihn
bei St. Peter: ,,.Die Funktion®, schreibt er unter dem Datum des 3. Novem-
ber 1786, ,,war angegangen, Papst und Kardinéle schon in der Kirche. Der
Heilige Vater, die schonste wiirdigste Ménnergestalt, Kardinédle von ver-
schiedenem Alter und Bildung.

Mich ergriff ein wunderbar Verlangen, das Oberhaupt der Kirche moge
den goldenen Mund auftun und, von dem unaussprechlichen Heil der seli-
gen Seelen mit Entziicken sprechend, uns in Entziicken versetzen. Da ich
ihn aber vor dem Altare sich nur hin und her bewegen sah, bald nach dieser
bald nach jener Seite sich wendend, sich wie ein gemeiner Pfaffe gebdrdend
und murmelnd, da regte sich die protestantische Erbsiinde, und mir wollte
das bekannte und gewohnte MeBopfer hier keineswegs gefallen. Hat doch
Christus schon als Knabe durch miindliche Auslegung der Schrift und in
seinem Jiinglingsleben gewif nicht schweigend gelehrt und gewirkt, denn
er sprach gern, geistreich und gut, wie wir aus den Evangelien wissen. Was
wiirde der sagen, dacht’ ich, wenn er hereintrdte und sein Ebenbild auf
Erden summend und hin und wider wankend antrdfe? Das Venio iterum
crucifigi! fiel mir ein, und ich zupfte meinen Gefdhrten, daB wir ins Freie
der gewdlbten und gemalten Sile kidmen.*

Wohlan denn! Die Sache ist klar: Predigt tut not — auch und gerade in
sakramentalen Zusammenhéngen.

9 J. W. Goethe, Simtliche Werke. Bd. 11: Italienische Reise. Tag- und Jahreshefte,
Ziirich 1979 (unverinderter Nachdruck der Artemis-Gedenkausgabe zu Goethes
200. Geburtstag am 28. August 1949), 138f. Vgl. J. Horisch, Brot und Wein. Die
Poesie des Abendmahls, Frankfurt/Main 1992, hier: 154f.



OTTFRIED JORDAHN

Sakramentspredigt als Auslegung der Liturgie

I. Das Wort zu den Elementen

GemiB dem Augustinwort: ,,Accedit verbum ad elementum et fit sacra-
mentum* gehort das Stiftungswort Christi nach Auffassung der lutherischen
Kirche unabdingbar zum Sakrament. Es ist nicht nur Erméchtigung zur
Feier der Sakramente, sondern zugleich schopferisches ,,Tat“-Wort des Drei-
einigen Gottes.

Bei der Taufe ist die Spendeformel: Ich taufe dich im Namen des Vaters
und des Sohnes und des Heiligen Geistes unmittelbar dem Stiftungswort
des Taufbefehls Mt 28,18-20, mit dem die Feier der Taufe erdffnet wird,
entnommen.

~ Beim HI. Abendmahl sind die Einsetzungsworte nicht nur Stiftungsworte,

sondern zugleich VerheiBungsworte an die Kommunikanten (,.fiir euch ge-
geben ... vergossen zur Vergebung der Siinden*) und Konsekrationswort.
Luther hat ihre Gestalt neu gefaB8it als Kompilation der Berichte bei den
Synoptikern und Paulus.! Im Zuge der mittelalterlichen Verengung des Kon-
sekrationsverstindnisses auf den Moment der Rezitation der Verba Testa-
menti ist Luther ,,paradoxerweise liturgisch den Weg Roms zu Ende” ge-
gangen.? , Luther versteht die verba testamenti in ihrer liturgischen Funktion
(1) als Einsetzungsworte, mit denen Christus das Mahl stiftet, (2) als Voll-
zugsworte, bei deren Rezitation der Herr selbst konsekriert, und (3) als
Testamentsworte, mit denen des Herrn Tod verkiindigt wird.*

Bei der Beichte werden die Stiftungsworte Mt 16,19 und Joh 20,22b-23
entweder am Anfang als begriindendes Wort gelesen oder (dann nur Joh
20,22f) unmittelbar vor der Absolution.

Wort und Zeichen ergeben also das Sakrament. In dieser verdichtetsten
Form ist sein Wesen ,.definiert”. Fides ex auditu (R6m 11,17) — Luther

1 Vgl. Albrecht Peters, Kommentar zu Luthers Katechismen, Bd. 4: Die Taufe, Das
Abendmahl, hg. v. G. SeebaB, Gottingen 1993, S. 151-154,

2 Hans-Christoph Schmidt-Lauber in: Handbuch der Liturgik, Gottingen 1995, S. 229.

3 Ebd.,'S:228.
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tibersetzt: So kommt der Glaube aus der Predigt (eigentlich: aus dem Ho-
ren) — umschreibt die Voraussetzung aller Sakramente als Sakramente des
Glaubens: Sie griinden, werden wirksam und wecken den heilempfangen-
den Glauben, weil und insofern sie Wort Gottes, und das bedeutet: fleisch-
gewordenes Wort Gottes, d. h. Christus selbst, zu den Empfangenden brin-
gen.

Die Tatsache, dall bei der Beichte ein eindeutiges Element fehlt (man
erwihnt die Handauflegung bei der Absolution, oder man setzt das Siinden-
bekenntnis und die Reue als ,,materia® des Sakramentes), hat entgegen der
Augsburgischen Confession, die die Beichte noch zu den Sakramenten z#hlt,
in spiterer Zeit dazu gefiihrt, sie nicht im strengen Sinne ein Sakrament zu
nennen. Ahnliches gilt fiir die Ordination, die mit Handauflegung und Ver-
heiBungswort Christi ohne Beschwer (ApolCA 13) als Sakrament bezeich-
net werden konnte.

Durch das gétliche Stiftungswort werden die Sakramente nicht nur kon-
stituiert, sondern auch bereits gedeutet, allerdings in knappster, ritualisierter
Form. Diese bedarf der Entfaltung. Sie geschieht in der Liturgie.

I1. Die Liturgie: Das priméare Wort zu den Sakramenten

Die Sakramente (wir beschrianken uns im folgenden auf Taufe, Euchari-
stie und Beichte) finden nicht im leeren Raum statt. Fiir das Abendmahl
konnte man es anhand des Kleinen Katechismus Luthers zunichst vermu-
ten, da die Einsetzungsworte ja im liturgischen Text zitiert werden und es
dabei sein Bewenden hat. Fiir Luther ist aber immer der Gottesdienst der im
Namen Jesu versammelten Gemeinde der vorausgesetzte Hintergrund.* Die
Liturgie deutet in ihren Worten, zu denen nun auch die Zeichen des symbol-
haften Handelns hinzutreten, die Sakramente. Sie ist somit selber bereits Sa-
kramentspredigt. Im folgenden will ich mich auf einige wesentliche Hinweise
beschrianken und keineswegs Vollstdndigkeit erreichen. Dabei beziehe ich
mich der Einfachheit halber auf das Agendenwerk der Vereinigten Evang.-
Luth. Kirche Deutschlands, also Agende III, Teilband 1: Die Taufe, und
Teilband 3: Die Beichte, sowie auf die Erneuerte Agende als Vorentwurf
der kiinftigen Agende I.

4 Vgl. Peters (wie Anm. 1), Bd. 4, S. 186.
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1. Die Taufe

Kernhandlung ist das dreimalige BegieBen mit Wasser beim Sprechen der
Taufformel. Damit ist die trinitarische Grundstruktur deutlich. In der ,.Zwei-
ten Form* kann nun das Kreuzeszeichen folgen: ,,Das Kreuz Christi soll auch
iiber deinem Leben stehen. Nimm hin das Zeichen des Kreuzes ¥ Du ge-
horst nun Christus, dem Gekreuzigten.” Damit ist die christologische Zuspit-
zung klar bezeugt und das Sichbekreuzigen als Tauferinnerung begriindet.
Der Taufsegen unter Handauflegung erdffnet die pneumatologische und ek-
klesiologische Dimension der Taufe. Das Uberreichen des Taufschleiers so-
wie der Taufkerze, die an der Osterkerze angeziindet wird (beide Riten sind
fakultativ) 146t geradezu erlebbar werden, daf3 in der Taufe der neue Mensch
geboren ist, der Christus angezogen hat und nun Triiger seines Lichtes, das
von Christus selbst herkommt und durch die Kirche (den Pfarrer) ihm ver-
mittelt wurde, also Christ in einem das ganze Leben bestimmenden Sinne
geworden ist, von Gott her, empfangend, nicht aus sich selbst heraus.

Die Taufliturgie kann er6ffnet werden am Eingang der Kirche. Die Tauf-
gemeinde wird vom Pfarrer/Pfarrerin empfangen mit der Salutatio und der
einleitenden Begriindung: ,... Die Kirche tauft nach dem Willen unseres
Herrn Jesus Christus und im Vertrauen auf seine VerheiBung ... Es folgen
die Lesungen der Stiftungsworte als das von Christus her begriindende Hand-
lungsgebot und Joh 3,16 (,,Also hat Gott die Welt geliebt ...*). Damit wird
die Taufe gedeutet als Zeichen der rettenden Heilandsliebe Gottes. Es kann
sich auch hier die Obsignatio crucis anschlieBen. Die diesen Teil abschlie-
Benden Eingangsgebete deuten entweder die Bezeichnung mit dem Kreuzes-
zeichen mit Ankldngen an den Exorzismus (,,.Befreie es von der Macht des
Bosen ...*) oder setzen einen speziell auf die Tiirsituation weisenden Akzent
(»... 6ffne die Tiir dem, der da anklopft ...”) oder formulieren im Anklang an
das Effatagebet (,,Schaffe dir Raum in dem Herzen dieses Kindes ... 6ffne
seinen Mund ...*"), ehe mit dem Votum ,.Der Herr behiite deinen Eingang und
Ausgang von nun an bis in Ewigkeit* die Prozession in das Gotteshaus
beginnt.

Die Teilnehmer erfahren also durch den entfalteten Ritus, daf} die Zuge-
horigkeit zu Christus ein leibhafter Raumwechsel ist: von dem Bereich, in
den wir durch die natiirliche Geburt gelangen und der durch den Siindenfall
und seine Folge, den Tod, gepragt ist, zu dem Bereich, in dem Gottes Volk
Gott deutlicher erkennt in seiner Offenbarung und seinem neuschaffenden
Handeln an uns.

Die Verpflichtung der Eltern und Paten nach der Taufpredigt weist hin
auf den Zusammenhang von Glaube und Taufe und sein Lebendighleiben
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(1) in der Kirche: Die Paten sollen dem Kind helfen, ,,da es ein lebendiges
Glied der Kirche Jesu Christi bleibt*. Zugleich ist hier deutlich unterstri-
chen, daf} die Taufe das 6kumenische Sakrament ist. Sie gliedert ein in die
Universalkirche, nicht nur in eine bestimmte Konfession.

Nach dem Kinderevangelium, mit dem die liebende Zuwendung Jesu
und sein Segen zitiert werden, ist das Vaterunser mit Handauflegung vorge-
sehen. Es erinnert an die altkirchlichen Katechumenatsakte und unterstreicht
zugleich, daB3 der erbetene Segen Christi dem Taufling teilgibt an allen
Giitern, die der Herr seiner Kirche geschenkt hat, symbolhaft zusammenge-
fafit im Gebet des Herrn mit seiner vertrauten Anrede: ,,Vater*.

Zur Taufe gehort der Glaube. Gemeint ist der allumfassende trinitarische
Glaube der ,,ganzen Christenheit”. Das gemeinsam gesprochene Credo un-
terstreicht die Katholizitit der Taufe. Zugleich ist es Hinweis auf die Hin-
wendung zum Dreieinigen Gott und setzt gedanklich die Absage an das
Bose voraus (bei uns in der Regel nur im Erwachsenentaufritus). Eindriick-
lich kann diese Umwendung unterstrichen werden, wenn der Téufer in Ge-
meinden, die liturgische Gewandung eingefiihrt haben, eine ,,Wendestola“
tragt, die bis zum Credo die violette Farbe der BuBe und Umkehr nach
auBen zeigt und nun zum Credo (u. U. mit erklarenden Worten) auf die
weile Seite gewendet wird als Farbe der Christuswirklichkeit der Auferste-
hung und des Lichtes.

Hinzukommen die Tauflieder des Gesangbuches, in denen ebenfalls
»Taufpredigt® geschieht, z. B. 200: Ich bin getauft auf deinen Namen ...;
202: Christ unser Herr zum Jordan kam ...; 204: Herr Christ, dein bin ich
eigen ...; 206: Liebster Jesu, wir sind hier ... usw.

Die Taufkerze, die nach dem Segen mitgenommen wird, soll jedes Jahr
am Tauftag kurz angeziindet werden und AnlaB fiir ein kleines Taufge-
dachtnisfest sein. Gute Hilfen und Anregungen dazu bietet das Evangeli-
sche Gesangbuch (Ausgabe Nordelbien), Nr. 802, am Ende.

Eine Halbherzigkeit in der erneuerten Taufagende ist zu beklagen: sie
enthdlt nur ein Gebet (auBer zwei ,,.Betrachtungen®) iiber dem Taufwasser,
und das nur fakultativ bei Texten zur Auswahl (102). Freilich ist es eine ,,in
gegliickter Weise iiberarbeitete Fassung des ,Sintflut’-Gebetes‘. Es ist ein
groBes anamnetisch-epikletisches Gebet mit Bezug auf die Schopfung, Sint-
flut, Durchzug durchs Rote Meer, Taufe Jesu im Jordan. ,.Motiv des sakra-
mentlichen Gebetes ist nicht ein Handeln Gottes am Wasser, sondern das
Heilshandeln Gottes an den Taufkindern, welches im sakramentalen Ritus —

5 August Jilek, Die Taufe, in: Handbuch der Liturgik, S. 329,
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freilich unter Verwendung von Wasser — zur leibhaftigen Darstellung
kommt*S,

Als solches stellt es den Taufling in die ganze Heilsgeschichte Gottes mit
den Menschen hinein und konnte die Tauffeier vor allzu familidren Kompo-
nenten bewahren.

2. Das Heilige Abendmahl

Es ist insofern von besonderem Gewicht, als es ja Kern und Stern des
sonntiiglichen Hauptgottesdienstes der Kirche ist: Als ,,Summa et compen-
dium Evangelii*’. Gehen wir kurz die Messe nach der Erneuerten Agende
durch, die ja als sonntiglichen Gottesdienst das Abendmahl als Regelfall
vorsieht. Es lassen sich u. a. folgende Gesichtspunkte und Akzente feststel-
len:

Beginnt man mit der In-nomine-Formel, so steht am Anfang sogleich die
Tauferinnerung. Sie kann auch in verschiedenen Riistgebeten anklingen.

Der Introitus verbindet uns mit dem alten Gottesvolk und nimmt es mit
dem Gloria patri zugleich in den trinitarischen Offenbarungshorizont mit
hinein.

Die Kyrie-Rufe gelten dem unsichtbar in seine in seinem Namen ver-
sammelte Gemeinde eingezogenen Herrn: Huldigungsruf und Bitte um Er-
barmen in einem, fortgesetzt im Gloria mit seiner Zitation des Inkarnations-
geschehens von Weihnachten, abgeschlossen mit dem jeweils einen Aspekt
des Heilsgeschehens akzentuierenden Kollektengebet.

Der Wortteil entfaltet das Zeugnis der ganzen HI. Schrift nach Méglich-
keit in AT-Lesung, Epistel und Evangelium unter dem herausgreifenden
Aspekt des Festes oder Tages. Die reiche ,,Wortgestalt des Evangeliums
wird so verkiindigt. Die Evangelienlesung selbst ist umrahmt von den Hul-
digungsrufen an den auch im Wort gegenwirtigen Christus. Es wird als
osterliche Gegenwart klassifiziert, wenn das Halleluja (mit Vers) unmittel-
bar vor der Lesung angestimmt wird. Besondere Riten wie brennende Ker-
zen oder die Verlesung inmitten der Gemeinde (so bei den amerikanischen
Lutheranern) kénnen das eindriicklich unterstreichen.

Gemeindelieder und das Credo unterstreichen die doxologischen Akzente
der Mahlfeier.

6 Ebd., S. 318.
7 So Luther in: De captivitate Babylonica (1520) WA 6, S. 525,36 u. &.; vgl. Peters
(wie Anm. 1), Bd. 4, S. 142.
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Der Weltbezug der Eucharistie, ein bei Luthers Fassung der Einsetzungs-
worte (er tilgte ,,und die vielen*) leider ausgeblendeter Gedanke,® kommt in
der Messfeier im Allgemeinen Kirchengebet mit seinen konkreten Fiirbitten
fiir Kirche, Note der Welt und des Einzelnen zur Geltung und wird im Ein-
sammeln des Dankopfers deutlich. Eine groBartige Neuerung der Erneuerten
Agende ist aber in diesem Zusammenhang die ausfiihrliche Gabenberei-
tung. Mit Geldopfer, Brot und Wein bringen wir die Giiter und Gaben des
Schopfers vor Gott und bekennen damit den untrennbaren Bezug der Schép-
fung auf Gott. Und wir bringen uns selbst in diesen Gaben vor ihn, daB er
mit Brot und Wein auch uns konsekriere zu seinem Leib in seiner Welt. Die
Gabengebete geben hier reiche Anregung.

Nun hebt das eigentliche Geheimnis des Glaubens an: mit der Salutatio
(;.Der Herr sei mit euch®), dem Sursum corda (,,Erhebet eure Herzen*) und
der Aufforderung, zu danken dem Herrn, unserm Gott. Das Desiderium von
Albrecht Peters: ,.Deshalb sollte auch in unsern evangelischen Sakraments-
feiern der umfassende Lobpreis der Heilstaten Gottes, unseres Schopfers
und Erlosers, wieder laut werden und einmiinden in das Herabflehen seiner
Gnadengegenwart sowohl auf die versammelte Gemeinde als auch auf die
ausgesonderten Gaben. Es gilt die mittelalterliche und reformatorische Zu-
spitzung auf die Stiftungs- und Vollzugsworte wieder einzufiigen in die
trinitarische Weite altkirchlicher Proklamation der Heilstaten Gottes sowie
in deren Applikation durch den Heiligen Geist'®, ist reich erfiillt in den
14 Eucharistischen Hochgebeten der Erneuerten Agende.'

Im Nehmen der Patene und des Kelches wird sichtbar, wie der Liturg das
Tun Christi selber kultdramatisch nachvollzieht.!! Das Kreuzeszeichen bei
den Worten Christi iiber Brot und Wein weist sinnenfillig darauf hin, wer
in Wahrheit der Konsekrator ist. Die Elevation der Elemente (von Luther
hochgeschiitzt)'? bezeichnet deutlich unsere Stellung vor Gott: Allein durch
Christus, in Christus und mit Christus konnen wir zu Gott Vater sagen.!’

Die Kniebeuge vor dem im Sakrament real gegenwirtigen Herrn und das
anbetende Niederknien zum Agnus Dei (,,Christe, du Lamm Gottes*) helfen
den Teilnehmern, deutlich zu machen, wer hier wirklich unter uns ist: Chri-
stus der Erhohte als der Geopferte. Dies Geheimnis des Glaubens wird dann

8 Vgl. Peters (wie Anm. 1), Bd. 4, S. 154.

9 Peters (wie Anm. 1), Bd. 4, S. 173.
10 Vgl. dazu Schmidt-Lauber (wie Anm. 2), S. 239ff.
11 Vgl. Manfred Josuttis, Der Weg in das Leben, Miinchen 1991, S. 287.
12 Vgl. Deutsche Messe, WA 19, S. 99.
13 Vgl. zum ganzen Ritus: Ottfried Jordahn, in: Handbuch der Liturgik, S. 547ff.
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auch durch die Akklamation der Gemeinde unterstrichen: ,,.Deinen Tod, o
Herr, verkiindigen wir und deine Auferstehung preisen wir, bis du kommst
in Herrlichkeit.” Der eschatologische Ausblick auf die Vollendung ist dann
zugleich auch AnlaB, die Gemeinschaft der Heiligen zu erleben und zu
feiern: Mit allen Engeln und Erzengeln, mit den Heiligen, mit den im Glau-
ben uns Vorangegangenen, mit allen, ,.die bei dir Gnade gefunden haben von
Anbeginn der Welt“. Das universale Heilsgeschehen wird so gefeiert.

Auch die Gabe der Siindenvergebung wird in der Liturgie vielfiltig ex-
pliziert: Am Beginn des Gottesdienstes im (fakultativen) Siindenbekenntnis,
im Kyrie und Gloria (... erbarme dich unser ...), im Credo (Vergebung der
Siinden), eventuell in der Offenen Schuld nach der Predigt, im Agnus Dei,
im ,.Herr, ich bin nicht wiirdig, daB du eingehst unter mein Dach, aber
sprich nur ein Wort, so wird meine Seele gesund*. Und explizit als ,,Abso-
lution®, so von Luther verstanden,' im FriedensgruB vor der Kommunion
oder nach den Fiirbitten. Auch die héufig zugefiigte Aufforderung: ,,Kommit,
es ist alles bereit. Schmeckt und seht, wie freundlich der Herr ist“, unter-
streicht die Abendmahlsgabe der Vergebung und des damit verbundenen
Lebens und der Seligkeit (KI. Kat.).

Die Entlassung ,.im Frieden des Herrn* und der Segen biindeln die ganze
Messe als Feier des Verschnungsopfers Christi und seiner Weltbedeutung,
an der wir teilbekommen in der Sendung in die Welt.

Kerzen, Blumen, farbige Gewinder, kurz: das ganze ,,Zeremoniale*'?
entfalten, akzentuieren, unterstreichen, interpretieren das Altarsakrament als
Summe des Evangeliums.

3. Die Beichte

Was Siinde ist, interpretieren bereits die Psalmen am Beginn des Beicht-
gottesdienstes: 139; 51; 130, beschlossen mit dem Kyrie eleison oder einer
Psalmkollekte.

Die Zehn Gebote und das Doppelgebot der Liebe rufen den heiligen
Gotteswillen ins Geddchtnis und iiben die Funktion eines Beichtspiegels
aus.

Das Bedenken und Bekennen der Siinde ist in unterschiedlichen Model-
len angeboten.

14 Vgl. Ottfried Jordahn, Martin Luthers Kritik an der MeBllturgle seiner Zeit, Archiv
fiir Liturgiewissenschaft 26, 1984, S. 13.
15 Vgl. Jordahn (wie Anm. 13), S. 537ff.
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Beichtfragen nach Reue, Vergebungsbitte und Glauben an die zugespro-
chene Vergebung als Gottes Vergebung fiihren iiber zur Absolution mit Se-
genswort, in dem der Taufbezug deutlich hervorgehoben ist und das Votum
postbaptismale aktualisiert wird: ,.... und dir alle deine Siinden vergibr®. Die
Absolution und das Segenswort werden entweder allen gemeinsam zugespro-
chen, oder die Absolution wird allen gemeinsam erteilt, das Segenswort den
einzelnen unter Handauflegung zugesprochen, oder die Absolution wird allen
gemeinsam angekiindigt, dann jedem Beichtenden unter Handauflegung er-
teilt und das Segenswort wieder der ganzen Gemeinde zugesprochen.

Dank und Segen lassen das Befreiende des ,Losens* erfahren.

Die Einzelbeichte verfihrt analog.

Die Verkniipfung mit der Messe ist in verschiedenen Moglichkeiten einer
Gemeinsamen Beichte als Vorbereitung zum heiligen Abendmahl aufge-
zeigt.

AuBerhalb des Hauptgottesdienstes kann die Gemeinsame Beichte ent-
weder den Eroffnungs- oder den Wortteil ersetzen.

Fiir den Hauptgottesdienst werden Vorschlige entweder zur Einfiigung
der Beichte in den Teil Eroffnung und Anrufungen anstelle des Confiteor
und Kyrie oder in den Teil Verkiindigung und Bekenntnis nach Predigt und
Fiirbitten gemacht.

Also auch hier eine reiche, wort- und handlungsgefiillte Entfaltung der
Stiftungsworte.

II1. Die sakramentale Dimension der Predigt

Geoffrey Wainwright, amerikanischer Methodist und weltbedeutender
Liturgieforscher, hat die liturgische Natur des Predigens unter vier Ge-
sichtspunkte gefaBt: doxologisch, anamnetisch, epikletisch und eschatolo-
gisch.’s Diese vier Elemente korrespondieren vier Wesensmerkmalen des
Eucharistischen Hochgebetes.

Es ist ja ganz natiirlich, daB die Predigt innerhalb der Messe in diesem
vorgegebenen Bezugsrahmen nicht als Fremdkorper steht, sondern seit Lu-
ther zum festen Bestand des MeBordo gehort (heute auch fiir rom. Katholi-
ken). Und natiirlich ist fiir ihn die Predigt ihrem Wesen nach vor allem

16 Preaching as Worship, 1982, S.326-336, zit. b. John F. Baldovin SJ, Biblical Preach-
ing in the Liturgy, in: Studia Liturgica 22, 1992, S. 111; Vortrag beim 13. KongreB
der Societas Liturgica, Toronto 1991.
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Christusanamnese: ,,also wird durch das Wort der Predigt seiner gedacht
und erhoben® — genau wie in der Elevation des Sakramentes!"” In dieser
Sicht gewinnt die Predigt selbst sakramentale Dimension.

Eine Besonderheit aber bleibt: ,,Die Predigt ist der Ort, an dem das
immerwihrende und eschatologische Evangelium am deutlichsten diese Zeit
und diese Situation betrifft. Einerseits erhilt die Predigt ihre Kraft aus der
urspriinglichen Offenbarung und Erlgsung, deren bleibendes Zeugnis die
Schrift ist; andererseits beweist die Predigt ihre Wirkungskraft dadurch, daB
sie die Horer heute erreicht.“!®

Damit kommt ein durchaus auch katechetisches Element in die Predigt.

Im Gesamtverlauf des Gottesdienstes miifite dann aber auch bei aller
Aktualitét der Predigt gerade die Verbindung zu der Antwort der Gemeinde
z.B. im Predigtlied, vor allem aber zu der nachfolgenden sakramentalen
Handlung (Taufe, Eucharistie oder Beichte) deutlich werden. Der Prediger
miifite fiir sich selbst in der Lage sein, folgende Frage zu beantworten:
Warum wiirden die Horer aus meiner Predigt verstehen konnen, daB es
sinnvoll ist, nun mit dem Abendmahl (bzw. mit Taufe oder Beichte) fortzu-
fahren?'

Es miiBten also Verkniipfungen mit dem Gesamtgeschehen des Gottes-
dienstes in der Predigt vorhanden sein.

1V. Die explizite Sakramentspredigt

a) Genuine Sakramentspredigten

legen sich nahe, wenn der Predigttext dazu anhilt, z. B. am 6. Sontag
nach Trinitatis {iber die dort vorgesehenen Perikopen eine Taufpredigt zu
halten, oder am Griindonnerstag eine Abendmahlspredigt oder am Ascher-
mittwoch oder BuBitag eine Beichtpredigt. Im ganzen Kirchenjahr gibt es
immer wieder Lesungen, die einen sakramentalen Bezug haben.

b) Themapredigten
in besonderen Gottesdiensten, z. B. in der Fastenzeit, konnten ihren Ort
haben, wo der Gemeinde eine Vertiefung ihres Glaubens erméglicht werden

17 Deutsche Messe, WA 19, S. 99; vgl. Jordahn (wie Anm. 14), S. 12
18 Wainwright, Handbuch (wie Anm. 2), S. 86.
19 Nach Baldovin (wie Anm. 16), S. 115.
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soll. Bei solchen Predigten muf ein liturgischer Rahmen nicht sein, oder er
wird sich auf Lieder und Gebete beschréanken.

Nicht immer muf} also die konkrete Feier des jeweiligen Sakramentes
sich unmittelbar anschlieBen. Immer aber wird die konkrete Feiergestalt des
Sakramentes der Hintergrund und das Ziel solcher Predigten sein.

¢) Vermahnungen

Luther hat in der Deutschen Messe das Eucharistische Hochgebet ersetzt
durch eine Abendmahlsvermahnung.?

In seinen Vermahnungen zu Abendmahl und Beichte? stellt Luther in
seelsorgerlicher Ausrichtung theologische Grundeinsichten zu den Sakra-
menten dar. Es geht um pastoral bestimmte Laiendogmatik auf hochstem
theologischen Niveau.

Das Lutherische Agendenwerk hat die Tradition der Vermahnungen in
den Anhéngen der alten Agendenbénde in modernisierter Form zu erneuern
versucht. Die Neuauflagen der Agendenbinde verzichten auf sie. Ein Grund
dafiir mag in dem unangenehm klingenden Wort ,,Vermahnung* liegen. Der
Sache nach stellen sie gute Zusammentfassungen der wesentlichen Aspekte
der einzelnen Sakramente dar, die niitzlich und gut zu lesen sind, auch
wenn sie in dieser Gestalt direkt im Gottesdienst nicht mehr zu verlesen
sind.

V. Sakramentspredigt als Auslegung der Liturgie

Die liturgische Erneuerung unserer Kirche, die Neuentdeckung der Sa-
kramente als sinnstiftende, glaubensstirkende Mitte kirchlichen Lebens und
christlicher Frommigkeit haben m. E. den Stellenwert des ,,Wortes zu den
Sakramenten® etwas verschoben. Ging es in den fritheren Jahrzehnten dar-
um, durch Sakramentspredigten den Zugang zur Feier der Sakramente iiber-
haupt erst zu erschlieBen, ist heute die Chance groBer geworden, in einer
reicher entfalteten liturgischen Gestalt der regelmiaBig gefeierten Sakramente
in jeder Predigt Aspekte des konkret gefeierten Gottesdienstes zu akzentuie-
ren und damit wichtige Aspekte der Sakramentstheologie zu beleuchten.
Das gilt sowohl fiir Tauf- und Beichtgottesdienste als auch — hier freilich im

20 Vgl Jordahn (wie Anm. 13), S. 11f.
21 Vgl. Peters (wie Anm. 1), Bd. 4, S. 173-186, Bd. 5, S. 171f.
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besonderen — fiir die Eucharistie. Kulminieren in ihr doch alle drei Sakra-
mente in ihren Beziehungen zueinander.

Wie eine solche Sakramentspredigt als Auslegung der Liturgie aussehen
konnte, zeigt z. B. der von Hans-Christoph Schmidt-Lauber und Manfred
Seitz herausgegebene Band: Der Gottesdienst. Grundlagen und Predigthilfen
zu den liturgischen Stiicken.?

Insofern kann und sollte jede Predigt Sakramentspredigt sein, als sie ins
Ganze des Gottesdienstes fiihrt und ihre ,,Anwendung® in der Liturgie fin-
det, andererseits die Liturgie mit der Predigt ,,vernetzt* und ihrer aktuellen
Zeit- und Horernghe Ausdruck verleiht.

22 Stuttgart 1992.
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CHRISTOPH KLEIN

Unsere Predigt zu Beichte,
Absolution und Versohnung”

Was wiirden Sie sagen, wenn in einem Gottesdienst in Ihrer Gemeinde
der Pfarrer eine Predigt hielte, derzufolge Menschen aus der Kirchenbank
heraustreten, ihre Siinden bekennen, um Vergebung bitten und aufgrund der
durch den Pfarrer erkldrten Absolution eine Versohnung unter den verstrit-
tenen Gemeindegliedern im Gottesdienst und im Anschlufl daran erfolgen
wiirde, die zu einer totalen Erneuerung, einem allgemeinen Aufbruch fiihrt
und sich als entscheidende Verdnderung im Leben und Zusammenleben der
einzelnen auswirkt?

Etwas Ahnliches wird im Roman ,Das Jingste Gericht in Altbirk des
siebenbiirgisch-sachsischen Schriftstellers Erwin Wittstock beschrieben.! In
dieser faszinierenden Dichtung wird ein Pfingstgottesdienst in der fiktiven
sdchsischen Gemeinde Altbirk geschildert, der einen ganz ungewdhnlichen
Verlauf nimmt. Denn der Frithstiickstee aus Birkensaft, den der Tradition
gemil die Dorfbewohner am Pfingstmorgen trinken, wird dadurch zum
Verhéngnis, daB ihm durch ein Versehen der Magd des Apothekers, der ihn
herstellt und verkauft, ein giftiges Heilmittel in groBer Dosis beigemischt
wird. Die ahnungslosen Menschen, die sich gerade zum Gottesdienst riisten,
werden von Ubelkeit, Delirium und Wahnvorstellungen gepackt, was zu
einem Katastrophenzustand in der ganzen Gemeinde fiihrt, so daB der Ein-
druck entsteht, das Jiingste Gericht sei angebrochen. Doch gerade diese als
tragikomisches Geschehen beschriebene Situation fiihrt zu Reue, Verge-
bungs- und Vers6hnungsbereitschaft der Betroffenen durch eine ,,jahe Er-
leuchtung im Geist der Vershnung und Liebe®, so daf} sie in schonungs-
loser Einsicht ihres wahren Wesens ihre Verfehlungen und Siinden vergan-
gener Jahre erkennen und bekennen,

* Vortrag bei den theologischen Tagen des Martin-Luther-Bundes in Gallneukirchen
am 6. November 1995 mit dem Gesamtthema: ,,Wort zu den Sakramenten. Die Wirk-
lichkeit der Sakramente in der Predigt der evangelisch-lutherischen Kirche®.

I E. Wittstock, Das Jiingste Gericht in Altbirk. Roman, Bukarest 1971.
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Zur Verarbeitung und Bewertung dieses Ereignisses kommt es erst am
Nachmittag des Pfingstsonntages, nachdem die Krankheitserscheinungen
zuriickgegangen sind und alles wieder seinen normalen Lauf genommen
hat. Dies geschieht in einem auflergewohnlichen Gottesdienst, der der iibli-
chen Ordnung nachstrebend, sich seine eigene Form schafft. Der Pfarrer
deutet das Ereignis in seiner Predigt dahingehend, daB es in dieser Gemein-
de wirklich Pfingsten geworden ist und damit die VerheiBung der Ausgie-
Bung des Geistes Wahrheit wurde. Dies hat zur Folge, daB die Gemeinde-
glieder dem, was am Vormittag an Verzeihung und Versshnung — nur unter
der Wirkung des Tees und aus Angst vor dem Ende — geschehen ist, da-
durch Ausdruck zu verleihen suchen, daB sie 6ffentlich vor dem Pfarrer und
im Angesicht der Gemeinde ihre Siinden bekennen und Vergebung empfan-
gen. Das erfolgt so, daf die formelhafte institutionalisierte Beichte und Ab-
solution wegfallt und das Bekennen der Siinden in natiirlicher, freier Form
geschieht, genauso wie der Zuspruch der Vegebung. So erhilt das ganze
Geschehen einen Ernst und eine Uberzeugungskraft, die alle erfaBt, auch
solche, die am Vormittag des Pfingsttages keinen Tee getrunken hatten und
jetzt doch vom gleichen, echten heiligen Geist ergriffen sind.

GewiB: das ist Vision, dichterische Phantasie, Wunschtraum. Allerdings
wird es hier als ein Geschehen beschrieben, das auf eine duBere Wirkung —
eine Vergiftung — zuriickzufiihren ist, also ein Ereignis, das — durch einen
Schock angesichts der Katastrophe ausgelost — psychologisch, fast physiolo-
gisch zu erkldren ist, so wie man groBe Bekehrungserlebnisse Einzelner
oder ganzer Gruppen auf diese Weise deuten kann.

L

Aber hier wird uns die Frage gestellt, die auch hinter dem Thema dieses
Vortrages steht: Trauen wir unserer Predigt eine Wirkung zu, wenn es um
Beichte, Vergebung und Verséhnung geht? Ist Beichte fiir uns mehr als ein
formelhaftes Geschehen im Gottesdienst, so daB wir es wagen diirfen, da-
von zu predigen, zum Beichten zu ermutigen, heilsame Folgen fiir unser
personliches Leben und die Erneuerung in unseren Gemeinden zu erhoffen?
Wird, wenn es um Beichte und Versohnung geht, von uns Predigern nicht
allzu schnell das Feld gerdumt und zugesehen, wie die Menschen zu den
Psychotherapeuten laufen und dort ihre Néte und Probleme ausbreiten, wo
das doch einst in der Beichte geschah? Die Arzte wissen heute und machen
immer neu darauf aufmerksam, dal viele der Erkrankungen psychosoma-
tische Ursachen haben, daf es Krankheitserscheinungen gibt, ohne daf} or-
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ganische Fehler feststellbar sind. Vielleicht liegt in solchen Fillen eine
Konfliktsituation vor — innere Probleme, unbewiltigte Schuld —, die Arzte
nicht 16sen konnen. Friiher gab es die Beichte und den ,,Seelenarzt®. Heute
ist das praktisch verschwunden, nicht nur in der evangelischen Kirche, son-
dern — wie man immer wieder hort — auch in der katholischen oder anglika-
nischen Kirche, wo dieses Institut formlich noch existiert, aber verduBer-
licht ist und darum wirkungslos bleibt.

Wir haben es aufgegeben, dariiber zu predigen, oder zu erwarten, daB
jemand zu Beichte, Vergebung und Verséhnung bereit ist — wie in dem
eingangs erwihnten Roman —, wo die Menschen ein ,,6ffentliches Schuld-
bekenntnis* ablegen! Bei uns ist eine Formel daraus geworden, die man in
manchen Gottesdiensten noch vom Pfarrer vorgelesen hort — stellvertretend
fiir die Gemeinde —, die aber ohne jede Wirkung und Folge fiir das Leben in
der Gemeinde bleibt. Vielmehr geht nach unseren Beicht- und Abendmahls-
gottesdiensten alles so weiter, wie es vorher war.

Fiir ein offentliches ,.Schuldbekenntnis* ist bei uns das Verstindnis vollig
verlorengegangen. Was heute erwartet wird, ist, dal man seine ,,politische
Vergangenheit*, etwa sein Verhiltnis zur STASI, vor der Offentlichkeit aus-
breitet. Aber das ist dann gar nicht mehr ,,Schuldbekenntnis® in theologisch-
kirchlichem Sinn, sondern das Eingestehen menschlichen Versagens — und
das muf oder soll gar nicht in der Kirche geschehen, sondern vor den Vorge-
setzten oder in der Presse oder bei einer wie immer gearteten Gauck-Behdrde.

Doch einen Ehebruch bekennen, einen Betrug mit Geld oder Gut, eine
Ubervorteilung des Nichsten oder eine Verleumdung gegeniiber einer pri-
vaten oder Offentlichen Person — das gilt als unmodern, iiberholt oder gar
licherlich. Das wiirde in den personlichen Bereich gehtren, der niemand
angeht, am wenigsten die Offentlichkeit. Denn das verletzt das ,;moderne
Personlichkeitsgefiihl* des Menschen! — Freilich: frither hat es so etwas wie
das offentliche Stindenbekenntnis gegeben. Und das nicht nur als gemeinsame
Erkldrung einer Gemeinschatft, wie in dem Stuttgarter Schuldbekenntnis der
evangelischen Kirche in unserem Jahrhundert, sondern als ganz personliches,
individuelles, 6ffentliches Bekenntnis seiner Siinde schon in den Anfingen
der christlichen Kirche. Wir wissen heute, dal daraus das ganze Buf}- und
Beichtinstitut der mittelalterlichen Kirche entstanden ist, das eine sehr be-
wegte und interessante Geschichte hat und iiber das auch heute noch viel
nachgedacht, geschrieben und diskutiert wird. Denn Auseinandersetzung
des Menschen mit der — eigenen oder fremden — Siinde oder Schuld ist
tiberall zu finden, in allen Religionen und Philosophien. Sie gab es auch in
der ersten christlichen Gemeinde unter Aufnahme alttestamentlicher und
Jjudischer Traditionen. Ahndung von Schuld und Vergehen, entweder durch
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AusschluB des Siinders oder verbunden mit BuBleistungen zur Verséhnung
mit der Gemeinde sind uralt. Denn wenn der Mensch siindigt, verstoBt er
gegen Gottes Gebot und vergeht sich damit gegen Gott, gegen den Mitmen-
schen und gegen sich selbst. In der Friihzeit der Kirche? geschah die Verge-
bung der Siinde vor allem in der Taufe. Weil die Erwachsenen getauft
wurden, ging man davon aus, daf diese nach ihrer Taufe nicht mehr in
Siinde zuriickfallen sollten. Aber der ,,Fall“ nach der Taufe wurde eine
Realitit. Die Frage ergab sich, ob die Kirche den Auftrag und damit die
Vollmacht habe, iiber die einmal empfangene Taufe hinaus erneut die Ge-
wiBheit der Zugehorigkeit zur Heilsgemeinschaft zu gewéhren. Denn Siinde
ist — schon in der Schrift ,,Hirt des Hermas* aus dem 2. Jahrhundert — keine
private Angelegenheit, sondern beriihrt die Gemeinschaft der Kirche. Dar-
um hat auch bei Ausschluff und Wiederaufnahme von ,,Abgefallenen* das
Amt der Kirche mitzusprechen. Nachdem man von dem bleibenden Auftrag
der Kirche ausging, daB sie die Vergebung Gottes weiterreichen miisse,
setzte sich — gegen die Rigoristen — die Praxis der Wiederzulassung zur Ge-
meinschaft der Eucharistie durch. Die Kirchenbufle war damit ein Handeln
an den Réndern der Gemeinde, nicht in ihrer Mitte. Das Herausfallen aus
der Gemeinschaft vollzog sich nicht durch die Siinde, so als ob der Getaufte
wirklich siindlos bleiben miiite und konnte. Die Realitét der Siinde und die
Notwendigkeit der Vergebung wurden in der Kirche frith erkannt und prak-
tiziert; dafiir war ja die Eucharistie da. Aber man ging davon aus, daB es
einen Abfall gibt, eine schwere Siinde, die aus der Gemeinschaft der Kirche
ausschlieBt. Die Frage war, ob man aufler der Taufe und der Eucharistie, die
die Siindenvergebung verleihen, noch eine andere Institution brauche fiir
Bufle und Vergebung in diesen besonderen Fillen. So unterschied man und
sagte: Die Taufe vergebe alle vorher begangenen Siinden, die Eucharistie
die leichten (ldsslichen, verzeihlichen) Siinden und die kanonische Buf3e sei
fiir die Vergebung der schweren, der Todsiinden da. Das stimmt so nicht
ganz, da man heute wei}, da} die Eucharistie in den Augen der Viter — ja
schon bei Paulus — die Vergebung jener schweren Siinden bewirkte, die
man als Todsiinden verstand. Trotz Taufe und Eucharistie hat aber die Kir-
che seit der apostolischen Zeit Christen aus der Gemeinde ausgeschlossen
und denjenigen den ,kirchlichen Status® abgesprochen, die nach der Taufe
solche Siinden begingen, welche die kirchliche Gemeinschaft gefdhrdeten.

2 Zum folgenden vgl. K. Schlemmer, Von der Beichte und anderen Formen der Versoh-
nung, in: E. Garhammer, F. Gasteiger, H. Hobelsberger, G. Tischler (Hg.), Und fiihre
uns in Versshnung. Zur Theologie und Praxis einer christlichen Grunddimension,
Miinchen 1990, S. 210ff.
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Man berief sich auf Paulus: ,,VerstoBt ihr den Bosen aus eurer Mitte!*
(I Kor 5,13). Die Gemeinde des Matthdus bestimmt als BuBerfahrung
(Mt 18,15-17): Wenn der Siinder nach dreimaligem Dringen nicht nachgibt
und sich nicht versohnen 14Bt, soll er als Heide und Zéllner betrachtet wer-
den. Lukas erweitert die Grenze der Vergebungsbereitschaft und sagt: Sie-
benmal am Tage (Lk 17,4), die mit dem ,,Siebzigmal sicbenmal* von Jesus
durchbrochen wird! (Mt 18,22).

So entsteht im 3. Jahrhundert die sogenannte ,, kanonische KirchenbufSe “.
Sie ist weder eine Verdoppelung der Taufe noch der Eucharistie: sie setzt
die Taufe voraus, deren Wiederherstellung in der kirchlichen Gemeinschaft
die KirchenbuBe ist, wihrend sie gleichzeitig von der Eucharistie her gefor-
dert wird, damit die Abendmahlsfeier nicht ein leeres Wort bleibe.

Die Enstehung dieser Praxis darf aber nicht nur unter innerkirchlichem
Aspekt gesehen werden, sondern muB auch auf dem Hintergrund der groBen
Verfolgungswelle seit der Mitte des 3. Jahrhunderts beurteilt werden. Da-
mals gab es den Massenabfall vom Christentum. Doch wuBite man gleich-
zeitig, daBl es fiir diese ;,Abgefallenen* kein Zuriick mehr zu den alten
Gottern gab. So entstand etwas wie eine zweite Taufe oder ,.zweite Um-
kehr* nach der Taufe. Und weil der Taufe eine Zeit des Katechumenats
voranging, war es selbstverstandlich, daB auch der ,,Wiederaufnahme* (Re-
conciliatio) eine Zeit der BuBe vorausgehen muBte. Wie die Katechumenen
eine Gruppe bildeten, so wurden auch die ,BiiBer* ein ,,Stand, Und wie die
Nichtgetauften nicht an der ganzen Eucharistiefeier teilnehmen durften, so
durften auch die Nichtwiederaufgenommenen nicht kommunizieren. Nach
dem AusschluB aus der Gemeinde muBite der Siinder seine BuBgesinnung
beweisen. Dann durfte er sich dem Bischof stellen und seine Siinde vor ihm
bekennen. Dieser nahm ihn in den Stand der BiiRer auf, was gewohnlich am
Aschermittwoch im Gottesdienst geschah. Nach Ablauf der BuBzeit, die
auch Jahre wihren konnte, erfolgte die Re-Konziliation, meist in dem Griin-
donnerstag-Gottesdienst. Der liturgische Aufbau der BuBe kennt auch die
Elemente der Taufe: ein Glaubensbekenntnis (in Form von Frage und Ant-
wort), ein Fullfall, vergleichbar dem Eintauchen ins Taufwasser, die Hand-
auflegung, mancherorts sogar die Salbung (dhnlich wie in der Taufe der
alten Kirche). Entscheidender Hohepunkt war der Akt der Versohnung, der
wie bei der Taufe (Wieder-)Einfiihrung in die Gemeinschaft der Kirche war
und den vollen Zugang zur Eucharistie erlaubte.?

3 P. de Clerck, Das Heil oder die Verschnung und seine sakramentalen Verwirklichun-
gen. Vortrag beim 11. Internationalen KongreB der Societas Liturgica in Brixen 1987,
S. 13-19,
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Aus dieser einmaligen Rekonziliation (Wieder-Aufnahme) wurde in der
spiteren Entwicklung eine wiederholbare Form der Versohnung. Am An-
* fang des 6. Jahrhunderts brachten keltische, iro-schottische Mdnche, die
sogenannte ,, Tarif-Bufe“ auf den Kontinent. In dieser Ordnung war jede
Siinde aufgelistet nach ihrer Schwere, mit einer festgelegten ,,BuBleistung™
(dem sogenannten Tarif) angegeben, die auf der Basis der Ernsthaftigkeit
der Siinde errechnet war. Nach der Erfiillung der zugewiesenen BuBe wurde
der Siinder privat durch den Dienst eines Presbyters ,,vershnt* (wiederauf-
genommen). Dieser Priester wurde so zum ,Richter®, der den ,Tarif* wie
aus einem Strafgesetzbuch der GroBe der Schuld und den individuellen
Verhiltnissen anpassen muBte. Das Bekenntnis war auch nicht mehr auf
Kapitalsiinden beschrinkt, sondern wurde allméhlich auf die kleinen All-
tagssiinden ausgeweitet.

Nachdem es auf dem Kontinent wihrend der Karolingerzeit (noch) die
offentliche BiiBerrekonziliation weiterhin gab und gleichzeitig die Tarif-
buBe existierte, wurden diese so gehandhabt, dafl die 6ffentliche BuBle fiir
schwere offentliche Vergehen und die private (Tarif-) BuBe fiir die privaten
Siinden galt. Im 12. Jahrhundert gewann dann jedenfalls die Privatbufe
oder , Beichte“, wie sie jetzt genannt wurde, die Oberhand.* Dazu gehorte:
das SiindenbewuBtsein (die Reue) und das Versprechen, sein Leben zu bes-
sern, zu dem die Bereitschaft gehort, BuBe zu tun (durch Fasten oder zeit-
lichen AusschluB aus der Gemeinschaft). Das fiihrte dann spiter zu den drei
Teilen der Beichte: Contritio cordis (Reue des Herzens), Confessio oris
(Bekenntnis des Mundes) und Satisfactio operis (Genugtuung der Werke).
So entsteht im Hochmittelalter die Privatbeichte des einzelnen in der Form,
wie sie bis heute in der katholischen Kirche bekannt ist. Das Hauptgewicht
lag nun auf dem Bekenntnis der Siinden, das bald auch als BuBwerk ange-
sehen wurde, so daB die Absolution an das Bekenntnis gleich angeschlossen
wurde, ohne eine Zeit der BuBe abzuwarten. Im 13. Jahrhundert erreichte
diese Entwicklung ihren Hohepunkt durch die Bestimmungen des IV. Late-
rankonzils (1215), in denen die jahrliche Beichtpflicht der schweren Siin-
den vor dem Priester festgeschrieben wurde. Das Konzil von Trient (1545
1563) hat die Lehre von der BuBe als Sakrament klar umschrieben und an
den Bestimmungen des Laterankonzils festgehalten. Erst das II. Vatikanische
Konzil (1962-1965) schuf eine Revision des Ritus und der Formen des
BuBsakraments.’

4 R.F.Taft S.J., Die BuBe in der gegenwirtigen Forschungslage. Vortrag beim 11. In-
ternationalen KongreB der Societas Liturgica in Brixen 1987, S. 2f.
5 K. Schlemmer, a. a. 0., S. 214.
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Die Reformatoren haben die Beichte nicht abgelehnt oder abgeschafft,
wie gemeinhin angenommen wird. Sie lehnten den Beichtzwang ab und die
Forderung, alle Siinden aufzuzihlen. Luther wollte die Beichte vor allem
nicht als satisfaktorisches Werk verstanden wissen. Auch legte er die Be-
tonung nicht auf das Bekenntnis der Siinde, sondern wollte sie ,.allermeist
um der Absolution willen* beibehalten. Als ,heimliche Beichte®, die er
neben der ,,0ffentlichen® und der ,,Herzensbeichte* hochschitzte, sollte sie
vor einem Priester erfolgen, aber auch vor einem Laien abgelegt werden
konnen. Hierher gehdrt auch die ,,mutua consolatio fratrum*. Der Verlust der
Privatbeichte geht also nicht auf Luther zuriick, sondern auf Entwicklungen
des Frommigkeitsverstédndnisses im Pietismus und in der Aufkldrung. Die
wiederholten Versuche, die Beichte in der evangelischen Kirche zu erneuern,
in unserem Zeitalter angeregt durch die Psychotherapie, haben es nicht
vermocht, sie als selbstverstidndliche Ordnung in unserer Kirche zuriickzu-
gewinnen. In der siebenbiirgisch-sachsischen Kirche erhielt sie sich weitge-
hend bis ins 18. Jahrhundert, vereinzelt sogar bis zum Anfang des 19. Jahr-
hunderts.® Neben dieser Form der geordneten Privatbeichte in speziellen
Beichtgottesdiensten gab es bis in unsere Zeit auch die Ordnung der Ver-
sthnung, die eine im 12. Jahrhundert bei der Einwanderung mitgebrachte
Form der Biiflerrekonziliation ist, die — wie angedeutet — im frinkischen
Raum im 11. Jahrhundert neben der sich daraus durchsetzenden Privat-
beichte noch weiterbestand. Sie konnte bei uns erhalten werden, weil sie
von der spiteren Entwicklung im Abendland nicht eingeholt wurde, derzu-
folge nur noch das Institut der Einzelbeichte gemiB den Bestimmungen des
Laterankonzils weitergefiihrt wurde.’

An der Praxis der Beichte und der Verséhnung, den beiden Formen der
. Rekonziliation* in der siebenbiirgisch-séichsischen Kirche, 148t sich veran-
schaulichen, welcher Segen von dieser Einrichtung fiir das ganze kirchliche
Leben und das Zusammenleben in den Gemeinden ausgegangen ist. Der
Erforscher unseres gottesdienstlichen Lebens Erich Roth hat von der ,,Kraft
der Versohnung® gesprochen, die in das ganze Gesmeinschaftsleben aus-
strahlt. Die Bruderschaft der Abendmahlsgemeinde fiihrt gerade durch die ihr
vorausgehende Versohnung dahin, daB das Abendmahl ,,die Brunnenstube
bildet, von der die Adern der Gemeinde trinken und alles Leben laben* ®

6 Chr. Klein, Die Beichte in der evangelisch-sichsischen Kirche Siebenbiirgens. Git-
tingen 1980, S. 132ff.

7 Chr. Klein, Die Versdhnung in der siebenbiirgisch-sichsischen Kirche. Kéln, Wei-
mar, Wien 1993, S. 42f.

8 E. Roth, Die Geschichte des Gottesdienstes der Siebenbiirger Sachsen. Gottingen 1954,
S. 266.
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Die Bedeutung der Beichte fiir unsere Zeit kann man auch daran ablesen,
daB ihr Verlust mit entscheidenden Problemen und Krisen des heutigen
Menschen in Zusammenhang gebracht wird. Thre Wiederbelebung, vielleicht
in neuen, der Zeit angepaiten Formen, konnte ein wichtiger Dienst der
Kirche fiir das personliche Leben und die ganze Gemeinschaft sein. Uns soll
hier nun die Frage im einzelnen beschéftigen, was diesbeziiglich vermittels
unserer Predigt bewirkt werden kann.

1l

Die Frage ist, ob BuBe, Beichte und Absolution nur im Bereich der
sakramentalen und iiberhaupt liturgischen Handlungen beheimatet sind. Oder
konnte Predigt, Verkiindigung, und das heifit das Wort — abgesehen vom
Sakrament — BuBle und Vergebung bewirken und gerade davon — besonders
nach unserem reformatorischen Verstindnis — neue Impulse fiir die Wieder-
belebung von Beichte und Absolution ausgehen? Mit anderen Worten: Ist
das ,, pfingstliche Geschehen®, das zu BuBle durch Beichte, Absolution und
Versohnung untereinander fiihrt, nicht auch Frucht der Predigt, wie das in
dem eingangs erwihnten Roman dargestellt wird? Ist die Predigt nicht zu-
mindest jenes Element, das durch den heiligen Geist bewirkte BuB- und
Versohnungsbereitschaft aufnimmt, in die rechte Richtung weist und dann
zur liturgischen Ordnung oder sakramantalen Form fiihrt?

Wir haben uns nicht nur das Predigen iiber Beichte und Bufle abge-
wohnt, wir haben sogar die ,,Beichtansprache* vor der allgemeinen Beichte,
die dem Abendmahlsgottesdienst vorausgeht, in unserer neuen liturgischen
Ordnung abgeschafft. GewiB: Beichte ist ein unangenechmes Thema. Uber
Stinde, Schuld vor der Gemeinde zu reden und unsere Gldubigen darauf
anzusprechen, ist mitunter peinlich. Ich erinnere mich, dal mir das in mei-
nen jungen Pfarrjahren besonders schwer fiel; eigentlich vermied ich dieses
Thema geflissentlich. Und dann wurde gerade die Beichte das Thema mei-
ner Dissertation. Allerdings so: Ich ging zu meinem Professor und wollte
ihn bitten, mir fiir die Doktorarbeit ein Thema iiber Psychotherapie und
Seelsorge zu stellen, was damals in den sechziger Jahren gerade aktuell
war. Doch mein zukiinftiger Doktorvater war damit nicht einverstanden; er
griff die Beichte heraus. Und dazu, meinte er, solle ich auch mal die Ge-
schichte und das Wesen der Beichte in der siebenbiirgischen Kirche unter-
suchen, die in den reformatorischen Auseinandersetzungen eine entschei-
dende Rolle gespielt hatte. Ich war meinem Professor dankbar fiir dieses
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Thema; denn daraus kam dann nicht nur die Beschiftigung mit dem Pro-
blem der Verséhnung, sondern auch die Einsicht, daB es hier um den Kern
und das Wesen von Gottesdienst, ja Kirche iiberhaupt, gehe. Dies Thema hat
meine ganze spétere wissenschaftliche Arbeit begleitet, meinen geistlichen
Werdegang gefordert und meine kirchliche Einstellung bestimmt.

Die Verséhnungsordnung in unserer Kirche, die in einigen Gemeinden
bis in unsere Tage geiibt wird und deren Tradition auch in unserem heutigen
kirchlichen Leben, z. B. am Theologischen Institut und in den Abendmahls-
feiern bei Pfarrer- oder Landeskirchenversammlungen noch weiterlebt, 6ffnet
demjenigen, der sie kennenlernt und praktiziert, das Verstindnis fiir die Be-
deutung des Wortes von BuBle und Versshnung. Denn sie ist weniger eine
liturgische Handlung als eine Handlung des Wortes (durch ihre Formeln
und ,,Redensarten*). Wir sollen neben der sakramentalen Dimension der BuBe
— selbst fiir Luther war die Beichte anfangs ein Sakrament — die Bedeutung
des Horens des Wortes nicht unterschitzen, durch das der Mensch sich als
Siinder erfahrt und durch das in ihm die Bereitschaft zur BuBe und Versoh-
nung ihren Anfang nimmt. In den Abschiedsreden bei Johannes sagt Jesus:
,»Ihr seid schon rein durch das Wort, das ich euch gesagt habe* (Joh 15,3).
Die vergebende und heilende Kraft des Wortes Gottes darf darum nicht
auBer acht gelassen werden. Dies gilt nicht nur im protestantischen Raum
und Gottesdienst; auch in der tridentinischen MeBliturgie heiBt es am Ende
der Evangeliumslesung: ,,Das Wort des Evangeliums tilge unsre Siinde*
(,,Per evangelica dicta deleantur nostra delicta®). Diese Rolle des Wortes
(der Wortverkiindigung) ist auch in den 6stlichen Kommentaren angefan-
gen vom 5. Jahrhundert standiges Thema.

Aber wir diirfen und sollten hier ruhig noch einmal auf die Bibel zuriick-
greifen. Die BuBpredigt und ihre Wirkung von Bekehrung und Versohnung
ist schon im Alten Testament héiufig genug thematisiert. Eines der eindriick-
lichsten Beispiele bringt das Buch Jona. Hier wird uns berichtet, wie dieser
Jona, der vor dem Auftrag flieht, den Leuten von Ninive BuBe zu predigen,
weil er den Auftrag als — unangenehme und undankbare, vielleicht gar
gefdhrliche — Gerichtspredigt verstanden hat, sich schlieBlich diesem Auf-
trag doch stellt, dann aber erfihrt, da Gott sie als Heilsbotschaft meint.
Aufgrund der Predigt des Jona bekehren die Leute sich, werden mit Gott
versohnt, diirfen leben und die Fiille haben. Allerdings: daB es so weit
kommt, hingt mit dem Umweg des Jona zusammen, der seine ,,Katastrophe*
im Bauch des Fisches durchmachen muB, um schlieBlich zu neuem Leben
und auf den rechten Weg zu finden. BuBletun und Versthnung als pfingst-
liches Geschehen erfiihrt er durch das Unheil, die ,,Katastrophe* eines ,,Vor-
geschmackes des Jiingsten Gerichts*!
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Und da haben wir als weiteres eindriickliches Beispiel Joseph und seinen
Versohnungsakt, den er genau und bis ins Detail vorbereitet, sozusagen
.inszeniert”, um in seinen Briidern, die ihm in die Hand gefallen sind, das
SchuldbewuBtsein zu wecken. Es muBte also etwas geschehen, und sei es
ein solcher Nachvollzug der Angste und der persénlichen ,Katastrophe®,
wie sie Joseph in seinen Briidern bewirkt, damit sie zu Reue und BuBe
finden und damit echte Versohnung stattfinden kann, wie das schlieBlich
zwischen Joseph und den Briidern geschieht. Aber ohne sein Wort, seine
Strafpredigt”, aber auch seine ,,Seelenfiihrung®, abgesehen von BuB- und
Versohnungsformeln, wire die Ausséhnung nicht zustandegekommen.

Auch mit dem einzelnen kann man auf diese Weise vorgehen. Nathan
bringt David zum Bekenntnis seiner Schuld, zu BuBle und Absolution durch
seine erzdhlende Predigt von dem reichen Mann, der das einzige Schaf
seines armen Nachsten wegnimmt. Nach einer so schweren Siinde, wie es
die Ermordung eines Menschen und der Ehebruch ist, mufite die BuBe des
Konigs als Reinigungsakt in allen seinen Formen durch das Wort des Pro-
pheten vorbereitet und eingeleitet werden.

Glauben wir heute noch an solche Wirkung des Wortes? Sollte nicht
gerade vom Wort eine Erneuerung der Bufle und Beichte ausgehen konnen,
wenn uns der Akt als liturgische Ordnung nicht mehr verstindlich oder
einsichtig ist? Im Neuen Testament ist — um nur ein Beispiel herauszugrei-
fen — der Bericht vom ersten Pfingsten wohl die eindriicklichste Veran-
schaulichung auch dieses Aspektes. Hier fithrt die AusgieBung des Heiligen
Geistes, die fiir viele den Eindruck von Trunkenheit und Sinnesverwirrung
macht — dhnlich wie bei dem Anfang des Pfingstgeschehens in der sieben-
biirgischen Gemeinde Altbirk in dem Roman von Erwin Wittstock — zu der
Predigt des Petrus, der die Geister unterscheiden hilft und das Geschehen
deutet. Und als sie seine Predigt horten, ,,ging’s ihnen durch das Herz und
sie sprachen zu Petrus und den anderen Aposteln: Ihr Ménner, liebe Briider,
was sollen wir tun?* (Apg 2,37). Es wird nicht nur die Antwort gegeben:
. Tut BuBe und jeder von euch lasse sich taufen auf den Namen Jesu Christi
zur Vergebung der Siinden®, sondern diese Antwort bewirkt auch, daB sie
sein Wort annehmen, d. h. BuBe tun. Und an dem Tag wurden der Gemeinde
,hinzugefiigt etwa dreitausend Menschen (Apg 2,41). Das muB eine enorme
Sensation gewesen sein! Und solche Ereignisse haben sich in der spiteren
Geschichte der Kirche wiederholt, nicht immer so Aufsehen erregend wie
damals, aber mit der gleichen Wirkung der Bufle, Vergebung und Versoh-
nung. — Kann das dann nicht auch eine Vision fiir heute sein?

Es ist darum nicht weiter erstaunlich, daB die Predigt zu Bufle und Versoh-
nung immer wieder eine wichtige Rolle in der Kirche gespielt hat. Eigent-
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lich ist das schon in den Bestimmungen des IV. Laterankonzils iiber die
Beichte deutlich. Sie haben klar die ,,Erziehung der Gldubigen® vermittels
der Predigt im Auge. Im Zehnten Kanon werden die Bischife angehalten,
geeignete Leute fiir all das heranzuziehen, was das ,,Heil der Seelen® an-
langt, und das heiBt: fahig, ,,zu predigen und Beichte zu héren“. Beides wird
in einem genannt und man wird an das Wort Bonhoeffers erinnert, durch
das er auf diese Verbindung von Beichte und Verkiindigung hinweist: ,,Der
evangelischen Kirche ging die konkrete Ethik verloren, als der Pfarrer sich
nicht mehr dauernd vor die Fragen und Verantwortlichkeiten des Beicht-
stuhles gestellt sah. Unter falschlicher Berufung auf die christliche Freiheit
entzog er sich der konkreten Verkiindigung des gottlichen Gebotes. So wird
erst mit der Wiederentdeckung des gottlichen Amtes der Beichte die evan-
gelische Kirche zu einer konkreten Ethik zuriickfinden, die sie in der Refor-
mationszeit besaf3*’.

Auch im Mittelalter wuflite man das noch. Damals erschienen die ersten
Modellpredigtnachschriften von weltlichen Briidern oder Bettelm&nchen mit
Universititsausbildung. Eine ganze Reihe von ihnen befaBt sich mit der
Beichte. Die Glaubigen werden darin angehalten, wihrend der Fastenzeit
vor Ostern zu beichten. Die Beichte wenigstens einmal im Jahr wird ver-
langt. Die Strafen fiir die, die nicht beichten, werden in bunten Farben
ausgemalt: die Gemeinschaft der Kirche wird ihnen versagt, beim Tod ein
christliches Begribnis verweigert. Es heiflt aber in den Anweisungen zu
solchen Predigten an einer Stelle, die Angst, die man dem Gewissen damit
bereiten soll, moge ,,dosiert* werden, um die Leute zur Reue zu bewegen,
aber nicht von der Beichte ganz abzustofen.

Ein eindriickliches Bild von der Bedeutung solcher Predigten zur Beichte
am Anfang des 14. Jahrhunderts geben die sogenannten ,,Beispielsammlun-
gen”, in denen das Verhalten des Gldubigen, das die Kirche von ihm erwar-
tet, veranschaulicht wird. Dazu gehort vor allem die Notwendigkeit, ja Un-
erlaBlichkeit der Beichte. Der Generalmeister der Dominikaner Hubertus
(t 1277) sagte schon in seinem ,,Liber de eruditione praedicatorum*: ,,Nichts
halt so sehr zur BuBe an wie die Predigt”. Und: ,,Durch die Predigt sit man,
aber man erntet die Friichte durch die Beichte*!?. Allerdings verschiebt sich
dabei die Rolle der Predigt von der Wirkung der Vergebung der Siinden
durch das Evangelium zur Disziplin und sozialen Kontrolle, welche durch
die Beichte (und BuBidisziplin) ausgeiibt wird. Der Ausbau des Beichtinsti-

9 D. Bonhoeffer, Ethik, Miinchen 71966, S. 309f.
10 J. Berlioz/C. Ribaucourt, Images de la Confession dans la prédication, in: Groupe
de la Bussiére, Pratique de la Confession, Paris 1983, S. 95ff.
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tuts als Gewissenserforschung auf allen Gebieten des Lebens sollte die we-
sentlichen Ordnungen des Zusammenlebens — Ehe, Familie, Staat, Gesell-
schaft, Wirtschaft — unter Kontrolle bringen. Eine wichtige Rolle dabei
hatte auch die Forderung der Wiedergutmachung durch das System der
,.BuBleistungen. Was geschieht, wenn man das Entwendete nicht mehr
zuriickgeben kann oder, wenn der Geschéddigte nicht mehr lebt? An die
Stelle der Wiedergutmachung treten die BuBleistungen, die besonders hart
sind und durch die der zugefiigte Schaden ausgeglichen werden soll. Abge-
sehen davon wurde die Verpflichtung zu Restitution, zu Riickerstattung,
sehr ernst genommen. Im sogenannten ,,Raymundina® — einer Summe sol-
cher Fille von Raymund de Penafort (entstanden um 1230) — wird festge-
halten, da man unrechtméiBig angeeignete Giiter riickzuerstatten hat. AuBler-
dem gab es Bestimmungen, da} man auch fiir ,,Schadenersatz’ aufkommen
miisse: z. B. durch Bezahlung der Arztkosten und der Krankenschwester im
Falle der Korperverletzung an einem anderen. Ein Morder wird nicht nur
bestraft, sondern muf} den Eltern des Opfers die Einkiinfte riickerstatten, die
dieses wihrend einer normalen Lebensdauer hitte erwerben konnen!"! Diese
Fiirsorge kommt der modernen Lebensversicherung oder Unfallversiche-
rung gleich. Es sind also Malnahmen im Zusammenhang der Bufipraxis,
die auf soziale Gerechtigkeit und Schutz vor Gewalt und Ubergriffen ausge-
richtet waren. Dem ,sakramentalen Aspekt der (formalen) Verséhnung®
geht die — durch Wort und Weisung geregelte — Befolgung der Gerechtig-
keit voraus. Das Wort sorgt fiir menschliches Recht, damit im Sakrament
,,gottliches Recht* erfahren wird.

Neben dieser sozialen und juridischen Funktion hat die Predigt zur Beichte
auch eine therapeutische Funktion im Auge. Sie spielt besonders im Beicht-
verstindnis der dstlichen Kirche eine wichtige Rolle. Aus Zeitgriinden ist es
uns nicht moglich, hier auf die besondere Entwicklung des BuBwesens in
der oOstlichen Kirche und in der monchischen Tradition des Ostens niher
einzugehen. Doch soviel soll gesagt werden: Beichte wird hier vor allem als
Lebenshilfe verstanden, ist also weder soziale Kontrolle noch Rechtsschutz,
wie in der westlichen mittelalterlichen Kirche. Hier war der Beichtvater
Berater und Helfer. Hier gab es auch die Laienbeichte der Asketen, die sich
mit dem Seelsorgedienst des Priesters verband. Beichte ist Aussprache iiber
die Lebensprobleme und Hilfe zum geistlichen Wachstum und der Vergei-
stigung des Gldubigen iiberhaupt. Auch die BuBiibungen sind hier nicht
Satisfaktionen, wie in der westlichen Kirche, sondern eher einer Arznei zu
vergleichen, durch die der Siinder geheilt, gebessert und veréindert werden

11 J. Berlioz/C. Ribaucourt, a. a. O., S. 131f.



Christoph Klein: Unsere Predigt zu Beichte, Absolution und Verséhnung 149

soll.”? Daher hat die Beichttradition in der ostlichen Kirche bis auf den
heutigen Tag ein giinstigeres Geschick gehabt als die Beichte in der west-
lichen Kirche, die der Kritik der Reformatoren wichtige Angriffsfldchen
bot. Wir wissen: die 95 Thesen Luthers, durch die die Reformation ihren
Anfang nahm, gingen von dem MiBbrauch des Buff- und AblaBwesens der
Kirche aus.

Diese therapeutische Funktion von Beichte und Vergebung ist in unserer
Zeit auch in der westlichen Kirche wieder stark hervorgekehrt worden. Hier
liegt auch eine besondere Chance fiir unsere Predigt. Predigt zu Beichte,
Vergebung und Versthnung, die Lebenshilfe und Anleitung zur Konfliktbe-
wiltigung mit sich selbst und mit seinen Néachsten sein will, hat im Licht
des Verhiltnisses zu Gott heute nicht nur eine groBe Bedeutung, sondern
wird auch nicht als personlich, lebensfremd oder dem modernen Menschen
unzumutbar empfunden. Die seelsorgerlich-therapeutische und geistig-spiri-
tuelle Bedeutung solcher Predigt, zusammen mit ihrer sozialen und padago-
gischen Funktion konnte der Beichte von neuem einen wichtigen Platz in
unserem Glaubensleben und in unserer kirchlichen Praxis geben. Kein Wun-
der, daB in der Reihe ,,Kasualien®, herausgegeben von Erwin Brandes, im
IV. Band ,,Beicht- und Abendmahlsreden” (1962) im einleitenden Kapitel
Das Beichtproblem* zwei Beitrige abgedruckt sind mit dem Titel ,,Das
Wiedererwachen der Einzelbeichte in der evangelischen Kirche der Gegen-
wart” von Adolf Koberle und ,,Psychotherapie und Beichte* von Dr. med.
Jutta von Graevenitz."* Es empfiehlt sich, diese Abhandlungen zu lesen, wie
iiberhaupt in jenen Jahren viel Bedenkenswertes iiber dieses Thema ge-
schrieben wurde. Der Predigt kommt zur Vermittlung dieses Gedankengutes
eine unerldBliche Bedeutung zu. Dietrich Stolberg sagt: ,,Gnade muf} empi-
risch werden®. In den Sakramenten verkérpert sich das Wort Christi in eine
bestimmte Lebenssituation hinein. Fiir Beichte und BuBle bedeutet das, daB3
ihr Vollzug Ausdruck der Gnade sein soll. Aber die Inkarnation der BuBe
braucht ,.den gnadendurchldssigen ,Korper’ der Wort-Begegnung®. Durch
das Wort eines Menschen kann in der Beichtbegegnung Anteil am Wort
Gottes selbst gegeben werden, das das Leben verdndert und Heil schafft.
..Kirchliche Inverbation in der Beichte* wird so zur ,,0sterlichen Inkarnati-
on durch die lebendige Beziechung mit dem gott-menschlichen Wort, das

12 G. Kretschmar, Der Versohnungsdienst der Kirche — Ein Dienst an der Menschheit
durch die Zeiten. Vortrag beim 11. Internationalen KongreB der Societas Liturgica
in Brixen, 1987, S. 9f.

13 E. Brandes (Hg.), Kasualien. Reden fiir alle Fille in der Praxis des Pfarrers,
IV. Beicht- und Abendmahlsreden, 2. Teil, Stuttgart 1962, S. 9ff.
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dem schuldigen Menschen eine neue Freiheit in der Gemeinschaft mit Gott,
dem Nichsten und mit sich selbst verschafft“!¥. Horen wir am Schlufl Ru-
dolf Bohren: ,,,Deine Siinden sind dir vergeben‘. — ,Ego te absolvo!‘ Mit
diesem Satz setzt der Prediger sein Leben aufs Spiel, sein und seiner Horer
Heil ... Ich spreche vom Binden und Losen, zitiere aber nur das ,Ego te
absolvo‘, meine also zuerst die Absolution. In ihr konzentriert sich das
Evangelium fiir den Hérer, in ihr zeigt sich das ganze Evangelium in seiner
Verbindlichkeit. Die Absolution zeigt in einem Satz das Wesen des Evange-
liums, wie denn auch das Evangelium sich als Absolution zeigt.“"® Etwas
Besseres 14t sich in solcher Kiirze zu unserem Thema nicht sagen!

14 Hubert Windisch, Erfahrungen gelungener Versohnung in der Beichte, in: Und
fithre uns in Verséhnung, a. a. O., S. 307 u. 310.
15 R. Bohren, Predigtlehre, Miinchen 31974, S. 302.



HORST RELLER

Zur kirchlichen Taufverkiindigung heute

1. In der lutherischen Kirche gilt die Kindertaufe, der die Taufunterwei-
sung folgt, als Regel.

Die Taufe ist an kein Lebensalter oder an ein bestimmtes Reifestadium
gebunden. ,,.LaBt die Kinder zu mir kommen und wehret ihnen nicht, denn
ihnen gehort das Reich Gottes* (Mt 10,14).

Jesus hatte damit eine Altersgrenze fiir den Zugang zum Reiche Gottes
abgewiesen. Die Taufe soll also so frith wie moglich geschehen. So hat es
auch die lutherische Reformation festgehalten. Johann Bugenhagen: Wir tau-
fen sie, wenn wir konnen. Wir lehren sie, wenn wir kénnen (1528, Braun-
schweiger Kirchenordnung).

2. Im Mutterland der Reformation — in den neuen Bundeslindern — ist
die Kindertaufe bzw. die Taufe iiberhaupt selten geworden:

Einer Mitarbeiterin gegeniiber duBerte eine junge Mutter auf der Entbin-
dungsstation, daf sie ihr Kind gerne taufen lassen wolle, einen Paten hitte
sie auch schon. Ich besuche die Mutter bald nach ihrer Riickkehr nach
Hause. Sie selbst ist nicht getauft. Ihr Freund, mit dem sie das Kind hat,
auch nicht. Thre beiden Eltern in Chemnitz sind auch nicht getauft und nicht
in der Kirche. Bei den Eltern des jungen Mannes in Gera ist es nicht anders.
Die junge Mutter mochte die Taufe, um ihrem Kind eine zusitzliche, auch
soziale Sicherheit zu geben. Ich stellte die Frage, wiec sie denn das Kind
begleiten wollten und ob sie etwa bereit wiiren, einen Gemeindepaten anzu-
nehmen. Nach einer Bedenkpause lieBen sie wissen, sie wollten sich selbst
der Kirche nicht annéhern, und sie verzichteten auf den Taufwunsch.

Von den jungen Miittern auf der Entbindungsstation in Gera denken etwa
flinf Prozent daran, ihr Kind taufen zu lassen.

3. Vollig anders sieht es im Westen, in den Altbundeslindern, aus. Die
Taufe erlebt einen Boom wie seit langem nicht. Die Taufziffern iiberschrei-
ten die Zahl der Familien, in denen beide Eltern kirchlich gebunden sind.
Die jungen Eltern mochten ihren Kindern eine Geborgenheit mitgeben, die
sie iiber ihr eigenes Leben hinaus begleitet.
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Gleichzeitig zeigt sich aber in einem Kirchenkreis etwa im Norden Han-
novers mit hohen Tauf- und Konfirmationsziffern, daB die Konfirmanden
mit den religiosen Inhalten, abgesehen von Advents- und Weihnachtsbriu-
chen, immer weniger vertraut sind. Eine Gebetspraxis ist ihnen fast unbe-
kannt. Ein Religionspidagoge sagt (Hennig): Eine religiose Sozialisation
kann in der Volkskirche nicht mehr vorausgesetzt werden.

4, Die elementare religiose Sozialisation in der Familie féllt also in Ost
und West weitgehend aus. Sie darf nicht beléchelt werden, als ob Abend-
gebet und ein paar biblische Geschichten nicht in sich hohe Werte wiren.
Ohne diese Vermittlung bleiben ndmlich die spéteren Unterrichtsbemiihun-
gen iiberwiegend oberflichlich und ohne tiefere Wirkung. Eine kiinftige
Lockerung der Bezichung zu Glaube und Kirche ist damit programmiert.

1. Taufe und Taufverkiindigung als Tradition
1. Neues Testament

In der Missionssituation steht die Taufe Erwachsener im Vordergrund.
Nach Apostelgeschichte 2,38: ,,Tut BuBe und lasse sich ein jeglicher taufen
auf den Namen Jesu Christi zur Vergebung Eurer Siinden, so werdet Ihr die
Gabe des heiligen Geistes empfangen®, gehéren zur Taufe Siindenverge-
bung und Geistverleihung. Beides sind gottliche Akte. Das Markusevange-
lium beschreibt den Weg Jesu als den Weg von der Johannestaufe zur
.Taufe* am Kreuz. Theologisch gehort dazu: die Taufe ,rettet, und es gibt
eine Analogie zwischen Taufe und Tod.

2. Die Didache

Die Taufverkiindigung geht auch hier der Taufe voraus. Sie beinhaltet
vor allem eine Belehrung iiber die beiden Wege, den Weg zum Leben und
den Weg zum Tod. Die Unterweisung iiber den Weg zum Leben fuit we-
sentlich auf der Bergpredigt. Nach der Taufe auf den Dreieinigen Gott wird
dem Tiufling das Vaterunser iibergeben, er/sie hat nun unmittelbaren Zu-
gang zu Gott als dem Vater. Das Ganze hat einen eschatologischen Rahmen
(10,6): ,.Es soll kommen die Gnade und vergehen diese Welt. Hosianna,
dem Gotte Davids. Ist einer heilig, so soll er kommen; ist er es nicht, so soll
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er sich bekehren. Maranatha. Amen.* So heifit es in der Liturgie des Abend-
mabhles, das auf die Taufe folgt.

3. Augustinus

Die Taufverkiindigung des Augustinus wird durch zwei Auseinanderset-
zungen mitgepragt: die Auseinandersetzung mit den Donatisten (Ketzer-
taufstreit) und mit den Pelagianern (Auseinandersetzung um Gnade und
Erbsiinde). Er hélt fest: die rite vollzogene ,,Ketzertaufe® ist wirksam, aber
nur wer der Kirche als dem Leibe Christi angehort, kann der Wiedergeburt
teilhaftig sein. Zur Taufe gehort die Bekehrung. Ohne sie niitzt die Taufe
nichts. Aber auch Unbekehrte sind durch die Taufe Glieder am Leibe Christi.
Eine zweite Taufe wird ausgeschlossen. Augustin bejaht die Kindertaufe.
Auch das Kleinkind bedarf schon der Vergebung der Schuld Adams (Erb-
siinde). Kinder sollen, zur Einsicht gekommen, ihrer Taufe dann aber zu-
stimmen. Durch die Taufe sind sie vor feindlichen Gewalten geschiitzt (ge-
gen Pelagius).

4. Luther

Luthers Taufverkiindigung geht von der Kindertaufe aus und von dem
im Mittelalter bereits fest formulierten katechetischen Stoff: Der Getaufte
soll die 10 Gebote, das Glaubensbekenntnis und das Vaterunser kennen. Lu-
ther unterscheidet zunichst Forma (Wort) und Materia (Wasser) der Taufe.
Um der Vergeistigung zu entgehen, spricht er dann aber von dem ,,gnaden-
reichen Wasser”. Christus selbst handelt in der Taufe. Unglaube kann die
Taufe zwar hemmen, erneuter Glaube stellt sie aber wieder her. 1519 schreibt
er den Sermon ,,Von dem heiligen hochwiirdigen Sakrament der Taufe. Er
unterscheidet schlieBlich das Zeichen (Untertauchen oder BegieBen mit Was-
ser) und die bewirkte Sache (neue Geburt). Er unterscheidet zwar, trennt
aber nicht. Bei der Taufe gehoren fiir ihn Zeichen, Wort sowie Gottes
Befehl und Ordnung unmittelbar zusammen. Luthers kleiner und groBer
Katechismus von 1529 sind insgesamt seine Taufverkiindigung, die er sei-
ner Kirche hinterlassen hat. Weil zur Taufe der Glaube gehort, soll dieser
durch den Katechumenat schon in der Familie geweckt werden. Der kleine
Katechismus sollte als Plakat am EBtisch hdngen. ‘
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II. Beobachtungen zur Taufverkiindigung heute
1. Lutherische Dogmatik

Paul Althaus hat seit Ende des 19. Jahrhunderts die Theologie der luthe-
rischen Kirche entscheidend mit geprigt. Er priagte die Auffassung, dafl
durch die Taufe der Mensch aus dem Herrschaftsbereich der Siinde in den
Herrschaftsbereich der Gnade gelangt. Diese Auffassung bestimmt die lu-
therischen Agenden unserer Zeit. Die Miindigentaufe, von Markus Barth
vertreten, hat zwar Kindersegnungen erméglicht, aber das kirchliche Leben
im deutschen Protestantismus im Ganzen unberiihrt gelassen.

2. Volkskirchliche Ansdtze

Vielfiltige Bemiihungen zielen auf das BewuBtmachen der erfolgten Kin-
dertaufe durch Tauferinnerung. Hierher gehort der Taufschein, der Tauf-
spruch, die Taufkerze, Tauferinnerungsbriefe, Tauferinnerungsgottesdienste
usw. Daneben sind theoretische Ansitze entstanden, die z. T. kritisch zur
Kindertaufe stehen:

a) Erlebbarkeit der Taufe

Die Kindertaufe wird nicht negiert, aber es wird empfohlen, sie moglichst
in ein Alter zu legen, in dem die Kinder sich schon an ihre Taufe erinnern
konnen, also in das Alter von 4-8 Jahren. Eigene Erinnerung stabilisiert das
BewuBtsein, getauft zu sein. Das Kind kann sich an seine Taufe erinnern.

b) Verstehbarkeit der Taufhandlung

Die Taufhandlung wird vereinfacht, von traditionellen Formulierungen
befreit und durch Erlduterungen interpretiert, dal die einzelnen Elemente
verstehbar und, menschlich gesehen, einleuchtend sind. Der Bezug zum
Geschenk des Lebens und zur Freude der Eltern wird hervorgehoben (Got-
tesdienst menschlich).

¢) Rituelles Bediirfnis

Taufe wird als religioser Ritus zum Lebensanfang gedeutet — ein Passage-
ritus — und in den Ablauf des menschlichen Lebens integriert. Taufe ent-
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spricht einem menschlichen Bediirfnis, die Urerfahrung Geburt mit einem
Ritual zu verbinden.

d) Charismatische Bewegung

Die Taufe mit dem heiligen Geist aufgrund der Lebenshingabe an Chri-
stus tritt in den Vordergrund. Sie wertet zunéchst die rituelle Taufe ab und
fordert die Glidubigentaufe (so die Pfingstkirchen). Die kirchlichen Gruppen
der charismatischen Bewegung sehen in der Begabung mit dem heiligen
Geist eine Erfiillung des Taufbundes. Neu entdeckt wird das erfahrbare,
endzeitliche Handeln Gottes durch die Geistverleihung und die Uberzeu-
gung, daB auch Gott in der heutigen Welt lebendig handelt.

4. Katholische Taufpastoral .

Diese Uberlegungen von etwa 1992 gehen von einem Taufweg aus. Im
Zeichen von Taufe, die ihr Ziel (Glaube) noch nicht erreicht hat, wird fiir
Erwachsene eine Pastoral der Begleitung, ein Taufweg entwickelt, der in
mehreren Schritten die Funktion der Gruppe als Begleiter von Christen im
Katechumenat vorschligt. Liturgische Akte markieren die Aufnahme in den
Katechumenat sowie die weiteren Schritte.

I11. Impulse zu einer kirchlichen Taufverkiindigung und zum
Taufkatechumenat

Die Praxis der Gliubigentaufe oder Ansitze zu einer Miindigentaufe
sind fiir die evangelischen Landeskirchen stets eine ernstzunechmende Her-
ausforderung. Taufverkiindigung und Taufpraxis zu erneuern bzw. das kirch-
liche Handeln in der Taufe sorgfiltig zu bedenken: das ist heute in hohem
MaBe geboten. Das gilt fiir die Taufverkiindigung im Taufgesprich, bei der
Taufhandlung und in der Tauferinnerung der Gemeinde. Das gilt aber noch
mehr fiir die elementare Taufunterweisung in der Familie, die heute ganz
wegzubrechen droht.
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1. Impulse zur kirchlichen Taufverkiindigung

Eine amerikanische Umfrage bezog sich auf die Erwartungen der Men-
schen an einen religiosen Glauben. Dabei ergaben sich drei Erwartungen:
Menschen erwarten Angebote dazu,

— dalB es in Welt und Geschichte einen letzten Sinn gibt,
— daB jemandem wirklich an mir und meinem Schicksal gelegen ist und
— daB ich konkrete Orientierung fiir mein Leben bekomme.

Solche praktischen Grundbediirfnisse sollten bei jeder Tautverkiindigung

mitbedacht werden.

a) Gott gibt der ganzen Welt und meinem Leben Sinn

Taufe bedeutet, daB Gott durch Jesus Christus in der konkreten Ge-
schichte sowohl des Einzelnen wie auch der Welt handelt. Im verwirrenden
Pluralismus der Ereignisse, Meinungen und Interessen gibt es ein Ziel: Die
Geschichte lauft auf Jesus Christus zu, findet in ihm ihr Ende und ihre
Mitte. Die Taufe verbindet mit Christus (eschatologische Orientierung).

b) Gott wird ,,greifbar® fiir Menschen

Gott begleitet sein Volk durch seine VerheiBung und durch Wort und
Sakrament. Er 148t sich von ihm ansprechen und ergreifen, und er wird
durch Wort und Sakrament auch im Leben erfahrbar, z. B. im Leiden, in der
Gemeinschaft, im Zeichen von Wasser und Wort bei der Taufe usw. (Signa
Ecclesiae — Zeichen der Kirche).

¢) Gott bietet durch die Taufe Gemeinschaft an

Stitte der Gottesbegegnung ist die Hiitte Gottes bei den Menschen, die
Kirche, der Gemeinschaft der Getauften. Die Kirche ist fiir die, die auf dem
Wege sind, die Pilgerherberge. Die Taufe vermittelt Zugehorigkeit und er-
moglicht so Einkehr, Wegzehr, Umkehr (ekklesiologische Verbindung).

d) Gott hélt Treue und sucht Treue
Die Taufe ist ein unausloschliches Siegel, schenkt Vertrauen, Geborgen-

heit, die Basis zum Handeln, sie zielt auf die Orientierung des gesamten
Lebens auf ein unverriickbares Ziel hin (personaler Bezug).
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2. Stirkung der religiosen Sozialisation in der Familie

Was sich in der Familie bisher selbstverstindlich vollzog, ist heute sehr
unsicher geworden.

Wo die Kindertaufe im Schwange ist, spielt die Weitergabe der Elemen-
taria des Glaubens in der Familie eine entscheidende Rolle. Das Priestertum
aller Gldubigen ist zundchst einmal Hauspriestertum bei der Vermittlung
von Glaube, Gebet und religidser Praxis an die Kinder in der Familie.

Entscheidende Grundlagen fiir das Lebensgefiihl eines Menschen wer-
den in den ersten Lebensjahren gelegt. Die Kinder nehmen sie von ihren
..Bezugspersonen — in der Regel von ihren Eltern — auf. Das gilt vor allem
auch fiir die Einstellung zum Glauben. Nahezu alle evangelischen Eltern
lassen ihre (kleinen) Kinder taufen. Hier liegt eine groBe Chance fiir die
Kirche. Wird sie verpaf3t?

— Tauffeier und Taufversprechen beriihren Eltern und Paten mehr, als man
nach dem ,,Gewohnheitscharakter” der Kindertaufe erwarten sollte.

— Der Vorsatz, wirklich etwas dauerhaft Gutes fiir das Kind zu tun, ist jetzt
in der Regel wirklich da. Er kann aber durch vielfdltige andere Reize und

Impulse bald iiberlagert werden (Zuschiittungseffekt).

a) Aspekte aus der Entwicklungspsychologie

Die intellektuelle Reife fiir das Annehmen des Glaubens ist bedeutsam,
darf aber nach den Erkenntnissen der Tiefenpsychologie nicht iiberschétzt
werden.

Die friihkindliche Phase mit ihren starken Ziigen von Vertrauen, Liebe
und Zuwendung ist der beste Mutterboden fiir die Vermittlung des elemen-
taren Glaubens. Glaube wird hier in einem konkreten Lebenszusammen-
hang zwischenmenschlicher Beziehungen weitergegeben.

Nach den Einsichten der Entwicklungspsychologie werden entscheidende
Ziige des Weltbildes, des Weltverstindnisses, des Umgangs mit den zeitge-
nossischen Wirklichkeiten in den ersten Lebensjahren vermittelt. Sie wer-
den von den Kindern den Erwachsenen abgeschaut. Das gilt in hohem
MaBe auch fiir die Beziehung zu Gott, fiir das Gebet, fiir den Glauben.
75 Prozent derer, die spiter von sich sagen, daB sie sich als Christen verste-
hen, fiihren diese Haltung auf ihr Elternhaus, auf ihre Familie zuriick. Des-
halb ist es in einer Kirche, die Kinder tauft, von entscheidender Bedeutung,
die Eltern in dieser Phase nicht allein zu lassen. '
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b) tripp trapp

An diesem Punkte setzten die Anstrengungen der norwegischen Kirche
ein, Eltern eine Hilfe an die Hand zu geben, die ihnen zu Hause bei ihrer
,hauspriesterlichen Bemiihung” um ihre getauften Kinder hilft. Aus dem
religionspadagogischen Institut in Oslo ging das Projekt tripp trapp fiir
junge Familien hervor, das Kinder und Erwachsene anspricht (,,Aktivitits-
pakete, die mit den Kindern wachsen — ein Spiel- und Lernprogramm fiir
Glauben und Leben).

Fiir diese Situation ist tripp trapp entwickelt:

— tripp trapp kntipft im ersten Lebensjahr an und gibt Eltern und Kindern
Anregungen an die Hand (z. B. Lieder zum Zubettgeh-Ritual);

— tripp trapp gibt nicht nur einen Ansto, sondern begleitet kontinuierlich
sechs Jahre lang und kommt alle vier Monate. Das Kind kann sich durch
Bilderbiicher, Kassetten, Beschaftigungsmaterial, Poster in den Glauben
einleben (Horen, Sehen, Tun);

— dadurch wirkt es dem ,,Zuschiittungseffekt™ entgegen (alle vier Monate
ein Impuls);

— tripp trapp wirkt auch ohne eine stindige feste Kerngemeindebeziehung
in der Familie weiter;

— es verlangt den Eltern und Paten eine Konsequenz aus ihrem Taufver-
sprechen ab (Bestellung);

— besonders wertvoll ist es bei der Geburt des ersten Kindes, weil dann
alles neu und ungewohnt ist;

— die Informationen iiber die Entwicklungsschritte des Kindes und die An-
regungen zur christlichen Erziehung werden dann besonders gern ange-
nommen;

— tripp trapp legt den Grund auch fiir eine gemeindliche Familienarbeit
(Anfrage Mirz 1995: ,,Gibt es in O. eigentlich einen tripp-trapp-Kreis7*).

c) tripp trapp in Deutschland

tripp trapp ist nach Deutschland {ibertragen worden und steht mit
Jahrgang 1-4 bereits zur Verfiigung. Die Bearbeitung erfolgt mit Hilfe
von Beratern in Ost und West. Ein weiteres Paket erscheint jeweils alle
vier Monate, bis die volle Zahl erreicht ist. Die Herausgabe geschieht im
Verlag Eltern und Kinder, Taufring der Familien, Goethestr. 1, 07545 Gera
(Tel./Fax 03 65/81 76 07). Die Themen der jetzt (Januar '96) fertig vorlie-
genden Pakete sind folgende:
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Paket Nr. 1
Hauptthema: Geborgenheit und Verlafilichkeit
Etwas zum Thema Taufe/Spielsachen fiirs erste Jahr

Paket Nr. 2
Hauptthema: Néahe und Trennung
Einen Tagesrhythmus entwickeln/Wo Sie weiter nachlesen kénnen

Paket Nr. 3
Hauptthema: Die Welt entdecken
Vom Plappern zum Sprechen/Das Kind kann auch Gott ,.kennenlernen®

Paket Nr. 4
Hauptthema: Ich bin — geschaffen von Gort
Spiele und Spielzeug im zweiten Lebensjahr

Paket Nr. 5
Hauptthema: Wie ist eigentlich Gott?
Das Kind beginnt zu malen

Paket Nr. 6

Hauptthema: Grenzen
,.Mein Kind war mit einem Jahr sauber .../ Das ,,Autonomiealter* in Bil-
derbiichern

Paket Nr. 7

Hauptthema: Die Wiege der Personlichkeit — Familie
Manche Kinder sind behindert/ Spiele und Spielzeug im dritten Lebens-
jahr

Paket Nr. 8

Hauptthema: Wenn Kinder fragen ...
Die kindliche ,,Warum-Frage* — eine religitse Frage

Paket Nr. 9
Hauptthema: Wir sind die Vorbilder
LernprozeB Kindergarten

Paket Weihnachten/Advent

Hauptthema: Advent und Weihnachten — die hohe Zeit der Traditionen
Erzgebirgische Advents- und Weihnachtsbriuche/ Tips zum weihnacht-
lichen Backen und Vorlesen
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Paket Nr. 10
Hauptthema: Geborgenheit iiberwindet Angst
Spiele und Spielzeug im vierten Lebensjahr

Fiir Eltern und Gemeinden gibt es Informationsmaterial (Prospekte, ver-
billigte Beispielpakete), das in Gera angefordert werden kann. tripp trapp
hat in etwa zwei Jahren bereits groBe Verbreitung in Ost und West gefun-
den und wird zunehmend als Hilfe zum Taufkatechumenat zu Hause ange-
nommen.

Du sollst also sagen: Meine Taufe bleibet, wenn ich auch in einen Dreck
falle, so daB mir der Dreck in den Augen klebt. Es bleibt die Sonne nidmlich
das Sonnenlicht, sie bleibt, wenn du sie auch nicht siehst. Ebenso bleibt
auch die Taufe in Ewigkeit giiltig. Es ist nicht ein Schiffbruch. Es ist wahr:
Ich bin gefallen. Ich trete aber wieder in die Taufe. Glaube, Christus, Taufe
undsoweiter — das ist Gottes Ordnung, die bleibt mir und zerbricht nicht.
Wenn auch ich zerbreche und falle, so zerbricht die Taufe nicht. Ich soll
mich ihrer wieder annehmen. Bist du aus dem Schiff gefallen, dann tritt
wieder hinein. Es ist ein ewiges Geschenk, ein unzerstorbares Zeichen (cha-
racter indelebilis). Martin Luther



CHRISTIAN ZSCHUPPE

Das Altarsakrament auf der Kanzel”

Inhalt und Praxis der Abendmahlspredigt

Die gemeinsame Arbeit hat mir viele AnstoBe fiir mein theologisches
Weiterdenken und meine Arbeit in der Gemeinde gegeben. Dafiir bin ich
sehr dankbar. Meine Ausfiihrungen mochte ich gliedern in die Aufgaben-
stellung (1), den Inhalt (2) und die Praxis (3) der Predigt iiber das Altar-
sakrament.

1. Die Aufgabenstellung

Sie ist von einigen personlichen Erfahrungen mitbestimmt. Ich gehére
seit 1954 der ,,Evangelisch-Lutherischen Gebetsbruderschaft im , Lutheri-
schen Einigungswerk® an. Zu unseren Verpflichtungen gehort, die ,,sonn-
tagliche Feier der heiligen Messe, des ev.-luth. Hauptgottesdienstes mit
Predigt und Heiligem Abendmahl, anzustreben®.

Als ich 1957 in der Kirchgemeinde Lobstiidt bei Leipzig meinen Dienst
begann, fand ich im Jahr vier an einen Predigtgottesdienst anschlieBende
Abendmahlsfeiern (BuBtag, Totensonntag, Griindonnerstag, Karfreitag) mit
allerdings hohen Teilnehmerzahlen vor (ca. 120—150 pro Feier). Da ich als
Vikar das Sakrament nicht verwalten durfte, predigte ich ein halbes Jahr
iiber das Sakrament, ohne es zu feiern, um dann nach meiner Ordination in
vierzehntdgigem Wechsel mit Haupt- und Predigtgottesdienst zu beginnen.
Die Gemeinde hat es angenommen. Nach meinem Weggang wurde wieder
der in Sachsen weithin iibliche monatliche ,,Sakramentsgottesdienst* durch-
gefiihrt.

* Vortrag, gehalten im Rahmen der Theologischen Tage des Martin-Luther-Bundes
vom 6.-9. November 1995 in Gallneukirchen.
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In Wilhelm Lohes ,,Abendmahlspredigten lesen wir, daB} ,jetzt (1866)
alle Sonntage* das Altarsakrament gefeiert wird, vorher dreiwdchentlich,
.aber wenn ich meine Augen zutue, wie wird’s dann sein?*!

Daraus ergibt sich die erste pastoral-piddagogische Aufgabe, in der Ge-
meinde das Verlangen nach dem Sakrament zu wecken. Dabei stellen die an
den Predigtgottesdienst angeschlossenen Abendmahlsfeiern eine besondere
Problematik dar.

Friedrich Wilhelm Hopf hat 1939 einen Band ,,Abendmahlspredigten®
herausgegeben. Sie waren alle als besondere Ansprachen bei Beginn des
angeschlossenen Heiligen Abendmahles gedacht, nur eine zur Einfithrung
des Abendmahles im Hauptgottesdienst. Am Schlul des Bandes steht ein
Vortrag von H. Sasse® iiber die Abendmahlsfrommigkeit in der ev.-luth.
Kirche, 1931 am Reformationstag gehalten. Fiir dieses Jahr gab er fiir die
ev.-luth. Kirche eine Zahl von 20 Kommunionen auf 100 Gemeindeglieder
pro Jahr an, fiir die rém.-kath. Kirche eine Zahl von 1 124 Kommunionen auf
100 Gemeindeglieder. Es hatte zwischen 1900 und 1931 in der ev.-luth.
Kirche ein drastischer Riickgang, in der rom.-kath. Kirche ein steiler Anstieg
der Kommunionziffern stattgefunden. 1972 zihlte ich in Lobstadt 110 Kom-
munionen auf 100 Gemeindeglieder, aber nur 10 % der Gemeinde kommu-
nizierte. Als Konfirmand hatte ich 1946 in Bad Schandau (in Sachsen, in
der Nihe der Grenze zu Tschechien) bei den sonntdglichen anschlieBenden
Abendmahlsfeiern 10-20 Kommunikanten von 200 Gottesdienstbesuchern
des Predigtgottesdienstes erlebt, aber dazu an den oben angefiihrten groBien
Kommuniontagen eine grofie Teilnehmerzahl. Die sonntdgliche anschlie-
fende Abendmahlsfeier war von einem ,hochkirchlich® eingestellten Pfar-
rer eingefiihrt und von seinem Nachfolger beibehalten worden.

In den verschiedenen Kirchen haben sich im Lauf der Geschichte solche
Kommuniontage herausgebildet, in der griechisch-katholischen Kirche in
Kiew z. B. Weihnachten und Ostern.

Der in der Ev.-Luth. Landeskirche Sachsens nach dem 2. Weltkrieg einge-
fithrte monatliche ,,Hauptgottesdienst mit eingeschlossenem Heiligen Abend-
mahl“ wird weithin durchgefiihrt, hat aber zur Folge, daB3 die Gottesdienst-
besucherzahl in der Regel bis zu einem Drittel niedriger ist als beim Pre-
digtgottesdienst mit angeschlossenem Heiligen Abendmahl. Der evangeli-
sche Gottesdienstteilnehmer reagiert demnach: ,,Wenn ich anwesend bin,

1 Wilhelm Lohe, Abendmahlspredigten (1866), hg. v. Martin Wittenberg, Ges. Werke,
Erginzungsreihe 1, Neuendettelsau 1991, S. 136.

2 Predigtbuch der Lutherischen Kirche, Abendmahlspredigten, hg. von Friedrich Wil-
helm Hopf, Erlangen 1939, S. 164.
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muB ich auch kommunizieren. Wenn ich nicht kommunizieren will, gehe
ich nicht hin.* Es ist ihm peinlich sitzenzubleiben.

Hier zeigt sich ein entscheidender Unterschied zwischen der Haltung der
Christen, die in einer reformatorischen Kirche aufgewachsen sind, und den
katholischen Christen. Der Katholik ist geiibt, das MeBopfer als Hohepunkt
des Gottesdienstes zu erleben, der reformatorische Christ nicht. Fiir ihn ist
die Kommunion der Hohepunkt. Er erlebt Realpridsenz nur als Realpréisenz
mit Kommunion als ,,vollstindigen Ritus®. Die Beichte kommt noch hinzu!

Daraus ergibt sich die zweite pastoral-pddagogische Aufgabe, die Ge-
meinde anzuleiten, auch vom Platz aus mitzufeiern. Lohe nannte es die
»geistliche Nieung des Sakramentes™, Hier kann das Auslegen von Blat-
tern mit entsprechenden Gebeten hilfreich sein.

Eng damit zusammen héngt die dritte pastoral-paddagogische Aufgabe,
der Gemeinde zu helfen, wie sie mit der Zeit wihrend der Austeilung des
Sakraments umgehen kann. Lohe sagt es so: ,,Bittet Gott, daB ihr auf wiirdige
Weise euch die Zeit vertreibt“t. Er nennt neben Gemeindegesang den Psal-
mengesang einer Schola, die personlichen Fiirbitten und die geistliche Be-
trachtung der empfangenen Gaben.

Bei der Ausformung von Predigttextreihen oder einzelnen Predigten soll-
ten wir immer diese drei pastoral-padagogischen Aufgaben im Blick haben.

2. Inhalt der Abendmahlspredigt

Die hier vorgeschlagenen Aspekte zum Inhalt der Abendmahlspredigt sind
in 20 Jahren Vorbereitung auf Kindererstabendmahlsfeiern mit Gemeinde-
gruppen erarbeitet worden. AnléBlich des Jubildums der ersten Abendmahls-
feier unter beiden Gestalten in Dresden 1539-1989 wurde ein Wiirfel ge-
baut, der zum Kreuz aufgeklappt werden kann. Aus den teilnehmenden
Gemeinden kamen personliche Zeugnisse zu den einzelnen Aspekten. Der
geschlossene Wiirfel deutet symbolisch die verborgene Mitte des Mahles,
den unsichtbaren und doch gegenwirtigen Herrn und Geber des Mahles, an.
Das Kreuz macht gleichzeitig alle Aspekte sichtbar: In Kreuzigung und
Auferstehung des Herrn wird die Fiille der Heilstat Gottes offenbar. Die
angesetzten vier Viertelkreise zeigen den umfassenden Aspekt: Die Dank-

3 Lohe, Samenkorner des Gebetes, Nr. 95, Ges. Werke 7/2, Neuendettelsau 1960, S. 351,
bzw. S. 299, Nr. 133.
4 Lohe, Abendmahlspredigten, S. 162.
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sagung Jesu Christi vor dem Vater und die Danksagung seines Leibes, der
Gemeinde.

2.1. Versohnungsmahl

Auch die Bezeichnung ,,Opfermahl” ist moglich. Versohnung ist das
Ziel des Opfers. Hier wird die Spannung zwischen den vielen Sithneopfern
des Alten Bundes und dem ein fiir allemal vollbrachten Opfer Jesu Christi
deutlich. Hoherpriester und Opfer werden in Jesus Christus identisch. Gol-
gatha ist der Eingang ins himmlische Heiligtum (Hebr 9,23-28). Das ,,Hin-
zutreten zum Thron der Gnade® (Hebr 4,16) wird beim Gehen zum Tisch
des Herrn zum liturgischen Vollzug. Lk 22,19: ,,Fiir euch gegeben® bedeu-
tet den Vollzug des Opfers. Die Anteilhabe am Kreuzesopfer wird vorweg-
genommen. II Kor 5,19: ,,Gott war in Christus und versdhnte die Welt* ist
die zentrale Botschaft des Neuen Testamentes, die Begriindung fiir den
,.Neuen Bund* im Altarsakrament.

Zu jedem dieser lehrenden Aspekte tritt ein seelsorgerlicher Aspekt. Hier
sollte bei jeder Predigt die Situation der anwesenden Gemeinde beachtet
werden. Die Gemeinde braucht immer neu die Erinnerung daran, wieviel
die Versohnung ,,gekostet” hat. Das Werk Jesu Christi als der zweiten Per-
son der Trinitdt von Gethsemane bis zum ,.Es ist vollbracht” schlieBt den
inneren Menschen fiir den Glauben an die Verschnung auf.

Hierbei wird deutlich, da8 jeder religiose Leistungszwang ausgeschlos-
sen ist, ja, sinnlos geworden ist. Uber allem steht das gnidige Handeln
Gottes. Besonders wichtig ist das im Blick auf das ,,Wiedergutmachen®, die
Satisfaktion. Nicht ich kann irgendetwas wiedergutmachen, Gott macht wie-
der gut — alles; er kann mich hier und da dabei gebrauchen, wenn ich BuBle
libe. BuBle ist Bereitung fiir Gottes Handeln an uns und durch uns. Versohn-
tes Miteinander im mitmenschlichen Bereich ist eine notwendige Folge der
Versohnung mit Gott, aber alles Wiedergutmachen und Wiederherstellen
durch uns ist Gottes Werk. Hier konnte auch iiber I Kor 11,27 (,,Wer nun
unwiirdig von diesem Brot iBt ...*") gepredigt werden, auch sind diese grund-
sitzlichen Aussagen im Blick auf den einzelnen Christen wie auf die Orts-
gemeinde zu bedenken.

5 ... TO Onep OPDV geniigte auch schon, s. I Kor 11,24, Variante im Apparat.
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2.2. Erinnerungsmahl

Auch die Bezeichnung ,Geddchtnismahl“ wird gebraucht. Doch die
sprachliche Ausformung des Wortes , Erinnern® bringt das Geschehen deut-
licher zum Ausdruck. Es wird etwas in mein ,Inneres“ hereingeholt, hier
also ins innere Wesen der Gemeinde. Heilsgeschichte wird prisent. Die
Worte ,,.Das tut zu meinem Gedéchtnis“ (Lk 22,19; I Kor 11,23-25) brin-
gen dies zur Geltung. Die Predigt ist auch als solche Repriisentation des
Heilshandelns Gottes, aber auf dem Befehlswort (mandatum): ,Das tut ...
liegt eine besondere Verheiffung. Das ist bei Gottesdiensten mit kleinen
Teilnehmerzahlen ein wichtiger seelsorgerlicher Akzent. Die feiernde Ge-
meinde ist der Ort des heilsgeschichtlichen Handelns Gottes: Das Passah als
unverdiente Errettung (2. Mose 12), der leidende Gottesknecht (Jes 52f),
Jesu Gemeinschaft mit den Siindern, alle diese heilsgeschichtlichen Ereig-
nisse werden in der Feier der Gemeinde gegenwirtig fiir den Glauben wirk-
sam. Beim seelsorgerlichen Aspekt sollte hier die personliche Lebens- und
Glaubensgeschichte des einzelnen Christen und der Gemeinde in die Glau-
bens- und Heilsgeschichte des Bundesvolkes hineingestellt werden. Eph 1
ist das neutestamentliche Paradigma: ,.In ihm hat er uns erwihlt, ehe der
Welt Grund gelegt war ..." (V. 4).

2.3. Endzeitliches Mahl

Auch die Begriffe Hoffnungsmahl, Freudenmahl und Adventsmahl sind
moglich. Sie fiillen zusammen das endzeitliche Geschehen. Jesus bringt es
so zum Ausdruck: ,Ich sage euch, ich werde von nun an nicht mehr von
diesem Gewichs des Weinstocks trinken bis an den Tag, an dem ich von
neuem davon trinken werde mit euch in meines Vaters Reich* (Mt 26,29).

Und der Apostel Paulus schreibt: ,,Denn so oft ihr von diesem Brot efit
und aus diesem Kelch trinkt, verkiindigt ihr den Tod des Herrn, bis er
kommt* (I Kor 11,26). Die Feier des Mahles des Herrn ist der Briicken-
schlag tiber die ,letzte Zeit“, die Zeit von der Auferstehung bis zur Wieder-
kunft des Herrn, und zugleich der Briickenschlag iiber das Heute, den Tag,
der ,seine eigene Plage* hat (Mt 6,34).

Beim seelsorgerlichen Aspekt sollte die Welt der Note, Katastrophen
und Kriege die richtige Bewertung erfahren. Sie ist nicht das Letzte, sie ist
das Vorldufige und wird beendet.

Die Freude der Erwartung, die Freude, die sich auf den kommenden
Vollender ausrichtet, bestimmt das Wesen einer adventlichen Gemeinde.
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Zugleich stellt sie uns die Frage, wie wir als kommunizierende Christen mit
dem Vorlaufigen umgehen. —

,.Siehe, ich stehe vor der Tiir* (Offb 3,20), spricht Christus die Gemein-
de an.

2.4. Gemeinschaftsmahl

.Der gesegnete Kelch, den wir segnen, ist der nicht die Gemeinschaft
des Blutes Christi? Das Brot, das wir brechen, ist das nicht die Gemein-
schaft des Leibes Christi?** (I Kor 10,16). Beim Aspekt der Gemeinschaft
wird von allen Aspekten am deutlichsten erkennbar, daB bei der inhalt-
lichen Fiillung zuerst von der Kategorie des Ontischen, des von Gott Vorge-
gebenen ausgegangen werden muf. Die anthropologische Komponente ist
integriert, hat aber keine Prioritidt. Gemeinschaft (communio) ist zuerst An-
teilhabe. Sie wird von Christus selbst gestiftet als Anteilhabe an seinem
Leib und Blut. Damit ist auch die Bedeutung der Einsetzungsworte eindeu-
tig geklart. ,Das ist mein Leib ..." (Mt 26,26-28). Brot ist hier das ., Mit-
teilungsmittel®. Die lutherische Lehre von der sakramentalen Union, der
Vereinigung des gesegneten Brotes mit dem wahren Leib Christi, wird be-
statigt. Dabei ist von groBer Wichtigkeit, daB die ersten Stifterworte das
Mahl an allen Orten schaffen, bis Christus wiederkommt. Sie sind Schop-
ferworte der zweiten Person der Trinitit! Sie setzen das Sakrament in Gel-
tung.” Es ist der ,,neue Bund in seinem Blut*, d. h. wie im Alten Testament
das Blut Triger des Lebens ist, so verbindet sich im ,,neuen Bund* er selbst,
der Lebendige und Auferstandene mit uns, der ganze Christus, wahrer Gott
und wahrer Mensch.

Es ist eine seelsorgerliche Aufgabe, der Gemeinde Sicherheit zu geben
in dem, was sie empfingt. Die Gemeinde hat ein Recht darauf, dies zu
wissen. Weiterhin hat die Gemeinde ein Recht darauf, iiber das Amt des
Konsekrators, des Handlangers, informiert zu sein. Christi Worte verbinden
sich mit den Worten dessen, der Brot und Wein segnet und Leib und Blut
Christi austeilt. Das Gemeinschaftsmahl ist zugleich Bundesmahl. Fleisch
und Blut des Menschensohnes gewiihren die Gabe des ewigen Lebens, den
ewigen Bund Gottes (Joh 6,52ff). Deshalb geht vom gesegneten Empfang
des Sakramentes heilende Wirkung aus. Es wurde von den apostolischen
Vitern ,,Heilmittel der Unsterblichkeit* genannt.

6 Lohe, Abendmahlspredigten, S. 73, 87.
7 Solida Declaratio VII. Vom heiligen Abendmahl, 75, BSLK, S. 998.
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Die Gemeinschaft des Bundes ist im Neuen Testament identisch mit dem
,.Leib Christi“. Wir werden in den Sakramenten Taufe und Abendmahl als
Glieder in Seinen Leib eingefiigt (I Kor 10,17).

2.5. Liebesmahl

An das Altarsakrament als Gemeinschaftsmahl schlieft unmittelbar das
Sakrament als Teilhabe am Schatz der gottlichen Liebe an. Luthers Schrift
von 1519: ,Ein Sermon von dem hochwiirdigen Sacrament des heiligen
wahren Leichnams Christi und von den Bruderschaften® gibt uns hier eine
Fiille von Gedanken. Der entsprechende biblische Text ist Joh 13,1-2: ,,Und
wie er die Seinen geliebt hatte, die in der Welt waren, so liebte er sie bis ans
Ende. Und beim Abendessen ...“ Luther geht vom Taufsakrament aus (V. 10).
Er betont, daB der Schatz der Kirche nicht aus den guten Werken der
Heiligen gespeist wird, sondern daf} er identisch ist mit dem Schatz der
gottlichen Liebe in den Sakramenten Taufe und Abendmahl. ,,Communicare
ist Gemeinschaft empfangen®. Das ,,Sacrament in Brot und Wein ist Ge-
meinschaft und Einleibung in Christo und allen Heiligen‘”. ,,Soll ich ster-
ben, so bin ich nicht allein im Tod, leide ich, sie leiden mit mir“!’. ,,Denn
diese Vereinigung macht alles gemeinsam, so weit, daB er (Christus) die
Siinden in uns ganz vertilge und uns selbst sich gleich mache am Jiingsten
Tage: Also sollen auch wir in unsere Néchsten und sie in uns durch dieselbe
Liebe vereinigt werden*!’.

Es ist ein wichtiger seelsorgerlicher Aspekt, dal Behinderte, Leidende,
Kranke und durch Schuld Geschlagene in diese Liebesgemeinschaft inte-
griert sind. Auch die Verstorbenen gehdren in diese Communio! Sie sind
nicht Fiirbitter, sondern Glieder am Leib Christi, die auf die Auferstehung
und Vollendung warten! Lohe hat dies in seinem Vortrag iiber die Erwek-
kung des Jiinglings zu Nain (Lk 7,11-17) thematisiert.’? Hier wire auch
eine Predigt unter dem Thema ,,Leib-Christi-Mahl* — ausgehend von I Kor
10,17 — denkbar.

8 Zitate nach BoA 1, S. 196-212 (WA 2, S. 738-758). Sprachlich wird der Text mo-
dernisiert.
9 BoA 1, 5. 197,27-29 (WA 2, S. 743,20-22).
10 BoA 1, S. 199,25f (WA 2, S. 745,14f).
11 BoAl, S.203,15-18 (WA 2, S. 749,3-6).
12 Lohe, Abendmahlspredigten, S. 93.
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2.6. Sendungsmahl

,.Ite missa est*. Dieser SchluBl der Messe ist vom Gedanken der Sendung
her gedeutet worden, der Sendung der Kirche, vom Vater ausgehend, durch
den Sohn im Heiligen Geist. Diese Sendung hat die Verkiindigung des
Todes des Herrn, ,,bis daBl er kommt", zum Inhalt (I Kor 11,26). Sie wird
vom fiirbittenden Handeln Jesu Christi selbst getragen (Joh 17, besonders
V. 18; 24-26). Christus bittet den Vater, da} die Jiinger bei ihrer Sendung
in die Welt seine Herrlichkeit sehen und in die Liebe des Vaters und des
Sohnes eingeschlossen sind. Es ist die Missio der Liebe Gottes (II Kor
13;13).

Die seelsorgerliche Seite der Predigt sollte hier fiir die Gemeinde und die
Gemeindeglieder mit ihren Gaben und Mdglichkeiten die kleinen Schritte
aufzeigen: Fiirbitte, Segnen, ,,therapeutisches Handeln“ aus den Gaben der
Gnade: Zuhoren, Zuspruch, Gebet. Sendung ist Vorbereitung der offenba-
ren Gottesherrschaft jetzt in der verborgenen Herrschaft Gottes. Der ,,Ge-
sandte” wird durch die Taufe zum stellvertretenden priesterlichen Handeln
im Danken und Segnen legitimiert. Weil im Sendungsmahl zum Dienst
zugeriistet wird, ist auch die Bezeichnung ,,Zuriistungsmahl* moglich.

2.7. Eucharistie — Mahl der Danksagung

Der alles umfassende Aspekt der Danksagung ist hier noch zu bedenken.

Von entscheidender Wichtigkeit ist bei der inhaltlichen Fiillung: Es ist
das Mahl der Danksagung Jesu vor dem Vater (Lk 22,17.19; Joh 6,11.23).
Der Vater hat ihm den Sieg iiber den Tod und die Siinde der Menschen
geschenkt.

Zwei Begriffe werden im Neuen Testament im Zusammenhang mit dem
Mahl des Herrn gebraucht: eucharistein (Lk 22,17.19) und eulogein (Mk
14,22), letzterer mehr im Sinne von segnen, preisen. Dadurch wird auch die
Verbindung zu Mt 11,25ff hergestellt, dem Lobpreis des Vaters durch Jesus
vor den Ohren der ,,Unmiindigen®, Die Jiinger werden also in der Euchari-
stie Zeugen eines innertrinitarischen Geschehens!

Die Eucharistie ist also zuerst Handeln des Hohenpriesters Christus stell-
vertretend fiir sein Volk, es ist grundsitzlich (kategorial) zu unterscheiden
von der Danksagung des Gottesvolkes als des Leibes Christi, auch wenn sie
im ,,Namen® des ,.Herrn Jesus Christus“ geschieht (Eph 5,20; II Kor 4,15;
I Kor 1,4; I Thess 1,2-3) und somit in die Danksagung des Herrn einge-
schlossen wird.
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Es gibt also in der Eucharistie ein Handeln Christi fiir sein Volk und ein
Handeln Christi mit seinem Volk als Handeln des Hauptes mit dem Leibe.
Die Kirche als Leib Christi ist eingeschlossen in den Dank und Lobpreis der
,himmlischen Heerscharen” vor dem Dreieinigen Gott, aber auch die nur
andeutungsweise Anteilhabe der Kirche an der Darbringung eines siihnen-
den Opfers ist ausgeschlossen. Hier sollte der ganze Jubel und Dank tiiber
dem ,,Geheimnis des Glaubens* laut werden.

3. Praxis

Die erste Moglichkeit ist, aus dem angebotenen Material Predigtreihen
zusammenzustellen, etwa in der Fastenzeit oder der Osterlichen Zeit, und
die verordnete Predigtreihe zu verlassen.

Dabei sind Lohes ,,Abendmahlspredigten” eine gute Hilfe, vor einem
Kopieren ist freilich zu warnen. Dabei ist es wohl denkbar, einen Aspekt in
mehreren Predigten zu behandeln oder auch fiir jede Predigt einen Aspekt
auzuwihlen, allerdings miifite dann iiberlegt werden, wie sparsam der Pre-
diger aus der Fiille des biblischen Angebots auswihlt.

Die zweite Moglichkeit ist, christologische Aussagen in den nach der
Ordnung der Kirche vorgegebenen Predigttexten vom Altarsakrament her
auzulegen. Predigt iiber das Altarsakrament ist konkrete Christologie.

Am 8. 10. 95 war Joh 9,35—-41 Predigttext. Bei V. 41: ,,Wirt ihr blind,
so hittet ihr keine Siinde®“, bietet sich ein christologischer Bezug an. Ein
Blinder streckt die Hand aus nach dem Helfenden. ,,.Du hast ihn gesehen, und
der mit dir redet, der ist’s*, kann sakramental gepredigt werden: ,,Schmek-
ket und sehet, wie freundlich der Herr ist!“ (Ps 34,9).

Bewegt uns nicht immer wieder die Frage beim Empfang des Sakra-
ments, die Jesus an uns heute so stellen konnte: Glaubst du, daf ich jetzt fiir
dich da bin, fiir dein ewiges Heil?

Die dritte Moglichkeit ist, iiber den praktischen Vollzug zu predigen,
und zwar zu ganz konkreten Fragen, etwa: Wie gehe ich mit der Hostie um?
Diese Predigt konnte auch auf eine Predigt iiber das téigliche Brot und das
konsekrierte Brot ausgeweitet werden.'* Dieses Brot ist konsekriert, es ,.hat
also die Fihigkeit, den Leib mitzuteilen; es muf} Leib sein®, schreibt Lohe. '
Auch eine ,,Bauersfrau” (Lohe) sollte eine solche Predigt verstehen.

13 Lohe, Abendmahlspredigten, S. 153.
14 Lohe, Abendmahlspredigten, S. 131.
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Es wiire auch zu predigen iiber: Wie gehe ich mit dem Kelch um? Uber
das Weiterreichen des Kelches gibt Léhe Weisungen, auch iiber eine Aus-
teilung durch Diakone.

Weitere Themen wiren: Wie gehe ich nach vorn zum Altar?'® — Wie
priife ich mich? — Uber das Versshnen. — Wie oft soll ich kommunizieren?"?

Was ist zu tun, wenn der Pfarrer die Hilfte der Einsetzungsworte vergiBt
— oder wenn er jemanden versehentlich iibergeht?'®

Uberhaupt wire eine Predigt iiber das Amt des Konsekrators als siindi-
gen Menschen noétig, zugleich iiber den priesterlichen Dienst der Gemeinde
im Gottesdienst.

Lohe mahnt: ,,Achtet nichts klein beim Gottesdienst!“? Das gilt sowohl
fir die kleinen Dinge im duBeren Ablauf als auch die Gottesdienste mit
kleinen Teilnehmerzahlen. Die Aussage ,.Kiindlich groB ist das gottselige
Geheimnis ...“ (I Tim 3,16; unrev. Text) gilt hier im besonderen MaBe.

Ich mochte mit einigen personlichen Sitzen schlieBen. In der schon er-
wihnten Lobstiddter Kirchengemeinde hatte ich wegen langanhaltender Bau-
arbeiten keine Sakramentsfeiern gehalten. Die Kirche war Baustelle und
wurde sonntags notdiirftig hergerichtet. So lud ich zusitzlich zu einem
Abendmahlsgottesdienst am Abend in die Sakristei ein. Es kamen der Kii-
ster und meine Mutter, die zu Besuch bei uns weilte. Wir feierten die ganze
Liturgie, fiir mich ein unvergeBliches Erlebnis. Das sprach sich schnell in
der Gemeinde herum. Der Kiister sorgte dafiir. Den niichsten Hauptgottes-
dienst feierten wir mit einer grofen Zahl von Kommunikanten.

15 Lohe, Abendmahlspredigten, S. 160f.
16 Lohe, Abendmahlspredigten, S. 156.
17 Lohe, Abendmahlspredigten, S. 138, Lohes Regel: ,,Du sollst, so oft du darfst!*
18 Lbohe, Abendmahlspredigten, S. 176f.
19 Lohe, Abendmahlspredigten, S. 131.
20 Lohe, Abendmahlspredigten, S. 178.
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Endzeitliches Mahl

Mt 26,29
I Kor 11,26
Offb 3,20

Hoffnungsmahl
Freudenmahl
Adventsmahl

Erinnerungsmahl

10k 22,19
I Kor 11,23-25
2. Mose 121. A.
Jes 531. A.
Eph 1i. A.

Gedichtnismahl

Versohnungsmahl

Hebr 9,23-28; 4,16
Lk 22,19
I1Kor 11,24
- II Kor 5,19

I Kor 11,27

Opfermahl

Gemeinschaftsmahl
I Kor 10,16

Mt 26,26-28
Joh 6,52

Bundesmahl

Liebesmahl
Joh 13,1-2
(Lk 7,11-17)
I Kor 10,17

Leib-Christi-Mahl

Sendungsmahl
I Kor 11,26
Joh 17
IT Kor 13,13

Zuriistungsmahl
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ERNST:CHRISTIAN GERHOLD

Kinder am Tisch des Herrn

Griinde und Gestaltung
der kinderoffenen Abendmahlisfeier

Als langjahriger Leiter des Arbeitskreises fiir Kindergottesdienst in Oster-
reich habe ich mich vor ungefiahr zwanzig Jahren mit dem Thema des
Kinderabendmahls zu beschiftigen begonnen. Damals waren sowohl in der
Evangelisch-Lutherischen Kirche in Deutschland als auch in der Evange-
lischen Kirche in der Schweiz sehr viele Bemiihungen, Bestrebungen und
Uberlegungen im Gange, das Abendmahl fiir die Teilnahme der Kinder zu
offnen. Die meisten dieser Uberlegungen und auch die praktischen Ver-
suche sind in der einschldgigen Literatur nachzulesen. Ich beschrianke mich
heute vor Ihnen darauf, Ihnen aus meinem Vortrag das Wichtigste zu refe-
rieren, den ich vor den evangelischen Pfarrern Osterreichs im Jahr 1988
gehalten habe. Ich bringe Thnen davon nur die wichtigsten Ergebnisse, weil
ich grundsitzlich exegetisch und dann auch theologisch-praktisch hier iiber
das Abendmahl nachgedacht habe. Praktische Folgerungen ziehe ich dann
auf Grund von liturgischen Thesen in der Gestaltung des Abendmahls im
Gottesdienst und auch in zusétzlichen Gedanken zum Kinderabendmahl.

Meine exegetischen Uberlegungen haben folgende Ergebnisse:

1. Zusammenfassung

1. Das urspriingliche Brotwort bildet mit dem Begriff Soma, welches
Person, Ich, bedeutet, eine Einheit, in der die ganze Teilhabe an dem aufer-
standenen Christus enthalten ist.

2. Das wahrscheinlich spitere Becherwort vergegenwirtigt den Gedan-
ken des neuen Bundes, der als ein zweiter wichtiger Aspekt zum Abendmahl
hinzutritt in der Auseinandersetzung des Christentums mit dem Judentum.

3. Das letzte Mahl unter der Gestalt des Brotes ist eine Stiftung Jesu,
durch die den Jiingern die Gemeinschaft mit ihm und die Teilnahme an
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seinem Heilswirken ermoglicht wird. Diese Gemeinschaft und dieses An-
teilhaben geschieht und verwirklicht sich im Vollzug des Brotbrechens und
des Essens.

4, Das Becherwort unterstreicht dariiber hinaus durch den Gedanken des
neuen Bundes das neue Verhiltnis zu Gott. Durch den Genull des Weines
(natiirlich im spdteren Verstindnis auch des Brotes) wird der Mensch zum
neuen Menschen, in dem Christus lebt (Gal 2,20), er wird zur neuen Krea-
tur durch die Gemeinschaft mit Christus (II Kor 5,17).

5. Die Gemeinschaft mit Christus im Abendmahl begriindet die Gémein-
schaft der Jiinger und der Christen untereinander als Gemeinde im Sinne
von ,,Leib Christi* (I Kor 10,17).

6. Der Vollzug des Mahles, Essen und Trinken, ist die Vergegenwirti-
gung des Heilshandelns Jesu Christi. Es ist daher jeder Gedanke an eine
substanzhafte Gegenwart Christi ausgeschaltet. Das Gewicht liegt auf dem
Verkiindigungshandeln des Vollzuges. Das ,,ist" hat also den Sinn von ,,Ver-
gegenwiirtigen®, allerdings nicht nur symbolhaft, sondern im Sinn von rea-
lem Geschehen.

7. Das Abendmahl ist der Ort der Begegnung mit dem auferstandenen
Christus bis zu seinem Wiederkommen. Es unterstreicht dadurch die Vor-
ldufigkeit christlicher Existenz, es bleibt aber das zentrale Geschehen im
Leben der Gemeinde.

II. Theologische und liturgische Folgerungen in Form von Thesen

1. Das Abendmahl ist in beiderlei Gestalt von Brot und Wein iiberliefert,
wobei in jeder Gestalt das Ganze der Teilhabe am auferstandenen Christus
enthalten ist, aber die zwei verschiedenen Aspekte des Kreuzesgeschehens
betont werden. Beide Aspekte gehoren zusammen und miissen in der Abend-
mahlsfeier erfahrbar werden.!

2. Das Abendmahl muf} das zentrale Geschehen im Leben und im Got-
tesdienst der Gemeinde sein, weil in ihm die Gemeinschaft mit Jesus Chri-

1 Das Eintreten, das heiBt das Sich-Opfern-Gottes in Jesus als dem Christus fiir uns, ist
das Fundament der christlichen Gemeinschaft. Die Liebe Jesu zu seinen Jingern wird
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stus vergegenwirtigt wird. Da diese Vergegenwirtigung im Vollzug des
Essens und Trinkens geschieht, ist die Wortlastigkeit der Abendmahlsfeier
gegeniiber dem sakramentalen Geschehen abzubauen. Glaube kommt nicht
nur aus dem Horen, sondern auch aus dem Sehen und Spiiren der Gemein-
schaft (Koinonia).

3. Weil das Abendmahl die Gemeinschaft der Christen untereinander
begriindet, ist die gemeinschaftsbildende liturgische Form neu zu entwik-
keln. Gemeinschaft ist nur erfahrbar in Formen, in denen heute Gemein-
schaft auch erlebt wird. Diese profanen Erfahrungen sind in das Abendmahl
einzubringen. Die bisher geilibte Form des Abendmahlsempfangs, wo die
Menschen beziehungslos miteinander das Mahl des Herrn empfangen, fllt
unter das ,,unwiirdig®, das Paulus in I Kor 11,27 beschreibt.?

zum Fundament und MaBstab der Schwester- und Bruderliebe untereinander. Das
Leib-Werden, bzw. Leib-Christi-Sein derer, die zum Tisch des Herrn treten, muf
anthropologisch umgesetzt werden in Formen der Gemeinschaft, die dieses Eintreten
fiireinander in Liebe erfahrbar machen.

Und der zweite Inhalt, nimlich der neue Bund als das Zeichen fiir das neue Verhiltnis
mit Gott, braucht ebenso Umsetzungen in menschliche Strukturen der Erlebbarkeit:
Freude, Dankbarkeit, Jubel als mdgliche Ausdrucksformen sind liturgisch zu gestal-
ten. Eucharistie heiBt ja immerhin: Dankbarkeit.

2 Kein Geringerer als Ernst Kdsemann hat auf dem 18. Kirchentag in Niirnberg 1979 in
einem Referat unter dem Titel ,,Giste des Gekreuzigten“ die Kritik des Paulus an den
Korinthern mit unserer Praxis und Theologie konfrontiert. Wenn die Korinther die
,anbrechende Freiheit der Gottesherrschaft feiern und dariiber berauscht ihren irdi-
schen Weg und vor allem ihre drmeren Briider vergaBen und damit die Gemeinschaft
des Leibes Christi standig durchbrochen haben, dann ist das eine Haltung und Hand-
lung, die Paulus unwiirdig nennt.*

Im iibrigen ist wichtig, daB auch Martin Luther im GroBen Katechismus (in: Unser
Glaube. Die Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche. Ausgabe fiir
die Gemeinde, bearb. v. Horst Georg Péhlmann, Giitersloh 1986, GTB 1289, S. 756,
Nr. 849, oder BSLK, S. 720, § 61-63) darauf hinweist, da nicht unsere Wiirdigkeit
die Bedingung dafiir ist, zum Sakrament kommen zu konnen. Auch diese Stelle des
GroBen Katechismus ist ein Zeichen dafiir, da die Beichte nicht unbedingt Voraus-
setzung fiir das Abendmabhl ist.

Kisemann fiihrt in seinem Referat weiter aus, daB es fiir die Entwicklung des Abend-
mahls schlimm war, daB nur Schuld, Konflikte und die Sehnsucht nach Vergebung in
dieses Herrenmahl hineingetragen wurden. Damit wurde verdeckt, was Christus mit
dem ,fiir euch® gemeint und gegeben hat. Unwiirdig, besser: nicht angemessen ist das
Herrenmahl dann, wenn die vom Herrn selbst gewollte Gemeinschaft mit den gering-
sten unter seinen Briidern durch die Form und Feier des Mahles innerhalb der Kirche
nicht mehr Wirklichkeit wird. Denn damit steht dann Jesus Christus ‘nicht mehr im
Mittelpunkt der Feier. Ich empfehle, den Vortrag von Ernst Kdsemann nachzulesen,
im Dokumentationsband vom Niirnberger Kirchentag: ,,Forum Abendmahl®, GTB 346,
S. 45ff.
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4. Da nicht die Elemente das Entscheidende sind und es auch keine
Transsubstantiation geben kann, sondern der Vollzug des Essens und Trin-
kens wichtig ist als das Anteilhaben und -nehmen, sind auch in der Abend-
mahlspraxis und besonders in der Abendmahlserziehung die Erfahrung und
der Erlebnishorizont vorrangig gegeniiber einem intellektuellen Verstehen.

Von daher ist auch die Erkldrung Luthers im Kleinen Katechismus im
5. Hauptstiick, im 4. Teil, zurechtzuriicken und nicht iiberzubetonen: ,,Wer
aber diesen Worten nicht glaubt oder zweifelt, der ist unwiirdig und unge-
schickt.“ Denn diese Auslegung fordert rationale und intellektuelle Aner-
kennung bzw. Verstehen des Abendmahls, und wir haben bei Paulus ge-
sehen, daB das ,unwiirdig” sich auf die Gemeinschaft und nicht auf ein
fehlendes Verstindnis des Abendmahls bezieht.

Darum ist das ,.fiir euch gegeben* die eigentliche Erfahrung im Abend-
mahl, weil diese Worte den Vorgang des Austeilens und des Teilnehmens
deuten. Erst spiter werden die Deuteworte und das Abendmahl auch in
seinem rationalen und lehrhaften Aspekt wichtig werden kénnen.

5. Die Siindenvergebung ist nur ein Teilaspekt des Abendmahles. Der
Akzent liegt auf der Gemeinschaft mit dem auferstandenen Christus, das
heif3t, auf der Erfahrung der Ndhe und Gegenwart des Herrn und der Zueig-
nung der von ihm gewirkten Heilstat. In dieser ist natiirlich die Siindenver-
gebung enthalten. Der neue Bund und der neue Mensch sind die Folgen
dieser Aneignung des Heilswirkens Christi und der Siindenvergebung. Dar-
um ist zu tiberlegen, dal das Abendmahl die Beichte nicht von sich aus als
Voraussetzung hat, sondern die Siindenvergebung im Abendmahl selbst
geschieht. Durch die vorausgehende Beichte wird der Akzent der Siinden-
vergebung so iiberbetont, daf alle anderen Aspekte und Inhalte des Abend-
mahls dahinter zuriicktreten.?

6. Die Zuordnung von sakramentaler Handlung und Wort ist in der lu-
therischen Sakramentslehre neu zu iiberdenken. Denn nicht die Elemente
verdeutlichen das Wort, sondern umgekehrt deutet das Wort die Elemente
bzw. die Handlung. Darum ist auch von dem neuen Aspekt her die Aussage

3 Diese Akzentuierung ist aus Luthers theologischem Ansatz her verstindlich, aber ist
jedenfalls in der Einseitigkeit oder Uberbetonung eine Engfithrung. Luther selbst hat
die vorhergehende Beichte sicherlich nicht als eine zwingende Notwendigkeit gese-
hen, wie sich aus seinen AuBerungen im GroBen Katechismus entnehmen 1dBt. Wohl
aber ist sie ein Angebot, das dem inneren Drang nach dem Aussprechen der Siinde
und zugesagter Absolution entgegenkommt.
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Luthers im 4. Hauptstiick im 3. Punkt neu zu iiberdenken, wo es heif3it:
,,Essen und trinken tut’s freilich nicht, sondern die Worte, so da stehen: fiir
euch gegeben und vergossen zur Vergebung der Siinden.*

Paulus sagt ja: ,,Sooft ihr trinkt und eBt, verkiindet ihr des Herrn Tod.“
Das heiflt, mit Paulus ist zu sagen: Essen und Trinken tun’s, nicht die
Worte, denn diese deuten nur die Handlung, durch welche die Vergegen-
wartigung der Gemeinschaft mit Christus geschieht und die Zueignung des
Heils. Das bedeutet, daB Glaube nicht nur verbal und rational zu erfassen
ist, sondern vor allem im Erleben, Erfahren, Fiihlen und der Intuition.*

7. Obwohl iiber die Hiufigkeit der Abendmahlsfeier im Neuen Testa-
ment nichts direkt steht, wird aus der Verbindung des Abendmahls mit der
taglichen Mahlgemeinschaft deutlich, daf es als tagliches, gottesdienstliches
Geschehen gefeiert wurde (I Kor 11; Apg 2.46). Die Abendmahlspraxis der
evangelischen Kirche mufl dahin reformiert werden, da das Abendmahl
nicht nur alle ,heiligen Zeiten“, sondern jeden Sonntag gefeiert werden
kann.’

8. Die bisher geiibte Praxis, das getaufte Kind erst zu einem viel spiteren
Zeitpunkt (ndmlich zur Konfirmation) wegen der dann geniigend ausgebil-
deten Vernunft und dem erworbenen Wissen zum Abendmahl zuzulassen,
ist meiner Ansicht nach eine Fehlentwicklung. Die Taufe zieht notwendi-
gerweise das Abendmahl als Erfahrung der Gemeinschaft und des neuen
Bundes mit sich. Die Taufe bleibt sonst theologisch und frommigkeits-
miBig ein halbes und unverstidndliches Geschehen. AuBerdem kann das
Kind viel unmittelbarer Zugang zu diesem Geschehen des Abendmahls fin-
den durch das Essen und Trinken und andere Formen der Gemeinschaftsbil-
dung.b

Von daher ist auch die Konfirmation neu zu tiberdenken. Ich halte es fiir
theologisch und psychologisch falsch, Kinder erst mit 14 Jahren zum Abend-

4 Ich will hier keine andere Extremposition formulieren, sondern die Gleichwertigkeit
von Wort und Element, bzw. von Wort und Handlung im sakramentalen Geschehen
betonen. Der Befehl Jesu ist ein Befehl zum Tun, zum Handeln in der Gemeinschaft.

5 Ich verweise dazu auf Luthers GroBen Katechismus unter dem Punkt ,Das Heilige
Abendmahl* die Punkte 842 und 844, zitiert nach Unser Glaube (wie Anm. 2), S. 751
und 753 (vgl. BSLK, S. 715, § 39f, und S. 716, § 45-48). Ich denke, daB wir die
Unsitte der Karfreitagschristen entschieden bekédmpfen miissen.

6 Ich verweise auf den BeschluB der VELKD-Generalsynode vom 28. Oktober 1977, in
der die grundsitzliche Offnung der Lutherischen Kirchen fiir die Zulassung von Kin-
dern zum Abendmahl theologisch und praktisch ausgesprochen wird.
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mahl zuzulassen, das heiBt, sie in der schwierigsten Phase ihrer Entwick-
lung mit einem religidsen Geschehen zu konfrontieren, fiir das sie emotio-
nal den Zugang nicht mehr haben und rational noch nicht haben konnen.
Eine ab friiherer Kindheit geiibte Abendmahlspraxis wird durch die Puber-
tat nicht so in Frage gestellt werden und spiter leicht rational vertieft wer-
den kénnen. Deshalb ist auch vor der Konfirmation eine Abendmahlszulas-
sung fiir Kinder zu iiberlegen und einzufiihren.

9. Weil das Abendmahl eine Stiftung zur Vergegenwirtigung der Ge-
meinschaft mit dem Herrn und des neuen Bundes ist bis zur Zeit seiner
Wiederkunft, enthilt es die Freude iiber diese Gemeinschaft und die Vor-
freude iiber die Wiederkunft ebenso wie die Dankbarkeit fiir die Gegenwart
des Herrn. Darum sind Abendmahlsfeiern so zu gestalten, daB die Freude
und der Dank wie auch das Gefiihl der Geborgenheit und der Hoffnung
darin spiirbar und erfahrbar werden.

I11. Einige praktische Folgerungen

1. Die Feier des Herrenmahls hat neben der Siindenvergebung besonders
den Aspekt der Gemeinschaft mit Christus und der Gemeinschaft unterein-
ander erfahrbar zu machen. Dieser Aspekt ist liturgisch und im Vollzug des
Handelns zu verdeutlichen. Darum meine ich, dal die Feier des Herren-
mahls folgende Inhalte oder Wesenseigenschaften enthalten miiBite:

a) Dankcharakter:

Brot und Wein als Zeichen fiir Gottes Hingabe am Kreuz Jesu sind
zugleich Zeichen fiir Gottes Schopfung, die im Abendmahl immer wieder
bestitigt wird. Darum ist jede Herrenmahlfeier zugleich auch so etwas wie
ein Erntedankfest, das uns in die Verantwortung fiir die Schopfung hinein-
nimmt. Den Dankcharakter kénnte man betonen und darstellen:

— durch das besondere Hereinbringen der Gaben und das Decken des Al-
tartisches (alte liturgische Tradition),

— durch Dankgebete (Psalmen und moderne Dankspiele, Danklieder),

— durch Loblieder fiir die Gnade und Liebe Gottes,

— durch das Tauschen des Friedensgrufies untereinander (Skumenischer

Aspekt),

— durch besondere Zeichen, die die Gemeinschaft betonen, wie zum Bei-
spiel Hindereichen, oder die Elemente weitergeben und andere,
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— durch Fiirbitten, die konkret die Bewahrung der Schopfung und auch die
Siinden gegen die Schopfung bekennen und aussprechen.

b) Solidarititscharakter:

Als Giste des Gekreuzigten haben wir die solidarische Liebe zu den
Menschen zu iiben, die unsere Hilfe und Liebe brauchen. Zeichen solcher
Solidaritit kbnnten sein:

— konkrete Nennung von Namen und Menschen beim Abendmahl,

— konkrete Fiirbitten fiir solche Menschen,

— weitergehende Handlungen nach dem Gottesdienst fiir eine bestimmte
Gruppe solcher Menschen,

— die bewuBte Hereinnahme und Einladung zum Abendmahl an Menschen
in der Gemeinde, die eigentlich auBerhalb der Gemeinschaft stehen. Hin-
gehen zu Kranken, Isolierten, zu Andersartigen, um mit ihnen das Mahl
oder wenigstens Agape zu feiern. In diesem Zusammenhang pladiere ich
sehr dafiir, daB unter Ernstnahme des Laienpriestertums auch das Fami-
lienabendmahl in den Wohnungen und Hausern gestattet wird, natiirlich
in tiefer Verantwortung der Feier durch den jeweiligen Leiter.

— Verwendung von Traubensaft bei Kindern, Alkoholkranken als Zeichen
der Solidaritit,

— Formen entwickeln, die auch Gemeindeglieder in die Feier einschliefen,
die aus irgendwelchen Griinden nicht zum Tisch des Herrn gehen, aber
solidarisch in der Kirche bleiben. Dieses ist besonders bei 6kumenischen
Feiern oder Einweihungsfeiern wichtig.

¢) Menschlich-frohlicher Charakter des Abendmahls:

Ich meine damit die Feier des Abendmahls mit ,,Herzen, Mund und
Hinden®. Der Gottesdienst soll so sein, da der ganze Mensch mit all
seinen Sinnen angesprochen wird, auch beim Abendmahl. Vorschlige dazu
sind:

— spontane, intuitive Moglichkeit der Freude, des Dankens, der Gemein-
schaft zuzulassen,

~ viel mehr Gesang, Musik und Bewegung im Abendmahl,

— festlicher Schmuck und Symbole, die der einzelne in der Hand halten
kann oder heimtragen kann, zum Beispiel Blumen, mit denen ein Kreuz
gelegt werden kann, ein Baum der Hoffnung, der geschmiickt wird, oder
ein Baum des Gebetes, auf den Gebetsbitten geheftet werden usw.,

— kreative und bildhafte Elemente und Handlungen in das Abendmahl ein-
bauen.
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d) Hoffnungscharakter und Zukunftscharakter:

. Wir verkiindigen des Herrn Tod, bis dafl er kommt®. Dieser Ausblick in
die Zukunft miiite zeichenhaft deutlich werden. Der neue Bund gilt, in dem
wir leben diirfen aus der Kraft des Evangeliums, darum soll diese Hoffnung
und getroste Zukunft Inhalt und Teil des Abendmahls sein:

— bei der Absolution in der vorhergehenden Beichte oder auch in der Ent-
lassung beim Abendmahl deutlich ausdriicken.

2. Gottesdienst und Abendmahl miissen miteinander verbunden, das heif3t
das Abendmabhl in den Gottesdienst liturgisch integriert werden. Das Abend-
mabhl soll und darf kein Anhang an den Gottesdienst sein. Von daher soll
das Abendmahl auch jeden Sonntag angeboten werden. Die Wortgottes-
dienste sollen in ihrer Eigenstdndigkeit bestehen bleiben, aber jederzeit of-
fen fiir das Abendmahl sein. Der Glaube kommt aus dem Horen auf Gottes
Wort, aber als Antwort feiert der Glaubende die Gemeinschaft mit Christus
und die Gemeinschaft untereinander. Hier bin ich dankbar fiir den Entwurf
der ,.Erneuerten Agende®.

3. Das Abendmahl ist von der Konfirmation als erste Zulassung zu tren-
nen und durch einen Synodenbeschlufl die Moglichkeit des kinderoffenen
Abendmahls zu schaffen. Dabei ist klar, daB hier die seelsorgerliche Ver-
antwortung bei den Pfarrern und Presbyterien liegt und auf eine ausfiihr-
liche Hinfiihrung der Kinder im Religionsunterricht und Kindergottesdienst
zum Abendmahl zu achten ist. Selbstverstindlich miissen im wesentlichen
auch die Eltern und die Paten eingebunden werden in die Vorbereitung als
die, die die Kinder unmittelbar beim Abendmahl begleiten. Material dazu
gibt es in den Kindergottesdienstverbinden der BRD genug, ebenso in der
Schweiz. Der Ort des Kinderabendmahls ist der Sonntagsgottesdienst und
der Familiengottesdienst. Der Gang zum Abendmahl als Familie ist ein
wesentlicher Baustein fiir das Glaubensleben in den einzelnen Familien.

4, Um die Selbstédndigkeit von Abendmahl und Beichte deutlich zu ma-
chen, wire griindlich theologisch dariiber nachzudenken, ob die evange-
lische Kirche die Beichte nicht als drittes Sakrament wiedergewinnen sollte.
Ich verweise dabei auf die Bekenntnisschriften, wo die Beichte neben Taufe
und Abendmahl gleich behandelt wird, zum Beispiel in der CA, Art. 11. Im
Kleinen Katechismus ist die Beichte nicht als Hauptstiick enthalten, aber im
Artikel vom ,,Amt der Schliissel und von der Beichte* sehr ausfiihrlich nach
dem 5. Hauptstiick behandelt. Im GroBen Katechismus wird die Beichte im
Zusammenhang mit dem Abendmahl verhandelt. Ich weise auch darauf hin,
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daB der Altar der Wittenberger Stadtkirche, von Lukas Cranach d. J. ge-
malt, die Taufe, das Abendmahl und die Beichte als drei gleichwertige
Sakramente darstellt.

IV. Gedanken zum Kinderabendmahl

1. Kinder sind grundsitzlich nach der Taufe zum Abendmahl zuzulas-
sen. Es gibt in allen lutherischen Kirchen die theologische Ubereinstim-
mung, daB die Taufe Zulassung zum Abendmahl bedeutet. Die Taufe ist
Eingliederung in den Leib Christi, das heiBit in die Kirche, und damit un-
wiederholbar. Das Abendmahl ist die immer wieder neu erfahrbare Teilhabe
an der Gemeinschaft mit Christus, bis daB er kommt. Die Reihenfolge von
Taufe und Abendmahl mufl daher unbedingt gewahrt bleiben.

Dal es in der frithen Kirche auch eine Kinderkommunion gab, schreibt
Jiirgen Jeziorowski in seinem Artikel in den Lutherischen Monatsheften:’
»Man schien vergessen zu haben, daB es bereits im zweiten Jahrhundert
Kinderkommunionen gab, als die frithe Kirche dazu iiberging, auch kleine
Kinder zu taufen ... Hohepunkt zum Beispiel bei Familientaufen war die
Kommunion. Einige Kirchenviter hielten die Verkniipfung von Taufe und
Eucharistie geradezu fiir heilsnotwendig. Bei solchen Feiern wurde die Kom-
munion je nach Alter der T4uflinge verschieden praktiziert: Sduglingen gab
der Priester einen Finger zum Lutschen, den er vorher in den konsekrierten
Wein getaucht hatte. Fiir etwas altere Tauflinge wurde Brot in Wein ge-
taucht.*

2. Der Begriff Kinderabendmahl hat sich im Laufe der bisherigen Dis-
kussionen in den lutherischen Kirchen der BRD und in den reformierten
Kirchen in der Schweiz gewandelt und ist zum ,.kinderoffenen* Abendmahl
geworden, was die Offnung des Abendmahls fiir Kinder unter bestimmten
Voraussetzungen bedeutet. In Sachen des kinderoffenen Abendmahls sollte
man nicht von der Konfirmation her denken, sondern vom Sakrament selbst
her. Die Bedeutung der verschiedenen Inhalte des Abendmahls, wie zum
Beispiel die Gemeinschaft, Dank, Siindenvergebung und Lobpreis, lassen
einen emotionalen und intuitiven Zugang zum Sakrament zu. Daher sollte
vor der Konfirmation eine bedingte Zulassung zum Abendmahl méglich
sein, wobei als Begriindung das ehrliche Wollen der Kinder und ihrer Eltern

7T Nr. 5/1975, S. 2581f.
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sowie bestimmte gottesdienstliche Formen zu beachten sind. Die Konfirmation
kann die grundsitzliche und endgiiltige Zulassung zum Abendmahl bleiben.

3. Das Abendmahl kann nur dann auch intellektuell verstanden und be-
griffen werden, wenn es durch haufigen Gebrauch eine bereits liebe Ge-
wohnheit geworden ist, also nicht mehr grundsatzlich durch intellektuelle
Zweifel in Frage gestellt werden kann. DaB} dies moglich ist, wird von Hans
Joachim Thilo folgendermafen begriindet: ,.... Wir wissen aber heute sehr
viel mehr von der seelischen und auch geistigen Aufnahmefahigkeit der
Kinder. Wir kénnen einem vierjahrigen Kind zum Beispiel ohne weiteres
klarmachen, was es bedeutet, wenn es unter Empfang dieses Brotes und
dieses Weines Jesus Christus ganz nahe bei sich wissen darf. Das bedeutet
fiir den Abbau der Kinderingste unerhért viel, mehr als sich das ein Er-
wachsener iiberhaupt vorstellen kann. Das bedeutet fiir seine Geborgenheit
eine Stiarkung seines Ich-Empfindens. Wenn Kirche ... das groBe Wissen
um den Frieden und um die Geborgenheit im Leben und im Sterben zu
vermitteln hat, dann scheint es mir keinen einleuchtenden dogmatischen
Grund zu geben, Kinder vom Empfang des Heiligen Abendmahles auszu-
schlieBen.*®

Weil das Kind wie in seinen iibrigen Lebenserfahrungen auch in seiner
religiésen Erfahrung begleitet werden muB, ist dies eine wichtige Forderung
und Bedingung fiir die Zulassung zum Abendmahl. Alles, was ein Kind
religios erlebt, muB unterstiitzt, gefestigt oder auch korrigiert werden. Die
echte Gemeinschaft in der Familie und in der Gemeinde ist der notwendige
Hintergrund fiir echtes religioses Erleben. Diese Gemeinschaft konnen El-
tern, Verwandte, Freunde oder Personen aus dem téglichen, unmittelbaren
Lebensbereich der Kinder geben. Hier hat auch das Patenamt seinen ganz
besonderen Platz. Fiir die Glaubens- und Abendmahlserziehung von Kin-
dern bedeutet dies, daB Schul- und Konfirmandenunterricht erst die letzte
Stufe sein konnen, weil sonst die rationalen Schwierigkeiten verhindern,
daB das religiose Erleben und damit auch die Erfahrung dessen, was im
Abendmahl angeboten wird, einen echten Platz in der Lebenserfahrung der
Kinder bekommt. Abendmahlserziechung muB also zuerst in der Familie
geschehen und verlangt von Eltern die Bereitschaft, mit ihren Kindern tiber
die eigenen Erfahrungen, Gefiihle und Erkenntnisse zu sprechen bzw. diese
ihren Kindern zu vermitteln. Es ist aber auch notwendig, das Empfinden der
Kinder ernst zu nehmen und das religiose Erlebnis in das Alltagsleben
einzubauen.

8 Lutherische Monatshefte Nr. 5/1975, S. 262.
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4. Die Erfahrungen mit dem kinderoffenen Abendmahl haben folgende
praktische Ergebnisse gebracht:

a) Das beste Alter scheint zwischen acht und zehn Jahren zu liegen,
wobei hier keine Gesetze oder Ordnungen aufgestellt werden diirfen.

b) Die Zulassung der Kinder zum Abendmahl darf nur aufgrund eines
Beschlusses des Presbyteriums erfolgen, wobei zwischen Pfarrern und Pres-
bytern groitmogliche inhaltliche Einigung notwendig ist. Der Presbyteriums-
beschluf} kann nur ein grundsétzlicher BeschluB} sein, die jeweilige indivi-
duelle Zulassung einzelner Kinder zum Abendmahl hingt von der seelsor-
gerlichen Verantwortung des Pfarrers, der Religionslehrer, der Jugendmit-
arbeiter, der Kindergottesdiensthelfer, vor allem aber auch der Eltern und
anderer Personen aus der Familie der Kinder ab, die hier miteinander die
Frage iiberlegen und auch verwirklichen miissen.

¢) Kinder miissen intensiv auf das Abendmahl vorbereitet werden, das gilt
aber genauso fiir die Eltern, Paten und fiir die gesamte Gemeinde. Diese Vor-
bereitung muf in das Wesen und in den Vollzug des Abendmahl einfiihren.

d) Kinder miissen durch vertraute Personen beim Abendmahl begleitet
werden und auch nachher die Mdoglichkeit haben, iiber ihre Erfahrungen
und vielleicht auch ihre Zweifel und Fragen mit diesen vertrauten Personen
zu sprechen.

e) Da es sich beim kinderoffenen Abendmahl nicht um eine generelle
Zulassung der Kinder zum Abendmahl handelt (das bleibt der Konfirmation
iiberlassen), ist es sinnvoll und richtig, da Kinder nur in ganz bestimmten
Formen von Gottesdiensten und in ganz bestimmten Situationen die Mog-
lichkeit bekommen, am Abendmahl teilzunehmen. Die Formen, in denen
fir Kinder das Abendmahl méglich gemacht werden kann, sind im wesent-
lichen der Familiengottesdienst oder ein besonderer Festgottesdienst, wie
zum Beispiel das Erntedankfest, oder auch hiusliche Abendmahlsfeiern, die
ja die familidre Gemeinschaft als natiirlichen Hintergrund haben. Abend-
mahlsfeiern im Kindergottesdienst sollten wegen der ungeniigenden Be-
gleitmoglichkeit der Kinder in ihrem Erlebnis durch Eltern nur die Aus-
nahme sein und dann als besondere Feiern gestaltet werden, zum Beispiel
zu Ostern, an Geburtstagen und anderen Festen, wozu die Eltern dann auch
eingeladen werden kdnnen.

5. Kinder haben als aktive Glieder der Gemeinde Jesu Christi ihren
festen und vollen Platz innerhalb der Gemeinde und miissen dieses auch
spiiren und erfahren. Daher sind Ersatzhandlungen beim Abendmahl, wie
Segnungen und Kreuzeszeichen, ungeniigend, weil Kinder hier den Unter-
schied zur vollen Teilnahme deutlich spiiren.
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Dagegen darf von einer Abendmahlsfeier, die Freude, Gemeinschaft und
Teilhabe an Christus vermittelt, erwartet werden, daB hier wieder neues
Interesse und vor allem der selbstverstindliche Wunsch zum Abendmahls-
gang unter den Christen unserer Gemeinde entsteht und geweckt wird.

Die Bedeutung oder das Werk dieses Sakraments ist Gemeinschaft aller
Heiligen. Darum nennet man es auch mit seinem alltdglichen Namen Syna-
xis oder Kommunion, das ist Gemeinschaft. Communicare heift auf Latein,
diese Gemeinschaft empfangen, was wir auf Deutsch so sagen: zum Sakra-
ment gehen. Daher kommt es, daB Christus mit allen Heiligen ein geist-
licher Leib ist ebenso wie die Bevolkerung einer Stadt eine Gemeinde und
ein Leib, ein jeglicher Biirger des anderen und der ganzen Stadt GliedmaB
ist. Also sind alle Heiligen Glied Christi und der Kirche, die eine geistliche
ewige Stadt Gottes ist. Und wer in dieselbe Stadt genommen wird, der heifit
in die Gemeinde der Heiligen genommen und mit Christi geistlichem Leib
verbunden und zu seinem Glied gemacht. Wiederum heiBt excommunicare,
von der Gemeinde wegtun und ein Glied von diesem Leib absondern. Und
das heiBit auf Deutsch: in den Bann tun. Martin Luther



LAJOS SZABO

Was bedeutet lutherische Identitit
in der konfessionellen und geistesgeschichtlichen Lage
Ungarns?

»Gott verwandelt die ewige Strafe in

eine zeitliche, ndmlich das Kreuz zu tragen.*
,.,DaB das Verdienst Christi der Schatz der
Kirche ist und dieser durch die Verdienste der
Heiligen noch bereichert wird, ist gewi8.*!

I. Die heutige Situation
(Eine allgemeine Einleitung zu unserem Thema)

Wenn man iiber die lutherische Identitdt heute nachdenken soll, findet
man schnell sehr unterschiedliche Meinungen. Dies zeigt oft die fiir uns
einerseits positive und anderseits negative Bewertung der Arbeit der heuti-
gen lutherischen Kirche. Die Erwartungen sind sowohl innerhalb als auch
auBerhalb der Kirche in den letzten Jahren viel gréBer geworden.

Auch in Ungarn hort man oft eine Kritik an der lutherischen Kirche, sie
sei ,,nicht genug lutherisch* geprégt und habe auch ,,zu viel von ihrer Tradi-
tion aufgegeben®. Sogar unter Jugendlichen und Alteren gibt es einige, die
dieser Meinung sind und sehr stark kritisieren, aber die selbst nicht Positio-
nen formulieren und unter den heutigen Umstdnden aktuelle Orientierung
zu bieten vermdgen. Diese Krifte fordern in der Kirche eine tiefere und
breitere lutherische Priagung, aber sie selbst konnen dafiir nur sehr wenig
tun. Es fehlen sowohl die Tradition selbst als auch die Grundkenntnisse in
der lutherischen Theologie.

Anderseits lautet eine Kritik: die lutherische Kirche ist sehr konservativ
und traditionell. Aber diese Leute und diese Gruppen bemiihen sich sehr

1 Die Thesen zur Leipziger Disputation 1519, 4.10.
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wenig darum, daB sie eine wahre Information iiber die heutige Situation des
Luthertums bekommen kénnen.

Diese entgegengesetzten, extremen AuBerungen sind charakteristisch
und bedeutend fiir unsere Zeit. Und dennoch lebt eine lutherische Kirche
und Tradition noch weiter in unserem Land und findet man immer hoff-
nungsvolle Ergebnisse und beklagenswerte Miferfolge nebeneinander. Es
scheint heute wirklich so zu sein, daB die lutherische Kirche in Ungarn und
auch in Europa in einem groBen Wandel lebt.

Dazu kommt das Verschwinden der Grenzen, die Europa und die Welt
getrennt hatten. Nach dem Verschwinden der Grenzen kamen aus Westeuro-
pa und Nord-Amerika neue religiose Gruppen mit missionarischen Zielen
nach Ungarn. Sie zu erkennen und christlich-gesinnt zu bewerten, ist ebenso
notwendig wie das Zeugnis unserer Treue zur Wahrheit des Evangeliums.

In diesem Zusammenhang finde ich es sehr wichtig, unsere eigene Kon-
fession immer neu zu bedenken. Dazu kann gemeinsame Arbeit, die nicht
nur fiir unser Land geeignet ist, sehr viel Hilfe bieten. Die internationalen
Fragestellungen und das Suchen nach Antworten sind auch im Bereich der
eigenen Konfessionsfamilie sehr nétig und nicht nur in der Okumene. In
den letzten Jahren ist auch klar geworden, daBl unsere eigene Position in
einer multikulturellen Welt nur mit klarem Selbstbewuftsein bewahrt wer-
den kann. Dieses Bewahren ist heute eine der wichtigsten Fragen in der
lutherischen Kirche Ungarns.

Wiihrend der letzten Jahrzehnte ist unsere Kirche in Ungarn zahlenméaBig
kleiner geworden. Der Mitgliederschwund hat verschiedene Griinde, aber
doch ist ein bestimmtes Unsicherheitsgefiihl in der lutherischen Kirche deut-
licher bemerkbar als in anderen Konfessionen.

Es spielt auch eine Rolle, daB das Luthertum in Ungarn als die drittgrofte
historische Kirche zihlt. Die Verhiltnisse der Mischehen sind zur Zeit noch
immer nicht gut geregelt. Auch unter den Minderheiten waren viele Luthe-
raner, die nicht mehr innerhalb des heutigen Landes leben.

Auch angesichts dieser Bemerkungen diirfen wir doch nicht eine pessi-
mistische Zukunft vor uns zeichnen, weil die heutigen Bewegungen in der
Kirche fiir uns einen Ausweg aus der Krise erkennen lassen. Wir horen oft
die Meinung, daB gerade die lutherische Konfession eine offene Konfession
ist. So findet man immer wieder neu Erwachsene, die nach der Wende die
lutherische Kirche aufgesucht haben, um sich taufen zu lassen oder um
einen neuen christlichen Weg zu beginnen. So sind auf diese Weise auch
viele potentielle Gemeindeglieder aufgetaucht.

Unter diesen Suchenden gibt es viele, bei denen nur die GroBeltern oder
UrgroBeltern noch lutherisch waren und dann niemand mehr.
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Nach der sozialistischen Zeit gibt es viele, die sich heute eine Konfes-
sion aussuchen und sich in einer Gemeinde ,,zu Hause® wissen mochten.
Natiirlich ist dieser Kreis nicht sehr grof, aber doch ist er da. So ist natiir-
lich sehr wichtig fiir uns, was fiir ein Bild die Umgebung von uns bekommt.
Es gibt einen Teil der Leute, die konnen wir als ,Interessierte* bezeichnen,
und dieser Teil ist sehr typisch in unserer heutigen Gesellschaft. Es ist klar,
daB eine offene Kirche hier eine wahre Anziehungskraft ausiiben kann und
die Gemeinden auch neue Mitglieder bekommen. Dies ist aber auch die
Lage, in der die neuen religiosen Gruppen und Gemeinschaften leicht einen
Platz fiir ihre missionarische Tatigkeit in Ungarn finden konnen. So lesen
wir in einer Studie iiber die heutige Lage:

Lunter den in unserer Heimat Ungarn legal registrierten Kirchen, Konfessio-
nen und religidsen Gemeinschaften gibt es ungefahr 30, die sich christlich nen-
nen. lhre Vielfalt wird dadurch noch vermehrt, daB innerhalb dieser Gemein-
schaften — aber auch auBerhalb ihres Rahmens — mehrere Gruppierungen existie-
ren, Bewegungen sich entwickeln, verschiedene Richtungen sich melden.*?

Es ist wirklich so, daB man sich in dieser bunten, schwer durchschauba-
ren Welt nur mit guter Hilfe zurechtfinden kann.

Wenn wir iiber die religitse Situation in Ungarn wirklich ein echtes Bild
bekommen wollen, dann konnen wir heute nicht mehr nur mit den so ge-
nannten historischen Kirchen (Romisch-Katholisch, Reformiert, Ev.-Luthe-
risch) rechnen, sondern miissen wir auch die ,kleinen Kirchen” und die
neuen religivsen Gruppen dazu nehmen. Heute sind wir viel ndher an der
Wirklichkeit der Aussage von Andrds Csepregi, die er im Heft des Martin-
Luther-Bundes iiber Ungarn im Jahre 1993 machte:

,Im geistigen Wirrwarr am Ende des Jahrhunderts benotigen wir als erschrok-
kene Zeugen eine klare Stimme, die eine klare Botschaft weitersagt. Wir méch-
ten ernsthaft fragen: Kann man heute den Herausforderungen des Schicksals auf
evangelische Art und Weise begegnen? Wir mochten nachdenken, zum Nach-
denken anregen, und — wo nétig — auch polemisieren. Wir mochten uns dariiber
freuen, daB wir evangelisch sein kénnen, wobei wir Andersdenkende achten.*?

Diese Aussage zeigt sehr aufrichtig unsere heutige Situation. Die theolo-
gische Fragestellung und Herausforderung wichst, und wir miissen wirklich
eine neue Antwort formulieren. Dabei ist es sehr wichtig, uns mit dem origi-
nalen Luthertext zu beschéftigen und wissenschaftlich zu arbeiten (forschen),
aber zur Zeit sollen wir auch dringend auf die heutigen Fragestellungen —

2 Okumenische Studienhefte 1991, Nr. 2, S. 10-11, Budapest.
3 Lutherischer Dienst in Ungarn. Sondernummer der Zeitschrift fiir kirchliches Leben
und Diasporahilfe, ,,Lutherischer Dienst Nr. 2/93, Erlangen 1993, S. 3.
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mit der Hilfe der heutigen Sprache — aktuelle Antworten geben. Diese Ak-
tualitdt zu finden, scheint mir in der lutherischen Kirche Ungarns eine sehr
wichtige Aufgabe zu sein. Dabei bin ich mir bewuBt, daB diese Herausforde-
rung eine Menge von Gefahren in sich birgt. Aber es ist notig, daB8 wir uns
heute modern und zeitgemiB ausdriicken, weil sonst unsere Predigten und
die verschiedenen AuBerungen weit von den heutigen Menschen entfernt in
sich stehen bleiben. Die Rolle der Tradition ist sehr wichtig bei uns, aber
unter Jugendlichen ist sie doch viel kleiner, als wir es heute oft einschitzen.

In einer Gesellschaft, in der das Uberleben meist nur als eine rein wirt-
schaftliche Frage vorkommt und als seelische fast nicht beachtet wird, kann
man auch den Stellenwert der Konfessionalitit anders sehen. Den Lebens-
unterhalt zu verdienen, ist die erste rauhe Wirklichkeit heute. Die Frage der
Lebensverhiltnisse und die Frage der Lebensweise kommen nur spiter vor,
wenn sie iiberhaupt vorkommen. In einer solchen Situation bekommt die
Kirche viele indirekte Herausforderungen und Aufgaben von der Gesell-
schaft. Diese sind immer neu und zeitgem@B. Dafiir braucht unsere lutheri-
sche Theologie eine echte Erneuerung in Ungarn. Aber diese Erneuerung
kann nicht nur in historischem oder kirchengeschichtlichem Zusammenhang
geschehen, sondern muB sich auch in der praktischen Denkweise verwirk-
lichen. Und was sich nicht bewegt und veréndert, verliert seine Anziehung
und Ausstrahlung. Diesen Proze wird man in Ungarn noch oft beobachten.

So steht vor uns die praktische Frage heute: In welchem Zustand kann
sich eine lutherische Kirche heute theologisch und praktisch lebendig er-
halten? Die heutige Situation der gesellschaftlichen Umgebung erfordert
eine erneuerte lutherische Kirche in Ungarn mit einer groferen Flexibilitét
und Unternehmungslust. Diese Anderung setzt eine harte theologische Ar-
beit voraus: Wo finden wir alte und neue Prioritaten der lutherischen Theo-
logie heute? Wie kénnen wir sie fiir die Interessenten vermitteln?

I1. Was konnen wir als lutherische Identitit in Ungarn heute vorweisen?
Oder was ist auffillig im lutherischen kirchlichen Leben fiir unsere
Umgebung?

Hier konnten wir eine eigene Antwort geben und alles von innen bear-
beiten. Ich habe aber einen anderen Weg gewibhlt. Ich frage: was wird heute
iiber uns gesagt in der Okumene in Ungarn?

Ich habe einen Forschungsbericht gefunden. In einer zusammenfassen-
den Arbeit konnen wir die folgenden Ausfiithrungen lesen. Wir finden einen
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Abschnitt unter dem Titel ,, Der klassische Protestantismus, die Ev.-Lutheri-
sche und die Reformierte Kirche in Ungarn*“. In Ungarn und vielerorts in
Europa hat sich die Geschichte der beiden Schwesterkirchen verflochten.
Wenn auch jede der beiden Richtungen ihre Identitit bewahrt hat, so haben
sie ihre Zusammengehdrigkeit nie verleugnet. In ihren Lehren, in der Le-
benspraxis ihrer Gemeinden und im Privatleben ihrer Mitglieder gibt es
auch heute viel Geistesverwandtschaft.

In der Lehre der beiden Schwesterkirchen in Ungarn machen sich die
sogenannten vier protestantischen Grundprinzipien geltend: sola fide, sola
gratia, sola Scriptura, solus Christus. Um ein wahres Bild schildern zu
konnen, sollen diejenigen Akzentverschiebungen erwihnt werden, welche
die beiden Kirchen im Laufe der Zeit entwickelten, die fiir sie charakteri-
stisch geworden sind. Einige von diesen Akzentunterschieden, teils in der
Lehre, teils in der Frommigkeit, sollen hier angefiihrt werden.

1. Die Behandlung der Heiligen Schrift

In Anerkennung der Autoritdt der ganzen Heiligen Schrift geben die
Lutheraner den Schriften des Neuen Testaments Vorrang. Einerseits geben
sie zu, daB das NT ohne das AT gar nicht verstanden werden kann, anderer-
seits betonen sie, daBl das NT dem AT iiberlegen ist, ebenso wie das Evan-
gelium vor dem Gesetz Vorzug hat. Diese Akzentverschiebung erscheint in
der Auswahl der Predigttexte, reformierte Pfarrer verkiindigen Gottes Wort
ofter aufgrund alttestamentlicher Texte als die Lutheraner.

Auf ungarischem Sprachgebiet wird in der Reformierten Kirche der Bibel-
iibersetzung von Gaspar Kéroli (1590 Vizsoly) vor jeder anderen, moder-
nen Ubersetzung Vorrang gegeben. Auch die Rolle der Psalmen ist bedeu-
tender in der Reformierten Kirche als in der Lutherischen Kirche Ungarns.

2. Die vier protestantischen Grundprinzipien

Sie sind in beiden Kirchen nicht gleichen Ranges. In der lutherischen
Lehre kommt dem ,solus Christus” unter den genannten Prinzipien die
Vorherrschaft zu. Es dominiert sozusagen die drei anderen particulae exclu-
sivae. Auch in der Auffassung und Praxis der Sakramente ist die Betonung
unterschiedlich. Wihrend die Lutheraner die ,,praesentia realis“ betonen,
legen die Reformierten den Finger besonders auf die entscheidende Rolle
des Glaubens. In den lutherischen Gemeinden verbreitet sich heutzutage die
Praxis, jeden Sonntag Abendmahl zu feiern, und der Gemeinschaftscharak-
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ter (mit Jesus Christus, mit der Gemeinde der Vergangenheit und der Zu-
kunft, mit allen Teilhabern an der Hochzeit des Lammes) dominiert. In den
reformierten Gemeinden wird nach einer Buflvorbereitung im Abendmahl
vor allem die Freude an der Vergebung gefeiert.

3. Die Frommigkeit

Auch die Formen der Frommigkeit sind unterschiedlich. Fiir die refor-
mierte Frommigkeit — im Privat- und Gemeinschaftsleben — ist die purita-
nische Lebensfiihrung kennzeichnend, fiir die lutherische Frommigkeit aber
die von der lutherischen Heilsgewifheit getragene Freudigkeit.

Die aus dem Ausland gekommenen Einfliisse der Erweckungsbewegun-
gen haben der Frommigkeit der Glaubigen verschiedene Marken einge-
prigt. Die reformierten Erweckungsbewegungen stehen groBitenteils mit an-
gelsichsischen und deutschen Erweckungsbewegungen in Verbindung, auf
die lutherischen Erweckungsbewegungen hat sich auch das Luthertum des
Nordens, an erster Stelle der finnischen, aber auch der schwedischen und
norwegischen Kirche ausgewirkt, und erst an zweiter Stelle der Pietismus
von Halle und Wiirttemberg.

4. Das gottesdienstliche Leben der Kirchen

Auch hier zeigen sich Differenzen. Die lutherische Gottesdienstordnung
und Praxis hat Formen beibehalten, die sie als nicht in einem Gegensatz zur
Heiligen Schrift stehend einschitzte. Das reformierte gottesdienstliche Le-
ben schuf einfachere Formen und hat alles entfernt, was als mittelalterliche
Abweichung betrachtet werden konnte. Hier konzentrierte sich alles auf
Predigt, Gebet und Gesang der Gemeinde. Neuerdings gibt es auch in der
Reformierten Kirche Bestrebungen, das liturgische Leben zu bereichern.
Diesem Themenkreis gehort auch die differenzierte Wertung des Kirchen-
jahres, die vorgeschriebenen Perikopen (lutherisch) oder freie Textwahl (re-
formiert) als Grundlagen unterschiedlicher Gottesdienstordnungen an.

Was die liturgische Tracht betrifft, ist zur Zeit in der lutherischen Kirche
die dem Kirchenjahr entsprechende Kleidung in mehreren Farben das erstre-
benswerte Ziel; in der Reformierten Kirche ist diese Tendenz nicht zu spiiren.

Was den Gesang- und Gebetsschatz betrifft, zeigen sich auch unter-
schiedliche Traditionen. Wihrend im reformierten Gesangbuch auch heute
noch die uralten Genfer Psalmen den wesentlichen Teil ausmachen, ergénzt
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mit 6kumenischem Gesangsmaterial, wurden in das neue lutherische Ge-
sangbuch bekannte evangelische Chorile, Lieder der lutherischen Schwe-
sterkirchen, uralte, mittelalterliche und dem neuesten musikalischen Ge-
schmack entsprechende Lieder mithineingenommen.

Nach reformiertem Brauch betet der Pfarrer ungebunden frei und mit
eigenen Worten, im lutherischen Gottesdienst dagegen erténen die Gebete
nach der Agende in gebundenem, manchmal auch dichterischem Text.

5. Die Gkumenischen Beziehungen

Auch in ihren 6kumenischen Beziehungen zu den anderen Konfessionen
unterscheiden sich die Schwesterkirchen. Beide erfiillen in einem gewissen
Sinn die Rolle des Briickenbauers zu verschiedenen christlichen Denomina-
tionen. Die Reformierten stehen den Baptisten und den Freikirchen niher,
die Lutheraner konnen zu den Romisch-Katholischen, Orthodoxen und Me-
thodistischen Gemeinden Briicken bauen. Neuerdings 148t sich beobachten,
daf} die Romisch-Katholische Kirche und die Lutherische Kirche einige
gemeinsame Veranstaltungen und Dialoge einfacher miteinander organisie-
ren konnen als mit den anderen Konfessionskirchen gemeinsam. Das ist
eine sehr interessante Entwicklung, wenn wir an unsere Geschichte zuriick-
denken. In diesem Zusammenhang spielt auch die liturgische Sprache eine
grofie und wichtige Rolle.

Eine solche Forschung zeigt uns schon, wie tief die Wurzeln der Konfes-
sionalitdt in beiden protestantischen Kirche auch noch heute in Ungarn
sind. An den Wirkungen zeigt sich auch heute noch die Realitét der Tradi-
tion. Es ist spiirbar, daB die lutherische Kirche trotz vieler Rationalisierun-
gen doch mit der reichen Liturgie weiterleben kann und will. Und auch
heute leben die Erwartungen gegeniiber der lutherischen Tradition weiter.
Deshalb miissen wir immer neu bedenken, wie wichtig unsere Verantwor-
tung in der Lutherischen Kirche Ungarns auch heute noch ist, diese Erb-
schaft weiter zu pflegen.

Diese Beobachtungen beim Vergleich von Lutheranern und Reformier-
ten spiegeln zugleich die Entwicklung der eigenen Kirche wider. Ich meine,
wenn wir in der Kirche heute nach der Identitdt fragen, miissen wir diese
auch noch heute lebenden Formen und Briuche betrachten und mit ins Bild
stellen. Sie verraten uns nicht nur den Weg der Geschichte, sondern auch
den heutigen Stand der Konfession und der Kirche.

Was wirklich lebt und heute wirkt, das ist mit Sicherheit ein Teil der
Identitét. Von daher konnen wir an das neue Gesangbuch, an die neue Bibel-
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iibersetzung und auch an den Wunsch nach der Erneuerung der Liturgie als
lebendige Zeichen der Identitit denken. Die Lage war und ist auch heute
nicht einfach, wenn wir einen Platz in der Mitte behalten mdchten, wenn
einerseits das rationale Element der Reformierten Kirche drangt und ande-
rerseits der mystische Ausbau der romisch-katholischen Tradition wichst.
Und dazu kommt noch, daB die sikularisierte Gesellschaft sich oft auf das
Leben unserer Kirche als eine bedriickende Realitéit auswirkt.

II1. Wo liegt der theologische Schwerpunkt in unserer Zeit?

Dies ist wirklich eine Frage, mit der wir uns tiglich beschiftigen sollten.
Heute gibt es keine Zwangstheologie in Ungarn, und sogar die Nachwir-
kungen der damaligen obligatorischen ,,Theologie der Diakonie® sind fast
nicht mehr bemerkbar.

In dieser heutigen Situation wird in Ungarn ein wahrer theologischer
Orientierungsprozef3 durchlebt. Die vielen Anderungen sind so schnell nach-
einander gekommen (in der Politik, in der Wirtschaft oder in der Gesell-
schaft), daB Kirche und Theologie in einer echten Herausforderung leben.
Unter diesem Druck haben die tiglichen Aufgaben und Tétigkeiten eine Vor-
rangstellung gewonnen. Dieses Phanomen wirkt in der theologischen Arbeit
als ein Katalysator. Es gibt neue Dialoge, neue Forschungsprojekte und neue
Méglichkeiten der Offentlichkeitsarbeit, die wir vor ein paar Jahren noch
nicht geahnt haben. In diesem Bereich sind auch die Neuerscheinung einiger
Werke Luthers und damit zusammenhingende Bildungsprojekte zu nennen.

So ist bemerkenswert, daB eine neue theologische Arbeit in der Lutheri-
schen Kirche Ungarns begonnen hat, wobei sich drei Richtungen beobach-
ten lassen:

1. eine theologische Richtung aufgrund der in den vierziger und fiinfzi-
ger Jahren schon in Erscheinung getretenen Erweckungsbewegung;

2. eine auf der Basis des traditionellen Luthertums gewonnene Arbeit.
Vielleicht ist diese die dominierende Richtung, und diese Art der Theologie
spielt eine wichtige Rolle in der Synode;

3. eine kulturprotestantische Linie. Deren Vertreter sind vor allem im
schulischen und Bildungsbereich.

Diese Einteilung hat unser Bischof, Imre Szebik, vor kurzem in einem
Artikel beschrieben.

Aus der lutherischen Tradition kénnen wir auch heute einige Richtlinien
ganz klar schen. Dabei méchte ich mit meinem Bericht die heutige Lage ein
wenig illustrieren.
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1. Der Glaube als das wichtigste Phéinomen der Kirche

Die oft hoffnungslose und ziellose Umgebung braucht eine Perspektive
von uns in der Predigt und auch in der pastoralen Seelsorgetitigkeit. In den
letzten Jahrzehnten hat die Theologie meistens mehr von einem histori-
schen und geschichtlichen Ausgangspunkt her gearbeitet, aber heute kommt
die Realitit der heutigen Glaubenserfahrungen und ihre Bedeutung viel
ofter ins Blickfeld der Fragenden. Welche Perspektive haben wir heute noch
fiir die Zukunft? Was will Gott mit uns oder in uns auch heute anfangen?
Wie konnen wir unseren Glauben wirklich iiberzeugend leben? In dieser
Hinsicht denke ich an einige Sétze von Luther:

»Alles, was nicht aus dem Glauben ist, das ist Siinde (Rom 14,23). Dieses
Wort ist einzig und allein von-dem rechtfertigenden Glauben gesagt. Er ist die
feste Erwartung und das besténdige sich BewuBtsein der Gerechtigkeit und Se-
ligkeit. Der Glaube hat niemals mit vergangenen Dingen zu tun, sondern immer
mit zukiinftigen.**

Diese klare Aussage soll auch in unseren Predigten laut werden. Wir
diirfen die Wirklichkeit des Lebens nicht nur und auch nicht immer aus
unserer Perspektive sehen, sondern konnen auch die von Gott gegebene
Zukunft viel ernster nehmen.

2. Das Evangelium als das befreiende Phédnomen der Kirche

Es gibt ein Unsicherheitsgefiihl am Ende des Jahrtausends: ist es wirk-
lich genug fiir uns, was wir in der Predigt, in den Sakramenten und in der
Gemeinschaft bekommen? Viele Einfliisse konnten dadurch zu uns kom-
men, dal der Inhalt unserer Theologie nicht genug in unseren Herzen,
Képfen und Hinden festgehalten war. Wo die anderen Weltreligionen und
auch die neuen Religionsgemeinschaften eine so grofie Wirkung haben, wie
es heute der Fall ist, miissen wir uns viel tiefer und griindlicher mit unserem
Zentrum beschiftigen. Es ist auch eine wahrzunehmende Wirklichkeit, daB
wir eine Art Angst vor dem Nachwuchs der historischen Kirche haben. Die
Frage stellt sich uns in der Praxis der Kirche so: wie geschieht bei uns eine
Weitergabe des Glaubens oder wie kann eine konfessionelle Gebundenheit
weiter vermittelt werden und leben? In einer Situation, in der die Lutheri-

4 Martin Luther, Ein Urteil tiber die Klostergelibbde 1521. 1.2.6.8. in: Luther Deutsch
II., Géttingen 1962, S. 313.
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sche Kirche kleiner ist als die beiden anderen historischen Kirchen, brauchen
wir auch in dieser Hinsicht eine Stirkung unserer Identitit. So haben unter
den 95 Thesen Luthers die 62. und 63. eine besonders treffende Aussage.

,.Der wahre Schatz der Kirche ist das allerheiligste Evangelium der Herrlich-
keit und Gnade Gottes. Dieser Schatz ist aber mit Recht allgemein verhaft; denn
er macht aus den Ersten die Letzten.*®

Aufgrund unserer Tradition schitze ich die auch heute noch sehr leben-
dige Bibelarbeit in den Gemeinden in Ungarn als sehr wichtig ein. Einige
Erneuerungsprozesse sind durch die intensive Bibelarbeit in Gang gekom-
men und haben neue Wirklichkeit gesetzt. Es ist sehr wichtig fiir uns, dafl
ein stindiges Bibelstudium auch heute im Sinne der lutherischen Tradition
durchgefiihrt werden kann. Lutherisch hieB in der Geschichte in Ungarn
immer eine mit der Bibel eng verbundene Form der Religiositit. Es wiire
gut, wenn das auch in Zukunft so bliebe. Zu dieser Arbeit fehlen noch viele
Kommentare der lutherischen Theologen in Ungarn zu biblischen Biichern
in unserer Muttersprache.

3. Die Gemeinschaft der Briider und Schwestern als bewahrendes
Phéiinomen der Kirche

GroBtenteils werden die Gottesdienste in Ungarn nicht in GrofBkirchen,
sondern in den Bethiiusern, in Privathdusern und auch oft noch in den
Schulen gehalten. Diese Diasporasituation konnte auch eine Art und Weise
der Religiositit in familidren Formen bewahren und pflegen. Heute ist es
auch in Ungarn schon ein groBes Erlebnis, ,.eine offene Tiir* zu erfahren.
Lutherisch heiBt auch eine bestimmte Offenheir. Diese Offenheit ist ein sehr
wichtiger Faktor, wenn wir an die neuen Moglichkeiten des Gemeindeauf-
baus denken.

Fiir die heutige Gesellschaft ist die wachsende Zahl von vereinsamten
Menschen ein groBes Problem. Das Zusammengehorigkeitsgefiihl war im-
mer charakteristisch und typisch fiir die lutherische Minderheit in Ungarn.
Wie lange hélt man die Sétze von Luther noch im Gedéachtnis:

,.Denn durch ein Werk der Liebe wichst die Liebe im Menschen, und er wird
besser; aber durch den AblaB wird er nicht besser, sondern nur von der Strafe
freteris®

5 62. und 63. These.
6 These 44.
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Das zu verstehen und wirklich damit zu leben, kénnte sehr hilfreich sein
fiir unser Gemeindeleben. Wo eine Individualisierung im Gange ist und
sich auch eine sehr harte Kapitalisierung entwickelt, dort bekommt die
Kirche eine wichtige Aufgabe unter den Vernachlissigten sowohl in der
Kirche als auch in der Gesellschaft. Dazu brauchen wir eine neue Mentali-
tédt in der Kirche, aber in der lutherischen Tradition war eben diese Mentali-
tdt doch immer da, und wir konnen eine begriindete Hoffnung fiir die Zu-
kunft haben. Aber heute sollen wir damit theologisch mehr arbeiten, sonst
wird diese Moglichkeit nie ausgeniitzt werden.

Die institutionalisierte diakonische Arbeit entwickelte sich zwar auch nach
der Wende weiter, aber in den Gemeinden konnen wir davon nicht viel
finden. Es wiire auch hier an der Basis eine Anderung der Mentalitiit sehr
wichtig. Man darf die alten Gedanken nie vergessen:

. €in Christenmensch lebt nicht in sich selbst, sondern in Christus und
seinem Nachsten durch die Liebe. Durch den Glauben fihret er {iber sich in Gott,
aus Gott fihret er wieder unter sich durch die Liebe und bleibt doch immer in
Gott und gottlicher Liebe, gleich wie Christus Joh 1,51 sagt: Thr werdet den
Himmel offen sehen und die Engel Gottes hinauf und herabfahren auf des Men-
schen Sohn.*?

IV. Ein Ausblick auf die Zukunft
oder: Eine kurze Zusammenfassung

Wir konnten kritisiert werden, es sei gar nichts Neues, was die Lutheraner
haben. So wird auch oft bei verschiedenen Veranstaltungen gesprochen.

Der lutherische Weg bedeutet heute nicht etwas besonderes, nur die allge-
meinen christlichen Grundelemente sind wiederholt und einige Kleinigkei-
ten kommen noch dazu. Aber doch kénnen wir diese Kleinigkeiten so iiber-
denken, daB sie fiir uns als Lutheraner die Schitze unseres Glaubenslebens
sind. Das ist nicht wenig, sondern der Reichtum unserer Eigentiimlichkeiten.
Theologisch gesehen konnen wir zuriickgehen zu der sechsten Vollver-
sammlung des Lutherischen Weltbundes in Daressalam. Damals fiihrte im
zweiten Hauptreferat Andreas Aarflot folgendes aus:

.{a) Das Bekenntnis von Gottes unverdienter Gnade, der sich uns in Liebe als
einzigen Weg zum Heil hingibt.

7 Martin Luther, Ein Sendbrief an den Papst Leo X, in: Luther Deutsch II, S. 273: , Der
Christ lebt in Christus und seinem Nichsten®.
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(b) Das Zeugnis von Gottes Rechtfertigungshandeln in Jesus Christus als
Wesen der Botschaft des Heils (Evangelium) und Kriterium fiir die Verkiindi-
gung der Kirche.

(c) Die Unterscheidung zwischen Gesetz und Evangelium zur Beibehaltung
des Gnadencharakters der Botschaft des Heils.

(d) Die Betonung der Verkiindigung des Wortes und Verwaltung der Sakra-
mente als Mittel, die fiir das Heil notwendig sind und durch die Christus seine
Kirche schafft und erhélt.

(e) Die Definition der christlichen Verantwortlichkeit gegeniiber der Welt als
selbstlose Teilhabe an Gottes Handeln in der Welt.

(f) Die Verwendung der Heiligen Schrift als Norm fiir die Verkiindigung und
Lehre der Kirche.

(g) Verpflichtung zum Bekenninis der Kirche als Mittel zur Bewahrung der
rechten Verkiindigung des Evangeliums und der Kirchengemeinschaft.”®

Diese Thesen zeigen fiir uns auch heute eine wichtige theologische Grund-
position. Der Grundgedanke darf nicht anders werden, und diese konzen-
trierte Ausdrucksweise selbst ist schon eine richtige lutherische Haltung.
Lutherische Identitiit heifit auch in Ungarn eine tiefere, intensivere Arbeit
mit der Bibel, eine erneuerte Predigtpraxis und ein griflerer Anteil an der
Seelsorge fiir die Mitmenschen.

Leider muB ich an diesem Punkt bekennen, daB wir gerade hier in der
Lutherischen Kirche Ungarns eine Ermiidung spiiren. Der Generationswech-
sel hat nicht nur positive Wirkung gehabt. Die Entwicklung ist mehr darauf
ausgerichtet, eine Kirche als Institution zu haben, statt sie zu vereinfachen
und seelsorgerlich einzurichten. Wenige Hausbesuche sind charakteristisch
und typisch und auch die mitmenschlichen Kontakte sind heute weniger
lebendig. Damit wird eine wichtige lutherische Tradition aufgegeben. Diese
Gefahr ist heute besonders typisch. Die Bewahrung der &lteren Praxis ist
notwendig. Zu diesem Zweck brauchen wir wirklich mehr gezielte For-
schungsarbeit und Gespriche untereinander.

Vor einiger Zeit ist ein Artikel mit dem Titel ,,Wohin?" erschienen. Die
Fragestellung selbst zeigt fiir uns die Realitdt der Identitdtsfrage in Ungarn.

Eine Kirche mit einer Identititskrise verliert moglicherweise das Selbstver-
trauen. Es kann auch sein, daB sie das Interesse an dem, was ihr eigentlicher
Aufgabenbereich sein sollte, verliert. Ist an der Kirche und ihrem Dienst etwas
Einzigartiges? Hat die Kirche die gleichen Aufgaben, wie alle anderen?*

8 Epd. — Dokumentation Daressalam 1977, Frankfurt/Main, S. 43-47.
9 LWB Dokumentation 1993, Nr. 33, S. 95. Volk Gottes — Volker und Nationen von
Manas Buthelezi.
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Diese beiden Fragen von Buthelezi kénnen wir theoretisch mit ,,ja* oder
»nein’ beantworten. Aber in der Wirklichkeit miissen wir schnell einsehen,
daB unser eigenes Kolorit in der christlichen Welt innerhalb der Gesell-
schaft nur durch eine klare Haltung wirksam bleiben kann. Sonst kdénnen
wir schnell soweit gehen, daB wir sagen: ,,alles ist gleich“ und , Kirche ist
Kirche“ oder ,,Kirche oder keine Kirche“, Dann gehen wir in die Richtung
der Gleichgiiltigkeit gegeniiber allem und zeigen nur eine fast gleichgiiltige
Position. Wir mochten aber in eine andere Richtung gehen, um einen wahren
Ausweg zu finden. Positionen jedoch kénnen wir aus dem Buch von Tim
Klein (1953) lernen. Mit welcher Begeisterung schrieb er iiber Luther:

»In Luther laufen die Kraftstrahlungen von Jahrhunderten vor und nach ihm
zusammen. Und wenn man wissen oder urteilen will, dann muf man zuerst und
zuletzt diese seine niemals wechselnde eine Seite genau kennen — und man wird
nicht fehlgehen. Luther hat kimpfend, glaubend, liebend und lehrend seine Sen-
dung, das Evangelium zu verkiindigen, ausgerichtet. Der Inhalt des Evangeliums
war ihm Jesus Christus, der Sohn Gottes und des Menschen. Diesen Christus
glaubte er, und diesen allein.*\°

Die vier Worter mochte ich zum SchluB unterstreichen: ,kdmpfend, glau-
bend, liebend und lehrend. Davon diirfte auch heute kein einziges fehlen.
Dann wiren wir immer naher an unserer wahren Identitit.

10 Tim Klein, Luther. Der Evangelist von Gottes Gnaden, Berlin 1953, S. 5.






JANINE LI?R.IANCOUR’I‘-GIROD

Die Lutheraner in Paris
im 17. und 18. Jahrhundert

Eine vergessene Geschichte'

Die Geschichte der Lutheraner von Paris war bis jetzt kaum bekannt.
Doch ihre Anwesenheit im Herzen eines Landes, dessen Staatsreligion der
Katholizismus mit einer — wenigstens im Prinzip — obligatorischen Praxis
war, hatte etwas Uberraschendes. Man kann erstaunt sein, daB sich davon
bislang niemals ein Historiker angezogen fiihlte. Dies hatte seinen Grund
darin, daB ein GrofBteil der fiir eine ernstzunehmende Studie unerlidBlichen
Dokumente verschwunden waren oder iiber ganz Europa hin verstreut waren
und von vielen nahm man an, daB sie verloren seien. Tatsichlich brauchte
ich mehr als zwanzig Jahre wahrer Detektivarbeit zur Erforschung, die
mich von Paris nach StraBburg und dann nach Frankfurt, Kopenhagen und
Stockholm fiihrten, um die notwendigen Elemente wieder zu finden, neu
zusammenzufiigen und zu interpretieren zur Rekonstruktion der Geschichte,
des Lebens und des Glaubens dieser vergessenen Lutheraner.?

1 Ich danke Rudolf Keller fiir die Ubersetzung aus dem Franzdsischen, in der meine
Gedanken sowohl vom Inhalt wie von der Form her treffend wiedergegeben sind.

2 Vor allem ihre Kirchenbiicher, vier fiir die Kapelle der schwedischen Botschaft, zwei
fiir die Kapelle der dinischen Botschaft, die vollstindig in deutscher gotischer Schrift
geschrieben sind; alle Stundenbiicher, in denen sich die Gebete und Gesiinge, die
wihrend nahezu zweihundert Jahren in der schwedischen Kapelle gebraucht wurden,
befinden; die Altarbibel, eine groRe schwedische Bibel von Karl XII., die in der
Bibliotheque Nationale de France erhalten ist; das ,.Stammbuch®, das 1640 vom
pfilzischen Prinzen Carl Gustav dem schwedischen Pastor Jonas Hambraeus ge-
schenkt wurde; die gesamte Korrespondenz der Pastoren mit ihren vorgesetzten skan-
dinavischen Autoritiiten (fiir Schweden von Axel Oxenstierna bis zu Gustav III) ...
Auch einige Gegenstiinde, wie etwa der Altarretabel der schwedischen Kapelle, eine
Kreuzigungsdarstellung des bekannten schwedischen Malers Lundberg, das Kanzel-
parament aus der gleichen Kapelle, roter Velours, von einem Kranz von schwedi-
schen Wappen umsiumt, oder der Kelch aus vergoldetem Silber, den der Kénig von
Didnemark 1723 seiner Kapelle in Paris schenkte ...
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Wer waren also diese Protestanten, die aller Verfolgung entkamen in der
Stunde, in der man die franztsischen Calvinisten scharf iiberwachte, bevor
man sie verjagte? Es waren Lutheraner, Auslidnder und meistenteils Deut-
sche.

Am Anfang gab vom Jahr 1626 an eine Versammlung von skandinavi-
schen und deutschen Fiirsten und Botschaftern im diplomatischen Dienst in
Paris bekannt, dafl der bekannte schwedische Professor und Pastor Jonas
Hambraeus ihnen zu den grofen Festen in der einen oder der anderen ihrer
Botschaften die Ausiibung des Gottesdienstes geméB einem Ritus, der dem
Augsburgischen Bekenntnis entspricht, fest zugesagt habe. Dies war eine
Gottesdienstform, an der teilzunehmen auch die anderen Lutheraner in der
Landeshauptstadt eingeladen waren. Man konnte damals in ganz Paris nur
diesen einzigen lutherischen Gottesdienst finden. 1635, gleichzeitig mit der
Ernennung von Hugo Grotius zum schwedischen Botschafter in Paris, fand
dieser Gottesdienst regelmafig jeden Sonntag in der schwedischen Kapelle
statt. Weiterhin konnten sich auch andere Lutheraner dort versammeln: Rei-
sende, junge Aristokraten auf ihrer Kavalierstour, skandinavische und deut-
sche Studenten — sie kamen mit dem Schiff ,,bateau de Rouen® an, das,
ausgefahren von Riga iiber Stettin, Stralsund, Danzig, Liibeck, Hamburg,
Bremen, seine Ladung — ein Heer von Ankémmlingen — an der Miindung
der Seine loschte. Es handelte sich auch um Hansekaufleute, um Bankange-
stellte aus Mitteldeutschland, aber vor allem um deutsche Arbeiter.

Am Anfang handelte es sich um arme Leute, die aus dem Deutschland
flohen, das durch den Dreifligjdhrigen Krieg verwiistet war. IThr Zustrom
stieg um die Mitte des Jahrhunderts an, angezogen durch die Propaganda
des Ministers aus dem Kabinett Ludwigs XIV., Colbert, der Arbeitskrifte
fiir seine neuen Manufakturen benétigte. Der Zuzug vergréBerte sich noch
einmal nach der Widerrufung des Edikts von Nantes (1685), das zweihun-
derttausend Hugenotten zur Flucht in die Lander gezwungen hatte, in denen
ihnen ein Refugium gewihrt wurde.

Aber, als man Arbeitskrifte nach Frankreich rief, war nichts vorbereitet,
diese Einwanderer in Empfang zu nehmen. Sie kamen einzeln in die groBe
Hauptstadt, sie sprachen nicht die Sprache, kannten keinen Menschen und
wuBten nicht, wohin sie sich wenden sollten, um Arbeit zu finden. Eine
groBBe Zahl von ihnen war lutherischen Glaubens. So stellte sich die Frage,
ob es dort wenigstens in diesem Land der feindlichen Religion einen Ort
gebe, an dem sie ihren Glauben ausiiben konnten. Man hatte ihnen die
Kapelle der schwedischen Botschaft genannt. Sie trafen sich also dort eines
Sonntags, sie nahmen mit den Briidern am Gottesdienst teil — der natiirlich
nur auf Schwedisch gehalten wurde, aber die Liturgien glichen sich doch —
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und fiihlten sich getrostet. Der Pastor hieB sie am Ausgang wahrhaft will-
kommen und erkundigte sich nach ihren Herkunftsorten, nach ihrem Beruf,
nach den Griinden fiir ihr Kommen und notierte dies alles mit Sorgfalt in
sein Register. Danach stellte er sie Landsleuten vor, die bereits eine Stelle
gefunden hatten, die ihnen mit gutem Rat beistehen konnten, die ihnen
Herberge gewihrten und ihnen manchmal auch Anstellung bieten konnten.
Die Ausgangstiir der Kirche nach dem Gottesdienst wurde so zu einem
Zentrum der Begriiung, einer Verwaltungsstelle fiir Initiativen, ja einem
Arbeitsamt! Man versteht, da} Sonntag fiir Sonntag mehr Deutsche kamen,
um sich dort einzuschreiben. Von der Mitte des Jahrhunderts an bildeten sie
die Mehrzahl der Gottesdienstbesucher und erbaten bald eine Predigt in
ihrer Muttersprache. .

Zur gleichen Zeit wurde die Politik des Konigs Ludwig XIV. mehr und
mehr aggressiv im Blick auf die Protestanten. Zugleich jedoch tat der schwe-
dische Botschafter Bielke mehr fiir diese Deutschen, als diese ihn gebeten
hatten. Eingedenk der Gefahren, die diese kleine gestaltlose ,hdretische*
Gruppe lief, die gekommen war, um in seiner Kapelle Asyl zu erbitten,
wandelte er diese Versammlung von Eingewanderten zu einer richtigen Bot-
schaftsgemeinde um, die alle Vorteile der Exterritorialitét genieBen konnte.
Er gestand seinen Schiitzlingen den Status einer Parochie zu mit dem Recht,
Register des zivilen Staates zu fiihren — das gab ihrer Lage in Frankreich
eine rechtliche Basis. Er gab ihnen schlieBlich, worum sie baten: das Recht,
an jedem Sonntag in seiner Kapelle einen deutschen Gottesdienst zu haben.
Er lieB aus diesem Grund — auf seine Kosten — einen deutschen Pastor nach
Paris kommen.

So wurde — fast spontan — und ohne irgendeine offizielle Autorisierung
durch die Regierung die lutherische Gemeinde der schwedischen Kapelle in
Paris gegriindet. :

Die Zeit der kleinen Leute

Am Anfang hatte die kleine Gemeinde, die sich aus Arbeitern ohne spe-
zielle Berufsausbildung zusammensetzte, eine Menge von Miihe, sich einzu-
nisten. Zu den materiellen Schwierigkeiten kam der moralische Druck. Tat-
séchlich war es ja so: um ihren Glauben in der Kapelle im Gottesdienst zu
praktizieren, trafen diese Lutheraner keine einzige Schwierigkeit, indessen
erlitten sie, sobald sie aus dem Botschaftsgebdude herausgetreten waren, in-
tensive Pressionen mit dem Ziel, ihre Konversion zu erreichen. Hatte Konig
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Ludwig XIV. nicht den Dominikanermonch Krattmann, der ihre Sprache
gut kannte, zum ,stindigen Konvertitenmacher” fiir die Skandinavier und
die Deutschen bestimmt? An jedem Abend rezitierten die Gldubigen mit
Angst die Gebete, daB sie nicht in Abfall von ihrem Glauben fallen mochten.

Dies war noch schlimmer, wenn jemand krank wurde. Wie konnte man
sich in diesem Land pflegen lassen, ohne seinen Glauben zu verleugnen, wo
doch alle Krankenhiuser von katholischen Gemeinden unterhalten wurden
und wo man den Kranken vor jeder Hilfe den Empfang einer katholischen
Eucharistie vorschlug oder — wenn sie sich weigerten, diese anzunehmen —
sie zu einem schrecklichen Ende verdammte. Wo sollten sie ihre Toten
begraben, solange die protestantischen Friedhofe zerstort waren und die
katholische Kirche eine Beerdigung fiir alle, die nicht die Sterbesakramente
aus der Hand eines Priesters empfangen hatten, ablehnte? Wenn einer im
Krankenhaus gestorben war, wurde der Korper dieses Renegaten entbloBt
auf einem Gitter durch die Stadt gezogen, ausgestellt auf den 6ffentlichen
Plitzen, bevor er dann auf den Schuttabladeplatz geworfen wurde! Wenn
einer in seiner Wohnung starb, ohne einen Garten zu besitzen oder den
Garten eines Freundes zu finden — alle diese Girten verwandelten sich in
Friedhofe —, dann muBten die Angehorigen oder Freude des Verstorbenen
eine nichtliche und heimliche Expedition in das Gebiet jenseits der Wille
organisieren, um den Korper dort unter die Erde zu bringen, wo man es
konnte, an den Ufern der Seine. Es war ein Gliick, daB diese Gemeinde
keinen Totenkult praktizierte, denn man wufte dann nicht mehr, wohin man
sie zur letzten Ruhe gebettet hatte!

Ein anderes schmerzliches Problem in dieser Lage war dies: wie konnte
man eine Frau finden? Deutsche Frauen waren selten in Paris, und, was die
Franzosinnen anbetrifft, waren die Gesetze des Konigreichs ganz katego-
risch: es war fiir einen Untertanen des Konigs formlich verboten, einen
Nicht-Katholiken zu heiraten, und formlich verboten, einen Ausldnder ohne
die Erlaubnis des Konigs zu heiraten ...

Man versteht, daB nach etlichen Monaten solch miserablen Lebens viele
sich entschieden, sich in ihr Land zuriickzubegeben. Diejenigen, die blie-
ben, lebten drmlich unter unsicheren Bedingungen und fiihrten eine ver-
dngstete Existenz wie in einer ,belagerten Stadt“. So verlief die Zeit der
kleinen Leute (1679-1715). Die Leitung der Gemeinde lag in den Hinden
der Pastoren Schneider (1681-1689), Bocker (1698-1707) und Gétz (1707-
1710).

Wenn wir einige Dinge iiber das Leben dieser Leute wissen, dann ken-
nen wir ihre Art gut, wie sie ihren Glauben praktizierten und wie ihre
Pastoren sie zu leiten versuchten. In der wiederhergestellten Serie der Bii-
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cher der Tageszeitengebete, der Gebete und der praktischen Gesénge in der
Kapelle von Schweden war es mir moglich, ihr Brevier wiederzufinden:?

,.Heures chrétiennes ou Occupations Saintes, contenant les vérités chré-
tiennes, les louanges chrétiennes, les priéres chrétiennes, les instructions chré-
tiennes, les Psaumes de David ... de Jean Balthazar Ritter, imprimés a Franc-
fort-sur-le-Main avec priviléges de Leurs Majestés Impériales et Polonaise
pour George Henri Walther” fiinfte Auflage.* Ich hatte von diesem Werk
auszugehen, von dem man in der Kapelle nacheinander die vierte, fiinfte,
sechste und siebte Auflage benutzte, als ich versuchte, die Seelsorge und
Predigt zur Zeit der kleinen Leute zu rekonstruieren. Eine Seelsorge, die gut
an diese einfachen, vereinsamten und labilen Leute angepalit war, entwor-
fen in drei entscheidenden Schritten: zunédchst eine gewisse Angst zu erzeu-
gen, damit sie sich versammeln, dann sie zu stirken und zu behiiten, schlieB3-
lich sie in die Gemeinde einzugliedern und bis zum Tod zu begleiten.

3 Hier sei erldutert, wie das vor sich ging: Das alte Buch der schwedischen Gemeinde
stellte in seinen Statuten von 1679 fest: ,,Hier benutzen wir fiir den Gottesdienst, die
Taufe, die Trauung und das Heilige Abendmahl ... die Liturgie von Frankfurt”. Welche
war diese Liturgie und warum diese Wahl? Nach Jahren der Forschung ohne Resultat
entdeckte ich zufillig in der Bibliothek des franzdsischen Protestantismus in Paris ein
kleines frommes Buch von Johann Balthasar Ritter. In seinem Vorwort bezeichnet sich
der Autor als Pastor einer franzosischen lutherischen Kirche in Frankfurt, auf die in
dieser Stadt noch niemand seine Aufmerksamkeit gerichtet hat, einer Stadt, in der die
Fliichtlingsgemeinden sich hiufen (Kirche der franzdsischen Hugenotten, Kirche der
Fliichtlinge aus Antwerpen, auch diese mit franzosischer Sprache, bestehend aus
Fliichtlingen, die vom spanischen Flandern weggetrieben worden waren). Ritter gab an,
daB seine Kirche fiir sich — lutherisch und franzdsisch — 1592 vom Rat der Stadt ge-
griindet worden sei, um ein lutherisches Gegengewicht in franzosischer Sprache zur
calvinistischen franzosischen Kirche zu errichten. Er prizisierte, daB seine Kirche
unterstiitzt wiirde von einem franzosischen Seminar, wohin die Vikare gingen, um sich
in dieser Sprache in Paris zu vervollkommnen. Er sagte, daB er wihrend seines Auf-
enthaltes in der franzosischen Hauptstadt die Aufgabe angenommen habe, als Haus-
geistlicher beim schwedischen Botschafter zu dienen. Er habe damals die Verpflich-
tung fiir die kleine deutschsprachige Gemeinde iibernommen, habe sie organisiert und
ihr die Liturgie seiner Kirche gegeben. Nachdem er wieder als Pastor nach Frankfurt
zuriickgerufen worden sei und als er sein Gebetbuch zusammengestellt habe, habe er
sich an seine alten Gldubigen in Paris erinnert und ihnen sein Werk zukommen lassen,
das sie sogleich und fiir lange Zeit angenommen hitten. Zu Ritter (1644 -1719), dessen
Vater, Johann Balthasar Ritter 1. (1607-1683), ebenfalls Pfarrer in Frankfurt und von
Johann Jakob Spener geprigt war, vgl. Allgemeine Deutsche Biographie 28, S. 669.

4 Die deutsche Ubersetzung dieses Titels lautet: ,,Christliche Stunden oder heilige Be-
schiftigungen, enthaltend die christlichen Wahrheiten, die christlichen Lobgesinge,
die christlichen Gebete, den christlichen Unterricht, die Psalmen von David ..., von
Johann Balthasar Ritter, gedruckt zu Frankfurt am Main mit den Privilegien kaiserli-
cher und polnischer Majestiit fiir Georg Heinrich Walther®.



204 Janine Driancourt-Girod: Die Lutheraner in Paris im 17. und 18. Jhdt.

Zunichst Angst erzeugen. Die groBe Angst zu jener Zeit war die vor
dem Satan. Das Buch beschrieb ihn nicht. Aber es nannte ihn, stets lauernd,
um die Menschen fiir die Holle einzuiiben durch jedes ihrer Anzeichen von
Schwiche: Anfechtung, Angst, Zweifel, Furcht vor der Nacht, Krankheit
und dem nahenden Tod. Er ist der ,Fiirst dieser Welt” mit allen seinen
Versuchungen, der ,Fiirst der Finsternis“ mit seinen Angsten, seinen Phan-
tomen und Krankheiten, der ,Fiirst der Holle* mit seinen ewigen Plagen.
Man entnahm wie einst Luther auch in dieser Zeit solche Aussagen sehr
direkt aus der Bibel fiir die eigene Gegenwart.

Wie soll man den Klauen dieses Didmons entkommen? Ganz einfach,
indem man sich in die Arme des Vaters wirft und zu ihm unaufhérlich
betet. Das Buch bietet ein Gebet fiir jede Lebenslage an, vom Aufstehen aus
dem Bett bis zum Schlafengehen, von Montagmorgen bis zum Samstag-
abend und am Sonntag noch viel mehr — denn wenn man sechs Tage dem
Broterwerb fiir den Korper gewidmet hat, dann ist es recht, einen Tag ganz
der Nahrung der Seele zu widmen. Man soll beten in allen Lebenslagen, zu
Hause, an der Arbeit, auf Reisen ... unauthérlich bis zum letzten Atemzug.
Denn durch das Gebet baut man einen festen Wall. Es ist ein Wall unseres
Gottes — so singt ein beriihmtes Lied, die Festung der ,.festen Burg®, an der
sich die Anstrengungen des Satans brechen. Von daher erwartet der Vater
die Menschen und indem er seine Arme 6ffnet,’ nimmt er seine gedngstig-
ten und verfolgten, aber reumiitigen Menschen als ein guter Vater an.® So
war man ausgeriistet fiir das tigliche Leben. Dies war die stirkende Einglie-
derung in die Gemeinde.

Damit ist noch nicht alles gewonnen. Denn es ist noch ndtig, um gerettet
zu werden, den Rest des Lebensweges zuriickzulegen, ohne schwach zu
werden, und, um im Sprachgebrauch zu bleiben, eines ,,guten Todes“ zu
sterben. In dieser letzten Stunde kann das Werk eines Lebens noch einmal
verworfen werden, wenn der Satan seinen letzten und wiitendsten Versuch
losldBt. Also schligt das Gebetbuch eine Pidagogik der Vorbereitung und
der tiglichen Bezwingung des Todes vor. Sie erfordert die heitere Annahme
des Sterbenmiissens, und prigt die Notwendigkeit ein, daran ohne Unter-
brechung zu denken und zu wissen, daf jede Stunde die letzte sein konnte.

5 Es ist interessant, daB zur gleichen Zeit in der Sicht der Katholiken die Mutter Gottes
ihren groBen Schutzmantel &ffnet und die gedngstigten Gliubigen ebenso aufnimmt.

6 Auch eine franzdsische Ubersetzung der Strophe ,,Breit aus die Fliigel beide, o Jesu,
meine Freude, und nimm dein Kiichlein ein. Will Satan mich verschlingen, so laB die
Englein singen: dies Kind soll unverletzet sein! aus dem in der deutschsprachigen
Welt wohlbekannten Lied von Paul Gerhardt ,,Nun ruhen alle Wiilder* (1647) ist in
dem Band enthalten.
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In diesem Sinn ist die so haufige Rezitation der Gebete fiir einen guten
Todeskampf zu verstehen; sie dient der Einiibung, so daB diese Worte im
letzten Moment wie von alleine auf die Lippen steigen. Jedesmal und in
allen seinen Anstrengungen kann der Gldubige von nun an auf die Hilfe
und die Begleitung Gottes des Vaters und seiner Engel zihlen, die wachen,
mit ihm kdmpfen und ihm Bewahrung zusichern.

Dann, wenn er seinen Lauf gut vollendet, seinen Kampf gut gekdmpft hat,
erhilt der Gldubige den Siegespreis: er kann friedlich entschlafen in der Er-
wartung der glorreichen Auferstehung. Die Seelsorge an den kleinen Leuten
selbst war es jedoch nicht, die sie ins Jenseits fiihrte, sondern der Inhalt ihrer
Botschaft. Was nach dem Tod kommt, ist nicht mehr die Angelegenheit der
Menschen, auch nicht der Pastoren, sondern des Gottes, an den man glaubt.

Ein goldenes Zeitalter der Handwerker

Am Anfang des 18. Jahrhunderts erlebte die eben beschriebene Gruppe
der armen bediirftigen Leute, daB sich ihnen eine neue Flut von Ankom-
menden anschlof. Es handelte sich diesmal um sehr spezialisierte Handwer-
ker, die durch die Entwicklung der Industrie des Luxus ins Land Frankreich
hineingezogen worden sind. Man muBte den wachsenden Verbrauch des
Hofes in Versailles und der mondénen Gesellschaft in Paris beliefern. Die
Elsésser und die Deutschen hatten sich zu Meistern in vielen Handwerksbe-
rufen, die oft einem Kunsthandwerk glichen, entwickelt. Dies sind Kunst-
schreiner, die in den Stil Ludwigs XIV. das deutsche ,,Rokoko* einfiihrten,
Hersteller von Einlegearbeiten, Schneider festlicher Kleider — die deutschen
Schneider genossen ein hohes Ansehen —, Juweliere, Kutschenbauer, Mu-
sikinstrumentenbauer, Orchestermusiker — man bevorzugte in dieser Zeit vor
allem in Paris die Musik des Barock und man hat dort deutsche Orchester
gegriindet, um diese Musik zu spielen — auch Hausangestellte der groBen
Héuser, kleine Béckereigeschifte, Fleischereigeschiifte oder Gastwirte ...

Mit einem Schlag stand die kleine Gemeinde besser da. Im Jahr 1726,
beim Festgottesdienst zur Hundertjahrfeier des ersten lutherischen Gottes-
dienstes in Paris, vermerkte Pastor Mettenius (1710-1742) in seinem Regi-
ster, daB so viele Kommunikanten zum Altar kamen, daB es notwendig war,
wihrend der Austeilung des Heiligen Abendmahles siebenmal das Te Deum
und noch zwei Gesinge zu singen. Und der Polizeiwachtmeister, der von
den Mdnchen der Abtei St. Germain des Prés ganz in der Nihe alarmiert
worden war, die sich in ihren Gebeten durch die Gesédnge dieser Héretiker
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gestort fiihlten, schétzte die Versammlung auf ungefihr dreitausend Teil-
nehmer. Es waren sehr aktive Menschenvon hoher Kompetenz, deren Dien-
ste man suchte und die sich leicht niederlieBen und sich schnellstens inte-
grierten. Ab 1742, der Ankunft des neuen Pastors, des Elséssers Carl Fried-
rich Baer (1742-1784), der zwei Sprachen beherrschte, wurde an einem
Sonntag des Monats auch franzosisch gepredigt.

Als ein beachtenswerter und kultivierter Theologe, ein Freund der Philo-
sophen, Gatte einer deutschen Grifin, in den Adelsstand erhoben durch den
Konig Ludwig XVI. im Jahr 1776, war Baer vor allem ein Pastor, der sich
um das Wohlsein der Menschen kiimmerte, die ihm anvertraut waren. Da er
wohl eingefiihrt war am Hof und ein Freund des Ministers Vergennes und
gern gesehen beim Oberstleutnant der Polizei, nutzte Baer seine Kontakte,
um die Schwierigkeiten, im katholischen GroB-Paris zu leben, welche die
ersten Immigranten angetroffen hatten, eine nach der anderen aufzulGsen.

Wie sollte man sich im Krankheitsfall pflegen lassen? Ohne irgendeine
Erlaubnis oder Autorisierung schuf er im Jahr 1743 auf allgemeine Kosten
der beiden Kapellen der skandinavischen Botschaft einen Krankensaal, in
dem von nun an alle Lutheraner in Paris gepflegt werden konnten. Mit der
Griindung einer Erweiterung zur Pflege der Frauen im Jahr 1787 wurde
dieser lutherische Krankensaal zu einem ansehnlichen Krankenhaus, dem
sich die Reformierten im Jahr 1789 anschlossen. Dies war also das erste
protestantische Krankenhaus von Paris. Wie sollte man sich beerdigen las-
sen? Baer erhielt die Erlaubnis, alle seine Glaubigen auf dem Friedhof zu
beerdigen, den Konig Ludwig XV. dén ausldndischen Protestanten am Tor
von St. Martin gegeben hatte. Wie sollte man eine Frau finden? Baer er-
wirkte durch seine Verhandlungen Zug um Zug fiir die Verlobten seiner
Gldubigen ,,Konigliche Briefe der Erlaubnis, sich mit einem Auslénder zu
verheiraten*” — der Fremde gehorte hier zur Kapelle der Botschaft. Schlief3-
lich 16sten sich auch die Schwierigkeiten, eine Erlaubnis zur Konversion zu
bekommen, in Wohlgefallen auf. Baer war ein freigiebiger Geist, er enga-
gierte sich gegen die Intoleranz und gewihrte in der Botschaft dem Refor-
mierten Komitee Unterkunft, das heimlich seine zerstreute Kirche wieder
organisierte. Jede Ubereinkunft geschah letztlich fiir die Lutheraner in Pa-
ris. Die letzten zwanzig Jahre des ,,Ancien Regime* sind fiir sie ein ,,golde-
nes Zeitalter*.

Wie beteten diese Handwerker? Es ist offenkundig, da man bei ihnen
nicht die gleiche vereinfachende Redeweise gebrauchen konnte wie fiir die
Armen im vorangegangenen Jahrhundert. Baer dnderte folglich die Seel-

7 ,Brevets Royaux de Permission de se marier a I’Etranger*.
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sorge, indem er fiir seine Glaubigen ein neues Buch der Gebete und Gesinge
zusammenstellte:

,»Hymnes, Psaumes et cantiques spirituels & I’'usage de la chapelle royale
de Suéde a Paris. A Strasbourg, chez Conrad Schmidt 1758"¢, das alsbald
angenommen wurde.

Die Taktik blieb die gleiche, aber die Art und Weise ist eine andere. An
die Stelle der ersten Furcht vor dem Satan, der herumgeht, vor dem ,,Satan
von drauBen®, trat die Furcht vor dem Satan, den man in sich trigt, vor dem
»oatan im Inneren®, der einen in die Siinde stoft. Er bringt die Furcht vor
sich selbst hervor, die Furcht zu siindigen, die sich im Gewissen und in
Schuldgefiihl ausdriickt. Was tun?

Fiir diese reiferen Menschen schldgt die Seelsorge eine besser durch-
dachte Bewegung als die Kopflosigkeit vor. Anstelle der Moglichkeit, sich
blindlings in die Arme des ,,lieben Gottes* zu werfen, soll man am Fuf} des
Kreuzes niederknien, und dort, indem man einen Akt der Reue vollbringt,
seine Biirde zu Fiilen des Erlosers niederlegen und Vergebung und die
Zusicherung des Heils empfangen. Beendet sind die netten kleinen Kinder-
lieder ... Jetzt zelebriert man in den Strophen eines eher weinerlichen Pietis-
mus das Opfer, die Schmerzen und die Plagen des Christus, der gestorben
ist, um die Siinden der Welt wiedergutzumachen.

Jetzt kam Beruhigung. Und der versthnte Gldubige, der sich bemiiht,
christlich zu leben — er bleibt immer Siinder aber immer reumiitig und
immer bleibt die Vergebung fiir ihn giiltig — geht seinen Weg in Frieden: er
weil}, daB3 er schon gerettet ist.

Im revolutioniren Sturm

Die Revolution kam, um diese Heiterkeit durcheinanderzuwerfen. Die
Gemeinde, von deren Gliedern viele im Vorort St. Antoine — dem revolutio-
niren Vorort — wohnten, war sofort davon betroffen. Die einen, die verarmt
waren, brachen auf, um auf das Land zu gehen, die anderen verbargen
sich ... Andere gehorten im Gegenteil zur revolutioniren Bewegung. Sie
verloren ihren Glauben und wurden Atheisten.

Zur gleichen Zeit.kompromittierten die Intrigen des Konigs Gustav IIIL
von Schweden und des Axel Fersen, Konig Ludwig XVI. und seine Familie

8 In deutscher Ubersetzung lautet der Titel: ,Lobgesinge, Psalmen und geistliche Ge-
sdnge zum Gebrauch der kéniglichen Kapelle von Schweden in Paris. Zu StraBburg
bei Conrad Schmidt 1758.
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zu retten, alles, was irgendwie in Zusammenhang mit der Botschaft stand.
War nicht die Fluchtkarosse von Varennes wohlversehen durch eine Aus-
riistung der Sattler und Wagenbauer der Gemeinde? Nach dem MiBerfolg
dieses Unternehmens bekam das ganze schwedische Personal Angst und
floh. Der Botschafter personlich, der Baron Stael von Holstein, erbat seine
Abberufung (1792). Und der neue Pastor, der Elsdsser Carl Christian Gambs
(1784—-1806) blieb der einzige offizielle Représentant mit allen Verantwort-
lichkeiten. ,,Ich war ganz allein in der Botschaft zuriickgeblieben®, schrieb
der Pastor, ,,ich war wie ein Wiichter auf verlorenem Posten, ohne jeden
anderen Titel auBer dem eines Predigers einer Botschaft, die nicht mehr
existierte, und ich blieb auch ebenso verloren ohne jede andere Hilfe auBer
der Hilfe Gottes ... bis zum Jahr 1795*.

Er schlug sich an allen Fronten sehr tapfer. Er lehnte es ab, der republi-
kanischen Verwaltung seine Zivilstandsregister zu iibergeben. Er rettete das
Gebiude der Botschaft vor der Konfiszierung zum Verkauf als ,,nationales
Vermogen*: wo wiire dann die Kapelle geblieben? Er intervenierte, um von
fanatischen Revolutioniren gefangene Glaubige zu schiitzen: trotzdem stie-
gen neun davon auf das Schafott. Er muBte sich erklaren vor dem schreckli-
chen Komitee des offentlichen Wohls, aber ohne verhaftet zu werden. Vor
allem — unter MiBachtung aller Gefahren und aller Unterdriickung und aller
entchristlichenden MaBnahmen, die von der Konvention und der Kommune
von Paris getroffen wurden — fuhr er fort, seinen Beruf als Pastor auszu-
iiben, ohne dabei irgendwie zu stolpern. Er hielt seinen Gottesdienst an
jedem Sonntag, er taufte, hielt ebensoviel Trauungen und Beerdigungen, ja
sogar noch mehr fiir Katholiken als fiir Lutheraner, da er nun einmal zu-
sammen mit seinem Kollegen an der Kapelle von Dénemark, dem Pastor
Georg Wilhelm Goricke, der einzige christliche Pfarrer war, der es wagen
konnte, dies zu tun mitten im blutigen Terror, indem er jedesmal sein Leben
wagte fiir den Dienst an anderen und die Ehre Gottes.

Wenn wir dies gesagt haben, fragen wir, welche Seelsorge konnte er
dem gliubigen Rest seiner kleinen Gemeinde vorschlagen — an Pfingsten
1794 waren es nur vier Kommunikanten ...? Wir haben nichts aufler einem
einzigen Dokument, um uns Auskunft zu geben iiber sein geistiges Riist-
zeug, ein Brief an den GroBkanzler von Schweden, den Baron Sparre®, von
dem er abhangig war. Er zeigt sich darin schon vollig geprdgt von der
,-Philosophie des Lichts*:

9 Lettre du pasteur Gambs au baron Sparre, 16 mai 1794. Correspondance politique de
Sugde, T. 286, p. 243.
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»EBs war notig®, schrieb er, ,,da man die Katholiken durch die Abend-
ddmmerung der natiirlichen Religion fiihrte, um das Christentum von den
pépstlichen Ubertreibungen freizumachen und die Katholiken zur Reinheit
des Evangeliums zuriickzufiihren ... So trat ein wahres Christentum in Er-
scheinung, befreit von Praktiken und ehrwiirdigen, aber unniitzen Zeremo-
nien. So gelang es, Menschen zur reinen Anbetung des Seins des Seienden
zu formen, das ihnen zur Huldigung das Licht zeigt und zu Opfergingen
die Tugenden ...“.

Aber er muBlte dies im Milieu der Gefahren tun, in denen er lebte. Wenn
er sich an einen Betreuungskreis von Glaubigen wandte, die viel gelitten
hatten, so kostete dies vor allem den Preis, da3 er sich der zusichernden
Routine aus den vorrevolutiondren Jahren enthielt. Er erwartete und benutzte
das Jahr 1800, um seine Gemeinde mit einer neuen Sammlung von Gesin-
gen zu beschenken.

Die Zeit der angesehenen Personlichkeiten

Der Sturz des Staates vom ,,18. Brumaire® setzte der Revolution ein
Ende. Bonaparte richtete die Ordnung wieder auf. Mit aller Ruhe leistete
man Beihilfe zu einer Renaissance, auch in der Gemeinde. Die Alten kamen
wieder — viele sind jetzt eingebiirgert —, aber auch neue schrieben sich ein.
Und es waren nicht die Geringsten. Es waren meistenteils Elsisser, hohe
Funktionire, die nach Paris gerufen worden waren, um die hochsten Grade
der Verwaltung in den Ministerien zu besetzen, oder hohe Offiziere des
GroBreichs von Napoleon, so etwa die Generale Rapp, Walther, Dentzel.
Da es keine anderen lutherischen Gottesdienste in der Hauptstadt gab, schlos-
sen sie sich der einen oder der anderen skandinavischen Kapelle an. Man
lebte in der ,,Zeit der angesehenen Personlichkeiten. Man konnte sich an
diese Respekt heischenden und wichtigen Menschen in der Seelsorge nicht
weiter so wenden wie zur Zeit der Handwerker vom goldenen Zeitalter. Es
war notig, noch einmal die pastorale Begleitung zu dndern und anzupassen.
Der Pastor Gambs, der ein Poet zu seiner Zeit war und seit langem begei-
stert fiir neue Ideen — war er etwa gar ohne Zweifel ein Freimaurer? — stellte
ein neues Buch der Gesénge zusammen, ganz gepragt von der Vor-Roman-
tik: ,,Recueil de cantiques & 1’'usage da la chapelle royale de la légation de
Suéde a Paris. Paris, Fuchs, rue des Maturins. 1800/,

10 In deutscher Ubersetzung lautet der Titel: ,,.Sammlung von Gesiingen zum Gebrauch
der koniglichen Kapelle der Gesandtschaft von Schweden in Paris, Paris 1800,
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Dies ist ein Loblied auf die Gnade und auf die Liebe des Vaters zu
seinen Kindern, die der Plage entkommen sind, eine Seelsorge des Gliicks.

Der ganze Gottesdienst ist wieder zentriert auf Gott, den Gott, der zu-
nichst mehr wie der der Philosophen aussieht, als der von Luther — ,,Vater
des Alls“, ,Hochste Intelligenz*, ,Unsichtbares und groBes Sein* und
,.Schopfer von Allem*. Aber dies ,,Sein des Seins* ist kein abstrakter Gott,
dies ist auch ein Gott voll von Liebe zu allen seinen Kreaturen, die er fiir das
Gliick geschaffen hat. Er legt deshalb allen Menschen das Heil vor, ohne
Unterschied der Nation, der Rasse oder sogar der Religion. Er tut dies um-
sonst — dies ist ein Geschenk seiner Gnade — mit den einzigen Bedingungen,
daB sie ihn als zu allem fihigen Meister anerkennen und die Tugend ausiiben.

Aber was ist fiir ihn die Tugend? Das ist — nach der Meinung des Pastors
- die Beachtung der Pflichten, die man hat Gott gegeniiber (das Vertrauen),
sich selbst gegeniiber (die Achtung vor sich selbst und seiner Wiirde), ge-
geniiber dem Vaterland (die Pflicht zum Dienst), gegeniiber den anderen
(Briiderlichkeit und Solidaritit). Das ist weit iiber dem, was die Seelsorge
seither verlangt hatte. Das revolutionire Erbe war gut integriert und aufge-
nommen. Wenn der Glaubige diese so leichten Regeln befolgt, gelangt er
hiniiber zum Gliick, das den Erwihlten verheifen ist: er lebt ,,gesund, gliick-
lich, bliihend” und geht seinen Lebensweg heiter. Sogar der Tod ist nicht
mehr als ein einfaches Ereignis auf dem Weg des ewigen Gliicks, der be-
reits begonnen hat, ,,denn die Tugend, die den gliicklichen Menschen dort-
hin zuriickgibt, macht noch sein Gliick, sogar nach dem Hinscheiden™.

Da ist nun das Endergebnis des geistlichen Weges, der diesen lutheri-
schen Bewohnern von Paris vorgeschlagen wurde, ein langer Weg, den wir
in der Frommigkeit mitverfolgt haben, wie er zwei Jahrhunderte andauerte
und wie er — unter der aufmerksamen Fiihrung der Pastoren zu umsichtigen
Antworten auf die Entwicklung der Mentalititen bereit — die Lutheraner der
franzosischen Hauptstadt von der Armut zum Gliick voranschreiten lieB.

SchlieBlich eine wahre Kirche fiir die Lutheraner von Paris

Diese Ruhe wurde plétzlich durcheinandergebracht im Jahr 1806, in dem
Augenblick, in dem die Beziehungen von Napoleon zu Schweden in Span-
nung gerieten. Nach dem Eintritt des Konigs von Schweden in die vierte
Koalition war der Bruch vollkommen, die Botschaft wurde geschlossen und
der Pastor Gambs wurde abberufen. Was sollte aus den Lutheranern von
Paris nun werden?
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Das waren die angesehenen Personlichkeiten, die die Angelegenheiten
selbst in die Hand nahmen. Sie benutzten ihre hohen Positionen, um die
erneute Sammlung aller Lutheraner von Paris in einer franzosischen Kirche
mit konsistorialer Leitung mit administrativen Mitteln voranzubringen. Das
war auch eine Frage der Zahl der Glieder: um ein Konsistorium zu erhalten,
muBten die Lutheraner von Paris mindestens sechstausend Seelen in ihren
Gemeinden zidhlen. Also, da ein Eintrag der Sterbeurkunden fehlte — die
Eintragungen der Taufen und der EheschlieBungen lieBen auch alle Allein-
stehenden beiseite — konnte man ihre Zahl nicht exakt angeben. Und die
sich widersprechenden Berechnungen (von zweitausendfiinfhundert bis zu
zwanzigtausend!) dauerten mehr als zwei Jahre. SchlieBlich, des Krieges
iiberdriissig, unterzeichnete Napoleon im Jahr 1808 den ErlaB, der in Paris
eine franzosische Kirche Augsburgischen Bekenntnisses schuf und ihr als
Gottesdienststitte die Kirche Les-Billettes-au-Marais zuwies. Thre Einwei-
hung fand am 26. November 1809 statt, und zwar in feierlicher Weise.

Da steht nun vor uns, was diese Lutheraner in Paris gewesen sind, diese
Vergessenen der groBen Geschichte. Am Anfang waren sie Auslinder in
Frankreich, Hdretiker in einem katholischen Land, Immigranten, die ihr Land
verlieen, Arbeiter auf der Suche nach Beschiiftigung. Sie, die im Namen
ihrer gemeinsamen Konfession von den skandinavischen Botschaftskapellen
gesammelt und durch zwei harte Jahrhunderte von ihnen beschiitzt wurden,
hatten die Méoglichkeit, heimisch zu werden und Wurzeln zu schlagen. Sie
wubten gldubig zu bleiben und die Fackel weiterzutragen. Heute gehoren
zur Kirche Augsburgischen Bekenntnisses in Paris achtzehn Gemeinden.!!

11 Wer mehr wissen mochte, kann zu folgenden Publikationen von Janine Driancourt-
Girod greifen:
.»Les Luthériens a Paris du début du XVII® siécle au début du XIX¢ siecle (1629-
1809)“. These de Doctorat d’Etat. Paris IV — Sorbonne. 1990, 4 Bde., 1242 Seiten.
,»L’insolite histoire des Luthériens de Paris de Louis XIII 2 Napoléon®, Paris: Albin
Michel 1992, 381 Seiten.
,»Ainsi priaient les Luthériens: la vie religieuse, la pratique et la foi des luthériens de
Paris au XVIII® siecle“. Préface de Jean Delumeau. Paris: Les Editions du Cerf
1992, 237 Seiten.
»Deux méconnus: C. C. GAMBS et W. G. GORICKE, pasteurs 2 Paris pendant la
Révolution®. Bulletin de la Societé d’Histoire du Protestantisme Frangais, Tom.
138, 1992, S. 269-290.
»Les Allemands luthériens & Paris aux XVII® et XVIII® siecles*, in: Deutsche in
Frankreich, Franzosen in Deutschland 1715-1789. Beihefte der Francia, Band 25,
Sigmaringen: Jan Thorbecke Verlag 1992, S. 267-276.
Eine Besprechung der beiden 1992 erschienenen Biicher, die hier genannt sind, hat
Albert Greiner geschrieben in: Die evangelische Diaspora 62, 1993, S. 169.
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HEINZ WINKLER

Lutherische Identitit
in der siikularisierten Welt Westeuropas

Aus der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Paris

Das gegebene Thema birgt eine Reihe von besonders wichtigen Aspek-
ten in sich. Ich werde versuchen, diese Lutherische Identitit in der sikulari-
sierten Welt Westeuropas aus der Sicht meiner praktischen Erfahrung als
lutherischer Gemeindepfarrer in Paris zu behandeln. Die Angaben, die ich
Ihnen vorlege, basieren hauptséchlich auf Interviews mit fiithrenden Persén-
lichkeiten und Kollegen der Evangelisch-Lutherischen Kirche des Pariser
Gebietes. Damit sage ich vorweg, daB dieses Referat nur verhiltnisméBig
wenig auf andere franzosische Gebiete und westliche Lander iibergreifen
wird. Verschiedene Ziige mogen jedoch in anderen Gegenden Westeuropas
ihren Widerhall finden. Es wird mir im iibrigen schwer fallen, meine Sicht
vollkommen vom ,.franzosischen Protestantismus®, vom ,,franzésischen Lu-
thertum®, von der ,,Evangelisch-Lutherischen Kirche* zu trennen. Diese Be-
griffe sind derartig miteinander verzahnt, daB sie oft dasselbe ausdriicken.

Die Frage nach der lutherischen Identitit in der sikularisierten Welt
Westeuropas — denn das Thema ist eine Frage (sie ist nicht neu, die ersten
Christen stellten sie bereits') — enthilt verschiedene Elemente, die eigent-
lich im Voraus definiert, vielleicht auch vervollstindigt werden miiBten.

Zur Identitdt gilt es erstens, die genaue Echtheit der lutherischen Praxis
festzustellen. Und zweitens méchte man wissen, ob z. B. eine Minoritits-
kirche vollkommen mit der allgemein anerkannten Lehre des Luthertums
lbereinstimmt. Wie steht es drittens mit der lutherischen Identitit im direk-
ten Gegeniiber zu anderen protestantischen Kirchen, die sich den kirch-
lichen Raum in einem Land teilen, in dem auch viele andere Religions-
gemeinschaiten leben? Wie geht es hier mit der theologischen Ubereinstim-
mung oder den theologischen Differenzen? Wie verhilt sich das Luthertum
gegeniiber der romisch-katholischen Mehrheitskirche?

1 Scharbau, Friedrich-Otto: Recht unter den Heiden. Bibelarbeit iiber Jesajad2,1-4(5-9),
Bad Segeberg 1995, in diesem Band gedruckt.
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Scikularisierte Welt Westeuropas? Die Geschichte der franzdsischen Sa-
kularisierung stellt sich anders dar als die der anderen européischen Linder;
das ist eine Binsenweisheit. Ich will sie aber vorfiihren, weil ich mich in
den Rahmen der franzosischen Problematik stelle und weil sie mir allerlei
philologische, philosophische, theologische Antworten auf die eben erwihn-
ten Fragen ersparen wird. Einige Vorbemerkungen will ich jedoch nicht
unterlassen.

In Frankreich hat der Protestantismus am S#kularisierungsproze3 von
Gesellschaft und Christentum eifrig teilgenommen, indem er eine christ-
liche Anschauung entwickelte, die den unterscheidenden Charakter zwi-
schen heilig und profan, zwischen Klerikern und Laien, zwischen Kirche
und Welt abzuschaffen versuchte. Indem er das Wunder der Messe auler
Kraft setzte, hat er den sakramentalen Umfang des religisen Lebens be-
trichtlich reduziert. Der Protestantismus hat sich so weit wie moglich selbst
der drei dltesten und méchtigsten heiligen Requisiten, Mysterium, Wunder,
Magie, entkleidet.?

Ohne weit in die Geschichte zuriickzugreifen, konnte man aus der jiing-
sten Vergangenheit etwa die ,,Sikularisationstheologien® aus den sechziger
Jahren erwihnen, z. B. F. Gogarten, H. Cox, G. Vahanian. Es ist nicht un-
bedingt notig, sich mit diesen Orientierungen im Detail zu befassen. Alle
zeitgendssischen protestantischen Theologien stehen heute den kulturellen
Verhiltnissen gegeniiber, die der Sékularisierungsprozel mit sich brachte
und an denen der Protestantismus selbst teilnahm. Die Ablehnung der Lai-
sierung der Gesellschaft und die Versuche, sie wieder zu christianisieren, ist
ein gewisses Verhalten gegeniiber dem SiakularisierungsprozeB, das erstaun-
licherweise gar nicht so selten auftritt. Da aber die Religion nicht mehr die
universelle kulturelle Richtschnur ist, obgleich sie sich noch in einer Menge
individueller und kollektiver Meinungen ausdriickt, tite die Theologie bes-
ser daran, ihren Diskurs immer wieder neu zu formulieren.?

Die Frage der lutherischen Identitdt stellt sich also nicht nur gegeniiber
der weitaus sikularisierten franzdsischen Gesellschaft und ihrer Staatsord-
nung,* sie spiegelt sich auch im Schaufenster der kirchlichen Umwelt. Dort
wurden in letzter Zeit zwei groBe religiose Ereignisse dem franzodsischen
Publikum zur Schau gestellt: das groBe 6kumenische Jugendtreffen mit sei-

2 Berger, Peter: La religion dans la conscience moderne, Paris 1971.

3 Baubérot, Jean/Willaime, Jean-Paul: ABC du Protestantisme. Mots-clés, lieux, noms,
Gengve 1990, S. 168ff.

4 Article 2 de la Constitution de la V° République.
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nen iiber 100 000 Jugendlichen in Paris® Ende des Jahres 1994 und gleich
am Jahresbeginn 1995 die Revokation des in den Medien wohlbekannten
romisch-katholischen Bischofs von Evreux, Monsignore Jacques Gaillot.
Man mdoge hier feststellen, welches Interesse die Medien einer vollkommen
sdkularisierten Welt, in der sich die Lage fiir alles Religitse Jahr um Jahr
verschlechtert — d. h. unter dem doppelten Aspekt seiner zahlenméBigen
Minoritét und seiner kulturellen Randstellung —, eben gerade den religiosen
Ereignissen widmet und wie fast leidenschaftlich das sikularisierte Publi-
kum darauf reagiert.

Als erstes stellt sich wohl die Frage nach den Konsequenzen der tiefen
Wandlungen, die sich in der franzoschen Gesellschaft vollzogen haben, auf
die Realitdt, das heutige Dasein der evangelisch-lutherischen Kirche in
Frankreich. Schicksalsschlige und Wandlungen haben das gegenwirtige
gesellschaftliche und kirchliche Wesen neu gestaltet. Die lutherische Kirche
ebenso wie die volkische Gesellschaft, in der sie lebt und sich entfaltet,
versucht, mit dem Lauf der Geschichte Schritt zu halten, denn zu einem
groBen Teil ist sie ja davon abhéngig. Ein brutaler Abbruch kann nur zu
ihrer Auflosung, zum Verlust ihrer Personlichkeit, ihrer Identitét fiihren.

So stellt sich dann auch ganz berechtigt die nachste Frage: hat die Riick-
wirkung der relevanten Umwilzungen, die die gesellschaftliche Physiogno-
mie neu gepridgt haben, der lutherischen Kirche gestattet, ihre Aufgabe
fortzusetzen, hat sie ihr geholfen, eine Sklerose zu vermeiden, hat sie ihr
die nétige Anpassungs- und Erneuerungsfihigkeit gegeben?%

Die franzosischen Lutheraner in ihrem religiosen Umfeld

Die ungefahr 270 000 Lutheraner in Frankreich konnen wie folgt aufge-
teilt werden:

5 Z.B.: ,L’Europe oecuménique de Taizé — Du 28 décembre 1994 au ler janvier, plus
de cent mille jeunes chrétiens sont venus prier a Paris. Rencontre avec une violoniste
protestante, originaire de I’ex-RDA; participante réguliére depuis la chute du mur de
Berlin®. In: Le Monde, 1./2. Januar 1995; der Artikel zihlt an Teilnehmern: 48 000
Polen, 8 000 deutschsprechende, 6 200 Balten, 6 000 Italiener, 3 100 Kroaten, 2 200
Ungarn, 2 000 Ruminen (davon 1 300 Orthodoxe), 2 000 Spanier, 1 500 Tschechen,
500 Portugiesen, 500 Ukrainer usw; dazu einige hunderte Anglikaner aus GrofSbritan-
nien und etwa 15 000 Franzosen.

6 Blanc, René: Histoire de la minorité luthérienne de Paris, Communiqué au Colloque
Etre luthérien hier, aujourd’hui, demain®, Paris 17.-19. September 1992, nicht ver-
offentlicht.
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Elsaf-Lothringische Kirche Augsburgischen Bekenntnisses:’
230000 Gemeindeglieder

208 Pfarreien;

249 Pfarrer

Evangelisch-lutherische Kirche Frankreichs:
40000 Gemeindeglieder

47 Pfarreien

54 Pfarrer.

Davon im Gebiet von Montbéliard (Mompelgard):
30000 Gemeindeglieder

24 Pfarreien (80 Kirchtiirme)

43 Pfarrer.

Im Pariser Ballungsraum — ungefdhr ein Fiinftel der franzdsischen Be-
volkerung — sind die Lutheraner eine Art Mikrominoritit: 24 Pfarreien er-
fassen ca. 10 000 Mitglieder mit 7 000 personlich engagierten Gemeinde-
gliedern, davon ein Drittel in der Hauptstadt selbst. Ein kleiner Stamm von
ungefihr 10 % der erfaBten Gemeindeglieder nimmt regelmiBig am sonn-
tiglichen Gottesdienst teil. 19 ,hauptberufliche® Pfarrer betreuen die Ge-
meinden; sie kdnnten ihre Aufgaben weniger gut erfiillen, wenn sie nicht
auf die stetige, rege und titige Hilfe ehrenamtlicher oder im Ruhestand
stehender Kollegen zuriickgreifen konnten.®

Hinzu darf man auch auslindische lutherische Kirchen erwéihnen:

Deutsche Evangelische Christuskirche in Paris,
Dinische Lutherische Kirche in Paris und Nizza,
Norwegische Kirche in Paris und die
Schwedische Kirche in Paris und Nizza.

7 Als 1918 die drei Ostdépartements Frankreich wieder einverleibt wurden, behielten
sie ihr Konkordatsregime und der Trennungsstatus von Kirche und Staat wurde hier
nicht eingefiihrt; das erkldrt das Bestehen zweier Ev.-luth. Kirchen in Frankreich.

8 Es ist sicher eine bemerkenswerte Leistung des franzdsischen Luthertums, d. h. haupt-
sichlich der Pariser Gemeinden, sein — wenn auch scheinbar eingedimmtes — Dasein
behaupten zu kénnen, trotz oft schmerzvoll empfundenen Fehlens angepaBter not-
wendiger Arbeitsmittel — bzw. mangelnder Moglichkeiten, sie zu griinden (Der Pfarrer
hat manchmal kein Biiro, kein Sekretariat, kein stindiges Dienstpersonal; es kommt
sogar vor, daB das Telefon in einer offentlichen Fernsprechzelle steht!).
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» Welcher Religion sind Sie?*

Auf diese Frage antworteten im Rahmen einer Meinungsumfrage an die
Gesamtbevolkerung im Januar 1994:°

Katholiken 67 %
Protestanten 2%
Juden 1%
Moslems 2%
Orthodoxe -
Andere 3%
Ohne Bekenntnis 23 %
Keine Antwort 2%

Zwei Prozent der franzosischen Bevolkerung sind Protestanten, d. h. un-
gefdhr 1 Million.!” Davon gehéren 700 000-800 000 dem Protestantischen
Kirchenbund an, 200 000 gehoren zu Freikirchen wie z. B. Evangelikale,
Fundamentalisten usw ...

Das GroBenverhiltnis der anderen Kirchen, die — wie die zwei oben
genannten lutherischen — dem ,,Franzosischem Protestantischen Kirchen-
bund“!* angehoren, kann so beschrieben werden:

Reformierte Kirche Frankreichs
400 000 Mitglieder,

475 Pfarreien,

460 Pfarrer;

Elsaf3-Lothringische Reformierte Kirche
42 000 Mitglieder,
52 Pfarrer;

Unabhdngige evangelisch-reformierte Kirchen
12 000 Mitglieder,
31 Pfarrer;

9 Institut de Sondage CSA: Les Frangais et la croyance, in: L’Actualité religieuse
dans le monde-arm, Nr. Spécial 122, 15. Mai 1994.

10 Zwei Millionen, rechnet man die Verwandten und Sympathisanten.

11 Vier groBe Familien: die lutherischen Kirchen, die reformierten Kirchen, die evange-
likalen und baptistischen Kirchen, die Kirchen der Pfingstbewegung.
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Baptisten

16 000 Mitglieder,
78 Pfarreien,

95 Pfarrer;

Evangelische Zigeunermission in Frankreich
30 000 Mitglieder,

50 Gemeinden,

306 Pfarrer."?

Geographisch haben sich die Lutheraner insbesondere in den drei Ost-
départements ElsaB und Moselle, im Gebiet von Montbéliard (Mompel-
gard), in Paris und den umgebenden Départements (Ile-de-France), in Lyon,
in Nizza und, seit einigen Jahren, in Marseille — eingebiirgert.

Ein kurzer geschichtlicher Riickblick mit Bruchstiicken aus dem
Anfang der Sikularisierung und seinen Auswirkungen auf das
franzosische Luthertum

Im letzten Viertel des vergangenen Jahrhunderts unterhielt die lutheri-
sche Kirche in Paris 37 Knabenschulen, 53 Midchenschulen und 20 Kin-
dergirten. Das bedeutet ein fiir uns heute erstaunliches Arbeitsfeld mit einer
ansehnlichen Titigkeit im protestantischen Erziehungsbereich. Die Sikula-
risationsgesetze forderten bald (1882) die religidse Neutralitit in den of-
fentlichen Schulen und bestimmten kurz darauf (1886), daB in Zukunft nur
nicht-geistliche Lehrer unterrichten diirfen. Das hieB schlechthin Abschaf-
fung jeglicher religioser Unterweisung und Mitwirkung des Pastoralkorps.
Der so dem Luthertum zugefiigte Schaden ist unermeBlich. Der vom Staat
willentlich eingeschlagene Weg ist bedenklich, seit iiber hundert Jahren
wurden vielen Kindern religiose Kenntnis und Kultur véllig vorenthalten.
Dieser Schaden hat natiirlich auch seinen Einflu auf die allgemeine Bil-

12 Diese Auffilhrung ist natiirlich nicht vollstéindig; der protestantische Kirchenbund
ist, wie er selbst sagt, eine kinderreiche Familie, in der groBe und kleinere Kirchen,
Institutionen, Stiftungen und Bewegungen (drei neue Zutritte wurden letztens ange-
nommen: als Kirchen die Heilsarmee und der Bund der Eglises évangéliques chré-
tiennes [Nantes und Brest] sowie das evangelische Zentrum in Loperhet/Finistére;
als Verein Agape, frither ,,Campus pour Christ®, jetzt Mitglied des Jugenddéparte-
ments des Kirchenbundes) ihren Platz gefunden haben und miteinander arbeiten.
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dung. Man darf heute wohl sagen, daB die damals eingefiihrte Sikularisie-
rung der Schulen der erste Glockenschlag des politischen Willens war, dem
EinfluB der Kirchen ein Ende zu setzen, und so schlieBlich das kommende
Programm der Trennung von Staat und Kirche einldutete."

Das Trennungsgesetz'* wurde am ersten Januar 1906 verabschiedet und
trat am ersten Juli desselben Jahres in Kraft. In ihm nur den kulturellen und
sozialen Folgentriger oder sogar den Biirgen einer volligen Gewissens- und
Glaubensfreiheit zu sehen, ist nicht sachgemiB. Viele Protestanten, haupt-
sdchlich die reformierten, aber auch manche Katholiken hofften damals,
ihre Kirchen ginzlich der staatlichen Kontrolle zu entziehen,' abgesehen
von den Bestimmungen des Vereinsgesetzes. Thre Meinung basierte auf der
Erklarung der Menschenrechte. Sie waren aber nicht fihig, die wirkliche
Absicht der Regierung zu entdecken.!® Sie haben nicht gesehen, um was es
eigentlich ging: eine Episode des geschichtlichen Kampfes um die poli-
tische Macht, die man immer noch in den Hianden der rémisch-katholischen
Kirche sah, eine ausschlaggebende Manifestation des herkémmlichen fran-
zosischen Antiklerikalismus. Der damalige Ministerprisident (René Viviani)
gestand offentlich: ,Die staatliche Neutralitit war lange eine Liige ... aber
jetzt, offen gesagt, ist sie nur eine lagebedingte Heuchelei, um die MiBtrau-
ischen und Naiven zu betéren. Wir haben nie eine andere Absicht gehabt,
als eine aktiv streitende, anti-religiose Universitiit zu griinden®. Ein anderer
(Ferdinand Buisson) fiigte hinzu, ,,wir haben, ohne etwas merken zu lassen,
die Moral und die Erziehung sékularisiert, nun bleibt noch die Religion zu
sakularisieren®!’,

13 S. auch Recke, W. v. d.: Deutsche Evangelische Christuskirche Paris 1894—1994.
Beitriige zur Geschichte der lutherischen Gemeinden deutscher Sprache in Paris und
in Frankreich, Sigmaringen 1994, S. 6.

14 Mayeur, J. M.: La Séparation de I’Eglise et de 1’Etat, Paris 1966.

15 Man lese noch einmal mit Interesse: Greiner, Albert: Luther und das Politische, in;
Lutherische Kirche in der Welt, Jahrbuch des Martin-Luther-Bundes 32, Erlangen
1985, S. 39-53.

16 Ein Teil des Protestantismus hat an den Vorbereitungsarbeiten der Trennungsge-
setze rege mitgewirkt; seine laizistische Logik brachte ihn auch dazu, die 1500
Schulen, die er in Frankreich verwaltete, aufzugeben. S. Mehl, Roger: ,Source et
signification de I'idée de laicité dans la pensée protestante®, in: Cahiers d’histoire 4,
1959.

17 Zitiert nach R. Blanc (wie Anm. 6).
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Ein Ziel, ein kirchliches Projekt

»»--- Lutheraner in Paris? Das ist geschichtlich nicht méglich ...*!8

Obwohl Paris ohne eine franzosisch-lutherische Priisenz einfach nicht
denkbar wire, fragt man sich oft: ,,Ist die lutherische Kirche in Paris eine
Anomalie?“ Die Frage steigt periodisch auf — in schwierigen Zeiten umso
heftiger. So z. B. zur Zeit des deutsch-franzosischen Krieges 1870/71 oder
in den Jahren des Umbruchs 1905/06. Heute, wo sich das Pariser Luthertum
wieder in einer Krisenlage befindet, hért man aufs neue Stimmen, die iiber
Anomalie, Anachronismus und historischen Widersinn im Rahmen des Pa-
riser, d. h. des franzdsischen Protestantismus, dissertieren.!* Man denkt da-
bei an eine mogliche organische Einheit mit der Reformierten Kirche.? Die
Bemiihungen beider Kirchen in diesem Sinne sind neuerdings im Gange im
Elsafl und im Moseldépartement. Man bemerke hier, daB in jener Union die
Lutheraner die Mehrzahl behalten und demgemaB weniger in der Gefahr
stehen, ihre Identitit zu verlieren. Man erhofft beiderseits eine hohere kirch-
liche Leistungsfahigkeit im Anwenden gemeinsamer Arbeitsmittel und -me-
thoden.

In der Evangelisch-lutherischen Kirche Frankreichs, vor allem in der
Pariser Inspektion, ist die Lage anders. In Innerfrankreich sind die Refor-
mierten in iiberlegener Mehrheit und beherrschen praktisch das protestanti-
sche Denken und Fiihlen. Hier sind die Lutheraner stets in einer Defensivsi-
tuation gegen den Unionsgeist der Reformierten.?! Eine derartige Union
hiitte nach ihrer Meinung ein Zerrinnen des Pariser Luthertums in weniger
als zwanzig Jahren zur Folge. Diese Unionsbestrebungen durchzégen den
ganzen Griindungsprozefl der Reformierten Kirche Frankreichs, so einige
fiihrende Pariser Lutheraner, die auch der Meinung sind, daB die beiden

18 Driancourt-Girod, Janine: Ainsi priaient les luthériens. La vie religieuse, la pratique
et 1a foi des luthériens de Paris au XIII° s., Paris 1992.

19 Um eine bessere Verkiindigung zu erreichen, stellte sich die Frage: Gibt es einen
Weg, der zu einer protestantischen Union innerhalb einer Kirche fiihrt? Die Antwort
der Lutheraner in Innerfrankreich war ihre Uberzeugung, daB ihre historische und
konfessionelle Eigenart legitim sei, daB sie eine Verantwortung hiitten gegeniiber
einem bestimmten Glaubensverstidndnis. Das ist fiir sie der entscheidende Grund
ihres Festhaltens an dem ihnen anvertrauten Gut. (Also ist ein sehr schmaler Weg
einem breiten, leichteren Weg vorgezogen worden.)

20 Der Versuch, in den 50/60er Jahren eine Unierte Protestantische Kirche zu griinden,
ist nicht gelungen; s. Mehl, Roger: Le Protestantisme frangais dans la société actu-
elle, Genf 1982.

21 Nicht wenige Lutheraner befiirchten auch einen gewissen Trend zur politischen
Stellungnahme einer ,,Unierten Kirche®.
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Kirchen nicht immer die gleiche ,,Theologie® teilen, was schlieBlich die
privilegierten Pariser lutherisch/romisch-katholischen Beziehungen teilweise
erklare.

Dieses stechende Minorititsgefiihl, diese beklemmende Bangigkeit, er-
stickt zu werden, fiihrte nun fiir jede der vier Kirchen im ,,Conseil Perma-
nent der lutherischen und reformierten Kirchen“ auch dazu, die gleiche
Anzahl von Vertretern zu verlangen — ohne Bezug auf das bestehende Gro-
Benverhiltnis.

Es muB jedoch gesagt werden, daB dieser Vereinigungstrieb auch in den
Pariser lutherischen Gemeinden beobachtet wird: ,,Wir sind alle Protestan-
ten®, hort man oft genug. Das ist eine weitere Schwiche, die schnell zur
Austilgung des Pariser Luthertums fiihren kann.

Es ist durchaus gerecht, in der sdkularisierten und vor allem in der reli-
giosen Umwelt die lutherische Identitdt zu bewahren, was jedoch die Kir-
che, die sie trigt, zwingt, eine offene Kirche zu bleiben. Ein Riickzug in ein
Ghetto wiirde das lutherische Zeugnis, so klein es auch heute scheinen mag,
liberhaupt nicht mehr gestatten; es sei denn wie zur Zeit nach der Revokation
des Ediktes von Nantes, getragen von ausldndischen lutherischen Kirchen.

Anders ist die Lage im Montbéliarder Gebiet, wo die Lutheraner in groBer
Mehrheit gegeniiber den Reformierten stehen. Hier hat man die schwierige
Lage der Pariser Schwesterinspektion oft nicht recht verstanden, was dann
manchmal, sicher zu Unrecht, als ein Treuebruch empfunden wurde.

All dessen bewuBt, hat die Ev.-Luth. Kirche im Laufe der letzten Jahre
ein Projekt fiir ihr kirchliches Leben erarbeitet. Die Pariser Synode hat es in
ihrer Sitzung im November 1994 angenommen und ihre Synodalkommis-
sion mit der Durchfiihrung beauftragt. Bezeugt wird der Wille, eine groBere
»,Kommunion* (nicht Union) mit den protestantischen Partnern und allen
christlichen Kirchen zu fordern, eine offene Kirche zu bleiben, die alle
glaubenswilligen Menschen aufnimmt gleich welchen Alters und welcher
Glaubensstufe. Erwiinscht ist ebenfalls, immer mehr ,,Religionskonsumen-
ten* in ,,Akteure des Evangeliums*“ zu verwandeln. Die Zielsetzung er-
mahnt die Gemeinden unter anderem zur Erforschung, zum Verstehen und
zur Begleitung der demographischen, menschlichen, kulturellen und sozia-
len Wandlungen, die sie mit ihren Mitbiirgern erfahren. Die sikularisierte
Gesellschaft in ihrer multikulturellen, -ethnischen, -religiésen Realitéit hat
viele Probleme zu losen. Eine besondere Aufmerksamkeit muB den Wand-
lungen im Bereich der Arbeit, des Verkehrswesens, der Freizeitgestaltung,
des Familienlebens gewidmet werden. Die Kirche und die Gemeinden ha-
ben hier mitzuwirken. Das erfordert eine regelmiBige Neubewertung ihrer
Prioritéiten, ihrer Rede- und ihrer Wirkungsweise. Die Ev.-Luth. Kirche will
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eine betende, missionarische und dienende Kirche sein und bleiben. Das
Projekt endet mit einem Zitat aus dem Romerbrief 15,5-6 ...

Lutherisches Sein, Scheinen und Wirken

Wie bereits bemerkt, hat sich die lutherische Identitét nicht nur gegen die
sdkularisierte profane Umwelt zu behaupten, sie hat auch ihre Eigenart im
christlichen Chor zu bewahren. Mifitone klingen hier aus dem Unverméogen,
die Differenz des anderen zu erkennen. Hier heifit die Siinde: Teilnahmslo-
sigkeit.

Die immer engere Zusammenarbeit der protestantischen Kirchen, z. B.
der an der Leuenberger Konkordie beteiligten, schlieit die Arbeit an der
eigenen Identitit nicht aus.”? Das ist eine immerwihrende Besorgnis, sie
verpflichtet die verantwortlichen Krifte, Pfarrer und engagierte Kirchen-
glieder, das lutherische Ideologem zu wahren und ihr Festhalten an der
lutherischen Lehre und besonders an der Augsburgischen Konfession zu
bezeugen. Die Ev.-Luth. Kirche in Paris ist vielleicht kein Edelstein, aber
sicher ein guter, niitzlicher Eckstein, den man aus dem protestantischen
Steinbruch heraushauen kann.

Diese Besorgnis fiihrte bereits vor dem letzten Krieg, aber hauptséchlich
in den Nachkriegsjahren, zu den Bemiihungen erstens, die liturgische Tradi-
tion in der Ausiibung des Gottesdienstes zu restaurieren, zweitens zur theo-
logischen Motivierung des kirchlichen Lebens und drittens zu einer ,.kon-
fessionellen Aufkldrung® nicht nur im Kreise der Gemeinden und Sympa-
thisanten, sondern auch im kirchlichen Umfeld. Als betridchtliches Ergebnis
dieser Bemiihungen kann gebucht werden, daf das Ziel und die Eigenheit
der lutherischen Kirche nun gut bekannt sind, was dazu beitrug, ihre forder-
liche Rolle in der okumenischen Szene zu verstirken. Es muf} natiirlich zu-
gegeben werden, daB diese Entwickelung erleichtert wurde durch den enge-
ren konfessionellen Verkehr auf internationaler Ebene und durch das Wahr-
nehmen der bisher vernachladssigten Realitdt des Weltluthertums. Wahr ist
auch, da} die vernehmbare Verstarkung ihrer konfessionellen Identitit ein
Entfernen mancher provozierte, aber auch bei vielen Gemeindegliedern die
lutherische Uberzeugung forderte und den Gemeinden neue Mitglieder und
Sympathisanten zufiihrte.

22 Art. 20ff.
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Ausblick

,MuB der Protestantismus sterben?“ Wird er Opfer seiner gegliickten
Eingliederung? Hat er sein historisches Werk gegeniiber dem vom Vatika-
num II ,protestantisierten” und von Johannes-Paul II. wiederbelebten Ka-
tholizismus vollbracht? Der franzdsische Protestantismus hat seine Schwi-
chen, er bleibt aber zugleich tatkriftig in der sikularisierten Gesellschaft
und behauptet verantwortlich seine ,,protestantische Differenz* in seinem
multikulturellen Umfeld.?

Was eben im allgemeinen vom franzisischem Protestantismus gesagt
wurde, gilt auch fiir das franzosische Luthertum. Im hdchst sikularisierten
Frankreich und vor allem in seiner Hauptstadt Paris, die sich gern (und oft
mit Recht) als Sitz der universellen Kultur und Intelligenz betrachtet, wo
die christliche Religion, mehr als andere, als eine absolute Privatsache an-
gesehen wird, besitzt der Protestantismus und mit ihm das Luthertum eine
groBe politische Lebenskraft — in seinem gesellschaftlichen wie in seinem
kirchlichen Umfeld.

Lebenskraft!? Das ist schnell gesagt, benotigt aber zweckmiBige Reak-
tionen, die zum Teil noch zu erfinden sind. Hier gibt es zunichst ein demo-
graphisches Problem: die jiingeren Mitglieder verlassen die Kirche ,,vorldu-
fig“, um im beruflichen Leben unterzutauchen, kommen aber spiter nicht
unbedingt zuriick. Die Gemeinden sind der Erosion unterworfen. Ihr Le-
benswille allein ist ungeniigend, um ihr Fortbestehen zu sichern. Eine mo-
dernere Art der Evangelisation miiite diesen Lebenswillen kriftig unterstiit-
zen, leider glaubt man noch allzugern, dafl die Botschaft des Evangeliums
sich auflerhalb moderner Kommunikationsmethoden verbreitet, daB sie so-
zusagen der Menschen gar nicht bedarf ...! Man denke hier an die Evangeli-
sationskampagne, die Billy Graham 1988 in Frankreich einsetzte, an die
»,Menschenmassen*, die zum Palais Omnisport in Paris liefen, um ihn anzu-
horen. Die meisten protestantischen Fithrungskrifte in Frankreich standen
damals diesen zu direkten amerikanischen Methoden sehr reserviert gegen-
liber. Dem europdischen, dem franzosischen Empfindungsvermdgen ange-
paBt, konnten diese modernen Methoden in den protestantischen und somit
auch den lutherischen Gemeinden helfen, den angerichteten Erosionsscha-
den wieder auszugleichen.?* Zu erwihnen wire hier vielleicht, daB die Ev.-
luth. Kirche in Paris, auf der Ebene der Evangelisation und der Kommuni-

23 Baubérot, Jean: Le Protestantisme doit-il mourir? Paris 1988.
24 S. dazu Richardot, Jean-Pierre: Le peuple protestant frangais aujourd’hui, Paris
21992.
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kation im kirchlichen wie im profanen Umfeld, eigene Erfahrung besitzt;
seit acht Jahren stellt sie, wihrend der Sommermonate Juli und August,
dem interessierten Pariser Publikum und den in Paris anwesenden Touristen
eine auf 6kumenischen oder kulturellen Themen basierende Meinungséauf3e-
rung zur Verfiigung: ,,Paris I'été*®.

Postscriptum

,,Aus der Okumene lernen®, wurde uns gestern gesagt.”® So will ich noch
einmal auf die zwei religivsen Ereignisse, die ich am Anfang erwihnte,
zuriickkommen. Der Fall Gaillot sagt uns, daf es in einer weitaus sdkulari-
sierten Welt keinen Platz mehr gibt fiir einen autoritdren Diskurs. Die Kir-
che denkt noch zu oft, die Modernitit stehe ihr gegeniiber und sie hétte ihr
gegeniiber Stellung zu nehmen. Das ist nicht richtig: gerade die Modernitét
ist die Voraussetzung und der Ort der Debatte. Es handelt sich also darum,
die Debatte zu organisieren. Eine Kirche ohne offentliche Meinung ist ta-
delhaft, sagte bereits Papst Pius XII. Was von allen angenommen werden
soll, muB von allen debattiert werden. Die 6ffentliche Debatte ist legitim,
denn sie ist das Zeichen, daB nichts im Voraus gespielt worden ist.

Das Jugendtreffen nach der Art von Taizé in Paris. Vom Inhalt ist nicht
viel zu sagen. Von der auBerordentlichen Einfachheit der Andachten sehr
viel. Mit wenig war es moglich, eine solche Masse Jugendlicher zu bewegen.

Ich habe auch viele Fragen aufgeworfen, wenige davon beantwortet. Das
beunruhigte mich etwas. Zu Unrecht, denn ,,die Bibel und der Katechismus,
die geben Antworten zu Hauf*, dieses Motto von Bischof Miiller werde ich
weitertragen, denn das glaube ich nun auch!

Zum SchluB mochte ich noch folgendes sagen: Ruhig, wenn auch nicht
immer frohen Sinnes, sehen wir franzosischen Lutheraner den Schwierig-
keiten unserer Minorititslage entgegen; irgendwie werden wir sie bewdlti-
gen, sie iiber- oder umschreiten. Auf jeden Fall werden wir unsere christli-
che Mission weiterfiihren, bis uns der Herr selbst dieser Aufgabe entbindet.

25 Die Veranstaltung ist der ,Inneren Mission* anvertraut und findet im Cloitre des
Billettes (24, Rue des Archives, Paris 4°) statt. Das Thema 1995 hieB: ,,Tolerance et
Conviction®, nahm also das Thema der UNESCO auf, die 1995 als ,Jahr der Ver-
einten Nationen fiir die Toleranz* proklamierte. Im Durschnitt wurden bisher
12 000-15000 jihrliche Besucher registriert.

26 Miiller, Gerhard: Lutherische Identitit in Skumenischer Verpflichtung heute, in
diesem Band gedruckt.
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Christus wird iiber seinem Wort wohl halten, daB es euch nicht in die Linge
entzogen werde, sondern er wird es mit groBer Frucht wieder kommen
lassen. Indessen miiBt ihr Geduld haben, bis das Wetter iiber euch hinge-
zogen ist. Martin Luther
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Gliederung des Martin-Luther-Bundes

I. Organe des Bundes
1. Bundesrat

Geschiftsfiihrender Vorstand

1. Priisident: Oberkirchenrat Claus-Jiirgen Roepke,
Landeskirchenamt, Meiserstr. 13, 80333 Miinchen; Tel.: (089) 55 95-271, Fax: (089) 55 95-444;

2. Stellv. Prisident: Landesbischof em. Prof. Dr. Gerhard Miiller, D.D.,
Sperlingstr. 59, 91056 Erlangen; Tel.: (09131) 49 09 39;

3. Schatzmeister: Prasident Dr. jur. Michael Winckler,
Landeskirchenamt, Herderstr. 27, 31675 Biickeburg; Tel.: (05722) 96 00;

4. Generalsekretir: Pastor Dr. h. c. Peter Schellenberg,
Fahrstr. 15, 91054 Erlangen; Tel.: (09131) 78 70-0.

Weitere Mitglieder:

5. Oberkirchenritin Dr. Evelin Albrecht,

Biimmersteder Tredde 158 a, 26133 Oldenburg; Tel.: (0441) 4 85 10 75;
6. Barbara Blomeyer,

Burgbergstr. 99, 91054 Erlangen; Tel.: (09131) 2 14 70;

7. Architekt Otto Diener,

Hirschwiesenstr. 9, CH-8057 Ziirich 6; Tel.: (1) 362 11 62;

8. Pastor Uwe Hamann,

Schonningstedter Str. 60, 21465 Reinbek; Tel.: (040) 7 22 38 35;
9. Pfarrer Ernst-Martin Kittelmann,

Schmidtstr. 17, 94234 Viechtach; Tel.: (09942) 12 04;

10. Pastor Johannes Nordhoff,

Wentorfer Str. 88, 21029 Hamburg; Tel.: (040) 7 21 38 87,

11. Pastor Siegfried Peleikis,

Steinmarner Str. 5, 27476 Cuxhaven; Tel.: (04721) 4 84 71;
12. Kirchenrat Dr. h. ¢. Edmund Ratz,

Diemershaldenstr. 45, 70184 Stuttgart; Tel.: (0711) 21 59-363;
13. Professor Dr. Andras Reuss,

Gyongyosi ut. 17/5/17, H-1131 Budapest; Tel.: (1) 1 63 64 51;
14. Pfarrer Hans Roser,

Meckenloher Weg 1, 91154 Roth; Tel.: (09171) 6 13 36;

15. Oberkirchenrat Karlheinz Schmale, D.D.,

Terrassenstr. 16, 14129 Berlin; Tel.: (030) 8 01 80 01;

16. Professor Dr. Reinhard Slenczka,

Spardorfer Str. 47, 91054 Erlangen; Tel.: (09131) 2 41 39;
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17. Landeskirchenrat Pfarrer Dr. Rainer Stahl,
Dr.-Moritz-Mitzenheim-Str. 2a, 99817 Eisenach; Tel.: (03691) 6 67-99; Fax (03691) 7 50 72;

18. Oberlandeskirchenrat Dieter Vismann,
Landeskirchenamt, Rote Reihe 6, 30169 Hannover; Tel.: (0511) 12 41-319

Zur stiandigen Teilnahme an den Sitzungen eingeladen:
Pastor Alfred Bruhn, Niedernstr. 2, 23628 Krummesse; Tel.: (04508) 4 20;
Dekan em. Walter Hirschmann, Dorfstr. 9, 95503 Pittersdorf; Tel.: (09201) 9 54 20;

Superintendent Dr. Wemner Monselewski,
Kirchplatz 2, 31582 Nienburg/Weser; Tel.: (05021) 34 73;

Ehrenmitglieder:

Landesbischof em. Prof. D. Dr. Joachim Heubach,
Prinzenholzweg 3, 23701 Eutin-Fissau; Tel.: (04521) 31 82;
Oberkirchenrat em. Gottfried Klapper, D. D., D. D,
RoBkampstr. 1, 30519 Hannover; Tel.: (0511) 837040.

2. Zentralstelle des Martin-Luther-Bundes

Generalsekretdr: Pastor Dr. h. c. Peter Schellenberg,

Fahrstr. 15, 91054 Erlangen; Tel.: (09131) 78 70-0;

Pfarrer im Martin-Luther-Bund: Pfarrer Dr. theol. habil. Rudolf Keller,
privat: Loewenichstr. 19, 91054 Erlangen; Tel.: (09131) 2 21 81;

Biiro: Fahrstr. 15, 91054 Erlangen; Postfach 26 69, 91014 Erlangen;
Tel.: (09131) 78 70-0; Fax: (09131) 78 70-35.

An diese Anschrift werden alle Schreiben an den Martin-Luther-Bund erbeten.

Postbank Niirnberg 405 55-852 (BLZ 760 100 85);
Bankkonten: Stadt- und Kreissparkasse Erlangen Nr. 12 304 (BLZ 763 500 00);
Commerzbank Erlangen Nr. 82 15527-00 (BLZ 763 400 61).

II. Bundeswerke und Arbeitszweige

Auslands- und Diasporatheologenheim

Anschrift: Fahrstr. 15, 91054 Erlangen; Tel.: (09131) 78 70-0; Studentenheim: 78 70-27.

Ephorus: Professor Dr. Reinhard Slenczka,

Spardorfer Str. 47, 91054 Erlangen; Tel.: (09131) 2 41 39.

Studienleiter: N. N.

Das Auslands- und Diasporatheologenheim besteht seit dem Jahr 1935. Es wurde vom ersten
Bundesleiter, Professor D. Dr. Friedrich Ulmer begriindet. In den Jahren seines Bestehens (mit
einer durch die Kriegsereignisse hervorgerufenen Unterbrechung) haben hunderte von Theo-
logiestudenten im Hause gewohnt. Besonders erfreulich ist die Tatsache, da auch eine
groBere Zahl von jungen Theologen aus den osteuropidischen Minoritdtskirchen hier eine
Bleibe hat finden konnen. ?

Insgesamt 20 Plitze stehen fiir Theologiestudenten aus lutherischen Kirchen zur Verfiigung,
vorzugsweise fiir diejenigen, die aus der Diaspora kommen oder sich auf den Dienst in einer
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Diasporakirche vorbereiten. Die Kosten werden je nach den finanziellen Mitteln der Bewoh-
ner berechnet; einige Freiplitze werden regelmiBig an diejenigen vergeben, denen kein Sti-
pendium bzw. anderweitige Unterstiitzung zugute kommt.

Die Gemeinschaft des Hauses erfahrt ihre Prigung durch die tdgliche Andacht und durch die
Abendmahlsfeier, die in jedem Monat gehalten wird. Das gemeinsame Friihstiick, Haus-
abende und eine theologische Arbeitsgemeinschaft, die sich unter Leitung des Ephorus mit
theologischen Grundfragen, u. a. mit den wesentlichen Aussagen des lutherischen Bekennt-
nisses, beschiftigt, fordern das Zusammenleben. Von den deutschen Bewohnern wird er-
wartet, daB sie ihren auslindischen Mitstudenten beim Einleben in deutsche Lebensverhlt-
nisse und bei der Einfilhrung in den Studienbetrieb an der Universitit behilflich sind.

Fiir Giste und Freunde des Martin-Luther-Bundes, die auf der Durchreise sind, einen Studien-
aufenthalt in der Nihe der Universitit planen oder als Pfarrer bzw. kirchliche Mitarbeiter ein
Semester lang an einem Kontaktstudium teilnehmen, stehen auBerdem Gastezimmer bereit. In
den Semesterferien ist die Durchfiihrung kleinerer Tagungen méglich (bis zu 15 Personen).
Regelmifig werden in Zusammenarbeit mit dem Lutherischen Weltbund Sprachkurse fiir
evangelische Theologen aus européischen Nachbarlindern durchgefiihrt.

Studentenheim St. Thomas

Anschrift: Fahrstr. 15, 91054 Erlangen; Tel.: (09131) 78 70-0; Studentenheim: 2 17 90.

Ephorus: Prof. Dr. Reinhard Slenczka,
Spardorfer Str. 47, 91054 Erlangen; Tel.: (09131) 2 41 39.

Studienleiter: N. N.

Studienkolleg fiir orthodoxe Stipendiaten der EKD
Exekutivsekretir: Pfarrer Wolfram Reiss,
privat: Forchheimer Str. 30, 91083 Baiersdorf, Tel.: (09133) 58 97.

Das Haus wurde 1961/62 als Anbau an das Theologenheim errichtet und bietet Platz fir
26 Studenten aller Fachbereiche. Mit dem Studentenheim St. Thomas will der Martin-Luther-
Bund zunichst eine karitative Aufgabe erfiillen, indem er vorzugsweise Nichttheologen aus
dem Ausland eine Unterkunft bereitstellt. Seit 1982 dient das Haus zugleich orthodoxen
Stipendiaten, die die fiir ihre Studien notwendigen Kenntnisse der deutschen Sprache erwer-
ben und sich mit den Arbeitsverhéltnissen an deutschen Universititen vertraut machen sollen.
Dieses Programm wird in Zusammenarbeit mit dem Diakonischen Werk und dem Kirchenamt
der EKD, dem HauptausschuB im Deutschen Nationalkomitee des LWB sowie der bayeri-
schen Landeskirche durchgefiihrt.

Dariiber hinaus bietet das Haus Gelegenheit, daB Studenten einander iiber die Grenzen der
Nationalitiit, der Rasse, der Religion und der Sprache hinweg kennenlernen. Die Nachbarschaft
beider Heime bietet eine gute Moglichkeit der Begegnung zwischen Christen und Nichtchristen.

Collegium Oecumenicum
des Martin-Luther-Vereins in Bayern

Sondermeierstr. 86, 80939 Miinchen; Tel.: (089) 32 57 40, Fax: (089) 3 24 10 67.
Studienleiter: Pfarrer Jiirgen Reichel.

Das Haus wurde 1985 gegriindet. Es nimmt Stipendiatinnen und Stipendiaten, Studentinnen
und Studenten auf, die an den Miinchner Fakultiiten Theologie (bzw. Kirchenmusik) studieren.
Das Haus hat 60 Plitze. In einer verbindlichen christlichen Lebens- und Lerngemeinschaft
leben die Bewohner des Hauses Okumene im studentischen Alltag. Der Anteil an Bewohnern
aus dem Ausland betriigt mindestens fiinfzig Prozent.
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Brasilienwerk

Leiter: Pfr. Hans Roser,
Meckenloher Weg 1, 91154 Roth; Tel.: (09171) 95 10; Fax: (09171) 95 11 50;

Geschiftsstelle:
Haager Str. 10, 91564 Neuendettelsau; Tel.: (09874) 92 71; Fax: (09874) 13 15;

Konten: Sparkasse Neuendettelsau Nr. 760 700 914 (BLZ 765 500 00);

Postbank Niirnberg 88 26-856 (BLZ 760 100 85);

Gewerbebank Neuendettelsau Nr. 516 007 (BLZ 765 600 60);

alle unter: Martin-Luther-Verein Neuendettelsau, mit Vermerk , fiir Brasilienarbeit*,

Dieser Arbeitszweig des Martin-Luther-Bundes wurde 1896 gegriindet und wird seit dieser
Zeit im Auftrag des Bundes vom Martin-Luther-Verein in Bayern verwaltet, dessen Vorsitzen-
der zugleich Leiter des Brasilienwerkes ist. Von jeher ist von diesem Werk insbesondere die
Aussendung von lutherischen Pfarrern nach Brasilien gefordert worden. Dariiber hinaus wird
in zunehmendem MafBe die verantwortliche Teilnahme an kirchlichen Aufbauprojekten (z. B.
in Zusammenhang mit der Wanderung evangelischer Familien nach Amazonien oder in die
Millionenstidte) zur Hauptaufgabe des Brasilienwerkes. Dies geschieht grundsitzlich in Ab-
stimmung mit der zustindigen Kirchenleitung in Brasilien. Eine im Jahr 1965 von allen Glied-
vereinen des MLB begonnene Schulstipendienaktion hat bisher einigen hundert Stipendiaten
die Ausbildung ermoglicht. An der Aufbringung der jeweils von der Evangelischen Kirche
Lutherischen Bekenntnisses in Brasilien (EKLBB) verwalteten Mittel beteiligt sich seit 1970
das Gustav-Adolf-Werk. Die Forderung kommt insbesondere begabten Schiilern und Studen-
ten zugute, die sich fiir den kirchlichen Dienst entschieden haben. Der Martin-Luther-Bund hat
mit Aufnahme dieser Aktion eine Aufgabe angefangen, von der fiir die Zukunft noch viel
erwartet werden kann.

Sendschriften-Hilfswerk

Geschiiftsstelle:
Wiebke Stange, Fahrstr. 15, 91054 Erlangen, Tel.; (09131) 78 70-0; Fax: (09131) 78 70-35.

Postbank Berlin-W. 56 341-106 (BLZ 100 100 10).

Das Sendschriften-Hilfswerk wurde im Jahr 1936 eingerichtet. Es versucht, durch den Ver-
sand theologischer Literatur dem oft groBen Mangel an gutem Schrifttum in Diasporagemein-
den abzuhelfen. Besonders beriicksichtigt werden dabei Theologiestudenten und kirchliche
Biichereien. So besteht z. B. eine enge Verbindung mit vielen Studierenden an siidamerikani-
schen Hochschulen.

Aus der friiher - von 1937 bis 1971 — selbstéiindig als Bundeswerk gefiihrten Arbeit der Bibel-
mission ist durch Zusammenlegung der Aktivitiiten eine

Wiirttembergische Abteilung des Sendschriftenhilfswerkes (Bibelmission)

gebildet worden. Diese Arbeit steht unter der besonderen Obhut des wiirttembergischen Glied-
vereins des Martin-Luther-Bundes. In jiingerer Zeit hat man sich besonders der Beschaffung
von Bibeln fiir die deutschen lutherischen Gemeinden in der Sowjetunion sowie fiir Uber-
siedler gewidmet.

Leiter: Dekan Hartmut Ellinger,
Widerholtplatz 4, 73230 Kirchheim/Teck; Tel.: (07021) 65 85.
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Martin-Luther-Verlag

Anschrift: Fahrstr. 15, 91054 Erlangen; Tel.: (09131) 78 70-0, Fax: (09131) 78 70-35;

Auslieferung fiir den Buchhandel durch den Freimund-Verlag,
Hauptstr. 2, 91564 Neuendettelsau; Tel.: (09874) 6 67 05, Fax: (09874) 7 26.

I11. Gliedvereine in der Bundesrepublik Deutschland
1. Martin-Luther-Verein in Baden (gegr. 1919)

Vorsitzender: Valentin Koerner,
Postfach 304, 76482 Baden-Baden; Tel./Fax: (07221) 3 86 97;

Stellv. Vors. u. Schriftfithrer: Pfarrer Christof Schorling,
Schwebelstr. 7, 75172 Pforzheim; Tel.: (07231) 4 17 55;

Kassenfiihrerin; Susanne Bahret, Ebenechtsweg 6, 76534 Baden-Baden; Tel.: (07221) 7 08 63;
Postbank Karlsruhe 288 04-754 (BLZ 660 100 75).

2. Martin-Luther-Verein, Evang.-luth. Diasporadienst in Bayern e. V.
(gegr. 1860)

Vorsitzender: Pfarrer Hans Roser,

Meckenloher Weg 1, 91154 Roth; Tel.: (09171) 95 10; Fax: (09171) 95 11 50;

Stellv. Vors.: Helmut Mohr, Thiiringer Str. 5, 95152 Selbitz; Tel.: (09280) 17 24;

Schriftf.: Pfr. Wolfgang Reinsberg,
Hauptstr. 1, Kirchahorn, 95491 Ahorntal; Tel.: (09202) 321;

Kassenf.: Pfarrer Wolfgang Hagemann,
Am Regelsberg 6, 91301 Forchheim; Tel.: (09191) 3 38 81,

Beisitzer: Pfarrer Ernst Martin Kittelmann,
Schmidtstr. 17, 94234 Viechtach; Tel.: (09942) 12 04;

Bankkonto: Gewerbebank Neuendettelsau, Nr. 516 007 (BLZ 765 600 60);
Sparkasse Neuendettelsau, Nr. 760 700 914 (BLZ 765 500 00);
Postbank Niirnberg 88 26-856 (BLZ 760 100 85);

Geschiftsstelle bei der ,,Arbeitsgemeinschaft der Diasporadienste e. V.",
Haager Str. 10, 91564 Neuendettelsau; Tel.: (09874) 92 71; Fax: (09874) 13 15;
Leiter: Pfarrer Gottfried Hupfer, Bahnhofsteig 34, 91560 Heilsbronn; Tel.: (09872) 70 82.

3. Martin-Luther-Verein in Braunschweig (gegr. 1898)
1. Vorsitzender: Pfarrer Prof. Dr. Manfred Kwiran,
Tannenweg 2, 31174 Schellerten 2; Tel.: (0531) 23 79-0, privat (05123) 84 41;

2. Vorsitzender: Pfarrer i. R. Adolf Runge,

Paul-Francke-Str. 13, 38302 Wolfenbiittel; Tel.: (05331) 3 30 72,
Schriftfiihrer: Pfarrer i. R. Alfred Drung,

Am Erzberg 1, 38173 Sickte-Hotzum; Tel.: (05305) 16 89;

Kassenfiihrer: Justizamtmann Max Briininghaus,
Hinter dem Salze 15, 38259 Salzgitter; Tel.: (05341) 40 94 16;
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Beisitzer:
Propst Wolfgang Boetcher, An der Kirche 3, 38170 Schoppenstedt; Tel.: (05332) 566;

Pfarrer i. R. Hermann Brinker,
Am Hasengarten 22a, 38126 Braunschweig; Tel.: (0531) 69 27 65;

Propst Hans-Peter Hartig, St.-Annen-Str. 12a, 38723 Seesen, Tel.: (05381) 7 09 37;

Pfarrer i. R. Friedrich Wagnitz,
Adenemer Weg 12b, 38302 Wolfenbiittel; Tel.: (05331) 7 54 01;

Pfarrer Harald Welge, Postfach 1664, 38399 Wolfenbiittel, Tel.: (05331) 80 22 15;
Postbank Hannover 205 15-307 (BLZ 250 100 30).

4. Martin-Luther-Bund in Hamburg (gegr. 1887)
1. Vorsitzender: Pastor Johannes Nordhoff,
Wentorfer Str. 88, 21029 Hamburg; Tel.: (040) 7 21 38 87;

2. Vorsitzender: Pastor Dr. Hans-J6rg Reese,
Reembroden 28, 22339 Hamburg; Tel.:-(040) 5 38 52 76;

1. Kassenfiihrerin: Elisabeth Giinther, Fiefstiicken 17, 22297 Hamburg; Tel.: (040) 51 66 81;
2. Kassenfiihrerin: Lore-Lie8 Bunge, Neuer Weg 29, 21029 Hamburg; Tel.: (040) 7 24 21 25;

1. Schriftfiihrer: Pastor Horst Tetzlaff,
Heilholtkamp 78, 22297 Hamburg; Tel.: (040) 51 88 09;

2. Schriftfiihrer: Pastor Christian Kiihn, NuBkamp 6, 22339 Hamburg; Tel.: (040) 59 70 24;
Beratende Mitglieder:

Pastor Claus Conradi, Fuhlsbiittler Str. 652, 22337 Hamburg, Tel.: (040) 6 30 49 59;
Pastor Dr. h. c. Peter Schellenberg, Fahrstr. 15, 91054 Erlangen; Tel.: (09131) 78 70-0;
Martha Sellhorn, HeuBweg 6, 20257 Hamburg; Tel.: (040) 49 50 70,

Postbank Hamburg 163 97-201 (BLZ 200 100 20);
Bankkonto: Deutsche Bank Hamburg 49/30 293 (BLZ 200 700 00).

5. Martin-Luther-Bund Hannover (gegr. 1853)

Vorsitzender: Superintendent Dr. Werner Monselewski,
Kirchplatz 2, 31582 Nienburg/Weser; Tel.: (05021) 34 73;
Stellvertr. Vorsitzender: Superintendent Dr. Dietrich Schmidt,
Berlinstr. 13, 29223 Celle; Tel.: (05141) 5 34 70,
Geschiftsfiithrer: Pastor Siegfried Peleikis,

Steinmarner Str. 5, 27476 Cuxhaven; Tel.: (04721) 4 84 71,
Stellvertr. Geschiftsf.: Pastor Werner Moller,

Lehrter Str. 11, 30559 Hannover; Tel.: (0511) 52 36 66;
Kassenfiihrer: Kirchenamtsrat Friedrich Korden,
Badenstedter Str. 15; 30449 Hannover; Tel.: (0511) 44 69 69;
Stellvertr. Kassenf.: Pastor Michael Miinter,

Dollberger Str. 4, 31234 Edemissen; Tel.: (05176) 297,

Postbank Hannover 39 77-304 (BLZ 250 100 30);
Bankkonto:
Norddeutsche Landesbank — Girozentrale — Hannover Nr. 3 473 (BLZ 250 500 00).
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6. Martin-Luther-Bund in Hessen (gegr. 1865)
1. Vorsitzender: Pfarrer Winfried Miiller,

Zeppelinstr, 29, 35039 Marburg; Tel.: (06421) 4 25 73;
Stellv. Vorsitzender: Dekan Rudolf Jockel,

Auf der Burg 9, 35066 Frankenberg; Tel.: (06451) 87 79;

Beisitzer:

Pfarrer Henning Gebhardt,

Sandweg 8, 35085 Ebstorfer Grund, OT Ebstorf; Tel.: (06424) 13 96;

Pfarrer Berthold Osenbriigge, Hochstr. 1, 35279 Neustadt; Tel.: (06692) 64 20;
Dekan Kirchenrat Dr. Rolf Sauerzapf,

Graf-Bernadotte-Platz 5, 34119 Kassel; Tel.: (0561) 310 21 31;

Konto: Ev. Gemeindeamt Marburg/Lahn;
Postbank Frankfurt/Main 809 23-601 (BLZ 500 100 60), z. G. Martin-Luther-Bund in
Hessen.

7. Martin-Luther-Bund in Lauenburg (Lbg. Gotteskasten, gegr. 1857)

Vorsitzender: Pastor Alfred Bruhn, Niedernstr. 2, 23628 Krummesse; Tel.: (04508) 4 20;
Stellvertr. Vorsitzender: Pastor Hans Heinrich Lopau,

Kanalstr. 3, 21514 Siebeneichen; Tel.: (04158) 424;

Kassenfiihrerin: Margarethe Goebel, Schulstr. 1, 23879 Molln; Tel.: (04542) 60 97,

1. Beisitzer: Pastor Peter Helms, Hauptstr. 20, 23899 Gudow; Tel.: (04547) 2 91;

2. Beisitzer; Pastor Holger Roggelin, Jochim-Polleyn-Platz, 23879 Molin; Tel.: (04542) 33 72;

Bankkonto: Kreissparkasse Biichen/Lbg. 2 003 708 (BLZ 230 527 50).

8. Martin-Luther-Bund in Lippe (gegr. 1900)

Vorsitzender: Pastor Giinther Pechel, Bismarckstr. 14e, 32657 Lemgo; Tel.: (05261) 1 23 66;
Schrift- und Kassenfiihrer: Pfarrer J6rn Schendel,
Molinder Grasweg 10, 32657 Lemgo; Tel.: (05261) 7 12 40,

Bankkonto: Sparkasse Lemgo 12 14 26 (BLZ 482 501 10).

9. Martin-Luther-Bund in Oldenburg (gegr. 1895)

Vorsitzender: Pastor Martin Frebel, Hermannstr. 7, 49401 Damme; Tel.: (05491) 21 11;

Oberkirchenritin Dr. Evelin Albrecht,
Biimmersteder Tredde 158 a, 26133 Oldenburg; Tel.: (0441) 4 85 10 75;

Kreispfarrer Martin Meyer, Franziskus-Str. 13, 49393 Lohne; Tel.: (04442) 13 78;
Kassenfiihrer: Pastor Martin Frebel, Hermannstr. 7, 49401 Damme; Tel.: (05491) 21 11;

Bankkonto:
Landessparkasse zu Oldenburg, Zweigstelle Damme Nr. 071-405 674 (BLZ 280 501 00).

10. Martin-Luther-Bund in Schaumburg-Lippe (gegr. 1987)

Vorsitzender: Pastor Josef Kalkusch, Holztrift 2, 31553 Sachsenhagen; Tel.: (05725) 333;

Stellvertr. Vorsitzender: Superintendent Hans Wilhelm Rieke,
Pfarrweg 8, 31675 Biickeburg; Tel.: (05722) 44 65;
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Schatzmeister: Manfred Kostka, Herderstr. 27, 31675 Biickeburg;
Beisitzer:
Landesbischof Heinrich Herrmanns, Herderstr. 27, 31675 Biickeburg; Tel. (05722) 96 00;

Superintendent i. R. Friedrich Strottmann,
Landsbergstr. 55, 31655 Stadthagen; Tel.: (05721) 48 18;

Landeskirchenkasse, Volksbank Biickeburg 50 477 700 (BLZ 255 914 13).
11. Martin-Luther-Bund in Schleswig-Holstein (gegr. 1886)

Vorsitzender: Pastor Uwe Hamann,

Schénningstedter Str. 60, 21465 Reinbek; Tel.: (040) 722 38 35;

Stellvertr. Vorsitzender: Pastor Gunnar Berg,

Erikaweg 2, 25917 Leck; Tel.: (04662) 7 08 09;

Schriftf.: Pastorin Birgit Mahn, Am Markt 22, 25541 Brunsbiittel; Tel.: (04852) 63 33;
Kassenfiihrerin: Hanna Mascoff, Niflandring 23, 22559 Hamburg; Tel.: (040) 81 28 23;

Postbank Hamburg 105 39-204 (BLZ 200 100 20);
Bankkonto: Evang. Darlehensgenossenschaft Kiel Nr. 24 570 (BLZ 210 602 37).

12. Martin-Luther-Bund in Wiirttemberg (gegr. 1879)
Vorsitzender: Dekan Hartmut Ellinger,
Widerholtplatz 4, 73230 Kirchheim/Teck; Tel.: (07021) 65 85;

Stellvertr. Vorsitzender: Pfarrer Lothar Bertsch,
Eduard-Steinle-Str. 20, 70619 Stuttgart; Tel.: (0711) 47 19 28;

Geschiiftsfithrer: Pfarrer Johannes Oesch,
Baumgartenweg 41, 71149 Bondorf; Tel.: (07457) 87 62, Fax: (07457) 6 92 64;

Kassenfiihrer: Eberhard Vollmer, Heerstr. 17, 72141 Walddorfhéslach; Tel.: (07127) 1 87 03;
Postbank Stuttgart 138 00-701 (BLZ 600 100 70)

Landesgirokasse Stuttgart Nr. 2 976 242 (BLZ 600 501 01);
Evang. Kreditgenossenschaft Stuttgart 416 118 (BLZ 600 606 06).

13. Martin-Luther-Bund in der Nordelbischen Ev.-Luth. Kirche

Der Martin-Luther-Bund in der NEK ist eine Arbeitsgemeinschaft der drei im Raum der
Nordelbischen Ev.-Luth. Kirche titigen Gliedvereine des MLB.

Geschiftsfithrer: Pastor Uwe Hamann,
Schénningstedter Str. 60, 21465 Reinbek; Tel.: (040) 722 38 35;

Rechnungsfiihrerin: Elisabeth Giinther, Fiefstiicken 17, 22297 Hamburg; Tel.: (040) 51 66 81;
Bankkonto: Evang. Darlehensgenossenschaft Kiel Nr. 11 045 (BLZ 210 602 37).

In Arbeitsverbindung mit dem Martin-Luther-Bund:
Diasporawerk in der Selbstindigen Ev.-Luth. Kirche
— Gotteskasten—e. V.

Vorsitzender: Prof. Dr. Manfred Roensch,
Altkonigstr. 150, 61440 Oberursel; Tel.: (06171) 2 53 72;
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Stellvertr. Vorsitzender: Pastor Volker Fuhrmann,
Junkerburg 34, 26123 Oldenburg; Tel.: (0441) 3 13 06;

Geschiiftsfiihrer: Pastor Dankwart Kliche,
Am Hilgenbaum 12, 44269 Dortmund; Tel.: (0231) 45 51 73;

Stellvertr. Geschiiftsfiihrer: Superintendent i. R. Rudolf Eles,
Schimmelbuschstr. 36, 40699 Erkrath; Tel.: (02104) 3 94 95;

Kassenfiihrer: Bauing. Werner Forster, Finkengasse 8, 45731 Waltrop; Tel.: (02309) 25 38,
Beisitzer:
Pastor Johannes Forchheim, Dr.-W .-Kiilz-Str. 55, 15517 Fiirstenwalde; Tel.: (03361) 44 66;

Privatdozent Dr. theol. habil. Werner Klén,
Altkdnigstr. 150, 61440 Oberursel; Tel. (06171) 2 43 40;
priv.: Krockhausstr. 25b, 44797 Bochum; Tel. (0234) 9 48 90 22;

Helmut Holler, Westerwaldstr. 96, 65549 Limburg; Tel.: (06431) 2 71 70;
Postbank Dortmund 1092 50-467 (BLZ 440 100 46);

IV. Auslindische Gliedvereine
und angeschlossene kirchliche Werke

1. Gesellschaft fiir Innere und AuBere Mission

im Sinne der lutherischen Kirche e. V., Neuendettelsau (gegr. 1849)
Geschiiftsstelle: Postfach 68, 91561 Neuendettelsau;
Hausanschrift: Missionsstr. 3, 91564 Neuendettelsau; Tel.: (09874) 92 75; Fax: (09874) 93 22.
Geschiftsfiihrer: Dipl.-Kfm. Dr. Martin Kobler; Tel.: (09874) 93 21;

1. Obmann: Pfarrer Dr. Wolfhart Schlichting,
Zobelstr. 11, 86153 Augsburg; Tel.: (0821) 55 12 44;

2. Obmann: Pfarrer Albrecht I. Herzog,
Biitellochweg 1, 95643 Tirschenreuth; Tel.: (09631) 13 96;

3. Obmann; Dr. Hans Paul KreBel, Ebenreuther Str. 13, 90482 Niirnberg; Tel.: (0911) 54 13 74;

2. Martin-Luther-Bund in Osterreich (gegr. 1960)

1. Bundesleitung:

Bundesobmann: Oberkirchenrat Pfarrer i. R. Mag. Hans Grossing,
Hamburgerstr. 3/1/3/7, A-1050 Wien; Tel.: (1) 573 07 24;
Bundesobmannstellvertreter: N. N.;

Bundesschatzmeister: Rosalia Kaltenbacher,

Sevcikgasse 23 ¢, A-1232 Wien; Tel.: (1) 69 66 70;
Stellvertreter: Amtsrat i. R. Heimo Sahlender,
Eipeldauerstr. 38/6/3, A-1220 Wien; Tel.: (1) 2 31 07 43;
Bundesgeschiiftsfiihrer: Pfarrer Gerhard Hoffleit,
Kainachgasse 37/41/4, A-1210 Wien; Tel.: (1) 2 92 29 96.
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2. Bundesvorstand:

Die Mitglieder der Bundesleitung (s. 0.) und
Bischof Mag. Herwig Sturm,
Severin-Schreiber-Gasse 3, A-1180 Wien; Tel.: (1) 4 79 15 23/26;

Generalsekretir Pastor Dr. h. c. Peter Schellenberg,
Fahrstr. 15, D-91054 Erlangen; Tel.: (09131) 78 70-0;

und die Diézesanobminner:

Burgenland: Pfarrer Mag. Otto Mezmer,
A-7501 Siget i. d. Wart; Tel.: (03352) 3 33 35;

Kérnten: Pfarrer Siegfried Lewin, A-9853 Dornbach; Tel.: (04732) 20 85;

Niederosterreich: Pfarrer Mag. Pal Fonyad,
Wenzel-Frey-Gasse 2, A-2380 Perchtoldsdorf; Tel.: (1) 8 69 25 47;

Oberdsterreich: Pfarrer Mag. Hans Hubmer,
Eisenhandstr. 23, A-4020 Linz; Tel.: (0732) 77 51 50;

Salzburg und Tirol: Pfarrer Mag. Peter Buchholzer,
Nosnerstr. 12, A-5161 Elixhausen; Tel.: (0662) 48 08 03;

Stellvertreter: Zollamtsrat i. R. Wilhelm Miiller,
Bruneckstr. 4, A-6020 Innsbruck; Tel.: (0512) 57 68 68;

Steiermark: Pfarrer Mag. Frank SchleBmann,
Schillerstr. 13, A-8280 Fiirstenfeld; Tel.: (03382) 523 24;

Wien: Oberkirchenrat Pfarrer i. R. Mag. Hans Grdssing,
Hamburgerstr. 3/1/3/7, A-1050 Wien; Tel.: (1) 573 07 24;
Ehrenmitglieder:

Sen. Pfarrer i. R. Mag. Ekkehard Lebouton,
Eichethofsiedlung, Carl-Maager-Str. 15/6, A-5020 Salzburg; Tel.: (0662) 82 20 42;

Pfarrer Mag. Horst Lieberich, Kirchengasse 19, A-7332 Kobersdorf; Tel.: (02618) 89 15;

Pfarrer Mag. Karl-Heinz Nagl,
Griestorgasse 1, A-5400 Hallein; Tel.: (06245) 7 57 03;

Direktor i. R. Karl Uhl, Stuckgasse 13, A-1070 Wien; Tel.: (1) 93 82 64,
Postscheckkonto: PSA Wien 824 10.

3. Martin-Luther-Bund in der Schweiz
und im Fiirstentum Liechtenstein

Prisident: Architekt Otto Diener, Hirschwiesenstr. 9, CH-8057 Ziirich 6; Tel.: (01) 362 11 62;
Vizeprisident: Pfarrerin Renate Daub, Eggasweg 10, FL-9490 Vaduz; Tel.: (075) 232 25 15;
Kassenfiihrer: Horst Seifert, Eigenwasenstr. 14, CH-8052 Ziirich; Tel.: (01) 302 53 22.
Schriftfiihrer: Herbert Dipner, Dorfmattstr. 8, CH-4132 Muttenz/Bl.; Tel.: (061) 461 07 59;
Beisitzer:

Marianne Friedrich, Bachweg 2, CH-9445 Rebstein; Tel.: (071) 777 17 15;

Giinter Klose, Miihlerain 15, CH-3210 Kerzers; Tel.: (031) 755 69 42,

Henry Newman, Grubstr. 443, CH-5300 Turgi-Wil; Tel.: (056) 223 11 57;

Pfarrer George Posfay,
4, chemin de la Bride, CH-1224 Chéne-Bougeries; Tel.: (022) 348 76 77;
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Kooptiertes Mitglied:

Pfarrer Reinhold Netz, L’ Imperial 611, 9, Avenue de la Madone, F-06500 Menton
Obleute fiir die Gemeinden:

Basel: Herbert Dipner (s. 0);

Bern: Giinter Klose (s. 0.);

Vaduz: Ingrid Kobel, Schaaner Str. 110, FL-9494 Schaan; Tel.: (075) 232 49 24,
Ziirich: Henry Newman (s. 0.);

Nina Michel, Siidstr. 108, CH-8008 Ziirich; Tel.: (01) 381 5232;

Postscheckkonto: Postcheckamt Ziirich Nr. 80-5805-5.

4. Luther-Akademie e. V. Ratzeburg

Geschiftsstelle: Domhof 34, Postfach 1404, 23904 Ratzeburg; Tel.: (04541) 37 57,

Priisident: Landesbischof i. R. Prof. D. Dr. Joachim Heubach,
Prinzenholzweg 3, 23701 Eutin-Fissau; Tel.: (04521) 31 82;

Sekretir: Oberkirchenrat i. R. Sibrand Siegert,
Mechower Str. 38, 23909 Bik bei Ratzeburg; Tel.: (04541) 8 41 14.

5. Kirchliche Gemeinschaft der Evang.-Luth. Deutschen
aus RuBland e. V.

Geschiiftsstelle: Prediger Alexander Schacht, Postfach 210, Am Haintor 13,

37242 Bad Sooden-Allendorf; Tel.: (05652) 41 35, Fax: (05652) 62 23

1. Vorsitzender: Pastor Siegfried Springer,
Freiherr-v.-Stein-Str. 1, 37242 Bad Sooden-Allendorf; Tel.: (05652) 61 84;

2. Vorsitzender; Eduard Lippert, Am Steinkamp 3, 38547 Calberlah;
Schriftfiihrer: Eduard Lippert, Am Steinkamp 3, 38547 Calberlah;
Beisitzer:

Viktor Naschilewski, Adelshofener Str. 36, 75031 Eppingen;
Reinhard Schott, Burgweg 1, 67304 Eisenberg;

Karl Seiler, Miihlweg 19, 77933 Lahr;

Robert Seiler, Mannheimer Str. 10, 74072 Heilbronn;

Jakob Zerr, Tannhoferweg 14 a, 75179 Pforzheim;

Evang. Kreditgenossenschaft Kassel Nr. 2119 (BLZ 520 604 10).
6. Société Evangélique Luthérienne de Mission
Intérieure et Extérieure d’Alsace et de Lorraine

Prisident: Jehan-Claude Hutchen, 13, rue de la Forét, F-57600 Forbach; Tel.: (87) 87 39 13.

7. Association Générale de la Mission Intérieure de Paris

Priisident: Jean Wendling,
6, allée des Acacias, F-94170 Le Perreux/Marne; Tel.: (1) 48 72 10 07;

Generalsekretir: Pasteur Jacques Fischer, 55, Rue d’Emery, F-77340 Pontault-Combault;
Biiro: 22, rue des Archives, F-75004 Paris; Tel.: (1) 42 72 49 84, Fax: (1) 42724277.
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8. The Lutheran Church in Ireland

The Very Reverend Pastor Paul G. Fritz,
Lutherhaus, 24 Adelaide Road, IRL-Dublin 2, Tel.: 6 76 65 48.

9. Lutherstichting (Niederlande)

Geschiftsleiter: Ds. J. A. Roskam,
Sirtemastraat 262, NL-2513 SW Den Haag; Tel.: (070) 3 45 17 83;

Giro-Nr.: 2 650 968 t. n. v. Lutherstichting, Den Haag,
10. Luther-Bund in Ungarn

Prisidenten:

Rektor Prof. Dr. Andrés Reuss,

Rézsavolgyi koz 3, H-1141 Budapest; Tel.: (1) 163 64 51, Fax (1) 1 63 74 54;
Gymnasialdirektor Mdtyds Schulek,

J6zsef krt. 71-73 111.43, H-1085 Budapest; Tel.: (1) 1 14 27 15;

Vizeprisidenten:
Pfarrer und Senior L4szI6 Bdlint, Dévai B. M. tér 1, H-1034 Budapest; (1) 1 68 68 93;

Univ.-Dozent Dr. Tibor Fabiny jun., Lukédcs u. 1, H-1023 Budapest; Tel.: (1) 1 89 62 93;
Geschiftsfiihrer: Pfarrer Pdl Lackner, Petofi tér 2, H-9025 Gyor; Tel.: (96) 32 03 13;

Bankkonto: Budapest Bank RT Gyor, Nr. 407-337-941-0929.

11. Evangelisch-Lutherische Kirche im siidlichen Afrika
(Natal-Transvaal)

Leiter: Bischof Dieter Lilje,
P. O. Box 7095, ZA-1622 Bonaero Park, Siidafrika,
Tel.: (011) 39518 61, Fax: (011) 395 18 62;

Stindiger Stellvertreter: Dekan Georg Scriba,

11 Thorngate Road, Hayfields, ZA-3201 Pietermaritzburg, Siidafrika,
Tel.: (0331) 96 45 84, Fax (School of Theology): (0331) 2 60 55 40;
Beratender Geschiftsfiihrer: Erwin Dedekind,

P. O. Box 7095, ZA-1622 Bonaero Park, Siidafrika,

Tel.: (011) 9 73 18 53, Fax: (011) 395 18 62.

12. Evangelisch-Lutherische Kirche in Namibia (DELK)
Landespropst Reinhard Keding, POB 233, Windhoek, Namibia.

Quellennachweis: S.23: WA 45, S. 569,11-32.
S.36: WA 43, §. 599,7-22.
S.55: WA 7, §.23,7-13.
S. 107: WA 47, S. 92,13-19.
S. 160: WA 341, S. 97,17-26.
S.184: WA 2, S. 743,7-18.
§.225: WA.B 4, S. 344, Nr. 1204,



Anschriften der Verfasser

Dr. Janine Driancourt-Girod,
42 bis, rue Henri de Régnier, F-7800 Versailles, Frankreich

Superintendent Professor Mag. Ernst-Christian Gerhold,
Mozartgasse 9, A-8010 Graz, Osterreich

Pfarrer Michael GroB,
Birkerstr. 17, 80636 Miinchen

Professor Dr. Peter Hauptmann,
Carl-Benz-Weg 1 A, 88662 Uberlingen

Pfarrer Hans-Siegfried Huf,
Haugerglacisstr. 9, 97080 Wiirzburg

Pastor Dr. Ottfried Jordahn,
Tewessteg 10, 20249 Hamburg

Bischof D. Dr. Christoph Klein,
Str. General Magheru 4, RO-2400 Sibiu, Ruménien

Landesbischof em. Professor Dr. Gerhard Miiller, D. D.,
Sperlingstr. 59, 91056 Erlangen

Oberkirchenrat Dr. Horst Reller,
Verlag Eltern und Kinder, Goethestr. 1, 07545 Gera

Prisident Friedrich-Otto Scharbau,
Lutherisches Kirchenamt, Postfach 51 04 09, 30634 Hannover

Professor Dr. Lajos Szabo
XII. Szilagi E. fasor 24, H-1125 Budapest, Ungarn

Direktor Pastor Wolfgang Vogelmann,
Evangelische Akademie, Postfach 1193, 23781 Bad Segeberg

Professor Dr. Gunther Wenz,
Evang.-Theol. Fakultit, Schellingstr. 3/III, Vg., 80799 Miinchen

Pastor Heinz Winkler
6, rue Quinault, F-75015 Paris, Frankreich

Pfarrer Christian Zschuppe,
Eigenheimstr. 9, 01445 Radebeul



Kirche in der Schule
Luthers

Festschrift fiir D. Joachim
Heubach

Hg. v. Bengt Higglund und
Gerhard Miiller

462 S., Efalin gebd.,
DM 58,—;

reftsgkﬂ{t i ?.Joachim:_'ﬂ.cﬁbmh. ISBN 3-87513-100-2

Joachim Heubach hat neben seiner Titigkeit als Landesbischof in
Biickeburg die Arbeit der Luther-Akademie Ratzeburg angeregt und
leitet sie bis heute. Er war bis 1995 Prisident des Martin-Luther-
Bundes. Zu seinem 70. Geburtstag haben 33 Autoren, Fachgelehrte und
Kollegen, die mit ihm verbunden sind, einen Forschungsbeitrag vorge-
legt. Der Band umgreift die Bereiche Lutherforschung, Systematische
Theologie, Historische Theologie, Praktische Theologie, Okumene und
Erinnerungen. Dieser Band ist ein Dokument von weitem Horizont und
internationaler Zusammenarbeit fiir die heutige »Kirche in der Schule
Luthers«.

Autoren sind u. a.: Prof. Dr. Oswald Bayer (Tiibingen), Prof. Dr. Fried-
rich Beiller (Mainz), Prof. Dr. Karin Bornkamm (Bielefeld), Prof. D.
Dr. Gerhard Ebeling, D.D. (Ziirich), Landesbischof Heinrich Herr-
manns (Biickeburg), Bischof Dr. Eero Huovinen (Helsinki), Bischof D.
Dr. Christoph Klein (Sibiu/Hermannstadt), Bischof Dr. Hans Christian
Knuth (Schleswig), Bischof Prof. D. Georg Kretschmar (St. Peters-
burg), Landesbischof em. Prof. D. Eduard Lohse (Géttingen), Bischof
em. Prof. Dr. Per Lgnning (Oslo), Prof. Dr. Tuomo Mannermaa (Hel-
sinki), Prof. Dr. Andras Reuss (Budapest), Prof. Dr. Maurice Schild
(Adelaide), Prof. Dr. Reinhard Slenczka (Erlangen).

@ :
Marn-Luther-Verl ag

FahrstraBe 15 - D-91054 Erlangen - Telefon (09131) 78 70-0 - Fax (09131) 78 70-35




Verofentichungen der Luther-Akademie Aatzaburg

LAR Der Heilige Geist

Okumenische und

Der Hei I i ge reformatorische

= Untersuchungen
G e I st Hg. v. Joachim Heubach
264 S., kart., DM 18,

ISBN 3-87513-097-9

Die hier veroffentlichten Vortridge und Korreferate wurden auf der 2. Fach-
tagung der Luther-Akademie Ratzeburg in Zusammenarbeit mit dem
Institut fiir Systematische Theologie der Universitidt Helsinki und dem
Institut fiir Okumenische Forschung in StraBburg sowie in Verbindung mit
der Gesellschaft fiir Innere und AuBere Mission im Sinne der luth. Kirche
e. V. vom 30. 11.-4. 12. 1994 in Neuendettelsau gehalten.

Diese 2. Fachtagung befafte sich speziell mit der Pneumatologie in
reformatorischer und 8kumenischer Sicht. Sie war eine Fortsetzung der
Arbeit, die in ,,Luther und die trinitarische Tradition* (Band 23 der Vertf-
fentlichungen der Luther-Akademie Ratzeburg, Erlangen 1994) dokumen-
tiert ist.

Beitrdge von Dr. Ulrich Asendorf (Hannover), Prof. Dr. Wolfgang A. Bie-
nert (Marburg), Prof. Dr. André Birmelé (StraBburg), Prof. Dr. Theodor
Dieter (StraBburg), Prof. Dr. Robert W. Jenson (Northfield/USA), Prof. Dr.
Simo Knuuttila (Helsinki), Matti Kotiranta (Helsinki), Prof. Dr. Grigorios
Larentzakis (Graz), Prof. Dr. Bruce D. Marshall (Northfield/USA),

Dr. Simo Peura (Helsinki), Dr. Antti Raunio (Helsinki), Prof. Dr. Michael
Root (Straburg), Prof. Dr. Risto Saarinen (StraBburg), Prof. Dr. Udo
Schnelle (Halle) und Prof. Dr. Gunther Wenz (Miinchen).

Mart@n-Luther-Verl ag

FahrstraBe 15 - D-91054 Erlangen - Telefon (09131) 78 70-0 - Fax (09131) 78 70-35
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