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Zum Geleit

Es ist das Bemiihen des Martin-Luther-Bundes bei seinen Tagungen in
Bad Segeberg, Gallneukirchen und auf dem Liebfrauenberg, immer wieder
wichtige Themen zum rechten Verstindnis lutherischer Theologie und Kir-
che den Teilnehmern nahezubringen. Die gehaltenen Vortrige — und dar-
iiber hinaus andere wichtige Abhandlungen — legen wir zur weiteren Dis-
kussion vor. Alle in diesem Jahrbuch verdffentlichten Beitrige werden der
Aufmerksamkeit eines weiteren Leserkreises dargeboten. Allen Mitarbei-
tern sei auch an dieser Stelle noch einmal aufrichtig gedankt.

Ein besonderer Dank gilt Pfarrer em. Hans-Siegfried HuB} fiir seinen
Aufsatz zum Gedenken an Prof. Hermann Sasse, der vor 100 Jahren gebo-
ren wurde. Diesen Lehrer lutherischer Theologie wollen wir nicht vergessen.

Eutin, im Februar 1995 D. Dr. Joachim Heubach
Landesbischof em.
Prasident des Martin-Luther-Bundes






GOTTFRIED VOIGT
Kirche in ihrer Bewegung

I. Kirche in der Welt

Jesus fing an und sagte zu ihnen: Seht zu, daf euch nicht Jjemand verfiihre!

Es werden viele kommen unter meinem Namen und sagen: Ich bin’s, und
werden viele verfiihren.

Wenn ihr aber hiren werdet von Kriegen und Kriegsgeschrei, so fiirchtet
euch nicht. Es muf so geschehen. Aber das Ende ist noch nicht da.

Denn es wird sich ein Volk gegen das andere erheben und ein Konig-
reich gegen das andere. Es werden Erdbeben geschehen hier und dort, es
werden Hungersnote sein. Das ist der Anfang der Wehen.

Ihr aber seht euch vor! Denn sie werden euch den Gerichten iiberant-
worten, und in den Synagogen werdet ihr gegeifielt werden, und vor Statt-
halter und Konige werdet ihr gefiihrt werden um meinetwillen, ihnen zum
Zeugnis.

Und das Evangelium muf3 zuvor gepredigt werden unter allen Volkern.

Wenn sie euch nun hinfiihren und iiberantworten werden, so sorgt euch
nicht vorher, was ihr reden sollt; sondern was euch in jener Stunde gege-
ben wird, das redet. Denn ihr seid’s nicht, die da reden, sondern der heilige
Geist.

Und es wird ein Bruder den andern dem Tod preisgeben und der Vater
den Sohn, und die Kinder werden sich empéren gegen die Eltern und wer-
den sie titen helfen.

Und ihr werdet gehaft sein von jedermann um meines Namens willen.
Wer aber beharrt bis an das Ende, der wird selig. (Markus 13,5-13)

Wo beginnt — unter unseren Augen — der Weg der sich bewegenden
Kirche? Wir konnten ihn schon im Alten Testament aufspiiren. Aber wir
wollen bei Jesus — in seinen Erdentagen — beginnen. Hat Jesus die Kirche
gewollt? Man hat dies verneint. Man hat gesagt, er habe das in Kiirze
hereinbrechende Gottesreich erwartet, aber gekommen sei — die Kirche.
Jesus habe sich geirrt. Hat er doch gesagt: ,.Jhr werdet” — mit der evangeli-
stischen Ansage des Gottesreiches — ,,nicht zu Ende kommen, bis der Men-
schensohn kommt* (Mt 10,23). ,.Es stehen etliche hier, die werden den Tod
nicht schmecken, bis sie sehen das Reich Gottes kommen in Kraft* (Mk 9,1).
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Paulus nimmt das auf: ,,Wir werden nicht alle entschlafen, wir werden aber
alle verwandelt werden; und das plétzlich, in einem Augenblick, zur Zeit
der letzten Posaune™ (I Kor 15,51f). Wenn das so ist, dann bleibt nicht Zeit
fiir eine in ihrer Geschichte dauernde, sich bewegende und entfaltende Kir-
che. Das Wort an Petrus, daB Jesus auf ihn als Felsen seine ,,Kirche* griinden
wolle (das Wort , Kirche” nur hier und im iibernichsten Kapitel, Mt 16,18
und 18,17), kann dann wohl aus der nachosterlichen Gemeinde stammen,
die den tatsdchlichen Verlauf ihrer Geschichte in Jesu eigenem Wort und
Willen gegriindet sehen wollte. So ist es verbreitete Meinung.

Obwohl uns das, ehe wir zur Sache kommen, eine Weile aufhilt, seien
doch einige Uberlegungen dazu eingeschaltet. Was das Petruswort angeht,
so scheint Paulus sich in I Kor 3,11 damit kritisch auseinanderzusetzen,
offenbar im Gespriach mit den korinthischen Petrusleuten: ,,Einen anderen
Grund kann niemand legen auller dem, der gelegt ist, Christus*. Das Petrus-
wort geht also (um 55) in der Christenheit um. Auch wenn sich Eph 2,20
nur mittelbar von Paulus herleiten sollte, ist die Denkfigur in den paulini-
schen Gemeinden gidngig. Wir kommen spiter noch einmal darauf zuriick!
— Aber etwas anderes scheint mir in unserem Zusammenhang wichtiger.
Eschatologische Naherwartung und Sammlung und Bewegung der Kirche
schlieBen sich gegenseitig keineswegs aus. Wir sahen: Paulus erwartet das
Hereinbrechen des Auferstehungsions in Kiirze — und griindet doch eine
Gemeinde nach der anderen; ja gerade die Naherwartung treibt ihn zur Eile.
Es scheint gerade die groBe Hoffnung die schon vorhandene Kirche in
.Bewegung" zu halten.

Es bleibt natiirlich die Frage, wie Jesus selbst gedacht hat. Wir haben
von thm Worte radikaler Naherwartung (s. 0.). Es gibt auch Worte, in denen
vorausgesetzt ist, dal die Zeit sich dehnt. Der Brautigam ldBt auf sich
warten (Mt 25,5). Der Hausverwalter meint: ,,Mein Herr kommt noch lange
nicht* (Mt 24,48). Und dann wieder — seltsam genug — das Eingestindnis
Jesu, Tag und Stunde wisse niemand, auch er selbst nicht, nur der Vater
(Mk 13,12 u. 6.). Schwer vorstellbar, dal die nachosterliche Christenheit,
nachdem sie die gottliche Herkunft und Vollmacht ihres Herrn erkannt hat,
ihn mit diesem Eingestindnis ,tieferhingt. Oder ist es gar kein Einge-
stindnis, sondern vielmehr eine gezielte Sachaussage?

Das Widereinander von Aussagen der Naherwartung und der Fernerwar-
tung sollte man nicht damit auflosen, daB man diese Stellen Jesus, andere
Stellen der sich — apologetisch — herausredenden Gemeinde zuschreibt. Je-
sus hat iiberhaupt nicht im Schema eines kalendarischen Programms ge-
dacht. Wir pflegen in unserem Alltagsleben in Terminen zu denken: ,,Mein
Zug fahrt noch lange nicht® (vgl. Mt 24,48). Hitte der Herr uns 2 000 und
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mehr Jahre Kirchengeschichte vorausgesagt, dann hitte er uns gerade das
ausgeredet, worauf ihm alles ankommt (und womit bezeichnenderweise die
synoptische Apokalypse schlieB3t): ,,Was ich aber euch sage, das sage ich
allen: Wachet!* (Mk 13,37). Man nehme die Konkordanz zur Hand und
suche die Stellen auf, die uns zur Wachsamkeit mahnen. Bezeichnend fiir
Jesu Denkweise ist eine kleine Szene, in der es um ein anderes Thema geht,
Lk 13,23f: ,Herr, meinst du, dal} nur wenige gerettet werden?* Antwort:
,.Ringt darum, da} ihr durch die enge Pforte eingeht™. Ahnlich auch Lk 13,5:
Auf die Frage nach Gottes Gerechtigkeit (Schicksal der getdteten Galilder
und der vom einstiirzenden Siloahturm erschlagenen Menschen) ebenfalls
eine auf Herz und Gewissen der Fragenden zielende Antwort: ,,Wenn ihr (!)
nicht BuBe tut, werdet ihr-auch so umkommen*. Der Herr denkt und spricht
nicht in Theorien und allgemeinen Wahrheiten, er fordert uns zu Entschei-
dungen heraus. Naherwartung? Fernerwartung? Mit humorlos-schulmeister-
licher Pingeligkeit konnen wir den Sinn der Predigt Jesu nur verfehlen. — Ist
das alles richtig gesehen, dann ist das genannte Entweder-Oder (Reich Got-
tes oder Kirche?) sinnlos. Die Kirche wartet allezeit auf das Kommen ihres
Herrn.

Nun miissen wir aber noch, ehe wir zu den einzelnen Textaussagen
kommen, ein zweites Hindernis tiberwinden. Es ist nicht selten behauptet
worden, die synoptische Apokalypse (Mk 13), der unser Abschnitt entnom-
men ist, konne nicht auf Jesus zuriickgehen. Aus verschiedenen Griinden.

Man konnte meinen, Jesu Ruf zur Wachsamkeit gelte immer und eriibrige
die apokalyptische Ausschau in die Zukunft. Nach verbreiteter Ansicht —
sie iiberzeugt mich nicht — ist dem (urspriinglichen) Vierten Evangelium das
zielgerichtete Warten auf die Parusie fremd, also auch die in unserem Text
vorliegende apokalyptische Geschichtsschau. Wird hier Jesu Sicht besser
aufbewabhrt als bei den Synoptikern und in den {ibrigen Schriften des Neuen
Testaments? Ich sehe keinen Grund, Jesus die herkoémmliche Zukunftser-
wartung seines Volkes abzusprechen. Freilich zeigt seine Zukunftspredigt,
bei allen Ubereinstimmungen im GrundriB, doch wesentliche Besonderheiten.
Er verkiindigt nicht, wie seine Zeitgenossen — z. B. in Qumran —, die Ver-
nichtung Roms, er predigt nicht Hal und Rache, nicht den heiligen Krieg,
nicht den Jerusalem-Imperialismus; er preist nicht den Tempel, sondern
sagt seinen Untergang an. Von der synoptischen Apokalypse sagt J. Schnie-
wind: ,.Jedes einzelne Wort hat eine solche Prigung, die nur von der Wirk-
lichkeit ,Jesus‘ her moglich ist, und damit wird die Frage nach der ,Echt-
heit* eine Frage zweiten Ranges.”

Zum Gesamtverstindnis unseres Kapitels: Wir verstiinden es falsch, wenn
wir daraus eine Abfolge endgeschichtlicher Ereignisse ablesen wollten.
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Schon wahr, es gibt Konkretes, das sich festmachen ldBt: die Entweihung
des Tempels durch Pompejus und spiter Caligula, seine Zerstorung, viel-
leicht auch die Christenverfolgung durch Nero. Aber es interessieren nicht
so sehr die einzelnen Ereignisse in ihrem kalendarisch fixierbaren Nachein-
ander, sondern alle diese genannten Geschehnisse in ihrer typischen Bedeu-
tung und in ihren immer neuen Variationen. Wir sollen erkennen: So geht
es zu in der vergehenden siindigen Welt, in dem Aon, der auf sein Ende
zugeht. So wirkt sich der Abfall der Geschopfe von ihrem Schépfer, ihr
Aufstand gegen ihn aus. Seit Christi erstem Kommen bis zu seiner letzten
Ankunft ist Menschheitsgeschichte Endgeschichte. Was hier genannt wird,
ist noch nicht das Ende (7.8), aber es geht ihm voraus und deutet darauf hin.

Die vergehende Welt mit ihrer auf das Ende hindeutenden Geschichte ist
nun — und damit iiberfahren wir die Weiche zu unserem eigentlichen Thema
— der Lebens- und Wirkensbereich der Kirche. Kirche ,,in“ dieser Welt.!
Kirche in einer turbulenten Welt, in der es drunter und driiber geht, in einer
Welt voller Verirrungen (s. u.), voll Leiden und Angst. Und dies nicht nur
je und dann, gelegentlich, im ungiinstigen Falle. Es ist so, solange wir noch
in ,Fleisch und Blut* leben (vgl. I Kor 15,50). Der Text redet von Kriegen
und Kriegsgeriichten (man hatte damals nur bescheidene Nachrichtenmit-
tel). Ein Volk gegen das andere, die Konigreiche widereinander. Nicht, daB
Jesus seine Leute fiir das Gottesreich kampfen liefe (Joh 18,36; Mt 26,52).
Aber dal} in der alten, vergehenden Welt es zu Ereignissen kommt, die be-
wirken, dall wir uns , fiirchten®, das ,,muf so geschehen*; dennoch: ,Fiirch-
tet euch nicht®. Die Situation verschirft sich immer wieder dadurch, daB
falsche Missionare und Propheten auftreten und viele ,,verfiihren‘ (22), so-
gar mit der Selbstpradikation, die — seit dem Zweiten Jesaja — Gott, nur
ihm, zusteht: ,Ich bin es*, und mit der Jesus vor dem Hohenpriester sich
selbst auf Gottes Seite stellt (Mk 14,62). Es gehort zur Endgeschichte, daB
immer wieder einmal sich selbst an Gottes Stelle setzende Verfiihrer auftre-
ten, die nicht einfach Politiker, sondern Weltheilande zu sein vorgeben.
Auch in unserem Jahrhundert haben wir solches erlebt und erlitten. Damals
waren es Gestalten wie Theudas und Judas, der Galilder (Apg 5,36f). Politik
mit Heilsanspruch. Ideologische Uberhéhung der Staatsmacht. Damonisie-
rung des Irdisch-Weltlichen. Wir haben es erfahren, wie solches iiberspann-
tes Wollen, indem es an der Realitit scheitert, in Tyrannei umschligt und
nicht nur die Tyrannisierten, sondern auch sich selbst ins Verderben reif3t.

I Nicht anders war legitimerweise die Formel ,,Kirche im Sozialismus* — bis 1989 — zu
verstehen.
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Die niichterne Weltsicht Jesu schiitzt uns vor falschen Erwartungen, gibt
uns Mut auch zum Unvollkommenen (bei aller Bemiihung um Besserung
der Verhiltnisse!) und bewirkt damit eine hilfreiche Entfanatisierung. So-
lange dieser Aon wiihrt, wird uns die Siinde der Menschheit belasten und in
Unruhe bringen. DaB man die Siinde und ihre Folgen durch friedliche Ge-
sinnung und Lebensart einfach abschaffen konne, hat Jesus nicht gemeint.
Er hat die ,,Friedenmacher” selig gepriesen, aber er wei3, dal} sie als seine
Gemeinde sich angefeindet in einer friedlosen Welt ,,bewegen* miissen.

Zu den Geschichtskatastrophen kommen kosmische Gefahrdungen und
Erschiitterungen. Der Text nennt Erdbeben und Hungersnote als ,,Anfang
der Wehen*; spiter (ab Vers 24) wird von Sonnen- und Mondfinsternissen
und von herabstiirzenden Sternen die Rede sein. Finsternisse an Sonne und
Mond sind den Alten unheimlich gewesen; wir Heutigen konnen sie zeit-
genau berechnen und voraussagen. Ein biichen anders ist es mit Riesen-
meteoren, deren Bewegungen ebenfalls den Gesetzen der Natur unterliegen
und die uns doch (noch?) unvoraussagbar sind. Man denke an den in Sibi-
rien niedergegangenen Riesenbrocken vom 30. 6. 1908, an den Taurus-Me-
teoritenschwarm von 1947 (Maximum ebenfalls 30. 6.!) und den Mach-
holz-2-Kometen, der im Juli 1994 entdeckt wurde und, in fiinf Teile zerbor-
sten, auf die Erdumlaufbahn zusteuert (grofite Durchmesser 1,5 bis 3 km) —
zur Beruhigung dngstlicher Seelen: wahrscheinlich trifft er uns, wie ich in
der Berliner Morgenpost vom 12.9.94 las, (wenn iiberhaupt) nicht vor
Ablauf von hundert Jahren.

Fazit: Wir leben in einer zerbrechlichen Welt. Diese Feststellung enthebt
uns nicht unserer 6kologischen Verantwortung. Trotz ungiinstiger Prognose
kampft der Arzt um Gesundheit und Leben seines Patienten. Aber es gilt fiir
den Einzelnen wie fiir die Welt: Mitten wir im Leben sind / mit dem Tod
umfangen. i

Fiir die Kirche ist dies alles zu wissen nétig, weil sie ihren Weg eben
durch diese Welt zu gehen hat. Der ihr zugehtrige besondere Auftrag ist
nicht der, da3 sie tut, was Vernunft und Wissen, Recht und Macht, techni-
sches Konnen und Steuerung natiirlicher Vorginge vermodgen und zu tun
verpflichtet sind (auch Christen als Weltbiirger stehen selbstversténdlich in
dieser Verantwortung!); ihr, der Kirche, Auftrag ist ein anderer. ,.Das Evan-
gelium muB zuvor gepredigt werden unter allen Volkern* (10). Das Welt-
geschehen ist Vorletztes. Das Evangelium hat es mit dem Letzten zu tun.
,.Trachtet am ersten nach dem Reich Gottes!” , Dann werden sie sehen den
Menschensohn kommen in den Wolken mit groBer Kraft und Herrlichkeit*
(26). Was zunichst — durch den Mund der Kirche und sie, die Kirche selbst,
haltend und tragend und ermutigend — durch die Welt geht, ist die Uberwin-
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dung des gestorten, zerriitteten Gott-Mensch-Verhiltnisses, menschheits-
weit. Gott wird wieder unser Gott, und wir werden wieder zu Menschen
Gottes, zu seinem Volk. ,Wieder — nicht weil es in unserem fleischlich-
irdischen Leben jemals besser gestanden hitte, sondern ,,wieder*, weil Men-
schen und Welt dazu bestimmt sind, Gottes dankbare, ihn preisende Schop-
fung zu sein, mit anderen Worten weil wir in Gottes schopferischem Planen
dazu konzipiert, entworfen, berufen sind. Das Evangelium ist zu predigen,
weil Gott das, wozu wir bestimmt sind, in Christus bedingungslos schenkt
und in dieser Christusgnade — ganz von sich aus — realisiert. Dies in die
Welt hinauszutragen ist die Aufgabe der ,,Kirche in der Welt*.

Kirche in der Welt: Uns ist, nach diesem allen, weder aufgetragen noch
zugesagt, daB wir, die Christenheit, die Welt aus ihren ,tausend Plagen und
groBen Jammerlast” (EG 11,5) herauszuholen hitten. ,,In dem Kosmos, in
welchem und fiir welchen Jesus gekreuzigt wird — gekreuzigt werden muf!
—kann es nur so zugehen, wie es 7-20 vorausgesagt wird" (K. Barth, KD III/
2,603). Dasselbe andersherum: Wir sind die Kirche des Gekreuzigten. Jesu
Herrschaft setzt sich in der Welt nicht mit Macht und unter Erfolgsgarantien
durch. Im Gegenteil, Jesu Leute werden mit Verfolgungen und Bedringnis-
sen zu rechnen haben. DaB die Gemeinde ,,Frieden® hat, kann zuweilen dank-
bar festgestellt werden (Apg 9,31), aber einen Anspruch darauf haben wir
nicht. Johanneisch gesprochen: ,,Wiret ihr von der Welt, so hitte die Welt"
— indem sie euch als ihresgleichen ansieht — ,.das Ihre lieb®, so aber ,haf3t
euch die Welt" (Joh 15,19). Klar, daB ein falscher Messias (22) den Glau-
ben an den wahren Christus als Storung, ja Sabotage empfinden wird (wir
haben’s erlebt). Aber auch in der Auseinandersetzung mit der Synagoge
hatten Christen schwer zu leiden. Paulus trostet (bald nach 50) die verfolgten
Christen in Thessalonich: ,,Ihr seid den Gemeinden Gottes in Judida nachge-
folgt, die in Christus Jesus sind; denn ihr habt dasselbe erlitten von euren
Landsleuten, was jene von den Juden erlitten haben* (I Thess 2,14). Die letz-
ten Kapitel der Apostelgeschichte zeigen die gespannte Atmosphire in Jeru-
salem. Die bei Abtriinnigen angewandte Strafe der Synagoge hat Paulus (nach
II Kor 11,24) fiinfmal erlitten: 40 Streiche weniger 1, denn die nach 5. Mose
25,2f vorgesehene Zahl 40 durfte nicht versehentlich iiberschritten werden.
Man sollte nicht vergessen, daB nicht alle, die so geziichtigt wurden, diese
Prozedur iiberstanden haben. Wie es zuging, wenn man vor Statthalter und
Konige gefiihrt wurde, kann die Lektiire von Apg 21ff zeigen. — Wir iiber-
lesen nicht, was in 12f steht: Es entstehen Risse in den Familien, unter Brii-
dern, auch zwischen den Generationen. Auch dies hat sich in unserer Zeit
wiederholt. Die Geschichte der ersten Christenheit war Kreuzesnachfolge.
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Ist es die Erfahrung der jungen Christenheit, oder ist es ihres Herrn
eigenes — im voraus trostendes und ermutigendes — Wort? Die Verfolgungs-
situation ist die groBe Gelegenheit zum Zeugnis (9). Einer Kirche, die unter
Druck zur Sache ihres Herrn steht, kann man eher glauben als einer Gruppe
von Menschen, die mit dem Strom schwimmt, vielleicht gar zu ihrem Vor-
teil. Auch unser Jahrhundert hat seine Mirtyrer. Es muB ja nicht immer zum
AuBersten kommen. Wo man sich, selbst bedringt, zu Christus bekennt,
kann — und soll — das Tribunal zur Kanzel werden.

Und: der Kirche, die mit dem Evangelium durch die Welt geht, ist der
Beistand des Geistes versprochen, gerade auch in der Situation der Be-
driangnis. Die Apostelgeschichte zeigt es wiederum an sprechenden Beispie-
len. Dem Redeverbot begegnet Petrus mit seinem Bekenntnis: ,,Wir kon-
nen’s ja nicht lassen, von dem zu reden, was wir gesehen und gehort haben*
(4,20). Und die Wirkung der Paulusrede auf Agrippa (26,28): ,,Um ein
Haar, du wirst mich noch tiberreden und einen Christen aus mir machen*.

Wir tun gut, das Gehorte von der SchluBmahnung unseres Herrn her zu
verstehen: ,,Was ich euch sage, das sage ich allen: Wachet!* (36). In dieser
Wachsamkeit soll die Kirche in der Welt wirken.

II. Kirche fiir die Welt

Zu ithm kommt als zu dem lebendigen Stein, der von den Menschen
verworfen ist, aber bei Gott auserwdhlit und kostbar.

Und auch ihr als lebendige Steine erbaut euch zum geistlichen Hause
und zur heiligen Priesterschaft, zu opfern geistliche Opfer, die Gott wohlge-
fallig sind durch Jesus Christus.

Darum steht in der Schrift (Jesaja 28,16): ,,Siehe, ich lege in Zion einen
auserwdhlten, kostbaren Eckstein; und wer an ihn glaubt, der soll nicht
zuschanden werden. "

Fiir euch nun, die ihr glaubt, ist er kostbar; fiir die Ungldubigen aber ist
wder Stein, den die Bauleute verworfen haben und der zum Eckstein gewor-
den ist, ein Stein des Anstofles und ein Fels des Argernisses* (Psalm 118,22;
Jesaja 8,14); sie stoffen sich an ihm, weil sie nicht an das Wort glauben,
wozu sie auch bestimmt sind.

Ihr aber seid das auserwdéihlte Geschlecht, die konigliche Priesterschafft,
das heilige Volk, das Volk des Eigentums, daf3 ihr verkiindigen sollt die
Wohltaten dessen, der euch berufen hat von der Finsternis zu seinem wun-
derbaren Licht; die ihr einst ,,nicht ein Volk" wart, nun aber ,, Gottes Volk*
seid, und einst nicht in Gnaden wart, nun aber in Gnaden seid (Hosea 2,25).



16 Gottfried Voigt: Kirche in ihrer Bewegung

Liebe Briider, ich ermahne euch als Fremdlinge und Pilger: Enthaltet
euch von fleischlichen Begierden, die gegen die Seele streiten, und fiihrr ein
rechtschaffenes Leben unter den Heiden, damit die, die euch verleumden
als Ubeltiiter, eure guten Werke sehen und Gott preisen am Tag der Heim-
suchung. (I Petrus 2,4—12)

»Wie anders wirkt dies Zeichen auf mich ein!* In der vorangehenden
Bibelarbeit sprachen wir von der in die turbulente und iiberdies die Kirche
bekimpfende Welt hineingeworfenen Gemeinde Jesu. Hier ist die Rede von
dem festen Bau, in den wir eingefiigt werden, und — erstaunlich — von der
Kirche, die der sie ablehnenden Welt priesterlich, und das heiBt: fiir sie
eintretend und bittend verpflichtet ist: Kirche fiir die Welt.

Wieder ist das fiir manchen kritischen Geist Unvereinbare dicht beieinan-
der. ,,Es ist aber nahe gekommen das Ende aller Dinge* (4,7). ,.Lalit euch
die Hitze nichtbefremden, die euch widerfahrt zu eurer Versuchung, als wider-
fiihre euch etwas Befremdliches* (also etwas, was eigentlich nicht passieren
diirfte; 4,12). Ihr seid Fremdlinge und Pilgrime (2,11, schon 1,1, auch 1,17:
,solange ihr hier in der Fremde weilt™); die Welt 1aBt es euch spiiren, und ihr
selber wiBit es aus eurer Verbundenheit mit dem Gekreuzigten. Und genau
in dieser Interimslage: Bau der Kirche, Eingliederung von immer mehr
Menschen (I Petr — eine Taufpredigt?). Und in dieser Fremdlingssituation
nicht etwa ein feindseliges, verdrgertes, verachtliches Verhiltnis zur Welt,
sondern Kirche fiir die Welt! Nicht nur Koexistenz oder gar Contraexistenz
zur Welt, sondern — im Dienst des Christus, der, von der Welt verworfen,
der Welt gedient hat — Proexistenz im Sinne eines heiligen Priestertums.

Unser Thema ist die Kirche. Die zu Christus stoBen (Taufrede?), knnen
nicht in der Isolation leben, einsam im Kimmerlein. Privatchristentum?
Keiner von uns wiire Christ geworden ohne das Zeugnis und den Dienst der
Kirche. Keiner darf allein bleiben; wir sind uns, um Christi willen, einander
schuldig. Der Herr will die Kirche, das neue Gottesvolk.

Er will den neuen Tempel. Den Untergang des alten Tempels — so pracht-
voll er war — hat er vorausgesagt. In seinem ProzeB vor dem Hohen Rat war
dies Gegenstand der Anklage. Er wolle einen neuen Tempel bauen, hat er
gesagt. Vom Bauen war schon in dem Petruswort die Rede (Mt 16,18).
Paulus hat dies, wie wir sahen, kritisch aufgegriffen: Baugrund kann nur
Christus selbst sein (I Kor 3,9.16f; vgl. II Kor 6,16f; Eph 2,19-22). Wir brau-
chen die Matthdusstelle und die Paulusstellen nicht gegeneinander auszu-
spielen; sie haben beide, je in ihrem Zusammenhang, ihr Recht. Joh 2,18-22
ist die Rede vom Bau des neuen Tempels tiefgriindig weitergefiihrt.
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Erbaut euch zum geistlichen Hause!* Wir sollen unser Christsein so
verstehen, da3 wir uns in den Bau einfiigen bzw. einfiigen lassen. Man kann
auch iibersetzen: ,jihr werdet erbaut”, eingebaut, eingefiigt. Der Bauende
ist, wie Mt 16, der Herr. Wir sind Bausteine — lebendige Bausteine. Jeder
Stein wird von anderen getragen und hat wiederum andere Steine zu tragen.
Wie wirkt sich das aus im Leben der Gemeinde — und was bedeutet das fiir
mich in meiner Zugehorigkeit zur Kirche? Wir werden darauf noch zuriick-
zukommen haben.

Die Bildrede vom Bau der Kirche 1i8t an imponierende Gotteshiuser
denken, an pridchtige Dome mit ragenden Tiirmen. Was uns zur Kirche
macht, kann sich auch in einem drmlichen Schuppen abspielen. Zur Knechts-
und Leidensgestalt der Kirche — wenn sie denn ihrem Herrn nachfolgt —
passen schlichte Rdume vielleicht besser als die Pracht von Kathedralen.
Aber man sollte nicht abstreiten, daB Gotteshiduser auch auf das herrliche
,unverwelkliche Erbe deuten kénnen und auf die ,,unaussprechliche und
herrliche Freude™ (1,4.8); die architekturgewordene Musik etwa einer Ba-
rockkirche oder die nahezu entmaterialisierte und zum Himmel aufstrebende
Bauart gotischer Dome. Wichtig auf alle Fille: die Kirche ist SEIN Bau,
und die Ehre muBl Gott gehéren, nicht uns.

Dal} wir das Wesen der Kirche verfehlen wiirden, wenn wir auf irdische
Herrlichkeit und Geltung aus wiren, zeigt sich immer wieder daran, daf3
derselbe Grund- bzw. Eckstein, den Gott legt, von den Menschen sehr
verschieden angesehen und bewertet wird: fiir die Glaubenden ist er ,der
Grund, da ich mich griinde” (EG 351,3), die Unglédubigen stoBen sich daran
(7.8). Unser Brief erkennt dies schon aus alttestamentlichen Worten; wir
wollen es uns ersparen, deren Sinn, Deutung und Anwendung differenziert
herauszuarbeiten. Genug: an Christus scheiden sich die Geister. Der tragende
bzw. als SchluBstein das Ganze zusammenhaltende Stein ist der umstrittene
Christus. Wer sich in dessen Kirche ,.einbauen® 14Bt, hat mit Konflikten zu
rechnen — mit dem Widerspruch und Widerstand der Welt.

Aber — iiberraschende Wendung! —: die Kirche formiert sich nicht gegen
die Welt, sondern, als ,heilige Priesterschaft”, fiir sie. Wir haben jetzt vom
allgemeinen Priestertum aller Gléiubigen zu reden. Wir miissen uns darauf
gefaBt machen, daB, vom Standort der Bibel her gesehen, dieses Thema
bzw. das, was es meint, sich erheblich anders darstellt als in unseren kirch-
lichen Alltagsdiskussionen. Was da gesagt wird, ist nicht selten belastet
durch einen antiklerikalen Affekt. Berechtigte Einspriiche gegen herrscher-
lich auftretende und agierende (groBe und kleine) Kirchenfiirsten fiihren zu
dem verbreiteten KurzschluB, das ,,Amt"“ sei Sache aller, der Pfarrer nur der
Sprecher oder ,,Trainer” oder (neuerdings gar) Manager der Gemeinde, und
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— Kehrseite derselben Sache — die Gemeinde bestehe aus lauter (leider
verhinderten) Pfarrern.

Der genannte antiklerikale Affekt erklart sich aus der kirchengeschicht-
lichen Situation von 1520. In seiner Schrift an den christlichen Adel (1520)
hat Luther darauf hingewiesen, daB es zu einer Reformation der Kirche
deshalb nicht gekommen sei, weil es nach der Meinung der Kirche seiner
Zeit zweierlei Christen (!) gebe: Christen hoherer und Christen niederer
Dichte und Kompetenz. Luther dagegen: ,,Alle Christen sind wahrhaftig
geistlichen Standes, und ist unter ihnen kein Unterschied denn des Amts
halben allein. ,Was aus der Taufe gekrochen ist, das mag sich riihmen,
daB es schon zum Priester, Bischof und Papst geweihet sei, obwohl nicht
einem jeglichen ziemt, solch Amt zu iiben.” Nicht obwohl, sondern gerade
weil geistlich (!) alle gleich sind, ,,muf sich niemand selbst herfiirtun und
sich unterwinden, ohne Bewilligen und Erwihlen, das zu tun, des wir alle
gleich Gewalt haben.” Zu Gal 1,1 hat Luther spiter gesagt: ,,Das Erwihlen
[zum Amt] geschieht durch Menschen —und das ist die gottliche Berufung.”
Es ist ein Unterschied, ob man von der ,,Christperson* spricht — oder von
der ,,Amtsperson® (V. Vajta). Soviel nur zu dem kirchengeschichtlichen
Hintergrund dessen, wovon in unseren Gemeinden zum Gegenstand ,,Allge-
meines Priestertum® meist die Rede ist.

Anders stellen sich die Dinge dar, wenn man vom biblischen Sachverhalt
ausgeht. Unser Text ist sozusagen die Magna charta des Priestertums aller
Gliubigen. Hitten wir I Petr 5,1ff auszulegen, wiirde es um das Amt gehen:
um den Dienst der ,,Presbyter, die in der Verbundenheit mit dem aposto-
lischen ,,Zeugen der Leiden Christi” stehen und als dessen Nachfolger die
,Herde Gottes" zu ,,weiden haben, nicht als ,,Herren iiber die Gemeinde*®,
sondern als ,,Vorbilder der Herde*“. Sie sind ja nur die Diener des ,.Erzhir-
ten*, der an anderer Stelle als ,,Hirte und Bischof eurer Seelen™ bezeichnet
ist (5.1-4; 2,25). — Wir sehen: das allgemeine Priestertum verdrangt nicht
das Amt. Beide sind einander zugeordnet. Nicht: das Amt demontieren
zugunsten des allgemeinen Priestertums. Aber ebensowenig: das allgemeine
Priestertum zuriickdringen zugunsten des Amtes. Das Priesterliche ist ge-
rade nicht das Besondere des Amts — und umgekehrt: die ,,Christperson* als
Priester ist gerade nicht ein verhinderter Pfarrer.

Priester sind Menschen, die, indem sie freien Zugang zu Gott haben,
sich bei Gott fiir andere einsetzen. Kirche fiir die Welt!

Die Kirche Christi wird in den Versen 5 und 9 als ,heilige Priester-
schaft”, als ,,auserwiihltes Geschlecht, konigliche Priesterschaft™ bezeich-
net, als heiliges Volk und als ,,Volk der Aneignung” — d. h. als das Volk,
das Gott zu seinem Eigentum macht (vgl. Tit 2,14).
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So gezielt und ausfiihrlich geschieht dies nirgends sonst im Neuen Testa-
ment. (Auf drei Stellen aus der Offenbarung des Johannes werden wir noch
kommen.) Unser Brief zitiert eine dhnlich singulidre Stelle aus dem Alten
Testament: 2. Mose 19,6. Dort wird schon Israel ein Konigreich von Prie-
stern genannt. Wir iibersehen nicht: unser Brief stellt hier eine direkte Be-
ziehung zum alttestamentlichen Gottesvolk fest. Was Israel damals zuge-
sprochen wurde, das gilt nun — auch oder gar ausschlieBlich? — fiir uns, die
Christenheit.

Was besagt das alttestamentliche Wort? Martin Noth erklért es so: ,,In
der Reihe der irdischen ,Staaten‘ soll Israel die Rolle des priesterlichen
Gliedes haben. Es soll Gott ,sich nahen® diirfen, wie es das besondere
Vorrecht der Priester ist, und soll fiir alle Welt den ,Gottes-Dienst‘ tun®
(zur Stelle). Sich nahen — sich einsetzen. Das sind die beiden Merkmale des
Priesterlichen.

Man hat im Alten Testament gewuBt, daB es kein selbstverstandliches
Recht des Menschen ist, vor Gott zu erscheinen. ,,Herr, wer darf weilen in
deinem Zelt? Wer darf wohnen auf deinem heiligen Berge? Wer untadelig
lebt und tut, was recht ist ... (Ps 15, ganz dhnlich Ps 24,3f). Und was sagt
Jesus? Gott darf nur schauen, wer reinen Herzens ist; nur: was eben noch
belastende Bedingung war, das ist in der Bergpredigt beseligender Zuspruch
(Mt 5,8).

Im Neuen Testament ist an wichtigen Stellen von dem ,Zugang™ die
Rede zu der Gnade, in der wir stehen (R6m 5,2); von der ,inneren Freiheit
und dem Zugang* (Eph 3,12), von der , Freiheit zum Eingang in das Heilig-
tum* (Hebr 10,19; vgl. 4,16). In der Sprache unseres Briefes: Christus hat
uns ,,zu Gott gefiihrt* (3,18); wir waren einst — wie man bei Hosea liest —
,-nicht-ein-Volk* (2,25); nun aber sind wir in Gnaden (10).

Wir diirfen kommen! Wir haben Audienzrecht bei Gott, pausenlos. Das
ist das erste, woran bei der Kennzeichnung des allgemeinen Priestertums zu
denken ist.

Kirche fiir die Welt. Die Christenheit hat in der Welt eine priesterliche
Aufgabe. Proexistenz, sagten wir. Fiir die anderen, die es nicht konnen, den
Gottes-Dienst tun, lasen wir. Salz der Erde zu sein (Salz konserviert!). Licht
der Welt zu sein (Licht macht, was ist und geschieht, deutlich erkennbar).
,Lichtpunkte* in der Welt sollten wir nach Paulus sein (Phil 2,15). Seine
Mitte hat das Priesterliche freilich in dem ,,briicken-schlagenden® (pontifi-
kalen) Handeln. Dies will genau und vorsichtig bedacht sein.

In der Offenbarung des Johannes ist gesagt, dal der Herr uns ,,zu Prie-
stern gemacht* habe (1,6; 5,10; 20,6). Dies sind, neben I Petr 2, die anderen
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Stellen vom allgemeinen Priestertum (sonst nirgends ausdriicklich). Verges-
sen wir nicht: Er, Christus, ist der Hohepriester, er allein. In Jesu Christi
Priestertum ist das levitische Priesteramt ,,aufgehoben’ — im doppelten Sinn:
{iberholt und beseitigt, aber auch aufgenommen und erfiillt. Man miite den
ganzen Hebrierbrief auslegen, um dies deutlich zu machen.

Macht der Herr uns zu Priestern, dann ist dieser Auftrag aus seinem
Priestertum abgeleitet. Er ist der ,,Archierets” — er ist ,einmal” geopfert,
die Siinden der ,.vielen™ (steht im biblischen Sprachgebrauch oft fiir ,.alle)
wegzunehmen (Hebr 9,28). .Mit einem Opfer hat er fur immer die voll-
endet, die geheiligt werden* (Hebr 10,14). ,.Er hat, weil er ewig bleibt" —
im Unterschied zu den Priestern des Alten Bundes — ,.ein unvergiingliches
Priestertum ... Er lebt immer und bittet fiir sie** (= fiir die, die durch ihn zu
Gott kommen; Hebr 7,24f). Man konnte es sich so vorstellen: Er steht vor
dem Vater, zeigt ihm seine Nigelmale und bittet fiir die Seinen.

DaB nun auch wir Priester sind, kann das Priestertum Jesu Christi weder
ersetzen noch mindern. Aber er erscheint als unser Fiirsprecher (Rom 8,34;
I Joh 2,1) vor dem Vater nicht ohne uns, die wir, als Kirche, sein Leib sind.
Er bittet, wenn man es sich einmal so rdumlich vorstellen will, ,aus uns
heraus®, wie denn unsere ,.geistlichen Opfer Gott wohlgefillig sind durch
Jesus Christus™ (5), nicht also durch die in unserem Tun liegende Kraft.
Wenn so der Schwerpunkt des Opfergeschehens ganz bei Christus liegt und
unser Opfern (worin es besteht, davon gleich mehr) nur an ihn angehdngt
ist, sozusagen in der Beriihrung seines Gewandsaumes besteht, dann miifite
es, meine ich, zwischen unseren romisch-katholischen Briidern und uns
Moglichkeiten der Verstandigung geben. Werkerisches Miverstandnis des
MeBopfers auf der einen und Verfremdung des allgemeinen Priestertums
auf der anderen Seite haben Trennung verursacht, wo es doch darauf an-
kidme, aufeinander zuzugehen.

Kirche fiir die Welt — es gilt zu begreifen, wie sich das Priesterliche darin
auswirkt. Man mache sich klar: die vorhin genannten Stellen aus der Offen-
barung des Johannes sprechen der Gemeinde die priesterliche Vollmacht
und Aufgabe gerade in der durch Domitian gekennzeichneten Verfolgungs-
situation zu. Die Gemeinde betet . fiir alle Menschen®, denn Gott ,,will, daB
allen Menschen geholfen werde* (= daB alle ,,gerettet” werden), ,,und sie
zur Erkenntnis der Wahrheit kommen* (I Tim 2,1-6). Wir beten nicht ge-
gen die Fernen und Fremden, sondern fiir sie. Im Gotteshaus ist die Ge-
meinde versammelt — drauBen das pulsierende, hastige, geschiftige Leben,
der dringerisch-eilige StraBenverkehr — und drinnen: die Gemeinde, die
(priesterlich-stellvertretend) fiir die bittet, die selbst nicht beten, nicht beten
konnen. Sie betet, wie Abraham fiir Sodom: 50, 40, 30, 20, 10 Gerechte
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kénnten das Gericht abwenden. Wir, die Christenheit, berufen uns auf den
einen Gerechten. Darin besteht vornehmlich unser priesterlicher Dienst.

Aber zu dem Opfer der Fiirbitte gehort dann auch das Opfer des prakti-
schen Lebens. Jetzt wird das biblische Zeugnis reicher. ,,Nachahmer* Chri-
sti sollten wir sein: ,,Lebt in der Liebe, wie auch Christus uns geliebt hat
und hat sich selbst fiir uns gegeben [!] als Gabe und Opfer” (Eph 5,1).
Nicht, als miiBte Christi Werk vervollstindigt und in diesem Sinne fortge-
setzt werden. Nicht, als kénnten wir seine Rolle iibernehmen. Wohl aber:
.Lebt in der Liebe ..., an Christus angehingt, in seinem ,Sog". Das ist
dann der ,,verniinftige Priesterdienst” (Rom 12,1): die Selbsthingabe als le-
bendiges, heiliges, Gott wohlgefilliges ,,Opfer*.

Der Hebrierbrief variiert das Opferthema weiter. Er spricht vom Lob-
opfer und Bekenntnis (13,15). Sind wir uns im Gottesdienst dessen bewuBt,
daB wir damit unser allgemeines Priestertum wahrnehmen? Auch Gutes tun
und mit anderen zu teilen, also die gesamte diakonische Dimension ge-
meindlichen Lebens gehort zum Priesterlichen. Sogar das Opfer des Lei-
dens (I Petr 2,21-24) wiire hier zu nennen, obwohl die genannte Stelle dem
Wortlaut nach nicht unbedingt hierhergehért. Aber sollte das ,,Gesetz Chri-
sti* darin bestehen, daB ,.einer des anderen Last tragt” (Gal 6,2), dann wiire
das ganze Leben des Christen als priesterlich gekennzeichnet. Das Dienen
und die Hingabe des Lebens fiir andere wird uns im Urbild des Priester-
lichen, in unserem Herrn, anschaulich (Mk 10,45).

An einer Stelle scheint in unserem Text doch noch ein neuer Ton anzu-
klingen. Zum Priesterlichen gehért, ,.daB ihr verkiindigen sollt die Wohlta-
ten dessen, der euch berufen hat von der Finsternis zu seinem wunderbaren
Licht* (9). Nun vernehmen wir das, woran, wie eingangs gesagt, in kirchli-
chen Gruppen und in Synoden zuerst gedacht wird, wenn vom Priestertum
aller Gliubigen die Rede ist. Abgekiirzt gesagt: Die Kanzel gehort uns
allen. Wir vergessen nicht, da8 Luther — vgl. die obigen Zitate — diese Folge-
rung nicht gezogen, ja sogar ausdriicklich verneint hat. Aber nun scheint hier
doch eine neue Blickrichtung aufzukommen. Wir haben, in Auslegung der
Rede vom Priestertum, wahrgenommen, dafl priesterliches Sein und Han-
deln Gott zugewandt ist. Christus, der Hohepriester, steht, in der Fiirbitte
sich fiir uns einsetzend, vor Gott. So ist auch die Firbitte der Kirche ein
Einstehen fiir die Welt und fiir alle, die dessen bediirfen, vor Gott, auf Gott
ausgerichtet. ,,Opfer*, in welchem Sinn auch immer sie im Leben der Chri-
sten statthaben, werden Gott dargebracht, sozusagen zu ihm ,aufsteigend™.
~ Verkiindigung hingegen kommt, ,,herabsteigend*, von Gott her. ,.So spricht
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der Herr." ,,Du (Jeremia) sollst mein (ndmlich deines Gottes) Mund sein®
(Jer 15,19; vgl. 1,9). Der Trager des apostolischen und sich von da herlei-
tenden Amtes ist ,,Botschafter an Christi Statt* (IT Kor 5,20). Priesterliches
Handeln geht auf Gott hin; das Handeln des Predigtamtes kommt von Gott
her und wendet sich an die Gemeinde.

Man sollte sich dieser Umkehr des Blicks bewuBt sein. Es gehort sicher
zum Auftrag eines jeden Christen — wir sahen es —, Gott zu loben und
seinen Namen zu bekennen. Auch nach auBlen hin, auf die Menschen zu-
gehend, ist jeder Christ fiir die in ,,Bewegung® befindliche Botschaft eine
Art Relaisstation: der ankommende Impuls will sich umsetzen in einen wei-
tergehenden Impuls. Das griechische Wort exaggéllein bedeutet: ,,weit hin-
aus verkiindigen®. Die Wohltaten Gottes verschweigt man nicht. — Man
wird freilich zu bedenken haben, was Kdsemann zu unserer Stelle bemerkt:
Die Wohitaten Gottes verkiindigen, das ist ,technischer Terminus®, also
Fachausdruck, ,,jener Exhomologese, mit welcher der Geheilte oder Errettete
oder der, dem Schuld vergeben ward, pflichtgemil und 6ffentlich die gni-
dige Macht der Gottheit ... bekennt* (EVuB 1,123). Was im alttestament-
lichen Dankritus iiblich war, hat das Kirchenlied (Johann Jacob Schiitz;
EG 326,4) treffend aufgenommen:

,Ich rief zum Herrn in meiner Not: / Ach Gott, vernimm mein Schreien!
/ Da half mein Helfer mir vom Tod / und lieB mir Trost gedeihen. / Drum
dank, auch Gott, drum dank ich dir; / ach danket, danket Gott mit mir! /
Gebt unserm Gott die Ehre!*

Genau dies meint die ,,Exhomologese”, von der in V.9 die Rede ist.
Dieses Bekenntnis geht iiblicherweise einher mit dem Dankopfer — womit
wir wiederum im Raum des Priesterlichen wiren. Auch hier wird dem
allgemeinen Priestertum sein Eigenes zugewiesen, das also, was gerade
nicht zum besonderen Auftrag des Amtes gehort. Es diirfte in dieser Hin-
sicht in unseren Gemeinden noch viel zu entdecken geben.

I11. Kirche in der Vollendung

Danach sah ich, und siehe, eine grofie Schar, die niemand zdhlen konnte,
aus allen Nationen und Stammen und Vilkern und Sprachen; die standen
vor dem Thron und vor dem Lamm, angetan mit weifSen Kleidern und mit
Palmzweigen in ihren Hdnden, und riefen mit grofier Stimme: Das Heil ist
bei dem, der auf dem Thron sitzt, unserm Gott, und dem Lamm!

Und alle Engel standen rings um den Thron und um die Altesten und um
die vier Gestalten und fielen nieder vor dem Thron auf ihr Angesicht und
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beteten Gott an und sprachen: Amen, Lob und Ehre und Weisheit und Dank
und Preis und Kraft und Stirke sei unserm Gott von Ewigkeit zu Ewigkeit!
Amen.

Und einer der Altesten fing an und sprach zu mir: Wer sind diese, die
mit den weifien Kleidern angetan sind, und woher sind sie gekommen?

Und ich sprach zu ihm: Mein Herr, du weifit es. Und er sprach zu mir:
Diese sind’s, die gekommen sind aus der grofien Triibsal und haben ihre
Kleider gewaschen und haben ihre Kleider hell gemacht im Blut des Lam-
mes.

Darum sind sie vor dem Thron Gottes und dienen ihm Tag und Nacht in
seinem Tempel; und der auf dem Thron sitzt, wird iiber ihnen wohnen.

Sie werden nicht mehr hungern noch diirsten; es wird auch nicht auf
iknen lasten die Sonne oder irgendeine Hitze; denn das Lamm mitten auf
dem Thron wird sie weiden und leiten zu den Quellen des lebendigen Was-
sers, und Gott wird abwischen alle Trinen von ihren Augen.

(Offenbarung 7,9-17)

Kirche in ihrer Bewegung ist unser Thema. Wohin bewegt sie sich? Die
Offenbarung des Johannes lenkt unseren Blick in die obere Welt. ,.Sucht,
was droben ist*, mahnt der Kolosserbrief (3,1f). Paulus spricht von dem
,Jerusalem, das droben ist* (Gal 4,26), so auch der Hebrderbrief (12,22).
Von unserer himmlischen Berufung ist Phil 3,14 die Rede, vom himmli-
schen Wesen Eph 2,6, von den himmlischen Dingen Joh 3,12. Die im heuti-
gen christlichen BewuBtsein nicht selten vergessene oder wenigstens unter-
bewertete ,,obere* Dimension ist fiir neutestamentliches Denken der grofere
~Raum®, in dem die Kirche lebt. Wir sind als Kirche nicht blof eine welt-
weite Gemeinschaft rund um den Globus, und was die Kirche fiir sich und
die Welt erhofft, wird sich nicht im ,,Vorraum® irdischer Geschichte ver-
wirklichen. Sursum corda — die Herzen in die Hohe!

Unsere Uberschrift spricht von der Kirche in der Vollendung. Damit ist
die Raumvorstellung — ,,droben* — aufgegeben oder doch wenigestens ver-
wandelt. Der Himmel der christlichen Hoffnung ist nicht ein rdumliches
Oben. Unser alltdgliches Raumdenken wird schon der irdischen Wirklich-
keit nicht gerecht. Haben unsere Antipoden in Neuseeland die Képfe unten
oder oben? Erst recht gibt es im Kosmos nicht Unten noch Oben. So ist erst
recht die ganz-andere Wirklichkeit der Vollendung von irdischen Raumvor-
stellungen her nicht zu orten. Johannes erlebt in seinem ,,Sehen* (4,1; 5,1
u. 6.) den ,,Himmel* als ein Oben. Aber gemeint ist — wie Paulus in seiner
Auferstehungsontologie darlegt (I Kor 15,37ff) — das qualitativ Andere: un-
verweslich, glanzend-herrlich, kraftvoll, geistlich; oder — um es in den (be-
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zeichnenderweise negativ beschreibenden) Worten des 1. Petrusbriefes zu
sagen (1,4) — unverginglich, fleckenlos, unverweslich. Es ist also das Kiinf-
tige, auf das die Kirche zugeht, nicht die Fortsetzung des Jetzigen. Was
Johannes sieht, ist auch nicht der ideale Hinter- oder Urgrund der vorhande-
nen Welt. Es ist das Neue, das — fiir uns Menschen — Jesus Christus in
seiner Auferstehung ans Licht gebracht hat (I Tim 1,10). Kein Auge hat es
gesehen, kein Ohr gehort, und es ist in keines Menschen Herz gekommen —
aber eben das hat Gott denen bereitet, die ihn lieben (I Kor 2,9).

Das ist gemeint, wenn wir von der Kirche in der Vollendung reden.
Genauer nun: Johannes erfihrt die Kommunikation der irdischen Kirche, zu
der er selbst gehort, mit dieser vollendeten Kirche. Die Kirche, die wir sind,
ist von der himmlischen Kirche nicht abgetrennt. Dasselbe anders gesagt:
Die gesamte Kirche geht in ihrer irdischen Gestalt und Begrenzung nicht
auf. Wahrscheinlich miissen wir uns an diese Einsicht erst ggwohnen. Sonn-
tagvormittag — Geldut — im Kirchenraum horende, betende, bekennende,
singende Menschen — ein (erfahrungsmiBig) faBbares Miteinander in Kom-
munikation und Kooperation. Wir sehen die verschiedenen gottesdienst-
lichen Funktionstriger. Dazu die Dinge, die im Vollzug des Gottesdienstes
Triager und Organe des liturgischen Geschehens sind: Altar, Kanzel, Tauf-
becken, Orgel, Glocken. Erfahrbares Geschehen. Wir sind, wie es zunéchst
scheinen mag, als Kirche ,,unter uns*.

Die Offenbarung des Johannes — schon seit Kap. 4 und 5, nun auch in
unserem Abschnitt — sieht es anders. Zu der groBien Kirche Gottes gehort
auch die unzdhlbar groBe Schar der Vollendeten. Wir haben vorhin im
Voriibergehen von der weltweiten Gemeinschaft der Kirche gesprochen.
Hier ist es nun deutlich gesagt: die um Gottes Thron Versammelten kom-
men ,aus allen Nationen und Stimmen und Volkern und Sprachen®, Was
Menschen hier und jetzt noch trennt, in der Vollendung ist es iiberwunden.

Wir mégen, zur Veranschaulichung des dem normalen Blick bisher Ver-
borgenen, an Albrecht Diirers Allerheiligenbild von 1511 denken. Wir fin-
den in den unteren Partien des Bildes die irdische Gemeinde dargestellt.
Pipste, Bischife, ansehnliche Biirger, aber auch Bauern (Dreschflegel) und
den schlichten Mann, der den Hut abgenommen hat und sich umwendet, als
wollte er fragen: Darf ich? Und dann, in der oberen Gemeinde: Mose,
David ..., aber auch hier schlichte Menschen. In der oberen Mitte: die Trini-
tat. Gott-Vater ist zumeist im Gewand verhiillt; man sieht, wie seine Hinde
die Arme des Kreuzes festhalten, an dem der Sohn hangt. Ganz oben der
Heilige Geist. So haben wir die Kirche zu sehen, versammelt um ihren Gott.

Oder es sei an die uralte Kirche San Apollinare in Ravenna erinnert:
wenn zu ebener Erde die Gemeinde versammelt ist, so kann sie, aufblik-
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kend, die Prozession der Vollendeten sehen, die auf die Flache des Ober-
gadens aufgemalt sind; alle miteinander, die Himmlischen und die Irdi-
schen, ausgerichtet auf den Altar, in dem der Thron Gottes veranschaulicht
1st.

Hat der Seher von Patmos einsam-seltsame Schauungen gehabt, die wir
uns nicht anzueignen vermogen? Jesus selbst spricht von Gott als dem Gott
Abrahams, Isaaks und Jakobs und féhrt fort: ,,Gott ist nicht ein Gott der
Toten, sondern der Lebenden® (Mt 22,31f). Paulus zitiert den uralten Hym-
nus, der bekennt, ,,daB in dem Namen Jesu sich beugen sollen aller derer
Knie, die im Himmel und auf Erden und unter der Erde sind* (Phil 2,10).
Noch deutlicher auf die Situation des Gottesdienstes bezogen der Hebréer-
brief: ,Jhr seid gekommen* — gemeint ist das liturgische ,,Sich-Nahen® —
»zu dem Berg Zion und zu der Stadt des lebendigen Gottes, dem himm-
lischen Jerusalem, und zu den vielen tausend Engeln und zu der Versamm-
lung und Gemeinde der Erstgeborenen, die im Himmel aufgeschrieben sind,
und zu Gott ... und zu dem Mittler des Neuen Bundes, Jesus* (Hebr 12,22ff).
Ich denke, daB wir in unseren Gemeinden das Wissen um die Himmel und
Erde umspannende Wirklichkeit Kirche wiedergewinnen sollten.

Eine Zwischeniiberlegung scheint mir notig. Warten die schon Verstor-
benen noch auf den groBen Tag der Auferstehung, oder haben wir sie, wie
auf Diirers Allerheiligenbild, schon jetzt in der himmlischen Gemeinde bei
Gott zu suchen? Vom Unsagbaren in unserer Sprache zu reden wird uns
immer Schwierigkeiten bringen. In der Bibel, besonders im Neuen Testa-
ment, finden wir tatsdchlich zwei Anschauungs- und Aussageweisen: Auf-
erstehung an Christi groBem Tage — und: Auferstandensein in der Vollen-
dung — aber verborgenermaBen — schon jetzt. Wir werden umdenken miis-
sen — dhnlich wie bei unseren Uberlegungen zu unserem irdischen Raum-
denken (s. 0.). Das Problem taucht schon im éltesten Schriftstiick des Neuen
Testaments auf: I Thess 4,13ff. Sind die, die schon entschlafen sind, also
die ,,Ankunft des Herrn* nicht erleben, uns gegeniiber im Nachteil? (Paulus
rechnet, wie wir in der ersten Bibelarbeit sahen, damit, die Parusie des
Herrn zu erleben!) Die Antwort des Apostels (bei der er sich iibrigens auf
ein Wort Jesu beruft!) lautet dahin, daf alle von demselben Ruf zum neuen
Leben gerufen werden. In unserer Sprache gesagt: Das Denken im Nachein-
ander wird da iiberholt, wo wir die Grenze zum Eschaton, also zum Leben
in der Vollendung, iiberschreiten, so oder so. Das ist iibrigens auch der
Grund dafiir, daB es miiBig ist, die neutestamentlichen Aussagen iiber zu-
kiinftige und gegenwiirtige Eschatologie gegeneinander auszuspielen.
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Die Bewegung der Kirche ereignet sich also nicht nur auf der Biihne
dieser Raum-Zeit-Welt. Bleiben wir bei der Vorstellung von der Biihne, so
konnen wir sagen, der weltliche Prospekt (Biihnenhintergrund) wird in der
Schauung des Johannes abermals zum sich 6ffnenden Vorhang, oder in der
Sprache von 4,1 (in der Ostkirche architektonisch nachgebildet): ,.eine Tiir
wurde aufgetan im Himmel®”. In der himmlischen Gemeinde wird dem Se-
her die Universalitit der Kirche anschaubar. Man sollte sich vor Augen
halten: So sieht die von Domitian und seinen Funktiondren bedrédngte klein-
asiatische Kirche ithre Zukunft und damit sich selbst. Der Hirt hat noch
andere Schafe, die sind nicht aus diesem Stalle, und die muf} er herfiihren
(Joh 10,16). Er ist schon heute der Pantokrator (Offb 1,8). Die ganze Welt
ist heute schon, ja von jeher sein Eigentum (Joh 1,11). Er will alle. Die
Apokatastasis panton (= Wiederbringung aller, universale Seligkeit) liegt
darin nicht; wir diirfen sie nicht lehren, weil damit der Entscheidungsernst
unserer Situation vor Gott geleugnet wire; aber darum bitten, das wird uns
unser Herr nicht verwehren, ja, die Rettung aller ist gewi} sein eigener
sehnlichster Wunsch. Menschheit vor Gott, bei Gott.

Wie wird es sein in der Vollendung? Mit der apokalyptischen Bilder-
und Vorstellungswelt sollten wir vorsichtig umgehen. Der johanneische Je-
sus macht uns darauf aufmerksam, daf3 er nur in iibertragener Rede von den
himmlischen Dingen reden kann (Joh 16,24; vgl. 3,12f). Ganz dhnlich Pau-
lus: Wir erkennen das, was Gottes ist, nur wie im ,,Spiegel** und im , Ritsel-
wort* (I Kor 13,12). Vielen wird die Sprache des letzten Buches der Bibel
nicht liegen. Weile Gewénder, unabldssig mit Palmenzweigen wedeln, nach
festem Stundenplan ,.frohlocken® und ,Halleluja singen* (wir karikieren
absichtlich): dies alles will mit Geschmack gedeutet sein. Palmenzweige
waren nach Vergil (Aeneis) Zeichen der Sieger (vgl. auch II Makk 10,7).
Von den weilen Kleidern miissen wir nachher noch reden. Mag sein, uns
scheint dies alles recht unwirklich. Der auf die Strafinsel Patmos Verbannte
weil sich als ,,Mitgenosse an der Bedrangnis™ seiner Mitchristen (1,9). Was
er als Hoffender schaut, ist ganz anders; auf diesen Kontrast kommt es an.

Die Zukunft der Kirche? Es mag sein, da wir uns auch dann noch nicht
ganz wohl.fiihlen, wenn der Text auf das Eigentliche kommt. Die ganze
vollendete Gottesschar — samt den Engeln Gottes und den (in 4,6ff be-
schriebenen) ,,Gestalten™ — sind um Gott versammelt, stehend oder nieder-
fallend auf das Angesicht und mit groBer Stimme Gott lobend. Unsere Zu-
kunft: Gottunmittelbarkeit. ,,Wir werden ihn sehen, wie er ist* (I Joh 3,2).
Jetzt sehen wir es nur im fremden Medium (Spiegel, Ritselwort), dann aber
»von Angesicht zu Angesicht” (I Kor 13,12). ,.... sie werden Gott schauen*
(Mt 5,8). Stephanus, kurz vor seinem Martyrertod: ,,Siehe, ich sehe den
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Himmel offen und den Menschensohn zur Rechten Gottes stehen™ (Apg
7,56). Wer je unter der Verhiillung Gottes und unter seiner Ritselhaftigkeit
gelitten hat, wer ihn gesucht und nicht gefunden hat und wer unter dem,
was ihm auferlegt wurde, an ihm irre zu werden drohte, dem werden die
Augen aufgehen. Wir werden sogleich noch davon horen, daB die Voll-
endeten eben aus dieser Anfechtungssituation kommen. Und wenn es nicht
so wire: Wer Gott schaut, der erblickt den ganzen Reichtum und die ganze
Schonheit Gottes, versteht die unermeBliche Fiille seiner Gedanken, wirmt
sich in seiner unerschopflichen Liebe. ... DaB wir im Nacherleben der Text-
aussagen selbst fast in hymnische Sprache geraten, konnte eine leise An-
deutung dessen sein, was vor Gottes Thron fiir uns bereitet ist.

Was sich da vor unseren Augen abspielt, ist natiirlich eine gottesdienst-
liche Szene, wobei man fragen kann, ob das liturgische Geschehen in den
kleinasiatischen Gemeinden (wohl zwischen 80 und 100) Formen und Far-
ben fiir die himmlische Schau angegeben hat oder ob, von biblischen Hin-
tergriinden her, die visiondren Erfahrungen die liturgische Gestalt der irdi-
schen Gottesdienste bestimmt haben. Wir sehen den Thron Gottes — unser
Altar als Ort der sakramentalen Gegenwart des Herrn entspricht ihm. Wir
sehen die Presbyter um den Thron herum versammelt (sie sind im neutesta-
mentlichen Sprachgebrauch nicht Gemeindevertreter oder Kirchenvorste-
her, sondern, wie z. B. ein Vergleich von Tit 1,5 und 7 zeigt, ordinierte
Amtstriager der Kirche), dazu die ,,Gestalten", in denen Kirchenvéter spiter
die vier Evangelisten erkennen wollten. Und wenn wir die Apokalypse ein
wenig genauer kennen, wissen wir: es umgeben den Thron Gottes dazu
nicht nur die Engel, sondern ,jedes Geschopf, das im Himmel und auf
Erden und unter der Erde ist und auf dem Meer und was darin ist* (4,13).
Gottes neue Welt! Gott hat alles wieder, was ihm gehort!

Gottesdienstliches Geschehen: hierher gehtren nun auch die Hymnen,
die uns im letzten Buch der Bibel zahlreich iiberliefert sind. Sie diirften aus
der ,,Agende* bzw. dem ,,Cantionale* der dltesten (kleinasiatischen) Kirche
stammen. Das Dreimal-Heilig aus 4,8 ist auch in unsere Liturgie eingegan-
gen, stammt es doch aus uralter gottesdienstlicher Uberlieferung (Jes 6,3).
Wir sollten uns selber die beiden hymnischen Texte aus unserem Abschnitt
— langsam und laut — vorlesen.

Wer sind diese? Einer der Presbyter fragt so. Johannes weifl nicht unmit-
telbar zu antworten. So selbstverstandlich, wie wir meinen, scheint es nicht
zu sein, daB Menschen aus der bedringten, leidenden und wohl auch an
ihrem Gott irre werdenden Kreuzeskirche in diese ewige Vollendung gelan-
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gen, in der sie Gott so spontan und tiberschwenglich loben kdnnen. Wer
sind sie? ,,Herr, du weilt es.* (Ein biichen schon wundert uns diese An-
rede.) Die Antwort 1dBt nun keinen Zweifel mehr. Die man jetzt sich freuen
sieht und jubeln hort, das sind die, die aus der groflen Triibsal gekommen
sind. Die treu waren bis an den Tod, denen wird der Kranz des Lebens
gegeben. Das letzte Buch der Bibel ist ein Trostbuch fiir die in vielen
Anfechtungen stehende Christenheit.

Das, was wir hier lesen, wird oft als ,,Vertrostung™ abgetan. Wenn wir in
den Leiden und Katastrophen des gegenwirtigen Weltlaufs untitig bleiben,
trifft uns solche Kritik zu Recht. Wenn uns aber angesichts der Leiden
dieser Zeit der groBe Trost aus der Hand geschlagen werden soll, protestie-
ren wir heftig. ,,Wir riihmen uns der Hoffnung der Herrlichkeit* (Rom 5,2).

Aushalten bis ans Ende, lasen wir schon in der ersten der drei Bibelar-
beiten. Haben die Vollendeten sich ihr ,,Gerettetsein® (so deutlicher in V. 10
statt ,,Heil**) mit ihrer durchhaltenden Treue verdient? Was der Presbyter
sagt, gibt unserem Denken eine iiberraschende Wendung. Die Vollendeten
haben ihre Kleider gewaschen und gebleicht im Blut Christi. Von den wei-
Ben Kleidern haben wir schon gesprochen. Leuchtendes Weill — wie bei der
himmlischen Verklidrung Jesu (Mk 9,3) oder wie bei der Engelserscheinung
am leeren Grabe (Mk 16,5). Wie ist es dazu gekommen? Man hat die Klei-
der in Blut getaucht — und hat sie so glinzend weill herausgezogen. Das
Daseinsrecht der Vollendeten griindet in Jesu Opfertod. Das ,Lamm* ist ja
niemand anderes als eben dieser Jesus, ,,der mich verlorenen und verdamm-
ten Menschen erloset hat, erworben, gewonnen von-allen Siinden, vom
Tode und von der Gewalt des Teufels — nicht mit Gold oder Silber, sondern
mit seinem heiligen, teuren Blut und mit seinem unschuldigen Leiden und
Sterben — auf daB ich sein eigen sei und in seinem Reiche unter ihm lebe
und ihm diene in ewiger Gerechtigkeit, Unschuld und Seligkeit.” Das ist der
Baugrund fiir die Kirche der Vollendung.

Schon darf der Seher Johannes erfahren, wie es in der neuen Welt sein
wird. Nicht Hunger noch Durst, nicht gliihende Sonne und lastende Hitze, wir
fiigen hinzu: nicht todliche Kilte, nicht Sturmflut und Erdbeben, nicht tod-
bringende Strahlung noch zerstorende Krankheit. Wenn wir weinen, kommt
unser Gott und Vater selbst und wischt uns die Tranen ab. Alles Regiment
ist in den Hinden des Einen, der mitten auf dem Thron sitzt, und der ist
kein Machthaber und Tyrann, sondern der, der sich fiir uns geopfert hat und
fiir uns war bis zu seinem letzen Blutstropfen und Atemzug am Karfreitag
und fiir uns sein wird als Fiirsprecher vor Gott in alle Ewigkeit: das Lamm.



ECKART REINMUTH

Kirche an ihren Wurzeln:
Von der Feindesliebe Gottes
und der Auslegung der Schrift

Ekklesiologische Einsichten aus Romer 14f

1. Protest fiir Gott vor dem Vorwurf der Gottlosigkeit

Ich mochte mit einer Erinnerung daran beginnen, daf Christen einmal
wegen Gottlosigkeit angeklagt waren, wegen Religionsfeindschaft und Athe-
ismus!. Der dlteste christliche Mirtyrerbericht, das Martyrium Polykarpi,
berichtet uns vom Tod des Bischofs von Smyrna um die Mitte des zweiten
Jahrhunderts.? Als einige seiner Gemeindeglieder im groBen Freilichttheater
der Volksmenge vorgefiihrt werden, gibt es Unruhe auf den Zuschauerbin-
ken. Der Ruf der Volksmenge lautet: ,,Nieder mit den Gottlosen!* Alpe
TOVG GBE0VG. Polykarp soll gesucht werden! (3,2). Der Bischof wird ver-
haftet und ins Amphitheater gebracht (5,1-9,1). Der Prokonsul versucht,
Polykarp zur Ableugnung seines Glaubens zu iiberreden, und es fallen noch
einmal die entscheidenden Worte: ,,Schwore bei der Tyche des Kaisers, geh
in dich, sprich die Worte: Nieder mit den Gottlosen!" Und tatsichlich:
Polykarp ruft es: Nieder mit den Gottlosen. Laut und vernehmlich. Aber er.
schiittelt die Fauste dabei. Und er schiittelt sie nicht gegen die mitgefange-
nen Christen in der Arena, sondern gegen die Menge. Sie sind fiir ihn die
Gottlosen (9,2). Er gibt die Anklage an sie zuriick. Und er wird wenig
spater den Mirtyrertod sterben.

1 Selbstverstindlich ist, wenn im Folgenden das Stichwort ,Atheismus® verwendet
wird, zwischen unserem durch die abendlindische Tradition geprigten und dem anti-
ken Begriff zu differenzieren; vgl. zu letzterem Nestle, W., Art. Atheismus®, RAC I,
1950, Sp. 866-870.

2 Text und Ubersetzung sind jetzt bequem zuginglich bei Guyot, P. (Ubersetzung),
Klein, R. (Auswahl und Kommentar), Das frithe Christentum bis zum Ende der Ver-
folgungen. Eine Dokumentation, Bd. 1: Die Christen im heidnischen Staat, TzF 60,
Darmstadt 1993, S. 49-65; zur Datierung in der Mitte des zweiten Jahrhunderts S. 329
Anm. 20.
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Die Szene hat etwas Paradigmatisches. Der christliche Mirtyrer, dem
wie seinen Mitglaubenden der Vorwurf der Gottlosigkeit gemacht wird,
gibt genau diesen Vorwurf an seine Ankldger zuriick. Nicht er kann der
Gottlosigkeit, der &0e6TNG, angeklagt werden, sondern die, die den wahren
Gott verkennen.

Nach dem Verhor verkiindet ein Herold dreimal in der Mitte des Amphi-
theaters: ,,Polykarp hat zugegeben, daB er ein Christ ist (12,1), und die
wiitende Antwort der Volksmenge ist: ,,Das ist der Lehrer von Asien, der
Vater der Christen, der unsere Gotter vernichtet und viele Menschen lehrt,
nicht mehr zu opfern und die Gétter nicht mehr anzubeten!* ({122

Es ist ganz eindeutig: Der antichristliche Vorwurf der Gottlosigkeit hatte
seine Ursache in der konsequenten Weigerung der Christen, an der Religion
ihrer Umwelt teilzunehmen. Es war der Glaube an den einen, unsichtbaren
Gott und den einen Herrn Christus, der die Christen in strikten Widerspruch
brachte zur Religion ihrer Umwelt. Polykarp wird die Frage gestellt: ,,Was
ist denn Schlimmes dabei, zu sagen: Herr ist der Kaiser — K'Oprog Katoap
— und zu opfern und die dazugehorigen Riten zu vollzichen und so sein
Leben zu retten? (8,2), und er wird aufgefordert, Christus zu verfluchen —
Aowd6pnoov Tov Xplotév — (9,3) — alles vergeblich.

Wir haben ein Beispiel herausgegriffen, das den antiken Vorwurf der
Gottlosigkeit gegen die Christen exemplarisch und dramatisch belegt. Da88
es sich dabei nicht um einen zufilligen Einzelfall handelt, 148t sich schnell
belegen;* ich will das aber jetzt nicht tun, sondern dem inneren Zusammen-
hang dieses Vorwurfs mit dem Kern des christlichen Bekenntnisses nach-
gehen und auf einige Folgerungen fiir unser Nachdenken iiber Kirche heute
hinweisen.

Dabei darf nun keinesfalls vergessen werden, daB es sich bei dem Vorwurf
gegen die Christen nicht um einen neu gebildeten, sondern auf sie iibertragenen
handelt. Vor den Christen und mit ihnen waren ja die Juden dem gleichen
Vorwurt ausgesetzt. Aus dem antiken Belegmaterial nenne ich nur Tacitus (ca.
55-120; zw. 112 und 120 Proconsul von Asia); er formuliert im fiinften Buch
der Historien, dem wichtigsten Text zum antiken Antisemitismus,® geschrieben
nach dem Tod Neros, die Juden lehrten die Proselyten, die Gotter zu verachten

3 6 TV HUETEpwV BERV KoBorpédng — 0 moAAoDg dddokwy uf Bvely unde
TPOCKUVETV.

4 Vgl. Nestle, a. a. O., S. 869f; Schifke, W., Friihchristlicher Widerstand, in: ANRW II
23.1, 1979, S. 460-723, 627-630; Harnack, A. v., Der Vorwurf des Atheismus in den
drei ersten Jahrhunderten, TU 28, Leipzig 1905.

5 Vgl. dhnlich Conzelmann, H., Heiden — Juden - Christen. Auseinandersetzungen in
der Literatur der hellenistisch-romischen Zeit, BHTh 62, Tiibingen 1981, S. 108; der
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(contemnere deos). — Eben diesen Vorwurf hatte ja die Volksmenge dem Poly-
karp entgegengeschleudert!

Aus dem ersten Gebot heraus ergab sich fiir jiidisches Selbstverstindnis eine
prinzipielle Unduldsamkeit gegeniiber allen anderen Kulten und Religionsfor-
men. Dabei muB nun freilich auch differenziert werden. Die Anweisung Ex
34,13: ,,Ihr sollt ihre Altdre niederreiBen, ihre Weihesteine zertriimmern und ihre
Kultpfihle umhauen®, galt in unserem Zeitraum nicht etwa fiir die ganze Welt,
sondern fiir das Land, in dem Israel lebte. In der Diaspora fand man sich mit dem
Vorhandensein der fremden Kulte ab. Hier war man nicht im Heiligen Land; hier
wurde im Zuge der Septuaginta-Ubersetzung sogar I Mose 22,27 (,.Gott darfst
du nicht fluchen/ldstern) in dem Sinne interpretiert, daB eine Verfluchung der
fremden Gotter ausgeschlossen war: 6e00¢ 00 KOKOAOYAGELS! — Die Gotter
verfluche nicht! Der grammatische Plural des hebr. Elohim wurde also aus-
nahmsweise als tatsdchlicher aufgefaft.®

Das erste Gebot selbst war in seiner Exklusivitat im Grunde im helleni-
stischen Raum unverstidndlich. Aus griechischer Perspektive konnte nur ge-
fragt werden: Welcher Gott soll das sein, der neben sich keine anderen
Gotter duldet? Wodurch sollte ihr Anderssein sich disqualifizierend aus-
zeichnen? Sind nicht alle Gotter der anderen Volker, der fremden, die nun
Glieder der 0lKOUUEVT sind, in die Gemeinschaft der Gétter aufgenommen
worden? Haben sie nicht sogar griechische Namen neben ihren angestamm-
ten barbarischen bekommen? Haben wir nicht sogar erlaubt, da} sie den
unsern gleichgesetzt wurden? Ich denke, ungefihr an dieser Stelle lag die
Verstindnisgrenze in der Begegnung zwischen griechisch-romischer und
judisch-christlicher Religion. Ganz anders als die monotheistische Tendenz
der griechischen Philosophie, die das Heilige in seiner vielfiltigen Ausge-
pragtheit im Einen zusammenfassen wollte, kennt der biblische Glaube nur
den einen Gott, geschichtlich, einzig, unsichtbar, bildlos, fiir den alles in der
Welt, was heilig oder gottlich genannt werden mag, nichtig sein mufl. Und
so ist es also der Kampf fiir die Heiligkeit Gottes, der in den Augen der
heidnischen Zeitgenossen als Gottlosigkeit erscheinen mufte.

In der Tat — ein Streit um Gott spielte sich hier ab, und die Christen, die
dem Gott Israels als Vater Jesu Christi vertrauten, muften sich in diesem
Streit bekennen.

genannte Text zeichne sich aus ,.durch das Material und das personliche, politische
Urteil des Autors, der auf den jiidischen Krieg zuriickblickt; dieser ist der Grund, so
ausfiihrlich auf die Juden einzugehen. In seinem Exkurs ist so gut wie alles zusam-
mengefaBt, was die friiheren Autcren enthalten (und dazu Neues).*

6 Entsprechend betonen dann Philo, vitMos 2,205; specleg 1,53, und Jos, cAp 2,237,
vgl. ant 4,207, daB es den Juden untersagt ist, fremde Gétter zu lastern; vgl. Con-
zelmann, a. a. 0., S. 117 A 306.
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Der Briefwechsel des Statthalters von Pontus/Bithynien Plinius der Jiin-
gere mit seinem Kaiser Trajan aus den Jahren 112/113 enthilt u. a. die
Frage, wie mit aufgespiirten Christen, wie mit anonym denunzierten Chri-
sten usw. zu verfahren sei (epistulae X 96f — Briefsammlung des Plinius).
Dabei steht fiir beide Briefpartner die Angemessenheit der Todesstrafe auller
Zweifel; es geht nur um Verfahrensfragen gegeniiber dem Phénomen ,,Chri-
sten‘.

Im Zusammenhang mit anonym Denunzierten legt Plinius seinem Dienst-
herrn ein interessantes Verfahren zur Beurteilung vor (5):

Vorgelegt wurde eine anonyme Denunziation, die die Namen vieler enthielt.
Die leugneten, Christen zu sein oder gewesen zu sein, glaubte ich freilassen zu
sollen, weil sie nach meinem Vorbild die Gotter anriefen und Deinem Bild, das
ich aus diesem Grund zusammen mit den Statuen der Gotter hatte herbeibringen
lassen, mit Weihrauch und Wein ein Opfer brachten, dazu Christus schmihten,
wozu in gar keiner Weise, wie man sagt, die gezwungen werden konnen, die
wirklich Christen sind. (6) Andere in der Anzeige Genannte sagten, sie seien
Christen, und bestritten es alsbald wieder: Sie seien es zwar gewesen, hitten aber
aufgehort; einige vor drei Jahren, einige vor mehreren Jahren, mancher auch vor
20 Jahren. Auch diese alle haben dein Bild und die Statuen der Gétter verehrt
und Christus geschmaht.

Gute 40 Jahre zuvor war ein analoges Verfahren gegen Juden in An-
tiochia (Syrien) angewendet worden (Winter 66/67; Jos bell 7,3,2ff § 50f).
Die Spannungen in der Stadt zwischen heidnischem und jiidischem Bevol-
kerungsteil sind so angewachsen, daB ein Apostat der jiidischen Gemeinde,
Antiochos, die ganze Gemeinde krimineller Absichten (Brandstiftung) be-
zichtigen und zum Beweis folgendes vorschlagen kann:

Antiochos fachte ihre (sc. der nichtjiidischen Einwohner) Erbitterung noch
weiter an, und um seine Bekehrung und seinen HaB gegen die jiidischen Gebrauche
zu beweisen, opferte er nicht nur selbst nach griechischer Sitte, sondern schlug
vor, die iibrigen gleichfalls dazu zu notigen; an der Weigerung werde man dann
die Verschworer erkennen. Die Antiochener machten auch wirklich die Probe,
aber nur wenige unterwarfen sich; die Widerspenstigen wurden hingerichtet.

Warum ist das Verfahren in beiden Fillen so schrecklich wirkungsvoll?
Weil der Glaube an den einen Gott beiden, Juden wie Christen, die Mitwir-
kung am Gotter- und Kaiserkult nicht erlaubte, mit dem Unterschied nur,
daB die Christen, um ihren Gott zu schmihen, Gvé&Beua 'Incovg o. i.
sagen muBten (vgl. I Kor 12,3). Eben dazu war auch Polykarp aufgefordert
worden (8,3; s. 0.). Und mit dem Unterschied wieder, dal das Vorgehen in
Antiochien ein pogromartiger Sonderfall war, der durch die angeheizte Lage
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moglich wurde; rechtlich gesehen waren die Juden (seit César’) ausdriick-
lich von allen Verpflichtungen befreit, die im Widerspruch zu ihrem Glau-
ben standen.

Die Christen vor Plinius waren ganz offensichtlich ungeschiitzt; sie konn-
ten sich nicht auf Zugehorigkeit zur etablierten jiidischen Religion berufen,
waren aber im Bedarfsfall iiber dasselbe Verfahren aufzuspiiren wie ver-
dédchtige Juden: ndmlich iiber ihren strikten Monotheismus, der jede Mit-
wirkung am Kaiserkult ausschlof. Dabei zeigte sich, daB das Christus-
bekenntnis auch in den Augen heidnischer Betrachter das Proprium dieser
im ganzen zundchst als ,jiidisch* empfundenen Konfession war.

Der antike antijiidische Atheismus-Vorwurf konnte also nahtlos auf das
entstehende Christentum iibertragen werden. Der Grund dafiir lag formal in
der jiidischen Herkunft des neuen ,,Aberglaubens”. Er lag inhaltlich im
Monotheismus, von dem beide Konfessionen ihr Dasein bezogen.

In der Tat — es war ein Streit um Gott, und damit um die Menschlichkeit
des Menschen. Das geschichtliche Schlaglicht, das uns mit dem Blick auf
den antiken Atheismus-Vorwurf gegen Juden und Christen ein kleines Stiick
AuBenansicht ermdglichte, hat uns ja zugleich die Tiir zur Innenansicht
gezeigt: Das Gottesbekenntnis.

Das ganze Neue Testament spricht von Gott unter Protest gegen die
Verstiegenheit und Selbstiiberhebung des Menschen, die in Unmenschlich-
keit und Untergang fiihrt. Und es kann diesen Protest erheben, weil es Gott
nicht zu einem der Gotter werden 14Bt, sondern in ganz einzigartiger, uner-
horter und anstéBiger Weise von ihm spricht. Blicken wir auf dieses Wag-
nis der Rede von dem Gott, der in Jesus Christus auf die Menschen zugeht, so
blicken wir zugleich auf den Grund und die Kraft, aus der die Gemeinde lebt. -

2. Ein unscheinbarer Satz im Streit um Gott

Ich will vor diesem Hintergrund auf einen Satz aus dem Romerbrief in
seinem Kontext hinweisen.
Ro6m 15,7 heiBt es:

Nehmt einander an, wie auch Christus euch angenommen hat zur Herrlichkeit
Gottes.

7 Vgl. fiir einen Uberblick Baumann, U., Rom und die Juden. Die romisch-jiidischen
Bezichungen von Pompeius bis zum Tode des Herodes (63 v. Chr.—4 v. Chr.), Studia
Philosophica et Historica 4, Frankfurt a. M./Bern/New York *1986, bes. S. 238-265.
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Paulus schreibt diesen Satz, um einen Vorschlag fiir die Losung eines
konkreten Problems in der romischen Gemeinde zu machen. Hier lebten —
wie in allen Gemeinden damals — Nichtjuden und Juden als Christen zusam-
men. Und hier wie iiberall war die Frage virulent, ob und wie das Gesetz,
die Tora, als der eine Wille Gottes nun auch in der christlichen Gemeinde
weiter in Geltung bleiben und beachtet werden konne oder miisse. Die
Entscheidungen, die hier fallen muBten, betrafen natiirlich nicht nur die
jiidischen, sondern auch die nichtjiidischen Christen, und die Positionen, die
hier bezogen wurden, sind nicht einfach identisch mit diesen beiden Grup-
pen. Nichtjuden konnten durchaus zu der Uberzeugung gelangen, daB es
unumginglich wire, sich als Christ beschneiden zu lassen; Juden konnten
darauf vertrauen, daB die fiir sie bisher giiltige Unterscheidung von unrei-
nen und reinen Speisen nun hinfillig sei.

In Rom konnte man auf dem Markt Fleisch kaufen, das als Opferfleisch
aus dem romischen Kult stammte; und man konnte Wein kaufen, der aus
derselben Verwendung herriihrte, also eigentlich Libationswein war. Es
konnte passieren, daB man nichtsahnend Nahrungsmittel aus dem polythei-
stischen Kult erwarb. So war die Gefahr gegeben, ungewollt am heidni-
schen Kult teilzunehmen. War es dann nicht besser, ganz auf Fleisch und
Wein zu verzichten, als moglicherweise in so eklatanter Weise gegen Got-
tes Gebot zu verstoBen?

So war die Haltung der einen. Die anderen sagten: Nein, sollen Fleisch
oder Wein herstammen, wo sie wollen, fiir uns sind sie nichts als Fleisch
und Wein. Wenn wir wirklich darauf vertrauen, daB nur Gott der eine Gott
ist, und uns in Christus befreit hat von den Michten und Gottern dieser
Welt, dann ist die vielleicht religiose Herkunft unserer Nahrung vollig be-
deutungslos.

Der Streit, um den es ging, hatte also eine religiose Pragung. Es ging im
Kern um die angewandte Frage nach der Weitergeltung der Tora im Herr-
schaftsbereich Christi. Wir konnen uns gut vorstellen, daB an dieser Stelle
erhebliche Spannungen auftraten; Paulus nimmt darauf bezug (14,3): Die
einen, die sich glaubensstark genug fiihlen, die Nichtigkeit der Gotter mit Essen
und Trinken zu bekriftigen, verachten die andern, die hier Skrupel haben, und
diese wiederum verurteilen die, die bedenkenlos essen und trinken, was
doch durch den Kontakt mit den Gottern befleckt und unrein ist. Wir miissen
diesen Hintergrund kennen, um zu verstehen, wie Paulus argumentiert.

Paulus selbst bringt seine eigene Auffassung unmiBBversténdlich zum Aus-
druck (14,14):

Ich weiB und bin im Herrn Jesus iiberzeugt, daB nichts unrein ist durch sich
selbst; auBer fiir denjenigen, der es fiir unrein hélt. Fiir ihn ist es unrein.
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Das ist eine ganz radikale, wir sind versucht zu sagen, aufgeklirte Auf-
fassung; sie erinnert an das Jesuswort Mk 7,15.%

Wir miissen uns verdeutlichen, was Paulus meint. Denn wir sind hier
ganz nah an seinem radikalen Wirklichkeitsverstindnis.

Im Zusammenhang einer ganz dhnlichen Problematik wie der vorliegen-
den schreibt Paulus an die Korinther I Kor 8,5:

Obwohl es ja sogenannte Gétter im Himmel und auf der Erde gibt, wie es ja
in der Tat viele Gotter und Herren gibt, so haben wir doch nur einen Gott, den
Vater ...

Es klingt, als ob Paulus die Existenz der vielen Gotter bejaht — aber es
klingt eben nur so. Was alles entscheidet, ist die ihnen zugebilligte Macht
und Geltung. Im Vertrauen auf sie oder den einen Gott entscheidet sich in
der Tat ihre Geltung, und damit ihre Macht und Wirklichkeit. Fiir den, der
sie anerkennt, haben sie Macht und Wirklichkeit. Er wird ihr Untertan. Und
eben dieser Umstand, ,,die Gotter™ also, wird sein Leben entsprechend pra-
gen. Wem du Macht gibst tiber dich, der wird dein Leben bestimmen; und
was du michtig werden 14Bt, wird dich veridndern. In diesem Sinne ist
Ro6m 14,23 zu verstehen:

Alles, was nicht aus dem Glauben kommit, ist Siinde.

Entscheidend ist, daB} Paulus um die Macht des Entmachteten weill. Wir
mogen darin etwas Aufklérerisches sehen, aber es ist weit mehr als das. Es
ist nicht die Destruktion, die aus der Skepsis der souverdnen Vernunft
kommt, sondern die AusschlieBlichkeit des Herrseins des in Christus han-
delnden Gottes, die Paulus so radikal von der Entmachtung der Gétter und
der Macht der Entmachteten sprechen laBt. :

Und gerade weil hier ein Zentrum des paulinischen Denkens liegt, bleibt
Paulus in der fruchtlosen Alternative um rein und unrein mitsamt ihren
lieblosen Konsequenzen nicht hidngen. Er weist vielmehr auf dieses Zen-
trum hin, an dem die in Rom zur Frage stehende Alternative als grundsitz-
lich langst entschieden zu einer pragmatischen Frage wird, zu einer Frage
des Verhaltens, zu einem Bewihrungsraum fiir annehmende Liebe — weitab
von Fanatismus und Rechthaberei.

Wir haben uns noch einmal vergegenwartigt, in welche Situation und mit
welchem Hintergrund Paulus diesen Satz urspriinglich sprach:

Nehmt einander an, wie auch Christus euch angenommen hat.

8 Vgl. dazu Schnelle, U., Neutestamentliche Anthropologie. Jesus — Paulus — Johannes,
Neukirchen-Vluyn 1991, S. 17 mit A 17.
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Ich will nun aber weiterfragen, was das tiberhaupt bedeutete: Christus
hat euch angenommen, und ich will zeigen, daB dieser Satz als ein ekklesio-
logischer Baustein, als eine der unersetzbaren Bedingungen des Seins von
Kirche in den Streit um Gott hineingehort.

Blicken wir also zunichst einmal in den Kontext, in dem der Satz steht.
Der Hinweis auf Christus dient zur Begriindung der aktuellen Aufforde-
rung: Nehmt einander an.

Mit einer dhnlichen Aufforderung und unter Verwendung desselben Verbs
leitet Paulus die gesamte Erorterung in 14,1 ein:

Den Schwachen im Glauben gewihrt Gemeinschaft, nicht zu Streitigkeiten
iiber Meinungen/Auffassungen.

Hier erscheint die Forderung des Annehmens, des Gewihrens von Ge-
meinschaft, erstmals; sie spricht die ,Starken” an. Sie sollen demjenigen,
der im Glauben schwach ist, ihre Gemeinschaft nicht verweigern.

Und v. 3 heiB}t es:

Gott hat ihn angenommen, ihm seine Gemeinschaft gewihrt.

Das bezieht sich, beachtet man den vorlaufenden Kontext, zunéchst unmit-
telbar auf den Starken, also den, der in den Augen der Schwachen ein poten-
tieller Gesetzesiibertreter ist. Gerade fiir ihn ist ja Christus gestorben; vgl. 5,8:

Gott erweist seine Liebe zu uns darin, daB, als wir noch Siinder waren,
Christus fiir uns gestorben ist.

Der Satz 14,3c bezieht sich freilich in der Sache auf die Vertreter beider
Positionen. Das erfordert nicht nur die universale Bedeutung des Kreuzesto-
des (vgl. 1,18-3,20 und die daran anschlieBende Interpretation des Kreuzes-
todes Christi), sondern bereits die Aufforderung in v. 1, die ja an die Star-
ken erging. Die Aufforderung zur gegenseitigen Gewahrung von Gemein-
schaft griindet darin, daB Gott beiden in Christus seine Gemeinschaft ge-
wihrte und sie so Gemeinde werden lief und bleiben la6t.

Roém 5,10a formuliert im Zusammenhang eines kal-wachomer-Schlus-
ses, einem logischen SchluB vom Niederen auf das Hohere, die Aussage:

Wir sind mit Gott versohnt worden durch den Tod seines Sohnes, als wir
noch Feinde (Gottes) waren — oder wortlich: als Feinde wurden wir mit Gott
versohnt durch den Tod seines Sohnes.

Hier liegt der theologische Grund fiir die begriindende Aussage von der
Annahme Gottes durch Christus. Es ist seine Feindesliebe, die sich im Tod
Christi realisierte.
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Paulus hat zu Beginn seines Schreibens (1,18-3,20) umfassend deutlich
gemacht, daf Juden wie Nichtjuden unterschiedslos und unentschuldbar
von der Tora als Feinde Gottes identifiziert werden. Hier liegt die entschei-
dende Voraussetzung fiir das Verstindnis der christologischen Aussage der
Annahme durch Gott: Gott hat in Christus seinen Feinden Gemeinschaft
gewihrt. Die Jesus-Christus-Geschichte ist die Geschichte der Selbsternied-
rigung Gottes, seines Weges zu den Gottlosen. Paulus wagt es, in so uner-
horter und radikaler Weise von Gott zu reden, und er weist mit seiner
Erinnerung an die Annahme durch Gott bzw. Christus zugleich auf den
lebendigen Wurzelgrund hin, dem das Sein der Gemeinde sich verdankt.

Blicken wir an dieser Stelle auf 1 Clem 49,6, so sehen wir an diesen offen-
sichtlich unter Bezug auf die uns beschiftigenden Formulierungen des Romer-
briefs geschriebenen Sétzen unsere Folgerungen bestitigt:

In Liebe hat uns angenommen der Herr; um der Liebe willen, die er zu uns
hatte, hat Jesus Christus, unser Herr, sein Blut gegeben fiir uns nach dem Willen
Gottes, und das (= sein) Fleisch fiir unser Fleisch und die (=seine) Seele fiir
unsere Seelen.

Da der vorhergehende v. 5 mit dem Hinweis auf Gott endet, ist er auch als
Subjekt des ersten Satzteils in v. 6 vorauszusetzen®. Gott hat uns in Liebe ange-
nommen; Gestalt seiner Liebe ist die Selbsthingabe Jesu Christi in den Tod. Man
kann diese Stelle durchaus als Explikation der theologischen Voraussetzungen
von Rém 14,3; 15,7 verstehen: Die Annahme von uns Siindern'® durch Gott ist
Ausdruck seiner Liebe zu uns; sie realisierte sich in der stellvertretenden Hinga-
be Jesu Christi in den Tod.

Der Blick in den Kern unseres Glaubens ist zugleich ein Blick in den
Grund, der zum Atheismus-Vorwurf gegen Christen gefiihrt hat.

Die theologische Arbeit des Paulus, die wir beobachten konnten, spricht’
von Gott ganz anders als der Reim, den die Welt sich auf Gott machen will.
Was bedeutet das heute, fiir unsere Kirche auf dem Weg durch diese Zeit?

Christus hat uns angenommen, er hat uns uneingeschriinkte Gemein-
schaft gewdhrt, Gemeinschaft mit Gott, obwohl wir von uns aus immer
wieder Feindschaft an die Stelle von Gemeinschaft setzen. Obwohl wir von
uns aus immer wieder den Gottern der Welt nachlaufen und viel lieber
glauben, daf} der Wert eines Menschen sich danach richtet, was wir von ihm

9 Das geht iiberdies aus der auch sonst iiblichen Bezeichnung 8ecndtng fiir Gott im
1. Clemensbrief hervor; so auch Lindemann, A., Die Clemensbriefe, HNT 17, Tii-
bingen 1992, S. 145; Knopf, R., Die Lehre der Zwolf Apostel. Die zwei Clemens-
briefe, HNT-Erginzungsband. Die Apostolischen Viter I, Tiibingen 1920, S. 126.

10 Der nachlaufende Kontext ab 50.1 widmet sich ausfiihrlich dem Thema der grund-
losen Liebe Gottes, die die Siinder erwiihlt.
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halten, oder durch seine Arbeit, durch seinen Einfluf und Erfolg erkennbar
ist. Aber Christus hat uns angenommen in unserer Klaglichkeit, als die
Leute mit den leeren Hinden, er ist uns nach- und entgegengegangen wie
verlorenen Schnen.

Hier begegnet uns etwas ganz anderes als bei den Gottern der Welt, bei
den Popanzen, denen nachzulaufen die Leute das Leben kostet. Hier iiber-
hoht sich nicht der Mensch, hier erniedrigt sich Gott. Das ist ein Blick auf
den Kern unseres Glaubens, der damals als Atheismus empfunden wurde.

Blicken wir uns doch um: Es gibt sie ja, die Gotter — Paulus spricht, wie
wir gesehen haben, im ersten Korintherbrief selber davon —, die Popanze
der Macht, der Illusionen von Gliick, der Phantome von Leben — und sie
haben soviel Macht, weil Menschen ihnen Macht geben. Diesen Gottern
wird geopfert: Leben, Gesundheit, Menschlichkeit. Und sie alle gebarden
sich oft genug und dringen in uns, als ob Gott einer von ihnen wire. Aber
Gott ist anders als sie; er ist nicht einer von ihnen.

Streit um Gott. Ich glaube, der Streit von damals ist gar nicht so viel
anders als heute. DaB8 Christus uns angenommen hat, daB Gott auf uns
zugeht, das ist immer noch — und wieder neu erstaunlich, und das stellt
immer wieder neu in Frage, was fiir uns wirklich entscheidend wichtig ist.

Gott ist anders. Er geht auf uns zu. Aber wir diirfen ihn auch nicht
verwechseln. Es ist auch an uns, ihn nicht zu einem der Gotter dieser Welt
werden zu lassen. Darum ist ja seine Ankunft so unverwechselbar, seine
Geschichte in Jesus Christus, sein Weg zu uns in Machtlosigkeit und Er-
niedrigung. Wir sind es ja, die ihn lieber auf der Seite der Starken sehen
mochten, auf der Seite der Gewinner; die ihn am liebsten auch noch im
Werbefernsehen hitten. Wir sind es doch selber, die Gott zu einem der
Gotter machen wollen, damit wir uns nicht erkennen und annehmen miissen
in unserer Schwachheit und Angst, in unserer Unsicherheit und Bedrohung,
in unserem todlichen Monopoly. Und wir sind es doch, die die Grenze zu
Gott ziehen, damit wir ihn nicht in denjenigen erkennen miissen, denen wir
die Gemeinschaft verweigern, die wir unbequem finden, die wir ausgrenzen
und iibersehen, systematisch vergessen. Und weil wir Gott, Gottes Sohn am
Kreuz so schwer ertragen, weil wir ihn am liebsten als Super-Bonus zu
allen Goéttern dazuhaben méchten, haben wir oft genug auch den Gottern
ein goldenes Kreuz umgehiingt und ihnen ein christliches Etikett aufge-
klebt. Darum ist fiir uns so vieles verwechselbar geworden. Wir leben ja in
einer Welt, die zwar mit einer Menge christlicher Etiketten beklebt ist, die
aber gerade nicht als christlich bezeichnet werden kann. Wir haben keine
christliche Zivilisation, kein christliches Abendland. Wer das behauptet, gibt
dem Wolf Kreide zu schlucken, der verschleiert die Wirklichkeit. Der be-
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schreibt ein Wunschbild von gestern, das in diesem Jahrhundert zerbrochen
ist. Ein Ausdruck wie ,christliche Zivilisation” kann nur in Anfiihrungs-
strichen verwendet werden; wir leben in den beinah unbegehbaren Triim-
mern einer vergangenen Christlichkeit. Eben das macht uns als Christen oft
die Orientierung so schwer. Die meisten Etiketten stimmen nicht.

Wir leben als Christen nicht, weil uns der Wind in den Riicken blast,
weil wir uns in diesen oder jenen Etiketten wiederfinden konnten, die mog-
licherweise EinfluB, Uberleben oder Macht verheiBen. Sondern wir leben
immer noch — wie die ,,Atheisten” von damals — im Glauben an den einen
Gott und unter Protest gegen die Gotter der Unmenschlichkeit.

3. Schriftinterpretation und Jesus-Christus-Geschichte

Wie aber kommt Paulus nun dazu, die Grundlage seiner Autforderung
zur gegenseitigen Annahme in dem christologischen Satz zu definieren, daf3
,»Gott ihn angenommen* (14,3) bzw. ,,Christus euch angenommen* hat?

Uberblicken wir den biblischen Sprachgebrauch, der dieser Verwendung
des Verbs TpocAopBAVELV!! entspricht, so stoBen wir auf vier Psalmstel-
len, die von der Annahme des einzelnen durch Gott sprechen, sowie auf
eine aus den Konigsbiichern, die die Annahme des Volkes durch Gott zum
Ausdruck bringt."

I Reg [= 1 Sam] 12,22 heiBt es in einer Samuelrede an das Volk:

Denn der Herr wird wegen seines groen Namens sein Volk nicht verstoBen,
denn barmherzig nahm der Herr euch an zu seinem Volk — 3Tt 00K dndoeton
KOpLog oV Aadv odTol S TO Gvouo abtod To péyo, 0T EMEIKEDG -
K0pLog TpoceAGBETO DUAC abTD Elg AcOV.

Der letzte Teil der Formulierung dhnelt der in Rém 15,7:

6 Xprotog mpoceAdBeto DUAG eig 86Eav TV BEOD.

Wir haben mit I Reg 12,22 offensichtlich die biblische Quelle vor uns,
die die christologische Wendung in Rom 15,7 ermoglichte und legitimierte.

Die vier Septuaginta-Psalmstellen sprechen regelmifig von der Bezie-

hung Gott-Individuum,; sie sind auf ihre Bedeutung fiir R6m 14,3 hin zu
betrachten:

11 Im NT wie Septuaginta (auBer Sap 17,10) nur medial gebraucht; vgl. EWNT III
423.

12 Es handelt sich bei diesen fiinf Septuaginta-Vorkommen um Wendungen, denen
wechselnde hebriische Aquivalente entsprechen.
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Ps (Septuaginta) 17,17b formuliert im Kontext von Verben des Errettens:
TIPOCEAGPETO PE EE VOG TV TOAADV.

Ps (Septuaginta) 26,10 stellt fest, da mein Vater und meine Mutter mich
verlassen haben —

0 8¢ xOpLog TPOCEAGBETO LE.
Ps (Septuaginta) 64,5a preist denjenigen gliicklich, den Gott erwéhlt und
annimmt:

pokdplog O6v eEedé€w kol mpoceAdPov — er wird wohnen in deinen
Hallen.

Ps (Septuaginta) 72,24 fomuliert die GewiBheit:

Nach deinem RatschluB wirst du mich leiten, und endlich nimmst du mich
auf in Herrlichkeit.

Diese Formulierungen, die die Annahme des einzelnen durch Gott um-
schreiben, stehen zweifellos im Hintergrund von Rém 14,3:

0 Bedg yap abTOV TPOCELGBETO.

Paulus wiederholt freilich an dieser Stelle nicht einfach die Wendungen
der Psalmen, sondern bringt mit ihrer Hilfe — d. h. mit Hilfe des durch die
Septuaginta-Psalmen belegten biblischen Sprachgebrauchs — zum Ausdruck,
was sich in der Geschichte Jesu Christi ereignet hat.

Paulus interpretiert das Handeln Gottes in der Jesus-Christus-Geschichte
unter Anwendung des biblischen Redens von der Annahme der Erwihlten
durch Gott; er sieht diese Annahme in dieser Geschichte realisiert, und er
interpretiert damit zugleich diese Geschichte."

Es ist hier nicht méglich, den nachlaufenden Kontext bis 15,13 einge-
hend zu interpretieren. Wir wollen aber noch an einem weiteren Beispiel
die theologische Arbeit des Paulus beobachten, wie er es ndmlich unter-
nimmt, mit Hilfe der Schriftinterpretation die Geschichte Jesu Christi zu
deuten und auf die konkrete Fragestellung in der Gemeinde anzuwenden.

15,1 setzt neu ein:

Wir, die wir stark sind, sind verpflichtet, die Schwachen der Schwachen zu
tragen und nicht uns selbst zu gefallen.

13 Wir stoBen damit auf eine analoge Struktur, wie sie z. B. das Verhiltnis von Phil
2,6-11 zu seinem Kontext bestimmt; vgl. dazu jetzt Fowl, Stephen E., The Story of
Christ in the Ethics of Paul. An Analysis of the Function of the Hymnic Material in
the Pauline Corpus, JSNT Supp. Ser. 36, Sheffield 1990, bes. S. 92-98.
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Ahnlich wie in 14,1 spricht Paulus die Gruppe der Starken an. Er schlieBt
sich jetzt mit ihr zusammen und fordert dazu auf, die Schwachen nicht
lediglich iibergehend zu tolerieren, sondern ihre Belastungen mitzutragen.
Das ist etwas anderes als der Riickfall in die alte Unfreiheit. Das ist die
Aufforderung, sich nicht tiber die eigene Stirke zu definieren, sondern sie
zum Tragen der Schwiichen anderer einzusetzen. Sich selbst gefallen meint,
die Stdrke als Selbstzweck zu verstehen, sich als zur Lieblosigkeit befreit
miBzuverstehen — nicht Gottes Weg als Weg in die Tiefe zu verstehen,
sondern sich an eigener Uberhohung zu orientieren.

Ahnlich wie in 14,1 ist das Uberraschende der Aufforderung nur be-
griind- und verstehbar, wenn es als Anwendung der christologischen Aus-
sage in 15,3 (vgl. 14,3) erfaBit wird.

15,3 a stellt begriindend fest:

Auch Christus lebte nicht sich selbst zu Gefallen.

Auch Christus hat sich nicht an seiner Stirke Geniige sein lassen, er hat
sich nicht an der eigenen GroBe und Uberhohung orientiert; das wird mit
dem Zitat aus Ps (Septuaginta) 68,10 im zweiten Versteil eindrucksvoll
bekriftigt:

ol dveldiopol Ty oveldilévtov oe énénecayv En Eué.

Rom 15,3a formuliert mit XploTog 0VY EQVTH T|PECEV erneut eine
Interpretation der Jesus-Christus-Geschichte. Sie verdankt sich deutlich einer
Wendung des nachlaufenden Kontextes in Ps (Septuaginta) 68. V. 32 lautet:

mehr als der Opferstier findet dies (sc. das Riithmen Gottes durch den Elenden;
vgl. v. 30f) Gefallen vor Gott' - xai dpécel T® Be® VnEp OoYOV KTA.

Dieser Formulierung kommt im Zusammenhang des zitierten v. 10 ent-
scheidende Bedeutung fiir die Interpretation der Jesus-Christus-Geschichte
in Rom 15,3 zu. Jesus, der sich von den Schmihungen gegen Gott treffen
lieB und so zum ,Elenden” wurde, gefiel gerade darin Gott. Es ist der
Sachzusammenhang der Jesus-Christus-Geschichte, der unter Verwendung
von Psalm (Septuaginta) 68" die konkrete sprachliche Gestalt der Aussagen
iiber Jesus Christus ermdoglicht und legitimiert.

14 Zu dipéokelv Be® vgl. z. B. Num 22,34; Ri 10,15; 11l Reg (= 1 K6n) 3,10; Jes 59,15;
Mal 3.4; Prov 24,18.

15 Dabei ist zusitzlich die hohe Bedeutung dieses Textes fiir die christologische Refle-
xion im frithen Christentum zu beachten; vgl. nur die ausdriicklichen Zitationen von
v. 10a.b in Rom 15,3; Joh 2,17; von v. 23f in Rém 11,9f; von v.26 in Apg 1,20
sowie zahlreiche weitere implizite Bezugnahmen.
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Es ist ein wichtiges Ergebnis dieser Betrachtung, daf Paulus die Jesus-
Christus-Geschichte interpretierend erzéhlt und zur Bearbeitung der kon-
kreten Probleme anwendet, sowie die Beobachtung, daB bei diesem ProzeB
angewandte Schriftinterpetation stattfindet — das ist theologisch wichtig fiir
die darin sich manifestierende Identitét der Jesus-Christus-Geschichte, aber
auch wichtig fiir die dabei vorauszusetzende Hermeneutik der Schriftinter-
pretation.

In der Tat: Wir kénnen an den beiden christologischen Aussagen in
Verbindung mit TPOCAGUBEVELY und GPECKELY exemplarisch beobach-
ten, daB die theologische Argumentation des Paulus in der Tradition der
biblischen und frithjiidischen Schriftauslegung steht. Rém 15,4 weist auf
diesen Sachverhalt ausdriicklich hin:

Denn was zuvor geschrieben ist, wurde zu unserer Unterrichtung geschrie-
ben, damit wir durch die Geduld und den Trost der (biblischen) Schriften Hoff-
nung haben.

Die Auslegung und argumentierende Anwendung der Jesus-Christus-Ge-
schichte war fiir Paulus nicht eine Moglichkeit ungebundener Gestaltung,
sondern stand in der diskursiven Bindung an den Willen Gottes und damit
in der — friihjlidisch vermittelten — Kontinuitit der Schriftinterpretation.

4. AbschluB: Zur hermeneutischen und ekklesiologischen Bedeutung
der Schriftinterpretation

Wir diirfen im Blick auf die Hermeneutik des friihjiidischen Schrifttums
durchaus davon sprechen, daB es hier generell darum ging, die geschicht-
lich problematisierte Identitit Israels mit Hilfe eines konstruktiven und ak-
tualisierenden Schriftbezugs zu bearbeiten. Und es ist richtig, daB hier — wie
auch fiir Paulus und das gesamte friihchristliche Schrifttum — die biblischen
Schriften als ein sachliches Gegeniiber den relativ festen Bezugspunkt der
theologischen Arbeit bildeten. Indessen ist der Vorgang der Schriftinterpre-
tation bereits als ein entscheidendes theologisches Movens, als ein herme-
neutischer Grundvorgang in den biblischen Schriften selber zu erkennen.'®
Sie verdanken ja ihre Gestalt und Lebendigkeit dem Wechselspiel von Tra-
dition und Interpretation.

Von Anfang an bezieht sich Schriftinterpretation auf die zu aktualisie-
rende Autoritit von Geschriebenem, von Uberliefertem, also eines zu inter-

16 Vgl. dazu grundlegend Fishbane, M., Biblical Interpretation in Ancient Israel, Ox-
ford 1985.
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pretierenden Traditum. Jedes Traditum bleibt nur lebendig im ProzeB leben-
diger Tradition; andernfalls wird es vergessen, sein Geltungsanspruch kann
nicht mehr realisiert werden. Der Uberlieferungsvorgang selbst aber legiti-
miert sich aus der erfahrenen Geltung des Traditum. Und eben diese Gel-
tung wird im ProzeB der Traditio erneuert. Uber die Formen solcher Er-
neuerung, die vom einfachen Wiederholen bis zum vélligen Umsprechen
reichen, die u. a. Kommentar, Textverinderung, Interpolation, Ubersetzung,
Kontextverdnderung umfassen, will ich nicht sprechen — wir brauchen uns
nur einen Moment zu iiberlegen, was das eigentlich bedeutet, da Paulus
Rom 15,3b so formulieren kann, wie er es tut — wie er also tatsichlich hier
Geltung erneuert, und zwar auf der Basis der Jesus-Christus-Geschichte —
und welcher Traditions-, Ubersetzungs-, SelektionsprozeB hier vorausging!

Jede Erneuerung der Geltung des Traditum ist Interpretation. Traditio
semper est interpetatio, konnte man knapp formulieren.

Auch die Texte des Paulus wurden zum Traditum, auch ihre Geltung
wurde interpretierend erneuert, und bereits das deuteropaulinische Schrift-
tum im NT zeigt die Fruchtbarkeit dieses Prozesses. Man kann ihn bis zur
Konsolidierung des neutestamentlichen Kanons und natiirlich dariiber hin-
aus verfolgen. Das Neue Testament als ganzes wurde zum Traditum, in
dessen Traditio die Kirche ihre Identitiit interpretierend definierte. Indessen
ist dieser ProzeB hier nicht zu beschreiben.

Aber auf ein auch fiir uns Protestanten ganz wichtiges Datum, das so
etwas wie die Wiederentdeckung des Kerns der theologischen Arbeit des
Paulus war, will ich doch hinweisen. Die theologische Quelle der Reforma-
tion war ja wirklich die iiberraschende Entdeckung der Aktualitiit der pauli-
nischen Botschaft; ihre Geltung wurde interpetierend neu erfaBt. Dabei wird
oft iibersehen, daf} diese Neuentdeckung auch in hermeneutischer Hinsicht
von hochster Bedeutung war.

Man kann ndmlich durchaus die These wagen, daB das reformatorische
Schriftverstdndnis gleichsam nebenbei auch das Schriftverstindnis des Pau-
lus aktualisierte und auf seine Weise neu in Geltung setzte.

Ich begreife mit Gerhard Ebeling das reformatorische Schriftprinzip als
»ein hermeneutisches Prinzip“!” und mdochte abschlieBend andeuten, was
das im Kontext unserer Uberlegungen bedeuten konnte.' Dabei muB ich

17 Ebeling, G., Dogmatik des christlichen Glaubens, Bd. I, Berlin 1986, S. 34.

18 Vgl. dazu Reinmuth, E., Der Schliissel. Hermeneutische Uberlegungen zur Bibli-
schen Theologie, in: Vom Menschen. Die letzte Ringvorlesung der Kirchlichen
Hochschule Naumburg mit einem Riickblick auf ihre Geschichte 1949-1993, Naum-
burg 1993, S. 93-102, bes. S. 99ff.
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mich duBerst beschrinken und will nur auf die neben sola scriptura und
solus Christus bekannte Spitzenformulierung eingehen: scriptura sacra sui
ipsius interpres.!” Ganz ohne Frage ist auch dieses hermeneutische Prinzip
ein polemisches:* Nicht kirchliche oder akademische Lehrautoritit vermit-
teln die Wahrheit der Schrift, sondern diese selbst — in der Interpretations-
gemeinschaft der Glaubenden.

Alle autoritativen Traditionen, Normsetzungen, Auslegungsprivilegien
als Anspriiche auf die Schrift, die sich ihrem eigenen Anspruch nicht ver-
danken, sind damit abgelehnt. Die exegetische Arbeit des Auslegers ist
damit gerade nicht iiberfliissig gemacht, sondern eingefordert; zugleich ist
ihr entscheidendes Kriterium genannt: Das Schrift- oder Auslegungsprinzip
ist nicht vom Exegeten zu bestimmen, sondern es ist das elementar von der
Schrift vorgegebene. Hier steckt die ekklesiologische Komponente dieses
hermeneutischen Prinzips: Das allgemeine Priestertum der Glaubenden, oder
sagen wir die miindige Gemeinde.

Worin besteht dann aber nach Luther im Kern die Autoritdt der Schrift?
Man konnte grob sagen: Ihre Autoritdt ruht nicht im Formalen, Apriori-
schen, sondern im Erfahrenen, Aposteriorischen.?!

Gerade die Verteidigung einer formalen Schriftautoritét fiihrt ins Leere.
Nur die erfahrene Autoritit der Schrift, in der diese ihre Wahrheit an mir
gleichsam erweist und realisiert, bewahrt diese selbst davor, durch mich
sofort wieder instrumentalisiert bzw. ideologisiert zu werden.

Die Autoritéit der Schrift leitet sich also vielmehr von der Erfahrung ab,
daB die Schrift selbst dem Ausleger als Lebensmacht begegnet, in der sein
Sein besser aufgehoben ist als in selbstgeleisteter Seinsbegriindung.?

19 Luther in der Auseinandersetzung mit der pipstlichen Bulle iiber das Schriftver-
stindnis (WA 7,97,20-28), Assertio omnium articulorum, Ende 1520, mit der Luther
auf die Bannandrohungsbulle vom 15. 6. 1520 antwortete; vgl. auch die Predigt
1522 (WA 10 111,238,10f): ,,Also ist die schrifft ibr selbs ain aigen liecht. Das ist
dann fein, wenn sich die schrifft selbs auslegt ...”; Nachweise bei Mostert, W.,
Scriptura sacra sui ipsius interpres. Bemerkungen zum Verstindnis der heiligen
Schrift durch Luther, Lutherjahrbuch 46, Géttingen 1979, S. 60-96.

20 Vgl. Baldermann, I., Didaktischer und ,kanonischer® Zugang. Der Unterricht vor
dem Problem des biblischen Kanons, JBTh 3 1988, S. 97-111, S. 101.

21 Mostert, a.a. 0., S.70: ,Die Autoritit, Suffizienz und Offenbarungsqualitit der
Schrift verdankt sich gerade bei Luther nicht dem apologetischen Eifer eines Funda-
mentalisten und Biblizisten, der den Hort seiner eigenen Versicherungsinstanz durch
Auflésungserscheinungen gefihrdet sieht.*

22 Vgl. Mostert, a. a. O., S. 71. Natiirlich ist die Schrift fiir Luther , selbstverstindliche
Offenbarungsurkunde (a. a. O., S. 72) — aber das reicht ihm zu ihrer Autoritiits-
begriindung gerade nicht aus; vgl. Mostert, S. 95: ,Wer es erfihrt, daB die Schrift
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Fiir die konkrete Arbeit der Exegese heifit das, daB sie ein komplementi-
res Denken — hie kritisch-historisch, da die erarbeitete autoritative Weisung
— zu iiberwinden hat. Vielmehr muf} es darum gehen, mit allen verfiigbaren
Mitteln und allem verfiigbaren Instrumentarium den Text so sprechen zu
lassen, daB sein konkreter Anspruch hérbar und meine Existenz zur befrag-
ten wird, seine Autoritit also vielleicht zu meiner Erfahrung wird, daf ich
also vom Ausleger des Textes zum Ausgelegten durch den Text werde.”

Gerade dieser Gedanke wird uns davor bewahren, die Schrift gleichsam
gesetzlich miBzuverstehen, den Einsatzpunkt dessen, was wir als Schriftau-
toritit verstanden, formal abzusichern und nun gleichsam auf dem Umweg
im Ergebnis doch wieder bei einer formal begriindeten Schriftautoritét an-
zulangen. Die Schrift will nicht herrschen, sondern mich zu meiner Wahr-
heit gelangen lassen — ich aber will herrschen und folglich die Schrift zu
meiner Wahrheit instrumentalisieren, die Bibel ,,auf meiner Seite haben®,
z. B. in meiner Moral, meinem politischen Verhalten usw. Die Autoritéit der
Bibel soll meine Autoritdt fundamentieren. Der Biblizismus, der die Bibel
nachspricht und sich darin legitimiert sieht, ist gerade darin nur schein-
legitimiert, daB er die Differenzierung und Aufeinanderbezogenheit von
Autor und Sache nicht realisiert und so zugleich die Dialektik der Mensch-
lichkeit der Texte und der eigenen Menschlichkeit leugnen muB.

Der Weg der Uberlegungen, den wir abgeschritten sind, fiihrte uns von
einer ,,AuBlenansicht”, dem antiken Vorwurf des Atheismus gegen Juden
und frithe Christen, hinein in den ,,Streit um Gott“, in den das Bekenntnis
zu dem ,,Christus, der euch angenommen hat”, exemplarisch hineingehort.
Bezeugt es doch den Gott, dessen Feindesliebe in Christus Gestalt wurde,

die Wahrheit seines eigenen Lebens spricht, wird die Autoritit der Schrift fiir un-
iiberbietbar halten, sie aber gerade nicht mehr gegen andere Autorititen verteidigen
wollen. Wer es nicht erfihrt, gerade dem wird die Dekretierung einer formalisti-
schen Schriftautoritit nicht helfen konnen; denn wie soll menschliche Satzung er-
reichen, was das Wort selbst nicht erreicht? Wer glaubt, der weill auch, daB er nicht
von der Anerkennung der Schrift als Offenbarungsautoritit lebt, sondern, weil er
ein Siinder ist, vom Zuspruch des Lebens durch das Wort der Schrift. Der Glauben-
de aber, da er sich seines Siinderseins bewuBt ist, steht gerade in einer tiefen
Solidaritit mit dem Nichtglaubenden, ist dieser nun Atheist oder besonders fromm.
Denn er wei, daB gerade dem Siinder eine Anerkennung formalistischer Autoritiit
nicht helfen kann. Darum wird der Glaubende, sofern er zum Nichtglaubenden
spricht, allein die Sache der Schrift betreiben, die ihn selbst belebt, befreit und
verwandelt. Denn der Glaubende weil, daB er nicht durch die Schrift, sondern
durch Christus erlost ist.*
23 Vgl. Mostert, a. a. 0., S. 76.
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und dessen Weg in die Tiefe alle ,,Gotter als Scheinméchte entlarvt und
ihren Geltungsanspruch aufhebt.

Aus der Annahme durch Gott aber lebt die Gemeinde, aus dieser ge-
wiihrten Gemeinschaft bestimmt sie ihr Miteinander und ihre Identitét in
der Welt. Zugleich wurde deutlich, daB dieses Lebensfundament der Kirche
seine Sprache in theologischer Auslegungsarbeit gefunden hat, wie wir sie
bei Paulus beobachten konnten: Diese Arbeit in der Bewiltigung aktueller
Gemeindeprobleme vollzog sich als Deutung und Anwendung der Jesus-
Christus-Geschichte in der Bindung an den biblisch bezeugten Gott. Solche
Interpretationsarbeit ist ein GrundprozeB verstehenden Glaubens, der fiir
unsere Identitdt als Kirche auf dem Weg durch die Zeit lebenswichtig ist.
Die Schrift selbst gewann ja ihre Gestalt und Aktualitit in solchem Wech-
selprozeB von Tradition und Interpretation. Das reformatorische Schrift-
prinzip hat in seiner Weise diese Einsicht neu akzentuiert. Weil die Schrift
selbst in die Erfahrung des Glaubens fiihrt, erdffnet sie neu gewagte Spra-
che. Das neu gesagte Wort ist so der Schrift ndher als alle Versuche, mit
denen Menschen sich ihrer zu bemachtigen suchen — und die Schrift ist fiir
eine solche Kirche nicht stérend und stumm, die Gottes Wort vertraut und
es neu zu sprechen wagt.

Es ist ernstlich befohlen, daB sich in der Kirche niemand unterstehe, etwas
(es sei wenig oder viel, klein oder groB3) aus seinem eigenen Verstande oder
auf eines Menschen Rat und Gutdiinken vorzuschreiben oder zu tun. Son-
dern wer da etwas lehren oder tun will, der rede und tue es so, daB er zuvor
gewil sei, daB das, was er redet und tut, wahrhaftig Gottes Wort und Werk
sei, von ihm befohlen. Oder er lasse nur sein Predigen und Amt und tue
inzwischen etwas andres. Ebenso sollen auch die andern nichts horen, glau-
ben noch annehmen, als was ihnen durch das gewisse Zeugnis gottlichen
Worts und Befehls befohlen wird. Denn Gott will nicht gescherzt haben,
und es lieget der Seelen Heil daran, welche dadurch in ewigen Schaden und
Verderbnis gefiihret werden, wo nicht diese Regel und Befehl gehalten
wird. Martin Luther
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Abgefallene und Neubekehrte
in der Gemeinde Jesu Christi

Erfahrungen aus der Alten Kirche

Vorbemerkungen'

Wer oder was die Kirche ist, 14Bt sich schwer definieren, auch wenn es
immer wieder versucht worden ist und versucht wird. Martin Luther hat
zwar gemeint: ,,Es weifl gottlob ein Kind von sieben Jahren, was die Kirche
sei*?. Aber diese Ansicht 146t, obwohl sie in ihrer Schlichtheit iiberzeugen
mag,* doch viele Fragen offen.

,Kirche auf dem Weg*“, wie es das Thema der Tagung formuliert, 148t
sich am besten beschreiben, und zwar in der Weise, daB man ihre Geschichte
erzihlt, die Geschichte der einen, heiligen, katholischen und apostolischen
Kirche, von der das Bekenntnis von Nizda-Konstantinopel (381) spricht.
Die Anfinge dieser Geschichte sind dabei besonders wichtig und aufschluB-
reich, denn dort sind Erfahrungen gesammelt, die den weiteren Verlauf
nicht unerheblich mit bestimmt haben.

Die Alte Kirche hat insofern fiir uns noch heute Bedeutung, und zwar —
wie mir scheint — in doppelter Hinsicht:

1. Zum einen hat sie allen Christen die Heilige Schrift als das grund-
legende und bestimmende Erbe ihres Glaubens und geistlichen Lebens hin-
terlassen. Dazu gehoren die Schriften, die die Apostel selbst als ihre Bibel,
als ihre ypopn] betrachteten und die wir als ,,Altes Testament™ bezeichnen,
sowie ihr ,,apostolisches* Zeugnis, in dem das Evangelium von Jesus Chri-
stus ein fiir allemal giiltig bezeugt ist, das ,Neue Testament”. Durch diese

1 Vortrag auf der theologischen Tagung des Martin-Luther-Bundes am 18. Januar 1994
— fiir den Druck leicht iiberarbeitet und mit Anmerkungen versehen.

2 Schmalk. Artikel ITI (12), in: Bekenntnisschriften der ev.-luth. Kirche, Gottingen #1959,
S. 459.

3 Vgl. dazu die Begriindung: ,,nimlich die heiligen Gldubigen und ,die Schiflin, die
ihres Hirten Stimme hdren‘; denn also beten die Kinder: ,Ich gliube [an die] eine
heilige christliche Kirche** (ebd. S. 459f).
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Bibel, die eine Schopfung der Alten Kirche ist, sind alle Christen untrenn-
bar mit dieser Kirche verbunden.

2. Zum anderen haben sich im Verlauf der Entstehung dieser Bibel so-
wie in der damit verbundenen Geschichte der Kirche wichtige Erfahrungen
mit dem darin bezeugten Evangelium und mit dem Glauben an den gemein-
samen Herrn Jesus Christus niedergeschlagen, die ebenfalls von bleibender
und zugleich priagender Bedeutung fiir alle Christen waren und sind. Dazu
gehoren Erfahrungen der Ermutigung und der Stirkung durch die Annahme
und rasche Ausbreitung des Glaubens, aber auch Erfahrungen der Anfech-
tung durch die Bedrohung der Gemeinde durch duBere und innere Feinde,
durch Verfolgungen, wie auch durch Spaltungen und Konflikte.

Dies alles gehort zu dem, was die Alte Kirche auf ihrem Weg durch die
Geschichte als Fiihrung durch den HI. Geist verstand: den Schutz und die
Bewahrung in Zeiten der Verfolgung, aber auch das Entwickeln von Ant-
worten auf dadurch ausgeloste Fragen und Probleme sowie auf immer neu
aufbrechende innere und duflere Herausforderungen und Gefiahrdungen des
Glaubens und der Gemeinschaft. Es waren zumeist Antworten, die sie —
und das gilt es insbesondere fiir die Zeit der ersten drei Jahrhunderte zu
beachten — nicht, wie in spaterer Zeit, unter dem Schutz und mit der Unter-
stiitzung des Staates fand, sondern Antworten des Glaubens an die ge-
schenkten Zusagen des Evangeliums in einer eher distanzierten und zumeist
feindlichen Umgebung.® Wohl nicht zuletzt deswegen haben sie iiber die
Zeiten hinweg bis heute ihre Geltung behalten und kénnen dort, wo &hn-
liche Erfahrungen gemacht werden, in ihrer Bedeutung immer wieder neu
erkannt werden.

Zwar mufiten und miissen auch spitere Generationen — und das gilt bis
heute — jeweils ihre Antworten auf die Fragen und Probleme ihrer Zeit
finden. Aber in keiner Epoche der Geschichte war die Kirche — so scheint
es mir — so sehr auf sich selbst gestellt, ihren eigenen Weg zu suchen und
zu finden, wie in den ersten Jahrhunderten. Als kleine Schar, die in der
Zerstreuung (dioiomopd)’ in iiberwiegend feindlicher Umgebung lebte, war
sie in besonderer Weise herausgefordert. Aber sie ging ihren Weg voller
Zuversicht und schuf dabei bleibende Grundlagen fiir die Christenheit, die
bis heute giiltig sind.

4 Vgl. zu diesem Komplex insgesamt das anregende Buch von T. Christensen, Christus
oder Jupiter. Der Kampf um die geistigen Grundlagen des romischen Reiches, Gottin-
gen 1981; ferner: G. Kretschmar, Das christliche Leben und die Mission in der frithen
Kirche, in: H. Frohnes u. a. (Hg.), Kirchengeschichte als Missionsgeschichte I, Miin-
chen 1974, S. 94-128.

51Vl I'Peir 1,1,
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Zu dem, was die Alte Kirche in diesem Zusammenhang geschaffen und
allen Christen hinterlassen hat, gehéren neben der Bibel auch Ordnungen,
Amter und feste Strukturen — ,,GefdBe*?, die sie teilweise aus ihrer Umwelt
libernahm, teilweise aber auch neu schaffen mufte, um das iiberkommene
Erbe zu bewahren und lebendig zu erhalten. Dazu gehéren auBer dem Ka-
non der biblischen Schriften das Glaubensbekenntnis (Taufbekenntnis) und
das bischofliche Amt. Diese drei ,.katholischen Normen*’ gehéren in der
Alten Kirche untrennbar zusammen. Keine von ihnen kann ohne die ande-
ren sein, und letztlich gebiihrt keiner von ihnen ein Vorrang vor den ande-
ren. Sie bilden die Grundlagen, zugleich aber auch die untriiglichen Erken-
nungszeichen der Kirche. In ihnen begegnen uns auch die MafBstdbe und
Kriterien fiir den Umgang der Kirche mit Abgefallenen und Neubekehrten.

I. Kirche als Ort der Gemeinschaft mit Christus

»Wo zwei oder drei in meinem Namen versammelt sind, da bin ich
mitten unter ihnen®, Dieses bekannte Wort Jesu, das im Matthdusevange-
lium iberliefert ist,* hat in der Geschichte der Kirche immer wieder kleine
Gruppen von Christen in threm Glauben gestdrkt und sie nicht selten in
schwierigen Situationen getrostet. Es weist darauf hin, daB die christliche
Gemeinde nicht von den groBen Zahlen lebt, sondern davon, daf} ihr Herr
bei ihr und mit ihr ist.

Gerade fiir die frithe Christenheit war es ein wichtiges und ermutigendes
Wort. Denn sie waren nur eine kleine Schar, die da als ,,Fremdlinge* ver-
streut in einer Umgebung lebten, von der sie bedroht und verfolgt wurden.
Der Verfasser des 1. Petrusbriefes erinnert sie zwar daran, daB sie ,auser-
wiihlte Fremdlinge* seien.” Aber das bedeutet fiir sie nicht, daB sie von Leid
und Anfechtungen befreit wiren — im Gegenteil! Er weist sie vielmehr mit
Nachdruck darauf hin, daB sie in der Nachfolge eines Herrn leben, der

6 Vgl. Il Kor 4,7: ,,Wir haben aber diesen Schatz in irdenen GefiBen ..., — Zur Entste-
hung vgl. auch: Campenhausen, H. v.: Kirchliches Amt und geistliche Vollmacht in
den ersten drei Jahrhunderten, Tiibingen 21963.

7 Vgl. dazu K. Beyschlag, Grundri8 der Dogmengeschichte I Gott und Welt, Darm-
stadt 21988, S. 165ff. — Fiir Beyschlag stehen Kanon und Wahrheitsregel im Vorder-
grund als die Erscheinungsformen der einen Glaubensnorm (172f), die dritte Norm,
das kirchliche Amt, tritt bei ihm zuriick (185ff).

8 Mt 18,20. — Zur Verbindung mit unserem Thema vgl. H. Karpp, Die BuBe. Quellen
zur Entstehung des altkirchlichen Busswesens. Ziirich 1969, S. 3 (Nr. 2).

9. TPeir 1,1:2.11; vel..Hebr 11,13,
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selbst gelitten hat,'® daB sie deshalb gerade nicht vom Leiden verschont
wiirden. Dieses sei vielmehr ein Zeichen ihrer Erwihlung."

Umso wichtiger war darum fiir sie die GewiBheit, daB ihr Herr im Lei-
den bei ihnen ist — nicht nur als Vorbild, sondern auch als ,Hirte und
Bischof (ihrer) Seelen*!2. — DaB die ersten Christen — gerade im Leiden —
immer wieder die Erfahrung der Nihe ihres Herrn machen konnten, stirkte
ihren Glauben. Und die daraus erwachsene GlaubensgewiBheit gaben sie
weiter an die nachfolgenden Generationen, so dal auch diese in Zeiten der
Not und der Verfolgung getrostet wurden.

Die friihe Christenheit lebte in vielfaltiger Weise aus den Erfahrungen
der Nihe Christi und der Gegenwart seines Geistes, gerade in Zeiten des
Leidens und der Verfolgung. Und sie ging aus solchen Zeiten oft gestérkt
hervor, so daB die Umwelt von ihrem Glauben beeindruckt war und manch
einer sich taufen lieB.”* Und wer sich auf den Namen Jesu taufen liel3, der
trat ein in den Machtbereich dieses Namens und konnte nun selbst die
Erfahrung machen, daBl dort, wo sich zwei oder drei in seinem Namen
versammeln, Christus selbst ist.

Der Glaube an Jesus Christus und das Bekenntnis zu ihm bezeichnet also
zugleich den Ort der Kirche, und zwar den der wahren, der ,katholischen®
Kirche im Sinne der universalen Heilsgemeinde. Denn das Bekenntnis zu
Jesus Christus meint dies unabhingig davon, wie gro} die Zahl derer ist, die
sich in seinem Namen versammeln. Uberall dort, wo Menschen sich zu ihm
bekennen, wo sein Name verherrlicht wird, dort ist Kirche in dem genann-
ten Sinne. Im 2. Jahrhundert driickt Bischof Ignatius von Antiochien dies in
einem Brief an die Gemeinde in Smyrna mit den Worten aus: ,Da wo
Christus Jesus ist, dort ist die katholische Kirche*'*.

Zum ersten Mal in der Geschichte begegnet hier die Wendung , katholi-
sche Kirche“. Ignatius wendet sich an dieser Stelle u. a. gegen den Versuch,
Kirche und Christentum anders bestimmen zu wollen als durch den Namen
Jesu Christi — etwa durch Zeichen besonderer Vollmacht, strenge Enthalt-
samkeit oder herausragende geistliche Erfahrungen. Er will vielmehr sagen:
Kirche ist der Ort des Heils allein deswegen, weil und insofern Jesus Chri-
stus in ihr gegenwiirtig ist. Das bedeutet zugleich, daB das in ihm geschenkte
Heil nicht an bestimmte Menschen, Orte oder Zeiten gebunden ist. ,,Katho-

101 Petr 2:2 LEF; vl 3517,

11 I Petr 4,14; vgl. Phil 2,5ff.

12 -1 Petr2:25:

13 Das Blut der Mirtyrer erwies sich so immer wieder als Same der Kirche; vgl.
Tertullian, Apol. 50,13: ,,semen est sanguis Christianorum®.

14 IgnSm 8,2.
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lisch* meint eine Universalitit des Glaubens und des Heils, die Raum und
Zeit iibersteigt. ,,Katholische Kirche* ist nach altkirchlichem Verstindnis
iiberall dort, wo Christus gegenwirtig ist. Das ist die urspriingliche Bedeu-
tung dieser Wendung, wie sie in den altkirchlichen Bekenntnissen iiberlie-
fert und im Gottesdienst bis heute bekannt wird. Erst spiiter wurde daraus
eine Konfessionsbezeichnung."

Das Bekenntnis zur , katholischen Kirche* kann und soll daran erinnern,
dall der Glaube an Jesus Christus die universale Heilsgemeinde iiber die
Zeiten hinweg miteinander und insofern auch uns mit der Alten Kirche
verbindet.

II. Die Bewahrung des Glaubens

Weil nun aber alles, die Gegenwart des Heils und die Existenz der Kir-
che, an der Person Jesu Christi und dem Bekenntnis zu ihm hingen, deshalb
kam und kommt alles darauf an, daB der Name Jesu und der Glaube an ihn
rein und unverfilscht bewahrt wird. Wie kann und wie soll das geschehen?
Oder anders gefragt: Was hat die Alte Kirche getan, um diesen Glauben
unverfilscht zu bewahren und lebendig und einladend weiterzugeben?

Dies geschah vor allem auf zweierlei Weise: a) zum einen hat sie an dem
geschichtlichen Ursprung dieses Glaubens unbeirrt festgehalten — und zum
anderen b) hat sie ihm zugleich in ihrem Leben auf iiberzeugende Weise
Ausdruck gegeben.

1. Zu Anfang, als es noch keine gemeinsame, allgemein anerkannte schrift-
liche Uberlieferung in der Kirche gab und jede Gemeinde fiir sich das ihr
iberkommene Erbe bewahren muBte, war es wichtig, daB die Christen un-
tereinander und die Gemeinden im Umgang miteinander wie auch in ihrem
Verhalten gegeniiber der heidnischen Umwelt — ihren Glauben iiberzeugend
lebten. Im lebendigen Miteinander muBten sie zeigen, was es bedeutet, in
dieser Welt als Kirche, als Gemeinde Jesu Christi, zu leben und Zeugnis zu
geben von dem in diesem Namen geschenkten Heil. ,,Seht, wie sich diese
Christen untereinander lieben®, stellten heidnische Beobachter zur Zeit des
Kirchenvaters Tertullian mit Erstaunen fest.' Und die damit gemeinte Nich-
stenliebe hatte auch ganz konkrete Formen: Sie zeigte sich in der Fiirsorge

15 Fiir den deutschen Sprachraum gilt dies in besonderer Weise erst seit dem 19, Jahr-
hundert. — Zur Vorgeschichte gehort allerdings die politische Inanspruchnahme die-
ser Wendung seit der Zeit Konstantins (4. Jh.) — vor allem im Streit mit den Dona-
tisten.

16 Tertullian, Apol. 39,7.
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fiir die Armen, fiir Witwen und Waisen, in Besuchen bei Glaubensgeschwi-
stern im Gefingnis oder solchen, die zur Zwangsarbeit in Bergwerken ver-
urteilt waren, was damals einem Todesurteil fast gleichkam.

Sie duBerte sich aber auch in sozialer Hilfe fiir Bediirftige bei Katastro-
phen, Seuchen, Erdbeben, Hungersnot oder Krieg,'” wie auch in der Sorge
fiir ein wiirdiges Begrébnis der Verstorbenen oder in groBziigiger Gast-
freundschaft, wovon wir immer wieder horen.

Dabei kiimmerte man sich keineswegs nur um Glaubensgeschwister, um
Mitchristen, sondern auch um Heiden, die in Not geraten waren — z. B. bei
den in bestimmten Abstinden immer wieder aufbrechenden Pestepidemien
oder bei Naturkatastrophen. Manch einer von ihnen stellte erstaunt fest:
.. Wenn ein Frommer aus ihrer Mitte stirbt, freuen sie (sc. die Christen) sich,
sagen Dank und beten fiir ihn und geleiten ihn, als trete er eine Reise an“'®.
Praktisch geiibte Néchstenliebe, getragen von einer unbesiegbaren Hoff-
nung und einem Glauben, der dem Tod nicht das letzte Wort iiberlidBt — das
war, wenn man es in einem Wort zusammenfassen will, die eine, iiberzeu-
gende Antwort aus dem Glauben an Jesus Christus, die die Gemeinschaft
der Christen untereinander zusammenhielt, die aber auch — als missionari-
sches Zeugnis — nicht wenige fiir den christlichen Glauben gewann.

2. Das andere war die Bewahrung des (berlieferten Erbes selbst, das
Festhalten am apostolischen Zeugnis. Dies geschah nicht nur in dem duBer-
lichen — aber keineswegs unwichtigen — Sinn, daB man die &ltesten schrift-
lichen Zeugnisse der apostolischen Zeit sammelte und daraus fiir alle Chri-
sten eine gemeinsame Glaubensgrundlage schuf, nimlich das Neue Testa-
ment.'” Es geschah auch auf dem Weg der Auslegung der iiberlieferten
Botschaft in immer neue Kontexte und geschichtliche Situationen der Kir-
che hinein. Kirchengeschichte 148t sich, um es mit Gerhard Ebeling zu
sagen, in der Tat verstehen als ,,Geschichte der Auslegung der Heiligen
Schrift* in die unterschiedlichsten Lebensbereiche hinein.® Allerdings sollte

17 H. Chadwick, Die Kirche in der antiken Welt, Berlin 1972, S. 59. — A. von Harnack,
Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten drei Jahrhunderten, Leip-
zig #1924 (= Leipzig 1963), I, 170-220, zeigt die darin liegende missionarische Kraft
der frithen Kirche.

18 Aristides, Apol. i5,11; vgl. Joh. Geffcken, Zwei griechische Apologeten (1907),
Hildesheim 1970 (Text mit Kommentar).

19 Vgl u. a. H. Frh. von Campenhausen, Die Entstehung der christlichen Bibel (BHTh
39), Tiibingen 1968.

20 G. Ebeling, Kirchengeschichte als Geschichte der Auslegung der Heiligen Schrift
(SGV 189), Tiibingen 1947 (= Ders., Wort Gottes und Tradition *1966, S.9-27);
vgl. W. A. Bienert/G. Koch, Kirchengeschichte I/Christliche Archdologie (Grund-
kurs Theologie 3), Stuttgart 1989, S. 12ff.
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man sich stets dessen bewuBt bleiben, dal diese Heilige Schrift, in der uns
Gottes Wort begegnet, weder in ihren einzelnen Teilen noch als Kanon vom
Himmel gefallen ist, sondern von Menschen verfat und in einem geschicht-
lichen ProzeB in und von der Kirche geschaffen wurde.

DalB diese Kirche am Alten Testament und an der Verbindung zum Ju-
dentum festhielt, ist im iibrigen keineswegs so selbstverstindlich, wie es man-
chem heute erscheinen mag. Hier hat sie sich bewulit gegen Marcion ent-
schieden, einen einflulreichen Schiffseigner aus Kleinasien, der im 2. Jahr-
hundert eine eigene ,christliche” Kirche griindete, indem er sich bewufBt
vom Alten Testament, vom Schopfergott und dem gesamten jiidischen Erbe
lossagte und Christus als Offenbarung eines anderen, bis dahin unbekann-
ten, gewissermaBen ,,weltfremden” Gottes der Liebe betrachtete.?!

Schwierig waren in diesem Zusammenhang auch die Auseinandersetzun-
gen mit der Gnosis, einer religiosen Erlosungsbewegung in der Spitantike,
die davon ausging, daB in bestimmten Menschen ein gottlicher Funke ge-
fangen liegt, der durch Erkenntnis (,,Gnosis*) bzw. durch die Begegnung
mit dem Gottlichen aus dem Geféngnis des irdischen Leibes befreit werden
kann. Die christliche Form der Gnosis war dabei zugleich stolz auf beson-
dere, geheime Offenbarungen und miindlich iiberlieferte Jesusworte. Die
Kirche, die sich gegeniiber diesem Elitechristentum bewuBt als ,,katholische
Kirche* bezeichnete, antwortete auf die geheimen Offenbarungen mit dem
Hinweis auf das schriftliche apostolische Zeugnis,” auf Texte, die allen
Christen zugénglich sind — und nicht nur einem herausgehobenen kleinen
Kreis von besonderen Menschen. Zugleich wies man ihnen gegeniiber dar-
auf hin: ,,Der (wahre christliche) Glaube baut auf die Dinge, die wahrhaftig
da sind, damit wir an das Seiende, wie es ist, glauben**.

Gegenstand des Glaubens sind nicht kluge Ideen oder Gedanken iiber
Gott und Welt, sondern die von Gott gesetzten Tatsachen in Welt und
Geschichte. Gemeint ist dabei die Welt, die als Gottes Schopfung real,
greifbar und zugleich wunderbar geordnet ist, und das ebenso reale Gesche-
hen in der Geschichte, die sich nach dem biblischen Zeugnis als Geschichte

21 Zu Marcion noch immer grundlegend: A. von Harnack: Marcion. Das Evangelium
vom fremden Gott, Leipzig *1924. ND zusammen mit ,Neue Studien zu Marcion*
1923, Darmstadt 1960 u. 6.; vgl. zuletzt B. Aland, Marcion, in: TRE 22 (1992) 89—
101.

22 Vgl. dazu K. Rudolph: Die Gnosis. Wesen und Geschichte einer spiitantiken Reli-
gion (UTB 1577), Géttingen *1990.

23 Vgl. N. Brox: Offenbarung, Gnosis und gnostischer Mythos bei Irenius von Lyon
(Salzburger Patristische Studien 1), Salzburg/Miinchen 1966, S. 70ff.

24 Irendus v. Lyon, Erweis der apostol. Verkiindigung 3.
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des Heils erweist. Die Offenbarung Gottes in Christus hat dies ein fiir
allemal sichtbar gemacht.

Als ,Erwihlte* aber verstanden sich nicht nur die Gnostiker. Das grie-
chische Wort, das wir zumeist mit ,Kirche* iibersetzen, das Wort £KkAn-
olo, meint urspriinglich generell die Gemeinschaft der ,,Herausgerufenen®,
der ,Erwihlten”. Und wenn Paulus an die ,Heiligen* in Rom* oder in
Achaja schreibt, dann meint er alle Christen als die von Gott Geheiligten.?
Manch einer verstand dies als Aufruf zu einem vollkommenen Lebenswan-
del, zu Askese und Martyrium; und es scheint in der dltesten Gemeinde
iiblich gewesen zu sein, daf} sich die Getauften dazu verpflichteten, ehelos
zu bleiben, sofern sie zum Zeitpunkt der Taufe nicht verheiratet waren.
Doch je mehr sich die Kirche in die Welt hinein ausbreitete, um so stérker
wurde die Spannung zwischen einfachen und vollkommenen Christen, und
um so schwieriger wurde der Umgang mit der Siinde und den Siindern in
den eigenen Reihen.

Damit stellte sich die Frage nach BuBle?” und Vergebung im Leben der
Kirche, von der schon im Neuen Testament hiufig die Rede ist, erneut. Die
Frage spielt in der Verkiindigung Jesu bereits eine zentrale Rolle und be-
gleitet die Kirche von ihren Anfingen an durch die Geschichte bis in unsere
Gegenwart. ,,Wie oft muB ich meinem Bruder, der an mir siindigt, verge-
ben? Geniigt es siebenmal®, fragt Petrus seinen Herrn. Und Jesus antwortet:
.Ich sage dir: nicht siebenmal, sondern siebzigmal siebenmal**, Und dann
folgt die Erzdhlung vom bésen, vom ,,Schalks“-Knecht, wie er in Luthers
Ubersetzung heiBt, dem eine riesige Schuldenlast abgenommen wurde und
der dennoch nicht bereit ist, dem Mitbruder eine geringe Schuld zu erlassen.

Zweierlei fillt in diesem Zusammenhang auf: zum einen, daB die Frage
nach dem MaB der Vergebungsbereitschaft aus der Gemeinde bzw. von
Petrus, dem Sprecher des Jiingerkreises, gestellt wird. Es geht also um ein
innergemeindliches Problem. Und zum anderen: Unmittelbar vorher im Mat-
thdusevangelium ist davon die Rede, wie mit einem Siinder verfahren wer-
den solle.”” ,,Stindigt aber dein Bruder an dir, so gehe hin und weise ihn
zurecht zwischen dir und ihm allein® — d. h. unter vier Augen. ,Hort er
nicht auf dich, so nimm noch einen oder zwei zu dir, damit jede Sache

25 Rom 1,7; vgl. 8,33,

26 Il Kor 1,1; vgl. I Kor 1,2.

27 Vgl. dazuauch: Poschmann, B.: Paenitentia secunda (Theoph. 1), Bonn 1964 (= 1940).

28 Mt 18,21f; vgl. auch H. Karpp (0. Anm. 8).

29 Mt 18,15-17. - Es ist die einzige Stelle im Matthiusevangelium — auBer Mt 16,18 —,
an der das Wort éxkAnolo begegnet. Deutlich ist der Unterschied zur Poiotheior
100 Beo.
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durch den Mund von zwei oder drei Zeugen bestatigt werde*. So lautet der
zweite Schritt. Und schlieBlich soll der Fall der gesamten Gemeinde vorge-
tragen werden. Und erst, wenn er auch auf die Gemeinde nicht hért, dann
..sei er fiir dich wie ein Heide und Zollner*; dann trenne dich von ihm, aber
— so kdnnte man aus dem weiteren Zusammenhang schliefen — entlasse ihn
nicht aus deinem Gebet. Denn wenig spéter heiBt es: ,,Wahrlich, ich sage
euch: Wenn zwei unter euch eins werden auf Erden, worum sie bitten
wollen, so soll es ihnen widerfahren von meinem Vater im Himmel* — und
weiter: ,,Wo zwei oder drei versammelt sind in meinem Namen, da bin ich
mitten unter ihnen®.

Der eingangs zitierte Satz steht also in einem ganz engen Zusammen-
hang mit der Frage nach Bulle und Vergebung in der Kirche. Die Nihe Jesu
garantiert nicht nur, dall Gemeinschaft entsteht, sie stiftet nicht nur Kirche
im Vollsinn des Wortes, sie ermoglicht Vergebung, aber sie verpflichtet
auch zu ihr. Denn Gemeinschaft — oder wie man heute im 6kumenischen
Gesprich in Aufnahme eines neutestamentlichen Begriffes gern sagt: ,,Koi-
nonia* (lat. communio)* — gelingt nicht ohne Vergebung; sie lebt vielmehr
aus ihr.

Doch es stellen sich viele Fragen: Ist eigentlich jede Schuld vergebbar?
Gibt es nicht auch Siinden, die nicht vergeben werden kinnen? Vor allem
aber: Was soll mit jenem Mitchristen geschehen, der an mir schuldig ge-
worden ist? — Die grundsitzliche Vergebungsbereitschaft wird offenbar in
der frithchristlichen Gemeinde vorausgesetzt, denn Jesus selbst hat die Ver-
gebung gelebt und verkiindigt. Und in der Erzdhlung vom ,,Schalksknecht*
wird dies der Gemeinde noch einmal eingescharft. Aber schon der im Mat-
thausevangelium vorangestellte Text deutet darauf hin, daB die Gemeinde
es sich mit diesen Fragen nicht leicht gemacht hat.’!

30 Die Fiinfte Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung im August 1993 in
Santiago de Compostela stand z. B. unter dem Thema: ,, Auf dem Weg zur Koinonia
im Glauben, Leben und Zeugnis“; vgl. Santiago de Compostela 1993. Fiinfte Welt-
konferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung. Berichte, Referate, Dokumente —
hg. v. Giinther GaBmann und Dagmar Heller (BeihOR 67), Frankfurt/M. 1994, bes.
S. 37-69 (John Reumann, Koinonia in der Bibel). — Eine gute Ubersicht bietet auch:
Communio/Koinonia. Ein neutestamentlich-friihchristlicher Begriff und seine heu-
tige Wiederaufnahme und Bedeutung, Eine Stellungnahme des Instituts fiir Okume-
nische Forschung, Strasbourg 1990.

31 Die fiinfte Bitte des Vaterunsers (Mt 6,12) weist darauf hin, wie sehr die Gemeinde
Christi aus der Vergebung lebt, um die sie unablissig bittet. — Daneben stellt sich
das Problem des ,Losens und des ,Bindens“, eine Vollmacht, die spiter in der
Kirche dem Priester bzw. dem Bischof iibertragen wird. — Zum historischen Hinter-
grund von Mt 18,15-18 vgl. L. Schenke, Die Urgemeinde. Geschichte und theologi-
sche Entwicklung, Stuttgart 1990, S. 245f.
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Die weitere Geschichte der Kirche zeigt, wie immer wieder um die damit
verbundenen Fragen gerungen und bisweilen heftig gestritten wurde, im
Streit um die BuBe ebenso wie im Streit um die Wiederaufnahme von
Christen, die in Zeiten der Verfolgung den Gotzen geopfert hatten und
damit von ihrem Glauben abgefallen waren (die sog. ,.lapsi*).

Die Antwort auf dieses Problem fiihrte schlieBlich zur Ausbildung eines
eigenen BuBBwesens.*? In thm ging es darum, Wege zu finden, damit voll-
kommene und unvollkommene Christen in einer Gemeinde zusammenleben
konnen — und zwar so, dal zwar der Siinde in der Kirche kein Raum
gegeben wird, der Siinder aber nicht grundsitzlich und fiir immer aus der
Gemeinde ausgeschlossen wird, weil die Gemeinde Jesu Christi weil}, daf
sie als ganze aus der unverdienten Gnade der Vergebung Gottes lebt.

II1. Die Kirche als Gemeinschaft der Heiligen
und das Problem der BuBe

,Uberall in den Gemeinden der nachapostolischen Zeit (blieb) das Be-
wubBtsein von der Heiligkeit des Volkes Gottes und von der Besonderheit
und Einzigartigkeit der in der Taufe empfangenen Siindenvergebung vor-
herrschend“*. Missionspredigt war in der Regel BuBpredigt, Ruf zur Um-
kehr, Aufforderung zu einem neuen Leben in Heiligkeit. Und wer sich
taufen lieB, der hatte sich fiir dieses neue Leben entschieden. Dem Verfas-
ser des Hebréerbriefs erscheint es darum unméglich, daB ein Getaufter noch
einmal die Chance zu einem neuen Anfang durch die BuBe haben sollte.*
Handelt es sich denn dabei nicht um eine Siinde wider den Heiligen Geist,
die unvergebbar ist?*® SchlieBlich hat doch jeder Getaufte die Gabe des
HI. Geistes empfangen. Wie kann er da noch einmal in Siinde fallen?

Diese Frage hat die frithe Kirche lange beschiftigt. Manch einer wartete
deshalb mit der Taufe. Das gilt nicht nur fiir Kaiser Konstantin, der sich
bekanntlich erst auf seinem Sterbebett taufen lie (337), um im weillen
Gewand des Tauflings vor den Thron Gottes zu treten, oder fiir seinen Sohn
Konstantius II. (1 361), der dem Vorbild seines Vaters auch in dieser Hin-
sicht folgen wollte. Noch in der zweiten Hilfte des 4. Jahrhunderts klagt der

32 Vgl dazu G. A. Benrath, BuBe V, in: TRE 7 (1981) 452473 (Lit.).

33 G. A. Benrath a. a. O. 452,

34 Hebr 6,4f.

35 Vgl Mk 3,28f; Lk 12,10; Mt 12,32. — Vgl. C. Colpe, Der Spruch von der Listerung
des Geistes, in: Der Ruf Jesu und die Antwort der Gemeinde (FS J. Jeremias),
Gottingen 1970, S. 63-79.
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Kirchenvater Basilius dariiber, daB sich viele Christen vor der Taufe scheuen,
weil sie befiirchten, ihr Leben éndern zu miissen. Er ruft ihnen zu: ,,\Was
besinnst du dich? Was zogerst du? Warum fiirchtest du das Joch wie eine
Firse, die noch kein Joch getragen hat?. ,, Es ist siif3, es ist leicht®, fiigt er
in Anspielung auf ein Wort Jesu hinzu.* ,Beuge deinen ungebindigten
Nacken! Werde ein Jochtier Christi, damit du nicht, ohne Joch und unge-
bunden im Leben, eine leichte Beute der wilden Tiere werdest*?. Leiden-
schaftlich wirbt Basilius in seiner Predigt darum, die Taufe, ,,dieses Gna-
dengeschenk der Kindschaft Gottes®, nicht zu verschmihen.*® Unabhéngig
vom Alter erweist sie ihre heilende und befreiende Kraft. ,,Du wirst erneu-
ert, ohne umgeschmolzen, umgeprigt, ohne gebrochen zu werden, geheilt
ohne Schmerzen®, den Engeln gleichgestellt und ,,zum Erben der Giiter
Christi* eingesetzt. Dennoch zogerst du, dieses herrliche Geschenk anzu-
nehmen?, fragt Basilius.

Das leidenschaftliche Werben des Basilius fiir die Taufe, bei dem der
kleinasiatische Bischof die ganze Fiille der mit diesem Sakrament geschenk-
ten Reichtiimer eindrucksvoll herausstellt, zeigt zugleich, wie sehr sich die
Menschen seiner Zeit davor scheuten, mit der Taufe ein neues Leben in der
Nachfolge Jesu Christi zu beginnen. Und Basilius macht auf der anderen
Seite auch keinen Hehl daraus, da3 sich fiir ihn christliches und monchi-
sches Leben nur unwesentlich voneinander unterscheiden.™

Die Moglichkeit einer einmaligen BuBe fiir Getaufte und insofern einer
»~zweiten Bufle”, wie man gelegentlich sagt, im Sinne der Riickkehr in den
Stand der durch die Taufe geschenkten Gnade, ist bereits ein wichtiges
Thema im sog. ,,Hirten des Hermas®, der Schrift eines rémischen Christen
aus der Zeit um 130 n. Chr. In dieser Schrift, die in der frithen Kirche
zeitweilig fast kanonischen Rang hatte, erinnert der Verfasser daran, dafl
die Bereitschaft zur BuBle grundsitzlich eine christliche Lebenshaltung sei,*
daB Freude im Himmel herrscht iiber einen Siinder, der Bufe tut, ja, daB die
Bufle selbst den Menschen froh macht und sich dies auch auf die Mitmen-
schen tibertragt.

Das gilt in seinen Augen auch fiir die sog. Haupt- oder Todsiinden:
Géotzendienst, Ehebruch bzw. Unzucht und Menschentdtung, wobei letzte-
res fiir Hermas offenbar kein aktuelles Problem darstellt. ,,Keine Siinde ist

36 Vgl Mt 11,30.

37 Hom. 13,1 (dt. ﬁbersetzung in: BKV Bd. 47, S. 304).

38 Ebd. S. 309.

39 Vgl. dazu: K. Koschorke: Spuren der alten Liebe. Studien zum Kirchenbegriff des
Basilius von Caesarea (Paradosis 32), Freiburg/Schweiz 1991.

40 Vgl. R. Staats, Hermas, in: TRE 15 (1986), S. 100-108, bes. S. 104f.
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von der Vergebung ausgenommen, sei sie auch noch so schwer®, heiBit es
bei G. A. Benrath.* Todsiinden wie Abfall vom Glauben und Ehebruch
richten sich zwar auch gegen den Geist Gottes und sind darum letztlich
unvergebbar. Aber es werden von Hermas auch Héretiker und Ehebrecher
zur BuBe aufgefordert. Auch sie sind darum nicht generell aus der Gemein-
schaft der Kirche ausgeschlossen. Allerdings gibt es fiir ihn nur eine ein-
malige Moglichkeit zur BuBe. Diese Einmaligkeit einer ,,zweiten” Bufe ist
dabei nicht etwa als padagogische Mafinahme zu verstehen. Sie entspricht
vielmehr seinem Verstindnis von der Kirche, die in den Tagen der Endzeit
lebt. Die Zeit des Endes und der Anbruch des Reiches Gottes sind nahe.
Darum geniigt fiir ihn die Frist einer einmaligen (zweiten) Bufle. Man sieht
daran, wie nahe dieser Seelsorger noch dem urchristlichen Denken verhaftet
1st.

Am Beginn des 3. Jahrhunderts verhdrten sich die Fronten, und es ver-
schirfen sich die Gegensitze zwischen Vertretern einer strengen BuBdiszi-
plin, wie Tertullian in Karthago und Hippolyt in Rom, und den Bischéfen in
Rom und Karthago, die eine groBziigigere seelsorgerliche Praxis der Siin-
denvergebung iiben.

Hippolyt wirft dem rémischen Bischof Kallist vor, er habe als erster
offiziell erklart, allen wiirden von ihm die Siinden vergeben. Und so habe er
nicht nur viele Anhénger gefunden. Er habe auch die Regel aufgestellt, ,.ein
Bischof diirfe, wenn er siindige, nicht abgesetzt werden®, selbst wenn er
eine Todsiinde begehe. Hippolyt denkt dabei in erster Linie an Unzucht oder
Ehebruch, denn er fiigt hinzu: ,,Zu seiner Zeit kam es auf, Bischofe, Presby-
ter und Diakone, die in zweiter oder dritter Ehe lebten, in den Klerus aufzu-
nehmen®. Selbst Kleriker diirften bei ihm heiraten; dies sei keine Siinde.*?

Begriindet habe er sein Vorgehen mit Worten des Apostels Paulus: ,,Wer
bist du, daB3 du einen fremden Knecht richtest?** (R6m 14,4). Ferner habe er
das Gleichnis vom Unkraut unter dem Weizen** auf den Umgang mit den
Siindern bezogen und gemeint, das Wort: ,Lasset das Unkraut mit dem
Weizen wachsen bedeute: Lasset die Siinder in der Kirche. SchlieBlich sei
auch die Arche, in der reine und unreine Tiere nebeneinander Platz gehabt
hitten,* ein Sinnbild fiir die Kirche. Die Arche als Sinnbild fiir die Kirche
ist in der Geschichte der Kirche vielfach bezeugt. Hier aber wird das Bild in
eigentiimlicher Weise verbunden mit dem Gleichnis vom Unkraut unter

41 G. A. Benrath (s. Anm. 31), S. 453.

42 Hippolyt, ref. IX, 12,21f. (s. H. Karpp, 0. Anm. 8, Nr. 124, S. 159f).
43 Mt 13,24-30.

44 Vgl. Gen 6,19ff.
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dem Weizen, um darauf hinzuweisen, daf die Kirche nicht aus sich heraus
eine heilige Kirche ist, daB vielmehr Reine und Unreine, Gerechte und
Ungerechte in der Kirche miteinander vermischt sind und erst vor dem
Richterstuhl Christi die Trennung erfolgt.

Zum ersten Mal in der Geschichte wird hier die Kirche als ,,corpus
permixtum* beschrieben, was fiir die Rigoristen, die Vertreter einer strengen
BuBdisziplin, unertriglich war.

Tertullian, der Nordafrikaner, hatte in seiner Schrift ,,Uber die BuBe**
zundchst noch mit der kirchlichen Tradition iibereingestimmt, als er die
BuBe als ,,zweite, ja vielmehr letzte Hoffnung® betrachtete, als eine MaB-
nahme der Erzichung zum Guten. Die BuBle erscheint dabei als eine Mog-
lichkeit des Menschen, in die Gnade Gottes zuriickzukehren; sie besitzt
siindentilgende, sogar genugtuende Kraft. Tertullian, der Jurist, denkt of-
fensichtlich in Rechtskategorien. Das oOffentliche Bekenntnis in Sack und
Asche, unter Fasten, Gebet und Trinen vor den Priestern und den Mirtyrern
dient der Demiitigung, aber auch der Genugtuung.*®

Spéter trat Tertullian zum Montanismus iiber, einer strengen, vom pro-
phetischen Geist bestimmten, endzeitlich ausgerichteten und martyriumsbe-
reiten Gemeinschaft, die in Kleinasien — genauer: in Phrygien — ihren Ur-
sprung hatte und die von der ,katholischen* Bischofskirche bald als Sekte
bekdmpft wurde. Nun verschérfen sich seine Ansichten iiber die Bue. Em-
port iiber die Freiziigigkeit (liberalitas) eines katholischen Bischofs (viel-
leicht ist ebenfalls Kallist von Rom gemeint, vielleicht aber auch der Bi-
schof von Karthago)*’ gelten ihm nun Ehebruch und Unzucht als unvergeb-
bare Todsiinden. Selbst die erneute Heirat von Verwitweten betrachtet er
nun als Todsiinde. Sie alle miifiten zum Ausschlufl aus der kirchlichen
Gemeinschaft fiihren und die direkte Verdammnis zur Folge haben — ge-
nauso wie Abfall vom Glauben und Mord den Tod des Siinders nach sich
ziehen miiBite. Die Ansichten des Hermas werden von Tertullian ausdriick-
lich verworfen.*

Es gehort dariiber hinaus zu seiner Auffassung als Montanist, da nur
die Geisttrager Siinden vergeben diirften, nicht jedoch die kirchliche Hierar-
chie, der ,,numerus episcoporum®, wie er sagt. Dal Tertullian und Hippo-
lyt urspriinglich alle Bischofe als Geisttrager verstanden, die in der aposto-

45 De paenitentia, verfat um 203/4.

46 De paenitentia c. 9-10 (Karpp, BuBe, Nr. 134; bes. S. 177ff).

47 De pudicitia c. 1,6 (Karpp, BuBe, Nr. 138, S. 185).

48 De pudicitia XII,12 (Karpp, BuBe, Nr. 138, S. 201 — mit Hinweis auf Hermas, Mand.
4,1).

49 De pudicitia XXI,17 (Karpp, a. a. O., 218f).
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lischen Sukzession unter Gebet und Segen ihr Amt empfangen hatten, gilt
nun nicht mehr. Fiir Tertullian zéhlt jetzt nur noch die Gegenwart des
prophetischen Geistes.

In der Auseinandersetzung mit dem Montanismus sind in der Geschichte
der Kirche erstmals regionale Synoden bezeugt. Benachbarte Bischofe ka-
men zusammen und berieten, wie sie mit diesem neuen Phidnomen einer
rigoristisch gestimmten Geistkirche umgehen sollten. Dabei kam es in der
Folgezeit nicht nur zum Ausbau des Synodalwesens in der Kirche. Auch die
Frage der Heiligkeit sowie des Umgangs mit der Siinde und den offent-
lichen Siindern bedurfte weiterer Kldrung — vor allem, als unter dem Druck
immer schirfer werdender Verfolgungen durch den Romischen Staat im
3. Jahrhundert die Zahl von Gemeindegliedern, die von ihrem Glauben ab-
fielen (,,lapsi*), stark zunahm.

IV. Das Problem der in der Verfolgung vom Glauben Abgefallenen —
Heiligkeit und Einheit der Kirche

Unter Kaiser Decius (249-251) kam es zum ersten Mal zu einer Chri-
stenverfolgung, die das gesamte Romische Imperium betraf. Zwar hatte es
auch friiher schon Verfolgungen gegeben — in Rom unter den Kaisern Nero
und Domitian, die sich selbst gottliche Wiirden zuschrieben. Zur Zeit des
letzteren auch in Kleinasien, wo es immer wieder zu Ausschreitungen ge-
gen christliche Gemeinden kam. Unter Marc Aurel héren wir von Martyrien
in Lyon und Vienne, bald darauf von solchen in Nordafrika und Alexan-
drien. Doch handelte es sich dabei stets um lokale oder regionale MaBnah-
men. %

Die Verfolgung unter Decius richtete sich nicht allein gegen die Chri-
sten. Denn seine Befehle, dem Kaiser und den rémischen Staatsgottern (di
publici populi Romani) zum Zeichen der Loyalitidt Opfer darzubringen, er-
gingen an alle Biirger des Reiches, trafen aber die Christen in besonderer
Weise. Es war bekannt, daB ihr Glaube es ihnen untersagte, anderen Gottern
zu huldigen. Nun sollten sie dies nicht nur in aller Offentlichkeit und vor
Zeugen tun, sondern vor staatlichen Beamten, die den Vorgang protokol-
lierten und dem Opferer dariiber eine Bescheinigung, einen , libellus*, aus-

50 Vgl. dazu und zum folgenden: J. Molthagen, Der romische Staat und die Christen
im 2. und 3. Jahrhundert (Hypomnemata 28), Gottingen *1975; R. Freudenberger,
Christenverfolgungen 1., in: TRE 8 (1981) 23-29.
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stellten. Wir wissen davon, weil eine ganze Reihe solcher Bescheinigungen
in Agypten gefunden wurden.”!

Decius wollte in kritischer Zeit die alten romischen Gotter fiir seine
Politik giinstig stimmen ~ iiberzeugt davon, daB sie, die nach seiner Uber-
zeugung das 1000jahrige Rom zu Macht und Ansehen gefiihrt hatten, ihm
nun auch den Sieg iiber die &duBeren und inneren Feinde gewahren wiirden.
Die Verbindung von Politik und Religion ist mit Hénden zu greifen, und sie
14Bt sich bis in unsere Tage hinein immer wieder beobachten. Damals zeich-
nete sich der Entscheidungskampf ab, den T. Christensen unter die Uber-
schrift gestellt hat: ,,Christus oder Jupiter*® und der dann im 4. Jahrhundert
mit Konstantin I. (306-337) fiir Christus entschieden wurde.

In der Mitte des 3. Jahrhunderts aber war die Entscheidung noch nicht
gefallen. Die Opferedikte des Kaisers, die mit groBer Brutalitit durchge-
fiihrt wurden, verbreiteten vielmehr unter den Christen vielfiltige Angst
und Schrecken. Zwar gab es Christen, die fiir ihren Glauben ins Geféngnis
gingen oder sogar den Mirtyrertod starben. Aber das waren wenige. Da-
gegen gab es viele, die dem Druck nicht standhielten und opferten. Manche
versuchten auch, sich Opferbescheinigungen zu kaufen — sei es, daf} sie
andere dafiir bezahlten, daB diese stellvertretend fiir sie die Opfer darbrach-
ten, oder sei es, daB sie versuchten, die Beamten der Opferkommissionen zu
bestechen. Manche versuchten auch, ihre Opfer zu verheimlichen.

Einige der Bischofe erlitten das Martyrium, z. B. Fabianus von Rom und
die Bischofe von Jerusalem (Alexander) und Antiochien (Babylas). Andere
flohen oder versteckten sich, um nicht opfern zu miissen, wie Cyprian von
Karthago und Dionysius von Alexandrien, was nach dem Ende der Verfol-
gung zu heftiger Kritik an ihrem Verhalten fiihrte.*

Es ist nicht leicht zu sagen, wie es den Christen ergangen wiire, wenn die
Regierungszeit des Decius langer gedauert hitte. Insgesamt dauerte die Ver-
folgung nicht ganz zwei Jahre. Als der Kaiser im Juni 251 im Krieg gegen
die Goten ums Leben kam, endete sie sogleich. — Erst sechs Jahre spiter
kam es unter Kaiser Valerian erneut zu einer Verfolgungswelle, die sich
diesmal gezielt gegen die Christen richtete, vor allem gegen die kirchlichen
Einrichtungen, die Amtstriger und nicht zuletzt die Bischofe. In ihr haben
u. a. SixtusI. von Rom und auch Cyprian das Martyrium erlitten (258).
Dionysius von Alexandrien wurde verbannt.

51 Vgl. A. Bludau, Die #gyptischen Libelli und die Christenverfolgung des Kaisers
Decius, 1931.

52 S.o0. Anm. 4.

53 Vgl. Cyprian, epp. 8; 20; Dionysius, An Germanus (Euseb, Kirchengeschichte VI,
40; VII, 11-19).
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Die Verfolgung unter Decius hat dennoch tiefe Spuren hinterlassen. Denn
zum ersten Mal in der Geschichte waren alle Christen im gesamten Rémi-
schen Reich unter Androhung der Todesstrafe gezwungen gewesen, offent-
lich ihren Glauben zu bekennen. Zwar galten Christen auch schon frither als
Staatsfeinde, weil sie den Kaiserkult ablehnten. Und sie waren deshalb auch
zuvor schon von der Todesstrafe bedroht gewesen. Das hatte jedoch die
Ausbreitung des christlichen Glaubens nicht aufhalten konnen. Nun aber
war dieser Glaube politisch herausgefordert worden, und nicht wenige hatten
dem offentlichen Druck nicht standgehalten. Kaum aber war die Verfolgung
voriiber, wollten viele von ihnen wieder in die Gemeinde zuriickkehren.

Was sollte nun mit ihnen, die vom Glauben abgefallen waren, den ,lap-
si“5, geschehen? Hatten sie nicht ihrem Glauben abgeschworen? Schlieilich
hatten sie entweder den Gotzen selbst geopfert (sacrificati) und damit eine
(Tod-)Siinde begangen, die nur schwer vergeben werden konnte, oder zu-
mindest den Anschein erweckt und sich Opferbescheinigungen besorgt (li-
bellatici)? Galt auch fiir solche Gemeindeglieder die von Jesus geforderte
uneingeschrinkte Vergebungsbereitschaft oder sollte man ihnen ihre ,,Stinde
behalten*s5? Rigoristen wie Novatian® in Rom lehnten jegliche Wiederauf-
nahme von solchen ,,Abgefallenen* ab. Fiir sie gebe es die Moglichkeit der
BuBe nicht. Uber sie sollte Christus im Endgericht selbst das Urteil spre-
chen.

Andere waren dagegen der Meinung, man sollte alle Siinder gleich be-
handeln. Jedem reuigen Siinder sollte die Maoglichkeit zur Umkehr und
damit auch zur Riickkehr in die Gemeinde gegeben werden. Darunter waren
auch Konfessoren, Bekenner, die in der Verfolgung gelitten hatten und die
deshalb in den Gemeinden ein hohes Ansehen genossen. Mit ihrem stand-
haften Zeugnis hatten sie sich als wahre, geistbegabte Christen erwiesen.
Deshalb gestand man ihnen sogar priesterliche Vollmachten zu. Wenn sie
einem Siinder die Vergebung zusprachen, dann galt dies als eine geistliche
Entscheidung und war deshalb ein giiltiger Akt, so als hiitte ein Priester
oder Bischof die Vergebung zugesprochen. Und so kam es, da sich einige
der Abgefallenen an sie wandten und von ihnen die Vergebung ihrer Schuld
empfingen. Sollte ihre Entscheidung auch in diesem Fall in der Kirche
gelten? Im Einzelfall war das vielleicht moglich. Aber hier ging es um eine
grundsitzliche Entscheidung iiber den Weg der Kirche.

54 Vgl. Cyprian, De lapsis (251). Diese Schrift war an die Gemeinde in Rom gerichtet.

55 Vgl. Joh 20,23.

56 Zu ihm und seiner Kirche vgl. H.J. Vogt, Coetus sanctorum. Der Kirchenbegrift
des Novatian und die Geschichte seiner Sonderkirche, Bonn 1968.
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Dies zeigt sich u. a. daran, daf$ es dariiber in Rom zu einer Kirchenspal-
tung kam, die voriibergehend die Gesamtkirche bedrohte. Als Novatian, der
Verfechter einer Kirche der ,,Reinen®, eines ,.coetus sanctorum'®’, der die
Wiederaufnahme von Abgefallenen strikt ablehnte, bei der nach dem Tode
Fabians notwendig gewordenen Bischofswahl in Rom seinem Konkurren-
ten Kornelius unterlag, griindete er mit seinen Anhédngern eine eigene Ge-
meinschaft, die nicht nur in Rom, sondern auch in Karthago und Antiochien
viele Freunde und Fiirsprecher hatte.

In diesem Falle war es wichtig, wie sich die anderen Bischéfe, vor allem
die Bischofe Alexandriens und Karthagos entscheiden wiirden. Von Diony-
sius, dem damaligen Bischof von Alexandrien, besitzen wir aus dieser Zeit
einen bemerkenswerten Brief an Bischof Fabius von Antiochien, der, wie es
bei Euseb heiBt, ,,auf irgendeine Weise dem Schisma“ zugeneigt habe.®® In
ihm schildert Dionysius® zundchst die vielfiltigen Leiden der alexandrini-
schen Kirche, die schon vor der decischen Verfolgung begonnen hatten. Er
nennt zahlreiche Miértyrer und Martyrerinnen, die unmittelbar in der Ver-
folgung den Tod fanden oder die auf der Flucht ins Gebirge oder in die
Wiiste umkamen, und fiigt hinzu: Die ,Uberlebenden sind Zeugen ihrer
Erwihlung und ihres Sieges*.

Als Grund dafiir, warum er so ausfiihrlich iiber die Leiden der alexandri-
nischen Martyrer berichtet, heifit es zundchst: ,,Damit du weillt, Bruder, wie
viele und wie schreckliche Dinge sich bei uns zugetragen haben®. Diony-
sius will den Mitbischof und Amtsbruder teilhaben lassen am Schicksal der
alexandrinischen Kirche. Doch dann wird das dahinterliegende grundsitz-
liche Problem deutlich, auf das es Dionysius ankommt, denn er fahrt fort:

.Diese gotterfiillten Martyrer jedoch, die jetzt neben Christus thronen, an
seiner Herrschaft teilhaben, bei seinem Gericht mitwirken und mit ihm
zusammen das Urteil sprechen, haben, als sie noch unter uns weilten, einige
der gestrauchelten Briider angenommen, die sich der Opferung schuldig ge-
macht hatten. Als sie ihre Umkehr und Sinnesédnderung sahen und sie als
ausreichend anerkanpten, um von dem akzeptiert zu werden, der keines-
wegs den Tod des Siinders will, sondern seine Sinnesidnderung,® nahmen
sie sie bei sich auf, versammelten sich mit ihnen, standen ihnen bei und
hielten Gebets- und Mahlgemeinschaft mit ihnen*. Und dann bittet er Fa-
bius um eine Stellungnahme: ,,Was ratet ihr uns nun in dieser Angelegen-

57 Vgl. H.J. Vogt, a. a. O.

58 Euseb, KG VI, 44, 1.

59 Euseb, KG VI, 41-42; 44. — Ubersetzung W. Bienert, Dionysius von Alexandrien.
Das erhaltene Werk [BGL 2], Stuttgart 1972, S. 27-32.

60 Vgl. Ez 18,23; 33,11; I Petr 3,9.
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heit, Briider? Was sollen wir tun? Sollen wir ihnen zustimmen und uns ihrer
Meinung anschlieBen, ihr Urteil und ihre Milde unterstiitzen und denen
freundlich begegnen, iiber die sie sich erbarmt haben? Oder sollen wir ihr
Urteil fiir ungerecht erkléren, uns zu Kritikern ihrer Meinung aufschwin-
gen, ihre Freundlichkeit beleidigen und ihre gute Ordnung beseitigen?*!

Die Position des Dionysius ist deutlich. Er will seinen Amtsbruder dafir
gewinnen, das Urteil der Mirtyrer iiber die Abgefallenen als gute biblische
und kirchliche Tradition zu akzeptieren und sich nicht von Novatian beein-
flussen und zum Schisma verfiihren zu lassen.

Auch an diesen selbst wandte sich der alexandrinische Bischof in einem
Brief, der uns erhalten ist. Darin heiBt es: ,Dionysius griit den Bruder
Novatian. Wenn Du, wie Du sagst, gegen Deinen Willen geweiht worden
bist, dann erbringe dafiir den Beweis, indem Du freiwillig zuriicktrittst.5?
Denn man sollte lieber alles Erdenkliche ertragen, um eine Spaltung in der
Kirche Gottes zu vermeiden. Und das Martyrium fiir das Vermeiden eines
Schismas wiire nicht weniger ruhmvoll als das Martyrium fiir die Absage an
den Gotzendienst, ja, meiner Meinung nach wire es sogar groBer. Denn im
letzteren Fall ist einer ein Mirtyrer fiir seine eigene einzelne Seele, im
ersteren aber ist er es fiir die gesamte Kirche*. Dionysius beendet den Brief
mit den Worten: ,.Ich bete fiir Dein Wohlergehen und Dein Festhalten am
Frieden des Herrn®.

Die Einheit der Kirche®® und der Friede in ihr ist Dionysius wichtiger als
rigoristische Strenge. Aber dieses Argument allein geniigt m. E. noch nicht,
um seine Haltung hinreichend zu erkldren. Auch der Hinweis auf das Ver-
halten der Mirtyrer ist nur eine Bestitigung fiir ihn, da8 Gott in keinem Fall
den Tod des Siinders will, sondern seine Sinnesinderung. Darum gibt es fiir
Dionysius letztlich auch keinen Unterschied in der Art der Siinde. Auch
Gotzendienst ist unter gewissen Umstinden eine vergebbare Siinde. Und
der Seelsorger sollte hier nicht strenger sein als der himmlische Richter, der
— wie Dionysius einmal am Beispiel eines alten Mannes erldutert* — diesen

61 Euseb, KG VI, 42,5-6 — Ubersetzung: Bienert, a. a. O., S. 31.

62 Text: Euseb, KG VI, 45; Ubersetzung: Bienert, a. a. O., S. 36f. — Zur Ubersetzung
vgl. C. Andresen, ,,Siegreiche Kirche® im Aufstieg des Christentums, in: ANRW [T/
23/1 (1979) 387459, S. 399 mit Anm. 22.

63 Vgl. dazu auch Cyprian, De unitate ecclesiae (251).

64 An Fabius von Antiochien (Euseb, KG VI, 2-6; Ubersetzung: Bienert, S. 31f): ,.Bei
uns lebte ein gewisser Serapion, ein gldubiger Greis, der lange Zeit ein untadeliges
Leben gefiihrt hatte, dann aber in der Versuchung zu Fall kam. Dieser hatte mehr-
mals (um Wiederaufnahme) gebeten, aber niemand gewihrte sie ihm; denn er hatte
geopfert. Da wurde er krank und blieb drei Tage hintereinander stumm und bewuBt-
los. Als er am vierten Tag fiir kurze Zeit die Besinnung erlangte, rief er den Sohn
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so lange am Leben erhilt, bis er die erbetene eucharistische Gabe als Zei-
chen der Vergebung durch seinen Enkel erhalten hat.

In einem Brief an einen gewissen Konon® geht er noch einen Schritt
weiter. Dort heiBt es: ,,Es ist ein Werk der gottgefélligen Menschenfreund-
lichkeit (Philanthropia), jene ebenfalls als Freie zu entlassen, die dem Ende
ihres Lebens nahe sind, wenn sie bitten und flehen, um Vergebung zu
erlangen, weil sie das Gericht vor Augen haben, auf das sie zugehen; sie
denken (ndmlich) daran, was ihnen bevorsteht, wenn sie als Gebundene und
Verurteilte iibergeben werden, und glauben, da3 sie, wenn sie hier erlost
werden, dort Milderung und Erleichterung der Strafe erlangen; denn wahr
und besténdig ist die Huld des Herrn*. Dies entspricht dem, was Dionysius
auch in seinem Brief an Fabius von Antiochien zum Ausdruck gebracht hat.
Hier aber fiigt er noch hinzu: ,,Wenn sie jedoch danach am Leben bleiben,
scheint es mir nicht richtig, sie wiederum zu binden und sie mit den (friihe-
ren) Siinden zu belasten®. Und er fihrt fort: ,,.Sollen wir etwa nach (unserer
Vergebungszusage) Gott die Grenzen unseres Urteils auferlegen, die er be-
achten soll, wihrend wir selbst sie nicht einzuhalten brauchen, indem wir
einerseits die Giite des Herrn laut verkiindigen,* sie aber andererseits fiir
uns selbst behalten wollen?*

Dionysius sieht in der Siinde eine Krankheit. Wer von ihr genesen ist,
der sollte nicht noch einmal dabei behaftet werden. Nur, wenn eine ldngere

seiner Tochter zu sich und sagte: ,Mein Kind, wie lange haltet ihr mich noch hin?
Bitte, beeilt euch und schafft mir so rasch wie moglich Lossprechung! Rufe mir
einen der Presbyter!* Nach diesen Worten wurde er erneut stumm. — Der Knabe lief
zum Presbyter; aber es war Nacht, und jener war krank. Er konnte zwar nicht
kommen, aber ich hatte die Weisung gegeben, man solle die Sterbenden, wenn sie
darum biiten und vor allem wenn sie schon frither darum gefleht hitten, losspre-
chen, damit sie hoffnungsfreudig sterben kionnten. Darum gab er dem Knaben ein
Stiickchen von der Eucharistie mit dem Auftrag, er solle es anfeuchten und dem
Alten in den Mund triufeln. — Der Knabe kehrte damit zuriick. Als er nahe gekom-
men, aber noch nicht eingetreten war, rief Serapion, der wieder zu sich gekommen
war: ,Bist du da, mein Kind? Der Presbyter konnte nicht kommen, du aber tue
schnell, was man dir aufgetragen hat, und la8 mich sterben!* Der Knabe befeuchtete
(die Eucharistie) und goB sie ihm gleich darauf in den Mund. Kaum hatte dieser sie
hinuntergeschluckt, gab er auch schon seinen Geist auf. — Wurde er nicht deutlich
bewahrt und blieb am Leben, bis er die Absolution erhielt und er nach der Verge-
bung der Siinden die Anerkennung (des Herrn) erlangen konnte fiir all das Gute,
was er getan hatte?"

65 Ein lingeres Fragment daraus ist in kanonistischer Uberlieferung erhalten geblie-
ben; Ubersetzung: Bienert, a. a. O., S. 45f. — Zur Sache vgl. Cyprian, ep. 55. — Zur
Frage der Echtheit vgl. W. Bienert, Dionysius von Alexandrien. Zur Frage des
Origenismus im 3. Jahrhundert (PTS 21), Berlin 1978, S. 54.

66 Vgl. I Petr 2,3.
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Zeit der BuBe notwendig erscheint, dann soll der Betreffende sich freiwillig
demiitigen und nicht durch ungebiihrliches Verhalten Anstof} erregen. Sollte
er dies jedoch verweigern, dann allerdings wiire das ein hinreichender Grund
fiir einen erneuten AusschluB. — Auf keinen Fall aber sollte nach Meinung
des Dionysius Gottes umfassende Vergebung durch das Verhalten des Bi-
schofs oder Seelsorgers eingeschrinkt oder beeintrichtigt werden.

Dionysius, der schon friith den Beinamen ,der GroBe (0 puéyo)™ s er-
hielt, weil er leidenschaftlich fiir die Einheit der Kirche eintrat, hielt, wie
seine reiche Korrespondenz — trotz der fragmentarischen Uberlieferung —
belegt, in dieser Frage engen Kontakt mit Rom und Antiochien.

Ahnlich wie er argumentierte auch Cyprian von Karthago. Von ihm sei
abschlieBend noch einmal die Rede, denn auch er gehort zu jenen Bischo-
fen des 3. Jahrhunderts, denen die Einheit der Kirche in besonderer Weise
am Herzen lag.

In einem Brief an Antonianus, einen numidischen Bischof, der wie Fa-
bius von Antiochien dem Schisma Novatians zuneigte, schrieb Cyprian:®
..Einige unserer Vorgingerbischofe hier aus unserer Provinz haben zwar
gemeint, man diirfe Ehebrechern nicht den Frieden gewihren, und haben
bei Ehebruch giinzlich die Moglichkeit der BuBle verweigert. Aber sie trenn-
ten sich nicht von der Gemeinschaft ihrer Mitbischofe und zerbrachen nicht
die Einheit der katholischen Kirche durch Unbeugsamkeit in ihrer Hérte
und richterlichen Strenge, indem etwa einer deshalb, weil bei anderen den
Ehebrechern der Friede gewihrt wurde, sich von der Kirche getrennt hiitte,
weil er dies nicht tat. Wihrend das Band der Eintracht erhalten bleibt und
das unteilbare Mysterium der katholischen Kirche fortbesteht, ordnet und
regelt jeder Bischof sein Vorgehen selbstindig in dem BewuBtsein, vor dem
Herrn seine Grundsitze verantworten zu miissen”. Dazu gehort fiir Cyprian
grundsitzlich auch die Bereitschaft, ,,Gefallene® zur BuBe zuzulassen.

Der karthagische Bischof sieht zwar durchaus Unterschiede zwischen
den verschiedenen Verfehlungen und verlangt deshalb von den Siindern
auch unterschiedliche BuBleistungen. Aber er ist wie Dionysius der Uber-
zeugung, daB ,, Abgefallene* wie Kranke zu behandeln seien, denen man zu
Hilfe kommen miisse. Die Gestrauchelten sind nicht tot, sondern sie sind —
wie der unter die Riuber Gefallene — noch halb am Leben. Allerdings diirfe
man nicht jeden einfach unbesehen wieder in die Gemeinschaft aufnehmen,
sondern miisse von ihm eine angemessene Bufle und Genugtuung verlangen.

67 Euseb, KG VII, prooem. — Vgl. dazu meine 0. Anm. 64 genannte Untersuchung.
68 Ep. 55,21 — aus dem Jahre 251.
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Anders als Dionysius kritisiert er jedoch die Wiederaufnahme der Gefal-
lenen durch Mértyrer ohne bischéfliche Zustimmung. Zwar wuBte Cyprian,
daB auch Bischofe den Siindern nicht ins Herz schauen konnen und daB} es
letztlich Gott selbst ist, der die Siinden vergibt. Aber er erwartete von den
Siindern angemessene BuBleistungen. Und erst die Handauflegung durch
den Bischof gilt ihm als giiltiger Akt bei der Wiederaufnahme des reuigen
Siinders in die eucharistische Gemeinschaft. Als Verstol gegen die Ehr-
furcht vor Gott und die Ehre des Bischofs beurteilte er es, als einige Priester
mit Gestrauchelten die Eucharistie feierten, bevor diese die notwendige
BuBleistung und das offentliche Bekenntnis abgelegt hatten. Cyprian ist
davon iiberzeugt: ,,Wer die Eucharistie ohne die bischofliche Lossprechung
empfingt, vergeht sich am Leib des Herrn**®. Fiir Cyprian sind Haus Gottes
und Kirche identisch. Géttliche Siindenvergebung und kirchliche BuBzucht,
die in den Hinden des Bischofs liegt, gehoren fiir ihn eng zusammen.

Von Cyprian stammt der bekannte, oft variierte und spiter immer wieder
zitierte Satz: ,.Salus extra ecclesiam non est* (,,Aulerhalb der Kirche gibt
es kein Heil*)™. Mit ,,Kirche* ist bei ihm diese Bischofskirche gemeint, in
der es an jedem Ort immer nur einen Hirten geben kann,”" der das Heil
vermittelt. Insofern erfahrt der Kirchenbegriff bei ihm — im Unterschied zu
Dionysius von Alexandrien oder Irendus von Lyon ( 202) — bereits eine
gewisse Verengung.” Denn fiir ihn ist es stets der Bischof, der stellvertre-
tend fiir die Kirche handelt und der fiir sie das Heil weitergibt. Er iibt die
BuBzucht aus, und er entscheidet iiber die Wiederaufnahme von Biilern in
die Gemeinschaft.

Es ist vor allem dieser Weg, den die Kirche in ihrer Geschichte weiter
gegangen ist und der ihr Bild — trotz aller Unterschiede konfessioneller und
individueller Art — bis heute prigt. In den dabei entstandenen Strukturen hat
sie ihre eigene, unverwechselbare Gestalt gewonnen, die insbesondere dort
beeindrucken kann, wo Bischofe als Hirten und Seelsorger in der Nachfolge
Jesu dessen Botschaft iiberzeugend leben und weitergeben — so wie Cyprian
selbst, der spiter als Mirtyrer endete. Die ,heilige Kirche®, von der spiter
auch das Glaubensbekenntnis spricht, das ist tiir ihn diese Bischofskirche,
in der jeder Bischof letztlich in personlicher Verantwortung vor Gott han-

69 Ep. 16,2.

70 Ep. 73,21; vgl. De unitate, c. 6; epp. 52,1; 55,24; 71,1; 74,7f.

71 Vgl. De unitate c. 8; ep. 59,9.

72 Vgl. G. May, Kirche 111, in: TRE 18 (1989) 218-227; bes. S. 220.

73 Nicht ohne Grund beriefen sich darum spiter im Streit zwischen Donatisten und
Katholiken in Nordafrika auch die Donatisten auf Cyprian.
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delt. Thre Einheit — auch ihre sichtbare Einheit — bewahrt sie darin, daB sich
jeder Bischof dieser Einheit verpflichtet weil.

In seiner Schrift iiber das Vaterunser schreibt er: ,,Aber weil er selber
gesagt hat: ,Ihr sollt heilig sein, weil auch ich heilig bin®, bitten und flehen
wir darum, daB wir, die wir in der Taufe geheiligt worden sind, in dem
beharren, was wir zu sein angefangen haben. Und téglich bitten wir instin-
dig darum. Denn wir bediirfen der tiglichen Heiligung, damit wir, die wir
tdglich stindigen, unsere Siinden durch bestdndige Heiligung wieder abwa-
schen*7,

Es ist nicht zu iibersehen, daf Heiligung hier bereits verstanden wird als
ein Werk des Menschen, wie es von den Reformatoren — vor allem von
Luther — mit Nachdruck kritisiert wurde.” Dennoch bleibt zu beachten, in
welcher Zeit Cyprian lebte und wie wichtig in dieser Zeit nicht nur das
bischéfliche Amt, die émioxony, fiir die Kirche war, sondern auch die
Frage nach einer angemessenen Form der BuBe. Damals bedeutete der Streit
darum und die damit verbundene Herausforderung durch Rigoristen wie
Novatian, die die Heiligkeit der Kirche durch den AusschluB der Siinder aus
der Gemeinde erzwingen wollten, eine starke Herausforderung, bei der mit
der Einheit auch die Glaubwiirdigkeit der Kirche auf dem Spiel standen.

Dennoch wufite auch Cyprian: , Keiner tdusche, keiner betriige sich! Der
Herr allein kann begnadigen. Siinden, die gegen ihn begangen sind, kann er
allein verzeihen, der unsere Siinden getragen, der fiir uns gelitten, den Gott
fiir unsere Siinden dahingegeben hat*,

V. SchluBbemerkungen

1. Wer aus heutiger Sicht aus den Erfahrungen der Alten Kirche im Um-
gang mit Abgefallenen und Neubekehrten lernen will, der sei zuerst daran
erinnert, daB wir dieser Alten Kirche die uns iiberkommene HI. Schrift
verdanken, die uns das Evangelium von Jesus Christus bleibend giiltig be-

74 Cyprian, De dominica oratione, c. 12 (Karpp, BuBle, Nr. 197 = S. 328f). - Zitat: Lev.
19,2; vgl. 11,44, 2

75 Aber auch Luther weil von dem bleibenden Kampf des Menschen gegen die Siinde
und von der Notwendigkeit, dieses im Gebet immer wieder neu zum Ausdruck zu
bringen; vgl. u. a. A. Peters, Kommentar zu Luthers Katechismen. Bd. 3: Das Vater-
unser, Gottingen 1992, S. 178ff. — Gerade in seiner Auslegung des Vaterunsers (wie
auch zu anderen Teilen des Katechismus) zeigt sich immer wieder Luthers — durch-
aus kritische — Niihe zur Alten Kirche.

76 De lapsis, c¢. 17 (Karpp, BuBe, Nr. 195 = S. 326f).
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zeugt. An diesem Evangelium, daB Gott in Christus die Welt mit sich selbst
versohnte und unter uns das Wort von der Versdhnung aufgerichtet hat,”
gilt es unbeirrt — mit der Alten Kirche — festzuhalten. Diese hat lediglich die
.irdenen GefiBe* fiir diesen Schatz, aus dem die Kirche aller Zeiten lebt,
bereitgestellt.

2. Zu diesen ,,GefidBen* gehoren die Amter und Strukturen der Kirche
ebenso wie das Institut der BuBe, das in der Auseinandersetzung mit einem
rigoristischen Verstindnis von Heiligkeit erstritten wurde. Dabei ging es
nicht zuletzt um die Einheit, aber auch um die Glaubwiirdigkeit der Kirche
und ihrer Botschaft. Die BuBe hat, so 148t sich zeigen, in einer verantwort-
lich geiibten Seelsorge ihren legitimen Ort — durchaus auch in dem BewuBt-
sein, daB die Kirche die Gemeinschaft der begnadeten Siinder ist, die selbst
aus der in Christus geschenkten Vergebung lebt. Wo Kirche selbst aus der
Vergebung lebt, kann sie auch Vergebung tiben.

3. Die Grenzen der Vergebungsmoglichkeit sind zum einen die Gren-
zen, die der Geist Gottes selbst setzt,”® und zum anderen — damit verbunden
— dort, wo die von ihm gestiftete Gemeinschaft zerstort wird. Das Ringen
der friihen Kirche um die Einheit der ecclesia catholica als Gemeinschaft
aller Christen ist insofern Ausdruck ihres Bemiihens, daran festzuhalten,
daB sie selbst Geschopf des HI. Geistes ist.””

77 Vgl. Il Kor 5,19; Joh 3,16 u. a.

78 Dies ist gemeint, wenn von der ,Siinde wider den Heiligen Geist" gesprochen wird;
vgl. 0. Anm. 34,

79 Vgl. dazu Irenius von Lyon, Adv. haer. Il 24,1: ,Wo nimlich die Kirche ist, dort
ist auch der Geist Gottes; und wo der Geist Gottes ist, dort ist die Kirche und alle
Gnade; der Geist aber ist die Wahrheit".
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HANS:SIEGFRIED HUSS

,, Was heif3t lutherisch?*
Zum Gedenken an Hermann Sasse - ;

*17. Juli 1895

Im Oktober 1935 — vor sechzig Jahren — wurde in der FahrstraBBe (damals
am Stadtrand von Erlangen) das Auslands- und Diaspora-Theologenheim
durch den unvergessenen Professor D. Friedrich Ulmer gegriindet. Einer der
tatkraftigsten Forderer und Befiirworter dieses Unternehmens war D. Her-
mann Sasse, seit 1933 Professor fiir Kirchen- und Dogmengeschichte an der
Erlanger Universitdt. Ihm war es ein Herzensanliegen, fiir die Ausbildung
des Pfarrernachwuchses in den lutherischen Diasporakirchen Osteuropas
auch die duBeren Voraussetzungen zu schaffen und die Verantwortung des
deutschen Luthertums fiir diese weltweite Aufgabe zu wecken.

Als im Januar 1937 die Zeitschrift des Martin-Luther-Bundes ,,Lutheri-
sche Kirche* durch die Nationalsozialisten verboten und Friedrich Ulmer
seiner Gffentlichen Amter beraubt wurde, sprang Hermann Sasse trotz sei-
ner vielseitigen Verpflichtungen in Universitdt und Kirche sofort in die
Bresche, iibernahm die Schriftleitung dieser Halbmonatszeitschrift fiir ein-
einhalb Jahre und sicherte so den Fortbestand der Zeitschrift, der er auch
zuvor schon immer durch Beitrdge gedient hatte.

Es ist darum eine Pflicht der Dankbarkeit, in diesem Jahrbuch des Man-
nes zu gedenken, dessen Geburtstag nun hundert Jahre zuriickliegt.

Der Weg zur Theologie

Die Theologie war ihm nicht in die Wiege gelegt. Er entstammte einer
Familie, in der die Naturwissenschaften hoch im Kurs standen. Sein Vater
war Apotheker und sein Bruder war ebenfalls ein, sowohl als Wissenschaft-
ler wie als Unternehmer, bedeutender Pharmazeut. Hermann Otto Erich Sasse
wurde am 17. Juli 1895 in Sonnewalde (Niederlausitz) geboren. Seine El-
tern waren Hermann Sasse und Maria Sasse, geb. Berger. In der gepflegten
Atmosphire einer Kleinstadt der Jahrhundertwende wuchs er als dltester mit
vier Geschwistern auf. In diesem Haus war man national gesinnt, aber
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zugleich weltbiirgerlich. In Glaubensdingen dachte man liberal, aber man
hielt sich treu zur Kirche. Da am Ort kein Gymnasium war, verbrachten die
Sohne die Gymnasialzeit teils bei Verwandten, teils im Internat. Schon als
Gymnasiast mit wachem Interesse den Geistes- und Sprachwissenschaften
zugewandt, erwarb er sich im Selbststudium neben der Schule eine unge-
wohnliche Allgemeinbildung. Seine besondere Liebe galt jedoch der grie-
chischen Sprache und Literatur, besonders aber den Dichtern und Denkern,
die einen religids gepriagten Hintergrund hatten, wie etwa Aischylos und
Platon. Sie wurden ihm Briicke zum griechischen Neuen Testament, zur
Septuaginta — der griechischen Ubersetzung des Alten Testaments — sowie
zur Patristik. So tat sich ihm die Welt der Theologie auf, die fortan sein
Lebenselement und sein Schicksal wurde.

Wenige Jahre vor Kriegsbeginn verlegte die Familie den Wohnsitz aus
der Idylle der méarkischen Kleinstadt nach Berlin. Dieses Berlin mit seinen
weltstddtischen Moglichkeiten in Bildung und Wissenschaft, Kultur und
Kunst, aber auch mit seinen bedriickenden Schattenseiten wurde der Le-
bensraum Hermann Sasses fiir zwei Jahrzehnte. Tiefe Schatten warf die
politische Radikalisierung nach links und rechts, das soziale Auseinander-
driften von arm und reich und die Inflation sowie im kirchlichen Bereich
der wachsende Indifferentismus, die Antikirchlichkeit und der Liberalismus.

Studium und Krieg - Pfarramt und Okumene

Im Jahr 1913 begann das Studium an der Berliner Universitat, wo er sich
gleichzeitig an zwei Fakultdten einschreiben lieB: Altphilologie und Theolo-
gie. Letztere war von Anfang an der Schwerpunkt seines Studiums und wurde
zum Inhalt seines Lebens. Die Berliner Theologie war damals gepréagt durch
den Historismus Adolf von Harnacks, durch die Lutherforschung von Karl
Holl und die religionsgeschichtliche Schule. Letztere beherrschte das Feld
der Exegese — ihre Vertreter in Berlin waren Hugo GreBmann und Adolf
DeiBmann. Mit Deifmann war Sasse besonders eng verbunden. Unter sei-
ner Betreuung schrieb er die Arbeit, mit welcher er zum Lic. theol. promo-
viert wurde. Die Not der Nachkriegszeit nétigte ihn, sofort in den kirch-
lichen Dienst zu treten. Die wissenschaftliche Arbeit geschah meist in den
Nachtstunden. Eine Verdffentlichung der Arbeit ,,Aion erchémenos*' war

1 Wir nennen hier den griechischen Titel in lateinischer Umschrift. Zu allen Literatur-
angaben vgl. Bibliographie D. Hermann Sasse, in: Ders., In statu confessionis. Ge-
sammelte Aufsdtze und kleine Schriften, hg. v. Friedrich Wilhelm Hopf [Bd. 1],
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damals nicht méglich.? Sasses Lehrmeister der praktischen Theologie war
dann — wie er selbst im Alter einmal schrieb — die harte Schule des Krieges.
Durch ihn wurde sein Studium von 1916 bis 1918 jih unterbrochen. In den
Schiitzengridben Frankreichs und unter dem Trommelfeuer der Alliierten
erlebte er im Alter von 22 Jahren als wacher Zeitzeuge und zugleich lebhaft
Betroffener das Jahr 1917, das zu einem Schicksalsjahr Europas wurde. Der
Eintritt Amerikas in den Ersten Weltkrieg und die beiden russischen Revo-
lutionen bedeuteten nicht nur die Wende des Krieges; sie fiihrten auch die
beiden Weltmichte der Zukunft auf den Schauplatz der européischen Ge-
schichte. 1917 war jedoch auch ein Jubildumsjahr der Reformationsge-
schichte. Es fiihrte nicht nur zu einer Lutherrenaissance (mit vielen positi-
ven Erkenntnissen und ebenso gravierenden MiBverstindnissen). Es war
aber noch mehr der Auftakt zu einem Aufbruch in Theologie und Kirche —
weg von der Subjektivitidt des BewuBtseins von Religion — hin zur Objekti-
vitdt des Wortes Gottes in der Heiligen Schrift und dem Ernstnehmen seiner
Aussagen im Bekenntnis der Kirche. ,,Das waren Jahre, in denen wir als
junge Pastoren wieder Studenten wurden, Schiiler des Wortes Gottes, das
bleibt, auch da, wo uns Himmel und Erde vergehen®, schreibt Sasse kurz
vor seinem Tod im Riickblick auf diese ersten Jahre im Amt der Kirche.’
Sie fiihrten ihn zuerst nach Oranienburg und 1928 an die Kirche St. Marien
in Berlin.* Seine Ordination zum Amt der Kirche war bereits am 13. Juni
1920 in der St. Matthdi-Kirche zu Berlin erfolgt.

1924 verheiratete sich Sasse mit Charlotte Naumann, der einzigen Toch-
ter eines Postdirektors in Berlin. Aus der Ehe gingen drei Kinder hervor,
von denen ein Madchen kurz nach der Geburt wieder verstarb, wihrend die
hochbegabten Sohne sich der wissenschaftlichen Arbeit zuwandten — der
altere als Leiter eines Forschungslabors in der chemischen Industrie Austra-
liens, der jiingere als Germanist an der Universitidt Newcastle (England).

\

Berlin 1966, 2. Aufl., Berlin und Schleswig-Holstein 1975, S. 355-376 und Fortset-
zung in Bd. 2, Berlin und Schleswig-Holstein 1976, S. 387-443. Wir verweisen im
folgenden darauf mit: ,,Sasse-Bibliogr.” und der zugehorigen Nummer.

2 Wesentliche Teile daraus erschienen viel spiter als Artikel im ThWNT 1, 1933,
Sp. 197-209 (Sasse-Bibliogr. 4 und 53). Durch Sasses Auswanderung blieb die Publi-
kation leider unvollstindig.

3 Hermann Sasse, Reminiscenses of an Elderly Student, in: Tangara 76, published by
the students of Luther Seminary 1976, Vol. 9, Editor: Thomas Peitsch, Adelaide
1976, S. 445.

4 Beides waren uniiberschaubare Massengemeinden, eigentlich ein groBes Missionsfeld
mit all seinen Spannungen und Problemen der GroBstadt, von bis zu zehntausend
Gemeindegliedern.
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Fiir das Jahr 1925/26 erhielt Sasse ein Stipendium zu einem Studienjahr
am Hartford Theological Seminary (Connecticut). Die dort gewonnenen
Erkenntnisse und Einsichten vertieften in ihm das Wissen um die Verbind-
lichkeit von Wort Gottes und den heiligen Sakramenten fiir das Leben der
Kirche und ihre rechte Auslegung und Anwendung durch die Bekenntnisse
der Kirche lutherischer Reformation. Die Einblicke und Begegnungen im
amerikanischen Kirchentum® und die dadurch gekniipften personlichen Be-
ziehungen zur christlichen Okumene vertieften und erweiterten sich in den
folgenden Jahren vielfiltig. Im August 1927 nahm Sasse als Mitglied der
deutschen Delegation und als Dolmetscher an der Weltkonferenz fiir Glaube
und Kirchenverfassung (Faith and Order) in Lausanne teil.* Er wurde Her-
ausgeber der Akten dieser Versammlung und stellte diesem Band eine Ge-
schichte der 6kumenischen Bewegung voran.” Als Mitglied des Fortset-
zungsausschusses und des Exekutivkomittees blieb er in engster Arbeitsge-
meinschaft und fruchtbarem Gedankenaustausch mit vielen amerikanischen,
englischen, skandinavischen und ostkirchlichen Theologen verschiedenster
Konfession, bis der Beginn der nationalsozialistischen Herrschaft diesen
kirchlich-theologischen Austausch mehr und mehr zum Erliegen brachte.
Auch am Beginn der Abriistungskonferenz in Genf 1927 nahm er teil. Er
war dabei lebhaft interessiert an Fragen der Friedenssicherung, blieb aber
skeptisch im Blick auf die zu einfachen Methoden des Pazifismus jener
Zeit. Auch in die Arbeit des Lutherischen Weltkonvents, des Vorldufers des
Lutherischen Weltbundes, war er voll integriert. Auf der Tagung des Luthe-
rischen Weltkonvents in Paris Oktober 1935 sollte er eines der Hauptreferate
halten. Der Reichsminister fiir Wissenschaft und Erziehung (im Verein mit
dem Reichskirchenminister) verbot jedoch vierzehn Tage zuvor diese Aus-
landsreise. Dariiber hinaus wurde ihm sein Reisepall entzogen.

5 Das Heft ,,Amerikanisches Kirchentum®, Berlin 1927 (Sasse-Bibliogr. 8) sowie eine
Reihe von Aufsitzen geben ein anschauliches Bild von jenem wichtigen Jahr.

6 In Lausanne begegnete er iibrigens erstmals Professor D. Werner Elert, durch dessen
Initiative er 1933 als Professor fiir Kirchen- und Dogmengeschichte nach Erlangen
berufen wurde.

7 Die Weltkonferenz fiir Glaube und Kirchenverfassung. Deutscher Amtlicher Bericht
iiber die Weltkirchenkonferenz zu Lausanne 1927, Berlin 1929 (Sasse-Bibliogr. 17).
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Konfrontation mit den politischen Michten

An diesem Punkt tut sich uns die politische Dimension im Denken und
Handeln von Sasse auf. Sie in den Blick zu nehmen, ist wichtig, denn er
war ja nicht ein Gelehrter, der aus der Distanz der Studierstube das Gesche-
hen in Kirche und Welt beobachtete. Er stand vielmehr selbst mittendrin
und verstand es, die Vorginge des Tagesgeschehens in die groBen welt-
und kirchengeschichtlichen Zusammenhénge einzuordnen. Er wufite von
seinem Standort ausStellung zu beziehen und in grundlegenden AuBerun-
gen eine Zielrichtung anzugeben.* Aus der Fiille der Veroffentlichungen zu
diesem Sachbereich seien nur die wichtigsten genannt: ,,Vom Sinn des Staa-
tes, ,,Kirchenregiment und weltliche Obrigkeit nach lutherischer Lehre*'?
und ,,Das Volk nach der Lehre der evangelischen Kirche*!!. Eine besondere
Stellung nehmen dabei Sasses Beitridge ,,Zur kirchlichen Zeitlage* in den
von ihm herausgegebenen Bénden des ,.Kirchlichen Jahrbuchs® 1931/32/33
ein, in die auch jene beriihmt gewordene Auseinandersetzung mit dem Par-
teiprogramm der NSDAP gehort.'? Dieser Aufsatz fithrte zum Verbot des
,,Kirchlichen Jahrbuchs* und hitte um ein Haar zur Zuriicknahme der Be-
rufung Sasses auf seine Erlanger Professur im Frithjahr 1933 gefiihrt.'* Nur

8 Hierher gehiren zahlreiche Aufsitze in verschiedensten Zeitschriften, besonders in
,,Christentum und Wissenschaft®, deren Mitherausgeber Sasse mehrere Jahre war,
wo er sich zu zahlreichen Grenzfragen zwischen Kirche und Welt sowie zur sozia-
len Frage duBerte.

9 1932, Sasse-Bibliogr. 44, wieder abgedruckt in: In statu confessionis. Gesammelte
Aufsitze und Kleine Schriften von Hermann Sasse, Band 2, hg. v. Friedrich Wil-
helm Hopf, Berlin und Schleswig-Holstein 1976, S. 331-366.

10 1936, Sasse-Bibliogr. 67, 91 Seiten, (= Bekennende Kirche [BeKi] 30).

11 1933/34, Sasse-Bibliogr. 49 und 57, (= BeKi 20).

12 1932, Sasse-Bibliogr. 45, wieder abgedruckt in: In statu confessionis 1 (wie Anm. 1),
S.251-264.

13 Nur einige Siitze daraus seien hier in Erinnerung gerufen, in denen sich Sasse mit
dem Artikel 24 des Parteiprogramms iiber die Religionsfreiheit auseinandersetzt:
.Denn dieser Artikel macht jede Diskussion mit einer Kirche unmdglich. Man kann
dem Nationalsozialismus alle seine theologischer Siinden verzeihen, dieser Arti-
kel 24 schlieBt jedes Gesprich mit der Kirche, der evangelischen wie der katholi-
schen, aus. Rosenbergs ,Mythos des 20. Jahthunderts‘ mit all seinen Blasphemien
und mit seinen welt- und religionsgeschichtlichen Stilbliiten, die ganze Theologie
des Hakenkreuzes und der messianische Fiihrerkult sind verzeihliche Harmlosig-
keiten gegeniiber diesem Artikel. Die evangelische Theologie kann sich iiber alle
Punkte des Parteiprogramms mit den Nationalsozialisten unterhalten, sogar iiber die
Judenfrage und die Rassenlehre, sie kann vielleicht das ganze iibrige Programm
anerkennen, aber iiber diesen Artikel ist nicht einmal ein Gesprich moglich. Sie
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dank des Eingreifens des damaligen bayrischen Kultusministers Schemm
wurde die MaBnahme der Partei abgewendet. Aber Sasse wurde die ihm
zustehende Beforderung zum Ordinarius vorenthalten. So hat er fast 13 Jahre
lang die Pflichten eines Ordinarius ausgefiillt, ohne jedoch dessen Rechte
und Besoldung zu erhalten. Er hitte sich dieser immer prekirer werdenden
Situation entziehen konnen, Rufe aus den USA lagen vor, besonders aus
Dubuque von Johann Michael Reu. Der Kirchenkampf in Deutschland lief
ihm in diesen Jahren die Auswanderung als Fahnenflucht erscheinen. Als
seine Lage durch erneute schwere Angriffe der Nationalsozialisten, vor
allem Rosenbergs, ausweglos erschien'* und er sich 1938 zur Auswande-
rung entschloB und in miihsamen Verhandlungen seinen PaB wieder zu
erhalten versuchte, erklidrte man ihm: ,,Sie kénnen ausreisen, auf Sie kon-
nen wir verzichten, aber ihre Frau und ihre beiden Sohne bleiben hier.*
Kurz danach brach der Zweite Weltkrieg aus, der das Auswanderungsthema
bis auf weiteres beendete.

kann sich auch nicht auf irgendwelche Kommentare, seien es amtliche von Hitler
oder Feder, oder nichtamtliche von der Bewegung angehorenden Theologen, einlas-
sen. Sie miiBte als Bedingung einer solchen Aussprache die vorbehaltlose Zuriick-
nahme dieses Artikels fordern. Denn die evangelische Kirche miiBte ein Gesprich
dariiber mit dem offenen Gestindnis beginnen, daB ihre Lehre eine vorsitzliche und
permanente Beleidigung des ,Sittlichkeits- und Moralgefiihls der germanischen Rasse*
ist und daB sie demgemif keinen Anspruch auf Duldung im Dritten Reich hat.
... Wir haben ferner zu bekennen, daB die Lehre von der Rechtfertigung des Siinders
sola gratia, sola fide das Ende der germanischen Moral ist wie das Ende aller
menschlichen Moral ... Wir erkldren des weiteren, da8 wir an dem, was hier ,Chri-
stentum’ genannt wird, kein groBes Interesse haben, daB uns aber alles an dem im
Wort und Sakrament gegenwiirtigen Christus, dem Herrn, an seinem Evangelium
und an seiner Kirche liegt. Wir wollen nicht wissen, ob die Partei fiir das Christen-
tum eintritt, sondern wir mochten erfahren, ob auch im Dritten Reich die Kirche das
Evangelium frei und ungehindert verkiindigen darf oder nicht, ob wir also unsere
Beleidigungen des germanischen oder germanistischen Moralgefiihls ungehindert
fortsetzen diirfen, wie wir es mit Gottes Hilfe zu tun beabsichtigen, oder ob uns dort
Einschrinkungen auferlegt werden — z. B. daB wir es nicht mehr in der Schule tun
diirfen ..." (a. a. O., S. 262f).

14 DaB ein Kirchenhistoriker, der die Mitglieder der damaligen Fakultit nicht erlebt
hat, in seinen Essays zu dieser Zeit einige Vertreter immer wieder in die braune
Ecke abzudringen sich bemiiht, wihrend er das akademische Schicksal Sasses un-
terschligt, so wie er auch die Tatsache {ibergeht, daB ein anderer Erlanger Ordina-
rius, Friedrich Ulmer, durch die NS seine Professur verlor und ein dritter, Wolfgang
Trillhaas, wie Sasse sieben Jahre ein Ordinariat neben seinem Pfarramt versah und
nicht beférdert wurde — das 148t die Fragwiirdigkeit und Absicht seiner Berichte
klar erkennen.
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Der Lehrstuhl in Erlangen

In den sechzehn Jahren auf dem Lehrstuhl fiir Kirchen- und Dogmenge-
schichte in Erlangen in der Nachfolge von Heinrich Schmid, Albert Hauck,
Theodor Kolde und Werner Elert, der im Jahr zuvor auf den Lehrstuhl fiir
systematische Theologie iibergewechselt war, wuBte sich Hermann Sasse
der Lehre und Forschung verpflichtet. Da er aber auch dieses Amt zugleich
als kirchlichen Auftrag verstand, blieb er dem kirchlichen Geschehen nicht
nur in der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern, sondern weit dar-
iiber hinaus aktiv mitgestaltend verbunden. Seine Lehrtétigkeit fand von
Anfang an eine unerhorte Resonanz. Seine in zweijdhrigem Turnus gehal-
tene vierstiindige Vorlesung zur Kirchengeschichte fand jeweils im zweit-
groBten Horsaal statt. Seine in einjahrigem Turnus ebenfalls vierstiindige
Dogmengeschichte versammelte die Studenten mehrfach im auditorium ma-
ximum. Die klare Diktion der Sprache und sein eigenes Durchdrungensein
vom Gegenstand packte jeden Horer und vermittelte ihm ein plastisches
Bild auch noch so entfernt scheinender Bereiche. Hohepunkte aber waren,
wenn er neben das Katheder trat und — sich vom Kollegheft 16send — die
Linien zur Gegenwart zog und die zeitlich und rdumlich oft so weit entfernt
scheinenden Epochen transparent machte. Dann war die Aufmerksamkeit
so angespannt, daB die meisten die Federhalter weglegten und still zuhér-
ten. Da auch der Zustrom zu seinem Seminar das ertrigliche Mall weit
iiberstieg, verlangte er sehr hohe Voraussetzungen und stellte erhebliche
Anforderungen an jeden Teilnehmer. Fiir den einzelnen Studenten, der von
ihm Rat oder Forderung begehrte, nahm er sich jedoch immer Zeit, auch
wenn andere Aufgaben noch so drangend waren.

Die Forschungsarbeit diente zuerst der eigenen Orientierung, da er ja im
Grund von heute auf morgen in das akademische Lehramt berufen wurde,
dazu in ein anderes Fach als das, was seine Studienjahre in erster Linie prigte.
Schwerpunkte seiner Forschungen waren die Dogmengeschichte des Mittel-
alters und der Reformationszeit. Da3 der breit angelegte Plan einer Dogmen-
geschichte als Gemeinschaftswerk von Sasse und Elert ein Torso blieb, hing
einerseits mit den Belastungen durch die Zeitverhiltnisse (Kirchenkampf und
Krieg!), andererseits mit Sasses'® Auswanderung und Elerts'® jahem Tod
1954 zusammen. :

15 Sasses Forschungen finden sich in zahlreichen Aufsitzen und Abhandlungen, auf
die im weiteren noch einzugehen ist.

16 Elert verdffentlichte noch im Jahr seines Todes das Buch ,,Abendmahl und Kirchen-
gemeinschaft in der alten Kirche hauptsichlich des Ostens®, Berlin 1954 [Nach-
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Kirchenkampf

Als Sasse zum 1. Mai 1933 von dem Berliner Pfarramt auf den Erlanger
Lehrstuhl wechselte, war in PreuBen (wie auch in Baden) die Auseinander-
setzung mit der,,Glaubensbewegung Deutsche Christen® — gleichsam als Vor-
spiel zum Kirchenkampf — schon in vollem Gang. Dort waren die ,,D. C.*
bereits 1932 bei den Wahlen in Gemeindekirchenrite und Synoden einge-
drungen, wihrend in Bayern noch an Trinitatis 1933 die Amtseinfiihrung
von Landesbischof D. Meiser unter beachtlicher Beteiligung des NS-Staates
und seiner Parteiverbinde stattfinden konnte. Doch mit der Wahl Ludwig
Miillers zum Reichsbischof und der Anerkennung der Verfassung der soge-
nannten ,,Deutschen Evangelischen Kirche* durch die Evangelisch-Lutheri-
sche Kirche in Bayern rechts des Rheins nahmen auch hier die Dinge ihren.
Lauf bis zur voriibergehenden gewaltsamen Absetzung des Kirchenregi-
ments und der Verhaftung Meisers im Oktober 1934.

Eindringlich hatte Sasse durch personlichen und literarischen Einsatz vor
der ,,Deutschen Union von 1933“!7 gewarnt. Er sah darin nicht nur die
Gewalttitigkeit kirchenfeindlicher Krifte, sondern den Versuch der Unioni-
sierung ganz Deutschlands. Und wie recht er damit hatte, trotz gegenteiliger
Behauptungen der Verantwortlichen, zeigt die weitere Entwicklung. Trotz-
dem oder gerade deshalb stellte er dem Kirchenregiment in all den folgen-
den Jahren des Kirchenkampfes seine Mitarbeit voll und ganz zur Ver-
fiigung. Das fiihrte ihn zu einer engen Gesinnungs-, Arbeits- und Kampfge-
meinschaft mit anderen, allen voran mit Christian Stoll, zusammen. So
tragen die groBen Kundgebungen der bayerischen Landeskirche wihrend
des Kirchenkampfs (veroffentlicht im Amtsblatt) alle die Unterschrift von
Meiser, aber die Handschrift von Sasse und die Diktion von Stoll*.

druck: Fiirth 1985). Seine dogmengeschichtlichen Arbeiten kamen nicht zum Ab-
schluB, wurden aber postum verdffentlicht: ,Der Ausgang der altkirchlichen Chri-
stologie®, aus dem NachlaB hg. v. Wilhelm Maurer und Elisabeth Bergstrifer,
Berlin 1957. ;

17 So der Titel eines Aufsatzes, Sasse-Bibliogr. 50, abgedruckt in: In statu confes-
sionis 1, S. 265-272.

18 Stoll war als personlicher theologischer Referent von Landesbischof Meiser dessen
rechte Hand in Miinchen. Bei der Griindung des Lutherischen Rates ging er in
Meisers Auftrag 1936 nach Berlin. Von 1938 bis 1946 war er Dekan in Schwabach,
aber daneben noch mit vielen gesamtkirchlichen Aufgaben und Amtern betraut. Er
gehorte den Leitungsgremien sowohl der Diakonissen- wie der Missionsanstalt Neu-
endettelsau an, war Mitglied der Engeren Konferenz im Lutherischen Einigungs-
werk und des Reichsbruderrates der Bekennenden Kirche. Er war Initiator und
jahrelanger Herausgeber der Schriftenreihe ,Bekennende Kirche® (zeitweilig zu-
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Sasse war auch zusammen mit Dietrich Bonhoeffer maBgeblich an der
theologischen Arbeit beteiligt, die — durch Friedrich von Bodelschwingh
angeregt — unter dem Namen ,,Betheler Bekenntnis* bekannt wurde.'® Auch
der Vorarbeit zur ersten Bekenntnissynode in Barmen im Mai 1934 galt sein
besonderer Einsatz. Freilich wurden dabei auch die tiefgreifenden Unter-
schiede, ja Gegensitze sichtbar zwischen lutherischem und reformiertem
Verstandnis von Kirche und Bekenntnis. So sehr Sasse (wenn auch unter
Vorbehalten!) den Barmer Thesen zustimmte, so energisch wandte er sich
gegen die Absicht der Synode, sie als gemeinsames Wort bekenntnisverschie-
dener Kirchen geradezu als ,,Bekenntnis* zu proklamieren. Ebenso vehement
wehrte er sich gegen die Praambel, in der die ,,D. E. K.“ nicht nur als rechtliche
GroéBe anerkannt, sondern auch in ihrem dem lutherischen Bekenntnis wider-
sprechenden und darum rechtsungiiltigen Verfassungsartikel ohne Protest
hingenommen wurden. Nachdem Sasse in einem Brief an Landesbischof
Meiser vom 21. Mai 1934 diese Kritik begriindet hatte, im Plenum der Syn-
ode jedoch kein Gehor mehr fand, verlieB er diese Synode, nicht ohne vorher
seine Begriindung schriftlich dem Prisidium zugeleitet zu haben.” Sasses
Schrift ,,Union und Bekenntnis“?' und viele Aufsitze, vor allem in der ,,Evan-
gelisch-Lutherischen Kirchenzeitung®, sind der Nachhall dieser Ereignisse.

Auf Veranlassung des Christian-Kaiser-Verlags Miinchen verdffentlichte
Sasse die Schrift: ,,Was heiBt lutherisch?? Parallel dazu erschien im glei-
chen Verlag das Gegenstiick von Wilhelm Niesel: ,,Was heit reformiert?*

sammen mit Sasse). Von 1941 bis zu seinem Tod war er Bundesleiter des Martin-
Luther-Bundes und begriindete dieses Jahrbuch, zu dessen Band 1, 1946, Sasse den
Beitrag ,,Luthers Vermichtnis an die Christenheit* lieferte (Sasse-Bibliogr. 170).
Die Leitung dieses Diasporawerks behielt Stoll auch bei, als er 1946 Oberkirchenrat
wurde und nach Miinchen wechselte. In dieser Zeit trug er Verantwortung fiir den
Erwerb der Sachsenmiihle, als Begegnungs- und Erholungszentrum fiir die Arbeit
des MLB, das anfangs der Integration aus dem Osten vertriebener Pfarrer diente.

19 Vgl. Sasse-Bibliogr. 55 und Gerhard Ruhbach, Das Betheler Bekenntnis, in: Die
lutherischen Kirchen und die Bekenntnissynode von Barmen. Referate des Interna-
tionalen Symposiums auf der Reisensburg 1984, hg. v. Wolf-Dieter Hauschild,
Georg Kretschmar und Carsten Nicolaisen, Gottingen 1984, S. 56-72.

20 Vgl. Martin Wittenberg, Hermann Sasse und ,.Barmen®, in: Die lutherischen Kir-
chen und die Bekenntnissynode von Barmen (wie vorige Anm.), S. 84-106, und
Roman Breitwieser, Hermann Sasses Ablehnung der Barmer Theologischen Erkla-
rung vor dem Hintergrund seines Kirchenverstindnisses, in: Lutherische Kirche in
der Welt. JMLB 37, 1990, S. 39-60.

21 Sasse-Bibliogr. 79; = BeKi 41/42, Miinchen 1936.

22 Sasse-Bibliogr. 58, 1934, 103 Seiten. Auch im Ausland fand das Buch ein beacht-
liches Echo. 1937 folgte eine Ausgabe in Norwegen: Hva er Luthersk Kristendom
(Ubersetzung Leiv Aalen), nachgedruckt Oslo 1978. 1938 in den USA unter dem
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Sasses Schrift war im Nu vergriffen. 1936 erschien eine wesentlich erwei-
terte Auflage.® Im ersten Teil wird die Bedeutung der Reformation als
Ereignis der Kirchengeschichte dargestellt unter gleichzeitiger Abwehr von
MiBdeutungen. Im zweiten werden die Lehrunterschiede herausgearbeitet
(Gesetz und Evangelium, Rechtfertigung und Prédestination, Inkarnation
und Realprisenz). Das Buch schlieBt mit einem Blick auf die Una Sancta.**

In diese Zeit fallen auch die mit Einfilhrungen von Sasse gedruckten
Neuauflagen zweier Werke des Marburger lutherischen Theologen August
Friedrich Christian Vilmar.*

Forschungen zum Altarsakrament

Neben diesen, oft durch das Geschehen des Kirchenkampfes geprigten
Veroffentlichungen zu vielfiltigsten Themen®® darf man aber nicht aus dem
Blickfeld verlieren, was durch Sasse als Forscher und Lehrer der Kirche auf
zwei Feldern der Theologie zur bleibenden Frucht seines Denkens erwuchs.
Das eine groBe Thema war ihm die Lehre vom Altarsakrament,”” das andere
die Lehre von der Heiligen Schrift. Eine eigentiimliche Parallele bei der lite-
rarischen Behandlung liegt in beiden Fillen darin, daB eine Veroffentlichung
aus einem Augenblick heraus zu tiefschiirfenden bis an sein Lebensende
reichenden Forschungen und umfangreichen Verdffentlichungen fiihrte.

Titel ,,Here we stand* (New York and London), 2. Aufl., Minneapolis 1945, nach-
gedruckt Adelaide 1987. Beiden Ubersetzungen fiigte Sasse eine grundlegende Aus-
einandersetzung mit der neureformierten Theologie Karl Barths und eine Darstel-
lung des Kirchenkampfes an. Eine 1940 vorbereitete chinesische Ausgabe konnte
nicht erscheinen, eine japanische folgte 1961, eine finnische: ,,Olen Luterilainen*
(Ubersetzung Matti Aaltonen), Jyviskyld 1992.

23 Eine bald notig gewordene 3. Auflage wurde dem Verlag durch die NSDAP unmég-
lich gemacht.

24 Es ist in diesem Rahmen nicht mdglich, auf alle Zeitschriftenaufsitze aus dem
Umfeld einzugehen, sie sind aber verzeichnet in Sasse-Bibliogr.

25 ,Dogmatik®, Giitersloh: Bertelsmann 1937, und ,.Die Theologie der Tatsachen wi-
der die Theolgie der Rhetorik®, Erlangen: Martin-Luther-Verlag 1938.

26 Bis hin zu dem Alarmruf gegen Bultmanns ,Entmythologisierung” des Neuen Te-
staments unter dem Titel: ,Flucht vor dem Dogma* in: Luthertum (= NKZ.NF 53),
1942, Heft 11/12, S. 161-184. Zu spiteren Nachdrucken vgl. Sasse-Bibliogr. 155.

27 Diese Forschungen geschahen im Rahmen einer Fakultit, in der von sieben Ordina-
rien fiinf sich zur Realprisenz des wahren Leibes und teuren Blutes Jesu Christi im
heiligen Abendmahl bekannten. Nach dem Krieg war dies Verhiltnis genau umge-
kehrt.
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Mit seiner Studie iiber ,Kirche und Herrenmahl“*® legte Sasse einen
Entwurf vor, der auf wenigen Seiten das der Kirche von ihrem Herrn anver-
traute Glaubensgut im Sakrament tiefgriindig entfaltet. Im Urteil vieler Sach-
kundiger ist es mit das Schonste, was Sasse geschrieben hat. Ergreifend ist,
was er hier zum Maranatha sagt.

Gleichzeitig liefen die Arbeiten zu dem Sammelband: ,,Vom Sakrament
des Altars*?. Zu diesem Band wollte Sasse auBer einer Einfithrung das
Kapitel ,,Die Lehrentscheidung der Konkordienformel® beitragen. Durch
den Ausfall von zwei in Aussicht genommenen Mitarbeitern mufite er noch
deren Beitrige selbst iibernehmen: ,,Das Abendmahl in der katholischen
Messe* und vor allem den umfangreichsten Teil: ,,Das Abendmahl im Neuen
Testament®. Das letztere ist geradezu ein Meisterstiick der Exegese, der
Sasse sich ja sein ganzes Leben lang besonders verpflichtet fiihlte. Sicher
mit gutem Grund duBerte der bedeutende Neutestamentler Julius Schnie-
wind in einem Brief an seinen Erlanger Fachkollegen Strathmann: , Dieser
Beitrag Sasses ist das beste, was ich jemals dazu las.*

Zehn Jahre nach seiner Auswanderung erschien Sasses grofSes Buch zum
Verstindnis der Abendmahlstheologie Luthers: ,, This is My body**". Es war
die Absicht des Verfassers gewesen, dies Buch als Ergebnis seiner weiteren
Erforschung der dogmengeschichtlichen Zusammenhénge in deutscher Spra-
che zu schreiben und es dann iibersetzen zu lassen. In einem ausfiihrlichen
Vorwort berichtete er dann iiber die Entstehung des Buches und begriindete,
warum er sich doch der englischen Sprache bediente. Auf iiber 400 Seiten
wird hier die dogmengeschichtliche Entwicklung vom mittelalterlichen Hin-
tergrund des MeBopfers iiber Luther und Zwingli, das Marburger Gespriach
und seine Nachwirkungen bei Melanchthon, Bucer und Calvin bis hin zur
Lehrentscheidung der Konkordienformel*' dargestellt. AbschlieBend schreibt
er sein Kapitel iiber ,,Das Sakrament des Altars und die lutherische Kirche
heute®, in dem er die Bedeutung fiir die Gegenwart unterstreicht. Dabei
galten ihm weder Luther noch die kirchlichen Bekenntnisse um ihrer selbst
willen als wichtige Positionen, sondern nur in ihrer Bindung an die Aus-

28 Sasse-Bibliogr. 121 = BeKi 59/60, 79 S., Neudruck: Fiirth 1990.

29 Vom Sakrament des Alters. Lutherische Beitrige zur Frage des heiligen Abend-
mahls, Leipzig 1941 (= Sasse-Bibliogr. 149).

30 This is my body. Luther’s Contention of the Real Presence in the Sakrament of the
Altar, Minneapolis (Minnesota) 1959 (= Sasse-Bibliogr. 258); Revised Edition, Ade-
laide (Australien) 1977.

31 Dieser Abschnitt wurde auch in deutscher Ubersetzung gedruckt: ,.Die Entschei-
dung der Konkordienformel in der Abendmahlsfrage®, iibersetzt von Jobst Schone,
in: Bekenntnis zur Wahrheit. Aufsitze iiber die Konkordienformel, hg. v. Jobst
Schone, Erlangen 1978, S. 81-91.
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sagen der heiligen Schrift, die er als Exeget auch immer wieder kritisch zu
durchleuchten wuBte. Neben zahlreichen Einzelarbeiten duBerte sich Sasse
auch in Auseinandersetzung mit der sogenannten ,,Leuenberger Konkordie*
zur Abendmahlsfrage in dem Aufsatz ,,Sanctorum Communio**. Umfang-
reiche, das englische Abendmahlsbuch weiterfiihrende Arbeiten zur Witten-
berger Konkordie wollte er zu einem letzten ,,Ave verum corpus* ausbauen,
wie er sich wiederholt ausdriickte. Der Tod nahm ihm 1976 die Feder aus
der Hand. Das umfangreiche Fragment erschien postum unter dem Titel
,,Corpus Christi“®®. Dies Fragment ist immerhin schon so umfassend, daB
man deutlich ahnen kann, welche Grundlinien ihm dabei vorschwebten.

Letzte Jahre in Erlangen

Damit sind wir freilich der Zeit weit vorausgeeilt und kehren noch ein-
mal in die spiteren dreiBiger Jahre zuriick. Sie sind charakterisiert durch die
immer massiver werdenden Eingriffe von NS-Staat und -Partei in das kirch-
liche Leben (Zerschlagung der kirchlichen Jugendarbeit, Verbot kirchlicher
Veranstaltungen auBerhalb gottesdienstlicher Rdume, Abschniirung kirch-
licher Bewegungsfreiheit bis hin zur Blockierung von Stellenbesetzungen
durch Einrichtung der staatlichen Finanzabteilungen, endlich zum Verbot
der kirchlichen Presse aus ,kriegsbedingten Griinden®). Das war die eine
Seite. Die zunehmende Auseinandersetzung zwischen den bruderritlich be-
stimmten — meist unierten — Kirchen im Norden und den im Lutherischen
Rat zusammengeschlossenen Kirchen iiber die Bedeutung der Bekenntnis-
bindung und das Verhalten gegeniiber StaatsmaBnahmen (zum Beispiel die
Einrichtung der Kirchenausschiisse) — das war die andere Seite. Um das,
was hier nur angedeutet werden kann, auf einen Punkt zu bringen: Als auf
einer Pfarrerversammlung in Niirnberg ein Pfarrer aufstand und erklérte:
Jetzt ist Kirchenkampf, da ziehen wir alle die Uniform des Bekenntnisses

32 Abgedruckt in: Leuenberg — Konkordie oder Diskordie. Okumenische Kritik zur
Konkordie reformatorischer Kirchen in Europa, hg. v. Ulrich Asendorf und Fried-
rich Wilhelm Kiinneth, Berlin und Schleswig-Holstein 1974, S. 139-154, wieder
abgedruckt in: Sasse, Corpus Christi. Ein Beitrag zum Problem der Abendmabhls-
konkordie. Mit einem Geleitwort von Joachim Heubach, hg. v. Friedrich Wilhelm
Hopf, Hermannsburg/Erlangen 1979 (zugleich ,Lutherische Blitter 117/118),
S. 13-29. Eine englische Ubersetzung des Abschnitts Sanctorum Communio legte
H. P. Hamann vor als ,,Appendix [I* in der zweiten Auflage von ,,This is my body“
(wie Anm. 30), S. 351-370.

33 Vgl. die Bibliographie in Anm. 32.
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an“, erwiderte Sasse: ,,Das Bekenntnis ist nicht die Uniform, sondern die
Waffe im Kampf gegen die Irrlehre!* Um durch solche und dhnliche Erfah-
rungen zur Aktivierung konfessionsgebundener Krifte zu gelangen, kam es
zur Griindung des ,,Schwabacher Konvents* unter Leitung von Christian
Stoll und mafBgebender Mitarbeit von Hermann Sasse. Der Schwabacher
Konvent — ein loser ZusammenschluB von Pfarrern zu ernsthafter theologi-
scher Arbeit — nahm seinen Namen nicht nur vom Ort seiner ersten Zusam-
menkiinfte, sondern in Erinnerung an das Treffen Lohes und seiner Freunde
neunzig Jahre zuvor und ihre ,,Schwabacher Eingabe vom 9. Oktober 1851
gegen Abendmahlsmengerei.™ Kriegsbedingt wurden diese Begegnungen
immer kleiner und seltener, aber umso intensiver nach Kriegsende.

1945 war nach dem Zusammenbruch des Dritten Reiches und der Zer-
schlagung PreuBens durch die Alliierten die einmalige Moglichkeit gege-
ben, dafl die reformatorischen Kirchen unabhédngig von staatlicher Einwir-
kung sich eine ihrem jeweiligen Bekenntnis gemédBe Ordnung des Zusam-
menschlusses gaben. Und Plidne dazu waren mit einem engsten Kreis des
Schwabacher Konvents in einem frankischen Dorfpfarrhaus erarbeitet und
dem Kirchenregiment iiberreicht worden. Daneben entstanden in diesem
Kreis zahlreiche Gutachten und Entwiirfe zur Neuordnung verschiedenster
Bereiche kirchlichen Lebens bis hin zur Errichtung einer kirchlichen Stu-
dienfakultit. Unbegreiflicherweise wurden diese Vorschlidge weithin unge-
nutzt liegengelassen. Ungeachtet der eindringlichen Warnungen Sasses und
des hinhaltenden Widerstandes des Schwabacher Konvents und gleichge-
sinnter Gruppen in anderen Landeskirchen wurden in Treysa 1945 und
1947 die Fehler von 1933 einfach wiederholt: Aus der sogenannten ,,Deut-
schen Evangelischen Kirche” wurde (und diesmal ohne staatliche Einwir-
kung!) die sogenannte ,,Evangelische Kirche in Deutschland*. Der jihe Tod
der Oberkirchenrite Christian Stoll und Wilhelm Bogner am 6. Dezember
1946* war auch fiir die Lutherische Kirche eine aufs Tiefste erschiitternde
Ziasur und ein im letzten unbegreifliches Geschehen. Diese beiden Ménner
wiren — menschlich geredet — in der Lage gewesen, die oben skizzierte
Entwicklung aufzuhalten und in andere Bahnen zu lenken. Als im Jahr
darauf die Bayerische Landessynode den Anschluf} an die ,EKiD* gegen
den erbitterten Widerstand von drei Synodalen beschlossen hatte, trat Sasse
aus der Landeskirche aus und wurde Glied der altlutherischen Gemeinde in

34 Vgl Wilhelm Léhe, Gesammelte Werke, hg. im Auftrage der Gesellschaft fiir Inne-
re und AuBere Mission im Sinne der lutherischen Kirche e. V. von Klaus Ganzert,
Bd. 5, S. 604f.

35 Sie kamen mit ihrem Fahrer in der Nihe von Aschaffenburg durch ein U.S.-Militir-
fahrzeug zu Tode und hinterlieBen auBler den Witwen fiinfzehn Waisen.
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Frankfurt.*® 1947 und 1948 war Sasse jeweils fiir ein Semester zu Gastvor-
lesungen nach St. Louis, St. Paul und Minneapolis durch die Lutheran Church
— Missouri Synod — eingeladen. Eine im stillen erwartete Berufung blieb
aus.”

Durch den ersten bayerischen Kultusminister nach dem Krieg, Alois
Hundhammer, wurde Sasse 1945 zum Ordinarius befordert und ihm wurden
die bis dahin vorenthaltenen Rechte zuerkannt. Er konnte auch nach drei-
zehn Jahren endlich die offizielle Antrittsvorlesung halten iiber das Thema:
,,Das Amt des Lehrers in der Alten Kirche*®. In dieser Vorlesung wurde
sichtbar, daB er sein Amt als Professor an einer staatlichen Fakultdt immer
zugleich als kirchlichen Auftrag verstand. Es ist bezeichnend fiir seine Per-
sonlichkeit, daB er mit dem Psalmwort (Ps 111,10) schloB: ,,.Die Furcht des
HErrn ist der Weisheit Anfang!* Damit zeigte er, daB er sich als ,,Profes-
sor in des Wortes eigentlicher Bedeutung verstand. Jedoch die Enttdu-
schung iiber die kirchliche Entwicklung und das Dilemma, an einer staat-
lichen Fakultit Theologen ausbilden zu miissen, die er letztlich in die Op-
position zu ihrem Kirchenregiment fithren mufite, lieBen den Entschluff zur
Auswanderung reifen. Sicher schwang auch unterschwellig mit, dafl er im
Nachkriegsdeutschland immer stirker die Krifte der Restauration statt der
Erneuerung am Werk fand. Bewegend, wie er vor seinem Abschied zur
zweiten Reise in die USA zu seiner Frau und ihm nahestehenden Freunden
sagte: ,,Den nichsten Ruf, der uns erreicht, betrachten wir als den Ruf
Gottes, und dem folgen wir”. — Und dieser Ruf kam aus Australien. Eine
kleine Episode darf hier eingefiigt werden, die eigentlich zur Erheiterung
dienen konnte, wenn ihr Hintergrund nicht so ernst wire: Als Sasse 1924
heiratete, war die Inflation auf ihrem Hohepunkt. Die Hochzeitsfeier fand in
bescheidenstem Rahmen statt, an eine Reise war nicht zu denken. In Erin-
nerung daran sagte er spiter bisweilen zu seiner Frau im Scherz: ,Bei
unserer silbernen Hochzeit holen wir die Reise nach!* — Als 1949 dieser
Tag kam, befanden sie sich auf dem Schiff nach Australien im Hafen von
Hongkong.

36 Sasse hatte in dieser Zeit auch Kontakte zu der von den Altlutheranern nach der
Vertreibung aus dem Osten (Breslau) in Oberursel begonnenen Arbeit in der ,,Lu-
therischen Theologischen Hochschule®, kam aber fiir einen dauerhaften Einsatz dort
nicht in Frage. (1972 schlossen sich die verschiedenen lutherischen Freikirchen zur
»Selbstindigen Evangelisch-Lutherischen Kirche zusammen.)

37 Der ihm vor dem Krieg angebotene Lehrstuhl war besetzt, und Missouri hatte eigene
Probleme, von denen noch zu reden sein wird.

38 Diese Antrittsvorlesung wurde erst postum aus dem Nachla gedruckt in: Lutheri-
sche Blatter, Nr. 125, 35. Jg., 1982/83, S. 161-181.
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In der ihn verbitternden Enttduschung iiber im Nachkriegsdeutschland
Erlebtes und Erlittenes hat er leider vor seiner Ausreise viele Manuskripte
vernichtet, darunter auch eine fast unersetzliche Dokumentation des Kir-
chenkampfes, die zeigte, daB es nicht nur einen Kirchenkampf der beken-
nenden preuBisch-unierten Bruderrite gab (wie das viele Verdffentlichun-
gen liber die Geschichte jener Zeit vorgeben), sondern auch einen Kampf
der bekennenden lutherischen Kirche.*

Lehrtitigkeit in Australien

Das Immanuel Seminary der Evangelisch-Lutherischen Kirche Austra-
liens (ELCA) in North Adelaide ist nun fiir sechzehn Jahre der Ort seiner
Lehrtétigkeit und fiir weitere elf Jahre titigen Ruhestandes.

Sasse empfand die Auswanderung als Befreiung trotz vieler schmerz-
licher Trennungen, die sie auch mit sich brachte. ,,Ich wihlte die Freiheit",
schrieb er damals (den Titel eines viel gelesenen Buches auf sich bezie-
hend). So wurde ihm das duflere Einleben leicht, zumal er keinerlei sprach-
liche Probleme hatte. Miihelos konnte er seine Vorlesungen halten und nach
kurzer Zeit auch konzeptfrei* in englischer Sprache predigen. Auch seine
beiden Séhne bewiltigten den Ubergang in die fremde Sprache und Kultur
erstaunlich schnell. Es verging kein Jahr, bis sie schulisch wieder zur Klas-
senspitze zihlten. Dagegen litt Sasses Frau, obwohl auch sie kaum sprach-
liche Probleme hatte, sehr unter der Andersartigkeit der Lebensverhéltnisse
bis hin zur Umkehr der Jahreszeiten (Weihnachten im Hochsommer). Bald
setzten bei ihr schmerzhafte Krankheitssymptome ein, die ihre Bewegungs-
fahigkeit mehr und mehr einschrinkten und ihr Gemiit stark belasteten.

39 Gliicklicherweise hat er seine Predigtkonzepte aus der Erlanger Zeit nicht auch
vernichtet. In Sasses NachlaB fanden sich eine Anzahl von diesen wichtigen Doku-
menten, die dann noch gedruckt werden konnten: Hermann Sasse, Zeugnisse. Erlan-
ger Predigten und Vortrige vor Gemeinden 1933-1944. Mit einem Geleitwort von
Hermann Dietzfelbinger, hg. v. Friedrich Wilhelm Hopf, Erlangen 1979. (Der Heraus-
geber F. W. Hopf schrieb in diesem Band [S. 15-21]: ,,Wer war Hermann Sasse?")

40 Principal dieses Seminars war Siegfried Hebart (14. 9. 1909-12. 11. 1990), dessen
GroBvater im 19. Jahrhundert aus dem bayerischen Ries ausgewandert war. Sieg-
fried Hebart war in Erlangen Sasses Schiiler und 1938 sein bedeutendster Pro-
movend mit der grundlegenden Arbeit ,,Wilhelm Lohes Lehre von der Kirche, ih-
rem Amt und Regiment. Ein Beitrag zur Geschichte der Theologie im 19. Jahrhun-
dert”, Neuendettelsau 1939.

41 So war es fiir uns alle in dieser Zeit selbstverstindlich iiblich.
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Eine lang ersehnte und schlieBlich geplante Reise nach Deutschland schei-
terte daran. Von ihrem Mann mit Hingabe gepflegt, starb sie 1964 kurz vor
seiner Emeritierung. Da der berufliche Weg der Sohne sie nach Sydney
beziechungsweise nach England weit weggefiihrt hatte, lebte Sasse fortan
nicht nur als Emeritus, sondern auch als Eremitus in einem kleinen Haus
auf dem Campus des Seminars, hochgeachtet von seinen Fakultétskollegen
und tief verehrt von seinen Schiilern bis zu seinem Heimgang am 9. August
1976.

Der Weg zur Einheit der Lutherischen Kirche in Australien

In Australien gab es zwei lutherische Kirchen:* Die eine war durch
Auswanderer entstanden, die im Nein zur altpreuBischen Union 1838 die
schlesische Heimat verlassen hatten. Sie siedelten sich im Barossa-Valley in
Siidaustralien an. Hinzu kamen fast gleichzeitig Auswanderer aus Franken
und Niedersachsen. Die andere Kirche fiihrte ihren Ursprung zuriick auf
Auswanderer aus USA, Glieder der Lutherischen Kirche — Missouri-Syn-
ode, die sich iiberwiegend in den GroBstiddten Australiens niederliefen.

Sasse erkannte sofort das Notvolle, ja Unmogliche dieses Zustandes,
zumal in einem Kontinent, der nach dem Zweiten Weltkrieg zu einem Mas-
seneinwanderungsland geworden war.

Es lag nicht nur im Interesse der Einwanderer, um die sich schon im
Ankunftshafen alle méglichen und unmoglichen Denominationen bemiih-
ten, sondern auch in Sasses Kirchenverstindnis begriindet, daf er sich be-
miihte, diese beiden lutherischen Minderheitskirchen in einer riesigen Dia-
spora zusammenzufiithren. Fiir ihn war dieses vordringliche pastoraltheolo-
gische Problem, das nach Losung schrie, nicht eine Frage der Organisation.
Er war sich der dogmatischen Dimension bewuBt und damit der Frage nach
der Wahrheit, die dahinter stand und die ihn auch im Nachkriegsdeutsch-
land bei der Zusammenfiihrung der lutherischen Freikirchen (Evangelisch-
Lutherische [altlutherische] Kirche und Evangelisch-Lutherische Freikirche)
beschiftigt hatte. Der dogmatische Knackpunkt, um den es in den Verhand-
lungen um diese Einigungen im Luthertum ging, war das Verstdndnis der
Inspiration und Irrtumslosigkeit der Heiligen Schrift und die fundamentalis-
tische Auspragung dieser Lehre bei den von der Missouri-Synode geprigten
Theologen. Dieser Streit, der ja bis ins 19. Jahrhundert zuriickgeht und in der

42 Vgl. auch Sasses Artikel: ,,Die christlichen Kirchen in Australien”, in RGG, 3. Auf-
lage, Band 1, 1957, Sp. 776.



Hans-Siegfried HuB: Hermann Sasse 87

Auseinandersetzung zwischen Wilhelm Lohe und C. F. W. Walther einen er-
sten Hohepunkt erreichte, hatte Sasse schon im letzten Jahrzehnt in Deutsch-
land stark beschiiftigt. Die Bemiihung, dieser innerlutherischen Kontroverse
die kirchentrennende Wirkung zu nehmen, begleitete ihn in Australien iiber
ein Jahrzehnt. DaB ihm diese Einigung 1966 gelang, war die Frucht seiner
theologischen Kompetenz und seiner geistlichen Autoritidt sowie der ver-
trauensvollen Zusammenarbeit mit den kirchenleitenden Ménnern, voran
den Priisides Max Loehe und Harold Koehne.

Jeder, der die Geschichte kirchlicher Zusammenschliisse kennt, weiB,
daB dabei nicht nur dogmatische Barrieren abgebaut werden miissen, son-
dern viele Hemmschwellen unterschiedlicher Temperamente und Charaktere
zu ertragen und zu iiberwinden sind, die sich oft genug als geradezu kir-
chenspaltend erweisen. Sasses jahrelanger, vertrauensbildender Uberzeu-
gungsarbeit gelang es, daB beide Kirchen in dem unter seiner Federfiihrung
entstandenen theologischen Dokument* sich wiederfanden. So kam der Zu-
sammenschluB 1966 zustande und die Verschmelzung der beiden theologi-
schen Ausbildungsstiitten folgte. Wie Sasse sich bemiihte, die Fakultit zur
Einmiitigkeit kirchlichen Handelns zusammenzufiihren, so war es ithm in
gleicher Weise ein Anliegen, in den Gemeinden das BewuBtsein der Be-
kenntniseinheit zu festigen.

Briefe an Lutherische Pastoren

Eine rege Briefkorrespondenz fiihrte Sasse schon in seiner Berliner und
Erlanger Zeit mit Theologen des In- und Auslandes, mit Bischofen und
Prisides vieler Denominationen. In Australien intensivierte er alle diese
Kontakte und hielt sie aufrecht bis zum Lebensende. Das verschaffte ihm
auch im fernsten Erdteil eine erstaunliche Kenntnis der Vorgénge in Kirche
und Welt und deren Zusammenhiinge. Seine Briefe gehen meist iiber die
personlich-zwischenmenschliche Sphire hinaus, werden oft zu theologischen
Abhandlungen und sind eine wahre Fundgrube von gesamtkirchlichen Ein-
sichten. Diesen Stil theologischer Lehre trieb er schon im Krieg in Form
von Lehrbriefen der Fakultit Erlangen an ihre im Feld stehenden Studenten.
Auch an einen Kreis westfilischer Pfarrer wandte er sich durch kurze Ab-
handlungen in vervielféltigten Briefen, als im Krieg weder Papier noch

43 Der Text der australischen Einigungsthesen iiber die Heilige Schrift und ihre Inspira-
tion in deutscher Ubersetzung ist abgedruckt in: Lutherische Blitter Nr. 119, 32. Jg.,
April 1980, S. 52-54.
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Druckerlaubnis zu erhalten war. Diese Art wissenschaftlicher Verdffent-
lichung zu kirchlich-theologischen Fragen setzte er in groBem Umfang von
1948 an fort in Gestalt der ,Briefe an lutherische Pastoren“*. Diese in
deutscher Sprache von Australien aus verfaten Briefe hatten in vielen Liin-
dern einen weitgespannten Leserkreis, nicht nur unter Lutheranern. Dane-
ben verdffentlichte er sehr viele Aufsiitze und hielt Vortrdge in englischer
Sprache, teils in Australien, teils in den USA. Darunter zu so aktuellen und
brisanten Themen wie ,,Ordination von Frauen® (1971)* oder ,,Die Stellung
der Alten Kirche zur Abtreibung” (1973)%. Eine groBere Anzahl dieser
Aufsiitze in deutscher Ubersetzung ist in den Lutherischen Blittern ver-
offentlicht oder in den beiden Sammelbinden*’ vorgelegt worden.

In gesamtkirchlicher Verantwortung war der Okumeniker Sasse stets ein
aufmerksamer Beobachter und Kommentator der Vorgiinge in der Romi-
schen Kirche und ihrer Theologie. Aufsitze iiber die Entstehung des romi-
schen Primats, das Mariendogma, das Schisma von 1054 und vieles andere,
vor allem zahlreiche Abhandlungen iiber das zweite vatikanische Konzil
kamen aus seiner Feder. Zugleich aber war er ein begehrter Gesprichspart-
ner fiihrender rémischer Theologen, vor allem aber fiir Augustin Kardinal
Bea, den langjdhrigen Rektor des Bibel-Instituts in Rom und spiiteren Pri-
fekten des Sekretariats fiir die Einheit der Christen. Mit ihm stand er im
Briefwechsel. Auf Einladung Beas besuchte er auf einer Reise 1965 auch
Rom und war Beas personlicher Gast. Was ihn in der Begegnung mit Bea
beschiftigte, fand seinen Niederschlag in ,,Holy Church or Holy Writ?*
(Sidney 1967)* und ,,Salvation outside the Church? (1969), dem Geden-
ken an Kardinal Bea gewidmet.*

44 1In zwangloser Folge erschienen bis 1969 insgesamt 62 Nummern, zuerst als Beilage
zur Zeitschrift ,Lutherische Blitter”, die Friedrich Wilhelm Hopf herausgab, ab
1953 waren sie dann in diese Zeitschrift integriert.

45 Deutsche Ubersetzung in: Lutherische Blitter Nr. 110, 26. Jg., November 1974,
S. 1-9 (Sasse-Bibliogr. 404 und 413).

46 Die Ubersetzung der Nachschrift dieses Votums von Sasse blieb ungedruckt.

47 Hermann Sasse, In statu confessionis, Bd. 1 und 2 (wie Anm. 1).

48 Sasse-Bibliogr. 350. Die deutsche Ubersetzung ,Heilige Kirche oder Heilige
Schrift?* ist abgedruckt in: In statu confessionis (wie Anm. 1), Bd. 2, S. 290-314.

49 Sasse-Bibliogr. 380. Die deutsche Ubersetzung ,Heil auBerhalb der Kirche?* ist
abgedruckt in: In statu confessionis (wie Anm. 1), Bd. 2, S. 315-327.
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Tatiger Ruhestand

Als Sasse siebzigjdhrig — ein Jahr nach dem Tod seiner Frau — in den
Ruhestand trat, bedeutete das in keiner Weise das Ende seiner Arbeit. Den-
noch war es fiir ihn eine problembeladene Zisur. Eine deutschen Verhalt-
nissen vergleichbare Altersversorgung gab es in Australien nicht. Von sei-
nen dreizehn Dienstjahren als Pfarrer in Berlin (im Bereich des spéteren
Ost-Berlin) hatte er keinen Versorgungsanspruch. Aus dem bayerischen
Staatsdienst war er ausgeschieden. Ein Verfahren um Wiedergutmachung
fiir das ihm vorenthaltene Ordinariat hatte er nie betrieben. Einem Versuch,
nachtréglich einen Versorgungsanspruch geltend zu machen, stand die Tat-
sache entgegen, dafl er inzwischen australischer Staatsangehoriger war. Auf
Betreiben des fritheren Kultusministers Hundhammer gewihrte ihm der Frei-
staat Bayern einen Ehrensold. Das gleiche tat die Bayerische Landeskirche,
zu der Sasse nie in einem direkten Dienstverhdltnis gestanden hatte. Lan-
desbischof D. Hermann Dietzfelbinger, der Sasses Einsatz im Kirchenkampf
miterlebt hatte,® der auch mit Sasse in einem jahrelangen Briefwechsel stand
und der ihn auf einer Reise nach Neuguinea besucht hatte, setzte sich mit
Nachdruck dafiir ein, daB die Kirche dadurch ein Stiick Dankesschuld abtrug.
So war jedenfalls fiir die duBeren Lebensbediirfnisse gesorgt. Dr. Friedrich
Sasse in Berlin, der Bruder von Hermann Sasse, hat durch groBziigige Zu-
wendungen den Druck der Aufsatzbinde sowie der postum erschienenen
Biicher ermoglicht. Auf Einladung des Lutherischen Verlagshauses (Ver-
leger Dr. Herbert Renner) und vieler Freunde konnte Sasse 1965 eine Reise
durch Deutschland machen. Damit verband er die oben erwihnte Reise
nach Rom als Gast von Kardinal Bea. Der Heimweg fiihrte ihn {iber Eng-
land und die USA. 1967 konnte er eine solche Reise in umgekehrter Rich-
tung unternehmen, freilich unter viel gesundheitlichen Beschwerden, wie
auch schon das erste Mal.

Die Lehre von der Heiligen Schrift

Dieses zweite grole Thema seiner Lebensarbeit beschiftigte Hermann
Sasse schon als Studenten in und nach dem Ersten Weltkrieg. Die Beschif-
tigung damit zieht sich wie ein roter Faden auch durch alle seine Verdoftent-
lichungen. Als Thema erscheint sie erstmals in einem Referat auf der Ta-

50 Vgl. Hermann Dietzfelbinger, Die Freiheit der Kirche inmitten der Michte der Zeit,
in: Lutherische Kirche in der Welt. JIMLB 28, 1981, S. 19-31, bes. S. 25f.
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gung des Fortsetzungsausschusses der World Conference on Faith and Or-
der 1934 in Hartenstein (Schweiz).! Welches Gewicht der Schriftfrage fiir
ihn innewohnte, gerade auch im interkonfessionellen Gesprich, wird aus den
Anfangssitzen deutlich: ,,Wenn wir uns dartiber einig wiren, was Kirche und
Wort Gottes ist, und in welchem Verhiltnis sie zueinander stehen, dann
stiinde der Einigung der Kirchen gar nichts mehr im Wege.* Diese Einsicht
bildet auch Basis und Ausgangspunkt fiir Sasses AuBerungen im Kirchen-
kampf. Sie klingt dann als das groBe Thema seiner Nachkriegsforschungen
in seiner Antrittsvorlesung 1946 auf.*> Einen ersten Hohepunkt seiner For-
schungen bildet die Nummer 14 der ,Briefe an Lutherische Pastoren® (1950)
mit dem anspruchslosen Titel ,,Zur Lehre von der Heiligen Schrift****. Hier
ist — dhnlich wie in der Schrift ,,Kirche und Herrenmahl® fiir die Lehre vom
Altarsakrament — im Kern alles Wesentliche zum Gegenstand gesagt, was
Sasse wihrend der folgenden zweieinhalb Jahrzehnte in einer Fiille von Auf-
sdtzen scharfsinnig erdrterte und entfaltete. Seine Forschungen erstreckten
sich iiber die ganze Bandbreite dieses weitschichtigen Themas, angefangen
vom redenden Gott und den stummen Gotzen, iiber das Verstdndnis der
Offenbarung in der Schépfungsgeschichte (Sechstagewerk), liber wahre und
falsche Prophetie, Theologie und Religionswissenschaft bis hin zur Frage der
Inspiration der Evangelien und Apostelbriefe, iiber Schrift und Tradition im
Mittelalter, Schriftverstindnis und Schriftgebrauch der Reformatoren wie der
Bekenntnisschriften, iiber die Frage nach Inspiration und Irrtumslosigkeit der

51 ,Die Kirche und das Wort Gottes®, Wiederabdruck in: Lutherische Blitter Nr. 123/
4, 1981, S. 3-15.

52 Wenn der Erlanger Kirchenhistoriker Walther von Loewenich in seiner Selbstbio-
graphie ,.Erlebte Theologie® (Miinchen 1979, S. 136) unter Bezugnahme auf die
Antrittsvorlesung (vgl. 0. Anm. 38) Sasses Schriftlehre als ,,gut tridentinisch® be-
zeichnet, so mag man iiber solch grobes MiBverstindnis vielleicht streiten. Wenn er
aber zur Stiitzung seiner Hypothese ein Gesprich heranzieht, das Sasse mit dem
ihm verbundenen Heidelberger Kollegen Edmund Schlink 1965 auf dem Petersplatz
in Rom gefiihrt haben ,,s0ll*, dann muB dem energisch widersprochen werden. Zum
einen ist die Ortsangabe falsch. Zum andern ist nach schriftlicher Auskunft Schlinks
der Tenor des Gespriichs genau auf den Kopf gestellt. Die Frage sei erlaubt, wie ein
Historiker einen Gesprichspartner mit den Worten einfiihren kann: ,.... soll gesagt
haben ...“, wo er doch das Gegeniiber noch leicht hiitte fragen konnen, ,wie es denn
eigentlich gewesen sei (was Leopold von Ranke als Aufgabe des Historikers be-
zeichnet).

53 Wieder abgedruckt in: Hermann Sasse, Sacra Scriptura. Studien zur Lehre von der
Heiligen Schrift, hg. v. Friedrich Wilhelm Hopf, Hermannsburg/Erlangen 1981,
S.203-244.
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Heiligen Schrift und die Lehre vom Heiligen Geist.>* AnldBlich seines letz-
ten Besuches in Deutschland 1967 iibergab Sasse einem ihm eng verbunde-
nen Schiiler aus Erlanger Zeiten treuhinderisch Teile seines Manuskriptes.
Zunehmende Beschwernisse des Alters schrankten Zeit und Maoglichkeit
zur Fortsetzung der Arbeit mehr und mehr ein. Wer gesehen hat, unter welch
belastenden duBeren Voraussetzungen er in den letzten Lebensjahren arbei-
tete (und das meist liegend!), staunte, was dieser bis zum letzten Augenblick
hellwache Geist sich an produktiver Leistung abrang. Ein Jahr vor seinem
Heimgang gab er die Erlaubnis zum Druck der von ihm schon iibergebenen
und etwa noch hinzukommenden Kapitel. Unter Bedenken willigte er damals
ein, daB eine begrenzte Auswahl friherer Arbeiten zum Thema ergénzend
hinzugefiigt werden diirfe. In seiner sensibel-selbstkritischen Art gab er stets
nur zogernd, ja oft widerwillig die Zustimmung zum Nachdruck friiherer,
aber lingst vergriffener Arbeiten. Bezeichnend dafiir ist auch dieses: Wenn
ihm Ubersetzungen zur Autorisierung vorgelegt wurden, hat er kein einziges
Mal den Ubersetzer beanstandet, aber sehr oft seine eigenen fritheren Texte
verdndert. ;

_Sasses Forschungen zu ,Sacra Scriptura™ blieben ein Bruchstiick, und
das 14Bt manche Frage offen, ja gibt sogar Ritsel auf. Nachforschungen
nach zu vermutenden Manuskripten blieben im wesentiichen ergebnislos.
Andere Kapitel waren in mehreren, abweichenden Fassungen vorhanden,
die sorgfiltig zusammengefiigt werden mufiten. So erschien dies Buch 1981,
fiinf Jahre nach Sasses Heimgang unter dem von ihm selbst gewihlten
Titel: ,,Sacra Scriptura. Studien zur Lehre von der Heiligen Schrift.“*® Es

54 Vgl. Friedrich Wilhelm Hopf, Hermann Sasse und sein Ringen um die Lehre von
der Heiligen Schrift, in: Lutherische Blitter 119, 32. Jg., April 1980, S. I-51. Hier
werden die Aspekte in ihrer Vielfalt dargestellt.

55 Vgl. Anm. 53. Das Buch fand sehr verschiedenartiges Echo. Hier seien die wichtig-
sten Besprechungen kurz genannt. Es wurde positiv besprochen (vgl. die Kurzan-
zeige von Friedrich Beiler in: Theologische Rundschau 52, 1987, S. 323-325), wurde
im {blichen Rahmen rezensiert (durch Ernst Volk, in: Lutherische Theologie und
Kirche 1981, Oktober 1981, S. 93f, und durch Helmar Junghans, in: Lutherjahr-
buch 53, 1986, S. 100f). Es wurde vielfach kaum zur Kenntnis genommen oder
blieb vollig unbeachtet. Es wurde aber auch aufmerksam beleuchtet (vgl. Armin
Wenz, Hermann Sasses Beitrag zur Lehre von der Heiligen Schrift, in: Wort des
lebendigen Gottes. Festgabe fiir Prof. Dr. Reinhard Slenczka zum 60. Geburtstag,
Erlangen: Institut fiir systematische Theologie [im Selbstverlag], 1991, S. 99-112).
Andererseits wurde es ihm aber auch bitter veriibelt (vgl. Gottfried Wachler, Die
Inspiration und Irrtumslosigkeit der Schrift. Eine dogmengeschichtliche Untersu-
chung zu H. Sasse, Sacra Scriptura, Uppsala 1984 [= Biblicums skriftserie Nr. 4],
ferner: Klaus Miiller, Sacra Scriptura — Eine Buchbesprechung, in: Die Bibel ver-
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war die letzte Stimme dieses Lehrers der Kirche, aber ,,durch den Glauben
redet er noch, obwohl er gestorben ist” (Hebr 11,4). Seiner gedenken wir in
Dankbarkeit und Ehrerbietung® mit den Liedstrophen des frankischen Mit-
verfassers der Konkordienformel, Nikolaus Selnecker, die Sasse oft und
gern zitierte als Quintessenz seines eigenen theologischen Denkens und
Lehrens:

,»Ach bleib bei uns, Herr Jesu Christ,
weil es nun Abend worden ist;

dein gottlich Wort, das helle Licht,
laB ja bei uns ausldschen nicht.

In dieser schwern betriibten Zeit
verleih uns Herr Bestindigkeit,
daB wir dein Wort und Sakrament
behalten rein bis an das End.*

stehen, hg. v. Gerhart Griininger, Hans-Lutz Poetsch und Theodor Reuter, GroB
Oesingen 1985 [= Tagungsbeitrige des ev.-luth. Arbeitskreises Bibeltheologie und
Kirche II], S. 105-125).

56 Dem Gedenken an Hermann Sasse war Lutherische Blitter 115, 30. Jg., vom 9. Au-

* gust 1978, mit Beitridgen verschiedener Autoren des In- und Auslandes gewidmet.
Vgl. auch Klaus Petzoldt, Erinnerungen an Professor D. Hermann Sasse, in: Luthe-
rische Blitter 116, 31. Jg., April 1979, S. 28-37, wieder abgedruckt in: Lutherische
Kirche in der Welt. JIMLB 27, 1980, S. 50-60.



HORST HIRSCHLER

Luther ist uns weit voraus”

,.Luther ist uns weit voraus.* Das Thema stellt eine etwas kiihne Behaup-
tung auf. Wir werden sehen, wieweit sie trigt.

Ich springe einfach hinein und beginne, um die frénkische Gegend hier zu
ehren, mit zwei Briefen, die nach Niirnberg gingen. Sie stammen aus dem
Jahr 1527 und sind gerichtet an Wenzeslaus Link, den Stadtpfarrer in Niirn-
berg und lebenslangen Freund, einst Mitbruder und Prior im Wittenberger
Augustinerkloster (wihrend Luther Subprior ist). Unter den iiber 2000 Brie-
fen Martin Luthers, die wir haben, sind 74 an Wenzeslaus Link erhalten.'

Seit 1525 ist Luther mit Katharina von Bora, seiner Kithe, verheiratet.
Hinschen ist geboren und wichst vergniigt heran. Aber sie haben Schwie-
rigkeiten mit dem Geld, lebenslang, aber in dieser Anfangszeit besonders.
Das Gehaltssystem fiir verheiratete Pfarrer muB noch erfunden werden. Da
schreibt er am Neujahrstage 1527:

Es ist mir lieb, daB Du mir auch Samen fiirs Friihjahr zu schicken in Aus-
sicht stellst. Schicke also, so viel Du kannst. ... Denn wenn auch Satan mit
seinen Gliedern wiitet, so will ich sein nur lachen und die Gérten, d. h. die
Segnungen des Schopfers beschauen und ihrer zu seinem Preise genieBen.

Weil aber bei uns Barbaren keine Kunst oder feine Lebensart ist, so habe ich
mit Wolf [Sieberger], meinem Diener, die Drechslerkunst angefangen. Wir iiber-
senden Dir hier einen Goldgulden und bitten Dich, uns giitig bei Gelegenheit
etliche Instrumente zum Bohren und Drechseln und zugleich zwei oder drei
sogenannte ,Schrauben‘ [Schraubzwingen] zu senden, woriiber Dir irgendein
Drechsler gern Auskunft geben wird. Wir haben wohl Werkzeuge, suchen aber
einige feinere von der Art Eures kunstreichen Niirnberg. [... Es] wird ... Dir
erstattet werden. Ich glaube, dergleichen Dinge sind bei Euch viel billiger, falls
es Dir nicht zu beschwerlich ist.

Denn wenn uns die Welt um des Wortes willen durchaus nicht unseren Urlaub
geben will [das bedeutet: unseren Lohn geben will], wollen wir lernen, mit Hand-
arbeit unser Brot zu erwerben und Unwiirdigen und Undankbaren nach dem
Beispiel unseres Vaters im Himmel zu dienen. Die Gnade Gottes sei mit Dir.*

* Vortrag, gehalten in Erlangen am 17. Mai 1994.

1 Vgl. K. Aland, in: M. Luther, Die Briefe, Luther Deutsch, hg. v. K. Aland, Bd. 10,
Gottingen 21983, S. 418.

2 WA Br4, 147, Nr. 1065; deutsch nach K. Aland, Luther Deutsch, Bd. 10 (wie Anm. 1)
174, Nr. 149.



94 Horst Hirschler: Luther ist uns weit voraus

Das ist schon bemerkenswert. Luther versorgt seine Buchdrucker mit
Bestsellern und bringt sie zu Wohlstand, nimmt aber selbst nichts dafiir und
holt sich lediglich gelegentlich ein Freiexemplar zum Verschenken. Sein
Brot aber will er mit Handarbeit verdienen.

Im Mai 1527 schreibt er zwei Briefe an Link. Am 4. Mai:

,Christus lasse mich horen, daB Dir auch ein wohlbehaltenes Kind geboren
sei, Amen. Meiner Kithe gehts wieder tibel und sie erbricht in Erwartung eines
zweiten Kindes ... Alles, was Du an Samen geschickt hast, geht auf. Nur die
Melonen und Kiirbisse lassen sich Zeit, obwohl sie in anderen Girten auch
aufgehen. Gehab Dich wohl.*?

Am 19. Mai:

»Auch die Drechslerwerkzeuge haben wir mit Dank bekommen, zugleich
auch den Quadranten mit der Walze und der holzernen Uhr. Aber eins hast Du
vergessen zu schreiben, wieviel Geld wir noch schicken miissen. Denn wir mei-
nen, die zwei geschickten Gulden reichen nicht aus. Sonst sind es fiir diesmal
genug Werkzeuge, es sei denn, Du hast einige von einer neuen Art, die von
allein weiter drechseln konnen, wenn Wolf [Sieberger] schnarcht oder nicht acht
gibt. Denn in bezug auf die Uhr bin ich fast ein vollkommener Meister, zumal da
die Stunden fiir meine [be]trunkenen Sachsen zu beobachten sind, welche lieber
in die Kanne als auf die Stunden sehen und sich nicht sehr martern iiber einen
Irrtum bei der Sonne, der Uhr oder bei deren Meister.**

Frilhe Ahnungen von Automation. Das Ganze macht einen ausgegliche-
nen und heiteren Eindruck.

Dann aber fillt Mitte des Jahres die Pest in Wittenberg ein. Die Studen-
ten verlassen fluchtartig die Stadt, die Professoren riicken ab. Der Kurfiirst
1aBt dem wertvollen Doktor Luther bestellen, er solle sich ebenfalls nach
Jena in Sicherheit bringen. Aber Doktor Martinus bleibt. Spiter hat er in
einem eindrucksvollen Biichlein dariiber geschrieben ,,Ob man vor dem
Sterben fliehen moge™ (1527) und darin gezeigt, wer weggehen darf und
wer nicht: Die Verantwortung haben, sollen bleiben, die Kinder bei den
Eltern, die Eltern bei den Kindern, die Knechte bei den Herren, die Herren
bei den Knechten, die anderen konnen gehen.®

3 WA Br4, 198, Nr. 1100; deutsch nach K. Aland, Luther Deutsch, Bd. 10 (wie Anm. 1)
179, Nr. 157,

4 WA Br4, 203, Nr. 1106; deutsch nach K. Aland, Luther Deutsch, Bd. 10 (wie Anm. 1),
180, Nr. 157.

5 WA 23,338-379; Martin Luther, Ausgewihlte Schriften, hg. v. K. Bornkamm und
G. Ebeling, [Insel-Verlag] Frankfurt/M. 1982, Bd. 2, 224-250.

6 Vgl. WA 23,344; Ausgewibhlte Schriften, Bd. 2 (wie Anm. 5), 229.
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Luther also bleibt. Am 19. August 1527 schreibt er an Spalatin:

,Die Pest hat hier zwar angefangen, aber sie ist recht gnddig. Die Furcht und
die Flucht der Leute davor ist jedoch erstaunlich, so daB ich eine solche Unge-
heuerlichkeit des Satans vorher noch nicht gesehen habe. So sehr erschreckt er
[die Leute], ja erfreut sich, die Herzen so verzagt zu machen, natiirlich, damit er
diese einzigartige Universitét zerstreue und verderbe, welche er nicht ohne Ur-
sache vor allen andern haBt. Jedoch sind ... bis auf diesen Tag nicht mehr als
18 Todesfille gewesen ... Die Tochter des Johannes Grunenberg ist gestorben.
Hans Lufft ist wieder aufgekommen ... Der kleine Sohn des Justus Jonas, Johan-
nes, ist auch gestorben ... Ich bleibe, und das ist wegen dieser ungeheuren Furcht
unter dem Volke notig. Daher sind Bugenhagen und ich allein hier mit den
Kapellanen. Christus aber ist auch da, damit wir nicht allein sind. Er wird auch
in uns triumphieren iiber die alte Schlange, den Morder und Urheber der Siinde ...
Betet fiir uns und gehabt euch wohl.*?

Das klingt noch relativ zuversichtlich. Bis zum Herbst aber hat die Lage
sich dramatisch zugespitzt. Am 1. November 1527 schreibt Luther an Niko-
laus von Amsdorf:

»Wie es dem Herrn gefillt, so geschieht es, mein lieber Amsdorf, daB ich, der
ich bisher alle anderen zu trosten hatte, selbst allen Trostes bediirftig bin. Allein
darum bitte ich, und bitte Du mit mir, daB mein Christus mit mir mache, was ihm
gefillt, nur davor bewahre er mich, daf ich undankbar und ein Feind dessen
werde, den ich bisher mit solchem Eifer und solcher Inbrunst gepredigt und
verehrt habe, wenn ich ihn indessen auch mit vielen und schweren Siinden
beleidigt habe. Der Satan will einen neuen Hiob bekommen ... Christus aber soll
zu ihm sagen: ,Schone sein Leben®, und zu mir: ,Ich bin deine Hilfe® ... In mei-
nem Hause ist allmihlich ein Hospital entstanden. Hanna, Augustin [Schurfs]
Frau, hat die Pest in sich gehabt, kommt aber wieder auf. Margarethe von Mochau
hat uns durch ein verdichtiges Geschwiir und andere Anzeichen Angst gemacht,
obwohl auch sie wieder gesund wird [das stimmt nicht, sie stirbt spiter]. Ich
fiirchte sehr fiir meine Kithe, die der Niederkunft nahe ist, denn auch mein
Sohnchen [Hinschen] ist seit drei Tagen krank, iBt nichts und fiihlt sich schlecht.
Man sagt, es sei der Schmerz vom Zihnekriegen, aber man glaubt, da beide in
groBer Gefahr sind. Denn des Kaplans Georg Frau, die selber unmittelbar vor
ihrer Niederkunft steht, ist von der Pest ergriffen worden, und man versucht
bereits, ob das Kind irgendwie gerettet werden kann. Der Herr Jesus stehe ihr
barmherzig bei. So sind duBerlich Kdmpfe, innerlich Angste, und sehr bittere.
Christus sucht uns heim. Ein Trost bleibt, den wir dem wiitenden Satan ent-
gegensetzen: daB wir wenigstens das Wort Gottes haben, um die Seelen der
Gldubigen zu retten, wenn er auch die Leiber verschlingt. Darum befiehl uns den
Briidern und Dir selbst, daB Ihr fiir uns betet, daB wir die Hand des Herrn tapfer

7 WA Br4,232f, Nr. 1130; deutsch nach K. Aland, Luther Deutsch, Bd. 10 (wie Anm. 1),
183, Nr. 164.
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ertragen und des Satans Macht und List besiegen, ,es sei durch Tod oder durch
Leben‘, Amen. Wittenberg am Tage Allerheiligen, im zehnten Jahr, nachdem der
AblaB zu Boden getreten ist, zu dessen Gedéchtnis wir in dieser Stunde trinken,
ganz und gar getrostet, 1527. Dein Martinus Luther."®

Das ist also das erste Reformationsfest. Ein unglaublich eindrucksvoller
Brief. Man merkt, dieser Mensch lebt in der biblischen Sprache, er lebt sein
Leben auf dem Hintergrund der Bibel. Das ist auch damals durchaus unge-
wohnlich. Luther verhehlt seine Verzweiflung nicht, aber er weill auch: In
der Pest begegnet Gott, der das Antlitz Christi hat; also: Christus sucht uns
heim. Gleichzeitig ist aber dasselbe Geschehen eine Tat des Satans. Wieso?
Weil durch die Pest und durch die Angst und Verzweiflung, in die die
Menschen geraten, sie von Gott weggetrieben werden. Luther selbst spiirt,
wie er daran Anteil hat, und deshalb hilt er sich fest an der Schrift. Und
zum SchluB trinkt er ,,ganz und gar getrostet Amsdorf im fernen Magde-
burg aus Anlaf} des 10. Jahrestages der Veroffentlichung der Ablafthesen
frohlich zu.

Was ist das fiir ein Mensch? Er nimmt sich die Freiheit, seine Verzweif-
lung auszusprechen; er bittet andere, fiir ihn zu beten; er reklamiert die
Texte der Bibel fiir sich; er sieht in, mit und unter den Ereignissen Christus
und den Teufel am Werk — und ist in all diesen Schwierigkeiten ganz und
gar getrostet.

Und wir? ,.Luther ist uns weit voraus.* Was meint das? Sind wir in unseren
,modernen Zeiten* nicht viel weiter? Haben wir nicht die Pest ldngst be-
siegt? Jedenfalls bis auf Krebs und Aids — manche Pest ist bis heute schwer
zu bekdmpfen. Aber sind wir nicht viel weiter mit dem, was sonst medizi-
nisch und technisch gelungen ist? Wie alt werden die Menschen heutzu-
tage? Wie leicht fliegen wir an ferne Orte? Vor dem Fernseher wird das
Fernste als nah empfunden. — Freilich, die bayerische Kirche hat eine Ein-
richtung zur Technikfolgenabschitzung geschaffen. Und in Hannover ver-
suchen wir gerade, eine medizinethische Einrichtung aus der Taufe zu he-
ben. Der Fortschritt schafft sich seine eigenen Probleme und die Nebenwir-
kungen ihre eigene, schwierige Welt.

... 1St uns weit voraus®, das meint uns in einer Zeit der immer stérkeren
Tendenz zu individualistischer und egozentrischer Orientierung. Jeder muf}
»sein Schifchen ins Trockene bringen®, der NarziBmus wéchst, die unend-
liche Sehnsucht nach Streicheleinheiten wird zur Heilsbotschaft kultiviert:
,»-Du darfst dich verwohnen. Mach was aus dir.* Dafiir steht dann der grofie

8 WA Br4, 274f, Nr. 1164; deutsch nach Ausgewihlte Schriften (wie Anm. 5), Bd. 6,
95f, Nr. 55.
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»Supermarkt der Moglichkeiten® offen mit der VerheiBung, beinahe alles in
freier Entscheidung wihlen zu konnen. Auch die Angebote der Religionen
sind hier zu haben mit der vermeintlichen Méglichkeit, die Krifte des Reli-
giosen ganz individuell nutzbar zu machen. Jede Bahnhofsbuchhandlung
rit in ihrer esoterischen Abteilung, wie man die Energien des Kosmos in die
eigene Seele holt, um erfolgreicher zu werden.

.... Uns weit voraus*, das sind wir auch in einer Zeit fortschreitender Sa-
kularisierung. Durch das Jahrhundertereignis der Wiedervereinigung ist das
noch beschleunigt worden. Dem Unrechtsstaat im Osten ist es gelungen,
durch gleichmiBige Unterdriickung iiber 70 % der Menschen aus der Kir-
che herauszutreiben und innerlich vom christlichen Glauben abzuschnei-
den. Es ist Kennzeichen einer veranderten Geisteslage, wenn die Parteien
jetzt, um die — natiirlich wichtige — Pflegeversicherung zu finanzieren, aus-
gerechnet an ein christliches, gar evangelisches Kulturgut wie den Bufl- und
Bettag herangehen. Wenn es jetzt nicht gelingt, das zu verhindern, wird er
seine Wirkung bald véllig verloren haben. Kein Mensch wird mehr wissen,
warum der BuBtag als ein gemeinsamer Tag der Besinnung verschwunden
ist. Zeichen der Sékularisierung.

Am Sonntag war ich in Wiedensahl, einem kleinen Dorf bei Loccum, in
dem Wilhelm Busch oft war. Mit einer groBen Schar von Leuten, die 1934
und 1944 konfirmiert wurden. Es war die Feier der Goldenen und Diaman-
tenen Konfirmation. Wihrend der Predigt packte mich die Idee: Wollen wir
es mal ausprobieren? Konnen Sie das noch? Wir sprechen mal alle zusam-
men:

»lch glaube, daB mich Gott geschaffen hat samt allen Kreaturen, mit Leib und
Seele, Augen, Ohren und alle Glieder, Vernunft und alle Sinne gegeben hat und
noch erhilt; dazu Kleider und Schuh, Essen und Trinken, Haus und Hof, Weib
und Kind, Acker, Vieh und alle Giiter usw. ...

Die ganze alte Gesellschaft strahlte. Jeder freute sich, daB er es noch
mitsprechen konnte: Luthers Kleinen Katechismus, 1529 von ihm gedichtet.
Die Jiingeren in der Kirche staunten. Ein groBer Teil wuBite noch nicht
einmal, wovon die Rede war. Freilich wissen sie alles iiber Software.

Zuriick zum Thema. Inwiefern kann uns Luther voraus sein? Ist damit
die Restauration gemeint? Nachdem uns das Fortschrittsdenken griindlich
durcheinandergewirbelt worden ist und der Glaube wegzurutschen droht,
werden wir regressiv und gehen zuriick in alte Zeiten? Die einen zapfen

9 Kleiner Katechismus, in: Die Bekenntnisschriften der Lutherischen Kirche, Géttingen
1930 (BSLK), 510.
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neugefundene Quellen der Esoterik an, wir anderen aber unsere bewihrten
Ressourcen, und forschen nach, ob noch etwas zu holen ist? GewiB, wenn
es so wire, es miiite nicht das Schlechteste sein. Dennoch: wie kann einer,
der gestern war, vorbildlich sein fiir morgen, ja, uns den Spiegel vorhalten
fiir das, was heute fehlt?

Ernst Bloch, der Marxist und Hoffnungsdenker, der dem Fortschritt und
der Utopie von der Heimat, die allen in die Wiege scheint und in der noch
keiner war, eine fast religiose Weihe gab, sagt: Der Fortschritt selber lduft
in keiner homogenen Zeitreihe. Er lduft in verschiedenen unter- und iiber-
einanderliegenden Zeitebenen.!”

Fiir Bloch geht es um das letztgiiltige Humanum, das Reich der Freiheit.
Er zielt auf das, was mit dem Reich Gottes, wie er es sieht, eigentlich
gemeint war. Dieses Ziel steht noch aus. Wir wissen freilich, so wird er, der
marxistische Jude, nicht miide zu sagen, wir wissen nur davon, weil es
bruchstiickhaft vorwegnehmbar ist. Dadurch kann es fiir Bloch sein, da
z. B. Paulus in seiner Erkenntnis des Reiches der Freiheit fortschrittlicher ist
als mancher in unserer Zeit.

Menschen stehen in unterschiedlicher Nihe zum Kern der Wahrheit.
Und wer néher daran ist, ist seiner — unserer — Zeit voraus. In diesem Sinne
bin ich bei Luther auf der Suche nach Entdeckungen, die uns zeigen, wie in
unserer modernen Zeit sachgemiBe menschliche Existenz méglich ist und
wie sie zu gewinnen ist.

Ich nehme drei wesentliche Erkenntnisse Luthers heraus:

I. Die andere Autoritit — die Schrift

II. Der andere Existenzgrund — Christus

III. Die andere Freiheit — zum Gottesdienst berufen

I. Die andere Autoritit — die Schrift

Wir waren kiirzlich mit der lutherischen Bischofskonferenz auf dem Hain-
stein. Das ist ein Haus gegeniiber von der Wartburg. Morgens sicht man aus
dem Fenster die Burg dort liegen. Im Januar und Februar 1522 sitzt Martin
Luther dort oben. In Wittenberg geht es derweil drunter und driiber. Wen-
zeslaus Link, jener spitere Stadtpfarrer in Niirnberg, sitzt der groBen Ver-
sammlung der Augustiner vor, die beschlieBen, das Verlassen der Kloster
freizugeben. In dieser Zeit libersetzt Luther das Neue Testament in einer
Art rauschhafter Begeisterung, einer unglaublichen und genialen Arbeitslei-

10 Tiibinger Einleitung in die Philosophie 1, Frankfurt am Main 1963, S. 188,
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stung. In sechs Wochen iibersetzt er das Neue Testament. Die lateinische
Bibel, die Vulgata, hat er im Kopf. Die neue griechische Ausgabe des
Neuen Testamentes, 1516 von Erasmus herausgegeben, hat er vor Augen.

Luther wei: Wenn man Menschen miindig machen will, muB man sie
am ,.Herrschaftswissen® beteiligen. Dazu muBl man dieses Wissen aber auch
so darbieten, daf es in die Hirne und Herzen gelangen kann, daB die Magd
im Haus, der Bauer auf dem Felde, die Marktfrau hinter ihrem Stand es
verstehen konnen.

Anfang Mirz taucht Luther gegen den Willen seines Landesherren, der
Angst um ihn hat — seit Worms unterliegt Luther der Reichsacht — wieder in
Wittenberg auf. Von unterwegs antwortet er dem Kurfiirsten auf dessen
Bitte, er mochte doch auf der Wartburg bleiben:

wE[uer] K[ur-] Fliirstlicher] G[naden] Schreiben und gnidiges Bedenken ist
mir zugekommen am Freitag zu Abend, als ich Sonnabendmorgen wollte ausrei-
ten ... EEK.F.G. weil wohl, oder wei} es nicht, so laf} sie es Ihr hiermit kund
sein, dal ich das Evangelium nicht von Menschen, sondern allein vom Himmel
durch unseren Herrn Jesus Christus habe ... Nun ich aber sehe, daB meine zu viel
Demut [daB ich mich auf der Wartburg versteckt habe] gelangen will zur Ernied-
rigung des Evangeliums [weil es doch in Wittenberg drunter und driiber geht]
und der Teufel den Platz ganz einnehmen will, wo ich ihm nur eine Hand breit
Raum lasse, muB ich aus der Not meines Gewissens anders dazu tun. Ich habe
fir E.K.F.G. genug getan, daB ich dieses [eine] Jahr gewichen bin, E.K.F.G.
zum Dienst. Denn der Teufel weifl sehr wohl, daB ich’s aus keinem Zagen getan
habe. Er sah mein Herz, da ich zu Worms hineinkam, daB, wenn ich hitte
gewuBt, daB so viele Teufel auf mich gelauert hétten, wie Ziegel auf den Di-
chern sind, wire ich dennoch mitten unter sie gesprungen mit Freuden. Nun ist
der Herzog Georg [aus Sachsen''] noch weit ungleich einem einzigen Teufel ...
wenn’s gleich (E.K.F.G. verzeihe mir mein nirrisches Reden) neun Tage eitel
Herzog Georgen regnete und ein jeglicher wire neunfach wiitender, denn dieser
ist. Er halt meinen Herrn Christus fiir einen Mann aus Stroh geflochten; das kann
mein Herr und ich eine Zeitlang wohl leiden. Solches sei E.K.F.G. geschrieben
in der Absicht, daB E.K.F.G. wisse, ich komme gen Wittenberg in gar viel
einem hoheren Schutz denn dem des Kurfiirsten ... Dieser Sache soll noch kann
kein Schwert raten oder helfen. Gott muf hier allein schaffen, ohne alles mensch-
liche Sorgen und Zutun. Darum, wer am meisten glaubt, der wird hier am mei-
sten schiitzen. Dieweil ich denn nun spiire, daB E.K.F.G. noch gar schwach ist
im Glauben, kann ich keineswegs E.K.F.G, fiir den Mann ansehen, der mich
schiitzen oder retten konnte.**!2

11 Herzog Georg von Sachsen ist im Gegensatz zu Luthers Landesherrn, Kurfiirst
Friedrich dem Weisen, entschiedener Gegner der Reformation.

12 WA Br 2, 453-457, Nr. 455, deutsch nach Ausgewihlte Schriften (wie Anm. 5),
Bd. 6, 45-50, Nr. 21.
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Luther hélt dann seine beriihmten Invokavitpredigten und stellt durch
diese Predigten jeden Tag in der Woche nach Invokavit im unruhig gewor-
denen Wittenberg die Ordnung wieder dauerhaft her. Mit Melanchthon geht
er noch einmal das Neue Testament durch, tiberpriift mit ihm zusammen die
Einzelheiten bis hin zu den Edelsteinen in der Offenbarung, fiir die eine
Ortsbesichtigung in der herzoglichen Schatzkammer nétig ist. Dann wird
das Neue Testament im September 1522 gedruckt; es heiBt deshalb ,,Septem-
bertestament*. Und dann lauft diese Ubersetzung durch die Lande. Schnell ist
sie verkauft. Zwei Kilber kostet das Stiick. Es wird gekauft und gelesen. Als
Luther stirbt, gibt es 430 Auflagen der Bibel mit ca. 500000 Exemplaren.

Warum? Weil es Luther gelungen war, durch seine reformatorischen
Schriften, durch seine Predigten und Flugblitter die Menschen davon zu
liberzeugen, daBl da etwas zu holen ist. Das ist von vielen verstanden und
weitergegeben worden. Sie machen die Erfahrung: Da ist etwas, was uns
befreit. Da ist etwas, was uns an dem Grundwissen iiber unsere Wirklich-
keit beteiligt. Einer sich selbst legitimierenden Kirche ordnet Luther als
Autoritéit die Heilige Schrift vor. Aber er gibt gleichzeitig dieses Buch dem
einzelnen Christen in die Hand zum kritischen, aber auch — was oft nicht
verstanden wird — zum selbstkritischen Gebrauch.

Im Herbst 1522 kommen zu ihm die Abgesandten der kleinen sichsi-
schen Stadt Leisnig. Die Monche aus dem benachbarten Zisterzienserklo-
ster Buch, die bisher die Gemeinde geistlich versorgt haben, sind gegangen.
Wie ordnet man das kirchliche Leben neu? Luther entwickelt sein frithes
demokratisches Kirchen- und Gemeindekonzept. Die ,,Ordnung eines ge-
meinen Kastens™* von 1523 ist duBerst interessant zu lesen. Ein gemein-
samer Kasten soll eingerichtet werden und soll im Gotteshaus, an dem Ort,
wo es am sichersten ist, verwahrt werden. Er soll mit vier unterschiedlichen
besonderen Schlossern und Schliisseln verschlossen werden, so daB die
Grundherren, die Ratsminner, die Biirgerschaft und die Bauernschaft je-
weils einen besonderen Schliissel haben und man nur gemeinsam heran
kann. Da soll alles Geld hinein, und jeden Sonntag im Jahr von 11.00 Uhr
bis um 2.00 Uhr zur Vesperzeit sollen die zehn Vorsteher der Gemeinde im
Pfarrhof oder im Rathaus zusammensein und ratschlagen und handeln, wer
in Not ist und wer Geld braucht.'*

Gleichzeitig verfaBt Luther die grundlegende Schrlft ,»DaB ein christliche
Versammlung oder Gemeine Recht oder Macht habe, alle Lehre zu urteilen
und Lehrer zu berufen, ein- und abzusetzen, Grund und Ursach aus der

13 WA 12,1-30.
14 Vgl. WA 12,20.
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Schrift”, 1523." Luther setzt voraus, daB die Gemeinde etwas weil vom
Priestertum aller Glaubigen, daB die einzelnen Christen die Schrift kennen,
daB sie Pfarrer wihlen und anerkennen, daB die Frauen und Minner der
Gemeinde das Recht, die Pflicht und die Macht haben, christliche Lehrer,
d. h. damals: Pfarrer, ein- und abzusetzen. Dafiir muB die Heilige Schrift
gelesen und gelehrt werden, dazu muf es Prediger geben.

Bis 1534 liegt die Bibel dann vollstandig vor. Der wichtigste Reformator
Siidniedersachsens, Antonius Corvinus, zu deutsch Anton Raabe, schreibt
am 24. November 1534 begeistert an Luther:

»Ich kann kaum ausdriicken, wie sehr mich, ja unzihlige gute Menschen die
Tatsache erfreut hat, dafl endlich die Heilige Schrift, mit besserem Erfolg als je
zuvor von Dir, allerliebster Luther, iibersetzt, erschienen ist. Und ich erkenne
nun endlich, dal der Satan nicht grundlos bisher Dich durch das Geschrei so
vieler boser Menschen von dem so iiberaus heilbringendem Werk wegzutreiben
versucht hat ..., weil jetzt die Heilige Schrift in Deiner glatten, fehlerfreien und
ganz vollkommenen Ubersetzung gelesen werden und verstindigen Menschen
beinahe einen Kommentar ersetzen kann ...*'

Freilich zeigt sich sehr bald, daB die Ubersetzung der Bibel allein nicht
geniigt. Man kann die Bibel wie einen Steinbruch benutzen, man kann sie
mif3brauchen. Der Bauernkrieg 1525, der bei Luther und seinen Freunden
tiefe Spuren hinterlassen hat, zeigt das. Thomas Miinzer hatte seine, wie
Luther fand, chaotische Schriftauslegung in Taten umgesetzt. Die Wieder-
tédufer hatten ibr kurzes Regiment zu Miinster (1534/35) eingerichtet.

Der entscheidende Satz ist: Die Schrift ist nur dann die andere Autoritit
gegeniiber der Welt, wenn man sie gerade nicht als Steinbruch benutzt. Sie
kann ihre neue und fremde Wahrheit nur entfalten, wenn man ihr ihre
Eigentiimlichkeiten 148t. Benutzt man sie als kreativen Steinbruch, wie das
bis heute mit Begeisterung getan wird, dann gehort die Autoritdt in Wahr-
heit nicht mehr der Schrift, sondern den jeweiligen Interessen der Gegen-
wart, fiir die nur noch Belege oder Rollenspielanlisse gesucht werden. Die
Autoritit der Schrift lebt davon, daB sie das fremde Wort Gottes ist, das uns
Neues zu sagen hat und sagen kann. Ende des Monats vor 60 Jahren ist in
Wuppertal-Barmen die Barmer Theologische Erklirung von der Bekennt-
nissynode der Bekennenden Kirche verabschiedet worden. Wenn man ein-
mal darauf achtet, welche Rolle da das fremde Wort Gottes im Gegensatz

15 WA 11,401-416.

16 Zitiert nach D. Martin Luther, Biblia, Das ist die ganze Heilige Schrift. Deudsch
auffs new zugericht, Wittenberg 1545, hg. v. H. Volz und H. Blanke, Bd. 3, [dtv]
Miinchen 1974, Anhang, 102*.
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zum herrschenden Zeitgeist spielt, dann spiirt man etwas von dem, was
Luther gemeint hat.

Deshalb legt Luther groBten Wert auf Prediger, die gelehrt genug sind,
daB sie das Evangelium richtig predigen konnen, daB sie in der Schrift zu
Hause sind. Deshalb haben sich Luther und Melanchthon dafiir eingesetzt,
dal Schulen eingerichtet werden, dal Sprachen gelernt werden und die
Bibel bekannt ist.

Was bedeutet es, wenn wir uns in solche alten Grundtexte des Glaubens
hineinbegeben? In einer Gesellschaft, die mehr und mehr in Subkulturen
zerfdllt, ist es ja die Frage: Was ist eigentlich das Gemeinsame, was uns
zusammenhilt? Und zwar nicht das, was autoritdr oder manipulativ durch
Medien oder Marktinteressen verordnet ist, sondern das, was Menschen in
Freiheit zusammenhilt? Es brauchte auch in unseren Zeiten gemeinsames
und selbstdndiges Vertrautsein mit dem gegeniiber uns andersartigen Wort
der Bibel. Es kime dadurch gleichsam so etwas wie eine Lockerung in die
jeweilige Gegenwart hinein, daB wir nicht nur fasziniert sind von den jewei-
ligen Alltagsbediirfnissen, nicht gefangen von der Angst vor der Zukunft
oder begeistert von Visionen, die sich als unsinnig herausstellen, sondern
daB wir in alte Grunderfahrungen der Menschen gemeinsam hineintreten
und mit der lebensspendenden Wirklichkeit Gottes konfrontiert werden.

Luther war uns weit voraus. Warum? Weil er die Bibel als Lebensbuch
nutzt, weil er diese Texte voller Gotteserfahrungen, voller Gottesberiihrun-
gen, voll von grundlegenden Erfahrungen, die nicht iiberholbar sind und die
bis heute modern sind, wenn man die Sprachform der Bibel versteht, ganz
ernstgenommen hat.

In seiner Erklarung zum ersten Gebot hat Luther im GroBen Katechis-
mus geschrieben: Achte einmal auf das, woran du dein Herz hingst. Da
lernst du dich kennen, und da lernst du kennen, wer dein Gott ist. Was heifB3t
einen Gott haben, bzw. was ist Gott?'” — Antwort: Das, woran du dein Herz
hiangst und worauf du dich verlidBt, das ist dein Gott. Es ist mancher, der
meint, er habe Gott und alles zur Geniige, wenn er nur Geld und Gut habe.
Ein solcher hat auch einen Gott. Der heift Mammon, das heiBt Geld und
Gut. Darauf setzt er sein ganzes Herz. Ebenso ist es mit dem, der darauf
vertraut und trotzt, daB er groBes Wissen, Klugheit, Macht, Beliebtheit,
Freundschaft und Ehre hat. Der hat auch seinen Gott, aber nicht den rechten
Gott. Luther sagt: Es ist sinnvoll, das Herz an den Gott der Bibel zu hingen.

Wir leben in einer Kultur, in der mehr und mehr versdaumt wird, die
Bibel als faszinierendes Lebensbuch einzusprechen. Die Bibel als Lebens-

17 GroBer Katechismus, BSLK 560ff.



Horst Hirschler: Luther ist uns weit voraus 103

buch zu vergessen, das schadet den Menschen. Wer dieses Lebensbuch fiir
sich aufnimmt, so wie es Luther praktiziert hat, der wird seiner Zeit auf
manchmal befremdliche Weise voraussein.

I1. Der andere Existenzgrund — Christus

Natiirlich ist nun ldngst die Frage, was die Schrift eigentlich ,transpor-
tiert*. Kurz gesagt: Christus. Luther nimmt seine innere Stabilitit aus seiner
Christusnihe. Die Mitte der Heiligen Schrift ist Christus. Wer das begriffen
hat, der schépft seinen inneren Halt, sein Selbstbewuftsein nicht aus seinen
Taten, auch nicht aus seiner Gliicksstrihne, auch nicht aus seinem Ge-
schick, sondern einzig aus der Gotteserfahrung in Christus. Es geht dabei
um einen Grund der Existenz, der in allen Lebenssituationen durchtrigt und
hilfreich ist. Zugénglich ist dieser Christus nur im Ausprobieren. Dieser
Grund erschlieBt sich, indem man sich darauf einlaBt.

Die meisten werden das noch kennen: ,,Der Mensch wird gerecht nicht
durch des Gesetzes Werke, sondern allein durch den Glauben.* Verstanden
wird das in der Regel nicht mehr. Ein Element unseres Alltages ist es schon
gar nicht. Manche denken, es sei eine iiberholte Frage. Selbst die Luthera-
ner haben gemeint, der Mensch frage nicht mehr nach dem .»gnadigen Gott",
sondern nur noch danach, ob Gott iiberhaupt da ist. Wenn man Luthers
Erkldrung zum ersten Gebot begriffen hat, merkt man, dal das Unsinn ist.

,»Nicht aus den Werken, aber aus dem Glauben.” Worum geht es bei der
Rechtfertigung? Luthers Entdeckung heifit: Ich bekomme meine Identitét,
meine innere Stabilitit, mein SelbstbewuBtsein nicht aus meinen Taten,
nicht aus dem, was ich leiste, sondern aus der durch menschliches Wort
mich treffenden Zusage, da Gott mich will. Es ist dies ja etwas, was allen
in die Kindheit scheint, eine erste Grundwahrheit des Lebens: Das Leben ist
mir geschenkt. Ich bin etwas wert jenseits dessen, was ich zustande bringe.

Man kann fragen: Ist das eine Wahrheit, mit der man unserer Zeit voraus
sein kann? Unsere ganze Gesellschaft ist anders gepolt. In einer Macher-
gesellschaft technisch-wissenschaftlicher Art gilt nur der etwas, der hichste
Leistung bringt. ,Identitdt bekomme ich, indem ich mich selbst realisiere.*
Das ist freilich nicht neu. Die Gesunden bediirfen des Arztes nicht (Mk 2,17).
Auch zu Jesu Zeiten war das schon so: Die Kranken, die Frauen, die nichts
galten, selbst die verachteten Reichen, die Zollner, sie alle sind zu Jesus
gekommen. Diejenigen, die mit ihren Werken nicht gldnzen konnten, haben
offenbar als erste begriffen, daB8 da etwas fiir sie zu holen ist. Das hat die
Reformation wiederentdeckt. Hiervon sage ich primir, daB Luther uns weit
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voraus ist. Die Reformation hat aufgrund der Schriftauslegung Luthers ein
sehr altes und doch immer wieder neues Verstindnis vom Menschen ge-
bracht: Es geht um die Grundfrage, wodurch der Mensch die GewiBheit
bekommt, daf} sein Leben — gleich ob es ihm gelingt oder ob es ihm miB-
lingt —eine unverlierbare Wiirde hat, in der er sein SelbstbewuBtsein griinden
kann. Es ist entscheidend, daB diese GewiBheit der unverlierbaren Wiirde
nicht in Eigentiimlichkeiten des eigenen Verhaltens griindet. Diese GewiB-
heit muBl von auBlen zugesagt und vermittelt werden.

Wofiir ist das niitzlich? Es ist niitzlich dafiir, daB wir das, was wir tun,
nicht miBbrauchen, um unsere Identitit zu sichern. Unsere notwendigen
Taten miissen heute oft mit grofter Priizision und Leistung geschehen, sie
miissen sachgemiB umgehen mit einer Welt, die nicht vernichtet werden
soll. Unsere Welt braucht Menschen, die selbstvergessen ihren Auftrag er-
fiillen und durchaus Leistungen erbringen kénnen.

Wir wissen ja, wie schrecklich es ist, wenn einer stindig mit seinem Tun
um sich selbst kreist. Wir wissen auch, welch eine Erlosung es ist, wenn
einer selbstvergessen Kopf und Hénde fiir den Nichsten frei hat. Wie ein-
driicklich und wohltuend ist es, wenn jemand innerlich so stabil ist, daB er
sogar seine Schuld zugeben kann. Luthers Entdeckung ist: Du kannst dich
selbst vergessen. Warum? Weil Gott dich nie vergiBt.

Woher weil} ich das? Luther wiirde sagen: Weil ich in die Lebenserfah-
rungen, die mit der Geschichte Israels begonnen haben und die mit dem
Menschen Jesus von Nazareth sich verbinden und die grundlegende Gottes-
erfahrungen sind, hineinkrieche ,,wie ein Hase in eine Steinritze“!¥. Die
Bibel ist zu lesen als ein Buch, das die Geborgenheit in Gott vermittelt. Sie
enthilt die entscheidende Botschaft: Du wirst getragen. Du kannst eine
innere Stabilitit haben, gerade wenn dir dein Halt durch ein boses Geschick
oder durch dein eigenes Versagen vollig wegzurutschen scheint.

Noch einmal: Woher weill ich das? Luther wiirde sagen: Du kannst es
letztlich nur durch den gekreuzigten Christus wissen. Du kannst es dadurch
wissen, dall du dieses Geschehen als Geschehen fiir dich nimmst: Christus
ist so sehr dein Bruder geworden, daBl du gleichsam deine Identitit wech-
seln und Christus als deine Identitit annehmen kannst.' Christus ist ,,in

18 ,,Halt dich an diese géttlichen Wort, da kreuch ein und bleib drinnen wie ein Has in
seiner Steinritzen* (Kirchenpostille, 1525; nach WA 101, 193,12f).

19 Luther zu Galater 3,13: ,.da sandte er seinen Sohn in die Welt und warf auf ihn unser
aller Siinden und sprach zu ihm: Du sollst Petrus sein. jener Verleumder, du sollst
Paulus sein, jener ... Gewaltmensch, du sollst David sein, jener Ehebrecher, du sollst
jener Siinder sein, der die Frucht im Paradies aB, jener Riuber am Kreuz, in Summa:
du sollst aller Menschen Person sein (sis omnium hominum persona)®* (WA 40
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meine Person getretten und [hat] mich auff sein hals genommen.“? — In
dem Christus, der geschrien hat: Mein Gott, mein Gott, warum hast du mich
verlassen? (Mt 27,46), da sehen wir den verborgenen und den offenbaren
Gott. Die Jiinger haben zu Ostern begriffen, daB Gott in diesem Gottverlas-
senen unter ihnen anwesend war. Und sie haben es weitergesagt, daB wir
alle, die wir so oft an unserer Wiirde und an unserer GewiBheit, daB wir
gehalten sind, verzweifeln, dennoch gehalten sind. Stell dich an den FuB
des Kreuzes, da hast du die Nihe Gottes auch in deinem Schlamassel, heift
die Botschaft. Darin ist Luther uns weit voraus.

Das klassische Bild von ihm hat Lukas Cranach fiir die Stadtkirche in
Wittenberg gemalt. Auf der Predella, dem Bild iiber dem Altartisch, sieht
man Luther predigen. Rechts, ein wenig an die Wand geklebt, die Kanzel,
auf der Luther steht. Ihm gegeniiber ist die Gemeinde versammelt. Luther
hat die rechte Hand erhoben und zeigt auf das Kreuz Christi, das in der
Mitte des Bildes steht. Das ist Luthers Botschaft. Ein Bild, das sich einzu-
prigen lohnt.

Wir sind heute darauf programmiert, iiberall, wo etwas schiefgeht, nach
der langst filligen Reparatur zu schreien. Wir befinden uns in einer Sprach-
kultur, in der Leiden und Verzweiflung nicht mehr genug Sprache haben.
Alle Aufmerksamkeit wird auf die Beseitigung des Leidens gerichtet. Das
hat durchaus seinen Sinn. Aber schnell darf Gott dann nur noch der liebe
Gott sein, wird die Erfahrung des verborgenen Gottes, des deus abscondi-
tus, verdriangt. Und dann werden die Menschen nur noch darauthin ange-
sprochen, was sie gefilligst zu tun haben, und dann werden jene, die unter
die Riader kommen, schnell vergessen. Dann gibt es fiir die, mit deren
Leben es nur noch bergab geht, keinen wirklichen Trost mehr. Dann sind
wir arm dran. Dann muB} unser gegenwirtiges Leben alles bringen. Es wird
dann in einer Weise egozentrisch, die der Gesellschaft nur schaden kann.
Luthers Erfahrung, daB Gott sich in Liebe dem Siinder zuwendet, der mit
leeren Hénden vor ihm steht, ist grundlegend. Luther ist uns weit voraus,
weil er zeigt, wie der Mensch sich um Gottes und des Nichsten willen
selbst vergessen kann.

1,437-23-25, Text nach D. Martin Luthers Epistel-Auslegung, hg. v. H. Kleinknecht,
Bd. 4, Géttingen 1980; Hervorhebung von mir, H. H.).

20 WA 401, 442,10-443,1; vgl. G. Ebeling, Disputatio de homine, Dritter Teil ..., Lu-
therstudien, Bd. 2, Tiibingen 1989, 205: ,,Christus iibernimmt meine Person und
gibt mir die seine*.
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I11. Die andere Freiheit — zum Gottesdienst berufen

Wer durch Christus befreit ist, wird zum Dienst am Nichsten berufen.
Deshalb gilt immer die Reihenfolge von Glaube und Liebe. Deshalb ist es
in Luthers Sinn falsch, wenn man sagt: Die Kirche soll am besten durch
ihre sozialen Taten wirken. Das ist zwar auch niitzlich, und es ist schon,
wenn Menschen das positiv auffillt. Aber das Entscheidende ist die innere
Befreiung des Menschen von der Angst um sich selbst.

Diese innere GewiBheit aber verdndert das dufere Leben. Es ist groBar-
tig, mit welcher Begeisterung und Entschlossenheit die Reformatoren an die
Neuregelung von Gemeinschaftsordnungen heran gegangen sind. Die Kir-
chenordnungen und die Stadtordnungen haben sie sich als erstes vorgenom-
men. Im Januar 1522, als Luther noch auf der Wartburg ist, beginnt das in
Wittenberg.?! Das Betteln wird verboten, und die Hurenhduser werden ge-
schlossen. Denn das spricht alles gegen die Wiirde des Menschen. Wer
arbeiten kann, soll arbeiten, wer nicht arbeiten kann und krank ist, muf8 von
der Gemeinschaft bezahlt werden. Ich weill nicht, ob Ihnen bekannt ist, daf}
das Wort ,,Beruf* in dem uns geldufigen Sinn von Luther stammt.*> Es
wurde urspriinglich im Sinn von Berufung nur fiir Kleriker benutzt, fiir den
Monch, den Einsiedler, den Priester manchmal, beim Bischof war man sich
schon nicht mehr so ganz sicher.

In seiner beriihmten Schrift ,,An den christlichen Adel deutscher Nation*
von 1520 schreibt Luther:

.»Man hat’s erfunden, daB Papst, Bischofe, Priester und Klostervolk der geist-
liche Stand genannt werden, Fiirsten, Herren, Handwerks- und Ackersleute der
weltliche Stand, was eine gar feine Erdichtung und Heuchelei ist. Doch soll sich
niemand dadurch einschiichtern lassen, und zwar aus diesem Grund: Alle Chri-
sten sind wahrhaftig geistlichen Standes, und es ist zwischen ihnen kein Unter-
schied als allein des Amts halber. Wie Paulus 1. Korinther 12,12ff sagt, daB wir
allesamt ein Korper sind, doch jedes Glied sein eigenes Werk hat, womit es den
andern dient ... Ein Schuster, ein Schmied, ein Bauer — ein jeglicher hat seines
Handwerks Amt und Werk, und doch sind alle gleichermaBen geweihte Priester
und Bischéfe, und ein jeglicher soll mit seinem Amt oder Werk den andern
niitzlich und dienlich sein: damit so vielerlei Werk alle auf eine Gemeinde ge-
richtet sind, um Leib und Seele zu fordern, wie die GliedmaBen des Korpers alle
eins dem anderen dienen.**

21 Vgl. M. Brecht, Martin Luther, Bd. 2, Ordnung und Abgrenzung der Reformation
1521-1532, Stuttgart 1986, 46f mit Anm. 31.

22 Vgl. H.-H. Schrey, Artikel: Beruf II, Theologische Realenzyklopidie, Bd. 5, Berlin/
New York 1980, 660f.

23 WA 6,407,10-16: 409,6-10; Text nach Ausgewiihlte Schriften (wie Anm. 5), 155, 158.
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In einer Zeit, in der der Beruf zum Job wird, verlaufen sich solche
Einsichten. Luther ist uns darin weit voraus. Er zeigt, daB} es verniinftiger
ist, unsere vielféltigen Aufgaben unter dem Gesichtspunkt der Berufung
durch Gott zu sehen. Das, was wir alltdglich als unsere Pflicht tun, ist am
besten als weltlicher Gottesdienst zu begreifen.

Die Demokratiedenkschrift der Evangelischen Kirche in Deutschland hat
das 1985 aufgenommen und erkldrt, daB auch der politische Dienst, die
politische Verantwortung, die jeder in der Demokratie wahrzunehmen hat,
zu solcher Berufung Gottes gehort.*

Luther sind immer die richtigen Unterscheidungen wichtig. Vorrangig ist
es fiir ihn, Gesetz und Evangelium zu unterscheiden. Im Gesetz fordert Gott
mich; ich habe das gefilligst zu tun, und ich muB doch gleichzeitig wissen,
dal ich hoffnungslos verloren bin, wenn ich daraus meine Identitdt beziehe.
Zum Gesetz darf also gehoren, daB ich an mir selbst und an der Méglich-
keit, Gottes Gebot zu erfiillen, verzweifle. Das Gesetz ist gut und richtig,
und es treibt mich doch gleichzeitig in die Verzweiflung — und damit zu
Christus hin. Bei ihm erfahre ich Vergebung und Befreiung und bekomme
neuen Mut, eine neue Identitit, um dann wieder auf das Gebot Gottes, das
mir im Alltag begegnet, sorgfiltig horen zu konnen.

Im Zusammenhang hiermit steht die andere Unterscheidung, die der bei-
den Regierweisen Gottes, mit denen er die Welt vor dem Chaos bewahrt.
Hier liegt eine sehr niichterne Sicht des Menschen zugrunde. Die beiden
Regimente bzw. Regierweisen Gottes sind die christliche Verkiindigung
einerseits und die weltliche Ordnung andererseits. Die Kirche hat den Auf-
trag der Verkiindigung, sie soll Gesetz und Evangelium predigen, damit die
Herzen der Menschen erreicht werden. Das ist das eigentliche Anliegen
Gottes, deshalb ist das die Regierweise ,.zur Rechten®. Wenn Menschen
von innen heraus aus Uberzeugung das SachgemiBe fiir ihren Niichsten tun,
dann ist die Welt in Ordnung. Diese Leute, sagt Luther, bediirfen keines
weltlichen Schwertes noch Rechtes, da sie den Heiligen Geist im Herzen
haben, niemanden unrecht tun, jedermann lieben, von jedermann gern und
frohlich unrecht leiden.”

Aber nun wohnen die Christen, wie man sagt, fern voneinander. Oft ist
es unter 1000 nicht einer. Deshalb hat Gott die andere Regierweise in der

24 Evangelische Kirche und freiheitliche Demokratie. Der Staat des Grundgesetzes als
Angebot und Aufgabe. Eine Denkschrift der EKD, Giitersloh 1985, 22.

25 Von weltlicher Obrigkeit, wie weit wie man ihr Gehorsam schuldig sei (1523),
WA 11,229-281, hier 249ff (auch Ausgewiihlte Schriften [wie Anm. 5], Bd. 6, 43—
50).
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Welt eingerichtet: Die weltliche Obrigkeit, die weltlichen Ordnungen, die
Macht haben miissen, um etwas durchzusetzen. Man kann nicht immer
warten, bis die Leute von Herzen das tun, was sinnvoll ist. Sondern es
braucht Radarfallen. Das ist nicht ganz Luthers Beispiel, aber gemeint ist
die duBere Ordnung, die unverzichtbar ist und notigenfalls erzwungen wer-
den muB.*

Luther sagt dann den interessanten Satz: Keines dieser beiden Regimente
ist ohne das andere genug auf der Welt. Die beiden brauchen sich gegensei-
tig. Denn keine weltliche Ordnung kann bestehen, wenn es nicht genug
Menschen gibt, die das, was zu tun ist, auch von Herzen gern tun. Und die
christliche Predigt kann die Menschen nicht erreichen, wenn alles drunter
und driiber geht. Luther schreibt dieses in seiner berithmten Schrift ,,Von
weltlicher Obrigkeit”, 1523, und fordert, daB Christen sich fiir den Dienst
an der Gemeinschaft bewuBt zur Verfiigung stellen.

+Es ist ein Werk, dessen du [als Christ] nicht bedarfst, das aber aller Welt
und deinem Nichsten ganz von Nutzen und notig ist. Darum, wenn du sihest,
daB es am Henker, Biittel, Richter, Herren oder Fiirsten mangelte, und du dich
geeignet dazu fandest, solltest du dich dazu erbieten und dich darum bewerben,
auf daB ja die notwendige Gewalt nicht verachtet und matt wiirde oder unterginge.
Denn die Welt kann und mag ihrer nicht entraten [darauf nicht verzichten].?

Wir sind froh, dal es keine Henker mehr gibt. Und ich wiirde auf die
Strale gehen, wenn so etwas noch einmal am Horizont erschiene. Aber es
ist trotzdem bemerkenswert, daf} an dieser Stelle davon die Rede ist. Henker
waren damals vollig verachtete Leute. Und die Biittel waren auch nicht
angesehen. Es gibt Aufgaben, um die wir uns nicht gerne kiimmern, die
aber um der Allgemeinheit willen notig sind. Ich denke an diejenigen, die
jetzt die Verantwortung haben, aufgrund unserer schwierigen Asylgesetz-
gebung Menschen abzuschieben, die gerne bei uns wiren. Wer mag das
tun? Und mancher, der sich fiir progressiv hilt, leistet es sich, auf Soldaten
herabzusehen.

Luther sagt: Gerade die schwierigen Aufgaben in der Gesellschaft, sie
sind Gottesdienst fiir den Nichsten. Und gerade in solche Aufgaben sollen
die Christen hineingehen. Wer in der Gesellschaft eine Aufgabe iibernimmt,
vom Miillwerker bis zum Prisidenten, der tut einen gleichwiirdigen Gottes-
dienst. Und gerade, wer einen schwierigen Dienst tut, hat Anspruch darauf,
daB wir ihn kritisch, verstandnisvoll, aber auch im Gebet begleiten.

26 Ebd.
27 WA 11,254,36-255,4; Text nach Ausgewihlte Schriften (wie Anm. 5), Bd. 6, 50.
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Worin zeigt sich die Selbstvergessenheit, die aus der Freiheit eines Chri-
stenmenschen entspringt, am deutlichsten? Nun, im Verhéltnis zum eigenen
Tod. Wir haben schon gehtrt von Luthers Schrift von 1527 ,,Ob man vor
dem Sterben flichen moge*. Der Bestseller des 16. Jahrhunderts war Lu-
thers ,,Sermon von der Bereitung zum Sterben*, 1519. Es war friiher selbst-
verstiandlicher, sich iiber die ars moriendi, die Kunst zu sterben, Gedanken
zu machen.

~Wenn so jedermann Urlaub auf Erden gegeben ist [d. h. er davon muB],
dann soll man sich allein zu Gott richten ... Hier beginnt die enge Pforte, der
schmale Steig zum Leben. Darauf muf sich ein jeder getrost gefat machen.
Denn er ist wohl sehr eng, er ist aber nicht lang. Und es geht hier zu, wie wenn
ein Kind aus der kleinen Wohnung in seiner Mutter Leib mit Gefahr und Ang-
sten geboren wird in diesen weiten Himmel und Erde, das ist unsere Welt.
Ebenso geht der Mensch durch die enge Pforte des Todes aus diesem Leben [in
das ewige Leben]. Und obwohl der Himmel und die Welt, darin wir jetzt leben,
als groB und weit angesehen werden, so ist es doch alles gegen den zukiinftigen
Himmel so viel enger und kleiner, wie es der Mutterleib gegen diesen Himmel
igpi il

Deshalb soll man lernen, auf Christus zu schauen und sich an seinem
Bilde festzuhalten. Hat Luther selber etwas davon gewult? Er war viel
krank und hat immer wieder Gelegenheit gehabt, sich in Briefen und Ge-
sprachen mit seinen Freunden mit dem Tod auseinanderzusetzen. Es ist
bewegend zu sehen, wie er darunter leidet, als Magdalena, die 13jdhrige
Tochter, stirbt.?

28 WA 2,685,20-20; Text nach Ausgewiihlte Schriften (wie Anm. 5), Bd. 2, 16.

29 ,Ich vermute, daB die Nachricht zu Dir gelangt ist, daB Magdalene, meine von

Herzen geliebte Tochter, wiedergeboren ist zum ewigen Reich Christi. Und obwohl
ich und meine Frau nur fréhlich Dank sagen sollten fiir ihren so gliicklichen Heim-
gang ..., so ist doch die Macht der natiirlichen Liebe so groB, daB wir es ohne
Schluchzen und Seufzen des Herzens ... nicht vermdgen. ... Sage Du darum Gott
Dank an unserer Statt. ... Gelobt sei der Herr Jesus Christus, der sie berufen hat,
erwihlt und verherrlicht” (an Justus Jonas, 23. 9. 1542, WA Br 10,149f, Nr. 3794,
Text nach Ausgewihlte Schriften [wie Anm. 5], Bd. 6, 240, Nr. 156).
.Mir ist meine innigst geliebte Tochter Magdalene hinweggegangen zum himm-
lischen Vater; im festen Glauben an Christus ist sie entschlafen. Ich habe den
viiterlichen Schmerz iiberwunden, aber mit einem sehr drohenden Murren gegen
den Tod; durch diese Unwillensbezeugung habe ich meine Trinen gelindert. Ich
habe sie sehr lieb gehabt. Aber der Tod wird an jenem [jiingsten] Tage die Rache
erleiden, zusammen mit dem, der sein Urheber ist” (an Jakob Probst, 9. 10. 1542,
WABr 10,155-157, Nr. 3797, Text nach Ausgewiihlte Schriften (wie Anm. 5), Bd. 6,
241, Nr. 157).
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Im Februar 1546 sitzt er mit den beiden Mansfelder Grafen zusammen,
die Krieg anfangen wollen, und begleitet und fordert, voll von lustigem
Zorn, die Friedensverhandlungen, die dann auch gelingen. Ich lese aus zwei
Briefen, die er in seinen letzten Lebenstagen an seine Frau schreibt. Am
10. Februar 1546, acht Tage vor seinem Tod:

»Meiner lieben Hausfrau Katherin Ludherin, Doktorin, Saumarkterin zu Wit-
tenberg, meiner gnidigen Frau zu Hianden und FiiBen. [allein seine Anreden sind
hinreiend!] Gnad und Friede im Herrn! Lies Du, liebe Kithe, den Johannes und
den kleinen Katechismus, wovon du einmal sagtest: ,Es ist doch alles in dem
Buch von mir gesagt.* Denn Du willst sorgen fiir Deinen Gott, gerade als wiire er
nicht allméchtig, der da kénnte zehn Doktor Martinus schaffen, wenn der einzige
alte ersoffe in der Saale oder im Ofenloch oder auf Wolfs Vogelherd. [Luther
geht es gesundheitlich schlecht. Er hat angina pectoris.] LaB mich zufrieden mit
Deiner Sorge; ich habe einen besseren Sorger, denn Du und alle Engel sind, der
liegt in der Krippen und héngt an einer Jungfrauen Zitzen, aber sitzet gleichwohl
zur Rechten Hand Gottes des allméchtigen Vaters; Darum sei zufrieden, Amen.*¥

Sein Christuszeugnis, um das er viel hatte streiten miissen, triigt Luther
durch bis in seine letzten Tage. Drei Tage spiter schreibt er an seine Kiithe:

»Der heiligen, besorgten Frau, Frau Katherin Lutherin, Doktorin, Ziilsdorfe-
rin, zu Wittenberg, meiner gnidigen, lieben Hausfrau.

Gnad und Friede in Christo! Allerheiligste Frau Doktorin! Wir danken euch
ganz freundlich fiir Eure groBe Sorge, vor der Ihr nicht schlafen kénnt. Denn seit
der Zeit, seit der Ihr fiir uns gesorgt habt, wollte uns das Feuer verzehrt haben in
unserer Herberge, hart vor meiner Stubentiir. Und gestern, ohne Zweifel aus
Kraft Eurer Sorge, wire uns schier ein Stein auf den Kopf gefallen und hatte uns
zerquetscht wie in einer Mausefalle. Denn es rieselt in unserem heimlichen Ge-
mache [das ist die Toilette] wohl zwei Tage iiber unserem Kopf Kalk und Lehm,
bis wir Leute dazu nahmen, die den Stein anriihrten mit zwei Fingern: Da fiel er
herab, so grol wie ein langes Kissen und eine groBe Hand breit; der hatte im
Sinn, Eurer heiligen Sorge zu danken, wenn die lieben Engel nicht gehiitet
hitten. Ich habe Sorge, wenn du nicht aufhorst zu sorgen, es konnte uns zuletzt
die Erde verschlingen und alle Elemente verfolgen. Lernst du so den Katechis-
mus und das Glaubensbekenntnis? Bete du und lasse Gott sorgen. Dir ist nicht
befohlen, fiir mich oder Dich zu sorgen. Es heiBt: ,Wirf dein Anliegen auf den
Herrn, der sorget fiir dich®, Psalm 55,23 und an vielen Stellen mehr.

Wir sind, Gott Lob, frisch und gesund, nur daB uns die Verhandlungen Un-
lust machen und daB Jonas wollte gern einen bosen Schenkel haben, so daf er
sich an einer Lade zufillig gestoBen hat. So groB ist der Neid in den Leuten, da
er mir nicht will gonnen, allein einen bosen Schenkel zu haben. Hiermit Gott

30 WA Br 11,286-288; Text nach Ausgewihlte Schriften (wie Anm.5), Bd. 6, 270,
Nr. 80.
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befohlen. Wir wollten nun fortan gern los sein und heimfahren, wenn’s Gott
wollte, Amen ... Euer Heiligkeit williger Diener Martinus Luther.*3!

Er ist bis in die letzten Stunden hinein ein solch fréhlicher und in Gott
gelassener Mensch geblieben.

Dabei war er natiirlich auch einer, der vieles falsch machte. Ein evange-
lischer ,,Heiliger* ist ja nicht einer, der ein idealer Mensch ohne Schuld
wire. Drei Tage vor seinem Tod hilt Luther noch einmal einen Gottesdienst
in Eisleben in der Stadtkirche. Vor dem Altar stehend macht er eine Abkiin-
digung, er muB sich am Altar festhalten, weil er schon schwach ist, und da
kann er es nicht lassen, wie schon ofter in den letzten vier Jahren, etwas
gegen die Juden zu sagen:

»Nun wollen wir christlich mit ihnen handeln und bieten ihnen erstlich den
christlichen Glauben an, daB sie den Messias wollen annehmen, der doch ihr
Vetter ist und von ihrem Fleisch und Blut geboren und rechter Abrahams Samen,
dessen sie sich rithmen ... Das sollen wir ihnen ernstlich anbieten ... Wo nicht, so
wollen wir sie nicht leiden ... Soll ich den bei mir leiden, der meinen Herrn
Christus schindet, léstert und verflucht, so mache ich mich fremder Siinden
teilhaftig, so ich doch an meinen eigenen Siinden genug habe ... Wo sie sich aber
bekehren, ihren Wucher lassen und Christus annehmen, so wollen wir sie gern
als unsere Briider halten. Anders wird nichts daraus, denn sie machen’s zu groB.
Sie sind unsere 6ffentlichen Feinde, horen nicht auf, unsern Herrn Jesus Christus
zu ldstern, heiBen die Jungfrau Maria eine Hure, Christum ein Hurenkind** usw.*

Er hat’s nicht lassen konnen. Als wenn ihn der Teufel geritten hitte.
Auch das gehort zu Luther.

Er ist dann in der Nacht des 18. Februar in Eisleben gestorben, umgeben
von seinen Freunden. Zwei seiner Jungen sind bei ihm. Nach seinem Tod
findet man auf seinem Tisch jenen beriihmten Zettel, auf dem als letzter
Satz steht: ,,Wir sind Bettler, das ist wahr.“® Das bedeutet, wir stehen vor
Gott mit leeren Handen, ja, mit Handen, die mit Schuld gefiillt sind.

Hier wird deutlich, was ein Heiliger ist. Ein Heiliger im christlichen Sinn
ist ein von Gott Geheiligter. Einer, der etwas wei von dieser zugesproche-
nen Wiirde, die er durch Christus bekommt und die er in Christus hat. Mit
dieser zugesprochenen Wiirde, mit der zugesprochenen Rechtfertigung steht
und féllt die Kirche. Wer davon etwas weil, der ist seiner Zeit weit voraus.

31 WA Br 11,290-292; Text nach Ausgewihlte Schriften (wie Anm. 5), Bd. 6, 272f,
Nr. 181.

32 WA 51,194-196; zitiert nach W. Bienert, Martin Luther und die Juden, ... Frank-
furt/M. 1982, 176. ;

33 WA 48,241f. Vgl. M. Brecht, Martin Luther, Dritter Band, Die Erhaltung der Kir-
che, 1532-1546, Stuttgart 1987, 367f.
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Luther ist uns weit voraus. Die Bibel ist ihm ein Lebensbuch fiir den Alltag.
Seine innere Stabilitdt nimmt er aus seiner Nihe beim gekreuzigten Chri-
stus, der die Siinder annimmt. Die Freiheit eines Christenmenschen befdhigt
ihn zum selbstvergessenen Dienst. In unserer Zeit, die verworren ist, und in
der wir Linien und Visionen suchen, brauchen wir Menschen, die aus der
Freiheit eines Christenmenschen leben konnen.

Die Seele des Menschen ist ein ewig Ding gegeniiber allem, was zeitlich ist.
Darum darf sie nur mit dem ewigen Wort regiert und gefaBt werden. Denn
es ist gar schimpflich, mit Menschenrecht und langer Gewohnheit die Ge-
wissen vor Gott zu regieren. Darum muf3 man hierin nach der Schrift und
Gottes Wort handeln. Denn Gottes Wort und Menschenlehre, wenn sie die
Seele regieren will — so kanns nimmer fehlgehen — streiten widereinander.
Martin Luther



VOLKER STOLLE

Diaspora im Zeichen des Evangeliums’

Das Wort ,,Diaspora® weist in unserem kirchlichen Sprachgebrauch auf
Note konfessionell-kirchlicher Minderheiten hin und auf entschlossene Ak-
tivititen, ihnen zu helfen. Konfessionelles Eigenleben wird gefordert, auch
wenn es sich vielleicht um sehr kleine Gruppen innerhalb eines lebens-
kriftigen anderskirchlichen Umfeldes handelt. Sinn und Perspektive solcher
Diasporapflege konnen nicht in Eigenbrotlerei oder Traditionswahrung lie-
gen, sondern miissen sich in ihrer SachgeméBheit von der christlichen Bot-
schaft und vom Bekenntnis zu der einen Kirche Jesu Christi her erweisen.

Wir haben nachzudenken iiber eine Gkumenische und eine missionari-
sche Dimension der Diaspora, diesen Begriff in Referenz einerseits zu der
einen Kirche und dem Auftrag der Gemeinde Jesu und andererseits zu ihrer
Bewegung und Mission zu beleuchten. So kommen die Beziehungen der
Diaspora zu anderen Christen und zu Menschen, die keiner Kirche angeho-
ren, in Blick. Dies impliziert dann umgekehrt die Annahme, daB Diaspora
nichts Wesensfremdes in der Lebenswirklichkeit der Kirche als solcher ist.
Ausgeschlossen ist gleichzeitig das Zerrbild konfessioneller Selbstgeniig-
samkeit.

Und damit finden wir auch einen Zugang zum Diasporaverstindnis im
Neuen Testament; denn ihm ist ja die konfessionelle Koexistenz, das Ne-
beneinander und Miteinander festgeprigter Kirchen unterschiedlichen Cha-
rakters, noch fremd. Aber iiber die Weise, wie das Evangelium in die Welt
hineinwirkt und die Gemeinde Jesu leben und wachsen 14Bt, hat es uns
natiirlich Gewichtiges zu sagen. So geht es beim Thema Diaspora neutesta-
mentlich um den ,,Raum®, in dem die Kirche lebt.'

* Vortrag im Rahmen der Theologischen Tage des Martin-Luther-Bundes vom 31. Ok-
tober bis zum 3. November 1994 auf dem Liebfrauenberg unter dem Thema ,.Die
Kirche in ihrer Bewegung ~ Mission, Diaspora und der eine Auftrag der Gemeinde
Jesi,

1 Zum neutestamentlichen Zeitverstindnis vgl. meinen Aufsatz; Das Heil in Christus
und das Ende der Welt nach dem Zeugnis des Neuen Testaments, LuThK 18 (1994),
S. 2-19.
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1. Von Jesus zur frithen Kirche

Wir registrieren zunidchst einen bemerkenswerten Tatbestand:

Jesus beschrinkte seine Wirksamkeit im wesentlichen auf das Land Israel.
Nur ausnahmsweise besuchte er die Gebiete von Tyrus (Mk 7,24) und der
Zehn Stidte (Mk 5,1; 7,31) oder die Gegend von Caesarea Philippi (Mk 8,27).
Dabei lag es ihm allerdings vollig fern, seine Anhingerschaft dort auBer-
halb des Landes zu suchen (Mt 15,24). Bei der Aussendung seiner Jiinger
schloB Jesus den Bereich der Heidenlidnder ebenfalls aus (Mt 10,5). Ein
typisches Unverstdndnis bringt das Johannesevangelium durch die Frage
der Gesprichspartner Jesu zum Ausdruck: ,,Will er zu denen gehen, die in
der Zerstreuung (Diaspora) unter den Griechen wohnen, und die Griechen
lehren?” (Joh 7,35) Dies soll den Lesern als vollig abwegige Annahme
erscheinen. — Jesu nachosterliche Gemeinde breitete sich dann jedoch schnell
in eben diese jiidische Diaspora hinein aus. Programmatisch verbindet Lu-
kas bereits seine Erzdhlung vom Pfingstgeschehen mit einer Diasporaliste:
,»Parther und Meder und Elamiter und die wir wohnen in Mesopotamien
und Judéa, Kappadozien, Pontus und der Provinz Asien, Phrygien und Pam-
phylien, Agypten und der Gegend von Kyrene in Libyen und Einwanderer
aus Rom, Juden und Judengenossen, Kreter und Araber” (Apg 2,9-11)%
Die ersten Dreitausend, die sich aufgrund der Pfingstpredigt des Petrus auf
den Namen Jesu taufen lieBen, rekrutierten sich demnach bereits aus diesem
weiten Kreis jiidischer Prisenz in der antiken Welt.

Jesus richtete seinen Lebensweg auf Jerusalem als Zentrum aus; die
Evangelien schildern seinen Weg von Galilda zu seinem Todespassa in der
heiligen Stadt. — In der frithen Kirche verlor die Jerusalemer Urgemeinde
jedoch bald an Bedeutung, wenn ihr auch zunichst, wie die Kollekte der
paulinischen Gemeinden zeigt, eine besondere Vorortfunktion zuerkannt
wurde (Gal 2,10; IT Kor 8; 9; Rom 15,25-28). Schon Lukas verfolgt den
Weg der Zeugenschaft fiir das Evangelium von Jerusalem bis nach Rom.
Die Zerstérung Jerusalems bedeutete keinen Einschnitt mehr, weil die innere
Ablosung langst erfolgt war.

2 DaB auch Judia in dieser Reihe begegnet, hat schon frithe Ausleger befremdet und zu
Anderungen veranlaBt (Armenien, Syrien); siehe den textkritischen Apparat zur Stelle
bei Nestle-Aland”’. Judda kann aber auch ganz bewuBt in diese Reihe aufgenommen
worden sein; die ganze Welt wird zur Diaspora, einschlieBlich des Landes Israel
(Apg 8,1). — Vgl. als Diasporaliste schon Jes 11,11,
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Zur Lebensform der christlichen Gemeinde wird mithin die Diaspora,?
obwohl Jesus selbst seinen Wirkungskreis betont auf das Volk Israel im
Heiligen Land eingeengt hatte. Der Erste Petrusbrief redet die Christen im
nordlichen Kleinasien als ,auserwihlte Fremdlinge, die verstreut wohnen
(Diaspora) in Pontus, Galatien, Kappadozien, der Provinz Asien und Bithy-
nien an (I Petr 1,1)*. Vielerorts entstehen Gemeinden, die eine Minoritits-
rolle in ihrem Umfeld spielen. Die Arbeitsweise des Paulus ist dafiir das
markanteste Beispiel. Die Ausbreitung des Christentums am Anfang ist als
Diaspora-Mission zu kennzeichnen, auch wenn der Begriff selbst nur selten
begegnet. Viele kleine christlichen Zellen werden weitriumig gestreut ge-
griindet.

Die christliche Diasporabildung kniipft ganz unmittelbar und bewuBt an
die jlidische Diasporaentwicklung an. Die christliche Heidenmission hat ihr
erstes groes Zentrum in Antiochien, einer Stadt mit einer bedeutenden jiidi-
schen Diaspora und einer von diesem Milieu her geprigten christlichen Ge-
meinde (Apg 11,19-26; 13,1-3). Die Zerstreuung verfolgter Christen (Apg
8,1-4; 11,19) empfiangt durch diese Beriihrung den AnstoB zu einer ent-
scheidenden Horizonterweiterung und zu einem neuen missionarischen Im-
puls. Die jiidische Synagoge wird zur Briicke, iiber welche die christliche
Botschaft auch die Heiden erreicht. Vielerorts beginnt die Christusverkiin-
digung in der Synagoge (Apg 13,14-52; 14,1; 16,13; 17,1-3). Der Jakobus-

3 Vgl. schon Frithjof Nagel: Sinn und Segen unseres kirchlichen Diasporadaseins,
Kirchenblatt fiir evangelisch-lutherische Gemeinden, Frankfurt/Main, 114 (19653),
S.123-127.145-151 (auch als Sonderdruck erschienen), dort S. 126: ,.So zeigt das
Neue Testament, dal das Diasporadasein geradezu der eigentliche Normalzustand der
Kirche Jesu Christi auf Erden ist.*

4 Ganz auf die Auslegung dieser Grundstelle baut Leonhard Goppelt: Der theologische
Sinn der Diaspora nach dem Neuen Testament, JMLB 12 (1964), S.26-34, seine
Untersuchung auf (vgl. ders.: Der Erste Petrusbrief [KEK 12/1], Géttingen *1978,
S. 80-83); das fiihrt aber auf die Vorstellung der Fremdlingschaft und nicht auf die
der Diaspora. Der Begriff ,,Diaspora®“ ist an dieser Stelle dem zwar verwandten, aber
doch in entscheidender Weise anderen Gedanken- und Motivkreis der Fremdling-
schaft (Status des Beisassen) zugeordnet, der von der Erwartung verheiBener Volk-
werdung gepriigt ist (Abraham, Israel in Agypten; vgl. Erwihlung, Blutritus und
ErbverheiBung I Petr 1,1.2.4), nicht aber von dem Verlust vélkischer Geschlossen-
heit. Der Diaspora-Begriff ,,veranschaulicht* nicht die Fremdlingschaft (so Goppelt,
KEK, S. 78); vielmehr werden die folgenden Ausfiihrungen (I Petr 1,3-2,10) vor dem
Vorstellungshintergrund der Fremdlingschaft entfaltet (ebd., S. 79). — Vgl. auch Franz
Georg UntergaBmair: Diaspora und Okumene aus der Sicht des Neuen Testaments,
Cath(M) 38 (1984), S. 18-30, dort S. 21-24; Kurt Niederwimmer: Kirche als Diaspora,
EvTh 41 (1981), S. 290-300, dort S. 293.
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brief bezeichnet seine christlichen Adressaten als ,,die zwdlf Stimme in der
Diaspora® (Jak 1,1)°.

Die christliche Mission konnte darauf aufbauen, daB die jiidische Dia-
spora bereits vorgearbeitet und die biblische Tradition in die griechische
Welt hinein vermittelt hatte (Septuagintaiibersetzung und hellenistisch-jiidi-
sches Schrifttum). Eine GroBzahl der ersten Christen wird vorher jiidischen
Diasporasynagogen angehort haben. Ja, man wird sogar davon sprechen
konnen, daB} sich eine spannungsvolle Konkurrenzsituation aufbaute, da die
Kirche dieselbe Sympathisantengruppe ansprach, die bisher von der Syn-
agoge erreicht worden war. )

Dennoch bildete die christliche Diaspora eine ihr eigene Konzeption und
ein besonderes Profil aus. Diese lassen sich freilich ebensowenig an dem
Begriff ,,Diaspora® festmachen wie das jiidische Diasporaverstindnis;® man
bediente sich schon eher des inhaltlich verwandten Begriffs , Fremdling-
schaft* (paroikia)” mit seinem anderen Vorstellungshintergrund, der an an-
dere geschichtliche Erfahrungen ankniipft, wie etwa an den Aufenthalt Abra-
hams als Beisasse im vorerst nur verheifenen Land und in Erwartung groBer

5 Die Wendung bezieht sich weder auf die jiidische Diaspora (so allerdings: Adolf
Schlatter: Der Brief des Jakobus, Stuttgart 21956, S. 93-97) noch speziell auf die Juden-
christen (so allerdings: David P. Scaer: James, the Apostle of faith, St. Louis, MO/
USA 1983, S.28: Gerhard Maier: Jakobusbrief [Bibelkommentar 23], Neuhausen-
Stuttgart 1988, S. 16f), sondern ist im ibertragenen Sinn zu verstehen; die Christen
stellen das wahre | Israel” (vgl. Gal 6,16) dar (Martin Dibelius: Der Brief des Jakobus
[KEK 15], Géttingen 71921, S. 66f; Wolfgang Schrage: Der Jakobusbrief [NTD 10]
Gottingen 1985, S. 14). ,.DaB er (sc. Jak) .die 12 Stimme"* radikal vom heiligen
Land 16st, bricht mit jiidischer Tradition* (Martin Karrer; Christus der Herr und die
Welt als Stiitte der Priifung, KuD 35 [1989], S. 166-188, dort S. 187, Anm. 120).

6 Deshalb ist dieses Phinomen auch nicht allein durch eine Untersuchung des Begriffs
»Diaspora® zu erfassen. Vielmehr ist die dahinter stehende Lebenssituation mit dem
von ihr ausgebildeten Selbstverstindnis mit in die Uberlegungen einzubeziehen. Dies
gilt fir den Begriff nicht erst hinsichtlich seines christlichen Gebrauchs, sondern auch
schon hinsichtlich seines jiidischen: ,Will man also der Frage each dem Selbstver-
stindnis der hellenistischen Juden auBerhalb des Mutterlandes nachgehen, so muf
wohl ein Ansatz gesucht werden, der iiber die Engfithrung der Untersuchung eines
einzelnen Wortes hinausgeht (Nikolaus Walter: Buchbesprechung van Unnik: Das
Selbstverstindnis der jiidischen Diaspora, ThLZ 118 [1993], S. 1039-1041, dort 1041).
Vgl. dazu Anm. 11.

7T Vgl. A. Stuiber: Art. Diaspora, RAC III (1957), Sp. 972-982, dort Sp. 975. Sein Ver-
such, einer angeblichen Begriffsverlagerung von Diaspora auf Paroikia Bedeutung
zuzumessen, befriedigt freilich nicht (Dieter Singer: Uberlegungen zum Stichwort
»Diaspora® im Neuen Testament, EvDia 52 [1982], S. 7688, dort 87, Anm. 33).
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Nachkommenschaft, die ein eigenes Volk erst bilden wiirde,® oder an die
Zeit des Volkes Israel in Agypten, damals zwar schon und gerade als ge-
schlossener Volksverband, jedoch ohne Biirgerrechte und unter daraus re-
sultierender Bedriickung, zugleich in der Sehnsucht, ein eigenes Heimat-
land finden zu konnen.” Die Vorstellung der Fremdlingschaft geht mithin
von der Situation erst noch zu erreichender Eigenstaatlichkeit und erhoffter
Landgewinnung aus und unterscheidet sich damit deutlich von der Diaspora-
Vorstellung, die auf die Situation sich auflésender volkischer Geschlos-
senheit bezogen ist.

2. Die jiidische Diaspora als Ausgangspunkt der christlichen

Eine jiidische Diaspora'® hatte sich zunéchst in geringem Umfang gebil-
det, indem es Kaufleute (I Kon 10,28; 20,34), Kriegsgefangene, Soldner
(Elephantine) oder Kolonisten in die Fremde verschlug. In groBerem MaBe
aber und von grundlegender Bedeutung fiir die eigene vilkische Existenz
wurden die Deportationen, die zunéchst von den Assyrern unter der Bevol-
kerung des Nordreiches Israel (II Kén 15,29; 17,6; 18,11) und dann von
den Babyloniern im Siidreich Juda (Jer 52,28-30; II Kén 24,14—-16; 25,11)
vorgenommen wurden. Nachdem schon frither die staatliche Einheit des
Volkes zerbrochen war, wurde nun auch die Einheit zwischen Gottesvolk
und Gottesland weitgehend aufgelost. Neben der babylonischen entstand
zudem durch Flucht zeitgleich auch eine dgyptische Diaspora (Jer 42,18-22;
43,1-7; 44,1).

8 Die theologische Wertung dieser Minderheitenexistenz wird eingehend reflektiert in
dem Handel Abrahams mit Gott iiber die Zahl der Gerechten, die nétig sind, um den
Bestand von Sodom und Gomorra zu gewihrleisten (Gen 18,16-33).

9 Vgl. Anm. 4. — Dieser Motivkreis hat unter dem Stichwort , Exodusgemeinde* (Jiir-
gen Moltmann) in der jiingeren Skumenischen Diskussion neue ,,prophetische®* Im-
pulse fiir die , missionarische** Aufgabe gebracht, in ,Solidaritit* der Armen und
mit den Armen den ungerechten status quo auf eine gerechtere Weltordnung hin zu
iiberwinden (vgl. z. B. das Dokument ,Der Weg nach Damaskus. Kairos und Be-
kehrung” [EMW-Informationen 84, Hamburg, Juli 1989]). Hier tritt die Diaspora-
erfahrung deutlich zuriick gegeniiber einer neuen BewuBtwerdung der sozial Be-
nachteiligten als ,,Volk".

10 Zum folgenden vgl. Emil Schiirer: Geschichte des jiidischen Volkes im Zeitalter
Jesu Christi (1909), Hildesheim 1964, III, S. 1-188; Art. Galut, JL II, S. 880-888;
Geschichte des jiidischen Volkes, hg. v. Haim Hillel Ben-Sasson, Miinchen 1978, 1,
S.341-346 (Menahem Stern); S. 447-469 (Shmuel Safrai); Lawrence A. Sinclair/
Aryeh Kasher: Art. Diaspora I, TRE VIII (1981), S. 709-717; Alberto Soggin: Dia-
spora im Alten Testament, EvDia 52 (1982), S. 64-75.
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Die assyrische Politik ging dahin, die Deportationsverluste durch Neu-
ansiedlung anderer Volksgruppen auszugleichen, bei diesem Bevdélkerungs-
austausch jedoch die landesiiblichen Religionen weiter lebenskriftig zu er-
halten. So wurden die in Samarien angesiedelten fremden Vélkerschaften in
gewisser Weise dem israelitischen Glauben zugefiihrt (I Kon 17,27f), wih-
rend sich die exilierten Israeliten offenbar an ihre neue Umgebung assimi-
lierten und jede Beziehung zu ihren alten Wohngebieten verloren. Demge-
geniiber war es den aus dem Siidreich Juda nach Babylonien deportierten
Gefangenen aufgrund einer anderen Religionspolitik mdglich, ihre kulturelle
und religiose Identitdt auch in der Fremde zu bewahren und ihre schriftli-
chen und miindlichen Religionstraditionen zu sammeln und zu sichern. In-
folgedessen lernten sie die augenblickliche Verbannung als Strafgericht ihres
Gottes wegen ihres fritheren schlimmen Fehlverhaltens verstehen (Jes 35,8;
Jer 17,1-4; 25,1-14; Ez 22,13-16; I Kon 8,46-51), sich im BuBgebet an Gott
zu wenden (Klgl; 2 Mac 1,24-29) und eine Riickkehr aufgrund einer neuen
Gnadenzusage Gottes zu erhoffen (Jes11,11f; 27,12f; 35,10; Ez37,21f;
Ps 126; 147,2).

Als sich aufgrund des Kyros-Erlasses (Esr 1,1-4) dann tatsiichlich Riick-
kehrmoglichkeiten erdffneten, wurden diese jedoch keineswegs von allen
auch genutzt. Die babylonische Diaspora bildete weiterhin ein wichtiges
Zentrum des Judentums, dadurch charakterisiert, daB sie sich einer Helleni-
sierung weitgehend verschloB. Daneben stand als gewichtige Alternative
die dgyptische Diaspora, die mit erstaunlicher Konsequenz eine Kontextua-
lisierung ihrer religiosen Traditionen verfolgte. Ja, die jiidische Diaspora
weitete sich in der Folgezeit aufgrund von Versklavung, Verbannung, Flucht
und Auswanderung aus wirtschaftlichen Griinden stdndig aus und umfaBte
dann alle Lénder rund um das Mittelmeer. Das Land Israel mit Jerusalem
und dem Tempel als seiner Mitte blieb allerdings der alles zentrierende
Richtpunkt der Frommigkeit (Vgl. nur die Gebetsrichtung zum Tempel in
Jerusalem hin! [Dan 6,11; I Kon 8,48]), aber an die Stelle gemeinsamer
Siedlung im Heiligen Land traten neben brieflichem Austausch und finan-
zieller Unterstiitzung vor allem regelmiBige Wallfahrten zu den Hauptfesten.

Zugleich wurde die Diasporasituation nicht mehr als eine beklagenswerte
Not harter gottlicher Strafe empfunden, sondern in ein religitses Positivum
umgemiinzt, ndmlich zur Prisenz Israels in aller Welt als Zeuge des einen
und einzigen Gottes.!" Gerade die »Diaspora Israels” wuflte sich von Gott

11 Karl Ludwig Schmidt wollte diesen Mentalititswandel auch terminologisch an ei-
nem begrifflichen Wechsel von ,.gola/galuth® zu ,diaspora® festmachen (Art. dia-
spora, TWWNT II, S. 98-104, dort 99-101). Dagegen hat Willem Cornelis van Un-
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zum ,,Licht der Volker” gesetzt (Jes 49,6 im Verstindnis der Septuaginta)
in einer missionarischen Existenz, die sie einerseits an der Lebensordnung
des Gottesgesetzes festhalten, andererseits ihre Uberlegenheit in ihrer An-
dersartigkeit gegeniiber den Menschen ihrer Umgebung werbend zur Gel-
tung bringen lie (kritisch reflektiert Rom 2,17-24; Mt 23,15). Die per-
spektivische Zentrierung auf das Land Israel blieb dabei erhalten. Die Juden
verstanden sich als Volk im rechtlichen Sinne, dem Proselyten formlich
eingegliedert werden muBten, erreichten weitgehende Selbstverwaltung im
hellenistischen Polis-System und unterzogen sich der Steuerpflicht gegen-
iber dem Tempel in Jerusalem, ihrem religiosen und politischen Mittel-
punkt.'

Als dieser Mittelpunkt im Gefolge der beiden jiidischen Aufstdnde mit
der Zerstorung Jerusalems und des Tempels im Jahre 70 und dem Verbot,
Jerusalem zu betreten, im Jahre 135 verloren ging, ,wurde die Diaspora
sozusagen heimatlos®.'* Das hellenistische Judentum sah sich zu weitgehen-
der Zurilicknahme seiner Weltoffenheit gezwungen, was sich besonders deut-
lich in der Riickwendung vom Gebrauch der griechischen Sprache zur aus-
schlieBlichen Verwendung des Hebréischen niederschlug. Damit setzte sich
der von der babylonischen Diaspora schon immer beschrittene Weg in der
folgenden Zeit beherrschend durch (Babylonischer Talmud). Die Hoffnung
auf Riickkehr in das Land und auf die Wiedererrichtung des Tempels fand
ihren lebendigen Ausdruck im tdglichen Gebet."* So wurde die Diaspora-
situation wieder sehr stark als Verlust der Moglichkeit zur vollen Erfiillung
des Gesetzes und als Zwang zu einer notgedrungen defizitdren Frommig-
keitsausiibung empfunden, wurde mithin wieder zur Gola/Galuth. Von christ-

nik nachgewiesen, da im hellenistischen Judentum ,diaspora“ mit negativer Fir-
bung die ,,Zerstreuten Israels ausschlieBlich in Gedankenverbindung mit Gottes
Strafe und Verheiflung bezeichnet, ohne daB der (selten begegnende!) Begriff zur
durchgehenden Bezeichnung fiir die Juden auBerhalb ihres Mutterlandes geworden
wire (Das Selbstverstindnis der jiidischen Diaspora in der hellenistisch-romischen
Zeit. Aus dem NachlaB hg. u. bearb. v. P. W. van der Horst [AGJU 17], Leiden
1993; vgl. Schiirer [wie Anm. 10], S. 71-75). Die hebrdischen Worte ,,gola* und
»galuth” werden in der Septuaginta ohnehin mit anderen Aquivalenten als ,dia-
spora“ wiedergegeben (vgl. Stuiber [wie Anm. 7], Sp. 972f).

12 Vgl. John E. Stambaugh u. David L. Balch: Das soziale Umfeld des Neuen Testa-
memts (GNT 9), Gottingen 1992, S. 42-48. — Unter Umstiinden war die Mdoglich-
keit einer doppelten Staatsbiirgerschaft gegeben, wie die Paulusdarstellung der Apo-
stelgeschichte annimmt, wenn sie diesen Zeugen Jesu als jiidischen und romischen
Biirger darstellt (Apg 16,37; 21,39; 22,3.25-29).

13 Schmidt (wie Anm. 11), S. 101,15.

14 Vgl. Achtzehngebet (Amida), 10.-14. Benediktion.
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licher Seite aus wurde sie als Strafe Gottes, zumal fiir die Verwerfung Jesu
und den Unglauben gegeniiber dem Evangelium, interpretiert.'”

3. Die Eigenart der christlichen Diaspora

Die christliche Diasporaexistenz unterscheidet sich trotz der groBen ge-
schichtlichen Nahe zur jiidischen doch zugleich erheblich von dieser. Ihr
fehlt ganz der Bezug zum Land Israel. Sie ist nicht auf eine irdische Heimat
ausgerichtet. Die christliche Fremdlingschaft hat ihren Bezugpunkt in der
himmlischen Heimat." Die Christen haben ihr ,,Biirgerrecht* in Gottes himm-
lischer Welt (Phil 3,20; vgl. Kol 3,1-3; Hebr 13,14). Thre Mutter ist ,,das
Jerusalem, das droben ist” (Gal 4,26). Die Sammlung der ,,Auserwiihlten ...
von den vier Winden, vom Ende der Erde bis zum Ende des Himmels*
dient nicht ihrer Riickfiihrung in das Land Israel, sondern ihrer Errettung in
die bergende Gemeinschaft des Menschensohns (Mk 13,27). Das Wort des
Hohenpriesters: ,,Es ist besser fiir euch, ein Mensch sterbe fiir das Volk, als
dal} das ganze Volk verderbe®, interpretiert das Johannesevangelium als
Orakelspruch: ,Jesus sollte sterben fiir das Volk, und nicht fiir das Volk
allein, sondern auch, um die verstreuten Kinder Gottes zusammenzubrin-
gen” (Joh 11,50-52). Sammlungsort ist demnach der Tod Jesu als seine Er-
hohung zum Vater und damit als Aufrichtung der Einheit, in der nun die
Jinger mit dem Vater und dem Sohn zusammengeschlossen sind (Joh 17,20f).
Damit wird zugleich der Ort der Gegenwart und Anbetung Gottes aus seiner
rdumlich-geographischen Bindung an Jerusalem gelost: ,,Aber es kommt
die Zeit und ist schon jetzt, in der die wahren Anbeter den Vater anbeten
werden im Geist und in der Wahrheit“, und das heiBt weder auf dem Gari-
zim noch in Jerusalem (Joh 4,19-24.23).

15 Vgl. Stuiber (wie Anm. 7), Sp. 975f.

16 Diesen Gesichtspunkt stellt Singer (wie Anm. 7) recht einseitig heraus: ,,Diaspora
wird zu einer Aussage iiber das Wesen der christlichen Gemeinde in der Welt
schlechthin® im Sinne eines nicht-weltverhafteten Lebens unter dem Vorzeichen der
Vorldufigkeit (S. 84). Auch bei Niederwimmer (wie Anm. 4) wird ,,das Motiv der
Entweltlichung* (S. 295) zu undifferenziert in den Mittelpunkt gestellt: , Die neute-
stamentlichen und frithchristlichen Aussagen iiber Diaspora und Paroikia der Kirche
sind nicht so sehr an der Minderheitensituation der Kirche interessiert und orientiert
als vielmehr an dem Motiv der eschatologischen Entweltlichung® (S. 299); daraus
folgt fiir ihn, daB eine Rezeption dieses Motivs heute ,erhebliche Probleme* auf-
wirft (ebd.). Die himmlische Heimat ist allerdings, so ist gegen eine solche Deutung
einzuwenden, kategorial radikal von der irdischen Fremde unterschieden und liBt
sich nicht wie Erez Jisrael der Galuth entgegenstellen.
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Die Christenheit bildet auch kein Volk als politisch-nationale Gréfe ne-
ben anderen Vilkern.'” Christen kénnen deshalb inmitten ihrer eigenen na-
tionalen Heimat doch in der Diaspora leben, weil sie hinsichtlich ihres
Christusglaubens zu einer Minderheit unter ihren Volksgenossen gehoren.
Die Christen zeigen sich nicht bestrebt, sich als Theokratie zu formieren, als
eigenes Staatswesen auf der Grundlage ihres Glaubensgesetzes, wissen sich
aber quer durch alle Staatsbiirgerschaften verbunden als Angehorige des
einen Volkes Gottes (Eph 2,11-22) und in ihrer Identitit als neue Men-
schen auch durch ihre neuartige Lebensfiihrung ausgewiesen (Phil 2,14-16;
R6m 6,17-23; Kol 3,5-17; Eph 4,17-24).

In neutestamentlicher Zeit fiel in einem durchaus kontrovers verlaufenen
ProzeB diese Grundentscheidung, daf3 Heiden, die durch die Taufe unter die
Herrschaft Christi gestellt und in die christliche Gemeinde aufgenommen
wurden, nicht auch durch Beschneidung, Tauchbad und Opfer dem jiidi-
schen Volk eingegliedert wurden (Gal 2,1-10; 5,1-6; Apg 15,1-29), sondern
in ihrem angestammten gesellschaftlichen Status verblieben (I Kor 7,17-24).
Damit trat freilich eine Relativierung dieser Verhiltnisse ein, weil ja die
Einheit innerhalb der christlichen Gemeinde gewihrleistet sein und gelebt
werden sollte (Gal 2,11-14; 3,26-28; I Kor 12,12-14; Kol 3,11). Aber die
alten Loyalitdaten wurden nicht génzlich aufgehoben (Rém 13,1-7; Tit 3,1f;
vor allem im Dienst der Fiirbitte: I Tim 2,1-3, wie sie schon fiir die jiidi-
sche Exil- und Diasporasituation charakteristisch war [Jer 29,7]). Es ergaben
sich aus dieser Konstellation dann freilich mancherlei Konflikte zwischen
einer zu weitgehenden Solidaritdt mit dem angestammten gesellschaftlichen
Umfeld (I Kor 5; 6; 8—10) und leidvollen Sanktionen seitens dieses Umfel-
des aufgrund einer als zu gering empfundenen Solidarititsbereitschaft der
Christen (I Thess 2,14; II Thess 1,4—10; I Petr 3,8-17; 4,4.12—19).

Insofern hat die christliche Diaspora ein ganz eigenes Gepriige. Es handelt
sich dabei um eine eigentiimliche, keineswegs rein innerlich zu verstehende,
sondern ganzheitlich gemeinte, zugleich aber die herkdmmliche Volkszuge-
horigkeit bewahrende und damit durchaus héchst partiell gelebte, mithin
durchaus paradoxe Emigration. Eine Ortsverinderung setzt sie gerade nicht
notwendigerweise voraus. Auch als Einheimische fiihlten sich die Christen
zunichst in der Diaspora." Und dies galt sowohl fiir die Judenchristen im

17 ,Das Evangelium wendet sich an einzelne, und der Glaube ist die Antwort des
einzelnen”, wenn diese einzelnen auch in der Gemeinschaft mit Christus zur end-
zeitlichen Heilsgemeinde verbunden sind (Jiirgen Becker: Paulus. Der Apostel der
Volker, Tiibingen 1989, S. 447). Dies ist im Hinblick auf die paulinische Theologie
gesagt, gilt aber insgesamt fiir die neutestamentlichen Schriften.

18 Vgl. Niederwimmer (wie Anm. 4), S. 294.
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Lande Israel, die sich einer schmerzlichen Ausgrenzung ausgesetzt sahen
(Mk 13,9; Apg 4,5-22; 5,17-42; 8,1), als auch fiir die Heidenchristen in
ihren Landern. Wihrend Jesus seine Jiinger aus ihren beruflichen und hius-
lichen Bindungen herausgerufen hatte,® wurde nach Ostern das , Haus*
zum Ort der christlichen Lebensgestaltung (Kol 3,18-4,1; Eph 5,21-6,9;
I Petr 2,18-3,7)*". Ganz bewuBlt wurde der angestammte Platz der gesell-
schaftlichen Einbindung beibehalten.

Bemerkenswert ist, da in neutestamentlicher Zeit jede Tendenz fehlt,
aufgrund der himmlischen Beheimatung einen Riickzug in Weltabgeschie-
denheit anzutreten.”> Wenn die Naherwartung einer grundlegenden Veréinde-
rung aller bestehenden Verhiltnisse durch die unmittelbar bevorstehende
Erscheinung des Herrn in Herrlichkeit auch bisweilen zu einem Leben in
den Tag hinein verleitete, das sich der sozialen Verantwortung entzog, wur-
de solchen Neigungen doch entschlossen entgegengewirkt (I Thess 4,11f;
IT Thess 3,6—13).

Die charakteristisch christliche Diasporaexistenz entsteht also nicht da-
durch, dal Menschen von ihrem Heimatland getrennt werden, dabei aber an
ihrer Volkszugehorigkeit festhalten, oder dal Proselyten sich aus ihrer bis-
herigen Volkszugehorigkeit 16sen, dabei aber in ihrer angestammten Hei-
mat wohnen bleiben. Vielmehr fiihrt die Christen ihr Eingebundensein in
die Herrschaft Christi zu einem ,,Leben in der Zerstreuung*. Die Christen
verstehen wie die Juden auch ihre Diasporaexistenz als gottliche Verfiigung.
Fiir sie ist es aber der Ruf des Evangeliums (I Thess 1,4f)*, der ihre Dia-

19 Vgl. Otto Bécher: Jiidische und christliche Diaspora im neutestamentlicher Zeital-
ter, EvDia 38 (1967), S. 147-176, dort S. 152f.

20 Auch wenn eine bestimmte Strémung innerhalb der Urchristenheit die vorgsterliche
Jiingergemeinschaft mit Jesus in einem Wanderradikalismus fortzusetzen versuchte
(vgl. Gerd Theilen: Studien zur Soziologie des Urchristentums, Tiibingen 21983,
S.79-105.106-141; Frangois Vouga: Geschichte des frilhen Christentums [UTB
1733], Tibingen und Basel 1994, S. 30-33), konnte sie sich doch nicht als maBge-
bend durchsetzen. Wenn spiiter der Frommigkeitsstil der Peregrinatio, eines missio-
narischen Wanderlebens, von Zeit zu Zeit immer wieder als eine mogliche christli-
che Lebensform ergriffen wurde, entstand eine christliche Diaspora doch nicht nur
auf diesem Wege, sondern konnte sich gerade auch bei ausgepriigter SeBhaftigkeit
ergeben.

21 Vgl. Alfons Weiser: Evangelisierung im ,,Haus“, BZ NF 34 (1990), S. 63-86.

22 Vgl. Anm. 16. Man konnte hochstens auf den Rat des Paulus zum Heiratsverzicht
verweisen, den er noch um Ratschlige auch fiir andere Lebensbereiche erweitert hat
(I Kor 7,35-31). Eine Weltflucht setzte aber gerade nicht ein.

23 Der Zusammenhang von Evangelium und christlicher Erwihlung ist der | leitende
Grundgedanke® des I Thess. Vgl. Becker (wie Anm. 17), S. 138-148.



Volker Stolle: Diaspora im Zeichen des Evangeliums 123

sporaexistenz bewirkt. Das Evangelium konstituiert ihren spezifischen Le-
bensraum. Es entfremdet die Christen zwar ihrer Umgebung, 16st sie aber
nicht notwendig aus ihren gesellschaftlichen Verbindungen heraus. Und
dasselbe Evangelium richtet sich nun auch iiber sie weiter an all die Men-
schen, unter denen sie leben (Phil 4,4f; I Petr 2,9-12)%. Damit nétigt es sie
in der Regel geradezu, an ihrem alten Platz weiter auszuharren.

Da im Evangelium ein universaler Herrschaftsanspruch Christi liegt, der
sich auf alle Vélker und Menschen erstreckt (Mt 28,18-20), ist kein Ort
davon ausgenommen. Einerseits beginnt diese Sendung schon vor der eige-
nen Haustiir, andererseits reicht sie bis in jede Ferne, die vom Evangelium
noch nicht erreicht ist. Dementsprechend mutet das Evangelium einem be-
stimmten Kreis von Christen immer auch die Botenexistenz zu. In ihrer Mi-
noritdt verstehen sich die Christen aber insgesamt als Avantgarde des end-
zeitlichen Gottesreiches, das in Christus Wirklichkeit geworden ist (II Thess
2,13f). Sie leben deshalb — sowohl in ihrer angestammten Umgebung als
auch in der Fremde — in der Diaspora, und zwar einerseits als Fremdlinge
und andererseits als Herolde einer Neuordnung des Verhiltnisses Gottes zur
Welt mit dem Auftrag, alle Menschen zum Heil in der Versdhnung mit Gott
zu rufen (II Kor 5,18-21). Sie miissen nicht erst zur Mehrheit werden, um
Christi Herrschaft wirklich werden zu lassen (Heiliges Reich im politischen
Sinn). Ja, sie miissen nicht einmal als revolutionére pressure group ihrer
Botschaft machtvollen Ausdruck verleihen. Die Herrschaft Christi setzt sich
eben nicht als politisches Geschehen durch, sondern verwirklicht sich in
Verkiindigung und Glauben.”® Daraus resultiert der aufgezeigte paradoxe
Charakter der christlichen Existenz: ,,In allem erweisen wir uns als Diener
Gottes: ... als die Unbekannten, und doch bekannt (II Kor 6,4.9).

Auch die jiidische Diaspora sah sich als Gottes Zeuge unter den Volkern
und nutzte ihre missionarischen Moglichkeiten. Die Universalitit der Gel-
tung des Willens Gottes fiir alle Menschen blieb jedoch grundlegend ver-
mittelt durch die Partikularitit der Erwihlung Israels zum Eigentumsvolk
Gottes. Umkehr zum Gesetz Gottes bedeutete in letzter Konsequenz Ein-

24 Zu dieser ambivalenten und konfliktreichen Situation vgl. Becker, ebd., S. 262-265.
— Indem das Evangelium als begriindende GroBe fiir die christliche Diasporasitua-
tion verstanden wird, muB der Ansatz Bochers (wie Anm. 19), die Diasporasituation
unter dem Gesichtspunkt der magisch-ddmonistischen Abgrenzung vom ,,anderen*
zu erfassen, als unzureichend angesehen werden.

25 Die Heilsherrschaft Gottes wird, wenn auch auf dem Zion lokalisiert und mit der
staatlichen Wiederaufrichtung Israels verbunden, schon im Alten Testament als
Evangelium und damit als gewaltfreies Wortgeschehen erwartet (Jes 52,7-10; Jes
2,2-4; Mi 4,1-3; Jes 42,1-4).
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gliederung in das Gottesvolk als einem aus der iibrigen Volkerwelt ausge-
grenzten Volk.*® Nur so kann ein Mensch sich voll dem Gesetz unterstel-
len.?” Damit blieb die Diaspora im Vorfeld des endzeitlichen Eingreifens
Gottes zundchst auf die Erwartung tiefgreifender geschichtlicher Verinde-
rungen von politischer Dimension mit der staatlichen Neuformierung Israels
im Heiligen Land ausgerichtet.”® Das Evangelium dagegen ruft Juden und
Heiden unter die Herrschaft Christi, in der Gottes Willen erfiillt und sein
Recht hier und jetzt aufgerichtet ist.”

4. Die Spannung zwischen Universalitiit der Christusbotschaft und
Minoritit der Christen

Paulus bekennt sich zu dem Evangelium als der ,,Kraft Gottes, selig zu
machen alle, die daran glauben, die Juden zuerst und ebenso die Griechen*
(Rom 1,16). In seiner Sicht lieB sich die darin proklamierte Universalitiit
iiberraschend ziigig realisieren. Die Ankiindigung seines Besuches in Rom
ordnet der Apostel einem grofrdumigen Konzept ein: ,,So habe ich von
Jerusalem aus ringsumher bis nach Illyrien das Evangelium von Christus

26 Der Proselyt ,,starb™ seiner bisherigen volkischen Zugehorigkeit (Die Hilleliten sag-
ten: ,,Wer sich von der Vorhaut absondert, gilt wie der, der sich vom Grabe abson-
dert”, Pes 8,8; Ed 5,2), bekam als ,,Sohn Abrahams* (des ersten Proselyten!) einen
neuen Namen und galt dann in jeder Beziehung als Israelit, entsprechend der Erkli-
rung der Proselytin Rut: ,Dein Volk ist mein Volk® (Rut 1,16; in diesem Sinne
aufgenommen Yev 47b). Demgegeniiber hat die christliche Taufe solche Konse-
quenzen nicht. Der Téufling stirbt der ,,Siinde* und lebt fortan mit Christus ,,Gott*
(Rém 6,1-11).

27 Das jiidische Recht unterscheidet den ,,Ger toschaw*, den im Lande Israel lebenden
Fremden, der weitgehende biirgerliche Achtung erfihrt, dafiir aber wenigstens die
noachitischen Gebote (z. B. Jub 7,20) zu befolgen hat, von dem ,,Ger sedek®, der
voll in das Volk Israel eingegliedert ist und damit auch das Gesetz im vollen
Umfang zu beachten hat. Vgl. Gal 5,3.

28 Bis heute bleibt es fiir Juden unbegreiflich, wie Christen in einer augenscheinlich
unerldsten Welt eine in Christus bereits erfolgte Erlosung glauben und verkiindigen
konnen.

29 Das ,Evangelium von Jesus Christus® ist das ,[Evangelium Gottes (Mk 1,1.14f;
I Thess 1,4£.9f; Rom 1,1-4.16f). Der messianischen Erwartung fehlte dagegen sonst
trotz aller zeitbezogenen, vielfiltigen Konzeptualisierungen dieser unmittelbare Be-
zug zur Gottesherrschaft bzw. Gottesgerechtigkeit. Von daher erklirt sich auch die
relativ untergeordnete Bedeutung des Messianismus im Judentum. Vgl. Kuhn: Art.
basileus C., ThAWNT I, S. 570-573, dort S. 573; Gerbern Oegema: Der Gesalbte und
sein Volk (SIJD 2), Gottingen 1994, S. 182.
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voll ausgerichtet ... Nun aber habe ich keine Aufgabe mehr in diesen Lin-
dern, habe aber seit vielen Jahren das Verlangen, zu euch zu kommen,
wenn ich nach Spanien reisen werde” (Rom 15,19.23f). Die Aufgabe der
Verkiindigung an alle Menschen sieht er also grundsitzlich schon dann als
erfiillt an, wenn auch nur erst hier und da winzige Gemeinden vorhanden
sind. Damit ist ja bereits ein Grund gelegt, auf dem weiter gebaut werden
kann (Rém 15,20; I Kor 3,9-15). IThm selbst geht es nur darum, das Evan-
gelium schnell in bestimmte Gegenden zu bringen (II Kor 10,13-16), wo es
dann durch den Einsatz anderer wachsen und sich weiter ausbreiten kann.
Seine Anfangsverkiindigung schlieBt nicht einmal unbedingt schon erste
Taufen mit ein (I Kor 1,17), geschweige denn die Griindung durchorgani-
sierter Gemeinden oder gar den Aufbau bodenstidndiger Kirchen. Ein An-
fang soll gemacht werden. Die ,Erstlinge* sind wichtig, in der Provinz
Asien Epidnetus (Rom 16,5) und in Achaja das Haus des Stephanas (I Kor
16,15). Mit einer groBeren Breitenwirkung wird nicht schon gerechnet, und
dennoch gilt das Evangelium in diesen erst anfangsweise erfaliten Provin-
zen schon als ,,voll ausgerichtet*.

Freilich spiirt Paulus daneben auch das Gewicht von Ablehnung und
Widerstand gegen das Evangelium, die nicht nur ihm (Il Kor 4) und den
Gemeinden (I Thess 2,14) schwere Belastungen auferlegen, sondern auch den
Anspruch des Evangeliums selbst in Frage zu stellen drohen (Rom 10,16-18:
In alle Lande ist der Schall des Evangeliums ausgegangen, aber nicht alle
sind ihm gehorsam geworden; Phil 1,27-30). So beschéftigt Paulus das kon-
krete Problem des Unglaubens des GroBteils Israels gegeniiber der Christus-
botschaft so stark, dal er nicht nur intensiv um eine theologische Losung
dieser Anfechtung ringt, sondern sich auch in seiner ,,groBen Traurigkeit"
und den ,,Schmerzen® in seinem Herzen zu einem extremen Opfer bereit
erkldrt, das er tatsdchlich gar nicht bringen konnte: ,Ich selber wiinschte,
verflucht und von Christus getrennt zu sein fiir meine Briider, die meine
Stammverwandten sind nach dem Fleisch* (Rom 9,2f).

Die Auflésung dieser notvollen Erfahrung einer radikalen Minderheits-
rolle der Judenchristen innerhalb ihres Volkes sieht Paulus in dem ,,Geheim-
nis* tempordrer Vorldufigkeit: , Verstockung ist einem Teil Israels wider-
fahren, so lange bis die Fiille der Heiden zum Heil gelangt ist” (R6m 11,25).
Der letztendliche Sieg des Erbarmens Gottes wird dadurch wieder gewif:
.»Im Blick auf das Evangelium sind sie zwar Feinde um euretwillen; aber im
Blick auf die Erwihlung sind sie Geliebte um der Viter willen. Denn Gottes

30 Vgl. Giinther Bornkamm: Paulus (UB 119), Stuttgart 1969, S. 73.
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Gabe und Berufung kénnen ihn nicht gereuen ... Denn Gott hat alle einge-
schlossen in den Ungehorsam, damit er sich aller erbarme® (V. 28f.32).
Zwischen dem universalen Anspruch des Evangeliums, allen Menschen zu
gelten, und der geringen Zahl derer, die tatséchlich in aller Welt an das Evan-
gelium glauben, empfindet Paulus also eine héchst schmerzliche Spannung.

Das Evangelium schafft nur eine spurenhafte Diaspora, die zerstreut durch
alle Lander lebt, und proklamiert doch zugleich Christi Herrschaftsanspruch
iber die ganze Menschheit. Die christliche Diasporaerfahrung liegt in die-
ser Not der eschatologischen Spannung zwischen dem Anfang der Aus-
rufung des Evangeliums und seiner noch ausstehenden vollen, sichtbaren
Einlosung und wird sich nicht iiberwinden lassen, solange nicht der wieder-
kommende Herr selbst diese Spannung aufldst.

Die christliche Diasporaerfahrung zeigt sich vom Evangelium her ge-
setzt. Sie ist nicht in der Einzigartigkeit des einen Gottesvolkes gegeniiber
allen andern Vélkern begriindet, sondern in der weitgehend noch uneinge-
losten, vom Evangelium her aber bereits proklamierten Einheit von Juden
und Heiden im Gotteslob unter der Herrschaft Christi (R6m 15,7-13; vgl.
Eph 2,11-22). Das gilt nicht nur fiir Paulus, sondern auch fiir andere Schrif-
ten des Neuen Testaments.

In der Olbergrede Jesu bei Markus ist mitten in die Ankiindigung der
gerichtlichen Verfolgung der Jiinger und ihrer Auslieferung zur Hinrichtung
seitens der eigenen Familie (Mk 13,9-13) der von der Ebene des personli-
chen Schicksals deutlich abgehobene Evangeliumssatz hineingestellt: ,,Und
das Evangelium muf} zuvor gepredigt werden unter allen Volkern® (V. 10).
Halt in einer geradezu aussichtslosen Bedrohung und Verlassenheit verleiht
den Jiingern allein das Evangelium, das der Geist durch sie spricht (V. 11)
und das auf die Worte Jesu gegriindet ist, die nicht vergehen (Mk 13,31),
obwohl er selbst doch den Weg ins Leiden und in den Tod gegangen ist und
die Jiinger ihm auf diesem Wege nachfolgen 1aBt (vgl. Mk 14,9).3!

Auch fiir Matthdus richtet sich das Evangelium an die ganze Welt als
Heilsbotschaft fiir alle Menschen. ,,Und es wird gepredigt werden dies Evan-
gelium vom Reich in der ganzen Welt zum Zeugnis fiir alle Viélker, und
dann wird das Ende kommen* (Mt 24,14). Zugleich schafft Jesus nach dem
Zeugnis dieses ersten Evangeliums aber auch die Voraussetzungen dafiir, in

31 Freilich unter der Voraussetzung, daB an die Stelle der Wanderschaft wieder das
hiiusliche Dasein getreten war, mit der Konsequenz, daB nicht einer der Begleiter,
sondern Familienmitglieder zu Verritern werden. Vgl. Dieter Liihrmann: Das Mar-
kusevangelium (HNT 3), Tiibingen 1987, S. 216.220.
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einer extremen Diaspora existieren zu konnen: ,,Wo zwei oder drei versam-
melt sind in meinem Namen, da bin ich mitten unter ihnen* (Mt 18,20). Der
Auftrag des Auferstandenen an seine Jiinger geht dahin: ,Machet zu Jin-
gern alle Vélker (Mt 28,19). Damit ist aber keineswegs seine Mahnung zur
Geduld, bis das Mehl durchsiuert ist (Mt 13,33) und bis am Ende der Tage
die Saat des Evangeliums von der Saat des Teufels getrennt werden kann
(Mt 13,36—43), aufgehoben. Die Bedringnis der Auserwihlten wihrt bis
zum Kommen des Menschensohns (Mt 24,22.24). Zwischen Jesu Prokla-
mation seines Reichsbefehls: ,Mir ist gegeben alle Gewalt im Himmel und
auf Erden™ (Mt 28,18), und seiner Ankiindigung an seine Jiinger: ,,Ihr wer-
det gehalBt werden um meines Namens willen von allen Volkern® (Mt 24,9),
besteht eine Spannung, die der Kirche ihre besondere Diasporaexistenz auf-
erlegt.

Auch im Lukasevangelium, das im besonderen den Universalismus der
Verkiindigung des Gottesreiches betont, folgt der Engelbotschaft von der
Geburt des Heilands, der Frieden auf Erden bringt (Lk 2,10.14), und dem
Lobpreis an Gott fiir das Kommen des Heilands, ,,den du bereitet hast vor
allen Vélkern, ein Licht, zu erleuchten die Heiden und zum Preis deines
Volkes Israel” (Lk 2,31f), die bescheidene Freude iiber den einen Siinder,
der BuBle tut (Lk 15,10), und der Trost an die kleine Schar: ,Fiirchte dich
nicht, du kleine Herde! Denn es hat eurem Vater wohlgefallen, euch das
Reich zu geben* (Lk 12,32). Die bange Frage: ,Herr, meinst du, dall nur
wenige selig werden?** beantwortet Jesus dahingehend, daB tatsachlich viele
es nicht erreichen werden: ,Ringt darum, daf} ihr durch die enge Pforte
hineingeht; denn viele, das sage ich euch, werden danach trachten, wie sie
hineinkommen, und werden’s nicht konnen* (Lk 13,23f). Der groBe Rah-
men der Verkiindigung unter allen Volkern (Lk 24.47) verbindet sich mit
den kleinen Verhdltnissen bedringter Gemeinden: ,,Wir miissen durch viele
Bedridngnisse in das Reich Gottes eingehen® (Apg 13,22; vgl. 20,18-35).
Die Verkiindigung der Universalitit des Heils in Christus geschieht aus der
Situation angefeindeter Minoritit heraus.

Ahnliches 14Bt sich auch in den anderen Bereichen des Neuen Testa-
ments feststellen. Die christliche Diaspora ist Folge der globalen Perspektive
des Evangeliums, das doch nur von wenigen geglaubt und bezeugt wird.

5. Auswertung

Lassen Sie mich Ihnen eine Erinnerung mitteilen! Als Schiiler lebte ich in
der altlutherischen Gemeinde in Korbach. Deren kleines Kirchlein schmiickte
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damals im Altarraum ein Wandbild von Rudolf Schéfer.> Es zeigte in einer
Mandorla den auf dem Regenbogen thronenden Christus, der sich der Erde
als seines FuBschemels bediente. Dieser universale konigliche Hirte wandte
sich an die versammelte Gemeinde mit dem Wort: , Fiirchte dich nicht, du
kleine Herde!“ Damit bekannte er sich gleichsam zu der hier versammelten
kleinen lutherischen Gemeinde, die in dieser Kleinstadt im Schatten zweier
groBBer gotischer Kirchen und in einem ziemlichen gesellschaftlichen Ab-
seits lebte. Die Wahrheit dieser Aussage hing offensichtlich davon ab, ob
tatséchlich das Evangelium diese kontrastreiche Spannung zu verantworten
hatte und auch zusammenzuhalten vermochte. Hatte Gottes wirkméchtige
Gegenwart in seinem Wort und Mahl richtend und rettend, sammelnd und
sendend diese paradoxe Situation herbeigefiihrt und vermochte sie zugleich,
diese in einen eschatologisch offenen Horizont zu riicken? Sonst hétte man
sie als ideologische Uberhohung auBertheologischer Faktoren, wie sie fiir
die Entstehung von Diasporasituationen natiirlich immer auch wirksam wer-
den,*” bewerten und kritisch hinterfragen miissen.

Und diese Frage stellt sich nicht nur in diesem einen Fall, sondern wohl
ebenfalls jeder anderen christlichen Gemeinde immer wieder, wenn auch
entsprechend den wechselnden Verhiltnissen moglicherweise in jeweils ab-
gewandelter Form.*

Fiir Christen gibt es keine territoriale oder quantitative Vergewisserung
ihrer Lebensbasis. Auch nach dem Territorialprinzip organisierte GroBkir-
chen konnen ihren prozentual vielleicht hohen Mitgliederanteil an der Be-
volkerung nicht als Beweis fiir ihre kirchliche Berechtigung oder gar fiir
ihre Rechtglaubigkeit werten. Diaspora im Sinne konfessioneller Minder-
heitenbildung trat in der Neuzeit immer breiter in Erscheinung, und zwar im
Zuge allgemeiner Wanderungsbewegungen, ausgelost durch Auswanderung,
Flucht und Vertreibung. Aufgrund der allgemeinen Pluralisierung der Ge-
sellschaft wird sie immer mehr auch in Deutschland zur kirchlichen Nor-
malsituation. Das christliche Abendland war keine Grofie, welche dem Evan-
gelium im besonderem Mafle wesensgemil war. Statt sich auf die iibrigen

32 Vgl. Wolfgang Medding: Korbach. Die Geschichte einer deutschen Stadt, Korbach
21980, S.319; Festschrift. 100 Jahre Evang.-Luth. Christuskirche Korbach 1886—
1986, hg. v. Liider Wilkens, S. 62.

33 Vgl. dazu Dietrich Gang: Thesen zum Verhiltnis von Mission und Diaspora, EvDia 55
(1986), S. 47-49.

34 Hans-Werner Gensichen spricht auch hinsichtlich der ,universalen Reichweite der
christlichen Botschaft” von einer ,,Dialektik* von ,,Dimension* des gottlichen Heils-
handelns und ,,Intention menschlichen Zeugnisses (Glaube fiir die Welt. Theologi-
sche Aspekte der Mission, Giiterloh 1971, S. 88).
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Weltteile auszudehnen, wie es die Missionsbewegung des vorigen Jahrhun-
derts wohl erhoffte, ist dieses christliche Abendland selbst einem bisher
nicht aufzuhaltenden Auflésungsprozef verfallen. Dafiir sind natiirlich zum
einen tiefgreifende geistesgeschichtliche Verdnderungen (Sikularisierung)
verantwortlich, in hohem Malle aber auch die globalen Migrationen, die
aufgrund ihrer vielfiltigen Ausldser die unterschiedlichsten Formen anneh-
men.* Je nachdem sie beruflich, wirtschaftlich, dkologisch, politisch, reli-
givs oder durch Uberbevolkerung motiviert sind, begegnen wir ihnen in
Asylsuchenden, Aussiedlern, Gastarbeitern, Fliichtlingen und anderen Zu-
wanderern.

AuBere Griinde also sind es, die weite Teile der Christenheit heute in die
Diaspora versetzen. Dies steht nicht im Widerspruch zum universalen An-
spruch des Evangeliums. Das Evangelium ist nicht daran zu messen, wel-
chen Grad volkskirchlicher Durchformung es erreicht oder nicht. Bis zur
Wiederkunft ihres erhohten Herrn wird die Kirche in der Diaspora leben,
unter der schmerzlich zu erleidenden Spannung zwischen der Universalitit
des Evangeliums und der Minoritdt der Gemeinden. Durch die scheinbare
Erfolglosigkeit, die so oft der Verkiindigung des Evangeliums anhingt,
sollen die Christen sich keinesfalls entmutigen lassen. Das Evangelium ruft
zu Glaube, Liebe und Hoffnung. Christus wird als Herr der Christen und
der ganzen Welt als ein kommender Herr erwartet, und zwar als ein von
Jenseits her, aus der Vollendung her ihnen und der Welt entgegentretender
Herr und nicht als ein aus der Geschichtsentwicklung sich immer deutlicher
herausschilendes Ergebnis.

Andererseits ist die neue, freilich zundchst weithin gesellschaftlich be-
dingte Diasporaexistenz der Christenheit fiir sie auch in besonderem MaBe
evangeliumsgemaf. Denn sie vermehrt und intensiviert die AuBenkontakte.
Und in einer missionarischen Ausstrahlung der Gemeinden wird auch heute
die alle kirchlichen Grenzen transzendierende Kraft des Evangeliums deut-
lich zum Ausdruck kommen. Es macht seinen Anspruch auch auf alle Men-
schen auBlerhalb der Kirchen immer neu geltend. Freilich diirfen die Chri-
sten sich deshalb nun wieder nicht zu Illusionen verleiten lassen, wie es
immer wieder geschehen ist: Als konnte etwa allen Menschen die christ-

35 Zum ,flichenhaften und quantitativen“ Missionsverstindnis vgl. Paul Loffler; Dia-
spora und Mission, EvDia 49 (1979), S. 22-38, dort S. 27f.

36 Zur missionarischen Herausforderung im ganzheitlichen Sinn angesichts der welt-
weiten Bevolkerungsverschiebung vgl. Gottes Mission als Gemeinsame Aufgabe:
Ein Beitrag des LWB zum Verstiindnis von Mission (LWB-Dokumentation 26, Ja-
nuar 1989), S. 19f.
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liche Botschaft nahegebracht werden, wie es die Parole , Evangelisierung
der Welt noch in dieser Generation** proklamierte, oder als sollte gar eine
Verchristlichung der Menschheit angestrebt werden, wie es die Programma-
tik der ,,Volkerchristianisierung” propagierte.”’

Das Ergebnis der neuzeitlichen Missionsbewegung war tatséchlich ,.eine
weltweite christliche Diaspora“®, Immer mehr werden wir uns auf ein Zu-
sammenleben mit anderen Religionen, mit neureligiosen Bewegungen und
mit Weltanschauungen einzustellen haben.”” Auch neuere befreiungstheo-
logische Ansitze werden fraglich, wenn sie vom Evangelium eine utopische
Vermenschlichung der Gesellschaft erhoffen.® Das Evangelium verbindet

37 Die beiden klassischen Missionskonzeptionen (vgl. Mission in Quellentexten, hg. v.
Werner Raupp, Erlangen/Bad Liebenzell 1990, S.372-377.456-461), sowohl die
angelsichsische der ,[Evangelisierung der Welt in dieser Generation® (John R. Mott)
als auch die deutsche (die fiir sich gerne den lutherischen Ansatz reklamierte) der
..Volkerchristianisierung® (Gustav Warneck), sind gleichermaflen vom Fortschritts-
glauben des 19. Jahrhunderts gepriigt; sie haben weit bis in unser Jahrhundert hinein
gewirkt (vgl. die Analyse der Missionspredigten in der ersten Hilfte des 20. Jahr-
hundert durch Manfred Linz: Anwalt der Welt. Zur Theologie der Mission, Stutt-
gart/Berlin 1964, besonders S. 27-29.31-38.128f.209f). Einerseits hatte der illusio-
nidre Charakter der Denkweise zur Folge, daB die Predigten abstrakt und ins allge-
meine vernebelnd gerieten, sich wirklicher Konkretion entziehen muften. Anderer-
seits blieb natiirlich der biblische Horizont noch im Blick. So schreibt Walter Hol-
sten iiber Gustav Warneck: ,,Jedes Volk soll in einer solchen christlichen Atmo-
sphire leben, daf jedem Menschen die Moglichkeit angeboten werden kann, Christ
zu werden. Trotzdem stellt auf der anderen Seite die kleine Herde die besondere
Ernte missionarischer Arbeit fiir das Ewige Leben dar* (Art. Warneck, Gustav,
LWM, S. 583f, dort S. 584).

38 Loftler (wie Anm. 35), S. 29.

39 Vgl. die Studie ,,Religionen, Religiositit und christlicher Glaube®, die im Auftrag
der VELKD und der Arnoldshainer Konferenz erarbeitet wurde (Giitersloh 1991)
und die der Kirche ein dreifaches Handeln aufgegeben sieht: Mission, Dialog und
Konvivenz (14): ,Wo ausschlieBlich die Pflege des corpus Christianum im Blick-
feld der Kirche liegt, stirbt Kirche ab ... Der religiose Aufbruch in aller Welt und
zumal in Westeuropa sollte die Kirche in eine neue Bewegung als Mission, Dialog
und Konvivenz versetzen, wodurch auch soziale Note, politische Probleme und
weltwirtschaftliche Krisen als Herausforderung an die Kirche unabweisbar werden®
(S. 130).

40 ,Die Kirchen (handeln) als Triger der Erneuerung und miissen bereit sein, Minori-
titen zu sein. Sie konnen aber schopferische Minorititen sein, wenn sie die Fragen
aufgreifen, die fiir die Gemeinschaft von lebenswichtigem Interesse sind und so
andere dazu anregen, sich am Ringen fiir die volle Menschlichkeit aller Menschen
zu beteiligen* (Dein Reich komme. Bericht der Weltkonferenz fiir Mission und
Evangelisation in Melbourne 1980, hg. v. Martin Lehmann-Habeck, Frankfurt am
Main 1980, S. 168). Diese ,,Beteiligung* hat sicher mit vollem Engagement zu ge-
schehen, allerdings aber auch frei von Uberschitzung der eigenen Moglichkeiten in
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die weltumspannende, absolute Herrschaft Christi gerade mit der ohnmiéch-
tigen Befindlichkeit angefochtener Gemeinden. Eben in ihrer Schwachheit
wird die Kraft der Gnade Gottes michtig. Diaspora ist demnach keine Frage
der kleinen Zahl oder konfessioneller Selbstbehauptung, sondern die Le-
bensweise der Christenheit als solcher.” Die Christen sollen natiirlich alles
daran setzen, moglichst viele zu werden; aber sie sind, was sie sind, Gottes
endzeitliches Aufgebot in der Welt, auch bereits als noch so kleine Gruppe.
Ihr Lebensraum ist die ,,ganze bewohnte Welt* (Mt 24,14) mit ,,allen V&l-
kern®, weil ihrem Herrn Jesus ,,alle Gewalt im Himmel und auf Erden*
gegeben ist (Mt 28,18f).

AbschlieBend mochte ich Thren Blick zur Vergewisserung des Ausgefiihr-
ten noch auf Luther richten, der als Ausleger der Heiligen Schrift durchaus
auch in einem neutestamentlichen Referat seinen Platz hat. Luther* begriin-
det die Diasporasituation vom Evangelium her: ,,Qui igitur spiritum Christi
habent, tametsi pauci, tamen sunt per omnem terram dispersi et in omni
loco propter euangelium, quod ubique est, lucent sicut luminaria in mundo
retinentes verbum vitae” (WA 13,682,1-4)". Damit wird die Diasporaexi-
stenz als Leben unter der Herrschaft Christi im geistlichen ,,Reich zur Rech-
ten* charakterisiert: Dies ,.trifft das klein heufflein an, ... quae vocatur eccle-
sia, quae est dispersa unter das gross buben volck, et est mirabilis margarita,

utopischen Erwartungen. — Zur Bedeutung, die bei solchen Uberlegungen auch das
Land als Lebensgrundlage im existentialen und politisch-Skonomischen Sinn spielt,
vgl. Hermann Brandt: Gottes Gegenwart in Lateinamerika, Hamburg 1992, S. 106
124. Mit dem Thema der Bewahrung der Schopfung (vgl. den Konziliaren ProzeB
+Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung® mit dem Abschluf der
Weltversammlung 1990 in Seoul) sind auf 6kumenischer Ebene auch die irdischen
Ressourcen als Grundlage fur Heilsvisionen bedacht worden (vgl. die X. Welt-
missionskonferenz in San Antonio 1989, Sektion III Die Erde ist des Herrn [Dein
Wille geschehe. Mission in der Nachfolge Jesu Christi, hg. v. Joachim Wietzke,
Frankfurt am Main 1989, S. 166-186]).

41 Vgl die schone und eindrucksvolle Darstellung im Brief an Diognet (Diog 5-7); in
ibr sind die Vorstellungen der Fremdlingschatt (5,5; 6,8) und der Diaspora (6.2)
miteinander verbunden. ,Was im Leib die Seele ist, das sind in der Welt die Chri-
sten” (6,1), weil Gott sein Wort in ihre Herzen eingepflanzt hat (7,2).

42 Vgl. Hermann Riess: ,,Abscondita ecclesia et valde dispersa“, in: Reformation und
praktische Theologie (FS Werner Jetter), hg. v. Hans Martin Miiller u. Dietrich
Rossler, Gottingen 1993, S. 190-201, dort S. 192-195.

43 Praelectiones in prophetas minores. Maleachi (1524f) zu Mal 1,11; ,Die den Geist
Christi haben, wiewohl ihrer wenige sind, sind dennoch in der ganzen Welt zer-
streut, und leuchten an allen Orten durch das Evangelium, welches iiberall ist, als
Lichter in der Welt, damit, daB sie halten ob dem Wort des Lebens” (W? 14,2167).
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ubi unus Christianus reperitur in magnitudine. Et haec dispersa est per totum
mundum, quia deus est dominus omnis mundi* (WA 17/1,460,28-31)*.

Im AnschluB an Sacharja 13,7, dem Wort, mit dem Jesus die Jiinger-
flucht bei seiner Gefangennahme ankiindigt (Mk 14,27), bezeichnet Luther
das Sichzerstreuen der Jiinger als bleibende Signatur seines Reiches: ,,Ge-
neraliter ... mihi videtur dicta esse sententia ... in universum ad totum tem-
pus regni Christi*, weil das Leiden Christi sich in den Verfolgungen der
Christen fortsetze.*® Das Evangelium erreicht den letzten Winkel der Erde,
indem die wenigen Christen so diinn iiber die weite Welt zerstreut werden.
Semper ergo est Ecclesia, qui confitebuntur et docebunt de Deo vero, etsi
paucissimi® (WA 40/3, 505,7f).* Die Zerstreuung sicht Luther als Werk des
Teufels an, der die Christen verfolgt und dabei doch nur unfreiwillig dem
Evangelium dient.”” Zugleich bleiben die Christen aber durch das Evange-
lium ganz eng miteinander verbunden. Anders als die Juden, fiir die immer
Jerusalem der Mittelpunkt ihrer Frommigkeit bleibt, haben die Christen
ihren geistlichen Ort, an dem sie zusammenkommen, in Christus: ,,Si Tudei
dispersi in gentes adorantes convertebant faciem ad Ierusalem propter arcam,
Sic dispersi nos in omnibus locis concurrimus et convenimus in Iesum Chri-
stum natum de virgine, passum etc., sed ad dexteram, — da komen wir al zu
samen, Ecclesia est una et uno loco, i. e. Christo* (WA 40/3,405,13-16)*.

44 Predigt am Sonntag nach Allerheiligen (5. November 1525) iiber Mt 18,21ff (Das
andere Reich trifft das kleine Hauflein an, ... das Kirche heiBt und unter das groBe
Bubenvolk verstreut ist, und es ist eine wunderbare Perle, wo sich ein einziger
Christ inmitten der Menge findet. Und sie ist zerstreut durch die ganze Welt, weil
Gott der Herr der ganzen Welt ist).

45 Praelectiones in prophetas minores. Sacharja (1525f) (Ganz grundsitzlich scheint
mir dieser Satz gesagt zu sein ganz allgemein fiir die ganze Zeit des Reiches
Christi.).

46 Enarratio Psalmi XC (1534/35 [1541]) zu V. 2 (Immer also besteht die Kirche, wird
es Menschen geben, die sich zu dem wahren Gott bekennen und von ihm lehren
werden, wenn auch nur ganz, ganz wenige.).

47 Luther spricht im Anschlul an Joh 14,12 von dem gréBeren Werk, das die Christen-
heit tut, wenn sie durch Taufe, Predigt, Trost und Herrenmahl den Teufel austreibt,
~quia Christianitas per totum orbem dispersa est, Christus ipse in parvo angulo
praedicavit® (Predigt Luk 11,14ff [8. Mirz 1534], WA 37,317,25f). Freilich kann
die Zerstreuung auch Zeichen der Zerstorung der Kirche sein, Folge davon, daB
dieser das Wort Gottes genommen ist (Annotationes in aliquot capita Matthaei
[1538] zu Mt 9,36, WA 38,492).

48 In XV Psalmos graduum commentarii (1532/33 [1540]) zu Ps 132,8 (Wenn die
Juden in der Diaspora unter den Heiden beteten, wandten sie ihr Gesicht nach Jerusa-
lem hin wegen der Bundeslade. Wenn wir so zerstreut sind, kommen wir an allen
Orten zusammen und treffen zusammen in Jesus Christus, geboren von der Jung-
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So ist die Kirche dispersa und una, anscheinend zusammenhanglos zer-
streut und doch eine fest formierte Gemeinschaft, kaum wahrnehmbar und
doch in Gottes Gegenwart aufgehoben, langst totgesagt und doch im Leben
geborgen, schwach und wirkungsvoll zugleich; denn sie lebt aus Gottes
Wort und VerheiBung. Die Weltgeltung des Evangeliums findet ihre zeit-
liche Auspragung gerade in christlicher Diaspora. Die Spannung, die sich
damit zwischen unserer Erfahrung und der Zusage (promissio) Christi im
Evangelium ergibt, kann und wird nur durch den wiederkommenden Herrn
selbst aufgehoben werden.

frau, gelitten usw., aber zur Rechten, — da kommen wir alle zusammen. Die Kirche
ist eine und an einem einzigen Ort, namlich in Christus [vgl. WA 40/3,406,19-24]).
— Vgl. WA 13,473f zu Zeph 3,10: Luther spricht in diesem Zusammenhang von
einem ,,novus modus orandi* (WA 13,473,26 und 504,28f), wihrend der Text selbst
(Zeph 3,10) von den Geschenken spricht, die man Gott aus der Ferne zum Tempel
nach Jerusalem bringen wird. Das Recht zu seiner iibertragenen Auslegung nimmt
Luther sich von Roém 12,1 und I Petr 1,1 her (473,25-32; 504,27-36).



ﬁﬁm;gmmm"g Esig}érdibtﬁm it ¥
finn gaty ehy miwinander verbiunden. A
Jeruualom e Miteipuni RWF Frooms
!!%‘rn gmﬁwlmfm mm m

'*s;aﬁ r!a:um de virgmt W m. ‘
e, Eut#ﬁexa est ums et und locd, § 4, Chels

e Mgr i ‘Soﬁmw,g Bach m&w.ﬁ M@r maﬂ mq: mmwmu
- andere: Resoh inilit das Elsine: Fiubinin ong ﬁwﬁ&mmmwmm.
o Dobesvelk veriirent At und e 8t mm¥mmmW,
- Chyist fbmisivon d6¢ Morge finds Lumhmdm&ww&w
a il e By <t franwce Wit ) o s 2 e
43 Praviecgionns in prophotas mbseres Seehi tm e Mwh seheiat
; _:md;anwﬁaummmmﬂm&mmmm%
G o T : : :
8 Enyeati Peabiot X uﬂwm (US40, 26 Y. 24 tmnss m,wuie xmw
o Matnchen' getes, die sitk wmmﬁmwwmmm
L wesdun wean dush ni g gmwm&g&xd S | =l 0l
47 Dathor sgimieht i Anechiofan Joh 1412 s i i We
o eephiot weew sic.duith Tuule, wwmmi R
B L‘&amm por o wrbont disieone o Ei
R ' :




FRIEDRICH BEISSER

Okumenische Aufgaben
fiir die Kirche in der Diaspora

An den Anfang stellen mochte ich, wie eine Art Motto, einige biblische
Erinnerungen (die Thnen wahrscheinlich ldngst geldufig sind).

Diaspora heift ,,die Zerstreuung". So nennt das Alte Testament die aus
ihrer Heimat vertriebenen Juden, die nun irgendwo in der Ferne leben mis-
sen, fern vom heiligen Zentrum Jerusalem, unter fremden, unter heidni-
schen Vélkern und dementsprechend vielfach angefeindet und bedroht (vgl.
5. Mose 28,25.30,4, Jer 41,17, Jes 49,6, Ps 146,2 u. a.). Vom Neuen Testa-
ment wird der Begriff aufgenommen und nun auf die christlichen Gemein-
den iibertragen. Die Christen sind in duBerem Sinn durch die Lander ver-
streut, eine Minderheit in einer heidnischen bzw. jiidischen Umwelt, die
mehr oder weniger scharf verfolgt wird. Was zunichst faktisch erlebt und
erfahren wird, hat aber dariiber hinaus eine grundsitzliche Bedeutung. Die
Christen sind iiberhaupt ,,Diaspora‘, sind Zerstreute, Heimatlose, fern von
ihrer wahren Heimat, fern dem Reiche Gottes, der himmlichen Neuschop-
fung. Als Christen gehéren sie schon zur neuen Welt Gottes, aber diese hat
sich noch keineswegs durchgesetzt. Sie ist einstweilen noch ,,verborgen®.
Christen sind als solche in dieser Welt Fremde, Angefeindete, Verfolgte,
weil sie grundsitzlich nicht mehr zu ihr gehoren (vgl. I Petr 1,1, Jak 1,1).

Und heute? Wie ist die Lage der Diaspora-Gemeinden in unsrer Gegen-
wart zu beschreiben, solcher Gemeinden also, die als Minderheit unter An-
dersgliubigen oder Glaubenslosen zu leben haben? Sicher wird sich die
Situation der einzelnen Gemeinden und ihrer Glieder jeweils ganz unter-
schiedlich darstellen. Vielleicht kann man aber allgemein die gegenwiirtige
Lage kennzeichnen durch folgende drei Punkte:

1. Die Bedriingnis von aufen hat nachgelassen;
2. die Widerstandskraft von innen ist schwicher geworden, und
3. die Kirche ist heute ganz allgemein in eine Diaspora-Situation geraten.

Ich versuche, diese drei Punkte kurz ein wenig auszufithren. Der Druck
von auBen ist vielfach leichter geworden. Politische Umwilzungen haben
ganze Linder von einem militant-atheistischen Regime, unter dem die Chri-
sten massiv verfolgt wurden, befreit. Aber auch die 6kumenische Bewe-
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gung innerhalb der christlichen Kirchen hat im Ganzen die Offenheit fiir
andere Kirchen und Konfessionen wachsen lassen. In meiner Kindheit wuchs
ich in einer romisch-katholischen Umgebung auf, fiir die wir als die Ketzer
galten. Seit jenen Zeiten ist uniibersehbar ein Wandel eingetreten. Im allge-
meinen BewuBtsein verstehen die Christen andere Kirchen heute doch zu-
néchst eher als Schwesterkirchen, als etwas andersartige Freunde, nicht
mehr als drohende Feinde. Das mag jedenfalls im GroBen und Ganzen
gelten, von einzelnen Sonderfillen einmal abgesehen.

Selbstverstidndlich ist das Nachlassen eines Drucks nur zu begriiBen,
gewiB bildet es ein Geschenk, wenn man aus direkter Verfolgung entlassen
wird. Und ganz bestimmt gehort es zu den groBen kirchengeschichtlichen
Ereignissen unseres Jahrhunderts, daB die ckumenische Bewegung entstan-
den ist, die ganz allgemein ein stirkeres Miteinander der christlichen Kir-
chen bewirkt hat. Wir diirfen dariiber froh und dankbar sein. Es wire aber
allzu naiv und voreilig, wiirde man diese Milderung der Bedringnis in jeder
Hinsicht nur als eine Erleichterung ansehen. Unter dem Druck der Anfein-
dung war es in anderer Weise auch einfacher, Christ zu sein. Es gab klare
Fronten und man wuBte, wo und wofiir man stand. Heute sind wir statt
dessen in eine umfassende Beliebigkeit versetzt. Es war unter der Druck-
Situation die Lage klarer und die Orientierung einfacher.

Man wird aber (2.) auch eingestehen miissen, daB unsere Gemeinden
(und ihre Theologen und Theologinnen) in ihrem eigenen Glauben, also
von innen heraus, eher schwicher geworden sind. Wovon immer dies ver-
ursacht sein mag, unsere Kirche und ihre Gemeinden zeichnen sich heute
im allgemeinen nicht gerade aus durch Stirke, Lebendigkeit, Anziehungs-
kraft. Das gilt wohl auch von den Diaspora-Gemeinden. Und selbstver-
standlich ist wieder zu betonen, da8 es auch hier sehr groBe Unterschiede
gibt. Neben ausgediinnten und leblos scheinenden Gemeinden finden sich
auch lebendige und kriftige.

SchlieBlich haben sich (3.) in neuerer Zeit in unserem Land einige
einschneidende Verdnderungen vollzogen. Ich spreche hier vom Beispiel
Deutschlands. In der Gegenwart bleiben geistige Entwicklungen aber in der
Regel nicht nur auf ein einzelnes Gebiet beschrinkt. Seit dem frithen Mit-
telalter war Deutschland ein christianisiertes Land. Ein erster tiefer Ein-
bruch in die christliche Tradition vollzog sich im Zeitalter der sog. Aufkli-
rung. Heute endlich sind die Christen daran, in diesem Staat in die Rolle
einer Minderheit gedrdngt zu werden. Damit verbindet sich aber auch eine
neue Tendenz in der 6ffentlichen Meinung. Seit dem Kriegsende konnten
die Kirchen in der Bundesrepublik ein hohes Ansehen genieBen. Diese
Zeiten einer mehr oder weniger fraglosen Anerkennung scheinen heute vor-
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bei. Teile der Presse aber auch Vertreter der Schule sind nicht selten zu
immer schirferer Kirchenkritik iibergegangen. So sind die Christen heute
m. E. drauf und dran, iiberhaupt in die Lage der Diaspora zu geraten. Und
selbstverstandlich sind auch die alten Diaspora-Gemeinden von der um sich
greifenden Gleichgiiltigkeit oder Abneigung gegen die Kirchen betroffen.

Wenn es also zutrifft, daB heute die Bedréingnis von aulen nachgelassen
hat, die Lebenskraft der Gemeinden von innen her zu erlahmen scheint und
wenn iiberhaupt die Kirche heute in die Diaspora-Situation zuriickzufallen
droht, so haben wir dementsprechend drei Problemfelder zu bedenken: 1. Die
okumenische Aufgabe, 2. die Aufgabe der Gemeinde und 3. die Missions-
aufgabe der Kirche in der Gegenwart.

Es ist klar, daB solche Riesenthemen in einem kurzen Vortrag nur in
einigen Grundlinien bedacht werden kdnnen.

I. Die 6kumenische Aufgabe

Selbstverstiandlich ist es nicht moglich, jetzt allgemein auf die dkumeni-
sche Lage in der Gegenwart einzugehen. Und weiter versteht es sich von
selbst, daB in den einzelnen Diaspora-Gebieten sich die Beziehungen zur je-
weiligen Mehrheitskirche ganz unterschiedlich gestalten, insbesondere schon
wegen der differenzierten Haltung der einzelnen Bischofe oder der einzel-
nen Pfarrer anderer Kirchen. Aus dem weiten Feld der komplexen tkume-
nischen Beziehungen greife ich dabei nur die Beziehung evangelischer Kir-
chen zur rémischen Kirche heraus. Selbstverstidndlich bestehen auch 6ku-
menische Aufgaben gegeniiber anderen Kirchen bzw. auch zwischen den
evangelischen Kirchen.

Dennoch mochte ich versuchen, fiir die heutigen Aufgaben von Diaspora-
Gemeinden, einige Thesen aufzustellen.

These 1: ,,Die dkumenische Verpflichtung besteht weiter.

Die okumenische Begeisterung, die z. B. in der romischen Kirche wohl
in den Zeiten von Johannes XXIII. einen Hohepunkt erreicht hatte, hat nach-
gelassen, wirkt heute gedampft und gebremst. Die romisch-katholische Kir-
che versichert zwar nach wie vor, die Vereinigung der Kirchen bleibe ihr
Ziel. Dies ist auch m. E. glaubhaft. Dennoch stehen fiir Rom heute andere
Aufgaben stirker im Vordergrund. Was die Okumene betrifft, so hatte sich
Rom zuniichst vor allem um eine Annidherung an die Ostkirchen bemiiht.
Auf diesem Felde wurden auch — durch die offizielle Riicknahme von Ver-
werfungen — wesentliche Fortschritte erzielt. Aber in neueren Zeiten sind
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hier wieder neue und kaum zu tiberwindende Spannungen aufgetreten. Das
Hauptinteresse der romischen Kirche richtet sich aber heute auf eine innere
Stabilisierung. In ihr selbst ist eine geradezu chaotische Vielfalt von Mei-
nungen aufgebrochen. Dem entgegen ist die romische Kirchenleitung be-
strebt, vor allem durch eine gezielte Personalpolitik, (ihre) konservativen
Positionen zu festigen. Im allgemeinen wird man urteilen konnen: Auf dem
Feld der Okumene ist eine deutliche Verbesserung des Klimas erreicht, aber
nun scheint eher ein gewisser Stillstand eingetreten. Eine volle Vereinigung
der Kirchen ist offenbar in nichster Zeit nicht zu erreichen. Sollte man dies
nicht eben eingestehen, sollte man nicht auf die Vereinigung der Kirchen
ganz verzichten und sollte nicht besser jede Kirche fiir sich bestehen blei-
ben? Je spiritualistischer das Verstdndnis des Glaubens und der Kirche
ausfillt, desto leichter mag man bereit sein, auf das Ziel einer dufleren
Einheit der Kirchen auch zu verzichten.

Nach meiner Uberzeugung haben wir aber am Ziel der Okumene, an
einer wirklichen, d. h. auch an einer bis ins AuBere hineinreichenden Ver-
einigung der Kirchen festzuhalten. Zwei Griinde sind dafiir maBgeblich.
Weil der eine Christus das Haupt der Kirche ist, darum miiBite, ja darum
muB auch die Kirche eine sein. Dies ist der entscheidende Grund. Daneben
gilt aber auch ein anderer. Es ist unverkennbar, wie sehr die Trennung der
Kirchen dem Ansehen unsres Glaubens geschadet hat und noch schadet.
Frankreich beispielsweise war im Mittelalter voll fiir das Christentum ge-
wonnen. Die Fiille der Heiligen, der Kloster, der Kirchen, die es damals
gab, bezeugt es. Inzwischen ist Frankreich ein ,,sdkularer Staat, in dem die
christlichen Kirchen nur eine Randstellung einnehmen. Wie ist es dazu
gekommen? Dies geschah keineswegs erst in der groBen Revolution. Dies
war weit eher schon ein Ergebnis der dort jahrhundertelangen und hochst
grausam und mérderisch gefiihrten Religionskriege. Die sogenannte Saku-
larisierung Europas hitte ohne die Religionskriege schwerlich sich durch-
setzen konnen. So miissen wir uns also weiter um die Okumene, d. h. um
eine gemeinsame christliche Kirche bemiihen. Wir werden dieses Ziel kaum
in ndchster Zukunft schon erreichen kénnen. Was aber ist heute zu erstre-
ben? Als heute zu gewinnende Zwischenlosung ist zunéchst das Konzept
der ,,versthnten Verschiedenheit” zu verfolgen und endlich auch durchzu-
setzen. Ich verkenne nicht die Schwierigkeiten und auch die Unklarheiten
dieses Konzepts. Natiirlich kann man sich damit nicht auf die Dauer be-
scheiden. Vor allem ist undeutlich, worin denn die Verséhnung bestehen
soll. M. E. wire dies die Aufgabe: Die groBen Kirchen sollten einander
endlich — trotz aller Vorbehalte und trotz allem Trennenden — bestitigen,
dafBl die jeweils andere Kirche eben Kirche, Glied am Leibe Christi sei. So
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empfinden wir zwar heute weithin. Aber eine offizielle Bestitigung durch
die Lehre der Kirchen fehlt weithin noch. Dies gilt insbesondere auf der
Seite Roms.

These 2: ,, Wachsamkeit ist am Platz. “

Ein solches Miteinander der Kirchen ist aber noch keineswegs erreicht.
Nach der geltenden romischen Lehre wird der Begriff ,,Kirche” nur den
rémischen oder den orthodoxen Gemeinschaften zugebilligt, nicht aber den
evangelischen. Wir sind nicht Kirche. Kirche besteht — nach Lumen gen-
tium — zunéchst als verborgener Leib Christi, als die himmlische Geistkir-
che. Diese aber wird manifest, wird duBerlich greifbar (Lumen gentium
sagt: ,,subsistit”, was eine Fast-Identitit zum Ausdruck bringen diirfte) in
der romischen Kirche, mit dem Papsttum an der Spitze. In den iibrigen
Kirchen gibt es nur ,,Elemente der Wahrheit“, die ,,hindrdngen zur Vereini-
gung* mit der einzig vollen, der romischen Kirche. Natiirlich ist diese Rede
von den Elementen dehnbar. Man kann so viele Elemente vorfinden, daB
fast schon Kirche entstiinde. Man kann auch so wenige wahrnehmen, daf3
eine Gruppe weit hinter der Kirche zuriickbleibt. Wenn aber diese Elemente
hindringen zur Einheit mit Rom, so sollte es auch die Aufgabe sein, diese
anderen Gemeinschaften, die ja Kirchen nicht sind, der romischen Kirche,
welche allein Kirche ist, wieder einzugliedern. Also nicht eine briiderliche
Gemeinschaft von Kirchen wire dann das Ziel, sondern nur die Riickkehr
zur einzigen und allein selig machenden romischen Kirche wire dann erfor-
derlich. Ausgeschlossen sind solche Absichten keineswegs. Man kann auch,
z. B. in Mittel- und Ostdeutschland Tendenzen zur Riickeroberung am Werke
sehen. ;

Auf unserer Seite wird es jedenfalls geboten sein, in aller Niichternheit
auf der Hut zu sein.

These 3: , Die Zusammenarbeit mit Gemeinden anderer Kirchen ist zu er-
streben, auch wenn eine gemeinsame Feier des eigentlichen Gottesdienstes
nicht moglich ist.

Wie schon gesagt, ist die Lage der einzelnen Diaspora-Gemeinden tiber-
aus verschieden. Es mag hier mehr Zusammenarbeit mit der gréBeren Kir-
chengemeinde geben, es mag dort vollige Distanz bestehen.

Grundsitzlich ist jedenfalls zu beachten, daB zwischen evangelischen
und romischen Gemeinden der eigentliche Gottesdienst nicht gemeinsam
gefeiert werden kann. Die Ursache dafiir liegt weniger auf unserer, als auf
Seiten der romischen Kirche. Es bestehen hauptsdchlich zwei vorerst un-
tiberwindliche Schwierigkeiten. Nach romischer Meinung kann eine giiltige
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Sakraments- bzw. MeBfeier nur durch einen nach romischen Vorstellungen
geweihten Priester vorgenommen werden. Damit ist und bleibt ein gemein-
samer Gottesdienst vorerst ein Wunschtraum. Fiir einen solchen Gottes-
dienst wire weiter erforderlich, da man sich zuvor verstindigte auf den
Wortlaut der Liturgie, insbesondere auf die Worte, mit denen das Abend-
mahl begangen wird. Es ist entscheidend, ob durch die Worte, die wir
gebrauchen, das Abendmahl gekennzeichnet wird als das Kommen des Herrn
zu uns oder als eine Darbietung und ein Opfer, das Priester und Gemeinde
Gott entgegenbringen.

Davon abgesehen sollten wir uns selbstverstiandlich auf jeder Ebene und
wo immer es moglich ist, um eine Zusammenarbeit mit Gemeinden anderer
Kirchen bemiihen.

IL. Die Aufgabe der Gemeinde

Nun einige Uberlegungen zur inneren Lage unserer Gemeinden. Und
wieder ist natiirlich zu betonen, dall hier von Gemeinde zu Gemeinde, von
Pfarrer zu Pfarrer, die riesigsten Unterschiede bestehen. Wenn man verall-
gemeinert, so wird man einrdumen miissen, daBl das Leben in unseren Ge-
meinden weithin recht matt und blaB und langweilig verlduft. Ausnahmen
gibt es selbstverstandlich.

Was aber ist nun zu tun? Man wird die Ursachen erforschen miissen. Die
wichtigste liegt m. E. darin, daB eine ganze Generation von Theologinnen
und Theologen in den vergangenen Jahrzehnten vor allem am Sekundiren
gearbeitet hat, an Randfragen, z. B. an politischen oder an sozialpolitischen
Aufgaben. Verstehen Sie mich bitte nicht falsch. Ich verkenne keineswegs,
daB wir heute eine Fiille von duBerst wichtigen ethischen Aufgaben vor uns
haben. Es geht dabei um nichts Geringeres als das Uberleben der Mensch-
heit. DaB solche Probleme dringlich sind und daB auch Christen aufgerufen
sind, sich ihrer Losung zu widmen, ist selbstverstindlich. Aber vom christ-
lichen Glauben aus geurteilt sind solche Aktivititen, sie mdgen noch so
dringlich sein, dennoch uneigentliche, zweitrangige Bemiihungen. Die
Kirche ist nicht dazu da und dazu gestiftet, die Gesellschaft einzurichten,
sondern dazu, die Botschaft von Jesus Christus zu verkiinden und den Glau-
ben an ihn zu vermitteln. Christen haben, wie alle Menschen, auch an den
politischen und gesellschaftlichen Aufgaben mitzuarbeiten, eine Illusion ist
es aber zu meinen, daB von solchen Aktionen aus christlicher Glaube
geweckt oder bewahrt und christliche Gemeinde gesammelt und gebaut
werde.
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Christlicher Glaube entsteht dort, wo sich ein Mensch entschliet, die
Christusbotschaft zu horen und anzunehmen und das eigene Leben darauf
zu bauen und von da aus bestimmen zu lassen. Und christliche Gemeinde
ist dort lebendig, wo sie sich im Gottesdienst sammelt um das Wort Gottes
bzw. um das Sakrament (wie dies im Augsburgischen Bekenntnis, Art. VII,
ausgesprochen ist).

Man versucht auch liangst schon, dem Schaden, der in unseren Gemein-
den entstanden ist, entgegenzuwirken. Ich erwihne nur die verschiedenen
Konzepte von sog. Gemeindeaufbau. Was mich angeht, so mochte ich vor
allem davor warnen, die Methoden, das dullere Vorgehen und Organisieren
zu tiberschitzen. Dies fiihrt zu meiner nidchsten These.

These 4: ,,Zur inneren Krdftigung unsrer Kirchen ist vor allem die innere
Erneuerung, die Erneuerung des Glaubens, notwendig. *

Wie aber ist dieses Ziel zu erreichen? Voraussetzen darf ich einiges
Selbstverstiandliche, ndamlich, daf nicht wir den Glauben wecken und her-
beifiihren konnen, sondern, da3 dies Gott, dem Heiligen Geist, vorbehalten
ist. Es geht aber um die Frage, in welche Richtung wir unsre Bemiihungen
lenken sollen. Dafiir aber sind zunichst die Fundamente der Kirche zu
bedenken. Was ist Kirche und wovon lebt sie?

Ich wiirde Ihnen nun am liebsten unser Glaubensbekenntnis vorlegen
und auslegen, ich miiite nun vor allem die betreffenden Artikel unseres
Augsburger Bekenntnisses zitieren und erkldren. Ich kiirze all das ab mit
der folgenden These:

These 5: ,, Wiederzuentdecken sind die heilige Schrift, unser Bekenntnis und
ein von da aus gestalteter Gottesdienst".

Die Schrift. Ich kann jetzt nicht eingehen auf die Fiille der Probleme und
Auseinandersetzungen, die in neueren Zeiten hieriiber gefiithrt wurden und
werden. Ich mufl mich auch hier mit einigen kurzen Behauptungen begnii-
gen.

Die Schrift ist auch heute das Wort Gottes, d.h. die lebendige Anrede des
Herrn selbst, die er an uns richtet, die wir zu horen haben und auf die wir
bauen konnen. Dieses Wort Gottes war, bleibt und ist die einzig wirklich
tragfahige Grundlage aller Theologie. Es ist in letzter Zeit in der Theologie
vielfach Mode geworden, das, was in der Kirche zu sagen ist, von anders-
woher zu gewinnen. In besserem Fall aus verschiedenen Philosophien. In
weniger guten aus der jeweiligen Tagesmeinung, aus dem jeweils gerade
aktuellen Zeitgeist. Aus nicht wenigen Predigten kann man mehr iiber die
letzten Fernsehnachrichten erfahren, als iiber den Bibeltext, der eigentlich
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auszulegen wire. Dabei weiB jede Horerin oder Horer iiber die Zeitereignisse
gewill auch ohne diese Predigt Bescheid. Anders gesagt: Es wird hochste
Zeit, daBl wir das Reden der Bibel wieder ernst nehmen, daB wir sie studie-
ren, sie bedenken, sie weitersagen, sie anwenden und was immer.

Das Bekenntnis. Auch dariiber wire nun eine ausfiihrliche Uberlegung
vorzutragen. Kurz nur dies. Das Bekenntnis ist von Grund aus miBverstan-
den, wenn man es nur nimmt als ein Stiick menschlicher Tradition, als
einen vergangenen Versuch, wie Menschen einstmals ihren Glauben bezeu-
gen wollten. Der Sinn des Bekenntnisses ist vielmehr der, auszusprechen
und zusammenzufassen, was die Wahrheit der Schrift ist.

D. h. konkret: Ich mochte vor allem dazu aufrufen, den Katechismus
wieder ernstzunehmen und ihn den Heranwachsenden wirklich einzupriigen
und zu tibergeben. Unsere Kinder und Konfirmanden miissen wissen, was
die Gebote Gottes sind und sie sollen verstehen, wie Luther sie ausgelegt
hat. Unsre Kinder miissen den Inhalt des Glaubensbekenntnisses erfahren
und bedenken. Unsre Kinder miissen das Vater Unser kennen und einiiben.
Wir klagen oft iiber den Verlust christlicher Traditionen. Nun: dann haben
wir eben die Pflicht, sie wieder bekannt zu machen und einzuiiben.

Endlich der Gottesdienst. Auch hieriiber werden riesige Debatten ge-
fihrt, auch hier erleben wir eine umfangreiche MiBwirtschaft und Zersts-
rung. Der Gottesdienst, so sei einfach kurz behauptet, hat seine eigentliche
Aufgabe darin, die Gemeinde zu versammeln um das Wort Gottes, aus dem
wir Gottes Gesetz und Gottes Evangelium horen. Gottes Gesetz: Es gibt
einen festen, heiligen Willen Gottes, vor dem jeder Mensch sich zu verant-
worten hat. Und Gottes Evangelium: Nicht wir kénnen durch unsre Be-
mithungen uns selbst gut machen oder die Gesellschaft oder die Welt zu
einer guten umformen. Das Evangelium sagt uns, daB Jesus Christus uns
erlost hat durch seinen Tod, durch sein Sterben fiir die Siinden der Welt,
durch sein Auferstehen von den Toten. Darauf hat der Gottesdienst hinzu-
weisen. Er hat hinzuweisen auf die groBen Taten Gottes, in deren Mitte
steht das Sterben Christi fiir die Siinden der Welt und seine Auferstehung
von den Toten, zur Begriindung von Gottes neuer Schopfung. Dies gilt es,
im Gottesdienst zu vergegenwirtigen, durch Wort und Sakrament.

These 6. ,,Die verschiedenen Aktivitiiten der Gemeinde haben diesen Got-
tesdienst zu threm Zentrum.

Selbstverstdndlich hat das Leben der Gemeinde auch viele andere Seiten.
Selbstverstindlich ist es schon, ist es hilfreich und dienlich, wenn Christen
sich zu einer Gemeinschaft zusammenfinden, wenn sie zusammen reden,
zusammen feiern, zusammen sich beraten und vor allem auch zusammen
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handeln. Selbstverstéindlich besteht das Leben einer Gemeinde nicht ledig-
lich im Gottesdienst. Aber der Gottesdienst, so wie er vorhin gekennzeich-
net wurde, ist dennoch das eigentliche Lebenszentrum, das Herzstiick aller
Gemeindeaktivititen. Wenn das nicht der Fall ist, werden alle unsre librigen
Bemiihungen letztlich hohl und unfruchtbar.

II1. Die Missionsaufgabe der Kirche in der Gegenwart

So viel kurz iiber die Aufgaben der inneren Stirkung unserer Gemein-
den. Nun in einem letzten Abschnitt noch einige Bemerkungen zur Diaspora-
Situation, in der sich unsre Kirche inzwischen allgemein befindet. DaB es so
ist, daB die Christen in unserem Land drauf und dran sind, eine Minderheit
zu werden, daB immer mehr Jugendliche aufwachsen ohne Kenntnis der
~ christlichen Traditionen, daf3 die 6ffentliche Meinung und ihre Produzenten
mehr und mehr vom Christlichen sich gel6st haben etc., mag man konstatie-
ren und mag man beklagen. Es ist aber iiberaus unfruchtbar, sich hier lange
mit Wehklagen oder Selbstmitleid aufzuhalten. Zu fragen ist vielmehr, was
wir nun zu tun haben. Auch dazu drei weitere Thesen.

These 7: ,,Am Ziel der Volkskirche ist festzuhalten. “

Ob Kirche danach streben soll, Volkskirche, also eine die ganze Gesell-
schaft eines Gebietes und einer Kultur moglichst ganz umfassende Kirche
zu sein, ist heute umstritten. Es sind vor allem zwei Griinde, die zu einer
Ablehnung der Volkskirche fithren. Einerseits kann darin wirksam sein eine
tiefe Ablehnung gegeniiber den staatlichen und gesellschaftlichen GroBen.
Gebilde wie Volk oder gar Nation sind in Deutschland aus historischen
Ursachen verdichtig geworden. Staat wird verbunden mit Macht und Herr-
schaft. Sowohl vom Nationalen wie vom Herrschen méchte man das Christ-
sein und die Kirche lieber fernhalten und 16sen. Und umgekehrt fordert man
eine Kirche, die aus entschiedenen Christen bestehen sell, die sich nicht an
gesellschaftlichen Strukturen verunreinigen sollte usw. Namentlich in Ost-
deutschland ist eine starke Neigung vorhanden, die Kirche, die urspriinglich
der Staat aus allen &ffentlichen Bereichen hatte verdrdngen wollen, nun
doch auch weiter in einer grundsitzlichen Riickzugshaltung, in einer grund-
sidtzlichen Diaspora-Position festzuhalten.

Wenn man diese Sache theologisch bedenken will, so wire zuerst die
Thematik der sogenannten Zwei-Reiche-Lehre zu erortern. Dies kann ich
im Rahmen solcher kurzer Thesen nicht leisten. Nach meiner Uberzeugung
gilt es in dieser Sache, einen Doppelgrundsatz festzuhalten: 1. Kirche und
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Gesellschaft oder Staat miissen unterschieder bleiben, und 2. Kirche und
Christen diirfen sich staatlichen und gesellschaftlichen Verpflichtungen kei-
neswegs eniziehen. Oder kurz: die beiden Reiche miissen unterschieden
bleiben, diirfen aber keineswegs voneinander getrennt werden. Unterschie-
den deshalb, weil die Kirche Jesu Christi der kommenden Welt Gottes
angehort, weil sie daher nicht unmittelbar und direkt an diesem Leben und
an dieser Welt ihre Aufgabe zu erfiillen hat. Ihr Dienst ist zuerst und vor
allem die Vermittlung des Christusheils, die Vermittlung von ,,Vergebung
der Siinden® und des ,ewigen Lebens* (wie das Credo formuliert). Ande-
rerseits gilt dann auch: Weil aber Christen verpflichtet sind, in jeder Hin-
sicht fiir das Wohl des Nichsten zu sorgen, gebietet das Liebesgebot auch
den Einsatz fiir die Gesellschaft, die Arbeit an gesellschaftlichen und politi-
schen Problemen. Kirche muB in diesem Sinn auch grundsiitzlich eine Kir-
che fiir die Welt sein.

Wenn wir am Ziel der Volkskirche festhalten, so also nicht deshalb, um
Kirche und Staat méglichst eng zu verschmelzen. Eine allzu enge und di-
rekte Identifizierung von christlichem Glauben bzw. christlicher Ethik mit
politischen, gesellschaftlichen oder rationalen Aufgaben wiirde den christ-
lichen Glauben selbst zerstoren. Schon gar nicht gilt es, die Volkskirche
deswegen aufrechtzuerhalten, damit die Kirche allerlei Privilegien gewinnt
oder gar damit sie Macht ausiiben kann (obwohl in der Wirklichkeit immer
auch solche Motive mitspielen mogen). Auf der anderen Seite gibt es auch
eine Zuordnung von Christen-Gemeinde und Biirgergemeinde. Nicht nur in
dem Sinn, daB — wie man in der Vergangenheit so oft gefordert hat, Chri-
sten auch die Pflicht haben, die ethischen Aufgaben der Zeit in Angriff zu
nehmen. Die Zuordnung gilt noch viel grundsitzlicher. Um der Liebe wil-
len sind wir nicht bloB an die Genossen des Glaubens, sondern sind wir
auch an unsere Gemeinschaft und an unser Volk gewiesen. Volkskirche
muB} aus folgenden Griinden ein Ziel sein und bleiben: 1. Unser Gott ist
nicht ein Gott nur der einzelnen Seele allein, sondern er ist der Herr iiber
alles, tiber alle Menschen und iiber das Ganze. Dieser Anspruch Gottes
wire nicht mehr erst genommen, wollten wir uns prinzipiell nur auf den
Kernbereich der Gemeinde allein begrenzen. Gott will Herr sein iiber die
gesamte Gesellschaft. 2. Unser Glaube ist auch durchaus in der Lage, das
Leben einer Gesellschaft zu tragen und sinnvoll zu bestimmen. Diese Weise
zu leben, muB, wenn sie sich verbreitet, das gesellschaftliche Leben besser
machen. (Um nur ein Beispiel kurz zu nennen: Man bezeichnet heute die
Arbeit meistens als ,Job", d. h. als eine Titigkeit, die man ausiibt, um das
erforderliche Geld zu gewinnen. In der christlichen Tradition spricht man
seit Luther vom Beruf. Das will sagen, daB uns Gott selbst in die Arbeit
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beruft, damit wir damit in heiliger Verantwortung vor ihm unsrem Nichsten
dienen.) 3. Eine Gesellschaft ihrerseits wire weit drmer, wire weit schlech-
ter dran, wenn es in ihr den christlichen Glauben nicht mehr in bestim-
mender Weise gibe. Selbst solche Errungenschaften wie die freiheitliche
Demokratie oder wie der demokratische Rechtsstaat werden sich auf die
Dauer auf dem Boden christlicher Tradition und christlicher Ethik weit bes-
ser bewahren lassen. Ob eine unchristlich gewordene Gesellschaft dies an-
erkennt oder nicht, sie bedarf dennoch der Christen und des christlichen
Glaubens.

Aus diesen drei Griinden ist das Ziel der Volkskirche durchaus weiter
anzustreben.

These 8: ,,Kirche ihrerseits kann sehr wohl in einer Diaspora-Situation
existieren. *

Dies zeigen zahlreiche Beispiele von Gemeinden, die auch heute unter
einer gleichgiiltigen oder feindlichen Mehrheit leben miissen, dies zeigt vor
allem schon das Neue Testament selbst.

DaB solche Diaspora-Existenz, wenn sie uns auferlegt wird, durchaus
auch bestanden werden kann, ist nicht bloB faktische Erfahrung, solche
Kraft erwichst vielmehr aus den Wesen der Gemeinde und Kirche. Sie
gehort, wie schon gesagt, durch die Siindenvergebung dem neuen Leben
Gottes an. Sie existiert in der Kraft des Kreuzes und der Auferstehung Jesu
Christi. Und deswegen gehort sie nicht einfach zu dieser Welt. Deshalb
steht oder fillt sie nicht mit der jeweiligen Gesellschaft und deren Wohl-
ergehen. Die Kirche braucht nicht einen ihr entsprechenden oder gewoge-
nen Staat. Sie wird sich freilich dringend wiinschen, frei zu sein von Verfol-
gung und frei zu sein zur Verfolgung ihrer Predigt, ihres Gottesdienstes,
ihrer Lehre etc.

These 9: ,, Wir haben Mission zu treiben.

Wenn heute der christliche Glaube mehr und mehr aus unsrer Gesell-
schaft verdridngt werden sollte, so ist es einfach unfruchtbar, wenn wir uns
nur der Klage oder der Anklage oder gar dem Selbstmitleid iiberlassen. DaB
Christen in dieser Welt Verfolgung erfahren konnen, lehrt uns das Neue
Testament in vielféltiger Weise. Was wir aber zu tun haben, ist, daB wir
versuchen, Mission zu treiben, so viel wie nur méglich.

Mission treiben, heiBt, daB wir versuchen, andere Menschen zu gewin-
nen fiir den Glauben an Jesus Christus, der gestorben ist fiir die Siinden der
Welt und der uns voran auferstanden ist von den Toten. Mission in solchem
Sinne ist zu betreiben.
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Dies gilt zundchst vom privaten Umkreis, von der eigenen Familie. Wir
haben uns zu bemiihen, mindestens die Kenntnis von unsrem Glauben wei-
terzugeben an unsre Kinder und an die kommende Generation. Dies gilt
aber auch fiir die Offentlichkeit, wo immer wir in ihr wirken konnen.

So viel in einigen kurzen Thesen zu einem weiten Feld.

Die ganze Welt soll und kann kein andres Licht haben, durch das sie kénne
erleuchtet werden, als Christus allein. Dieser Glaube und Bekenntnis ist der
rechte Grund, auf dem die christliche Kirche gebauet ist. Dies ist auch der
Kirche einig Merkmal und Wahrzeichen, an dem man sie als an einem ganz
gewissen Zeichen erkennen soll. Martin Luther
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Der EinfluBb Herders auf das slowakische Luthertum

Zum 250. Geburtstag von Johann Gottfried Herder

Es war die Romantik, die den Sinn fiir ethnische und nationale Beson-
derheiten stark herausarbeitete. Sie hatte aber zugleich auch ein Sensorium
fiir das Prinzip der Einheit.

Die Keime dieser Gedankenginge kann man schon im 18. Jahrhundert
finden. Aber — was dort kurz und biindig vertikal und rationalistisch ausge-
sprochen wurde, hat man im 19. Jahrhundert weiterentwickelt im Hinblick
auf die veranderte Gefiihlssituation. Es wurde auf groBere horizontale Ebe-
nen libertragen, die eine groBere und weiter geficherte Breite und Dynamik
und auch eine historische Tiefendimension hatten. Wir wollen und kénnen
an dieser Stelle nicht ins Detail der Darstellung dieser Bewegung gehen. So
viel kann man aber wohl doch mit Recht sagen: Johann Gottfried Herder ist
einer der profiliertesten Vertreter dieser geistigen und kulturellen Morgen-
rote gewesen, der neben Kant das Erbe der Aufklarung iiberwunden und
versucht hat — wie es Jos. Tvrdy ausdriickt —, zu einer kulturellen Synthese
im Geiste der Renaissance zu kommen. Dabei bindet er die verschiedenen
kulturellen Elemente von Aufklirung, Evangelium, Natur, lebendiger An-
tike und Christentum in eine Einheit ein und wartet mit einem Titel auf, der
den Namen triagt — im Unterschied zur rémischen klassischen Renaissance:
Renaissance der Humanitit.! Herder ist einer von jenen Philosophen, die
eine neue, tiefe und vielseitigere Konzeption des Lebens suchen. Zu diesem
Zweck benutzt er seine innere Wahrhaftigkeit, sein historisches Feingefiihl,
um zu einigenden entscheidenden Ideen der Menschheitsgeschichte zu kom-
men, ,,darum bemiiht, die Rousseauschen Gefiihlsausbriiche mit erzieheri-
schen Aspekten der Aufkldrung zu versohnen, aber auch mit Grundsitzen
des evangelischen Christentums aus einem warmen Optimismus heraus, was
aber nur zu verschiedenen Ungereimtheiten, Inkonsequenzen und unklaren
Schwankungen zwischen Idealismus und Naturalismus fiihren konnte*?. Es
muf anerkannt werden, daB Herders historiographisches Ideal so erhaben,
so hoch ist, daB Richard Fester, der die Zusammenhinge zwischen der

1 Jos. Tvrdy, Novd renaissance, Praha, N. 49, S. 24.
2 Jos. Susta, Dejepisectvi. Praha 1933, S, 23.
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deutschen Philosophie und J. J. Rousseau erforscht hat, mit Recht sagen
konnte, daB kein besseres historiographisches Ideal aufgestellt wurde. Das
Herdersche Ideal war eben zu seiner Zeit die beste Losung. Herder hat
freilich in seinem Hauptwerk nicht vermocht, dies Ideal praktisch zu Ende
zu denken. Dennoch kann festgehalten werden, dafl Herder der Initiator zu
vielem war, was heute allerdings bereits weiter verarbeitet worden ist.*

Fiir uns Slawen hat Herder seine besondere Bedeutung, weil gerade er es
war, der in den Slawen ein Volk sah, welches zur Verwirklichung von
Humanitiit fihig ist. So kam es auch dazu, daB Herders Ansichten einen
sehr guten Resonanzboden bei uns fanden, daB seine Gedanken sich tief in
die Geschichtsphilosophie und in die nationale Erneuerung eingruben.

In den letzten Jahrzehnten des 18. Jahrhunderts vollzogen sich auch im
Leben des damaligen GroBungarn, zu dem auch Oberungarn — die heutige
Slowakei — gehirte, bemerkenswerte Verinderungen. In diese Epoche fillt
auch die Regierungszeit Josephs II. (1780-1790), des sogenannten Tole-
ranzpatent-Kaisers, und somit auch die von ihm angekiindigten und durch-
gefiihrten Reformen. Die Denker dieser Zeit, vor allem die Aufklédrer, gin-
gen von dem Grundsatz aus, dal das Ziel des gesellschaftlichen Lebens der
allgemeine Wohlstand ist. Diese Reformfreudigkeit wurde auch in der Slo-
wakei sichtbar. Es war ihr Ziel, die materielle und geistige Ebene des Vol-
kes zu heben. Es ging um eine Verbesserung der Wohlfahrt, um angeho-
bene Sorgfalt fiir Gesundheit, Hygiene, Bildung und Wissenschaft. Am
Ende des 18. Jahrhunderts etablierten sich daher ganze Plejaden von ,.ge-
lehrten Gesellschaften®, freilich hatten viele nur eine kurze Dauer. Die Er-
scheinungsformen der Aufklarung hatten in der Slowakei ein stark einhei-
misches Geprige und unternahmen den Versuch, im Einklang mit der ob-
jektiven Tendenz der europdischen Gesellschaft den weiteren Fortschritt der
Menschheit voranzutreiben; dies auch dadurch, daB viel Miihe und Zeit
angewendet wurden, das Unwissen, den Analphabetismus und die Riick-
standigkeit aus dem eigenen Milieu zu vertreiben.

In derselben Richtung, aber in anderem Zusammenhang entwickelte sich
ein neues NationalbewuBtsein, eine nationale Wiedergeburt, wodurch die
Aufklirung eigentlich in das Kleid einer theoretischen Romantik schliipfte.

Aus der Synthese von diesen verschiedenen Stromungen entwickelte sich
eine suggestive Form der Philosophie, welche die Frage der Renaissance
des slowakischen Lebens und der slowakischen Geschichte ins Blickfeld
riickte. Die intensive Entwicklung der nach Freiheit strebenden Volksbewe-

3 Richard Fester, Rousseau und die deutsche Geschichtsphilosophie, Stuttgart 1890, S. 43.
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gungen, die in Ungarn in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts aufkam,
erforderte von der Intelligenz ein hohes MaBl an Konzentration und Auf-
merksamkeit fiir die ideellen Stromungen. Dies Bediirfnis wurde verstirkt,
da sich die beschriebenen Probleme in der Wirklichkeit der nationalen Iden-
titét stellten. J. M. Hurban, der zu dem Dreigestirn gehort, welches die slo-
wakische Schriftsprache fixierte, brachte es lapidar auf die Formel: ..... in
dieser Zeit muB alles, was leben will, die Farbe und den Geruch von Natio-
nalitit haben“*. In diesem Satz ist die Dimension jedweder politischen,
kulturellen und schriftstellerischen Arbeit angegeben und festgestellt. Die
Philosophie, die ja auch in diesen Zusammenhang eingebunden ist, mufte
vor allem der theoretischen Begriindung der nationalen Bewegung dienen,
ebenso aber auch die Kraft haben, die damit zusammenhéngenden Fragen
zu beantworten. In dieser Hinsicht und im Zusammenhang mit dem voran-
gegangenen aufklédrerischen Zeitabschnitt, in dem auch philosophische Dis-
ziplinen wie Gnoseologie, Logik, Ethik u. a. wirksam waren, wurden diese
Disziplinen eingeengt, das Interesse fiir sie erlahmte, ja, es kam zum Erlie-
gen. Eben dies ist die negative Seite der Neubesinnung und der Neuorien-
tierung der Slowaken. Die theoretischen Probleme werden zur Nebensache,
ihre Entfaltung gelingt nur indirekt, d. h., bei der Lésung geistiger und
politischer Probleme. In dieser Hinsicht unterscheidet sich das Schaffen
unserer Erneuerer von allen anderen europidischen philosophischen Mu-
stern, aber auch von den édlteren philosophischen Bestrebungen in der Slo-
wakei.

Herder und das slowakische nationale Erwachen

Herder nimmt in der Geschichte des slowakischen nationalen Erwachens
einen Ehrenplatz ein. Die Funktion einiger Ideen Herders, die auf die Ent-
wicklung des slowakischen nationalen BewuBtseins am Ende des 18. und
am Anfang des 19. Jahrhunderts Einfluf gehabt haben, hatte eine auBeror-
dentlich hohe Bedeutung.® Die slowakische nationale Erweckung war unter
anderem auch dadurch charakterisiert, daB sie den Bestrebungen der tsche-
chischen nationalen Erweckung sehr nahe stand. Die gesellschaftlichen und
kulturellen Prozesse haben sich von beiden Seiten aus gegenseitig beein-
fluBt, korrigiert und ergénzt. Sie kamen nicht nur hervor aus der ethnischen

4 Nitra IV, 1847, 87ff, vgl. auch Slov. pohlady I, 1851, N 3, S.91.
5 Karol Rosenbaum, Herder und die slowakische nationale Wiedergeburt, Berlin 1978,
8:92;
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Nihe, aus dem Leben im gemeinsamen Staat, der dsterreichischen Monar-
chie, sondern auch aus der sogenannten sprachlichen und literarischen Nihe
zwischen den Tschechen und den Slowaken. Die Werke slowakischer Auto-
ren wurden in Béhmen gelesen und ebenso waren die tschechischen Schrift-
steller mit ihren Werken in der Slowakei bekannt.®

Die slowakische Intelligenz hatte die Moglichkeit, withrend ihres Auf-
enthaltes an den deutschen Universititen die Werke Herders im Original
kennenzulernen. Zu Herders Lebzeiten war es vor allem die Universitiit
Jena, die — besonders in der Zeit, als im nahen Weimar nicht nur Herder,
sondern auch Goethe und Schiller gewirkt haben — verhiltnismiiBig viele
slowakische Horer hatte. Das sollte so bleiben bis zum Verbot Metternichs
im Jahr 1819.7 Die slowakischen Studenten hatten die Méglichkeit, Herder
auch als Prediger in Weimar zu héren. Das betrifft vor allem zwei slowaki-
sche evangelische Denker — Juraj Palkovié und Bohuslav Tablic —, die in
den Jahren 1792 bis 1794 in Jena studiert haben.

Die slowakischen evangelischen Studenten gingen hiufig zum Studium
an deutsche Universititen. Seit der Zeit des Exulantentums entwickelten
sich zahlreiche Beziehungen auf deutschem Boden zwischen slowakischen
und deutschen Protestanten.

Evangelische Kirchen hatten im ésterreichischen Staat keine Hochschu-
len, obwohl sie sehr gute Lyzeen in Bratislava, Bansk4 Bystrica, Banska
Stiavnica, Presov und KeZmarok gegriindet hatten. Das Lyzeum war aber
keine Hochschule, wenn es auch zwei héhere Jahrgiinge hatte, die dennoch
keine volle Hochschulqualifikation sichern konnten. Deshalb wihlten sie
den Weg, sich diese Qualifikation an Universititen in deutschen evange-
lischen Gebieten zu erwerben. Es waren nicht allein slowakische, sondern
auch ungarische Intellektuelle, die den Weg nach Jena wihlten. ,,Jena hun-
garica® war schon im 19. Jahrhundert ein bekannter Begriff. Er stellte ein
wichtiges Band zwischen den Studenten aus Ungarn und der Jenaer Univer-
sitdt dar. Die Horer slowakischer Herkunft hatten damals unter den Studen-
ten aus Ungarn das Ubergewicht.® Diese Studenten konnten hier neben
thren Schulsprachen Latein und Ungarisch verhéltnisméBig gute Kenntnisse
in deutscher Sprache gewinnen. Wihrend des Studiums interessierten sie

6 Karol Rosenbaum, Die Bedeutung der Universitit Jena fiir die Kultur der slowaki-
schen nationalen Wiedergeburt, 1983, S. 381.

7 Zum Verbot des Besuches der Universitit Jena fiir Studenten aus der Donaumonar-
chie 1818/1819, vgl. S. 41. Siehe auch H. Peukert, Die Slawen der Donaumonarchie
und die Universitit Jena (1700-1848). Ein Beitrag zur Literatur- und Bildungsge-
schichte, Berlin 1958.

8 Karol Rosenbaum, Die Bedeutung der Universitit Jena, S. 381f.
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sich auch fiir andere Weltsprachen. Einige von ihnen lernten auch Englisch
und Franzosisch. Selbstverstindlich lernten viele unserer Intellektuellen auch
die Sprachen der slawischen Vilker, deren Beliebtheit seit dem Wirken
Ludovit Stirs wuchs. Deshalb hielt man es von Anfang an nicht fiir notig,
Herders Arbeiten in die slowakische Sprache zu iibersetzen. Aber die Ge-
danken Herders beeinflulten das ganze literarische und philosophische, na-
tionale und gesellschaftliche Leben der Slowakei. Es waren vor allem fol-
gende Gedankenkreise, die hier wirksam wurden:

a) Ideen iiber die Entwicklung der Menschheit,

b) Ideen iiber die Humanitit,

c¢) Ideen iiber das Volk und dessen Sprache,

d) Herders Verhiltnis zur volkstiimlichen Dichtung.

Wir wollen an einigen der bedeutenden Gestalten unseres nationalen und
religiosen Lebens beobachten, wie sie im eben erwihnten Sinn die Gedan-
ken Herders aufgenommen haben.

1. Juraj Palkovic¢ (1769-1850)

Unter den slowakischen Intellektuellen hatte Juraj Palkovi¢ ein sehr po-
sitives Verhiltnis zu Herder. In den Jahren 1792-94 studierte er an der
Universitidt Jena und lernte dort die Schriften Herders kennen. Maria Vyvi-
jalovd schreibt, daB Palkovié vor allem éltere Arbeiten Herders studiert hat,
die sich mit der Sprache befassen. Sie erwihnt sowohl die ,,Fragmente iiber
die neuere deutsche Literatur®, als auch die ,,Ideen zum ersten patriotischen
Institut fiir den Allgemeingeist Deutschlands®. In diesen Arbeiten hat Her-
der die Frage der Sprache als eines Instruments der Literatur und Wissen-
schaft des Volkes entwickelt, wobei er den Genius der Sprache mit dem
Genius der Literatur identifizierte und die Forderung aufstellte, dal man
Literatur nur in der eigenen Sprache schreibt. Diese Sprache soll man kulti-
vieren, ,,weil ein Volk ohne Dichtersprache keine groBen Dichter, ohne
prdzise Sprache keine groBen Philosophen haben kann‘®,

Schon Prazdk erwihnt, daB Palkovié wihrend seines Jenaer Aufenthaltes
iiber die Slawen und vor allem iiber ihre Sprache geschrieben habe und in
der dortigen Societas Slavica ,,in diesem Jahre®, das heiBt 1793 — also ein
Jahr nach dem Erscheinen der Aufsitze Herders iiber die Slawen — einen
Vortrag hielt und dabei die ruhmvolle slowakische Vergangenheit mit der

9 Mdria Vyvijalovd, Juraj Palkovi&, Bratislava 1968, S. 53f.
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Gegenwart verglich.'® Prazdk behauptet, daB dies unter dem EinfluB der
Ansichten Herders iiber die Slawen und ihre Stellung in der Menschheits-
geschichte geschehen ist."!

Im Jahre 1803 wurde Palkovié Lehrer am evangelischen Lyzeum in
Bratislava. Im Rahmen des Instituts fiir tschechoslowakische Sprache und
Literatur und mit Hilfe von Mazenen begann er, belletristische und popular-
wissenschaftliche Biicher herauszugeben, zu denen er auch eigene Beitriige
schrieb. In einer Zeit gab er auch Biicher in einem eigenen Verlag heraus.
Unter anderem verdffentlichte er den Kleinen Katechismus Dr. Martin Lu-
thers mit ausfiihrlicher katechetischer Auslegung durch den hochgelehrten
Dr. Johann Gottfried Herder. Die erste Ausgabe erschien im Jahre 1809.
Der Katechismus wurde vom ehemaligen evangelischen Pfarrer in Pezinok,
Jan Gry33a, iibersetzt. Palkovi¢ hat die slowakische Ubersetzung nur redi-
giert. In den Jahren 1809-1847 erschien sie in sieben Auflagen. Herder
hatte diesen Katechismus im Jahre 1797 geschrieben und er wurde in sei-
nem Gebiet bis zum Ende des 19. Jahrhunderts verwendet. Fiir die slowaki-
sche Ausgabe war nicht nur die Notwendigkeit entscheidend, eine neuere,
der Zeit entsprechendere Interpretation des urspriinglichen Katechismus her-
auszugeben, sondern vor allem der letzte Teil der Herderschen Ausgabe,
seine Lebensregeln, zu denen auch die Liebe zur Heimat und die Verpflich-
tung ihr gegeniiber gehort. Von diesen Lebensregeln fiihrt dann eine direkte
Linie zu den ,,zwei Predigten* des Jdn Kolldr iiber die guten Eigenschaften
des slawischen Volkes."?

Palkovié wandte sich noch einmal Herder zu, und zwar im Jahre 1803,
als er am Institut der tschechoslowakischen Sprache und Literatur die Funk-
tion des Professors als Lehrstuhlinhaber am Lyzeum iibernahm. Er hielt den
Studenten eine lateinische Antrittsansprache, in der er seine nationalen Ge-
fiihle klar zum Ausdruck brachte. Er veroffentlichte diese Ansprache im
Jahre 1834 im dritten Heft der Zeitschrift ,, Tatranka®, die er selber redigierte
und herausgab. Tschechisch war ein Teil davon im Kalender fiir das Jahr
1823 erschienen. Er begriindete seine Ansicht iiber die Anwendung und die
Pflege der Muttersprache mit einem Ausspruch von Comenius, dem dann
Folgerungen und Ausspriiche Herders iiber Comenius beigefiigt sind. Her-
ders Ansichten iiber Comenius sind im 57. Kapitel der Briefe zur Unterstiit-
zung der Menschlichkeit (1793-1797) enthalten. Comenius war fiir Herder

10 A. Prazdk im Vorwort zur Ubersetzung von Herders Schrift: Idedly humanitni, Praha
1944, S. XIV.

11 Ebenda, S. XV.

12 Jén Kolldr, Kdzne a re¢i, I, 1831, S. 497-512, 512-525.
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der wiirdigste Apostel der reinsten Menschlichkeit, ein Vorkénpfer im Rin-
gen mit menschlichen MiBverhiltnissen und ein idealer Verkiindiger des
Friedens Gottes, des Friedens und Gliickes in der Welt. Palkovi¢ zitiert hier
Herder, um seinem Argument noch groBeres Gewicht zu verleihen."”

Wir mochten weiter darauf hinweisen, daff Palkovi¢ im Kalender fiir das
Jahr 1823 die Ubersetzung von Herders Kapitel iiber die Slawen veroffent-
licht hat.* Der Aufsatz erschien unter der Rubrik: ,,Verschiedene niitzliche
Dinge* und mit dem Titel ,Uber die Slawen®. Er leitete seine Ubersetzung
des ,;slawischen Kapitels* mit folgenden Worten ein: ,,Der beriihmte Her-
der, ein Deutscher, dessen Katechismus wir haben, iiber die slawischen
Nationen, wie man auch im Slawin des Herrn Abtes Dobrovsky lesen kann,
schreibt in deutscher Sprache, rithmt sie wahrheitsgemiB, unparteiisch, wie
es einem wahren Weisen geziemt.“'S Palkovi¢ hat in der Ubersetzung nur
wenig ausgelassen. Er war bestrebt, Herders Text moglichst vollstindig zu
libersetzen. Der Feststellung Herders, daBl das Leid der Slawen vor allem
von den Deutschen verursacht wurde, fiigt Palkovi¢ folgende Fulinote bei:
,.Namlich in der Vergangenheit; denn die jetzigen Deutschen und besonders
das dsterreichische K.u.K.-Haus sind den slawischen Voélkern und der sla-
wischen Sprache wohlgesonnen.”!® Der Loyalititserweis des J. Palkovi¢ war
von hohem Grad und hat Herders Kapitel vor der Zensur gerettet. Alles
Bose gehorte der Vergangenheit an — in der Gegenwart war die Stellung der
Slawen in der osterreichischen Monarchie gut.

2. Pavel Jozef Safdrik (1795-1861)

Safarik schépfte aus Herderschen Quellen vor allem philologische und
padagogische Grundsitze. Am Beginn seines Rektorats am Gymnasium in
Novy Sad im Jahre 1819 hielt er eine Rektoratsrede. Unter Hinweis auf
Ideen Herders kiindigte er an, dal er die ihm anvertraute Jugend durch
Wahrheit, Schonheit und das Gute zu wahrer Menschlichkeit fithren und
alle Menschen zu wahren Menschen im eigentlichen Sinne des Wortes for-
men wolle. Als er im Jahre 1826 seine Geschichte der slawischen Sprache
und Literatur nach allen Mundarten schrieb, orientierte er sich zum Ver-
stdndnis der Volksliteratur an dem Herder-Anhédnger Wachler und zitierte
schon in der Einleitung zu dieser Arbeit aus dem Kapitel Herders iiber die

13 Juraj Palkovic, Kalendar na rok 1823, S. 9-14.
14 Ebenda, S. 9f.
15 Ebenda, S. 10.
16 Ebenda, S. 12.
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Slawen: Wohnsitze und Lebensweise der Slawen, ihre Beschéftigung und ihr
historisches Schicksal. Auch er reproduzierte den SchluB der Voraussage
Herders iiber die Slawen. Dies Volk ist aus der hier entfalteten Sicht Her-
ders ein frommes, sittliches, arbeitsames, frohes und fortgeschrittenes Volk.

Die Elemente Herders haben sich bei Safirik auch in seinen weiteren
Arbeiten gezeigt, besonders in der Abhandlung ,,Uber die Abkunft der Sla-
wen® (1828), in den Slawischen Altertiimern (1838) und der Slawischen
Volkskunde (1842). Die beiden letztgenannten Arbeiten wurden auch in
andere europidische Sprachen iibersetzt. In der Volkskunde legte er eine
kurze Geschichte der slawischen Vélker, Hauptdaten aus der Literatur, Bei-
spiele von Dialekttexten vor und fiigte auBer einer Statistik auch eine erste
Landkarte der slawischen Vélker zusammen.

3. Jdn Kolldr (1793-1852)

Zu den bedeutendsten Vertretern der nationalen Erweckung gehort Jan
Kolldr. Er war eng verbunden mit der élteren Generation der slowakischen
und tschechischen Aufkldrungszeit. Auf diese Weise durchdringen sich in
seinem Schaffen die Ansichten zweier Generationen. An die aufkldrerisch-
klassische Generation bindet ihn seine rationalistische Methode, an die Poe-
sie die Form. Doch der Inhalt seines Schaffens und die sozial-politische Kon-
zeption durchdringen alle seine Predigten, Gedichte und die Arbeit — er nennt
sie ,,Gespriche* — iiber die literarische Wechselwirkung bringt ihn nahe an
die Generation Stirs, in der Philosophie zur idealistischen Romantik.

Den wichtigsten Markstein fiir die Entwicklung und Schaffung eines
eigenen Programms bei Kolldr bedeutet der Aufenthalt an der Universitiit
Jena (1817)."" Hier kam Kolldr in eine Atmosphire, die direkt mit Proble-
men gefiillt war, und er reagierte lebhaft. Im Vergleich mit Deutschland
erschienen ihm die Verhiltnisse in der Heimat ganz unentwickelt und ver-
nachléssigt. Von den wissenschaftlichen Disziplinen, die er studierte, beein-
flute ihn die Philosophie am meisten. Man muB aber sagen, daB es sich bei
Kollars Sympathien nicht lediglich um eine akademische Bewunderung und
schulméBige Nachahmung gehandelt hat. Kolldr hat hier ganz bewuBt aus-
gesucht. Sein Studium dhnelte eher einer schopferischen wissenschaftlichen
Forschung und der Konzeption eines eigenen Programms als einem norma-
len Universitétsstudium. Deshalb hat er zum Beispiel viel weniger SchluB-
folgerungen von Fries angenommen, auch wenn er ihn persénlich gehért
hat, als einige Ansichten Herders, die ihn im Blick auf seine eigene Proble-

17 Siehe Giinter Steiger, Unbekannte Dokumente, S. 9.
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matik berwiltigten. Kolldr erkannte schon in Deutschland, je mehr er iiber
die Moglichkeiten der Aktivierung der Slowaken zu einer lebendigeren
nationalen Bewegung nachdachte, den Gedanken der slawischen Wechsel-
wirkung als den wirksamsten Weg zur Erreichung dieses Zieles. Er wurde
darin in nicht geringem MaB gerade durch die Ansichten Herders iiber das
Slawentum unterstiitzt.

Wir fragen uns also, wie die Beziehung Kolldrs zu Herders Philosophie
aussah? Hier miissen wir gleich am Anfang betonen, daB ihn Herders Werk
von Anfang an durch die demokratischen Tendenzen den slawischen Vol-
kern gegeniiber begeisterte. Kolldr erkannte in der deutschen Geschichte
und auch in der Gegenwart nichts anderes als Feindschaft der Deutschen
gegeniiber den Slawen. Und aus diesem Volk entsteht jetzt eine Persénlich-
keit, die gerecht und freundlich zu ihnen ist. Kolldr huldigt Herder im
40. Sonett ,,Sldvy Dcéra* (,,Tochter der Slawa"), wo er ihn als , Fiirsten der
Menschlichkeit anspricht.'® Und diese gesamte Dichtung ist von Herders
Gedanken durchdrungen.

Kolldr hat aber auch weitere Momente entdeckt, die in Herders Werk
groB und fortschrittlich sind, das heiBt, Momente, in denen der Respekt vor
der freien Entwicklung der Vélker iiberhaupt und das humanitire Prinzip
als Ziel der Entwicklung der Menschheit zum Ausdruck kommt. Gerade
diese Momente, die auch bei Herder aus einem tiefen Widerstand gegen
Gewalttitigkeit und Brutalitiit hervorgesprossen sind, fanden fiir die Ausge-
staltung der gleichen Intentionen einen bereiteten Boden bei Jan Kollar. Die
Sehnsucht nach Gerechtigkeit und demokratischer Solidaritit der Vélker,
von der Herders Werk durchdrungen ist, spiegelt sich und findet sich auch
im Werk Kolldrs. Man kann hier also von einer gewissen Verwandtschaft
der Intentionen und von einer Ubereinstimmung der gedanklichen Ansich-
ten sprechen, nicht aber von Nachahmung. Kolldr iibernimmt nicht die
Ansichten Herders, er verarbeitet sie nach seinen eigenen Bediirfnissen und
nach seinen eigenen denkerischen Méglichkeiten. Sie sind fiir ihn ein Bei-
spiel, eine theoretische Stiitze, eine Quelle edler Gefiihle, doch wenn man
seine Losungen der Probleme betrachtet, dann scheint iiberall Kollérs schop-
ferische Persénlichkeit hindurch.

Im Vorwort seiner Beschreibung der Reise nach Oberitalien begrenzt er
selber das Feld seiner Wirksamkeit folgendermaBen: ,,Mein Feld und meine
Elemente sind die Religion, das Volk, die Sprache und die Literatur; diesen
helfe ich nach Méglichkeit auf eigene Weise und auf meinem Weg. !9

18 Jdn Kolldr, Spisy (Schriften) L, S. 64.
19 Jén Kolldr, Spisy, Praha 1862, Vorwort, S. VIII.
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Viele der Gedanken Herders fanden ein Echo — wenn auch nicht in der
ganzen philosophischen Weite — in den Ansichten Kolldrs iiber das Problem
der Beziehung des Menschen zur Natur, zu Gott und zur Gesellschaft. Wie
Herder, so tendierte auch Kolldr mit allen seinen theoretischen Uberlegun-
gen zur Begriindung der Notwendigkeit einer neuen humanitiren Philoso-
phie. Diese Philosophie sollte natiirlich weder bei Herder noch bei Kollar
die Religion bestreiten, sondern ihre Mingel verbessern, sie vom Dogmatis-
mus reinigen und im religiésen Sinn als Anleitung zu edlem menschlichen
Handeln vertiefen. Nach beiden ist das Christentum nur im Rahmen einer
reinen Humanitiit eine Religion. Sonst wire es nur eine Gewohnheit und
Traditionalismus. (Man mull dabei beachten, worin der Unterschied zwi-
schen Tradition und Traditionalismus besteht: Die Tradition ist ein lebendi-
ger Glaube der Toten, der Traditionalismus ist ein toter Glaube der Leben-
digen.) Jan Kolldr schreibt: ,,Vermische nicht das Mittel mit dem Ziel.
Nicht soll aus dem Menschen ein Christ werden, sondern aus dem Christen
ein Mensch.“? Das hochste und wichtigste ist nach Kollar eine edle Mensch-
lichkeit, der Geist reiner Humanitit. Religion, Wissenschaft und Kunst sind
nur geistige Mittel, in denen sich die Humanitiit zeigen und realisieren soll.
Das Wort Humanitiit ist fiir Kolldr ein Synonym fiir das Gute, die Schon-
heit, die Gerechtigkeit, die durch die christlichen Tugenden, durch Nich-
sten- und Heimatliebe, durch patriotisches Heldentum und Achtung allen
Menschen und Volkern gegeniiber in Jahrhunderten gepflegt und verwirk-
licht wurden. Der Mensch hat kein besseres Wort fiir die Bestimmung des
Inhalts und der Bedeutung seines Seins als den Begriff der Humanitit. Sie
ist das Wesensmerkmal des Menschengeschlechts, und der Mensch kann sie
nicht aufgeben. Sie unterscheidet den Menschen von der iibrigen Schop-
fung und verleiht ihm das BewuBtsein einer Sendung auf der Erde. Nur
durch sie und in ihrem Dienst wird der Mensch zum Menschen, das Volk
zum Volk und die gesamte Menschheit gewinnt eine sinnvolle Perspektive
fiir ihre Entfaltung.

Kolldrs Konzeption der Freiheit und Humanitdt wichst durch ihren revo-
lutionéren Inhalt iiber den Rahmen der zeitgendssischen Denkweise hinaus.
Sie ist eine Verteidigung der primédren menschlichen Forderungen und der
UnverduBerlichkeit bestimmter Menschenrechte im allgemeinen. Sie ist die
stirkste und inhaltsschwerste Seite des nationalen Befreiungsprogramms
bei Kolldr, denn sie gilt fir alle Volker und fiir alle Zeiten, solange es
unterdriickte und herrschende Volker geben wird, und der Mensch — unter
welchem Vorwand auch immer — seiner Freiheit und Menschenwiirde be-

20 Jan Kolldr, Spisy, I, S. 423.
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raubt wird. Es ist Kolldr gerade deshalb gelungen, zum eigentlichen Wesen
dieses Phianomens vorzudringen, weil er in seiner Denkweise auf schopferi-
sche Art die Gefiihle, die allen Unterdriickten und Degradierten eigen sind,
reproduziert und auf dichterische Art gedolmetscht und so etwas von der
ewigen Wahrheit vom Menschen und seiner Geschichte enthiillt hat.

Herder mahnte die Vélker an ihre grundlegende Verpflichtung, das Le-
ben der Menschheit so zu entfalten, dal der Gedanke der Humanitit rea-
lisiert wird. Kolldr ,.erweiterte” diesen Gedanken in seiner Abhandlung:
,.Uber die literarische Wechselseitigkeit zwischen den verschiedenen Stim-
men und Mundarten der slawischen Nation*?!, wobei er die ,,Verpflichtung*
gegen die ,Bestimmung” der Slawen vertauschte: ,.Der Slawe innerhalb
seiner Nation ist die schonste Gelegenheit, sich zu der Humanitédt, zum
Reinmenschlichen zu erziehen und stufenweise zu erheben.“** Ferner be-
trachtet Kolldr die unterschiedlichen Einstellungen der Volker zu den Fra-
gen der Humanitidt. Bei den Slawen ist nach Kolldr die Nationalitit der
Humanitét untergeordnet, bei den iibrigen Volkern die Humanitdt der Na-
tionalitét.

Auf die slawische Ehrbarkeit und Kraft wurde Kollar durch Herders
Philosophie hingewiesen. Von ihr wurde er in groBem MaBe zum Gedanken
der Verbriiderung der slawischen Vélker und der Aneignung eines gemein-
samen Zieles nicht nur als Ausgangspunkt aus der gegenwirtigen Krisen-
zeit inspiriert, sondern auch fiir die zukiinftige historische Sendung der
Slawen. Von der Zukunft war er iiberzeugt, daB sie den Slawen gehodren
wird, allerdings nur, wenn es ihnen gelingt, eine feste Briidergemeinschaft
zu schaffen und auBerdem die Verantwortung fiir das Schicksal der ganzen
Menschheit auf sich zu nehmen. Kolldr schrieb dariiber: ,,Die Slawen sollen
also Fortsetzung des geistigen Lebens der Menschheit iibernehmen, die
Vermittler zwischen der alten und der neuen Welt, zwischen Ost und Siid
sein, die alternden Kulturelemente verjiingen und zur Humanitét potenzie-
tenis

4. Ludovit Stiir und seine Anhéiinger
Ludovit Stir (1815-1856) ist die Schliisselfigur des romantischen Zeit-

alters der slowakischen Literatur und gleichzeitig auch der nationalen Be-
freiungsbewegung im zweiten Drittel des 19. Jahrhunderts. Mit seinem Na-

21 Deutsche Ausgabe 1837 und 1844.
22 J4n Kolldr, Uber die literarische Wechselseitigkeit ..., Prag 1929, S. 113.
23 Ebenda, S. 113-114.
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men ist die theoretische Begriindung und Beendigung des Programms der
nationalen Erweckung der Slowaken verbunden, deren Grund von Jin Kol-
l4r gelegt wurde. Stdr stand an der Spitze einer Generation, die bei uns das
humanistisch-demokratische Bestreben formulierte, das durch die kiihnen
Gedanken der Renaissance, der Aufkldarung und der klassischen deutschen
Philosophie reprasentiert wurde. Im Jahr 1837 wurde er Vertreter von Pro-
fessor Juraj Palkovi¢ auf dem Lehrstuhl fiir tschechoslowakische Sprache
am Lyzeum in Bratislava. Hier hat er noch mehr seine nationalbewuBtseins-
bildende Tatigkeit unter der studierenden Jugend vertieft und ausgeweitet.
Er hat mit Josef Miloslav Hurban und Michael Miloslav HodZa (beide
waren evangelische Pfarrer) im Jahr 1843 den mittelslowakischen Dialekt
zur Grundlage der slowakischen Schriftsprache genommen. Er hatte zwei
Jahre seines Studiums in Halle verbracht.

Auf die Gedanken Stirs, welche die Nationalgeschichte betreffen, hatte
Hegels Philosophieschema EinfluB erhalten. Diese Philosophie hat Stir im
Grunde beibehalten, gab ihr aber einen anderen, reicheren Inhalt. Er ergénzt
sie vor allem durch humanitire Gedanken. Die stufenweise Entwicklung
der Geschichte zu einer immer groBeren und groBeren Vollkommenheit
wurde am plastischsten von Herder zum Ausdruck gebracht, der ihr die
parallele Entwicklung zur Humanitit beifiigte. Herders Optimismus liegt in
der Uberzeugung von der sittlichen Entfaltung der Menschheit begriindet.
Schon dadurch, daB sich Saférik und auch Kolldr auf Herders Geschichts-
auffassung beriefen, blieb sie auch Stir und seinen Anhéngern nicht unbe-
kannt.

Ludovit Stdr hatte schon als Zwanzigjihriger Gefallen gefunden an Her-
ders Akzent auf der Sprache der Verfahren, auf diese sichere Deckung der
Gedanken, der Geschichte, der Religion und der Sitten eines jeden Volkes,
auf dieses unsterbliche Erbe seines Geistes und Herzens von Geschlecht zu
Geschlecht. Auf diesen Akzent berief er sich auf der Studententagung am
9. September 1835 und betonte den Weimarer Philosophen, weil er durch
die Briefe zur Unterstiitzung der Menschlichkeit auch die Slowaken zur
Treue zu sich selber, zur Sprache, zu den Brauchen, zur Geschichte und zur
Religion aufrief. In der Entwicklung zur Menschlichkeit wurde Stir von der
Ansicht ergriffen, daB das Volk durch die Aufteilung in Bestandteile stark
wird. Er war noch mehr als Kolldr iiberzeugt, daB die Erneuerung der Welt
aus dem Osten durch die Slawen kommen wird. Mit Herder hat er auch die
slowakische Volksdichtung fiir eine Dichtung der Zukunft gehalten.*

24 Ludovit Stdr, Das Slawenthum und die Welt der Zukunft, Bratislava 1931, S. 69ff.
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Auch die iibrigen Anhinger Stirs widmeten Herder ihre Aufmerksam-
keit. Jozef Miloslav Hurban (1817-1888) hielt die Slowakei fiir den Mittel-
punkt der Slawen und prophezeite im Herderschen Sinn, dal von hier eine
neue Zeit der menschlichen Bliite und die wahre Herrschaft der Mensch-
lichkeit auf die Bithne der Menschheit kommen werden.® Ebenso auch
Michael Miloslav HodZa (1811-1870) — ebenfalls ein evangelischer Pfarrer
— berief sich in seinem Namen auf das slowakische Lebensrecht und be-
griindete die einmalige Sendung der Slowaken als Slawen inmitten Euro-
pas.’ Sladkovi¢ — mit seinem eigentlichen Namen hief er Andrej Braxato-
ris (1820-1872) und war evangelischer Pfarrer und groBer Dichter — iiber-
trug diesen Glauben der Anhinger Stirs in Gedichte und iibersetzte Herders
Unsterblichkeit. Er forderte von Gott die Freiheit der Slawen mit der Be-
griindung, daf der Slawe die Menschlichkeit im Menschen feiern kann und
dem Menschen ein besseres ZusammenflieBen mit Gott ermdglicht. Er sah
die slawische Herrlichkeit in der slawischen Entwicklung zur Gottheit (Ge-
bet der Herrn), im Kampf fiir Wahrheit, Gerechtigkeit und Menschheit (Sam-
son-Lied). Die Slowaken ermunterte er durch die Menge der Slawen, durch
die ewige Schwangerschaft der Slawenmutter, so daB} es Slawen ,,wie Sterne
am Himmel* gibt.

Auch Pavol Dobginsky (1828—1885) — ebenfalls evangelischer Pfarrer —,
dessen Todestag am 22. Oktober 1985 von der UNESCO gedacht wurde,
gehort zur jiingeren Generation der Erwecker. Er war ein Sammler und
Herausgeber der slowakischen Volksmarchen. Was die Sammlungen der
Briider Grimm fiir die Deutschen sind, das sind fiir die Slowaken die Inter-
pretationen der Volksmédrchen von Dob3insky. Er war iiberzeugt, daB8 Gott
den Slawen sein Wort, die Wahrheit Gottes, am besten zu verstehen gab,
und daB die Slawen gerade durch die Verkiindigung dieses besser verstan-
denen Wortes einen Vorrang haben werden.”’

Pavel HeCko (1825-1895) — evangelischer Pfarrer — verfolgte die Ge-
schichte vom Blickwinkel der Entwicklung der Menschlichkeit aus und war
bestrebt, das Reich Gottes auf Erden durch eine bessere Deutung der Chri-
stenheit als bisher zu erfiillen.”® Und noch im Jahr 1863 schrieb der junge
Svetozar Hurban Vajansky — ein Sohn J. M. Hurbans (1847-1916) — das
Gedicht ,,Am Grabe slowakischer Freiwilliger” mit der Hoffnung, da3 von
ihm ein herderisch erwecklicher Phonix fiir die ganze Welt aufsteigen werde.

25 Jozef Miloslav Hurban, Kvety, N. 74, S. 8.

26 A. Prazdk, Vorwort zu Idedly humanitni, S. XXIX.

27 Pavol Dobsinsky, Slovo slovanstva, v XVII. zasadanie levocského kola (Sitzung
einer Tagung in Levoca), 1847, citované u. A. Prazdk, Vorwort, S. XXIX.

28 Ebenda. S. XXX.
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Herder war, wie aus dem ganzen Aufsatz ersichtlich ist, in der Slowakei
stets aktuell. Er wurde auch weiter tibersetzt und erforscht, wenn auch nur
von Zeit zu Zeit und zufillig. Seine Philosophie wurde vor allem von denen
beriicksichtigt, die sich mit der Philosophiegeschichte befaBten, und zwar
nicht nur im kirchlichen und theologischen Rahmen, sondern auch in der
sikularen Wissenschaft. Ich nenne hier nur einige Namen, die ich in der
letzten Zeit fiir unsere Problematik fiir sehr wichtig halte. Vor allem ist das
Dr. Samuel Stefan Osusky, der ehemalige Bischof der slowakischen evan-
gelischen Kirche und Professor an der slowakischen evangelisch-theologi-
schen Fakultdt in Bratislava mit seiner Geschichte der Philosophie,” dann
Svatopluk Stir mit seiner Arbeit iiber den Sinn der slowakischen Erwek-
kung.* Von der sikularen Wissenschaft ist hier Dr. Elena Vdrossov4® mit
ihren mehreren kleineren und groBeren Artikeln, vor allem aber mit dem
Artikel: Obrodeneckd filozofia Jana Kolldra (Erweckungsphilosophie von
Jén Kolldr)* zu nennen. Herder fand auch bei den Literaturhistorikern gro-
Bes Interesse. Viele Arbeiten hat ihm Dr. Karol Rosenbaum gewidmet, die
auch in die deutsche Sprache iibersetzt wurden.* Zuletzt haben sich mit Her-
der auch Prof. Dr. Elemir Terray von der Comenius-Fakultit in Bratislava®
und der Autor dieses Artikels beschiftigt.

29 Dr. S. Stefan Osusky, Prvé slovenské dejiny filozofie, Tranoscius 1939, iiber Her-
der: S. 222-223.

30 Svatopluk Stir, Smysel slovenkého obrodenia, Tranoscius 1948, {iber Herder: S. 52ff.

31 Dr. Elena Virossovd, S. 118-147.

32 Erschienen im Uberblick iiber die Geschichte der slowakischen Philosophie, hg. v.
der Slowakischen Akademie der Wissenschaften im Jahre 1963, dort auch iiber die
Philosophie von L. Stdr und Hurban, S. 148-193.

33 Dr. K. Rosenbaum, Die Bedeutung der Idee der slawischen Wechselseitigkeit fiir
die slawische Literatur; — Johann Gottfried Herder; — Die Bedeutung der Universitit
Jena fiir die Kultur der slowakischen nationalen Wiedergeburt; — Osudy Herderove;j
kapitoly o Slovanoch v ¢eskom a slovenskom ndrodnom ebrodeni, Sldvia, Jg. XLIX
(1980), N. 1-2.

34 Elemir Terray, Johann Gottfried Herder und die Literatur der slowakischen nationa-
len Wiedergeburt, in: Slovenskd literatdra, 22. Jg., 1975; — J. G. Herders Slawenbild
und seine Rezeption in der slowakischen Literatur des 19. Jahrhunderts, in: Philolo-
gica Pragensia 1969, H. 9, S. 65-82.



DIETMAR PLAJER

Kirche im Umbruch

Deutsche Lutheraner in Rumdinien

Die Aufgabe

Es gibt meines Wissens keine andere Kirche, die innerhalb von weniger
als einem Jahr ohne Gewaltanwendung mehr als die Hailfte ihrer Glieder
verloren hat. Es gibt meines Wissens keine andere Kirche, die ohne Druck
von auBen innerhalb von drei Jahren auf weniger als ein Viertel ihres Be-
standes zusammengeschmolzen ist. Das aber ist die Lage der Evangelischen
Kirche A. B. in Ruminien, der Kirche der Siebenbiirger Sachsen heute. Am
1. Januar 1990 zidhlte diese Kirche noch rund 105 000 Gemeindeglieder.
Am Ende des gleichen Jahres zdhlte die gleiche Kirche noch 45 000 Gliu-
bige. Das heiit, dal in einem Jahr etwa 60 000 Gemeindeglieder nach
Deutschland ausgesiedelt sind.

Diese Zahlen sprechen eine deutliche Sprache. Sie stellen uns vor die
Frage: Was ist denn da geschehen? Manchmal hort man als Antwort darauf:
Alles drehe sich ums Geld; und nirgends verdiene man so gut wie in Deutsch-
land, wenn man die Sozialleistungen des Staates an die siebenbiirgischen
Spitaussiedler mit in Rechnung stelle. GewiB haben materielle Uberlegun-
gen bei der Entscheidung zum Auswandern auch eine Rolle gespielt. Aber
so einfach liegen die Dinge nicht, daB man sie mit Hilfe eines simplen
Rechenvorgangs 16sen konnte. Da muBl man schon tiefer graben. Im ge-
schichtstheologischen Horizont lautet die Aufgabe etwa so: Wenn hinter der
im 12. Jahrhundert begonnenen Auswanderung von deutschen Siedlern aus
dem Gebiet vom Niederrhein und der Mosel in die 6stlichen ,,Grenzge-
biete” und ihrer Ansiedlung im Karpatenbogen und Siidsiebenbiirgen nicht
nur ein menschlicher Plan, sondern zugleich ein gottlicher Auftrag stand,
hatten die Siebenbiirger Sachsen dann im Dezember 1989 diesen Auftrag
erfiillt, vollendet, abgeschlossen, so dal Gott sie nun in seinem Dienst nicht
mehr brauchte, wie man abends einen Tagelohner entlaBt? Oder waren sie
Versager, waren ihrem gottlichen Auftrag gar nicht nachgekommen, so daB
Gott sie als unbrauchbar nun aus seinem Dienst entlieB? — Diese Fragen
haben noch keine Antwort gefunden. Was auf den folgenden Seiten ausge-
fiihrt ist — iiber vieles davon durfte frither gar nicht gesprochen werden —,
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sucht nach einer Antwort und sucht deshalb das Gesprédch. Nur wenn man
Gottes Spuren in der Vergangenheit erkennen kann, 4Bt sich die Vergan-
genheit bewiiltigen. Sie zu verdringen hilft nicht. Zu der nétigen Erkenntnis
kann uns nur Gott fiihren.

Der 28. Oktober 1954 fiel auf einen Donnerstag. An diesem Tag ver-
sammelten sich auf dem Hermannstidter Friedhof zahlreiche Leute, die
durch ihre buntbestickten Pelzméntel oder der verschiedenen Kirchentrach-
ten wegen die Aufmerksamkeit auf sich lenkten. An der Spitze des Zuges,
der sich gerade bildete und auf den Eingang der Kirche zubewegte, war
Bischof Friedrich Miiller, gefolgt von etwa 25 oder mehr Ménnern in einem
schwarzen, mittelalterlich aussehenden Gewand, das durch zahlreiche Me-
tallspangen auf der Brust geschlossen war und das Kirchenkleid der Pfar-
rer darstellt. Im Zug folgten dann in wohldurchdachter Ordnung Frauen
und Minner. An diesem Tag feierte Bischof Miiller seinen 70. Geburtstag.
Die Feier aber begann mit einem Gottesdienst. Ich nehme an, es war einer
jener unvergleichlichen Tage, die von der strahlenden Sonne durchleuchtet
und erwirmt werden, bunt und mild, durchscheinend und klar, so daf die
schneebedeckten Fogarascher Berge sich vom Blau des Himmels abhoben,
einer jener unvergleichbaren Tage, wie sie nur ein siebenbiirgischer Herbst
bietet.

Seit mehr als acht Jahren war D. Dr. Friedrich Miiller, der ehemalige
Stadtpfarrer von Hermannstadt, zum Bischof gewihlt worden. Es war kenn-
zeichnend fiir die Lage im Land, daB er noch immer in der Stadtpfarrwoh-
nung wohnte, wihrend im Bischofshaus auf dem Groflen Ring staatliche
Dienststellen ihre Biirordume eingerichtet hatten. Schon mehrere Male hatte
er bei Regierungsstellen in Bukarest gebeten, man moge mithelfen, dal
dieses Gebiude wieder seiner Bestimmung zugefiihrt werde. In Hermann-
stadt war davon jedoch nichts zu merken. Nach seiner Wahl zum Bischof
hitte er die Stadtpfarrwohnung rdumen miissen, um dem neuen Stadtpfarrer
Platz zu machen. Weil das aber noch nicht moglich war, muflten beide
Familien in der einen Wohnung leben. Der Gottesdienst dauerte viel ldnger,
als die Organisatoren geschitzt hatten, nicht nur dadurch, daf die Gemeinde
zum Altar kam, um das Abendmahl zu empfangen, sondern auch weil die
Zahl der Ansprachen und vor allem ihre Lange der Grund dafiir waren, dal3
die Zeit so schnell verrann. Als es endlich soweit war, da3 die Redner
geendet hatten, sollte der Bischof mit Worten des Dankes auf das alles
antworten. Seine vorbereitete Ansprache wiirde auch noch eine Stunde Zeit
in Anspruch nehmen. Driiben im Stadtpfarrhaus warteten schon eine Reihe
von Gisten. Der Bischof entschlof sich zu einem ungewohnlichen Schritt:
Nach wenigen Sitzen des Dankes bat er die Géste hiniiber zu den Tischen.



Dietmar Plajer: Kirche im Umbruch 163

Seine Ansprache werde er den Gésten schriftlich zukommen lassen. In der
Tat, nach einer guten Woche erhielten sie mehr als sechs eng maschinenge-
schriebene Seiten. Es war der Text seiner Antwort fiir die Gliickwiinsche zu
seinem 70. Geburtstag. Der Titel lautete etwas eigenwillig: ,, Tragende Krifte
rechten Zeugnisses in unserer Kirche™. Es war von seiner Linge wie von
der Form her ein Vortrag; sein Inhalt jedoch war ein Bekenntnis.

Zwischen Tradition und Abgrund

Der Blick des Bischofs, der Kirchenhistoriker war, ging zuriick in die
Vergangenheit. Da wurde die Frage wach: Was gab jenen Siedlern, die sich
im 12. Jahrhundert aufmachten, um etwa 2 000 Kilometer weit ostwirts zu
ziehen und im Karpatenraum sich niederzulassen, Kraft, Mut und Ausdauer?
Das muBten Glaubenskriifte sein, die nur von einer Erweckungsbewegung
stammen konnten, bei der die Bauern sich fiir die Pflege des Glaubens-
lebens selber verantwortlich wufBten. Diese ,,Erweckungsbewegung konnte
sich bei der Ansiedlung der Siebenbiirger Sachsen hierzulande noch viel
segensreicher auswirken, da im Neuland die hemmenden Krifte, die in der
Urheimat allméhlich zur hierarchischen Erstickung der selbstverantwort-
lichen Evangeliumsverkiindigung fiihrten®, nicht vorhanden waren. Etwas
von der Selbstverantwortlichkeit der Laien fiir die Evangeliumsverkiindi-
gung hat er selber in seiner Kindheit erfahren, als sein Ziehvater neben dem
Gesangbuch das siebenbiirgische Perikopenbuch hatte und sich durch lesen
und Meditieren des Predigttextes auf den Sonntagsgottesdienst vorbereitete.
Nun sah der Bischof die Botschaft des Evangeliums bedroht, ,,als die mensch-
liche Selbstiiberhebung im Ansturm gegen die Verkiindigung des Evange-
liums Jesu Christi sich bis in den Versuch einer zu erzwingenden Umkehr
zum Heidentum verstieg, wozu man unsere Kirche als Objekt des Experi-
mentes ... zu beniitzen trachtete; wir wissen heute, daB sie dadurch an den
Abgrund der Vernichtung gestellt war.*

An diesem Abend lieB Bischof Miiller nicht nur die Ereignisse dieses fiir
ihn so festlichen Tages vor seinem inneren Auge noch einmal vorbeiziehen.
Er lief auch die Jahre, seit die Leitung dieser Kirche der Siebenbiirger
Sachsen in seine Hand gelegt worden war, in seinem Gedichtnis wach
werden. Das war eine unvorstellbar schwere Zeit gewesen. Ein Schlag nach
dem anderen sollte diese angeblich 'so ,,verhaBten Deutschen® — als solche
wurden die Siebenbiirger Sachsen angesehen — treffen. Hinter dem, was
schmerzhaft in das Leben dieser Gemeinschaft eingegriffen und dem man
sich nicht entziehen konnte, stand der richtende und trotzdem rettende Gott.



164 Dietmar Plajer: Kirche im Umbruch

Mehr als acht Jahre war es her, daB er in dieses Amt berufen worden
war. Er war als Waisenkind bei Zieheltern in Langenthal, einem ehemals
leibeigenen Dorf im Westen des siebenbiirgisch-sichsischen Siedlungsge-
bietes, aufgewachsen. Nach dem Studium war er als Schulmann titig ge-
wesen — unterrichtend zuerst, mehr leitend und anleitend danach — bis eines
Tages die Vertreter der groBten evangelischen Kirchengemeinde des Lan-
des gekommen waren und ihn gebeten hatten, das Stadtpfarramt in Her-
mannstadt zu iibenehmen. Nach lingerem Uberlegen sagte er zu. Kaum
hatte er sich in die neuen und vielfiltigen Aufgaben richtig eingearbeitet, da
begannen die Jahre der ,,Selbstverwirklichung®. Ich nenne sie jetzt so, weil
man sich nicht mehr an dem Wort aus dem Evangelium orientierte: ,, Trach-
tet zuerst nach dem Reich Gottes und nach seiner Gerechtigkeit, so wird
euch das (andere) alles zufallen® (Mt 6,33). Man meinte zu wissen, wie und
was man zu tun hatte, um die Zukunft fiir dieses Vélkchen zu gestalten und
zu sichern. Man orientierte sich nicht mehr an dem Geschehen, das seit
zwanzig Jahrhunderten vergangen war, am Geschehen der Gegenwart wollte
man sich orientieren. Man orientierte sich nicht mehr an dem Geschehen in
und um die Hauptstadt Jerusalem, sondern an dem Geschehen in und um
die Hauptstadt Berlin. Man malte auf seine Fahnen nicht mehr das Kreuz
Christi, sondern das Hakenkreuz. Dieser Geist drang hier und dort auch
durch die Tiiren der Kirchen und der Pfarrhduser hinein. Als der Stadtpfar-
rer und Bischofsvikar Miiller diesen Geist als iiberaus gefdhrlich erkannt
hatte, eben weil er auf ,,Selbstverwirklichung® zielte, fiihlte er sich zum
Widerstand dagegen berufen. Als dann im Sommer 1944 all das zusammen-
brach, an dessen Bestindigkeit bis dahin niemand gezweifelt hatte, da ka-
men die massiven Angriffe. Es wurde nicht mehr unterschieden zwischen
denen, die sich an das seit Jahrhunderten bewihrte Bauwerk der Kirche
Jesu Christi und ihrer rettenden Botschaft hielten. Seit die ruménische Ar-
mee die Waffen um 180 Grad gewendet hatte und nun nicht mehr mit,
sondern gegen die Deutschen Stellung bezog, wurden alle Deutschen im
Land zu Priigelknaben, denen nun die Schuld an allem Bosen zugeschoben
wurde, ohne daB man die Moglichkeit gehabt hitte, sich dagegen zu weh-
ren. Im Riickblick lassen sich heute sechs Schldge unterscheiden, die den
Deutschen aus Ruminien galten und die auch richtig getroffen haben.

1. Der erste Schlag war, daB alle, die sich in der Offentlichkeit mit Wort
und Tat fiir die Ideen des Nationalsozialismus eingesetzt hatten, gesammelt
und in Lager gebracht worden waren. Neben diesen internierte man dann
auch Leute, die sich nicht politisch betitigt hatten, ja sogar solche, die die
nationalsozialistische Weltanschauung offentlich abgelehnt hatten. Vom Bi-
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schof bis zum Bauern war in diesen Lagern alles zu finden. Man konnte den
Eindruck gewinnen, daB immer mehr von den internierten, ehemals begei-
sterten Verfechtern jener rassischen Gedanken ihre jiingste Vergangenheit als
einen Irrweg erkannten und sich still und unauftillig davon distanzierten.

2. Schlag auf Schlag traf nun die deutsche Bevilkerung Ruminiens.
Man hatte den ersten Schlag noch nicht iiberwunden, da traf einen schon
der néchste. Die Internierungslager waren noch nicht geleert und geschlos-
sen, als es hiel: Man hebe die Deutschen aus und schicke sie nach RuBland
zur Arbeit. Arbeitstihig waren in den Augen der Russen Minner zwischen
17 und 45 und Frauen bzw. Miadchen von 18 bis zu 35 Jahren, sofern sie
nicht gerade ernstlich krank waren oder Kinder unter einem Jahr hatten.
Man sammelte diese Leute, lud sie in Waggons, die fiir den Giiter- und
Viehtransport gebaut waren, und schaffte sie wie andere Giiter mit der
Bezeichnung ,,Preiswerte Arbeitskrifte” ins Donezbecken oder andere Ge-
biete, wo die Lagerbaracken, von Stacheldraht umgeben, schon auf sie war-
teten. Wiahrend in dem gepflegten Kurort Jalta auf der Krim der russische
Diktator Stalin mit seinen beiden prominenten Gisten, dem Prisidenten der
USA und dem britischen Premierminister, die Frithlingssonne geniefend
dariiber berieten, wie sie Europa in EinfluBzonen unter sich aufteilen soll-
ten, waren ein paar hundert Kilometer weiter nordlich die aus Ruminien
herbeigebrachten Deutschen dabei zu lernen, wie man aus den Tiefen der
Erde im diisteren Schein einer Grubenlampe die schwarzglinzende Stein-
kohle fiir die energiehungrige russische Industrie an Tageslicht fordere.
Hatte man die ersten und schwersten Jahre iiberlebt, ohne an den Folgen
fehlender Nahrung und ungewohnt groBer Kilte zugrunde zu gehen, und
war man noch einigermafBlen gesund geblieben, so wurde man gegen Weih-
nachten 1949 nach Hause gebracht, d. h. in einem ruménischen Grenzort
entlassen. Wie die diplomatischen Dokumente aus jener Zeit zeigen, war es
nicht die ruménische Regierung, die die Verantwortung fiir die Deportation
der deutschen Arbeitskriifte trug. Vielmehr hatten die russischen Behorden
ganz eindeutig gefordert, dal man ,,die Deutschen* aus Ruminien zur Wie-
deraufbauarbeit der vom Krieg zerstorten Industrieanlagen und ihren Be-
trieben schickte.

3. Diese frisch geschlagene Wunde lieB noch keine Anzeichen einer
beginnenden Heilung erkennen, da traf die deutschen Einwohner Rumi-
niens als dritter Schlag die Agrarreform vom Mirz 1945. Bischof Miiller, in
einem Bauernhaus aufgewachsen, konnte ermessen, was das fiir diese Men-
schen bedeutete, die fleiBig und zdh ihre Wirtschaften aufgebaut hatten, von
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denen viele als Modell fiir alle anderen Gebiete des Landes hitten stehen
konnen. Jetzt standen sie da als ehemalige Bauern und hatten keine Arbeit.
Nicht nur daB man ihnen, den Deutschen aus Ruminien, den Boden genom-
men hatte. Sie muBten auch die landwirtschaftlichen Gerite und die Arbeits-
tiere hergeben, natiirlich ohne jede Art von Entschidigung; ja, man hatte
ihnen sogar verboten, Boden aus dem Besitz anderer Bauern fiir einen
Anteil vom Ertrag zu bearbeiten. Sie standen am Rande ihrer Existenz:
Zwischen Tradition und Abgrund. Spiirten sie damals nicht etwas von der
unsichtbaren Hand, die sie festhielt, daB sie nicht in den Abgrund stiirzten?

4. Der vierte Schlag, die Vertreibung von daheim, war zwar geplant,
wurde dann aber an der deutschen Bevilkerung dieses Landes nicht ver-
wirklicht. Man hat die deutschen Bewohner nicht wie jene aus Polen, aus
der Tschechoslowakei oder Jugoslawien gezwungen, ihre Heimat zu verlas-
sen. Es gibt glaubwiirdige Hinweise dafiir, daB der spitere Ministerprisi-
dent, Dr. Petru Groza, sich dafiir einsetzte, daf die Deutschen aus Rumé-
nien sein und bleiben konnten, was und wo sie waren.

5. Der fiinfte Schlag, der groBtenteils nur im allerletzten Augenblick
noch abgewehrt werden konnte, sollte die Umsiedlung der deutschen Be-
volkerung innerhalb des Landes sein. Die Schwaben aus dem Banat sollen
davon etwas zu spiiren bekommen haben, als man einen Teil von ihnen in
die Donauebene geschafft und dort irgendwo zwischen weit entfernt liegen-
den Siedlungen auf freiem Feld abgeladen und sich selber iiberlassen hatte.
Bei den Siebenbiirger Sachsen ist es dank eines mutigen, ja kithnen Eingrei-
fens von Bischof Miiller bei dem Regierungschef dazu nicht gekommen.
Aber die fertig ausgearbeiteten Listen mit den Namen von etwa einem
Drittel aller im lindlichen Bereich lebenden Siebenbiirger Sachsen und der
Ortsbezeichnung, wohin sie geschafft werden sollten, sind jetzt nach den
Ereignissen vom Dezember 1989 aufgefunden worden. Das ist ein Zeichen
dafiir, wie ernst die Lage damals noch war. Moglicherweise standen auch
die Russen, die diese MaBnahme forderten, hinter der ruménischen Regie-
rung. Jedenfalls hitte diese MaBnahme, wenn sie durchgefiihrt worden wiire,
das Ende der Existenz der deutschen ethnischen Minderheit in Ruménien
eingeleitet.

6. SchlieBlich soll noch erwihnt werden, daB die deutsche Bevdlkerung
Rumiiniens bis zum Herbst 1948 nicht mehr unter dem Schutz der Gesetze
stand. Man konnte sie z. B. festnehmen und zur Ableistung unbezahlter
Arbeiten in der Stadt, in den Kohlengruben des Schieltals oder bei den im
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Ausbau stehenden Anlagen der Schwerindustrie schaffen. Auch bei diesen
drei letzten Punkten sehen wir: der Standort der Deutschen und damit auch
der Glieder der Evangelischen Kirche lag zwischen Tradition und Abgrund.

Niemand hat um diese Dinge besser Bescheid gewuBt als Bischof Miiller.
Er ist in den Jahren 1945 bis 1949 elfmal in Bukarest zu Gespridchen mit
Vertretern der Regierung gewesen. Er genof3 das Vertrauen von Premier-
minister Groza und hatte bevorzugten Zutritt zu ihm. Zwischen den beiden
Mainnern herrschte Offenheit. Das hat den Kirchenmann ermutigt, Félle von
MachtmiBbrauch hoherer Staatsbeamter riickgéngig zu machen. Durch Ach-
tung und Vertrauen, die Bischof Miiller sich bei den Regierungsstellen
erworben hatte, konnte er viel Bosheit und Leiden abwenden. Dabei ist ihm
sicher nicht verborgen geblieben, wie sehr die Moglichkeiten der Regierung
durch die Prisenz der russischen Truppen im Land eingeschrinkt waren.

Wihrend das leben der evangelischen Christen, von denen drei Viertel in
dorflichen Verhiltnissen zu Hause waren, mit einigen Einschrankungen in
der durch die Tradition geprigten Formen weiterlief, wuBiten die an die
Spitze der Kirche gestellten Personen, wie ernst die Lage, wie bedroht die
Existenz gerade dieser kleinen Glaubensgemeinschaft war. Sie war eben
zwischen Tradition und Abgrund gestellt und hatte ihren Beistand nur dem
unbegreiflichen Erbarmen Gottes zu verdanken.

Last und Hilfe

Den Spruch aus Psalm 68,20: ,,Gott legt uns eine Last auf, aber er hilft
uns auch®, hat Bischof D. Friedrich Miiller als Leitspruch {iber sein Leben
gestellt. Es ist ein Wort, gefiillt mit Glaubenserfahrung. Erfahrungen mit
Gott kann jeder Mensch machen. DaB sie vor allem in Grenzsituationen des
Lebens gemacht werden, liegt in der Natur der Sache. Der Glaube ist auf
ein Ziel gerichtet, das sich jenseits der Grenzen unserer Welt befindet.
Deshalb ist auch in der Geschichte der christlichen Kirche manches anders,
als wir es aus den Gegebenheiten dieser sichtbaren Welt kennen.

Die fruchtbaren Zeiten der Kirche waren nie die Zeiten irdischer Macht
und menschlicher GroBe. Die fruchtbaren Zeiten der Kirche waren die Zei-
ten der Niedrigkeit, des Leidens, des Schwachseins, des Gerichtes, die Zei-
ten, wo die Schatten des Kreuzes auf ihren Weg fielen. Soviel aus den
Berichten des Bischofs iiber seine Gespriche bei der Regierung in Bukarest
zu erfahren ist, kann man sagen: Ein schlichtes Bekenntnis zu Jesus, seinem
Wort und seiner Gegenwart, hat mehr beeindruckt und erzielt als viele
diplomatische Versuche, Gesprdche und Schachziige.
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Die Vertreibung des Konigs und die Ausrufung der ,,Ruménischen Volks-
republik* (RVR) Ende 1947, die gesellschaftspolitische Umgestaltung im
Staat, forderte eine neue Verfassung. Diese wurde ausgearbeitet und noch
im gleichen Jahr inkraftgesetzt. Von einer demokratischen Ordnung war
darin noch einiges erhalten geblieben. Ministerprisident Groza war nicht
Kommunist, sondern Demokrat.

Im Juni 1948 und danach erschienen Gesetze, durch die die groBen und
kleinen Industrieunternchmen, die Werkstitten, Garten und Hauser der stdd-
tischen Bevolkerung enteignet und verstaatlicht wurden. Was die sogenannte
Agrarreform fiir die lindliche Bevolkerung darstellte, das bedeutete diese
MaBnahme fiir die Stadtbevolkerung.

Am 3. August dieses Jahres erschien das Gesetz iiber die Unterrichts-
reform. Das gesamte Unterrichtswesen Ruméniens sollte einen einheitlichen
und weltlichen Charakter erhalten. Die konfessionellen Schulen der Sach-
sen und Schwaben wurden Staatsschulen. Das gesamte Schulinventar, vom
Schulgebiude, den Dienstwohnungen der Lehrer bis hin zu den Stiihlen und
den Schulbinken in den Klassenraumen, und vieles andere noch, ging ohne
Entschidigung in den Besitz des Staates iiber.

Im Juni 1948 gab es eine Plenarsitzung des Zentralkomitees der Ruméni-
schen Arbeiterpartei, bei der beschlossen wurde, ,.das Problem der deut-
schen Bevolkerung Ruméniens auf demokratische Weise zu 16sen und ihr
alle staatsbiirgerlichen Rechte zu gewihren. In diesem Sinne fafit das Polit-
biiro der RKP im Dezember 1948 den BeschluB zur Heranziehung der
deutschen Werktitigen zum sozialistischen Aufbau.” D. h. es kam endlich
zur Gleichberechtigung der deutschen mit den anderen ethnischen Minder-
heiten. Hatte Bischof Miiller dies durchgesetzt, erreicht oder errungen? Er hat
sich zwar darum bemiiht und darum gekidmpft. Aber es ist uns zugefallen
wie eine reife Frucht. ,,Gott legt uns eine Last auf, aber er hilft uns auch.”

Die neue Verfassung aus dem Jahr 1948 sagte in Artikel 27: ,,Gewis-
sensfreiheit und Glaubensfreiheit sind vom Staate her gewihrleistet. Reli-
giose Gemeinschaften konnen sich frei organisieren und betétigen, wenn ihr
Ritus und ihre Titigkeit nicht gegen die Verfassung, die 6ffentliche Sicher-
heit oder die guten Sitten verstoBen.* Artikel 27 des Grundgesetzes wurde
mit dem Satz geschlossen: ,Die Art der Organisierung und Téatigkeit der
religiosen Kulte wird gesetzlich geregelt.” Bald nach der neuen Verfassung
erschien auch das neue Kultusgesetz. Dies erforderte nun seinerseits die
Anpassung der Kirchenordnung an die neuen gesetzlichen Gegebenheiten.

Was Bischof Miiller schon seit langem Sorgen bereitet hatte, war die
Frage des Pfarrernachwuchses. Bis um die Mitte der vierziger Jahre hatte es
diese Frage fiir die Kirche der Siebenbiirger Sachsen nie gegeben. Einmal
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deshalb nicht, weil geniigend junge Leute zum Studium nach Mittel- und
Westeuropa zogen und dort u. a. auch Theologie studierten. Hatten sie das
Vikariat beendet und mit Erfolg hier in Hermanstadt die Pfarramtspriifung
bestanden, so waren sie berechtigt, sich um eine Pfarrstelle zu bewerben.
Zum zweiten: Das groBe Reservoir fiir den Pfarrberuf war die Lehrerschaft.
Durch Jahrhunderte war es so gewesen, daBf Lehrer sich ,,hochdienen® konn-
ten, wenn sie begabt, fleiBig und gewissenhaft waren. Auf dem landeskirch-
lichen Seminar wurde auch etwas Theologie gelehrt. Nachdem sie eine
Zeitlang als Lehrer titig gewesen waren, konnten sie sich, wenn sie be-
stimmte Bedingungen erfiillten, zur Ordination melden und Pfarrer werden.
Das war nach der Schulreform nicht mehr méglich.

In dieser Notlage schien die neue Verfassung eine Moglichkeit zu bieten,
mit der man bis dahin gar nicht zu rechnen gewagt hatte und die es wert war,
weiter erkundet zu werden. Absatz 3 von Artikel 27 klang zwar restriktiv:
. Keine Konfession, Kirchen- oder Religionsgemeinschaft kann Lehranstalten
eroffnen oder unterhalten, mit Ausnahme von Schulen zur Heranbildung des
Kultpersonals unter staatlicher Aufsicht. Hier war doch von der Moglichkeit
der Pfarrerausbildung fiir die eigene Kirche die Rede. Zwei ungarischspra-
chige Kirchen hatten eine zeitlich weit zuriickreichende Pfarrerausbildung:
Die Unitarische Kirche seit 1566 und die Reformierte Kirche hatte eine vom
Siebenbiirger Fiirsten Gabriel Bethlen 1622 in WeiBenburg (Karlsburg) ge-
griindete, dann nach GroB8-Enyed (Aiud) verlegte und schlieBlich in Klausen-
burg funktionierende Ausbildungsstitte fiir Pfarrer. Sollte es moglich werden,
eine Ausbildungsstiitte fiir deutschsprachige Theologen einzurichten?

Fiir den 4. bis 6. September 1948 hatte der Klausenburger reformierte
Bischof, Vasarhelyi Janos, die Bischofe der anderen protestantischen Kir-
chen aus Ruminien zu einer Konsultation eingeladen. Unter anderem wurde
der Entwurf zum Organisationsstatut eines Theologischen Instituts mit Uni-
versititsgrad besprochen, an dem eine reformierte, eine evangelische (mit
ungarischer Sprache) und eine unitarische Abteilung die Pfarrer fiir ihre
Kirchen ausbilden sollte. Da muBte doch die Moglichkeit bestehen, diesen
drei Abteilungen in ungarischer Sprache noch eine vierte in deutscher Spra-
che anzugliedern. Am 22. und 23. Oktober 1948 fand im Kultusministerium
in Bukarest eine Beratung mit den protestantischen Bischofen statt. Der
Entwurf zum Organisationsstatut fiir ein Theologisches Institut mit Univer-
sititsgrad wurde hier nochmals durchgesprochen. Vier Wochen spiter wurde
der Entwurf nochmals gepriift und genehmigt. Die Anzahl der Professuren,
Dozenturen und Assistentenstellen muBite wegen der deutschen Abteilung
neu festgesetzt werden, denn die Gehilter des Lehrkorpers sollten vom
Staat bezahlt und deshalb auch die Professoren von ihm genehmigt werden.
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Es war ein groBes Entgegenkommen der Reformierten Kirche, daf} sie
der deutschsprachigen Abteilung am Institut, d. h. den Professoren und Stu-
denten, Arbeits- und Schlafrdume, Horséle und sogar die Mitwirkung ihrer
Professoren zur Verfligung stellte. Der Studienbetrieb begann mit Verspi-
tung im Februar 1949, doch man bemiihte sich, diese bis zum Ende des
zweiten Semesters wettzumachen. Sieben Studenten waren im ersten Jahr-
gang eingeschrieben. Zwei Professoren hielten die erforderlichen Vorlesun-
gen. Mit der von Jahr zu Jahr steigenden Anzahl der Studenten muBte auch
die Zahl der Professoren Schritt halten. So wuchs in Klausenburg die Raum-
not. Als nach ungezihlten Interventionen und Bitten des Bischofs endlich
die fiir ihn bestimmte Wohnung im kircheneigenen Gebdude in Hermann-
stadt gerdumt wurde und das Landeskonsistorium im ersten Obergeschol3
seine Kanzleirdume einrichtete, da wurden die im zweiten Obergeschof}
liegenden Raume als Schlaf- und Arbeitsstitten den Studenten zur Ver-
fiigung gestellt. Der ,,Zweig mit deutscher Vortragssprache® des ,,Vereinig-
ten Protestantisch-Theologischen Instituts mit Universitdtsgrad Klausen-
burg”, wie es genau hieB, tibersiedelte 1955 von Klausenburg nach Her-
mannstadt. Im Studienjahr 1957/58 erreichte die Zahl der Studenten mit 92
ihren Hochststand, wobei das Vikariat nach acht Semestern auch als Stu-
dienjahr gezéhlt wurde.

,,Gott legt uns eine Last auf, aber er hilft uns auch. Hier hatte es sich
wieder bestitigt, wie man Glaubenserfahrungen machen kann. Bischof Miil-
ler hatte anfangs wohl nicht damit rechnen konnen, daB} diese kleine evan-
gelische Kirche eines Tages ihre eigene Ausbildungsstitte fiir den ,,theolo-
gischen Nachwuchs® haben wiirde. Eines Tages war sie da. Gewi nicht
ohne Miihe und Einsatz. Und trotzdem ein Geschenk. Wer vertrauen, bitten
und sich in Geduld fassen kann, wird die Hilfe Gottes erfahren.

Ungeklart war zwischen Staat und Evangelischer Kirche die Frage des
kirchlichen Unterrichts und der Vorbereitung der evangelisch getauften Kin-
der fiir ihre Konfirmation. Da es beides in der Ruménisch-Orthodoxen Kir-
che nicht gab, erhoben sich Schwierigkeiten fiir die Einsicht, dal die Evan-
gelische Kirche darauf unter keinen Umstidnden verzichten kénne. Einzel-
fragen hatte Bischof Miiller schon zu kldren versucht, z. B. die Frage der
Unterrichtsraume. Es durften keine Schulrdume, aber auch nicht Riume
sein, die zur Dienstwohnung des Pfarrers gehorten. So blieben praktisch nur
die Gotteshduser oder die dafiir hergerichteten Rdume iibrig.

Erst im Jahre 1952 konnte die Frage des kirchlichen Unterrichts geklirt
werden. Die Vereinbarungen zwischen Staat und Evangelischer Kirche ge-
statteten ,,die Katechisierung* der evangelischen Kinder, waren aber an einige
Bedingungen gekniipft: Damit die Kinder nicht ihre Pflichten der Schule
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gegeniiber vernachlissigen wiirden, durften sie nur am Sonnabendnachmit-
tag oder am Sonntagvormittag zum kirchlichen Unterricht gerufen werden.
Nur der Pfarrer war befugt, den biblischen Unterricht zu halten. Die Kinder
durften nicht jahrgangsweise, sondern in groBeren Gruppen zusammenge-
faBt werden. Beigefiigt war ein Perikopenverzeichnis, das den Inhalt der
Katechisation angeben sollte. Es war so reichhaltig, daB man in der zur
Verfiigung stehenden Zeit nicht alles den Kindern darbieten konnte.

Ich bin dessen gewiB, daB die Evangelische Kirche A. B. in Ruminien
zu jener Zeit in D. Dr. Friedrich Miiller den rechten Mann zur rechten Zeit
am rechten Platz hatte: Einen Mann, der hart und zdh ringen konnte, wenn
es notwendig war, aber auch beweglich und wendig war, wenn er jemanden
von einem bestimmten Tatbestand iiberzeugen wollte. Bischof Miiller hat
dafiir sorgen konnen, da sich fiir unsere Kirche die Tore, oder zumindest
die Fenster, zur Welt hin offneten und seine Kirche Kontakt aufnehmen
konnte mit internationalen kirchlichen Zusammenschlissen und Organisa-
tionen. Im Jahre 1963 gelegentlich der Vollversammlung in Neu Delhi
wurde sie Mitglied des Okumenischen Rates der Kirchen. Nicht viel spéter
konnte die Evangelische Kirche in den Lutherischen Weltbund aufgenom-
men werden. Dazu kam noch ihre Mitgliedschaft bei der Prager Christ-
lichen Friedenskonferenz (CFK).

Als Bischof D. Dr. Friedrich Miiller nach einem arbeitsreichen und mit
zahlreichen Schwierigkeiten und Gefahren gekennzeichneten Lebensweg
am 1. Februar 1969 abberufen wurde, hinterlieB er eine kleine Kirche mit
einer groBen Tradition, die gefestigt und anerkannt war, von der aber zahl-
reiche Glieder die Absicht hegten, den ruménischen Staat, der ihnen unter
seiner roten Herrschaft so viel Leid zugefiigt hatte, zu verlassen und sich
irgendwo in Deutschland, moglichst nahe bei Familienangehorigen, Ver-
wandten oder Freunden niederzulassen. ,,Gott legt uns eine Last auf, aber er
hilft uns auch.* Gefiillt mit Glaubenserfahrung ladt dieses Wort uns zum
Vertrauen, zum Gebet und zu hoffnungsvoller Ausrichtung auf die Zukunft
ein, wissend, daB sie dessen Zukunft sein wird, der gesagt hat: ,,Ich war tot,
und siehe, ich bin lebendig von Ewigkeit zu Ewigkeit und habe die Schliis-
sel des Todes und der Holle* (Offb 1,18).

Mit Kopf und Herz

Am 15. April 1969 wurde der damalige Stadtpfarrer von Kronstadt, Al-
bert Klein, von der 47 Landeskirchenversammlung zum Bischof gewihit.
Zwei Monate spiter, am 15. Juni 1969, fand die feierliche Einfiihrung in
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sein Amt statt. Er konnte die Leitung einer rechtlich konsolidierten Kirche
tibernehmen, die ihren Platz im Leben der Gesellschaft wie der Gemein-
schaft gefunden hatte. Ein Teil ihrer Glieder war allerdings der Meinung,
ihr (personlicher) Platz sei nicht mehr hier in Ruménien, sondern in der
Bundesrepublik Deutschland. Als Antwort auf diese Tendenz zum Auswan-
dern entstand das Schlagwort: Die Kirche wandert nicht aus. Damit war
dieses Problem allerdings noch nicht aus der Welt geschafft. Die Tendenz
zur Auswanderung ist vielmehr als Bedrohung von Kirche und Nationalitdt
iiber die Jahrzehnte hinweg bestehen geblieben. Ja sie ist sogar zunehmend
dringlicher geworden.

Als Stadtpfarrer Albert Klein 14 Monate nach seiner Einfiihrung in sein
Kronstiddter Amt zum Bischof gewihlt wurde, war er 59 Jahre alt. Am
16. Mirz 1910 in SchiBburg geboren, wo sein Vater, Albert Klein, an der
Bergschule lehrte, wuchs der dlteste Sohn zusammen mit zwei Briidern und
einer Schwester schnell heran. Nach Beendigung des Gymnasiums in Her-
mannstadt, wohin die Familie iibergesiedelt war, begann er in Deutschland
das Studium der Physik und Chemie, dazu noch der Theologie — und das
nicht nur, weil es fiir die Anstellung im Lehramt an einer der konfessionel-
len Schulen bei den Siebenbiirger Sachsen gefordert wurde, sondern aus
Interesse. Er war in dieser Hinsicht Schiiler des bekannten Tiibinger Profes-
sors Karl Heim, dessen theologisches Anliegen darin bestand, zu zeigen,
daB Glaube und exakte Wissenschaft keine Gegensiitze sein muBten, son-
dern einander erginzen und vertiefen konnten. Kopf und Herz waren nicht
voneinander getrennt, sondern gehorten zusammen. Und da die beiden bei
Bischof D. Albert Klein eine Einheit bildeten, war er zur zeugnishaften und
glaubwiirdigen Verkiindigung des Evangeliums besonders befihigt.

Seine erste Anstellung erhielt der junge Professor am Miihlbacher Gymna-
sium, wo er Physik, Chemie und Religion lehrte. Von Miihlbach zog er noch-
mals nach Tiibingen, wo er die Leitung der Deutschen Burse fiir ein Jahr
iibernahm. Dort fand er in der Germanistin Dr. Maria Walcher seine Ehefrau.
Nach seiner zweiten Heimkehr hat er am Brukenthalgymnasium Physik und
Religion unterrichtet. Seine ausgeprigte Personlichkeit hat auch auf seine
Schiiler priagend gewirkt. Davon konnte man bei seinen Vortrigen bis in
sein Alter etwas spiiren. Im Jahre 1941 muBte das gesamte Schulwesen der
Siebenbiirger Sachsen, das bis zu jener Zeit konfessionell-kirchliches Schul-
wesen war, der sogenannten Volksgruppe iibergeben werden. In dem dafiir
zustindigen Amt hatte Klein das Referat fiir die Hoheren Schulen iibernom-
men. Durch seine innere Autoritdt war er fiir leitende Funktionen besonders
geeignet. Einer seiner Studienkollegen erinnerte sich, daB sie schon als
Studenten gesagt hitten: Den Mann machen wir einmal zum Bischof.
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Als Reserveoffizier hat Albert Klein zwei Jahre lang im Rahmen der
ruminischen Armee im Feld gestanden. Von dort mit Kriegsende entlassen
und zu seiner Familie heimgekehrt, fiel er im Januar 1945 unter diejenigen,
die zur Ableistung von Arbeitsdienst nach RuBland deportiert wurden. Un-
ter den zahlreichen Entbehrungen, unter denen sie dort zu leiden hatten, ist
Albert Klein erkrankt, so daB er als arbeitsunfihig im Dezember des glei-
chen Jahres nach Hause geschickt wurde. Bei dem Versuch einer Wiederan-
stellung an der Brukenthalschule begannen sich Schwierigkeiten zu zeigen.
Da schickte ihn Bischof Miiller kurz entschlossen als Pfarramtsverweser in
die Gemeinde Dobring im Unterwald. Diese Gemeinde hat ihn bald danach
durch Wahl zu ,,jhrem Herrn Pfarrer gemacht. Seine Familie, zu der sechs
Kinder gehorten (das jiingste ist elfjihrig verstorben), brachte Leben ins
Pfarrhaus. Hier haben sie das siebenbiirgische Dorf und seine Bewohner
schiitzen und lieben gelernt. Durch Selbststudium mit Hilfe grundlegender
theologischer Schriften hat sich Albert Klein das seiner Meinung nach fiir
einen Pfarrer unerliBliche theologische Wissen angeeignet. Auf die Dobrin-
ger Jahre folgte ein finfjahriger Dienst in Petersdorf, wo infolge der Papier-
industrie nicht nur Bauern, sondern auch Industriearbeiter zur Gemeinde
gehorten. Das war die rechte Vorbereitung fiir die Aufgaben in der Stadtge-
meinde Miihlbach, der er als Stadtpfarrer von 1958 bis 1968 diente. In diese
Zeitspanne fiel die Restaurierung der Kirche mit dem vollendet schénen
gotischen Hallenchor. Nun war der giinstige Zeitpunkt, die Geschichte der
Entstehung dieses Bauwerks zu erforschen. Die Frucht seines diesbeziig-
lichen Bemiihens ist seine auch von Fachleuten des Amtes fiir Denkmal-
schutz sehr geschiitzte Arbeit zur ,,Baugeschichte der evangelischen Kirche
in Miihlbach®. Im Friihjahr 1966 wurde er von den Vertretern aller Unter-
wiilder Gemeinden zum Dechanten gewdhlt, aber seiner Vergangenheit we-
gen fast ein Jahr lang nicht genehmigt. Da wurde er eines Tages vom Priisi-
denten des Kultusdepartements eingeladen, sich vorzustellen. Nach einem
Gespriich von einer guten halben Stunde stand der Prisident auf, rief seine
Sekretarin und diktierte ihr die sofortige Anerkennung. Damit war, wie sich
spéter zeigen sollte, Albert Klein mit seiner Vergangenheit nicht mehr be-
haftet, sondern alle Schwierigkeiten dieser Art waren beseitigt. Ein paar
Monate spiter erfolgte seine Wahl in das Kronstadter Stadtpfarramt. 14 Mo-
nate spiiter wurde er von der 47. Landeskirchenversammlung in das héchste
kirchliche Amt gewihlt, das die Siebenbiirger Sachsen zu vergeben hatten.

Bischof Miiller hatte die Kirche der Siebenbiirger Sachsen rechtlich fe-
stigen und ihr einen Platz im gesellschaftlichen Gefiige des Staates sichern
konnen. Er hatte jedoch nicht alles tun konnen. Es galt nun, nachdem ihr
duBerer Bestand gesichert schien, an die auf innerem Gebiet ldngst filligen
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Aufgaben zu gehen. Es waren, wenn ich richtig sche, fiinf Gebiete, auf
denen dieses notwendig wurde: das gottesdienstliche (liturgische), das hym-
nologische, das seelsorgerliche, das die Frommigkeit betreffende und das
diakonische Gebiet. Das soll in aller Kiirze gezeigt werden.

1. Die letzte fiir die Kirche der Siebenbiirger Sachsen herausgegebene
Agende mit den iiblichen Hilfen zur Gestaltung der Gottesdienste war im
Jahre 1748 erschienen. Dafl diese ,,Agenda Sacra“, wie ihr Titel lautete,
nicht mehr gebraucht werden konnte, wird wohl nicht noch im einzelnen
begriindet werden miissen. So benutzten die Pfarrer verschiedene auslidndi-
sche Agenden, wie sie ihnen gerade zu Hinden kamen. Fiir die sogenannten
Amtshandlungen waren beim Landeskonsistorium in Hermannstadt die so-
genannten ,,Formeln* zu haben. Das waren die Teile der Abendmahlsord-
nung, der Taufe, Konfirmation, Trauung und Bestattung, die nicht geéndert
werden sollten. Dennoch hatte fast jeder Pfarrer ,.seine eigene Ordnung®,
bereichert oder gekiirzt, angepafit oder sorgfaltig unverindert beibehalten.
Das Verstindnis des Gottesdienstes hatte in den deutschsprachigen prote-
stantischen Kirchen in Europa eine Verdnderung erfahren, die bis in die
eigene Kirche hineinstrahlte. Dem mufte Rechnung getragen werden. Es
sollte aber darauf geachtet werden, daB eine Uniformisierung soweit wie
moglich vermieden, das Gute in der Tradition der einzelnen Gemeinde aber
aufgegriffen, beibehalten und nur ergéinzt wurden.

2. Als Frucht langjahriger hymnologischer Arbeit erschien 1951 in
Deutschland das ,,Evangelische Kirchengesangbuch® (EKG). Man war iiber-
eingekommen, das Liedgut in zwei Teile zu gliedern. Es gab einen Stamm-
teil, der in allen Kirchengesangbiichern der gleiche war. Der zweite Teil
sollte dann von jeder Landeskirche aus den Liedern gebildet werden, die
nicht in den Stammteil aufgenommen worden waren, auf die die betreffende
Kirche aber nicht verzichten wollte. Einladend klangen die z. T. neuen,
auch in ihrer Rhythmik ungewohnten Melodien. Bevor es 1896 im Bereich
unserer Kirche zum sogenannten ,.Landeskirchlichen Gesangbuch* (LKG)
gekommen war, hatte die Kronstiddter Gemeinde mit den Gemeinden aus
dem gleichen Gebiet ihr eigenes und die Hermannstiidter mit zahlreichen
Gemeinden ein anderes Gesangbuch. Das war so seit den Tagen der Refor-
mation. Wie es mit dem Bistritzer und dem Mediascher Gesangbuch stand,
ist meines Wissens noch nicht erforscht worden.

Die 50. Landeskirchenversammlung hatte im Dezember 1974 das Lan-
deskonsistorium mit der Erstellung eines neuen Gesangbuches betraut. Meh-
rere Arbeitsgruppen arbeiteten unter der Leitung von Bischofsvikar Dr. Her-



Dietmar Plajer: Kirche im Umbruch 175

mann Binder daran. Natiirlich stand man zu Beginn vor der Frage, ob man
sich nicht einfach den Kirchen mit dem EKG anschlieBen und nur einen
eigenen Anhang zusammenstellen solle. Als man zur Uberzeugung gelangte,
dal das ein zu groBer Schritt auf einmal gewesen wire, entschloB man sich
fir ein zwischen dem EKG und dem LKG liegendes ,,neues Gesangbuch®,
das dann auch im Druck erschienen ist. Es wollte das Lob Gottes fordern
und vertiefen. Fiir die Ewigkeit bleibt nur das, was zum Lob und Dank
Gottes geschieht; alles andere wird vergehen.

3. Bei dem seelsorgerlichen Gebiet — man konnte es auch evangelistisch
oder missionarisch nennen — ist daran gedacht, wie wichtig es Bischof
A. Klein war, daB das Evangelium mehr Menschen erreiche. Deshalb hat er
sich sehr dafiir eingesetzt, da} die vom Dorf in die Stadt abwandernden Ge-
meindeglieder von der Stadtgemeinde moglichst vollzihlig erfaBt wiirden.
Die Erfahrung hatte gezeigt, da andernfalls nur etwa ein Drittel dieser Leute
gelegentlich einer kirchlichen Amtshandlung wieder zur Kirche fanden. Er
erwartete von den Stadtgemeinden das liebevolle Suchen, Heimholen und
Eingliedern der so Entwurzelten in die Stadtgemeinde, daf sie dort hei-
misch wiirden, wie sie es vor ihrer Umsiedlung in ihrem Heimatdorf waren.

Die andere Gruppe von Menschen, die es notig hatte, dal man sie suchte
und aufsuchte, waren diejenigen, die wegen Krankheit oder Alter nicht
mehr zum Gottesdienst der Gemeinde kommen konnten. Solchen, aber nicht
nur solchen Leuten, sollten die ,Kirchlichen Blatter dienen. Sie waren
frilher das Amtsblatt dieser Kirche gewesen. Nach 1948 durften sie nicht
mehr erscheinen. Nun waren die neuen ,,Kirchlichen Blitter* dazu bestimmt,
das Evangelium in die Hauser zu bringen. Der informative Teil wendete
sich an alle, die Interesse am Leben der Kirche zeigten. Mit anderen Wor-
ten: Es ging dieser nur acht Seiten umfassenden Monatsschrift neben der
Weitergabe von Informationen aus dem Bereich der Kirche, um ,,zeitnahe
Verkiindigung und entschiedenes Glaubenszeugnis®. Bischof A. Klein hatte
nicht nur das Wiedererscheinen dieses Blattes im Jahre 1972 erwirkt, son-
dern hat seinen Weg aufmerksam iiber mehr als zwanzig Jahre begleitet.

4. Das vierte Gebiet, das Bischof Albert Klein am Herzen lag, war eine
Vertiefung und Forderung des Lebens aus dem Glauben. Er selber kannte
Pfarrer Georg Scherg in Kronstadt personlich, der u. a. die Riistzeiten in
unsere Kirche eingefiihrt hatte. An der letzten dieser Riistzeiten, die im
Jahre 1939 in Kronstadt veranstaltet wurde, hatte er auch teilgenommen.
Damals waren der ihm bekannte und verehrte Tiibinger Professor Karl Heim
zusammen mit dem Leiter der Berliner stadtmissionarischen Arbeit, Erich
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Schnepel, eingeladen worden, die Vortrige, Andachten und Gottesdienste
zu halten und die Riistzeit zu leiten. An diese Tradition sollten die Riistzei-
ten fiir Pfarrer, die er im Blick hatte, Anschluf} finden. Der Augenblick fiir
den Beginn dieser Arbeit war giinstig, als von der Staatsfithrung Fortbil-
dungskurse fiir alle Arten von Fachkriiften, von den Lehrern bis zu den
Technikern, veranstaltet wurden. Nun, wo die Evangelische Kirche das Glei-
che auch anstrebte, konnten die Behorden schwerlich absagen. So wurden
diese Riistzeiten fiir Pfarrer iiberhaupt erst moglich.

Eine Pfarrerriistzeit fand gewohnlich im Wolkendorfer kirchlichen Er-
holungsheim statt und dauerte sechs bis sieben Tage. Bischof Klein hat sie
lange selber geleitet und nur spiter versucht, ihre Leitung jiingeren Héinden
anzuvertrauen.

5. Uber das diakonische Anliegen von Bischof A. Klein, der bestrebt
war, vielen Menschen zu helfen, ist sehr wenig bekannt. Er hat sich dabei
an das Wort Jesu aus der Bergpredigt gehalten: ,,Wenn du aber Almosen
gibst, so laB deine linke Hand nicht wissen, was die rechte tut, damit dein
Almosen verborgen bleibe; und dein Vater, der ins Verborgene sieht, wird
dir’s vergelten” (Mt 6,3—4). Ein grofes Gebiet, das der Bischof unserer
Kirche erschlossen hatte, war das der Medikamentenhilfe fiir Glieder unse-
rer Kirche. Das begann gerade in der Zeit, wo die staatlichen Stellen auf
Medikamentenimport zu verzichten begannen, um so die gesuchten Devi-
sen zu sparen. Kam ein Gemeindeglied mit einem Rezept zu seinem Pfarrer,
der es befiirwortete und an das Landeskonsistorium weiterleitete, wo es
gepriift und an eine bestimmte Dienststelle geleitet wurde, dann erhielt der
Kranke in zwei bis drei Monaten die Arzneimittel iiber das Landeskonsisto-
rium. Bei der damaligen Lage der Dinge auf diesem Gebiet und den enor-
men Preisen der pharmazeutischen Praparate oder medizinisch-technischen
Gegenstidnde wie Gelenkprothesen oder Herzschrittmacher — um nur zwei
zu nennen — war das eine kaum zu iiberschitzende Hilfe.

Bischof D. Albert Klein hat seine Kirche Gfter bei internationalen Konfe-
renzen oder Kongressen vertreten, im Okumenischen Rat der Kirchen (ORK),
beim Lutherischen Weltbund (LWB) und anderen Versammlungen. Sieben
Jahre lang war er Mitglied der Studienkommission des LWB. Am Ende
seiner Amtszeit gab es einen regen Austausch vor allem mit deutschsprachi-
gen Kirchen, der seine Friichte trug und heute noch trigt.

Mit der Erfiillung seines 75 Lebensjahres wollte der Bischof sein Amt
jlingeren Kriften zur Verfiigung stellen und sich in den Ruhestand zuriick-
ziehen. Es war schon alles fiir den Empfang vorbereitet, den das Landes-
konsistorium und Bischof Klein aus diesem Anla3 geben wollten, da kam
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von der Regierung aus Bukarest die ablehnende Nachricht und iiberzeugte
den Bischof davon, daB er zu diesem Zeitpunkt aus politischen Uberlegun-
gen heraus das Amt nicht abgeben konne. Nachher hat Bischof A. Klein
gesagt: Es ging mir wie einem Wanderer in den Bergen, der nach den
Anstrengungen des Aufstiegs sich auf die warme Hiitte freut, wo er rasten
und iibernachten kann. Und als er endlich bei der Hiitte ist, muB er eine an
der Tiir angebrachte Aufschrift lesen, daB8 die Hiitte wegen Modernisie-
rungsarbeiten geschlossen sei. So diente er treu weiter, bis der Herr seiner
Kirche ihn am 8. Februar 1990 aus diesem Leben und der Last des Dienens
zum Eingang in seinen Frieden gerufen hatte. Den groBen Exodus seiner
Kirchenglieder im Laufe des Jahres 1990 aus Ruminien nach Deutschland
hatte er nicht mehr mitetleben oder miterleiden miissen. Er wurde auf den
Weg dorthin gerufen, wo aus unserem Glauben das Schauen werden soll:
»Siehe da, die Hiitte Gottes bei den Menschen! Und er wird bei ihnen
wohnen, und sie werden sein Volk sein, und er selbst, Gott mit ihnen, wird
ihr Gott sein; und Gott wird abwischen alle Trinen von ihren Augen, und
der Tod wird nicht mehr sein, noch Leid noch Schmerz noch Geschrei wird
mehr sein; denn das Erste ist vergangen. Und der auf dem Thron saB,
sprach: Siehe, ich mache alles neu* (Oftb 21,31).

Wandlung

Versucht man die Lage der Evangelischen Kirche A. B. in Ruminien
vom christlichen Glauben her zu erfassen, so ergeben sich ein paar Fragen:

1. Hatte diese ,,ecclesia Dei natione Saxonicae“ einen besonderen Auf-
trag von Gott? Wenn diese Frage nicht bejaht werden kann, so kann von
einem Wirken Gottes in der Geschichte nicht die Rede sein. Alles ist dann
Zufall, Schicksal oder wie man es sonst nennen will. Ein solcher ,,Gott* ist
immer auf der Seite des Stiirkeren. Das heiBt: In der Geschichte 148t sich
nichts von Gottes ,,Spuren* erkennen. Dann ist der Lauf der Geschichte nur
von innerweltlichen Kriften bestimmt und nicht auf ein Ziel hin ausgerich-
tet. Dadurch wird jede christliche Eschatologie unmdglich, die Christologie
wird verstiimmelt, die Schopfungslehre erst recht. Deshalb folgt aus der
Sicht des christlichen Glaubens das Bekenntnis: Die Kirche der Siebenbiir-
ger Sachsen hatte einen Auftrag von Gott her. Sie war freilich nicht in der
Art berufen wie das Volk Gottes, das unter einem besonderen Auftrag
Gottes steht. Aber ohne einen Auftrag Gottes an diesen Volkssplitter und
seine Kirche wire seine ganze Existenz und Geschichte sinnlos.
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2. Die zweite Frage: Wenn die Kirche der Siebenbiirger Sachsen von
Gott her einen Auftrag hatte, worin bestand er? Es fehlt hier der Raum fiir
die notigen Ausfiihrungen. Deshalb kann ich hier nur soviel sagen: Der
Auftrag Gottes an diese Kirche lag hauptsichlich im Bereich des Sozialen
und der Diakonie.

3. An dritter Stelle steht die weiter oben schon angesprochene Frage: Hat
die Evangelische Kirche A. B. in Ruménien ihren gottlichen Auftrag erfiillt,
so dafB} sie jetzt ,.arbeitslos* geworden ist? Oder hat sie versagt, hat sie ihren
gottlichen Auftrag nicht verwirklicht und ist deshalb von Gott dem Unter-
gang preisgegeben worden? Diese Kirche hat ihren Auftrag mehr oder min-
der glaubwiirdig, zuzeiten auch verzerrt und entstellt und trotz allem schuld-
haften Versagen doch auch glaubwiirdig bezeugt. Von diesem Auftrag ist
sie bis zum heutigen Tag nicht befreit, da der christliche Glaube nicht
davon befreit werden kann, sich in der Liebe zu bezeugen.

4. Wie ist dann der ,,grofle Auszug* aus dieser Kirche, aus diesem Land
zu verstehen? Ich sehe darin die Beschleunigung eines Wandlungsprozesses
und eine Konzentrierung.

a) Es 1Bt sich heute schon erkennen, wohin die Entwicklung der Evan-
gelischen Kirche der Siebenbiirger Sachsen fiihrt: Sie steht im Begriff, aus
einer deutschen zu einer ruménischsprachigen Kirche zu werden. Durch
den groBen Prozentsatz an Mischehen ist sie bei den Amtshandlungen schon
zweisprachig. Beim kirchlichen Unterricht ist sie im Begriff, es zu werden.
Die Zahl der Kinder, die evangelisch getauft sind und auf die Konfirmation
zugehen, istim Wachsen begriffen. Diese Generation kann von einer deutsch
gesprochenen Predigt noch einiges verstehen. Bei der nichsten Generation
wird das nur noch ausnahmsweise der Fall sein. Dieser Weg ist m. E. un-
umkehrbar. So wird aus der Kirche der Siebenbiirger Sachsen durch den
WandlungsprozeB, in den sie hineingekommen ist, eine evangelisch-lutheri-
sche Kirche ruméinischer Sprache. Ist das nicht die gleiche GesetzmiBig-
keit, nach der die deutschsprachigen Kirchen der Einwanderer in Siidameri-
ka nach einiger Zeit zur Verkiindigung in der Landessprache iibergehen
muBten? Durch die Auswanderung von etwa drei Vierteln der Gldubigen
aus unserer Kirche wird der Wandlungsprozel3, den sie durchmacht, be-
schleunigt. Es geht nun einmal schneller, 25 000 Gemeindeglieder zu einer
anderssprachigen Gemeinde umzuformen, als 100 000.

b) Die Evangelische Kirche A.B. in Ruménien wird in Zukunft eine
stadtische Kirche sein. Wenn man die Entwicklung der Auswanderung ver-
folgt, wird man feststellen konnen, daf in den dorflichen Kirchengemein-
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den die Anzahl derer, die zuriickbleiben, sowohl zahlenmiBig als auch
prozentual viel kleiner ist als in den stidtischen Kirchengemeinden. Daraus
folgt eine Konzentrierung der Gemeinden, die in diesen WandlungsprozeB
hineingestellt sind. In einer Stadt, wo die Gemeinschaft zwischen den Men-
schen einer Kirchengemeinde weniger Tragfihigkeit besitzt, wird auch die-
ser Wandlungsprozel schneller ablaufen als in einer dorflich strukturierten
Gemeinde.

Wenn die aufgewiesene Entwicklung ein von Gott herkommendes Ge-
schehen ist, dann werden wir es nicht hindern konnen. Wir leben tatsichlich
»Um die elfte Stunde*, wie der Predigtband unseres heutigen Bischofs iiber-
schrieben ist. Moge es uns geschenkt werden, daB jenes Schmerzliche, das
die Wandlung dieser Kirche mit sich bringt, uns den Ausblick auf das Ziel
nicht verdecke, dem wir zugefiihrt werden, so daB wir mit dem Apostel
Paulus sprechen konnen: ,,O welch eine Tiefe des Reichtums, beides, der
Weisheit und der Erkenntnis Gottes! Wie unbegreiflich sind seine Gerichte
und unerforschlich seine Wege!* (Rém 11,33)

»Ich fand in meinem Ziehelternhaus nicht nur alle Liebe und Treue, die ein
Kind nur erfahren kann, sondern den mein Leben bestimmenden ,Lehrer*,
der mir ,das Wort Gottes gesagt‘ hat: eben meine Ziehmutter. Von ihr hab
ich’s gelernt, daB die Bibel ein Lebensbuch ist.

(Friedrich Miiller, Unter Gottes Gericht und Erbarmen. Predigten 1945-1969,
hg. v. Hermann Pitters und Gerhard Schullerus, Erlangen 1994, S. 26f.)
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ESKO RYOKAS

Christologie statt Pneumatologie

Eine Analyse der Pneumatologie
des finnischen ev.-luth. Kirchengesangbuches von 1986

Die evangelisch-lutherische Kirche Finnlands benutzt seit dem ersten
Advent 1987 ein neues Gesangbuch (,,Virsikirja®).! Interessant ist es nun zu
fragen, welch eine Theologie dieses Gesangbuch zu prasentieren hat. Statt
einer Analyse des gesamten theologischen Stellenwertes dieses Buches ist
hier das Wichtigste, wie der dritte Glaubensartikel bearbeitet worden ist. Ich
will mich — aus historischen Griinden — speziell mit Aspekten befassen, die
den Pietismus betreffen, d. h. inwieweit das Gesangbuch fiir die Christen
ihren Lebenswandel als Zeichen des Glaubens im pietistischen Sinne unter-
streicht,? oder anders formuliert: inwieweit eine reinere — wie wir es heute
sehen — lutherische Theologie in dem neuen Buch schon zu finden ist. In
dieser Hinsicht wird auf den folgenden Seiten eine Anzahl von Stellen
analysiert und interpretiert. DaB dies auch eine Analyse der Pneumatologie
im ganzen bedeutet, ist natiirlich kein Nachteil.

Das neue Kirchengesangbuch

Das fiir die Neubearbeitung des Gesangbuches zusammengestellte Komi-
tee arbeitete zehn Jahre, vom Januar 1974 bis zum Frithjahr 1984, an seinem

1 Eigentlich gibt es zwei Biicher: eines auf Finnisch und eines auf Schwedisch. Die
Zitate hier aus der finnischen Ausgabe: Suomen evankelis-luterilaisen kirkon virsi-
nusosakeyhti6 Otava, Helsinki/Keuruu 1987. Uber die Biicher s.: Virsitieto. Kisikirja
virsikirjan kiyuijille. Hg. von T. I. Haapalainen et al., Helsinki 1988.

2 Der Pietismus spielte in der ev.-luth. Kirche Finnlands.eine groBe Rolle. Uber den
Pietismus s. z. B.: Erkki Kansanaho, Hallen pietismin vaikutus Suomen varhaisem-
paan heridnniisyyteen. Suomalaisen teologisen kirjallisuusseuran julkaisuja XLVI, Hel-
sinki 1947, S.47; Matti Taipale, Halle ja Trankebar. Pietismin lihetyskiisityksen
syntyvaihe. Suomalaisen teologisen kirjallisuusseuran julkaisuja LXXXIV, Helsinki/
Vammala 1970, S. 92-97, besonders S. 94; Bengt Higglund, Teologins historia. En
dogmhistorisk oversikt, Malm&/Stockholm 1984, S. 306-307 (deutsche Ubersetzung:
Geschichte der Theologie, Berlin/Miinchen 1983, S. 252-260).



182 Esko Ryokés: Christologie statt Pneumatologie

Entwurf, der danach einem von der Kirchensynode gebildeten Ausschuf zur
Uberpriifung vorgelegt wurde. Das Kirchengesangbuch wurde am 13. 2. 1986
in der Kirchensynode gebilligt.* Ein erneuertes Gesangbuch war fertig.

1. Die Aufteilung

Die endgiiltige Fassung des Gesangbuches besteht aus fiinf Teilen. Die
Gliederung ist aus Tabelle 1 zu ersehen:

Tabelle 1:

Die Gliederung des finnischen Kirchengesangbuches von 1986
Abteilung (,Osasto) Lieder Anteil

I.  Kirchenjahr 1-163 25 %
Il.  Gottesdienstleben 164-255 15 %
lll. Leben in Christus 256—-454 31%
IV. Leben in der Welt Gottes 455-603 24 %
V. Sterben und Ewigkeit 604-632 5%

Die Lieder fiir bestimmte Altersgruppen sind auf verschiedene Abtei-
lungen verteilt, z. B. auBer der Abteilung ,,Kinder* enthilt auch die Abtei-
lung ,,Gottesdienstleben® Kinderlieder. Insgesamt ist das Buch in 47 Unter-
abteilungen aufgeteilt. Als etwas vollkommen Neues in der finnischen Tra-
dition gelten z. B. die Abteilungen ,,Schopfungsarbeit Gottes* (,,Jumalan
luomistyd*), ,,Berufung und Demut“ (,,Kutsu ja kuuliaisuus®) und ,.Ge-
meinschaft* (,,Yhteys). Neue Lieder gibt es vor allem in den Abteilungen
,Kinder” und ,Jugend*, unter den Liedern fiir ,,Heim und Familie” (,,Koti
ja perhe"), ,,Schule und Studium® (,,Koulu ja opiskelu®) sowie die kirch-
lichen Sakramente (,,Kirkolliset toimitukset*) und ,,Ostern® (,,Péisidinen®).*

Das Komitee war bestrebt, die Lieder iiber das Sterben nicht am Ende
des Buches unterzubringen, sondern als einen natiirlichen Teil des christ-
lichen Lebens auf verschiedene Abteilungen zu verteilen. Der Ausschuf3 der
Synode fiihrte jedoch diesbeziiglich die traditionelle Aufteilung wieder ein.*

3 Seppo Suokunnas: Vuonna 1986 hyviksytty suomalainen virsikirja ja sen valmis-
tuminen — Kiytdnnollinen teologia ja kirkko. Festschrift fiir Pentti Lempidinen, Hel-
sinki Universitit, Schriften zur Praktischen Theologie C 10, hg. von Jyrki Knuutila/
Esko Koskenvesa/Kalevi Tamminen, Jyviskyld 1992, S. 157-170, 159-163.

4 Suokunnas 1992, S. 167.

5 Suokunnas 1992, S. 167.
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2. Die Dichter/innen

Das neue Gesangbuch enthilt 47 Lieder weniger als das alte Kirchenge-
sangbuch, also insgesamt 632 Lieder. Davon sind 174 Texte und etwa 120
Melodien vollkommen neu.® Die meisten der dlteren Lieder, genau 458,
wurden in diesem neuesten Buch beibehalten, doch wurden fast alle durch-
gearbeitet. Von den Texten stammen 215 aus Finnland, 150 aus Deutsch-
land und 99 aus Schweden. Die Aufteilung kann im Detail aus der fol-
genden Tabelle 2 entnommen werden.’

Tabelle 2:
Die Herkunft der Lieder im finnischen Kirchengesangbuch von 1986

Land/Sprachgebiet Lieder von Sonstige
identifizierten Dichtern

Finnland 215 16
Deutschland 150 19
Schweden 99 14
England 25 1
Norwegen 17

Danemark 15 3
Estland

[talien

Holland

Ungarn

Belgien
Holland/England
Italien/Frankreich
Frankreich/Schweiz
Latein

Namibien

Schweiz

Frankreich
Griechenland

Island

Osterreich

Spanien

Tschechei

Bdhmen
Latein-Deutsch
»,Orthodox“
Nordische Lander

18
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Wie ersichtlich, stammen die meisten Lieder aus den westlichen Nach-
barlindern Finnlands. Eine Anzahl von Liedern ist noch nicht identifiziert
worden, d. h. der/die Dichter/in ist noch unbekannt. Auf der Tabelle werden
sie als ,sonstige Lieder” aufgefiihrt. Zu dieser Gruppe gehort auch das
orthodoxe Osterlied (auf finnisch: ,tropari®), das gar nicht geographisch
identifizierbar ist.

Einige der finnischen Lieder wurden in der Zeit schwedischer Herrschaft
geschrieben. Sie wurden jedoch als finnische Lieder aufgezihlt, d. h.: das
Herkunftsland wird geographisch, nicht sprachlich verstanden.

Etwa 70-76 Lieder hat man bis heute nicht identifizieren kdénnen. Von
diesen stammen jedoch z. B. 19 aus Deutschland. Die genaue Anzahl steht
noch offen, weil die Eintragung der Lieder ins Kirchengesangbuch selbst
noch nicht vollzogen ist. Z. B. sollte die Anzahl der Lieder in der Tabelle 2
oben sogar 638 sein, d. h. in der bibliographischen Abteilung des Gesang-
buches befinden sich sechs Lieder zweimal. Welche diese sind, ist hier
nicht moglich zu interpretieren.

Laut Auskunft des Sekretirs des Komitees stammen etwa 85 von den
Dichtern aus Finnland, 93 aus Deutschland, 45 aus Schweden, 22 aus Eng-
land und 14 aus Norwegen.* Das bedeutet, daB die Deutschen mit weniger
Liedern pro Dichter als die Finnen vertreten sind. Von einigen Dichtern
sind mehr als zehn Kirchenlieder zu finden. Der am hiufigsten erscheinende
Dichtername ist die finnische Dichterin Anna-Maija Raittila (1928-) mit
17 Liedern. 15 Lieder stammen je von Johan Ludvig Runeberg (1804-1877)
und Hemminki Maskulainen (etwa 1550-1619). Niilo Rauhala (1936— ) hat
13 und Jaakko Haavio (1904-1984) 12 Lieder geschrieben. Aus Schweden
sind von Haqvin Spegel (1645-1714) 15 Kirchenlieder dabei. Von den Deut-
schen stammen aus der Feder von Paul Gerhardt (1607-1676) und Friedrich
von Spee (1591-1635) je 15 Kirchenlieder und vom Reformator Martin

6 Haapalainen et al. 1990, S. 75, und Suomen evankelis-luterilaisen kirkon virsikirja
1987, S. 6. Auf S. 5-8 befindet sich das Vorwort des Redaktionskomitees, das von
der Kirchensynode gebildet wurde, um die Ausgabe bis zum kleinsten Detail vor der
Veroffentlichung zu tiberpriifen.

7 Diese und die folgenden Angaben sind entnommen aus: Suomen evankelis-luterilai-
sen kirkon virsikirja 1987, S. 743-751. Nach Angaben des Referenten fiir Musik im
Zentrum fiir Gottesdienst und Kirchenmusik der ev.-luth. Kirche in Finnland, Hannu
Vapaavuori, vom 26. 9. 1994 ist dies die neueste Liste iiber die Lieder: Siehe ferner
Haapalainen et al. 1988, S. 113-194, in dem es aber keine dem/der Dichter/in nach
geordnete Liste gibt. — Viele Lieder enthalten Strophen aus verschiedenen Landern.
Die Lieder sind nach den ersten Strophen kategorisiert.

8 Suokunnas 1992, S. 159, 166.
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Luther (1483-1546) noch 11 Lieder in finnischer Fassung in dem Gesang-
buch.

Die Reform des Gesangbuches war grilindlich. Nach Angaben von Herrn
Doz. Dr. Pentti Lempidinen, dem Vorsitzenden des von der Kirchensynode
gewihlten Kirchengesangbuchkomitees, wurden siamtliche Lieder, ausge-
nommen drei, im Komitee neu bearbeitet. Die groBte Verdnderung ist nach
seiner Meinung die Einfiihrung der angelsdchsischen Tradition und die Ver-
ringerung z. B. von der reichen deutschen Tradition. Alte deutsche Lieder
wurden durch neue ersetzt. Wihrend der Behandlung in der Kirchensynode
erhielten manche Lieder ihre friihere Fassung zuriick.” — Beispielsweise ist
das bekannte Lied von Dietrich Bonhoeffer (1906—1945) ,,Von guten Mich-
ten ..." heute das Lied Nummer 600.

3. Die Melodien

Die Melodien der Lieder im finnischen Gesangbuch sind nach Suokunnas
traditionell ziemlich einheitlich. Sie beruhen auf dem klassischen deutsch-
schwedischen Material fiir Chorile aus dem 16. und 17. Jahrhundert, wie
auch auf den finnischen volkstiimlichen Varianten. Diese Einheitlichkeit
wurde mit Absicht beseitigt.'’

Die meisten Chorile sind nach Suokunnas noch in den alten lutherischen
Melodien aufgefiihrt. Nun kommen dazu noch Volkslieder, moderne Chorile
(z. B. Bengt Johansson, Gabor Tratjer), Jugendmelodien (z. B. aus Deutsch-
land ,,Gib uns Frieden jeden Tag* und ,Hilf, Herr, meiner Tage®), neue
Kinderlieder, ein Paar Negro Spirituals und gregorianische alte Melodien.
Das Komitee bemiihte sich, jeweils diejenige Melodie vorzuziehen, die sich
der Dichter ausgesucht hatte."

In Finnland fiihrte man lange eine Diskussion dariiber, ob die Kirchen-
lieder sich von anderen Melodien unterscheiden. In der finnischen Sprache
besteht ein Unterschied zwischen ,,virsi*, d. h. ,,Kirchenlied, und ,hengel-
linen laulu®, d. h. ,religioses Lied*. Ein Kirchenlied ist weniger froh und
modern als sonstige religidse Lieder. Laut Suokunnas wurde diese Diskus-

9 Pentti Lempiiinen miindlich 24. 3. 1994; Suokunnas 1992, S. 165, weist darauf hin,
daB die Zahl der Lieder aus Norwegen und den angelsiichsischen Lidndern gestiegen
ist. — Es gibt z. Zt. weder eine genaue Analyse iiber die Verinderungen in dem
neuen Kirchengesangbuch noch iiber die in der Komiteearbeit oder spiiter entstan-
denen Verdnderungen.

10 Suokunnas 1992, S. 166.
11 Suokunnas 1992, S. 166.
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sion durch die Herausgabe des neuen Gesangbuches beendet, weil es Melo-
dien von verschiedenster Art enthalt."

Das finnische Kirchengesangbuch von 1986 ist ein neues Buch, in vieler
Hinsicht. Man kann die alten text- und melodiebezogenen Traditionen fin-
nischer und protestantischer Herkunft noch erkennen. Doch haben Elemente
von modernster Entwicklung auf dem Bereich Kirchenmusik den alten Rah-
men gesprengt. In seiner jetzigen Fassung enthilt das Buch viel Altes, aber
auch das Neueste, was es gibt. — Wie steht es mit der Theologie eines solchen
Buches?

Die Konkordanzmethode

Fiir uns wire es von Bedeutung zu wissen, ob sich die Theologie der
Lieder im Gesangbuch verdndert hat. Hier habe ich keine Méglichkeit, eine
Gesamtanalyse der Theologie durchzufiihren. Ich werde mich auf das Inter-
essanteste konzentrieren und werde nur eine Analyse der Pneumatologie
des Liederbuches im ganzen durchfiihren.

Als Methode benutze ich eine Konkordanzmethode, d. h.: ich werde nicht
die Kirchenlieder selbst analysieren, sondern statt dessen einige Stichwort-
analysen durchfiihren. Auf diese Weise ist es moglich, die Subjektivitit des
Forschers zu vermindern. Das Problem ist, daB} die Liederkonkordanzen gar
nicht fiir eine solche Analyse angelegt sind. Das ist jedoch nicht so schlimm,
weil man hier mit der Uberlegung ansetzen kann, daB die Konkordanzen ja
auch nicht eine bestimmte dogmatische Position anstreben. Sie prisentieren
nur ein Register, mag sein, daB} die Stichworter je nach dem Willen des
jeweiligen Verfassers ausgesucht worden sind. Weil aber zwei verschiedene
Lexika vorhanden sind, schwiicht sich die Gefahr von Einseitigkeit ab.

Technisch gesehen wird die Analyse mit Hilfe der beiden Konkordanzen
zum neuen Kirchengesangbuch durchgefiihrt. Meine Ergebnisse werden durch
diese Biicher begrenzt. Ich prisentiere hier strenggenommen nur einen dhn-
lichen Uberblick wie in diesen beiden Biichern — was aber trotzdem interes-
sant sein kann.

1. Die Ausdriicke

Sehen wir uns hier zuerst einmal typische signalisierende Ausdriicke an,
kommen wir zum folgenden Ergebnis: Die fiir den Pietismus kennzeichnen-

12 Suokunnas 1992, S. 166.
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den Ausdriicke und Worter tauchen nicht mehr sehr hiufig auf. Z. B. ,die
Geistkleider®, ,,der Bildhauer®, ,,das Gebilde“, ,,den Geist betriigen* und
,»die Taufe im Feuer” kommen iiberhaupt nicht mehr vor, ,,gesalbt mit dem
Geist* (374,4), ,die Seele beflecken* (543,4) und ,die Taufe im Geist“
(504,2) nur einzeln, ,,die Liebe zur Welt* nur zweimal (152,5; 408,3) und
,der Mensch als Tempel des Geistes* dreimal (117,1; 194,6; 400,4)."

So wird die Seele nicht mehr als Gottes Geschopf bezeichnet, der Mensch
ist anstatt der Seele eher der ganze Mensch (z. B. 460,2). Es ist nicht mehr
der Mensch oder die Seele sondern der Heilige Geist oder der Herr, der die
Siinden vertreibt (z. B. 113,3). Es ist ausdriicklich Gott, der in der Taufe die
Neugeburt bewirkt (z. B. 215,3). Der Mensch ist nicht mehr so grof und
michtig, nicht so ein Konner, was sein eigenes Heil betrifft, wie in be-
stimmten pietistischen Traditionen.

Etwas von den alten Traditionen kommt dennoch vor. Der Mensch wird
noch ,die Braut* genannt (58,7; 345,2; 632,2), ebenso auch die Kirche
(164,1), die Gemeinde (574,5; 621,2) und Zion (4,1). Da dies nicht haufig
der Fall ist, kann es sich hier nicht um eine Brauttheologie handeln. Auf
»die Liebe zur Welt* wird indirekt auch an drei anderen Stellen (299,7;
314,2; 389,4) hingewiesen,'* aber als einen Wunsch, Abstand zur Welt zu
nehmen. — So weit mit der Analyse der vorkommenden Ausdriicke.

2. Die Bibelzitate

Im Unterschied zu der vorausgegangenen Ausgabe werden in dem heu-
tigen Gesangbuch nicht mehr die Bibelzitate zu dem jeweiligen Lied ge-

13 Die Analyse griindet sich auf die Konkordanz des neuen Gesangbuches: Pentti
Lempidinen, Virsikirja Sanasta sanaan. Virsien raamattuviitteet. Virsien sanahake-
misto, Pieksdmiki 1987. — Die folgenden Formulierungen sind iiberpriift worden:
der Geist und das Wort (henki ja sana), die Geisttaufe (hengen kaste), die Geist-
kleider (Hengen asu/puku), gesalbt mit dem Geist (Hengen voide/voitelu), vertrei-
ben (karkottaa), der Bildhauer (kivenhakkaaja, taiteilija, kuvanveistdji), das Gebil-
de (kuva, luomus), der Schopfer (Luoja), das Geschopf (luotu), die Liebe zur Welt
(maailmanrakkaus), die Braut (morsian), den Geist betriigen (pettii Henkei), be-
flecken/die Geistkleider beflecken (tahrata) und die Taufe im Feuer (tulikaste). Die
Ausdriicke: Der Geist, der Schopfer, das Geschopf und die Braut kommen an zahl-
reichen Stellen vor, und de facto werden nicht alle Stellen von Lempiiinen mit den
Waortern der Geist und der Schopfer prisentiert. Ferner: Virsihakemisto. Virsien
aiheet ja yhteydet Raamattuun, hg. von Jaakko Mikeldinen, Helsinki/Hameenlinna,
1987/88. — Siehe weiter im Text.

14 Das wird von Mikeldinen 1987/88 (S. 139, als Lieder zu I Joh 2,15) angedeutet. In
398,3, worauf Mikeldinen ebenfalls hinweist, spricht man von der weltlichen Ehre,
nicht von der Liebe direkt.



188 Esko Ryokas: Christologie statt Pneumatologie

nannt, sondern nur Angaben iiber das Thema des Liedes gemacht. Die
lexikalischen Hilfsmittel bringen uns jedoch auch hier ein wenig weiter.

Wir konnen die obigen Ergebnisse durch eine zweite Analyse erginzen.
Wir wollen hier zuerst eine Anzahl Ausdriicke analysieren, die in den fiir
die pietistische Tradition wichtigen Bibelstellen signalisierende Bedeutung
haben. Es handelt sich hier um eine Analyse der als Zitat vorkommenden
Worte. Auf diese Weise kdnnen wir durch die Bibelstellen zu bestimmten
Ausdriicken kommen, und wieder mit den Konkordanzen arbeiten. Als sig-
nalisierende Formulierungen kann man Ausdriicke wie ,.der Geist“", ,die
Liebe zur Welt“', ,den Geist betriigen”'’, ,,mit dem Geist salben”'® und
.Jder Bildhauer*" verwenden. Die mit dieser Methode ausgearbeiteten Er-
gebnisse sind natiirlich nicht liickenlos, doch werden sie uns ein wenig
weiterhelfen.

Das Hauptergebnis ist wieder eindeutig: die fiir die pietistische Tradition
signalisierenden Ausdriicke kommen nicht in groem Malle vor. Es ist nicht
— mehr — die Rede von den Ausdriicken ,,gesalbt mit dem Geist” im Sinne
von Apostelgeschichte 10, ,,der Bildhauer oder ,,den Geist betriigen*. ,,Die
Gnadentaufe des Geistes™ wird jedoch in 123,5 genannt, ,die Taufe des
Geistes in 504,2, ,,mit dem Geist erfiillt werden* direkt in 112 und 250,2.%°
Diese Stellen sind aber weder zahlreich noch wichtig fiir die Argumentation.

Gewisse fiir den Pietismus typische Akzente kommen jedoch ans Tages-
licht. AuBler den obengenannten zwei direkten und drei indirekten Zitaten
iiber ,.die Liebe zur Welt* kdnnen wir nun eine kleine Anzahl von weiteren
Stellen iiber I Joh 2,15 nennen (wie z. B. 355,3; 385,2).2' Doch miissen wir
eines beachten: dieser Ausdruck — ,die Liebe zur Welt* — kommt in der
finnischen Bibeliibersetzung im Jahre 1986 nur einmal vor. Doch kommt es
im Gesangbuch sogar einige Male vor. Dies ist sehr interessant. Es handelt
sich um eine klare Uberdimensionalisierung. — So weit kann uns die Analyse
der Zitate zur Ergidnzung der Ausdrucksanalyse oben helfen.

15 Mt 3,11; Joh 1,33; Apg 2.4; 5,11;: 9,17; 11,6.

16 1Joh2,15.

17 Apg5.3.

18 Apg 10,38.

19 Esra 3,7; 1 Chr 22,15.

20 Diese werden von Lempidinen 1987, S. 51, genannt.

21 Lempidinen 1987, S. 68, nennt diese zwei indirekten Stellen, die nicht von Miike-
ldinen 1987/88 genannt werden.
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3. Die Abteilungen mit Liedern iiber den Geist

In diesem Zusammenhang empfiehlt es sich, insbesondere diejenigen
Lieder separat zu analysieren, die zu folgenden Abschnitten des Buches ge-
horen: ,,Pfingsten®, ,, Trinitatis“, ,,Christi Gemeinde* und ,,Gemeinschaft*.?
Zwei umfangreichere Ergebnisse sind hier zu erkennen.

Erstens: Die Aktivitit des Menschen kommt noch in bestimmten ziem-
lich kurzen Formulierungen vor. Es wird von der Seele gesprochen, die den
Willen Gottes erfiillen will. In diesem Zusammenhang wird jedoch gebetet,
daB Gott Kraft dazu geben mége (z. B. 120). Dies palit gut zusammen mit
dem oben angedeuteten Willen, von der Welt Abstand zu nehmen.

Zweitens: Die Kirche und die Gemeinde werden haufiger anstatt der
Kirche/Gemeinde des Heiligen Geistes als Christi Kirche/Gemeinde be-
zeichnet. Eine Abteilung des Gesangbuches tréagt bereits den Titel ,,Christi
Gemeinde* und letztendlich in drei (167, 168, 171) der 19 Lieder iiber die
Gemeinde (164-182) wird die Kirche des Heiligen Geistes erwihnt. Haufig
ist der dreieinige Gott das Subjekt aber an den meisten Stellen wird tatséch-
lich die Gemeinde Christi angesprochen. Im Prinzip ist das natiirlich sowohl
moglich als auch dogmatisch richtig. Doch lautet die Frage: ist die Kirche
nur die Gemeinde Christi? Warum gehort denn die Ekklesiologie zum drit-
ten Glaubensartikel, warum wird von der Kirche nicht als Geschopf des
Heiligen Geistes gesprochen?

Es ist moglich zu behaupten, dafl diese Akzentuierung von Christus als
Haupt der Gemeinde und die obigen Ergebnisse mit der Uberdimensio-
nalisierung ,,der Liebe zur Welt" zusammengehoren. Hier ndhern sich also
die Theologie der Kirchenlieder und die Theologie des Pietismus einander
an: Christus ist der Herr, wir sollen Abstand zur Welt halten und ihm
folgen, um die Gemeinde Christi zu bilden. Der Heilige Geist wird nicht in
gleichem MaBe betont. Ein Beispiel reicht, um einen solchen finnischen
Akzent zu verdeutlichen.

Im Abschnitt ,,Pfingsten” wird das Wort ,,die Kirchengemeinde* aus-
schlieBlich im Kirchenlied 114 benutzt. ,.Die Kirche* kommt in diesem
Lied gar nicht vor — eine finnische Besonderheit bereits im Katechismus —
»die Gemeinde™ steht im Vers 1, so wie auch im Vers 2, die eigentlich
beide von Martin Luther stammen. Die beiden ersten Strophen behandeln
unseren gemeinsamen Glauben. Man bittet da den Heiligen Geist, die Her-
zen der Glaubenden zu vereinigen. In den Strophen 3—6 ist man aber bereits
zu der Frage libergegangen, wie die Glaubenden Christus besser kennen

22 D.h. 111-125, 126-135, 164-182 und 444-454 von insgesamt 632 Liedern.
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koénnten. Man bittet den Heiligen Geist, den Menschen zu helfen, den Vater
richtig zu kennen (Strophe 3) und ohne Liigen zu leben (Strophe 4). Die
Schwachen sollen in ithrem Glauben verstérkt (Strophe 5) und die Glauben-
den zu einem tapferen Krieg (Strophe 6) gefiihrt werden. Es handelt sich
darum, daB der Heilige Geist den Gldubigen helfen sollte, richtig zu leben
und mehr Kenntnis und Mut zum Glauben zu haben. Hier, im spéteren Teil
des Liedes, sind der Glaubende, seine Beziehung zu Christus und der rich-
tige Glaubenswandel mit Hilfe des Heiligen Geistes das Objekt. Anstatt der
Kirchengemeinde geht es um den Wandel im Glauben.*

Die Akzentuierungen im spateren Teil des Liedes 114 sind typisch fiir
die finnischen Kirchenlieder im Teil der Pfingstlieder und dariiber hinaus in
anderen Liedgruppen. Nicht die Aktivitdt Gottes durch den Geist, sondern
der — jedoch von dem Heiligen Geist unterstiitzte — Mensch steht im Mittel-
punkt. ,,Der richtige Wandel* im Heiligen Geist ist oft vorhanden. All dies
gilt auBer dem ,.Pfingst“-Abschnitt auch von den anderen Teilen des Ge-
sangbuches.

Wenn wir versuchen, das bisher Entwickelte zu verstehen, kénnen wir
zu der Uberlegung gelangen, daB das Kirchengesangbuch eher Abstand von
der Theologie der Pfingstgemeinde Finnlands nehmen will als von den
pietistischen Traditionen. Inwieweit diese Conclusio zutreffend und kenn-
zeichnend fiir die Theologie des Kirchengesangbuches im ganzen ist, wire
eine Aufgabe fiir die Forschung in der Zukunft.

Die Ergebnisse

Das finnische Kirchengesangbuch von 1986 enthilt mehrere neue Ele-
mente. Eine Anzahl Lieder und Melodien wurde bei der Reform eingefiihrt.
In der Theologie des Gesangbuches, soweit es sich um die Pneumatologie
handelt, sind noch einige, allerdings nicht viele Spuren, von alten pietisti-
schen Elementen zu erkennen.

In der Kirche Finnlands hat der Pietismus eine groRe Rolle gespielt.
Pietistische Einwirkungen konnten darum noch in der Pneumatologie des
neuen Gesangbuches erkennbar sein. Die oben durchgefiihrte kurze Analyse
mit Hilfe der Konkordanzmethode kommt jedoch zum negativen Ergebnis,

23 Kirchenlied 114, Gesangbuch: siche oben. Die Luthertexte stammen aus: Geystliche
gesank Buchleyn, Wittenberg 1524. Haapalainen et al. 1988, S. 133. Das zugrunde-
liegende, aber mannigfach wiberarbeitete Lied von Luther ist die Bearbeitung des
.Veni Sancte Spiritus* — ,,Komm, Heiliger Geist*.
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d. h. die Ausdriicke des Pietismus sind in dem neuen Gesangbuch der ev.-
luth. Kirche Finnlands ziemlich weitgehend ausgerdumt. Als Ausnahme gilt
der Ausdruck ,die Liebe zur Welt“, der noch vorhanden ist. Sonstige Aus-
driicke pietistischen Erbes sind fast nicht mehr vorhanden. Als negatives
Resultat finden wir ein Fehlen der starken Ausdriicke. Gewisse alte pietisti-
sche Tendenzen sind in anderen Elementen des Gesangbuches doch zu
erkennen. In dem neuen Gesangbuch wird — weiterhin jedoch ziemlich
selten — von einer gewissen Aktivitit des Menschen gesprochen, und zwar
als Abstandnehmen oder als Wille zum Abstand von der Welt. Genauere
Analysen zeigen, daB Christus etwas von dem Wirkungsbereich des Hei-
ligen Geistes — so wie es im Dritten Glaubensartikel zu interpretieren ist —
tibernommen hat, und zwar in der Ekklesiologie der Kirchenlieder.

Die Christologie spielt also eine bedeutende Rolle innerhalb der Pneu-
matologie in dem neuen Gesangbuch der Kirche Finnlands. Ist das eigent-
lich iiblich in den lutherischen Kirchen von heute?

Sprachliche Korrekturen: Marja Karpoja

Der Geist macht das Herz durch seine Gnade willig und lustig zum Guten,
daBl der Mensch die Werke frei, umsonst und nur Gott zu Ehren tut; denn
durch den Glauben und Geist ist er schon gerecht und selig; dahin vermochte
ihn kein Werk zu bringen. Martin Luther



JOACHIM ROGGE

Neue Impulse in den reformatorischen
Landeskirchen Mittel-Osteuropas

Ein Blick auf die Entwicklung
im deutsch-polnisch-tschechischen Dreilindereck

0. Eine terminologische und thematische Vorreflexion

Etwas, was man nicht gern eingangs zugesteht: In der ausgedehnten
Uberschrift mit ihrem nicht minder langen Untertitel ist reichlich viel Un-
prizises enthalten. ,Neue Impulse”, meint das eine Feststellung oder ein
Desiderat? Sind im Siidosten der Bundesrepublik Deutschland, in der ost-
lichsten Stadt der Européischen Gemeinschaft, woméglich vorbildlich fiir
andere Landeskirchen der Evangelischen Kirche in Deutschland, neue An-
sdtze oder gar Strukturen zu erkennen, so dal man nur dariiber zu berichten
brauchte? Oder: Bahnt sich etwas Neues an, was berichtenswert wiire? Noch
anders: Ist dort etwas in der Diskussion, was in Kiirze nur in gemeindliche
oder gesamtkirchliche Praxis umgesetzt zu werden brauchte?

Tatsache ist, daB unsere kirchlichen Praktiken und Strukturen angefragt
werden aus westdeutschen Landeskirchen, ob sie denn dienlich und bezahl-
bar sind! Diese Fragen betreffen eine Kirche, die friiher, bis zum Ende des
Zweiten Weltkrieges, zu den groBten im deutschen Sprachraum gehorte und
etwa 2 350 000 Mitglieder zéhlte, in der es eine bekannte Universitit, ndm-
lich Breslau, mit einer bedeutenden Theologischen Fakultdt mit im soge-
nannten Reich bekannten Namen gab, aber auch lebendige Ortsgemeinden
mit ihren Gnaden- und Friedenskirchen und mit einer lebhaft entwickelten
Diakonie, die jetzt seit Jahrzehnten im mitteldeutschen Raum angesiedelt ist
wie etwa die Schwesternschaft um Eva von Tiele-Winckler, die zum Teil in
Heiligengrabe, etwa in der Mitte zwischen Berlin und Rostock, wirkt. Da
gab es in Schlesien Kirchenliederdichter, pietistische und lutherische Stro-
mungen, manche nicht mehr ganz biblische Denkweisen zwischen Schwenck-
feld und Jakob Bdhme und einen frommen Adel, der unter anderem im
Kreisauer Kreis und anderswo sich gegen die braunen Machthaber formierte.
Da gab es schlieBlich eine Bekennende Kirche mit profilierten Ausprigungen,
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die sich untereinander nicht immer einig war bzw. nach dem Krieg teilwei-
se zerstritten blieb.

Das ist alles durch die Resultate des Zweiten Weltkrieges vorbei oder
doch nicht dahin? Hunderte Kirchen im fritheren Schlesien sind in rémisch-
katholischer Nutzung, die Vertreibung hat fiir viele am Kriegsgeschehen gar
nicht beteiligte Frauen und Kinder Wunden geschlagen, die bis heute nicht
verheilt sind. Die frithere Schlesische Kirche muBte ihren Namen #indern in
Evangelische Kirche des Gorlitzer Kirchengebietes, sie heift jetzt Evan-
gelische Kirche der schlesischen Oberlausitz. Sie hat nicht einmal mehr
100 000 Mitglieder und wird deshalb von kirchenleitenden Personen der
groB gebliebenen deutschen Landeskirchen leicht bespottelt mit der Devise,
die wenigen Superintendenturen der schlesischen Oberlausitz kénnten von
ihnen auch noch eingeatmet werden. Demgegeniiber ist ohne beleidigten
Unterton festzuhalten, daBl es einen deutlichen Unterschied macht, ob eine
Kirche immer klein war oder ob sie durch einen selbstmérderischen Krieg
gewaltsam minimiert wurde. Das Faktum von Millionen Schlesiern, weit
verstreut im ganzen Gebiet der Bundesrepublik Deutschland, ist keine er-
ledigte Sache, vielleicht nicht einmal eine sich biologisch bald erledigende
Sache, auch wenn man mit diesem beachtlichen Phinomen nicht automa-
tisch schwerwiegende Kernspriiche verbindet wie etwa die Forderung: Schle-
sien bleibt deutsch.

1. Das evangelische Kirchesein in der schlesischen Oberlausitz

Die Evangelische Kirche der schlesischen Oberlausitz kinnte sein und
wirken wie ein Paradigma fiir reformatorisches Kirchesein in einer einma-
ligen spezifischen Situation, fiir ein gelingendes Europa mit geistlichen
Elementen einer evangelischen sozial-ethischen Grundbefindlichkeit ange-
sichts des Verlustes an Lebensqualitit im Ambiente mit Beschaffungskrimi-
nalitdt und sich nicht wirksam abbauender Arbeitslosigkeit. Die Kirche ist
klein und wird gegenwirtig immer kleiner. Sie erfreut sich zahlloser lie-
benswiirdiger Besuche von Menschen, die heute zum groBen Teil in guter
Situation in den alten Bundeslindern leben, friiher aber im heutigen Polen
oder in der jetzigen schlesischen Oberlausitz lebten oder gar direkt in der
schlesischen Kirche wirkten.

Etwas sehr Interessantes kommt hinzu: Die Geschichte unserer Kirche,
die Kultur unserer Welt wurde und wird dankenswerterweise heute noch im
Westen unseres Vaterlandes beachtet und beschrieben. Langsam, sehr lang-
sam erst dndert sich das. Man kann dieses aber nicht dem Selbstlauf iiber-
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lassen. Die Deutschen, die zwischen Gorlitz und Ruhland leben, miissen,
wenn sie Gegenwart begreifen und Zukunft gewinnen wollen, sich auf ihre
Geschichte selbst besinnen, so sie nicht im nach vierzig Jahren wohlver-
stindlichen Konsumrausch und in einer auch sonst weithin materialisierten
Welt- und Existenzbetrachtung verkiimmern wollen. Méglicherweise geht
dieser Proze3 deshalb so langsam vor sich, weil das vergangene Regime in
der DDR Geschichtslosigkeit bzw. Geschichtsselektion auf ideologischem
Hintergrund propagierte und so viele Menschen wurzellos machte. Zu dem
Wurzelboden der Menschen gehorte und gehort immer weiter die Kirche.
Hier ist die rémisch-katholische Schwesterkirche durchaus miteinbezogen,
auch und gerade weil ihre politische Spezifik im heutigen Polen der beson-
deren Aufmerksamkeit bedarf.

2. Die Gesellschaftsrelevanz von Kirche

Ein kirchen- und kulturpolitisches Phanomen ist in dem oben bezeichne-
ten Raum nicht zu Ende zu bringen, sondern neu zu entdecken. Das hat
viele Facetten, iiber die nachstehend noch einiges zu bemerken ist. Um die
Eingangsfragen konkreter anzufassen: Neue Impulse miissen auf Grund der
vielfiltig gednderten Situation nicht allein entdeckt, sondern neu erortert
und angefait werden. Die Kirche mit ihren immer noch weitverzweigten
Aktivititen, neuerdings auch im sozialen Bereich, muf} ihre Rolle klar be-
stimmen und ihre moglichen Funktionen deutlich wahrnehmen. Manche,
deren Hauptfach nicht das Studium der Geschichte war und ist, verfallen in
ihrem Protest aufs neue den Chiffren um Thron und Altar, Militdrseelsorge
als angeblicher Instanz der Waffensegnung usw. Demgegeniiber ist anzu-
merken: Wer in der Kirche gesellschaftliche Prozesse nicht studiert und
wahrnimmt, verliert auch die Menschen, denn jeder Mensch ist auch ein in
viele Sachverhalte involviertes gesellschaftliches Wesen. Dabei ist selbst-
verstindlich die Hauptfrage, die sich nicht von selbst 16st, daB und wie die
Kirche bei ihrer Sache bleibt. Luthers Schrift von weltlicher Obrigkeit bleibt
auch fiir den Menschen heute eine konsequenztriichtige Lektiire! Was lehrt
in diesem Zusammenhang die Kirche, daB wir etwa 364 Mitarbeiter auf
allen Ebenen der Gemeinde- und Leitungsarbeit einschlieBlich des Konsi-
storiums haben, aber ungefihr 1700, die in der Diakonie titig sind? In
manchen Kirchenkreisen gehort die Diakonie in ihren unterschiedlichen
Einrichtungen zu den groBten Arbeitgebern der Region. Ist hier die viel-
leicht schreiende Frage wenigstens zu stellen, ob diese Faktizitit zur Ver-
weltlichung der Kirche oder zur Verkirchlichung der Welt beitrigt? Wie
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gehen wir mit dieser Entwicklung um, bzw.: Wird diese problemgeladene
Lage noch weitergehend und verinnerlichend reflektiert als nur auf dem
Hintergrund der erfreulichen Feststellung, dal die Kirche etwas mit fiir
Arbeitsplatzbeschaffung sorgt?

Die gewill zutreffende Feststellung von Bischof D. Frinkel, die so stiir-
misch begriiBite ,,Wende* von 1989 hitte kaum geistliche Wirkungen ausge-
16st, l1aBt immer wieder die Frage aufkommen, welche Rolle die in der
Konfessionenverteilung relativ weit oben befindliche evangelische Kirche
gespielt hat und weiter spielt. Bleibt in der Diakonie im Rahmen der schon
angesprochenen Beschiftigtenexplosion der Gedanke leitend, daB hier der
Glaube in der Liebe zu Werken kommt (Gal 5,6)? Blieb Gal 6,2: ,,Der eine
trage des anderen Last* lediglich ein schon in der DDR geliebter Filmtitel?
Hat sich unsere Predigtsprache veridndert, weil die Menschen andere Pro-
bleme haben? Haben sich auf Grund der Arbeitslosenstreuung, der Alters-
pyramide und des Verlustes von Familiensinn kirchliche Arbeitsweisen und
Veranstaltungskalendarien gedndert? Sind die, die so fragen, in der hoff-
nungslosen andere frustrierenden Minoritat?

Summa: Neue Impulse fiir Kirche in der Gesellschaft gibe es wie Sand
am Meer. Sehen wir sie, dndern wir unseren Lebenszuschnitt und unsere
Gemeindepraktiken? Es gibt manche, die der Auffassung sind, daB wir ange-
sichts des vielen Neuen, Nichtverarbeiteten eine entscheidungsgebremste
restaurative Phase durchleben. Ansitze zu territorial wirkungsvollen Struk-
turvarianten sind innerkirchlich so gut wie chancenlos. Man sieht: Dieser
Vortrag ist nicht eigentlich ein Referat, er will vielmehr sein ein wirkungs-
trichtiger Impuls fiir Entdeckung und Beachtung von Ansédtzen zur Reali-
sierung des Not-Wendigen.

3. Die Storungsfaktoren zwischen den (Landes-)Kirchen

Das zweite hier zu Thematisierende ist nicht weniger als das Vorange-
hende nur unprizis und nach vorn hin offen zu beschreiben: Es geht um die
reformatorischen Landeskirchen. Recht eigentlich trifft diese Begrifflichkeit
nur zu auf die deutschen Territorialkirchen mit ihren gliedkirchlichen Zu-
sammenschliissen, auf die nordeuropiischen Kirchen mit ihrer konfessionel-
len Geschlossenheit. In der Mehrheit jedoch sind die reformatorischen Kir-
chen im mittel-osteuropdischen und siideuropaischen und vollends im west-
europdischen Bereich Minderheitskirchen, oft sogar sehr kleine Minderheits-
kirchen in einer romisch-katholischen Umwelt wie etwa in Polen, wo das
Verhiltnis in etwa 80 000 zu 37 Millionen ausmacht. Die neutestamentliche
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Rede von der kleinen Herde (Lk 12,32) und das eschatologische Ziel im
Rahmen Alttestamentlicher VerheiBungen (I Mose 12,2) und neutestament-
licher Missionsverkiindigung (Phil 2,10) spielen in den Predigtreflexionen
unserer Kirchen, die wir Landeskirchen sind, eine geringe Rolle. Dabei sind
wir in der Themafindung fiir kirchliches Arbeiten nach auBen und nach innen
durchaus auf die Linie anzusprechen, die Otto Dibelius gezeigt, wenn auch
nicht verbindlich fiir die Zeit nach zwei Weltkriegen ausgefiillt hat. Wir
leben im ,JJahrhundert der Kirche” (Berlin 1926, ©1928); denn Christsein hat
auf Dauer weder etwas mit Vereinzelung noch mit Individualismus, aber
sehr viel mit Gemeinschaftsbildung und Kommunikationsstrategien zu tun.
In bezug auf die Konzentration des Kirchewerdens und Kircheseins ist die
romisch-katholische Kirche uns gegenwirtig weit iiberlegen. Nach den theo-
logischen Preisen, die dafiir bezahlt werden, ist hier nicht zu fragen.

3.1. Die kirchliche Lage im dstlichen Dreiléiindereck

Und damit wéren wir beim Kern obiger Themaformulierung der landes-
kirchlich-minderheitskirchlich relevanten Lage im Dreildndereck Deutsch-
land, Polen und Tschechien. Diese Befindlichkeit wiire jetzt kurz anzu-
leuchten. 1. Die kulturelle, wirtschaftliche, kirchliche Situation nordlich, siid-
lich, stlich, westlich von Gorlitz-Zittau ist im européischen Kontext schlech-
terdings einmalig. 2. Die ,,Euroregion* NeiBe schlieBt ein a) die Grenze der
EG u. a. mit ihrem geradezu riesigen Wiahrungsgefille, b) Kulturkreise, die
sich in diesem Jahrhundert buchstiblich jahrzehntelang antagonistisch ge-
geniiberstanden, obwohl das geschichtlich keineswegs gerechtfertigt war,
¢) konfessionelle Andersartigkeiten, die durchaus in Lebensbeziige eingrei-
fen und d) Einbindungen in frithere Systemblécke, die durch die Wende
nicht einfach in Kopfen und Herzen erledigt und deshalb auBer Betracht zu
lassen sind. Leider sehr leicht zu zeigen wire, dal bis hin zu gewaltsamen
Auseinandersetzungen iiber groBe Strecken in diesem Jahrhundert hin der
Nationalismus zwischen Deutschen und Polen und Tschechen die Wirkun-
gen des Evangeliums buchstiblich erstickt hat. Dieser Tatbestand ging hin
bis in die Formel fiir groBe Teile des friiheren Schlesiens: Polnisch ist
katholisch, deutsch ist evangelisch. Es kommt fiir unseren Zusammenhang
Jetzt nicht darauf an, ob solche Formel wiinschenswert und richtig war,
sondern darauf, ob fiir die Einschidtzung und Behandlung des heutigen pol-
nischen Protestantismus diese Sicht der Dinge ekklesiologisch und damit
menschlich noch eine Rolle spielt. Das ist moglicherweise fiir das Leben
oder gar Uberleben der lutherischen, reformierten, methodistischen Kirche
in der Republik Polen von noch zu spezifizierender Bedeutung.
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3.2. Der kiinftige Aufgabenkanon

Ganz abgesehen von der Mitgliederzahl unserer Kirchen sind sie unter-
einander ungleich. Die Ungleichheit ist nicht zuerst zu charakterisieren durch
die Notiz, in einem Falle stelle die jeweilige Kirche die Majoritit der christ-
lichen Bevolkerung dar, im anderen Falle die Minoritit. Das Wichtigste ist
vielmehr: 1. Die Geschichte muB bekannt und bejaht sein, damit die Ver-
wundungen erkennbar sind. 2. Die kulturelle Pluriformitit muf nicht als
Schranke, sondern als wechselseitig interessanter und lehrreicher Reichtum
erkannt werden. Ob damit Vermischungstendenzen sofort oder auf Zukunft
verbunden sind, braucht gegenwirtig nicht stringenter Reflexion zugefiihrt
werden. 3. Die Leugnung.oder Minimierung gegenseitiger Schuld ist ein
pestartiges Hindernis zur Verstindigung. 4. Die Beachtung der Sprachbar-
riere geschieht nicht ausreichend. Auch wenn verstindlich ist, daB verhilt-
nismidBig viel mehr polnische kirchliche Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter
deutsch als deutsche Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter polnisch sprechen
konnen, ist dadurch das Problem noch nicht angemessen umschrieben. Eine
ganz kleine linguistische Symptomatik hat mir deutlich gemacht, wie hoch-
sensibel das Miteinander weiterhin begriffen werden muf. Die ganz ein-
fache Rede, die Evangelischen in Polen seien eine verschwindende Minori-
tidt, kann vielleicht wirklich so verstanden werden, als meine man eine
demnichst verschwindende Minoritit (eine entsprechende Entschuldigung
gegeniiber den Tagungsteilnehmern wurde freundlich angenommen.).

4. Der Europagedanke als kiinftiges Priiffeld

Ein eigenes Thema sind unsere Kirchen und Europa. Die kulturelle Ein-
richtung einer ,,Europera” im Gérlitzer Raum macht vielleicht zeichenhaft
deutlich, daB es Grenzbereiche der Kulturen, der Sprachen, der Wirtschaft
und Politik gibt, in denen Europa entweder gelingt oder nicht gelingt. Ab-
grenzung oder Integration, Amalgamierung oder Konfrontation gehéren hier
zu den falschen Alternativen. Besuche auf allen Ebenen, auf Synoden- und
Gemeindeebene, miissen wachsen. Sie haben gegenwirtig aus schon an-
gesprochenen Sprachgriinden ihre Grenzen. Es ist ein ProzeB einzuleiten
oder zu intensivieren, der durch stiindig durchgehaltenes Kennenlernen MiB-
trauen und geschichtlich bedingte Ressentiments abbaut. Polen und Tsche-
chen miissen ihre Geschichte erzihlen, wir miissen unsere Geschichte er-
zdhlen. Vielleicht ist das Bekanntsein von Verletzungen die unabdingbare
Voraussetzung zu Verstidndigung und Verséhnung.
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4.1. Der Nationalismus als Teststrecke

Nicht nur ein Schliisselbegriff, sondern eine Schliisselbefindlichkeit ist
die buchstibliche Wucht des Nationalen! Von dort her, von dem Negativum
des Nationalistischen und Chauvinistischen her; werden Sprache und Ge-
fiihl vergiftet. Nicht zu eliminierende Befindlichkeiten wie Heimat, Nation,
Volk werden dermaBen depraviert, daB bereits das altkirchliche propter
nomen ipsum Gemeinsamkeit im Ansatz zerstort. Die Namen Heidrich fiir
Béhmen und Mihren, Hans Frank fiir Polen stehen fiir Unversohnlichkeit
und Konfrontation, die jeweils die andere Seite auf den Plan gerufen haben.

Wenn als unabdingbar bezeichnet wird, daBl die evangelischen Kirchen,
o klein und politisch einflulos sie sein mogen, Briickenbaufunktion zwi-
schen Menschen und Kulturen wahrzunehmen haben, dann kann das hier
ohne Seitenblick auf die romisch-katholische Kirche geschehen, die ihren
spezifischen Weg in und zwischen den Volkern suchen muB. Selbst wenn
das Evangelium nicht als prinzipiell international und interkulturell bezeich-
net werden muB, weil das zu einer Ideologisierung fiihren kénnte, so bringt
doch die Menschenfreundlichkeit Gottes durch seine Heilsbotschaft in Chri-
stus alle dem Nationalismus, dem Volkstum und den Kulturbereichen ganz
allgemein verhafteten Denk- und Seinsweisen an die zweite und dritte Stelle;
denn im neuen Bund Gottes mit den Menschen gelten weder Jude noch
Grieche etwas, sondern wir sind allesamt einer in Christus (Gal 3,28). Eins-
werden und Einssein in Christus Jesus haben allerdings nichts sachlogisch
zu tun mit Vereinerleiung und Kulturpluralitit.

Das Wie der Gemeinsamkeit wire gemeinsam zu verabreden und zu
bejahen. Alles Versuchte und Bewihrte, alles anderswo woméglich Ge-
scheiterte wire noch einmal zu bedenken. Das Europa der Vaterlinder, die
Wihrungsunion, das Kultivieren der einzelnen Kulturen, das Gefiihl, daB es
keine Besiegten geben muB, konnten Friichte des Evangeliums sein auch in
dem BewuBtsein, daB man in der Tat mit der Bergpredigt nicht die Welt
regieren kann.

4.2. Die Weltwirkung der Reformation als minoritéitenunabhiingig

Einst — im 16. Jahrhundert — hat die Reformation eine »Weltwirkung*
(G. Ritter: Die Weltwirkung der Reformation, Leipzig o. J.) ausgelost. Da-
mit meinte der bedeutende Profanhistoriker Gerhard Ritter keinesfalls nur
die religitse oder konfessionspolitische Wirkung, sondern auch die soziolo-
gische und allgemein-ethische. Die recht verstandene Zwei-Reiche-Lehre
Luthers hat es vermocht, Weltliches weltlich und Geistliches geistlich zu
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bewerten und sich danach zu verhalten. Weltliches Regiment und geist-
liches sind beides Gottes gute Ordnungen und sollten von im Glauben le-
bendigen Christenmenschen ausgeiibt werden. Von dieser Grundsicht der
Dinge ist nichts zuriickzunehmen. Es gilt dabei allerdings, die religionspo-
litischen Majoritdten und Minorititen in den Lindern Mittel-Osteuropas
angemessen zu beriicksichtigen. Die reformatorischen Kirchen in Polen,
Tschechien, der Slowakei, Ungarn — man konnte aus anderem geographi-
schen Bezug auch die Waldenser in Italien einbeziehen — sind zum Teil sehr
kleine, zum Teil groBere Minoritdten. In manchen Ladndern, wie etwa in
Rumadnien, sind sie tatséchlich im oben schon angesprochenen doppelten
Sinn des Wortes verschwindende Minorititen. Es ist offensichtlich, daf
solche Feststellungen bisweilen auch ethnische Wurzeln und Hintergriinde
haben, die den Mitgliederschwund bewirken. Der reformatorische Impuls
wird angesichts dieser Entwicklung allerdings hochstens quantitativ, kaum
aber qualitativ schwicher.

Die soziologische Untersuchung der je spezifischen konfessionellen Si-
tuation im hier besonders zu thematisierenden Dreildndereck kann richtig
und wichtig sein, ihre Ergebnisse wiirden aber nur einen Teil der Problema-
tik erfassen, weil das reformatorische Kirchenverstdndnis primir theolo-
gisch neu in den Blick zu nehmen ist, und das heift u. a., die Gesellschafts-
relevanz der reformatorischen Kirchen im Kriftefeld eines gedachten und
hoffentlich bald sichtbar wachsenden Europa erst einmal zu entdecken und
fiir realisierbare Praxis zu artikulieren.

Wenn es dann aber gilt, in der genannten wichtigen Thematik Impulse
zu setzen und zu vermitteln, dann muf es zu einem Kriterienkatalog kom-
men, der reformatorische Theologie mit heutigen gesellschaftsethischen Er-
fordernissen verbindet. Die relative Wirkungslosigkeit reformationstheolo-
gischer Gedankenginge im Kriftespiel moderner Gesellschaftskonzeptio-
nen und der im Gang befindlichen Wertediskussion liegt keinesfalls an der
Farblosigkeit oder Blasse reformatorischer Theologie, die sich vermeintlich
nur auf Rechfertigungs- und Heiligungsverstiandnis beschrankt hitte, son-
dern an dem Fehlen einer gesellschaftsrelevanten Aufarbeitung der Bot-
schaft der Reformatoren, die die Materialisierung heutiger faktischer Le-
bensvollziige genauso liberwindet wie iiberhaupt den vielbeobachteten Ver-
zicht auf geistige Konzeptionen im Sinne eines gedanklichen Nihilismus,
der seinen Ausdruck findet in der angeblich vorrangig notwendigen Ab-
sicherung materieller Existenz und der seine Fortsetzung findet, wenn sich
ein Anfangserfolg erst einmal eingestellt hat. Auf diesem rudimentéren Hin-
tergrund wire ein oben geforderter Kriterienkatalog mit dem stdndigen Be-
wubBtsein der situationsbezogenen Variation zu entwickeln.
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5. Der Beitrag evangelischer Kirchlichkeit zu Lebensprozessen im
Dreiléindereck

5.1. Wenn die Behauptung von der friedensstiftenden Pridominanz des
Evangeliums wertemaf3ig vor allen ethnischen, rassischen, kulturellen und
wirtschaftlichen Riicksichten richtig ist, dann vermittelt die Bergpredigt-
Ethik einen gesellschaftsrelevanten Motivationsdrall, der Menschen und Vol-
ker aus traditionellen Kontroversen heraus und zu neuen Ufern hinfiihrt.

5.2. Die reformatorischen Minderheitskirchen im Dreildndereck, neuer-
dings auch auf den deutschen Raum bezogen als solche zu bezeichnen,
konnen von ihrem missionstheologischen Selbstverstindnis her gar nicht
auf einen konfessionspolitischen Riickzugskomplex zusteuern, weil das Evan-
gelium immer alle Menschen meint, missionarisch-theologisch ihr Heil und
bevolkerungspolitisch ihr Wohl.

5.3. Die Majoritit der romisch-katholischen Kirche im Dreildndereck ist
auf keine Weise Veranlassungshintergrund fiir eine einfluBbezogene Aus-
einandersetzung, sondern laBt neu fragen nach einer formlichen Ausarbei-
tung einer reformatorischen Gesellschaftsethik, die dem Staat das Seine und
der Gemeinde sammelnden Kirche das IThre gibt.

5.4. Die Situation evangelischer Bevilkerungsminoritdt ist an sich in
bezug auf den Anspruch, fiir alle und an alle zu sprechen, iiberhaupt kein
Hindernis, solange ebenso hilfreich wie eindeutig zum Ausdruck gebracht
werden kann, was von der evangelischen Botschaft her gesehen die bren-
nenden Fragen der Zeit betrifft.

5.5. Das grofite Hindernis im Dreildndereck fiir die Gemeinsamkeit im
Verstindnis der Praktizierung reformatorischer Gesellschaftsethik ist die
wenig bekannte, wenig fiir breitere Bevolkerungskreise aufgearbeitete Ge-
schichte der letzten 70 Jahre. Viele Polen konnen das entsetzliche Unrecht
des von Deutschland 1939 entfesselten Krieges nicht vergessen, viele Deut-
sche konnen die zum Teil nicht minder entsetzlichen Umstdnde der Vertrei-
bung 1945/46 nicht vergessen. Das Zustandekommen des Reichsprotekto-
rats Bohmen und Mihren und das von SS-Leuten ausgeiibte Schreckensre-
giment mit unsédglich vielen Toten sind in zahllosen Gedenktafeln gegen-
wirtig. Die Vertreibung vieler sudetendeutschen Frauen und Kinder, die
nicht am Krieg beteiligt waren, ist andererseits nicht vernarbt. Die einseitige
geschichtsklitternde Aufrechnung von Schuld kommt immer wieder hoch.
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5.6. Auch in Zukunft sind Zeichen der Verséhnung und der liebevollen
Zuwendung zu Christen und Nichtchristen von entscheidender Bedeutung.
Dazu sind Besuche und geduldig gefiihrte Aussprachen unverzichtbar.

5.7. Polen miissen den Reichtum ihrer Kultur, ebenso wie die Tschechen
ihre Traditionen den Deutschen vorstellen. Unterschiede diirfen dabei nicht
zu Ausgrenzungen fithren, sondern auf Integrationsabsichten stoffen, ohne
daB eine prinzipielle Kulturmixtur damit verbunden sein miiBte. Kulturplu-
ralismus bedeutet nicht eo ipso Verzicht auf das je Eigene.

5.8. Der Consensus von Sendomir aus dem Jahre 1570 hat im Ansatz
verschiedene Stromungen der Reformationszeit zusammengefaBt. Ohne Kon-
fessionsmengerei kinnte das Gemeinsame reformatorischen Kirchentums in
den Staaten des Dreildnderecks, womoglich auf dem Hintergrund des satis est
in Confessio Augustana VII aufs neue mit kooperativer Tendenz im Blick
auf gesellschaftliches Handeln bedacht und fixiert werden. Dazu konnte der
Polnisch-deutsche KontaktausschuB, der vom Polnischen Okumenischen Rat
und von der Evangelischen Kirche in Deutschland verantwortet und getra-
gen wird, Vertiefendes beitragen, weil er bis auf die Ausnahme der Ortho-
doxen Kirche in Polen nur von reformatorischen Kirchen beschickt wird.
Die réomisch-katholische Kirche ist offenbar deshalb nicht vertreten, weil
sie ein anderes ekklesiologisches Grundkonzept hat. Angesichts dessen gibt
es gar keine andere Moglichkeit, als eine européische reformatorische Ge-
sellschaftsethik wenigstens erst einmal anzudenken, und zwar ohne kon-
frontative Absicht damit zu verbinden.

5.9. Impulse miissen sich die reformatorischen Kirchen im Dreildnder-
eck auch dadurch geben, daB sie ihr je spezifisches Ambiente mit all den
Chancen und Grenzen wechselseitig mitteilen, so daB aus dem Verstidndnis
der besonderen Bezugshorizonte auch ein héheres Mall an Verstéindnis und
Hilfe fiireinander moglich wird.

5.10. Strukturenidentitit ist keinesfalls die unerldBliche Voraussetzung
fir mehr den jeweiligen Viélkern zugewandte Kirchlichkeit, die kiinftig
militante Auseinandersetzungen verhindert, aber die spezifische Ausprigung
von Theologie, Frommigkeit und kirchenregimentlichen Praktiken sollte
wechselseitig so bekannt sein, daB die Auseinandersetzung der verschie-
denen Vilker und Nationen durch das Verwobensein des kirchlichen Auf-
trages fiir die Welt und durch das persénliche Vertrautsein miteinander
erschwert bis ganz und gar unterbunden wird. Die Tatsache, daB in Biirger-
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kriegen die Kirchen das politische Anliegen ihrer Volksgruppen jeweils
antagonistisch mittragen, gehort zu den ekklesiologischen Tragodien unse-
rer Zeit.

5.11. Auch wenn die jeweiligen staatspolitischen Voraussetzungen in
den drei Lindern sehr unterschiedlich sind, so ist damit keineswegs die
Aufgabe illusiondr, in den beteiligten reformatorischen Kirchen zusammen
nach den gesellschaftsethischen verbindenden Elementen zu suchen. Dabei
ist unausgesetzt neu werbend nach der Mitwirkung der romisch-katholischen
Kirche zu fragen, die das volkerverbindende Evangelium vermutlich doch
auch nicht nationalistisch zu vermarkten trachtet.

5.12. Die ,Nation als Platzanweisung Gottes™ fiir das Wirken der Kir-
chen gehort solange in die Reflexion realistischerweise hinein, wie das
Gewachsensein anderer Nationenbegriffe erfragt und akzeptiert wird. Nicht
das Entweder-Oder, sondern das Sowohl-als-auch in der Zurkenntnisnahme
gewachsener ethnischer Gegebenheiten gehort zum Aufgabenkanon der Kir-
che in der Volkerwelt bzw. in den Volksgruppen, die ja schon im eigenen
Land und in derselben Kirche vorhanden sind. Die Sorben in der Oberlau-
sitz sind dafiir ein hervorragendes Beispiel. Einige Gemeinden, die mehr-
heitlich von dieser Volksgruppe gebildet werden, gehtren zu den lebendig-
sten der Landeskirche.

5.13. Die Gemeinschaftsbildung im kirchlichen und im weltlichen Be-
zugsrahmen kann kiinftig bei der Besinnung unserer Kirchen auf ihre refor-
matorische Tradition neue Impulse erfahren, die im Evangelium selbst grund-
gelegt sind, wenn etwa die Weihnachtsgeschichte die uneingeschrinkte frohe
Botschaft vermittelt: ,,Siehe, ich verkiindige euch groe Freude, die allem
Volk widerfahren wird* (Lk 2,10).

Die Welt kann uns alle Dinge nehmen und zunichte machen, auch unsere
guten Werke und gutes Leben. Aber den Glauben muB sie im Herzen lassen
und der bleibt auch bis an den Jiingsten Tag. Martin Luther
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Superintendent Dr. Werner Monselewski,
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2. Zentralstelle des Martin-Luther-Bundes

Generalsekretir: Pastor Dr. h. c. Peter Schellenberg,
Fahrstr. 15, 91054 Erlangen; Tel.: (09131) 78 70-0;

Pfarrer im Martin-Luther-Bund: Pfarrer Dr. theol. habil. Rudolf Keller,
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I1. Bundeswerke und Arbeitszweige

Auslands- und Diasporatheologenheim

Anschrift: Fahrstr, 15, 91054 Erlangen; Tel.: (09131) 78 70-0; Studentenheim: 78 70-27.

Ephorus: Professor Dr. Reinhard Slenczka,
Spardorfer Str. 47, 91054 Erlangen; Tel.: (09131) 2 41 39.

Studienleiter: cand. theol. Reinhard Gobbel.

Das Auslands- und Diasporatheologenheim besteht seit dem Jahr 1935. Es wurde vom ersten
Bundesleiter, Professor D. Dr. Friedrich Ulmer begriindet. In den Jahren seines Bestehens (mit
einer durch die Kriegsereignisse hervorgerufenen Unterbrechung) haben hunderte von Theo-
logiestudenten im Hause gewohnt. Besonders erfreulich ist die Tatsache, daB auch eine
grofere Zahl von jungen Theologen aus den osteuropiischen Minorititskirchen hier eine
Bleibe hat finden kénnen.

Insgesamt 20 Plitze stehen fiir Theologiestudenten aus lutherischen Kirchen zur Verfiigung,
vorzugsweise fiir diejenigen, die aus der Diaspora kommen oder sich auf den Dienst in einer
Diasporakirche vorbereiten. Die Kosten werden je nach den finanziellen Mitteln der Bewoh-
ner berechnet; einige Freiplitze werden regelmiBig an diejenigen vergeben, denen kein Sti-
pendium bzw. anderweitige Unterstiitzung zugute kommt.

Die Gemeinschaft des Hauses erfihrt ihre Prigung durch die tigliche Andacht und durch die
Abendmabhlsfeier, die in jedem Monat gehalten wird. Das gemeinsame Friihstiick, Haus-
abende und eine theologische Arbeitsgemeinschaft, die sich unter Leitung des Ephorus mit
theologischen Grundfragen, u. a. mit den wesentlichen Aussagen des lutherischen Bekennt-
nisses, beschiftigt, fordemn das Zusammenleben. Von den deutschen Bewohnern wird er-
wartet, daB sie ihren auslindischen Mitstudenten beim Einleben in deutsche Lebensverhilt-
nisse und bei der Einfiihrung in den Studienbetrieb an der Universitit behilflich sind.

Fiir Géste und Freunde des Martin-Luther-Bundes, die auf der Durchreise sind, einen Stu-
dienaufenthalt in der Nihe der Universitit planen oder als Pfarrer bzw. kirchliche Mitarbeiter
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ein Semester lang an einem Kontaktstudium teilnehmen, stehen auBerdem Géstezimmer be-
reit. In den Semesterferien ist die Durchfiihrung kleinerer Tagungen méglich (bis zu 15 Per-
sonen). RegelmiBig werden in Zusammenarbeit mit dem Lutherischen Weltbund Sprachkurse
fiir evangelische Theologen aus europdischen Nachbarlindern durchgefiihrt.

Studentenheim St. Thomas

Anschrift: Fahrstr. 15, 91054 Erlangen; Tel.: (09131) 78 70-0; Studentenheim: 2 17 90.
Ephorus: Prof. Dr. Reinhard Slenczka,
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Studienleiter: cand. theol. Reinhard Gobbel.

Studienkolleg fiir orthodoxe Stipendiaten der EKD
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privat: Forchheimer Str. 30, 91083 Baiersdorf, Tel.: (09133) 58 97.

Das Haus wurde 1961/62 als Anbau an das Theologenheim errichtet und bietet Platz fiir
26 Studenten aller Fachbereiche. Mit dem Studentenheim St. Thomas will der Martin-Luther-
Bund zunichst eine karitative Aufgabe erfiillen, indem er vorzugsweise Nichttheologen aus
dem Ausland eine Unterkunft bereitstellt. Seit 1982 dient das Haus zugleich orthodoxen
Stipendiaten, die die fiir ihre Studien notwendigen Kenntnisse der deutschen Sprache erwer-
ben und sich mit den Arbeitsverhiltnissen an deutschen Universititen vertraut machen sollen.
Dieses Programm wird in Zusammenarbeit mit dem Diakonischen Werk und dem Kirchenamt
der EKD, dem Hauptausschuf im Deutschen Nationalkomitee des LWB sowie der bayeri-
schen Landeskirche durchgefiihrt.

Dariiber hinaus bietet das Haus Gelegenheit, daB Studenten einander iiber die Grenzen der
Nationalitdt, der Rasse, der Religion und der Sprache hinweg kennenlernen. Die Nachbar-
schaft beider Heime bietet eine gute Moglichkeit der Begegnung zwischen Christen und
Nichtchristen.

Collegium Oecumenicum
des Martin-Luther-Vereins in Bayern

Sondermeierstr. 86, 80939 Miinchen; Tel.: (089) 32 57 40.

Studienleiter: Pfarrer Jiirgen Reichel.

Das Haus wurde 1985 gegriindet. Es nimmt Stipendiatinnen und Stipendiaten, Studentinnen
und Studenten auf, die an den Miinchner Fakultiten Theologie (bzw. Kirchenmusik) studieren.
Das Haus hat 60 Plitze. In einer verbindlichen christlichen Lebens- und Lerngemeinschaft
leben die Bewohner des Hauses Okumene im studentischen Alltag. Der Anteil an Bewohnern
aus dem Ausland betrdgt mindestens fiinfzig Prozent.
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Meckenloher Weg 1, 91154 Roth; Tel.: (09171) 95 10; Fax: (09171) 95 11 50;
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Haager Str. 10, 91564 Neuendettelsau; Tel.: (09874) 92 71; Fax: (09874) 13 15;

Konten: Sparkasse Neuendettelsau Nr. 760 700 914 (BLZ 765 500 00);

Postgiro Niirnberg 88 26-856 (BLZ 760 100 85);

Gewerbebank Neuendettelsau Nr. 516 007 (BLZ 765 600 60);

alle unter: Martin-Luther-Verein Neuendettelsau, mit Vermerk , fiir Brasilienarbeit*.
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Dieser Arbeitszweig des Martin-Luther-Bundes wurde 1896 gegriindet und wird seit dieser
Zeit im Auftrag des Bundes vom Martin-Luther-Verein in Bayern verwaltet, dessen Vorsit-
zender zugleich Leiter des Brasilienwerkes ist. Von jeher ist von diesemn Werk insbesondere
die Aussendung von lutherischen Pfarrern nach Brasilien gefordert worden. Dariiber hinaus
wird in zunechmendem MaBe die verantwortliche Teilnahme an kirchlichen Aufbauprojekten
(z. B. in Zusammenhang mit der Wanderung evangelischer Familien nach Amazonien oder in
die Millionenstédte) zur Hauptaufgabe des Brasilienwerkes. Dies geschieht grundsitzlich in
Abstimmung mit der zustindigen Kirchenleitung in Brasilien. Eine im Jahr 1965 von allen
Gliedvereinen des MLB begonnene Schulstipendienaktion hat bisher einigen hundert Stipen-
diaten die Ausbildung erméglicht. An der Aufbringung der jeweils von der Evangelischen
Kirche Lutherischen Bekenntnisses in Brasilien (EKLBB) verwalteten Mittel beteiligt sich
seit 1970 das Gustav-Adolf-Werk. Die Forderung kommt insbesondere begabten Schiilern
und Studenten zugute, die sich fiir den kirchlichen Dienst entschieden haben. Der Martin-
Luther-Bund hat mit Aufnahme dieser Aktion eine Aufgabe angefangen, von der fiir die
Zukunft noch viel erwartet werden kann.

Sendschriften-Hilfswerk
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Wiebke Stange, Fahrstr. 15, 91054 Erlangen, Tel.: (09131) 78 70-0; Fax: (09131) 78 70-35.
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Das Sendschriften-Hilfswerk wurde im Jahr 1936 eingerichtet. Es versucht, durch den Ver-
sand theologischer Literatur dem oft grofen Mangel an gutem Schrifttum in Diasporagemein-
den abzuhelfen. Besonders beriicksichtigt werden dabei Theologiestudenten und kirchliche
Biichereien. So besteht z. B. eine enge Verbindung mit vielen Studierenden an siidamerikani-
schen Hochschulen.

Aus der frither — von 1937 bis 1971 - selbstiindig als Bundeswerk gefiihrten Arbeit der Bibel-
mission ist durch Zusammenlegung der Aktivititen eine

Wiirttembergische Abteilung des Sendschriftenhilfswerkes (Bibelmission)

gebildet worden. Diese Arbeit steht unter der besonderen Obhut des wiirttembergischen Glied-
vereins des Martin-Luther-Bundes. In jiingerer Zeit hat man sich besonders der Beschaffung
von Bibeln fiir die deutschen lutherischen Gemeinden in der Sowjetunion sowie fiir Uber-
siedler gewidmet.

Leiter: Dekan Hartmut Ellinger,
Widerholtplatz 4, 73230 Kirchheim/Teck; Tel.: (07021) 65 85.

Konto: Bibelmission des Martin-Luther-Bundes, Postgiro Stuttgart Nr. 105 (BLZ 600 100 70).

Martin-Luther-Verlag

Anschrift: Fahrstr. 15, 91054 Erlangen; Tel.: (09131) 78 70-0, Fax: (09131) 78 70-35;

Auslieferung fiir den Buchhandel durch den Freimund-Verlag,
Hauptstr. 2, 91564 Neuendettelsau; Tel.: (09874) 7 00, Fax: (09874) 7 26.



Gliederung des Martin-Luther-Bundes 207

III. Gliedvereine in der Bundesrepublik Deutschland
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Schmidtstr. 17, 94234 Viechtach; Tel.: (09942) 12 04;

Bankkonto: Gewerbebank Neuendettelsau, Nr. 516 007 (BLZ 765 600 60);
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Leiter: Pfarrer Gottfried Hupfer, Bahnhofsteig 34, 91560 Heilsbronn; Tel.: (09872) 70 82.

3. Martin-Luther-Verein in Braunschweig (gegr. 1898)
1. Vorsitzender: Pfarrer Prof. Dr. Manfred Kwiran,
Tannenweg 2, 31174 Schellerten 2; Tel.: (0531) 23 79-0, privat (05123) 84 41;

2. Vorsitzender: Pfarrer i. R. Adolf Runge,
Paul-Francke-Str. 13, 38302 Wolfenbiittel; Tel.: (05331) 3 30 72;

Schriftfiihrer: Pfarrer i. R. Alfred Drung,
Am Erzberg 1, 38173 Sickte-Hotzum; Tel.: (05305) 16 89;

Kassenfiihrer: Justizamtmann Max Briininghaus,

Hinter dem Salze 15, 38259 Salzgitter; Tel.: (05341) 40 94 16;

Beisitzer: /

Propst Wolfgang Boetcher, An der Kirche 3, 38170 Schoppenstedt; Tel.: (05332) 566;

Pfarrer i. R. Hermann Brinker,
Am Hasengarten 22a, 38126 Braunschweig; Tel.: (0531) 69 27 65;

Propst Hans-Peter Hartig, St.-Annen-Str. 12a, 38723 Seesen, Tel.: (05381) 7 09 37;

Pfarrer i. R. Friedrich Wagnitz,
Adenemer Weg 12b, 38302 Wolfenbiittel; Tel.: (05331) 7 54 01;
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Pfarrer Harald Welge, Postfach 1664, 38399 Wolfenbiittel, Tel.: (05331) 8022 15;
Postgiro Hannover 205 15-307 (BLZ 250 100 30).

4. Martin-Luther-Bund in Hamburg (gegr. 1887)
1. Vorsitzender: Pastor Johannes Nordhoff,
Bergedorfer SchloBstr. 2, 21029 Hamburg; Tel.: (040) 7 21 38 87;

2. Vorsitzender: Pastor Dr. Hans-Jorg Reese,
Reembroden 28, 22339 Hamburg; Tel.: (040) 5 38 52 76;

1. Kassenfiihrerin: Elisabeth Giinther, Fiefstiicken 17, 22297 Hamburg; Tel.: (040) 51 66 81;
2. Kassenfiihrerin: Lore-Lief Bunge, Neuer Weg 29, 21029 Hamburg; Tel.: (040) 7 24 21 25;

1. Schriftfiihrer: Pastor Horst Tetzlaff,
Heilholtkamp 78, 22297 Hamburg; Tel.: (040) 51 88 09;

2. Schriftfiihrer: Pastor Christian Kiihn, NuBkamp 6, 22339 Hamburg; Tel.: (040) 59 70 24;
Beratende Mitglieder:

Pastor Claus Conradi, Fuhlsbiittler Str. 652, 22337 Hamburg, Tel.: (040) 6 30 49 59;

Pastor Dr. h. c. Peter Schellenberg, Fahrstr. 15, 91054 Erlangen; Tel.: (09131) 2 90 39;
Martha Sellhorn, HeuBBweg 6, 20257 Hamburg; Tel.: (040) 49 50 70;

Postgiro Hamburg 163 97-201 (BLZ 200 100 20);
Bankkonto: Deutsche Bank Hamburg 49/30 293 (BLZ 200 700 00).

5. Martin-Luther-Bund Hannover (gegr. 1853)

Vorsitzender: Superintendent Dr. Werner Monselewski,
Kirchplatz 2, 31582 Nienburg/Weser; Tel.: (05021) 34 73;
Stellvertr. Vorsitzender: Superintendent Dr. Dietrich Schmidt,
Berlinstr. 13, 29223 Celle; Tel.: (05141) 534 70;
Geschiftsfiihrer: Pastor Siegfried Peleikis,

Steinmarner Str. 5, 27476 Cuxhaven; Tel.: (04721) 4 84 71;
Stellvertr. Geschiftsf.: Pastor Werner Maller,

Lehrter Str. 11, 30559 Hannover; Tel.: (0511) 52 36 66;
Kassenfiihrer: Kirchenamtsrat Friedrich Korden,
Badenstedter Str. 15; 30449 Hannover; Tel.: (0511) 44 69 69;
Stellvertr. Kassenf.: Pastor Michael Miinter,

Dollberger Str. 4, 31234 Edemissen; Tel.: (05176) 297;
Beratendes Vorstandsmitglied: Pastor Gerhard Straakholder,
Héndelstr. 18, 26789 Leer; Tel.: (0491) 75 07;

Postgiro Hannover 39 77-304 (BLZ 250 100 30);
Bankkonto:
Norddeutsche Landesbank — Girozentrale — Hannover Nr. 3 473 (BLZ 250 500 00).

6. Martin-Luther-Bund in Hessen (gegr. 1865)
1. Vorsitzender: Pfarrer Winfried Miiller, :
Zeppelinstr. 29, 35039 Marburg; Tel.: (06421) 4 25 73;

Stellv. Vorsitzender: Dekan Rudolf Jockel,
Auf der Burg 9, 35066 Frankenberg; Tel.: (06451) 87 79;
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Beisitzer:
Pfarrer Henning Gebhardt,
Sandweg 8, 35085 Ebstorfer Grund, OT Ebstorf; Tel.: (06424) 13 96;

Pfarrer Berthold Osenbriigge, Hochstr. 1, 35279 Neustadt; Tel.: (06692) 64 20;
Dekan Kirchenrat Dr. Rolf Sauerzapf,
Graf-Bernadotte-Platz 5, 34119 Kassel; Tel.: (0561) 310 21 31;

Konto: Ev. Gemeindeamt Marburg/Lahn;
Postgiro Frankfurt/Main 809 23-601 (BLZ 500 100 60), z. G. Martin-Luther-Bund in Hessen.

7. Martin-Luther-Bund in Lauenburg (Lbg. Gotteskasten, gegr. 1857)

Vorsitzender: Pastor Alfred Bruhn, Niedernstr. 2, 23628 Krummesse; Tel.; (04508) 4 20;

Stellvertr. Vorsitzender: Pastor Hans Heinrich Lopau,
Kanalstr. 3, 21514 Siebeneichen; Tel.: (04158) 424;

Kassenfiihrerin: Margarethe Goebel, Schulstr. 1, 23879 Mélln; Tel.: (04542) 60 97;
1. Beisitzer: Pastor Peter Helms, Hauptstr. 20, 23899 Gudow; Tel.: (04547) 2 91;
2. Beisitzer: Pastor Holger Roggelin, Jochim-Polleyn-Platz, 23879 Mélin; Tel.: (04542) 33 72;

Bankkonto: Kreissparkasse Biichen/Lbg. 2 003 708 (BLZ 230 527 50).

8. Martin-Luther-Bund in Lippe (gegr. 1900)

Vorsitzender: Pastor Giinther Pechel, Bismarckstr. 14e, 32657 Lemgo; Tel.: (05261) 1 23 66;
Schrift- und Kassenfiihrer: Pfarrer J6rn Schendel,
Molinder Grasweg 10, 32657 Lemgo; Tel.: (05261) 7 12 40;

Bankkonto: Sparkasse Lemgo 12 14 26 (BLZ 482 501 10).

9. Martin-Luther-Bund in Oldenburg (gegr. 1895)

Vorsitzender: Pastor Martin Frebel, Hermannstr. 7, 49401 Damme; Tel.: (05491) 21 11;

Oberkirchenritin Dr. Evelin Albrecht,
Biimmersteder Tredde 158 a, 26133 Oldenburg; Tel.: (0441) 4 85 10 75;

Kreispfarrer Martin Meyer, Franziskus-Str. 13, 49393 Lohne; Tel.: (04442) 13 78;
Kassenfiihrer: Pastor Martin Frebel, Hermannstr. 7, 49401 Damme; Tel.: (05491) 21 11;

Bankkonto:
Landessparkasse zu Oldenburg, Zweigstelle Damme Nr. 071-405 674 (BLZ 280 501 00).

10. Martin-Luther-Bund in Schaumburg-Lippe (gegr. 1987)

Vorsitzender: Pastor Josef Kalkusch, Holztrift 2, 31553 Sachsenhagen; Tel.: (05725) 333;

Stellvertr. Vorsitzender: Superintendent Hans Wilhelm Rieke,
Pfarrweg 8, 31675 Biickeburg; Tel.: (05722) 44 65;

Schatzmeister: Manfred Kostka, Herderstr. 27, 31675 Biickeburg;
Beisitzer:
Landesbischof Heinrich Herrmanns, Herderstr. 27, 31675 Biickeburg; Tel. (05722) 96 00;

Superintendent i. R. Friedrich Strottmann,
Landsbergstr. 55, 31655 Stadthagen; Tel.: (05721) 48 18;

Landeskirchenkasse, Volksbank Biickeburg 50 477 700 (BLZ 255 914 13).
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11. Martin-Luther-Bund in Schleswig-Holstein (gegr. 1886)
Vorsitzender: Pastor Uwe Hamann,
Schonningstedter Str. 60, 21465 Reinbek; Tel.: (040) 722 38 35;

Stellvertr. Vorsitzender: Pastor Gunnar Berg,
Christiansthal 7 a, 24941 Flensburg; Tel.: (0461) 9 30 87;

Schriftf.: Pastorin Birgit Mahn, Am Markt 22, 25541 Brunsbiittel; Tel.: (04852) 63 33;
Kassenfithrerin: Hanna Mascoff, Niflandring 23, 22559 Hamburg; Tel.: (040) 81 28 23:

Postgiro Hamburg 105 39-204 (BLZ 200 100 20);
Bankkonto: Evang. Darlehensgenossenschaft Kiel Nr. 24 570 (BLZ 210 602 37).

12. Martin-Luther-Bund in Wiirttemberg (gegr. 1879)
Vorsitzender: Dekan Hartmut Ellinger,
Widerholtplatz 4, 73230 Kirchheim/Teck; Tel.: (07021) 65 85;

Stellvertr. Vorsitzender: Pfarrer Lothar Bertsch,
Eduard-Steinle-Str. 20, 70619 Stuttgart; Tel.: (0711) 47 19 28;

Geschiftsfiihrer: Pfarrer Johannes QOesch,
Baumgartenweg 41, 71149 Bondorf; Tel.: (07457) 87 62, Fax: (07457) 6 92 64:

Kassenfiihrer: Eberhard Vollmer, Heerstr. 17, 72141 Walddorfhislach; Tel.: (07127) 1 87 03;
Postbank Stuttgart 138 00-701 (BLZ 600 100 70)

Landesgirokasse Stuttgart Nr. 2 976 242 (BLZ 600 501 01);
Evang. Kreditgenossenschaft Stuttgart 416 118 (BLZ 600 606 06).

13. Martin-Luther-Bund in der Nordelbischen Ev.-Luth. Kirche
Der Martin-Luther-Bund in der NEK ist eine Arbeitsgemeinschaft der drei im Raum der
Nordelbischen Ev.-Luth. Kirche titigen Gliedvereine des MLB.

Geschiftsfiihrer: Pastor Uwe Hamann,
Schonningstedter Str. 60, 21465 Reinbek; Tel.: (040) 722 38 35:

Rechnungsfithrerin: Elisabeth Giinther, Fiefstiicken 17, 22297 Hamburg; Tel.: (040) 51 66 81;
Bankkonto: Evang. Darlehensgenossenschaft Kiel Nr. 11 045 (BLZ 210 602 37).

In Arbeitsverbindung mit dem Martin-Luther-Bund:

Diasporawerk in der Selbstiindigen Ev.-Luth. Kirche
— Gotteskasten —e. V.

Vorsitzender: Prof. Dr. Manfred Roensch,

Altkonigstr. 150, 61440 Oberursel; Tel.: (06171) 2 53 72;

Stellvertr. Vorsitzender: Pastor Volker Fuhrmann,
Junkerburg 34, 26123 Oldenburg; Tel.: (0441) 3 13 06;

Geschiftsfiihrer: Pastor Dankwart Kliche,
Am Hilgenbaum 12, 44269 Dortmund; Tel.; (0231) 45 51 73;

Stellvertr. Geschiftsfiihrer: Superintendent i. R. Rudolf Eles,
Schimmelbuschstr. 36, 40699 Erkrath; Tel.: (02104) 3 94 95:

Kassenfiihrer: Bauing. Werner Forster, Finkengasse 8, 45731 Waltrop; Tel.: (02309) 25 38;
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Beisitzer:
Pastor Johannes Forchheim, Dr.-W .-Kiilz-Str. 55, 15517 Fiirstenwalde; Tel.: (03361) 44 66;

Sonderschulrektor i. R. Johannes Mittelstadt,
Auf dem Brenschen 9, 58452 Witten; Tel.: (02302) 3 09 27;

Helmut Héller, Westerwaldstr. 96, 65549 Limburg; Tel.: (06431) 2 71 70;
Postbank Dortmund 1092 50-467 (BLZ 440 100 46);

IV. Auslindische Gliedvereine
und angeschlossene kirchliche Werke

1. Gesellschaft fiir Innere und AuBere Mission

im Sinne der lutherischen Kirche e. V., Neuendettelsau (gegr. 1849)
1. Obmann: Pfarrer Dr. Wolfhart Schlichting,
Zobelstr. 11, 86153 Augsburg; Tel.: (0821) 55 12 44;

2. Obmann: Pfarrer Albrecht I. Herzog,
Biitellochweg 1, 95643 Tirschenreuth; Tel.: (09631) 13 96;

3. Obmann: Dr. Hans Paul KreBel, Ebenreuther Str. 13, 90482 Niirnberg; Tel.: (0911) 54 13 74;
Geschiiftsfiihrer: Dipl.-Kfm. Martin Kébler;
Biiro: Missionsstr. 3, 91564 Neuendettelsau; Tel.: (09874) 92 75; Fax: (09874) 93 22.

2. Martin-Luther-Bund in Osterreich (gegr. 1960)

1. Bundesleitung:

Bundesobmann: Oberkirchenrat Pfarrer i. R. Mag. Hans Grossing,
Hamburgerstr. 3/1/3/7, A-1050 Wien; Tel.: (1) 573 07 24
Bundesobmannstellvertreter: N. N.;

Bundesschatzmeister: Rosalia Kaltenbacher,
Sevcikgasse 23 ¢, A-1232 Wien; Tel.: (1) 69 66 70;

Stellvertreter: Amtsrat i. R. Heimo Sahlender,
Eipeldauerstr. 38/6/3, A-1220 Wien; Tel.: (1) 2 31 07 43;
2. Bundesvorstand.:

Die Mitglieder der Bundesleitung (s. 0.) und

Bischof Mag. D. Dieter Knall,
Severin-Schreiber-Gasse 3, A-1180 Wien; Tel.: (1) 4 79 15 23/26;

Generalsekretér Pastor Dr. h. ¢. Peter Schellenberg,
Fahrstr. 15, D-91054 Erlangen; Tel.: (09131) 78 70-0;
und die Didzesanobminner:

Burgenland: Pfarrer Mag. Otto Mezmer,
Siget i. d. Wart, A-7501 Rotenturm a. d. Pinka; Tel.: (03352) 3 33 35;

Kirnten: Pfarrer Siegfried Lewin, A-9853 Dornbach; Tel.: (04732) 20 85;
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Niederdsterreich: Pfarrer Mag. Pal Fonyad,
Wenzel-Frey-Gasse 2, A-2380 Perchtoldsdorf; Tel.: (1) 8 69 25 47;

Oberdsterreich: Pfarrer Mag. Hans Hubmer,
Eisenhandstr. 23, A-4020 Linz; Tel.: (0732) 77 51 50;

Salzburg und Tirol: Pfarrer Mag. Peter Buchholzer,
Nosnerstr. 12, A-5161 Elixhausen; Tel.: (0662) 48 08 03;

Stellvertreter: Zollamtsrat i. R. Wilhelm Miiller,
Bruneckstr. 4, A-6020 Innsbruck; Tel.: (0512) 57 68 68;

Steiermark: Pfarrer Mag. Frank SchleBmann,

Schillerstr. 13, A-8280 Fiirstenfeld; Tel.: (03382) 523 24;
Wien: Oberkirchenrat Pfarrer i. R. Mag. Hans Grossing,
Hamburgerstr. 3/1/3/7, A-1050 Wien; Tel.: (1) 573 07 24;

Ehrenmitglieder:
Sen. Pfarrer i. R. Mag. Ekkehard Lebouton,
Eichethofsiedlung, Carl-Maager-Str. 15/6, A-5020 Salzburg; Tel.: (0662) 82 20 42;

Pfarrer Mag. Horst Lieberich, Kirchengasse 19, A-7332 Kobersdorf; Tel.: (02618) 89 15;

Pfarrer Mag. Karl-Heinz Nagl,
Adalbert-Stifter-Str. 21, A-9500 Villach; Tel.; (04242) 2 37 95,

Direktor i. R. Karl Uhl, Stuckgasse 13, A-1070 Wien; Tel.: (1) 93 82 64;
Postscheckkonto: PSA Wien 824 10.

3. Martin-Luther-Bund in der Schweiz
und im Fiirstentum Liechtenstein

Prisident: Architekt Otto Diener, Hirschwiesenstr. 9, CH-8057 Ziirich 6; Tel.: (01) 362 11 62;

Vizeprisident: Pfarrer i. R. Reinhold Netz,
L’imperial 611, 9, avenue de la Madone, F-06500 Menton;

Kassenfiihrer: Horst Seifert, Eigenwasenstr. 14, CH-8052 Ziirich; Tel.: (01) 302 53 22.
Schriftfiihrer: Herbert Dipner, Dorfmattstr. 8, CH-4132 Muttenz/Bl.; Tel.: (061) 4 61 07 59;
Beisitzer:

Giinter Klose, Miihlerain, Haus D, CH-3210 Kerzers; Tel.: (031) 755 69 42;

Henry Newman, Grubstr. 443, CH-5300 Turgi-Wil; Tel.: (056) 23 11 57,

Pfarrer George Posfay,

4, chemin de la Bride, CH-1224 Chéne-Bougeries; Tel.: (022) 48 76 77,

Postscheckkonto: Postcheckamt Ziirich Nr. 80-5805-5.

4. Luther-Akademie e. V. Ratzeburg

Geschiiftsstelle: Domhof 34, Postfach 1404, 23904 Ratzeburg; Tel.: (04541) 37 57;
Prisident: Landesbischof i. R. Prof. D. Dr. Joachim Heubach,

Prinzenholzweg 3, 23701 Eutin-Fissau; Tel.: (04521) 31 82;

Sekretir: Oberkirchenrat 1. R. Sibrand Siegert,

Mechower Str. 38, 23909 Bik bei Ratzeburg; Tel.: (04541) 8 41 14,
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5. Kirchliche Gemeinschaft der Evang.-Luth. Deutschen
aus RuBland e. V.
Geschiiftsstelle: Prediger Alexander Schacht,

Postfach 210, Am Haintor 13, 37242 Bad Sooden-Allendorf;
Tel.: (05652) 41 35, Fax: (05652) 62 23

1. Vorsitzender: Pastor Siegfried Springer,
Freiherr-v.-Stein-Str. 1, 37242 Bad Sooden-Allendorf; Tel.: (05652) 61 84,

2. Vorsitzender: Eduard Lippert, Am Steinkamp 3, 38547 Calberlah:
Schriftfiihrer: Eduard Lippert, Am Steinkamp 3, 38547 Calberlah;
Beisitzer:

Viktor Naschilewski, Adelshofener Str. 36, 75031 Eppingen;
Reinhard Schott, Burgweg 1, 67304 Eisenberg;

Karl Seiler, Miihlweg 19, 77933 Lahr;

Robert Seiler, Mannheimer Str. 10, 74072 Heilbronn;

Jakob Zerr, Tannhoferweg 14 a, 75179 Pforzheim;

Postgiro Stuttgart 28 037-705 (BLZ 600 100 70).
6. Société Evangélique Luthérienne de Mission
Intérieure et Extérieure d’Alsace et de Lorraine

Prisident: Jehan-Claude Hutchen,
13, rue de la Forét, F-57600 Forbach; Tel.: (87) 87 39 13.

7. Association Générale de la Mission Intérieure de Paris

Priisident: Jean Wendling,
6, allée des Acacias, F-94170 Le Perreux/Marne; Tel.: (1) 48 72 1007,

Generalsekretir: Pasteur Jacques Fischer,
55, Rue d’Emery, F-77340 Pontault-Combault;

Biiro: 22, rue des Archives, F-75004 Paris; Tel.: (1) 42 72 49 84, Fax: (1) 427242 77.
8. Eglise Evangélique Luthérienne Belge de la Confession d’Augsbourg

Eglise: 50, rue Paloke (Paroisse de la Sainte Trinité), B-1080 Bruxelles;
Prisident: Pasteur Corneil J. Hobus, 50 rue paloke, B-1080 Bruxelles; Tel.: (02) 521 75 68.

9. The Lutheran Church in Ireland

The Reverend Pastor Paul G. Fritz,
Lutherhaus, 24 Adelaide Road, IRL-Dublin 2, Tel.: 6 76 65 48.
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10. Lutherstichting (Niederlande)

Anschrift: Sirtemastraat 262, NL-2513 SW Den Haag; Tel.: (070) 3 45 17 83;

Vorsitzender: Ds. J. A. Roskam,
Sirtemastraat 262, NL-2513 SW Den Haag; Tel.: (070) 3 45 17 83;

Geschiftsleiter: Ds. W. J. H. Boon, Am Gaswerk 27, D-31592 Stolzenau; Tel.: (05761) 31 39;

Beisitzer:
Dr. P. Estié, Bussum,

Giro-Nr.: 50 968 t. n. v. Lutherstichting, s’Gravenhage.

11. Luther-Bund in Ungarn

Prisidenten:

Pfarrer Andrds Csepregi, Bocskai u. 10, H-1114 Budapest; Tel.: (1) 1 81 21 59;

Mityds Schulek, J6zsef krt. 71-73 111.43, H-1085 Budapest; Tel.: (1) 1 1427 15;
Vizeprasidenten:

Pfarrerin Eva Brebovszky, Dedk tér 4, H-1052 Budapest; Tel.: (1) 11 73 413 (dienstl.);
Univ.-Dozent Dr. Tibor Fabiny jun., Lukdcs u. 1, H-1023 Budapest; Tel.: (1) 18 96 293;
Geschiiftsfiihrer: Pfarrer P4l Lackner, Petéfi tér 2, H-9025 Gyér; Tel.: (96) 32 03 13;

Bankkonto: Budapest Bank RT Gyér, Nr. 407-337-941-0929.

12. Evangelisch-Lutherische Kirche im siidlichen Afrika
(Natal-Transvaal)

Leiter: Bischof Dieter Lilje,

P. O. Box 7095, ZA-1622 Bonaero Park, Siidafrika,

Tel.: (011) 395 18 61, Fax: (011) 395 18 62;

Stindiger Stellvertreter: Dekan Georg Scriba,

11 Thorngate Road, Hayfields, ZA-3201 Pietermaritzburg, Siidafrika,
Tel.: (0331) 96 45 84, Fax (School of Theology): (0331) 2 60 55 40;
Beratender Geschiftsfiihrer: Erwin Dedekind,

P. O. Box 7095, ZA-1622 Bonaero Park, Siidafrika,

Tel.: (011) 973 18 53, Fax: (011) 395 18 62.

13. Evangelisch-Lutherische Kirche in Namibia (DELK)
Landespropst Reinhard Keding, POB 233, Windhoek, Namibia.

Quellennachweis

S.46: WA 21,422,33-423,5.
S.112: WA 11,409,2-8.

S. 146: WA 46,596,24-29.

S. 191: WA 10/1/1,259,8-11.
S.202: WA 10/1/1,323,23-324,1.
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Predigten geht ein starker Zug, der hinfiihrt an die Quelle des Evan-
geliums, die Kraft gibt und sich bewihrt »unter Gottes Gericht und
Erbarmen«. Die Siebenbiirger Sachsen in der Heimat und an ihren
neuen Orten werden in diesen Predigten den Bischof wiedererkennen.
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