GUNARS ANSONS

Charakterziige der Lutherischen Kirche in Lettland

Erfahrungen aus Vergangenheit und Gegenwart

Teil der allgemeinen Geschichte Lettlands ist seine Kirchengeschichte.
In ihr haben sich einige besondere Ziige und Probleme der Christiani-
sierung eines Volkes eingezeichnet. Nur von dieser Geschichte her ver-
stehen wir die Gegenwart.

Wie am Anfang, so verhielten sich auch spiter oft die Kirchenleitungen
verhéltnismiBig indifferent oder nur auf dem Wege der Verwaltung zu der
Bevolkerung des Landes, die lettisch ist. Die Kirche diente vor allem der
nicht allzugroBen deutschsprachigen Oberschicht, so daB man vom 13. Jahr-
hundert bis zur Griindung des lettischen Staates 1918 kaum von einer
evangelischen Kirche Lettlands oder einer lettischen Kirche sprechen kann.
Man miiite von der (deutschen) Kirche im Baltikum sprechen, wie das
Reinhard Wittram als Herausgeber seiner ,,Baltischen Kirchengeschichte*
konzipiert hat.

Unsere Aufgabe ist gerade das Gegenteil. Wir wollen der Frage nach-
gehen, wie die Letten sich das Christentum iiber die Jahrhunderte ange-
eignet oder nicht angeeignet haben, oder wie der christliche Glaube all-
mihlich und unter welchen Bedingungen in das Volk eingedrungen ist.
Dabei werden wir — so meine ich — einige Charakterziige feststellen kon-
nen, die bis heute das Leben der Kirche in Lettland bestimmen.

Als eine sehr grobe und diirftige Hilfskonstruktion nennen wir drei
Hauptperioden der lettischen Kirchengeschichte:

I. 12.-18. Jahrhundert

a) Christianisierung
b) Reformationszeit

II. 18.-19. Jahrhundert
Innere Zuwendung zum christlichen Glauben
Der Pietismus und die Briidergemeinde

IT1. 20. Jahrhundert

a) Erste Hilfte — Nationalkirche
b) Zweite Hilfte — Unterdriickung und Erneuerung
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Vor der Eroberung Lettlands durch den Schwertbriiderorden und da-
nach durch den Deutschen Orden war der Ostliche Teil Lettlands dem
christlichen Glauben in der russisch-orthodoxen Form begegnet und hatte
ihn zum Teil angenommen, wohl als Folge der politischen Expansion der
russischen Fiirstentiimer Pleskau und Polozk. Die meisten Begriffe der
kirchlichen Sprache lettischer Zunge stammen aus der Zeit vor dem
12. Jahrhundert und sind dem Russischen entlehnt. Ich denke zum Beispiel
an die Worte fiir Fasten, Buch, Siinde, sich verbeugen, taufen, Kreuz,
Pate, Kirche, Kerze, heilig, lduten. Wenigstens formal waren auch einige
lettische Herrscherhduser orthodox, und an der Diina gab es eine Reihe
von orthodoxen Klastern und Kirchen.

Auch die katholische Kirche war fast iiberall mit der politischen und
wirtschaftlichen Expansion der christlichen Vélker Europas verbunden.
Friihe missionarische Versuche der Bischéfe von Hamburg-Bremen und von
Lund blieben im 12. Jahrhundert ohne dauerhafte Folgen. So auch die Arbeit
des Augustinerménchs Meinard, der sich 1180 mit Erlaubnis von Grofi-
herzog Vladimir von Polozk in Uxkill niederlieB. Da individuelle Bemii-
hungen im Baltikum wenig Erfolg brachten, organisierten Dinen Ende des
12. Jahrhunderts Kreuzziige gegen ,.die eesten”. So kam auch Bischof Al-
bert erst 1200 an die Diinamiindung, als er eine betrichtliche Anzahl von
Kreuzrittern gesammelt hatte. Der Eroberungs-Christianisierungskrieg Lett-
lands dauerte neunzig Jahre, bis der letzte Widerstand gebrochen war und
etwa 100 000 Letten aus Semgallen nach Litauen fliichteten. Den im Land
Verbliebenen wurde das |, christliche Joch® auferlegt, ndmlich Steuern und
Gehorsamspflicht. Man machte sich wenig Miihe um den Glauben der Ge-
tauften. Die Mission bestand oft darin, da man vorchristliche Brauche und
Riten abzuschaffen versuchte, aber — als das nicht gelang — ihnen doch mei-
stens eine christliche Deutung gab. Das Ergebnis war ein religidser Synkre-
tismus unter dem Mantel offizieller katholischer Kirchlichkeit. So sind vie-
le Ziige Mariens verschmolzen mit denen der sympathischen lettischen
Géttin Mara. Es ist bezeichnend, daB auch heute noch der Dom in Riga im
Volksmund ,,Maras“-Kirche heiBt, wie schon in den #ltesten lettischen
Volksliedern. Ahnliches ist mit dem Gott der Bibel geschehen, der zum
lettischen ,,dievins® geworden ist. Der synkretistische Charakter des Volks-
glaubens blieb ein religitses Substrat durch die Reformation hindurch fast
bis zum 20. Jahrhundert. Im 20. Jahrhundert gab es einen Versuch — dhn-
lich der Begeisterung Schillers im 19. Jahrhundert fiir die Gotter Griechen-
lands —die vorchristliche Religion zu rekonstruieren und neu zu beleben.
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Der christliche Glaube faite unter den Letten vor allem bei den Bewoh-
nern der Stidte festeren FuB. Nur die Orden der Dominikaner und Fran-
ziskaner haben sich auch um die Landbevélkerung bemiiht. Uber die ka-
tholischen Weltpriester hort man noch im 15. und 16. Jahrhundert die
Klage, daB sie der Landessprache nicht kundig waren. Kein Wunder, daB
man sich beschwerte, die lettische Bevolkerung sei weder im Glauben
noch in den Sitten mit dem Christentum konform, ja sie sei darin iiber-
haupt sehr unsicher.

Die Reformation ist friih nach Lettland gekommen. Seit 1521 sind
Knopke und Tegetmeyer als evangelische Pfarrer in Riga titig. Seit 1524
gab es dort keine katholischen Mefigotiesdienste mehr. 1527 entsteht eine
lettische Gemeinde an St. Jakobus. Die evangelischen Pfarrer Ramme und
Rivius halfen den Letten, sich fiir die Leitung des Gottesdienstes vorzube-
reiten, und gaben die ersten Anstofe fiir geistliches Schrifttum in lettischer
Sprache, vor allem fiir den gottesdienstlichen und katechetischen Ge-
brauch. Es ist aber nicht bekannt, daB die evangelische Bewegung auch
die Landbevolkerung beriihrt hétte. Da hatte sich seit der katholischen Zeit
kaum etwas geédndert. Entscheidend fiir das #uBere Erscheinungsbild der
Kirche des Landes war die Regel: ,cuius regio, eius religio“ — Der Lan-
desherr bestimmte die Konfessionszugehorigkeit des Gebietes, iiber das er
regierte.

Das griBte Verdienst der Reformation und eines der wichtigsten kirch-
lichen Ereignisse war die Entstehung einer geistlichen Literatur in letti-
scher Sprache. Erst durch dieses Medium fand die Bevolkerung zum
Evangelium. Das war der groBe Unterschied zu der vorangehenden steifen
Reglementierung von Taufe, kirchlicher Bestattung und Pflicht zum Got-
tesdienstbesuch, auch nach der Reformation, die besonders in der Schwe-
denzeit duBerlich streng aufgezwungen, aber innerlich kaum je angenom-
men wurde. Die Pflichtgottesdienste in gebrochenem Lettisch oder mit den
durch Dolmetscher schlecht iibersetzten Predigten und mit den fremdarti-
gen Liedern machten eine innere Aneignung sehr schwierig, ja fast un-
moglich. Die Bedingung fiir die Zulassung zur Trauung war oft nur der
auswendig gelernte Katechismus. So wundert es wenig, daB es im Letti-
schen kaum volksliedartige Weihnachts- und Osterlieder gibt.

Eine umso wichtigere Rolle bekamen die geistlichen Schriften, die einige
gewissenhafte deutsche Geistliche fiir die lettische Bevolkerung ausgear-
beitet haben: ein Gottesdiensthandbuch auf lettisch, genannt Enchiridion
(1586/87), in Auftrag gegeben von Herzog Gotthard in Kurland, Predigten
und Bibelerzihlungen von Mancelius, Kirchenlieder auf lettisch von Fiir-
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ecker, Lieder und Gebete von Adolphi und Eichhorn und die monumentale
Bibeliibersetzung ins Lettische von Gliick (1685-1689), finanziert von der
schwedischen Krone. Dadurch wurde das geistliche Leben von der Person
des Ortspfarrers unabhingiger, der hiufig in erster Linie Hauskaplan des
Landadels, meistens aus Deutschland berufen und oft der Landessprache
unkundig war. Er wurde in der Regel als zur deutschen Oberschicht zuge-
horig angesehen. Neben dem geistlichen Schrifttum iibernahmen die in der
Schwedenzeit (1561-1710) gegriindeten Gemeindeschulen und die durch
den Pietismus neu belebten oder ins Leben gerufenen Seminare fiir Volks-
schullehrer und Kiister eine wichtige Rolle. Das Lesen ermdglichte erst
den breiten Zugang zur geistlichen Literatur.

IT.

Kommen wir zum 18. und 19. Jahrhundert. Eine besondere Rolle im
christlichen Leben der lettischen Bevolkerung kam der pietistischen theo-
logischen Orientierung von Pastoren zu, die in Halle, Jena oder Rostock
studiert hatten und nach Lettland berufen wurden. Sie wurden unterstiitzt
von dem Vorsitzenden des Landrats Baron von Kampenhausen (1689-1758),
von Pfarrer F. J. Bruining und von dem spiteren Generalsuperintendenten
J. Loder. Insbesondere nahm die Generalswitwe von Hallart, geb. Biilow,
die sich ausbreitende Herrnhuter Bewegung unter ihren Schutz.

Die vom Pietismus gepflegte intensive Seelsorgearbeit und die von
deutschen Handwerkern getragene Herrnhuterbewegung erreichten mehr,
als der auswendig gelernte Katechismus und die Kirchenstrafen vermocht
hatten. Dennoch, aufs Ganze gesehen erwies sich die geistliche Literatur
als am fruchtbarsten. Der Pietismus begiinstigte die Verbreitung geist-
licher Literatur und die Herrnhuter Bewegung schaffte einen Bedarf dafiir.
Der Glaube an Jesus und sein Evangelium erreichten Ende des 18. Jahr-
hunderts fast jedes Bauernhaus und jede lettische Familie. Allmihlich
verschwanden die Vorurteile gegen das Christentum als Religion der Herr-
schenden. Um die Mitte des neunzehnten Jahrhunderts kann die Einwur-
zelung des christlichen Glaubens in der Masse der lettischen Bevolkerung
als abgeschlossen gelten. Was jahrhundertelang eine aufgezwungene dullere
Ordnung war, ist endlich zu innerem Erlebnis und eigener Uberzeugung
geworden. Ich iibergehe die Unterschiede in den kirchlichen Entwicklun-
gen und die verschiedenen Akzente in Livland, Kurland, Semgallen und
dem rekatholisierten und polonisierten Lettgallen, mochte aber noch ein-
mal auf die Herrnhuter oder die Briidergemeinde zuriickkommen.
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Die Herrnhuter Bewegung in Livland ging vom Lehrerseminar aus, das
die Generalswitwe von Hallert 1739 in Valmiera gegriindet hatte. Sie
verbreitete sich sehr schnell in der niheren Umgebung und fiihrte zu eige-
nen Gemeindegriindungen. 1743 verbot die Zarin Elisabeth die Bewegung
als gefahrlich fiir die Bewahrung der bestehenden kirchlichen Ordnung.
Die Briidergemeinde ging in den Untergrund. Organisation und Leitung
der Bewegung ging von den deutschen Briidern, die ausgewiesen wurden,
zu den lettischen iiber. Trotz der Unterdriickung durch die Kirche und den
Staat wuchs die Anhingerschaft allmihlich. Besondere Aufmerksamkeit
widmete man der Kinder- und Familienarbeit. Nach 1770 héorte die Verfol-
gung auf. Besonders nach dem Gnadenmanifest des Zaren Alexander I. im
Jahr 1817 bliihte die Bewegung wieder auf. Ihr EinfluB war noch groBer
als die betrdchtlichen Zahlen der Mitglieder. Es entstand ein BewubBtsein
des Wertes des einzelnen Menschen, auch abgesehen von seinem sozialen
Stand. Geistliche und geistige Miindigkeit, organisatorische Eigeninitia-
tive, Streben nach geordnetem sittlichem Leben, Abkehr vom sehr weit
verbreiteten Alkoholismus und damit von #rgster Armut waren weitere
Folgen. Die Briidergemeinde schien allméhlich den Charakter einer letti-
schen nationalen Kirche zu gewinnen. Jesus war Bruder, nicht der Herr.
Auf Grund von Beschwerden der Amtskirche — bei den Gutsherren fand
die Briidergemeinde oft ein positives Echo — wurden die Bethiiuser ge-
schlossen oder den Ortspfarrern unterstellt. Die Folge davon war, daB von
1861 an die Laienbewegung ihre bisherige Organisation und damit ihre
Kraft und Anziehung verlor. Ein Bauer von Veselava schrieb an den Pres-
byter Furkel nach Herrnhut: ,,Seitdem das Versammlungshaus dem Pfarrer
untersteht, verbringen die Gemeindeglieder Sonn- und Feiertage zuhause,
und wer mit seiner Zeit nichts anzufangen weiB ... findet den Weg zum
Wirtshaus.” Der Zusammenbruch kam endgiiltig, als es den Gemeinde-
leitern verboten wurde, zu predigen und neue Mitglieder aufzunehmen.
Die Briiderbewegung verlor sich in Innerlichkeit und wurde sektiererisch.
Um diese Zeit erschien eine neue Bewegung am Horizont, die mit groBer
Konsequenz das Ziel verfolgte, sich von jeder deutschen Vormundschaft
zu befreien, nicht nur von der kirchlichen. Das waren die Neuletten. Meh-
rere Leiter der Briidergemeinde schlossen sich ihr an. Seit den achtziger
Jahren des 19. Jahrhunderts spielte die Briidergemeinde dann keine Rolle
mehr, weder gesellschaftlich noch kirchlich.

Als die konfessionell bewuBte Kirchenleitung in Livland den Kampf
gegen die Briidergemeinde anfing, wurde die Bauernschaft, die unter groBer
wirtschaftlicher Abhéngigkeit und mehreren MiBernten gelitten hatte, un-
ruhig. Beschwerden der Bauern erreichten auch den orthodoxen Weih-
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bischof Irinarch in Riga, der den Hilfesuchenden empfahl, zur orthodoxen
Kirche iiberzutreten. Unruhe und Unzufriedenheit nahmen auf dem Lande
zu und damit die Hoffnung, daB der Ubertritt zum Glauben des Zaren
Erleichterung bringen und von der Unterdriickung der Gutsherren befreien
wiirde. Daraufhin traten etwa 125 000 Bauern in Livland zum orthodoxen
Glauben iiber. Besonders betroffen waren die Gebiete, in denen die Brii-
dergemeinde gewirkt hatte. Die zaristische Regierung unterstiitzte das als
die erste Stufe der Russifizierung, um die Herrschaft des deutschen Adels
in den Ostseeprovinzen einzuddmmen.

Bis 1905 hatten 160 Letten die deutschsprachige theologische Fakultit
in Dorpat absolviert, aber nur etwa die Hilfte bekam Stellen in Lettland
und das nur, wenn sie deutsch gesinnt und bereit waren, ,,die alte Tradition
des Landes* beizubehalten. Andere suchten Stellen in der deutschen Dia-
spora in Russland oder wurden Lehrer. Mehr und mehr Letten dringten im
letzten Viertel des Jahrhunderts zum Studium und auch in den Pfarrdienst.
In Pfarrstellenbesetzungen kam es zu Spannungen zwischen den lettischen
Gemeinden und dem deutschen Patronat bzw. den Konsistorien. Von 1905
an ging es um die Angleichung aller Stinde in der Kirchenverwaltung. In
diese Zeit fallen auch die positiven Auswirkungen der Aufhebung der
Leibeigenschaft und eine Besserung der sozialen Lage der Bauern, was die
genannten Spannungen noch verschirfte. Die Frage wurde formuliert, ob
die Kirche in Lettland ,.eine Kirche der Herren oder des Volkes* sei?
Riickblickend auf die Zeit vor 1918 schrieb 1922 der erste lettische Bi-
schof Irbe: ,,Es geht wider den Geist des Protestantismus, wenn die Ange-
horigen einer Nation, die kaum 7 % des Kirchenvolkes ausmachten, sich
fiir berufen erachten, die iibrigen Glaubensgenossen wie unmiindige Kin-
der am Gingelband zu fiihren.” Die lettischen Sozialdemokraten und die
Arbeiterbewegung stellten sich besonders scharf und haBerfiillt gegen Kir-
che und Religion. Im Jahr 1905 fiihrte dieser HaB zu Kirchenbrinden,
Verhaftungen und ErschieBungen von Pfarrern. Zum Teil sind diese An-
griffe in jenen Jahren und danach durch die antireligiose Weltanschauung
der revolutionidren Massen, insbesondere wihrend der ersten kommunisti-
schen Besatzung Lettlands 1919, zu erkldren, aber auch dadurch, daB die
lutherische Kirche als die ,,stirkste Bastion des Deutschtums® im sozialen
Kampf der lettischen Bevolkerung gegen die privilegierte diinne deutsche
Oberschicht identifiziert wurde.

Wihrend des ersten Weltkriegs mufBten die Konsistorien sowie die Uni-
versitit Dorpat von der deutschen zur russischen Sprache iibergehen. Viele
deutsche Pfarrer (30 % in Livland) wurden als ,,germanophil” nach Inner-
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ruflland deportiert. Unter den Verbliebenen entstand wihrend der deut-
schen Okkupation ein groBer Riss zwischen ihnen und ihren lettischen Ge-
meinden, besonders in Kurland, so daB viele — nach der Erlangung der
Unabhéngigkeit Lettlands 1918 — ihre Pfarrstellen nicht mehr behalten
konnten oder wollten.

Schauen wir uns die anti-kirchlichen Bewegungen zu Anfang des
20. Jahrhunderts an. Schon im 19. Jahrhundert nahmen einige lettische
Schriftsteller eine kritische Stellung der Kirche und dem christlichen Glau-
ben gegeniiber ein. So die Jungletten. Die lettische sozialdemokratische Par-
tei war vollig vom Strom des Darwinismus und Atheismus getragen. Man
verlangte die Befreiung der Schule von der Vormundschaft der Kirche und
deklarierte die Unvereinbarkeit zwischen Religion und Naturwissenschaft.

Im 19. Jahrhundert hatte die lettische geistige Welt die Religion positiv
bewertet, Anfang des zwanzigsten wurde die Kirche als das Mittel geisti-
ger und sozialer Unterdriickung gesehen, die Hauptstiitze des Adels und
des stddtischen Biirgertums. Den sozialen Unruhen von 1905 fielen fast
nur lutherische Kirchen und Pfarrer zum Opfer, nicht die orthodoxen und
katholischen. Der Bruch mit der lutherischen Kirche war fast total.

II.

Nach der Entstehung des lettischen Staates 1918 und der Enteignung
des GroBigrundbesitzes verschoben sich die Polarisierungen. Aus primir
sozialen und Standesgegensitzen wurden volkische Gegensitze, die zu-
letzt zu nationalen Kampfen fiihrten. Die Regierung des unabhingigen
Lettland, anfianglich eher sozialistisch als kirchlich orientiert, gewihrte
beiden, der lettischen und der deutschen Kirche, die sich jetzt getrennt
hatten, aber zun#chst zusammenarbeiten wollten, volle Selbstindigkeit und
rdumte aufgrund eines Konkordats mit dem Vatikan der katholischen Kir-
che vielleicht sogar einige Vorteile ein. 1935 bestand die deutsche lutheri-
sche Kirche aus 49 Gemeinden mit 50 000 Mitgliedern, die lettische aus
264 Gemeinden mit 1 150 000 Mitgliedern und die katholische aus 172 Ge-
meinden mit 450 000 Mitgliedern, die meisten davon in der Provinz Lett-
gallen (die Zahlen iiber die katholische Kirche stammen aus dem Jahr
1930). Die orthodoxe Kirche zihlte im Jahr 1934 153 Gemeinden mit
150 000 Mitgliedern. Etwa die Hilfte davon waren Letten in lettischen
orthodoxen Gemeinden.

Durch die Verselbstindigung der deutschen Kirche (d. h. eigener Bi-
schof, eigene theologische Ausbildung, eigenes Finanzwesen) sowie durch
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die Einmischung der lettischen Regierung in die Verteilung der Haupt-
kirchen in Riga entfremdeten sich die deutschen und die jetzt selbstindi-
gen lettischen Lutheraner noch mehr voneinander. Beide nahmen eine
nationalistische und oft aggressive Haltung ein, die erst durch Hitlers so-
genannte ,,Heimholung der Deutschen ins Reich* auf dem Hintergrund des
Ribbentrop-Molotov-Abkommens 1939 gegenstandslos wurde. In der Zeit
der Unabhingigkeit wurde so die lutherische Kirche in Lettland zu einer
betont nationalen, in der Tat zur lettischen Volkskirche. Bei der breiten
Bevilkerung und bei den Intellektuellen fand sie allgemein Gehor und
Vertrauen, bis sie von neuem durch die sowjetische Okkupation gepriift
werden sollte. Dennoch muB3 gesagt werden, dal zwischen den beiden
Weltkriegen weite Kreise unter den Letten innerlich der christlichen Reli-
gion gegeniiber indifferent blieben. Die lettischen Sozialdemokraten und
Kommunisten bekampften sie. Die Kirche hatte in der Gesellschaft keine
bestimmende Rolle mehr wie fiinfzig oder hundert Jahre vorher. Doch zur
gleichen Zeit gab es vielerorts reges Gemeindeleben, Interesse an religit-
sen Fragen unter der Jugend, breites religidises Schrifttum und eine gewisse
positive, sogar 6ffentliche Rolle der Pastoren in der geistigen und kulturel-
len Welt. Mit einer synodal-episkopalen Verfassung war die Kirche kein
Fremdkorper mehr in Lettland.

Der Kampf um die Domkirche war bis zur Mitte der dreiliger Jahre
staatlicherseits ein Ausdruck fiir die Zuriickdringung deutschen Einflus-
ses, wenn auch eindeutig eine nationale Prestigefrage und ein deutlicher
Ausdruck groBer staatlicher Willkiir. Eine Art Entgermanisierung geschah
auch auf der theologisch-kirchlichen Seite. Waren die Bekenntnisschriften
nicht eine deutsche Schépfung gewesen? Als Konsequenz wandte sich
eine Reihe von Theologen an der Theologischen Fakultit in Riga iiber-
steigertem religi6sem Liberalismus zu. Man suchte Hilfe und Vorbilder
bei der Religionsphilosophie Skandinaviens. Der schwedische Erzbischof
Nathan Stderblom von Uppsala fiihrte nicht nur den ersten lettischen (wie
auch den estnischen) Bischof ein, sondern er iibte auch Einfluff auf die
kirchliche Gesetzgebung aus. In den dreiffiger Jahren bemiihte sich die
lettische Kirche um kumenische Kontakte zum Anglikanismus mit gegen-
seitig erkldrter Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft, nicht ganz ohne die
Absicht, sich vom deutsch gedeuteten lutherischen Konfessionalismus zu
l16sen. Die spitere fast fiinf Jahrzehnte andauernde sowjetische Polemik
gegen den ,.deutschen Pastor* und die ,,Herrenkirche* — und unter diesem
Vorzeichen gegen die Kirche iiberhaupt — hat bis heute eine Unsicherheit
gegeniiber der deutschen evangelischen Kirche weiterleben lassen. Im Um-
gang mit den Skandinaviern und amerikanischen Lutheranern ist man viel
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unbefangener. Die Verfolgung, Unterdriickung und fast Vernichtung der
evangelisch-lutherischen Kirche Lettlands wihrend der sowjetischen Be-
satzung nach dem zweiten Weltkrieg bis 1988 will ich nicht schildern. Sie
diirfte bekannt sein. So sind auch die Sorgen des lettischen und estnischen
Volkes um die Erhaltung seines Bestandes bekannt. Das flache Land und
die Kleinstadt diirften noch lettisch erscheinen. Aber das gilt nicht mehr
fir Riga, wo zwei Drittel der Bevilkerung Russen sind. Entsprechendes
gilt fiir die anderen groBeren Stidte wie Diinaburg oder Liebau.

Die lutherische Kirche sieht jetzt als eine ihrer Aufgaben die Wahrung
lettischer Identitit und die Wiedergewinnung dieser Identitit als einer
christlichen. Das heifit, sie sicht sich wieder verantwortlich fiir das Volk.
Nach dem zweiten Weltkrieg wurden 104 evangelisch-lutherische Kirchen
enteignet und anderen Zwecken zugefiihrt, nicht mitgezéhlt die vom Krieg
zerstorten Gebiude. Sie wurden als Sporthallen, Lagerriume, Kinos und
dergleichen gebraucht oder dem Zerfall iiberlassen. Als die Kirchen ent-
eignet wurden, gab es fast keinen Widerstand und keine Proteste. Viel-
leicht fiihlte sich mancher von der Last des christlichen Gewissens befreit.
Professor Roberts Feldmanis von der Theologischen Fakultit der Universi-
tit Riga vermutet, die Letten hitten nie ganz vergessen, daB ihnen das
Christentum aufgezwungen war. Als die Kirchen zugemacht wurden, hit-
ten sicherlich viele das Gefiihl gehabt, jetzt sei ihnen das christliche Joch
endlich abgenommen.

Der Tiefpunkt war um das Jahr 1985 erreicht. Der Staatsbeauftragte fiir
Religion berichtete es als einen Sieg des Atheismus, daB sich um das
Theologische Seminar nur noch einige pensionierte Herren versammelten
und daf die evangelisch-lutherische Kirche keine Rolle in der Gesellschaft
mehr spicle. Erschreckendes geht aus einem Brief vom 5. August 1987 an
den damaligen Erzbischof Mesters und das Konsistorium (Kirchenleitung)
hervor. Darin wird darauf hingewiesen, daB die Zahl der in Lettland regi-
strierten Lutheraner auf nur 25 000 zusammengeschrumpft sei. Von mehr
als einer Million vor dem Zweiten Weltkrieg sei nur dieser geringe Rest
librig geblicben! Dies sei geschehen, weil die Kirchenleitung seit Kriegs-
ende bemiiht war, sich immer an die vom Staat gestellten Forderungen und
Verordnungen anzupassen. Sie habe immer geschwiegen, sowohl als dem
Volk die Mdglichkeit zu einer freien Entfaltung christlichen Lebens ge-
nommen wurde als auch dort, wo die allgemeinen Menschenrechte verletzt
wurden. :

Im April 1988 fand eine auferordentliche Generalsynode statt, die die
Kirchenverfassung von 1928 mit wenigen Abiinderungen wieder annahm,
ein vollig neues Konsistorium einsetzte und einen neuen Erzbischof wihlte.
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Es gibt Spannungen zwischen der alten Garde und den Erneuerern, die
sich um die Bewegung ,Erweckung und Erneuerung® gesammelt haben.
Die evangelisch-lutherische Kirche Lettlands lebt und verkdrpert mehr den
Geist der Perestroika und des Glasnost, obwohl sie ihn vom sowjetischen
Zusammenhang gelost hat, als es bisher die katholische Kirche und die
national-russisch orientierte orthodoxe Kirche tun, in denen das Eis der
Stagnation, wie es dort heifit, noch lange nicht gebrochen war.

Das 1988 neu gegriindete Theologische Seminar ist im Sommer 1990
wieder die Fakultit an der Universitit Lettlands in Riga geworden. 1990
hatte die Fakultit 85 eingeschriebene Studierende. Seit Herbst 1988 wird
vollzeitig gelehrt. Die Fakultit ist nach deutschen, englischen und ameri-
kanischen Vorbildern aufgebaut, den Bediirfnissen vor Ort angepalit. Die
meisten Studenten werden im zweiten Studienjahr als Hilfspastoren ordi-
niert, da sie neben dem Studium bereits Gemeinden voll betreuen miissen.
Es gibt wieder Taufen, Konfirmationen, kirchliche Trauungen und Beerdi-
gungen, Offentlichkeitsarbeit und bald auch Religionsunterricht in den
Schulen. Unglaublich schnell ist die Kindergottesdienst- und Jugendarbeit
angewachsen. Es gibt oft Kindergottesdienste mit 100 bis 150 Kindern. In
Riga wurde im Herbst 1989 ein halbjdhriger Wochenendkursus fiir Kin-
dergottesdiensthelfer durchgefiihrt. 150 Menschen nahmen daran teil. Ein
weiterer Kurs lief im Herbst 1990 an. Menschen scheuen sich nicht mehr,
im Gottesdienst gesehen zu werden. An meinem letzten Sonntag in Riga
im Oktober 1990 besuchte ich einen gewohnlichen Gottesdienst in der
Jesuskirche. Von etwa 300 Besuchern kamen 250 zum heiligen Abend-
mahl. Drei groBere Kinder wurden getauft. Es sang ein Jugendchor. In den
Jahren seit 1988 wurden laufend evangelisch-lutherische Gemeinden neu
oder wieder gegriindet. Bei Volksumfragen steht die Kirche als vertrauens-
wiirdige Institution an erster Stelle.

Es wire falsch zu denken, daB3 sich die Kirche auf einem Siegeszug
befindet. Es gibt noch Widerstand bei der Regierung und in der Gesell-
schaft. Drei Generationen sind der atheistischen Propaganda ausgesetzt
gewesen. Solche Meinungsbildung hat Erfolge feiern kénnen. Die Kirche
war als Volksfeind total vom gesellschaftlichen Leben ausgeschlossen, ver-
leumdet und totgeschwiegen, wenn nicht sogar auch von innen vergiftet.

Ich zitiere aus einer Predigt von Propst Modris Plate vom Friihjahr
1987, als er noch vom Staat und der Kirchenleitung verfolgt wurde: ,,Mei-
nes Erachtens vollziehen sich jetzt Dinge, die wir vor fiinfzehn oder zwan-
zig Jahren noch als unmoglich angesehen hitten, ndmlich wir fiihlen, le-
sen, sehen, horen einen Ruf nach verlorenen geistigen Werten, verspiiren
einen Durst nach Wahrheit. Dies spiirt man vielleicht am stirksten in der
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jungen Generation, bei jungen Menschen, insbesondere bei solchen aus
ungldubigen Familien, bei Komsomolzen, bei ehemaligen Aktivisten. Es
ist wieder eine Generation erwachsen, die nach etwas sucht, dem man
vertrauen kann, dem man glauben kann. Manchmal suchen sie verzweifelt
—1in der Rock-Musik, in der Hare-Krischna-Bewegung, in Rauschmitteln —
sie suchen nach Jemandem, der ihnen einen wahren Weg zeigen, und dem
sie nachfolgen kénnten ...* Das ist die Situation auch heute.

AbschlieBend mochte ich einige gegenwiirtige Charakterziige nennen.
Dazu fiinf Punkte:

1. Am iiberraschendsten ist die regenerative Kraft der lettischen Kirche.
Was tot war, ist neu zum Leben gekommen. Und das gerade in ihrer
schwichsten und dunkelsten Stunde: eine Kirche, die praktisch tot ist,
ohne Taufen, ohne Konfirmationen, ohne andere Amtshandlungen, mit nur
wenigen Pastoren. Und plétzlich ist da eine Bewegung der Wiedergeburt
und der Erneuerung! Die Kirche war wie ein Same, der sterben mufte, um
zu neuem Leben zu kommen. Die Reformation hatte also doch auch die
Letten beriihrt, nicht umsonst hatte Gliick die Bibel iibersetzt, Mancelius
die Predigten auf lettisch drucken lassen, Fiirecker lettische Kirchenlieder
gedichtet, nicht umsonst waren die Herrnhuter ins ferne Livland gekom-
men und auch mancher baltendeutsche Pfarrer hatte den Letten das Evan-
gelium doch treu verkiindet. Wenn bis ins 20. Jahrhundert hinein die letti-
sche vor-christliche Religion im Hintergrund weiterlebt, dann ist es umso
erstaunlicher, daB nach einer fast fiinfzigjahrigen Unterdriickung, Ver-
leugnung und Vernichtung der Same des Evangeliums nach Schnee und
Eis, um ein baltisches Beispiel zu gebrauchen, so hervorschieBt, wie im
Monat April das Griin des Winterroggen.

2. Das kirchliche Klima unterscheidet sich wesentlich von dem im We-
sten. Ich gebe das grob und undifferenziert wieder, um die massiv anders-
artige Wirklichkeitserfahrung und das Wirklichkeitsverstindnis fiir uns spiir-
bar zu machen. Man lebt in der Zeit kurz vor dem Eschaton. Bis dann
kdmpft das Wort Gottes aktiv mit supranatiirlichen satanischen Kriften in
jedem Gliubigen, in der Kirche, in der Gesellschaft und in der Politik.
Uberall wittert man satanische bedrohliche Krifte. Uberall ist Kampf um
die Seele. Das Bose ist viel grofer als der damalige Sowjetstaat. Aber
auch jetzt kann er ein politischer Ausdruck des Satanischen sein. Der
westliche Wunsch, den Sowjetstaat noch zu stiitzen oder zu liberalisieren,
kam unverstindlich vor, wenn nicht gar widergéttlich. Eher betete man
um die Auferstehung Lettlands (und auch RuBlands!) und den Zusammen-
bruch des Sowjetreiches. Nur sekundir hat das mit der Versorgungskrise



206 Gunars Ansons: Charakterzlige der Lutherischen Kirche in Lettland

und den nationalen Zerwiirfnissen in der fritheren Sowjetunion zu tun, die
hier im Westen in den Vordergrund geschoben werden. Die apokalyp-
tische Sprache und Denkweise ist von der sikularen Gesellschaft iiber-
nommen worden. In den Zeitungen findet man tiglich die Begriffe: die
weiBen und die schwarzen Kriifte, z. B. im lettischen Parlament oder im
Obersten Sowjet. Die schwarzen sind die roten, die alteingesessenen letti-
schen und russischen Stalinisten und die Staatssicherheitspolizei, die im-
mer noch an der Macht sind. Die Polarisierung hat eigentlich nichts mit
einem lettisch-russischen Nationalititenkonflikt zu tun, sondern geht quer
durch beide Nationalititen, durch die Kirchen und den einzelnen Men-
schen. Am Ende ist das nicht mit politischen oder nationalen Begriffen zu
erklaren. Das irrationale Bose ist auch nicht mit moralischen Begriffen zu
fassen, aber ist erfahren worden und bleibt erfahrbar.

3. Es bestehen enge Zusammenarbeit und innere Verbindung der soge-
nannten lettischen Exilkirche mit der lutherischen Kirche in Lettland. Man
versucht, in dieser Anfangsphase personell auszuhelfen, z. B. mit Lehr-
kriften an der theologischen Fakultiit, Anleitung zur Kirchenmusik, Moto-
risierung, Gemeindepatenschaften und manches andere. Es entsteht ein
gemeinsames Gesangbuch und eine revidierte Agende. Ein gemeinsamer
AusschuB koordiniert theologische Zusammenarbeit. Offizielle Vertreter
nehmen gegenseitig an Synoden teil. Die Moglichkeit einer gemeinsamen
kirchlichen Struktur wird tiberdacht.

4. Das derzeitige kirchliche Leben ist von der Bekehrungserfahrung
geprigt. Pfarrer und Gemeindeglieder kommen weitgehend aus der Be-
kehrung, nachdem die christliche Familientradition, christliche Kultur und
Bildung fiir mehrere Generationen radikal ausgeschaltet waren. Die Kirche
sucht Anschluf an die lutherische Tradition und an theologische Literatur,
sowie 6kumenischen Austausch. Es kommt nicht von ungefihr, wenn in
der kirchlichen Wochenzeitung ,,Swehtdeenas Rihts“ (,,Der Sonntagmor-
gen* mit einer Auflage von 50 000) jede Woche ein Artikel aus Martin
Luthers GroBem Katechismus — ins Lettische iibersetzt — abgedruckt wird.

5. Mir und anderen ist aufgefallen, da die Pastoren, die kirchlichen
Mitarbeiter und die jungen Studentinnen und Studenten so gut wie nie die
Kirchenverfolgung erwihnen, das geschehene Unrecht, ja die menschen-
verachtende Barbarei, die sie erlebt haben. Sie beklagen nicht einmal die
ungeheizten und zerstorten Kirchen, in denen sie oft Gottesdienste halten,
sondern sie konzentrieren sich auf das, was jetzt zu tun ist, das Neue: die
Verkiindigung des Evangeliums, die Verantwortung fiir die Menschen, der
Aufbau der Kirche. All das erfiillt ihr Denken und Handeln. Man hat keine
Zeit, bei dem Alten zu verweilen, sondern man packt die neuen Aufgaben
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an, wie z. B. den Aufbau der theologischen Fakultit. Woher nehmen wir
Lehrkrifte? Wie helfen wir Gemeinden, die keine Pfarrer haben? Wie
bauen wir eine theologische Bibliothek auf? Wie regen wir Studierende
zur weiteren theologischen Arbeit an? Wie iiberwinden wir Sprachbar-
rieren?

Es ist bewegend, das Erwachen einer Kirche mitzuerleben.

Wie geht es denn zu, daB die Christenheit in solcher groBen Schwachheit
die List und Tyrannei des Teufels und der Welt ausstehen kann? Der Herr
ist ihr Hirte, darum mangelt ihr nichts. Er speist und erquickt sie — geist-
lich und leiblich. Er erhilt sie auf rechter Bahn (Psalm 23,1-3). Er gibt ihr
auch seinen ,,Stecken und Stab®, das ist: sein Wort zum Schwert. Das fiihrt
sie nicht in der Hand, sondern im Munde; und (sie) ,,trostet” damit nicht
allein die Traurigen (Psalm 23.4), sondern schligt damit auch den Teufel
samt allen seinen Aposteln in die Flucht, wenn sie (sich auch) noch so
listig und spitzig wehren. Uber das hat ihr der Herr auch einen ,,Tisch®
oder Osterlamm bereitet (Psalm 23,5). Wenn ihre Feinde sehr ziirnen, die
Zihne iiber sie zusammenbeiflen, toll, unsinnig, wiitend und rasend wer-
den und all ihre List, Kraft und Macht zu Hilfe nehmen, um sie gar
auszutilgen, so setzt sich die Braut Christi an ihres HERRN Tisch, it von
dem Osterlamm, trinkt vom frischen Wasser, ist frohlich und singt: ,,Der
Herr ist mein Hirte, mir wird nichts mangeln.“ Martin Luther



