UDO SCHNELLE

Die neutestamentliche Lehre von der Taufe”

1. Einleitung

Um die Taufe war es lange Zeit still. Vergessen schienen die leiden-
schaftlichen Debatten um die theologische und rechtliche Legitimitiit der
Kindertaufe, die in den 60c¢r und auch noch zu Beginn der 70er Jahre fiir
viel Aufsehen sorgten’. Im Gefolge der Tauftheologie Karl Barths® wurde
damals eine Anderung der Taufpraxis in Richtung auf Erwachsenentaufe
gefordert, um so die urspriingliche Bedeutung der Taufe wieder in Geltung
zu setzen: Taufe als ,,Verantwortungstaufe®. Der Taufling ist willig und
fihig, die Zusagen der Taufe bewufit zu empfangen und die Inpflicht-
nahme durch die Taufe ausdriicklich zu bejahen. Weil bei der Kindertaufe
das Taufverlangen und das Taufbekenntnis ausgeschlossen sind, ist sie nur
eine ,,halbe Sache®, in sich widerspriichlich und exegetisch nicht haltbar.
Der eigentliche Ausgangspunkt der damaligen Auseinandersetzungen war
die Taufpraxis, die Argumentation vieler lief auf eine theologische Legiti-
mation der Erwachsenentaufe und eine theologische Disqualifikation der
Kindertaufe hinaus. Mit der Fixicrung auf die Taufpraxis diirfte auch das
Verstummen der Taufdebatte zusammenhiingen. An der kirchlichen Praxis
der Kindertaufe konnte sich nichts Entscheidendes #ndern, wenn man nicht
zugleich die Volkskirche aufgeben wollte. Damit war ein Versanden der
Diskussion in Westeuropa vorgezeichnet.

Wenn nun im Gefolge der rasanten Veriinderungen in der Mitte und im
Osten Europas die Frage nach einer sachgemifien Taufpraxis wieder mit
Vehemenz auftaucht, so geschicht dies unter verdnderten Voraussetzun-
gen. Wo volkskirchliche Strukturen wie im Westen entweder gar nicht
oder nur noch rudimentir bestehen, sind die bei uns geldufigen Riick-
sichtnahmen gegenstandslos. Man kann unbefangen nach den sachgeméfen
Formen der Taufpraxis fragen, und man hat méglicherweise auch die Frei-
heit, neuc Wege zu gehen. Allerdings ist auch hier zu fragen: Von wel-
chem Ausgangspunkt her 148t sich eine dem biblischen Zeugnis von der
Taufe entsprechende Taufpraxis entwickeln? Soll man einfach von der im

* Vortrag am 15.1. 1991 bei der Tagung des Martin-Luther-Bundes in der Evange-
lischen Akademie Bad Segeberg. Der Vortragsstil wurde beibehalten, die Anmerkun-
gen beschrinken sich auf ein Minimum.
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Neuen Testament zweifellos bezeugten Taufpraxis der Erwachsenentaufe
ausgehen und sie als biblisches Modell in unsere jeweilige Wirklichkeit
iibertragen? Oder muf der Versuch unternommen werden, zundchst die
Aussagen iiber das Wesen der Taufe im Neuen Testament zu erheben, um
dann in einem zweiten Schritt nach der diesen Aussagen sachgemifen
Taufpraxis zu fragen? Ich habe mich fiir diesen zweiten Weg entschieden.
Ein Neuansatz in der Taufdebatte kann m. E. nur von der Frage nach dem
Wesen der Taufe ausgehen. Welche soteriologischen, christologischen und
ekklesiologischen Vorstellungen sind mit der Taufe verbunden? Warum ist
es iiberhaupt notig, Menschen welchen Alters auch immer taufen zu las-
sen? Was bewirkt die Taufe am Menschen? Nur wenn diese Fragen exege-
tisch untersucht und beantwortet sind, lassen sich Folgerungen fiir eine
dem biblischen Zeugnis geméle kirchliche Praxis ziehen.

2. Die neutestamentlichen Aussagen iiber die Taufe
1. Paulus

Wenn wir nach der Bedeutung der Taufe in der paulinischen Theologie
fragen, so ist zuniichst zu bedenken, woraus die Taufe den Menschen rettet,
weshalb er der Erlsung bediirftig ist. Wir miissen die Anthropologie des
Paulus in Augenschein nehmen?®, um seine Tauftheologie recht zu verste-
hen. Der christliche Glaube geht von einem Wirklichkeitsverstindnis aus,
das sich grundlegend von der Wahrnehmung der Wirklichkeit jenseits des
Glaubens unterscheidet. Fiir den christlichen Glauben ist die Wirklichkeit
nicht einfach die Summe des Vorfindlichen, sondern hinter dieser Welt
steht Gott, und in diecser Welt handelt Gott. Zugleich sind in der Welt
Meichte und Krifte wirksam, die den Menschen von Gott wegbringen oder
ihm den Weg zu Gott versperren wollen. Fiir Paulus ist diese Macht die
Siinde*. Von der Universalitit und dem Verhingnischarakter der Siinde
zeugt bereits ihre Vorzeitigkeit. Seit Adams Siinde ist die Welt gekenn-
zeichnet durch den vorgegebenen und alles bestimmenden Zusammenhang
von Siinde und Tod (vgl. Rém 5,12: ,,Darum: Wie durch einen Menschen
die Siinde in dic Welt kam und durch die Siinde der Tod und so zu allen
Menschen der Tod hindrang, weil alle siindigten). Die Siinde war vor dem
Gesetz in der Welt (vgl. Rom 5,13; 7,8b), das Gesetz ist nur dazwischen
hineingekommen (Rom 5,20). Auch das Faktizititsurteil, Juden und Grie-
chen seien gleichermaBen unter der Siinde (vgl. Rom 3,9; Gal 3,22), setzt
die Vorzeitigkeit der Siinde voraus. Letztlich bildet fiir Paulus die Realitit
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der Siinde und des Siindigens den Ausgangspunkt seiner Argumentation.
Der Mensch findet sich schon immer im Bereich der Siinde und des Todes
vor, die Siinde ist eben nicht nur ein Tatphdnomen, sondern der Mensch ist
in eine von ihm nicht verursachte Unheilssituation verstrickt. Zugleich
entldlt Paulus den Menschen nicht aus seiner Verantwortung. Der Tat-
charakter der Siinde zeigt sich besonders in Rém 3,23, wo Paulus die
vorherige weitgespannte Argumentation so zusammenfaft: ,,Alle haben sie
gesiindigt und entbehren der Ehre Gottes. Sowohl die Laster der Heiden
als auch der fundamentale Gegensatz von Orthodoxie und Orthopraxie bei
den Juden resultieren aus ihrem jeweiligen Tun bzw. Nicht-Tun. Es gilt:
,Die ohne Gesetz gesiindigt haben, werden auch ohne Gesetz verloren
gehen, die im Gesetz gesiindigt haben, werden durch das Gesetz gerichtet
werden® (R6m 2,12). Die universale Herrschaft der Siinde ergibt sich so-
mit aus ihrem Verhidngnis- und Tatcharakter. Auch das Halten des Geset-
zes vermag den Menschen nicht aus der Knechtschaft der Siinde zu befrei-
en. Die Siinde tduscht den Menschen, indem sie sich des Gesetzes be-
méchtigt und mit seiner Hilfe dem Menschen einen verlockenden Weg
anbietet, der aber nicht zum Heil, sondern in den Tod fiihrt (R6m 7,7£f)°.
Der Mensch unter der Siinde ist nicht auf Gott ausgerichtet, sondern lebt
fiir sich selbst und aus sich selbst. Ausdruck und Folge dieser falschen
Ausrichtung ist ein {nv kotd odpko (=,Leben nach dem Fleisch®),
dessen Kennzeichen Selbstherrlichkeit und Gottlosigkeit sind. Die Situati-
on des Menschen vor und auflerhalb der Christusoffenbarung ist somit
hoffnungslos. Der Mensch ist versklavt unter das Gesetz und unter die
Michte des Kosmos. Er ist den Verlockungen der Siinde hilflos ausgelie-
fert, die ihn mit Hilfe des Gesetzes zum Leben zu fiihren scheint, in Wahr-
heit aber in den Tod treibt. Der Mensch ist damit der Sinnlosigkeit und der
Nichtigkeit aussichtslos preisgegeben. Er kann von sich aus den Teufels-
kreis des Bosen als Ineinander von Verhingnis und personlicher Schuld
nicht durchbrechen. Er lebt getrennt von Gott, ist in Wahrheit seiner selbst
nicht méchtig und auf Hilfe angewiesen. Von dieser ausweglosen Situation
sind nach dem paulinischen Zeugnis alle Menschen betroffen. Weder das
Alter noch das Geschlecht noch die Rasse begriinden in irgendeiner Form
eine Ausnahmestellung. Man konnte einwenden, dal} kleine Kinder noch
nicht gesiindigt haben und insofern von der paulinischen Beschreibung der
Wirklichkeit jenseits des Glaubens nicht betroffen sind. Ein solches Urteil
verkennt aber die Universalitidt des paulinischen Siindenbegriffes. Mit der
Gestalt des Adam will Paulus deutlich machen: Der Mensch findet sich
jenseits seines eigenen Tuns und jenseits seiner eigenen Mdoglichkeiten
bereits immer in einer Unheilsgeschichte vor. Er ist bereits immer von der
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Macht der Siinde bestimmt, sei er nun Kind oder Greis. Indem er Glied der
Menschheit ist, betrifft ihn die Macht der Siinde, und er kann aus eigener
Kraft diesem Zusammenhang nicht entrinnen.

So wie die grundlegende Entmachtung der Siinde durch Kreuz und Auf-
erstehung Jesu Christi sich in einem einmaligen geschichtlichen Geschehen
ereignete, so vollzicht sich auch die konkrete Einbeziehung in dieses Heils-
handeln in einem einmaligen geschichtlichen Akt: der Taufe. Ausgangs-
punkt der paulinischen Argumentation in Rém 6 ist das Verhiltnis von
Stinde und Gnade®. Beide verhalten sich antithetisch zueinander, der Christ
lebt im Bereich der Gnade und ist damit der Siinde gestorben. Aber wie?
Paulus behauptet in Rom 6,3-5, daB der Christ durch das Taufen auf den
Tod Jesu der Siinde gestorben ist. Dic Taufe ist realiter ein Absterben der
Siinde, eben weil sie Taufe auf den Tod Jesu ist. Ausgangspunkt ist dabei
der Tod Jesu, der in der Taufe présent ist. Der Taufvollzug wird als sakra-
mentales Nacherleben des gegenwiirtigen Todes Jesu durch den einzelnen
Christen verstanden. Die sakramentale Parallelisierung des Todes Jesu mit
dem Tod des Téuflings in der Taufe stellt den Bezug zum einmaligen Tod
Jesu auf Golgatha her. Hat auch nur ein Tod die Siinde vollstidndig liberwun-
den, der Tod Jesu Christi, so ist dieser Tod dennoch in der Taufe gegenwiir-
tig, bewirkt er, da auch der Christ der Siinde realiter stirbt. Die Taufe ist
somit der Ort, wo die Heilsbedeutung des Todes Jesu fiir den Christen als
Absterben gegeniiber der Siinde Wirklichkeit wird. Hier vollzieht sich die
Vernichtung des Siindenleibes und konstituiert sich die neue Existenz, die
sich als ein Leben nach dem Geist vollzieht. R6m 6,4 betont die Schick-
salsgemeinschaft zwischen Christus und den Seinen. Der Getaufte wird in
der Taufe mit Christus begraben, er hat somit Anteil am gesamten Heilsge-
schehen. So wie Christus durch den Tod hindurch zu einem neuen Sein
gelangte, so wird auch dem Getauften ein neues Sein geschenkt, das sich im
Gehorsam bewihren muf. In R6m 6,6 spricht der Apostel vom ,,alten Men-
schen®, dessen Siindenleib in der Taufe vernichtet wurde. Positiv hat die
Befreiung von der Siinde ein Leben in Gerechtigkeit zur Folge. In R6m 6,7
variiert Paulus diesen Gedanken, indem er den Tod in der Taufe noch
einmal als Befreiung von der Siindenmacht interpretiert. Zusammenfassend
beschreibt Paulus in Rom 6,8-11 die neue Situation des Getauften: Weil
Jesus Christus gestorben und von den Toten auferstanden ist und der Getaufte
in der Taufe vollstdndigen Anteil an diesem Heilsgeschehen erhielt, ist er
auch dem Machtbereich des Todes und der Siinde entzogen. Als ein der
Siinde Gestorbener lebt er nun fiir Gott. Ermoglicht wurde das neue Leben
des Christen durch das Kreuz und die Auferstehung Jesu Christi, zugeeignet
wurde es in der Taufe, und es vollzieht sich durch den Heiligen Geist.
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Gottes Wirklichkeit in der Welt ist Geistwirklichkeit. Die Taufe ist nun
der Ort, wo der einzelne Christ in diese Wirklichkeit eintritt. Fiir Paulus
wie fiir das gesamte Urchristentum vollzicht sich der Empfang des Geistes
in der Taufe (vgl. I Kor 2,12; 11 Kor 11,4; Gal 3,2.14; R6m 8,15). Die
feste Verbindung zwischen Taufe und Geistverleihung bezeugen bei Pau-
lus nachdriicklich I Kor 6,11; 12,13; II Kor 1,21f. In I Kor 6,11 bewirken
die Ausrufung des Namens Jesu Christi und die Gegenwart des Geistes:
Abwaschung, Heiligung und Gerechtmachung. Es handelt sich dabei um
ein effektives Geschehen, durch die Taufe ist der Tiufling frei von Siin-
den, gehort er zur auserwihlten Gemeinde Gottes und ist er gerecht. Nach
I Kor 12,13 wird der Christ durch den Geist in den Leib Christi hineinge-
tauft: ,.Denn wir wurden durch einen Geist alle in einen Leib getauft, seien
wir Juden oder Griechen, seien wir Sklaven oder Freie, und wir wurden
alle mit einem Geist getrinkt”. Der im Geist gegenwiirtige Christus schafft
selbst durch den Geist die Einheit der Gemeinde. In II Kor 1,21.227 ist es
Gott, der in der Taufe die Gemeinde mit Christus verbindet (,,Der aber,
der uns mit euch auf Christus hin festmacht und uns gesalbt hat, ist Gott,
der uns auch versiegelt und als Unterpfand den Geist in unsere Herzen
gegeben hat). Gout gibt als Angeld (Gppofdv) den Geist, der die Sal-
bung und Versiegelung im Taufgeschehen bewirkt. Bedeutsam ist hier die
Gegeniiberstellung des Partizip Prisens BeBoudv (= ,festmachen®) mit
den Aorist-Partizipien ypicag (= ,.gesalbt“), copancduevog (= ,,versie-
gelt”) und 801 (= ,,gegeben”), denn dadurch wird die Wirkung der Taufe
keineswegs auf den vergangenheitlichen Taufakt beschrinkt, sondern mit
Hilfe der Geistvorstellung die Wirkung des Taufgeschehens fiir Gegenwart
und Zukunft betont. Der innere sachliche Zusammenhang von Geistver-
leihung und Taufgeschehen wird schlieBlich auf der Makroebene pauli-
nischer Briefe besonders in der bewuBten Zuordnung von Gal 2,19.20 zu
Gal 3,2-5; Gal 3,26-28 zu Gal 4,6.7 und Rém 6 zu Rém 8 deutlich.

Die Taufe als ein Geschehen in der Kraft des Geistes ermdglicht dem
Menschen das ,,Sein in Christus™®. Der auferstandene Jesus Christus wirkt
nach I Kor 15,45 als mvevpo Ccporcownv (= ,,lcbcndlgmachender Geist™).
In IT Kor 3,17 kann Paulus sagen: 0 8¢ KOPLOG TO TVEDUE goTv (= ,der
Herr aber ist der Geist*). Durch die Taufe und in der Taufe gelangt somit
der Christ in den Raum des pneumatischen Christus (vgl. Gal 3,26-28). So
wie der Getaufte nun in Christus ist, so wirken der Erhohte (vgl. Gal 2,20;
4,19; 11 Kor 11,10; 13,5; Rém 8,10) und der Geist (vgl. I Kor 3,16; 6,19;
R6m 8,9.11) im Getauften. Diese Aussagen verdeutlichen: So wie der
Glaubende im Geist Christus eingegliedert ist, so wirkt nun Christus in
ihm als mveVpo. Damit hat das Leben des Getaufien eine grundlegende
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Wende genommen, er fiihrt nun ein Leben nach der Mallgabe des Geistes
und nicht mehr unter der Macht der Siinde und des Fleisches. Gottes neue
Wirklichkeit erschliefit sich somit fiir den Getauften als Geistwirklichkeit,
In der Taufe vollzieht sich die Wende vom todbringenden Joch der Sarx
zum lebensspendenden Dienst des Pneumas. Es findet ein grundlegender
Wandel statt, die Aufnahme in den Lebensbereich Christi hat die Dimension
einer Neuschopfung: ,.Ist jemand in Christus, so ist er eine neue Schépfung.
Das Alte ist vergangen, siche, Neues ist geworden® (II Kor 5,17). Gottes
schopferisches Handeln fiir den Menschen beschrinkt sich nicht auf das
einmalige Ins-Dasein-Holen, sondern in der Taufgabe des Geistes gewihrt
Gott dem Menschen Anteil an seiner Schopfungsmacht. Der Getaufte lebt
nach der Maf3gabe des Geistes, die ithm Versicherung des gegenwirtigen
Heils und Unterpfand der noch ausstichenden Erlosung ist. Der Geist er-
moglicht, daB der Christ bleiben kann, was er schon geworden ist. Der
Christ befindet sich in einer neuen Situation und in einer neuen Zeit: der
Zeit des Geistes. Die verinderte Wirklichkeit des Christen bestimmt des-
halb nicht nur Vergangenheit und Gegenwart, sondern umgreift ebenso die
Zukunft. Rém 8,11: ,,Wenn aber der Geist dessen, der Jesus Christus von
den Toten auferweckt hat, in euch wohnt, wird der, der Christus von den
Toten auferweckt hat, auch eure sterblichen Leiber durch seinen in euch
wohnenden Geist lebendig machen.” Hier erscheint die Auferstehung der
Glaubenden als ein Schopfungsakt, in dem Gott gleichsam an sich selbst
ankniipft: Der in der Taufe verlichene und im Christen wohnende Geist
erscheint als das Kontinuum géttlicher Lebensmacht. Was Gott an Chri-
stus vollzog, 14Bt er nun durch den in der Taufe verlichenen Geist auch
den Glaubenden zuteil werden.

Wie verhalten sich diese Aussagen zum paulinischen Glaubensbegriff?
Fiir Paulus sind die Getauften ja immer zugleich die Glaubenden®. Der
Glaube ruht fiir Paulus nicht in einem Entschluff des Menschen, sondern er
ist eine Gnadengabe Gottes. Phil 1,29: ,Denn euch wurde es geschenkt,
fiir Christus — nicht nur an ihn zu glauben, sondern auch fiir ihn — zu
leiden.” Der Glaube ist ein Werk des Geistes, denn: , Niemand kann sa-
gen: Herr ist Jesus! auBer im Heiligen Geist” (I Kor 12,3b). Der Glaube
erwichst aus der Verkiindigung, die ihrerseits auf das Wort Christi zu-
riickgeht (R6m 10,17). Das Horen des Glaubens (Gal 3,2.5) vollzieht sich
in der Predigt des Evangeliums. In I Kor 15,11b schliet Paulus seine
grundlegende Unterweisung mit den Worten ab: ,,So haben wir verkiindigt
und so habt ihr geglaubt®. Geist und Glaube sind bei Paulus urséchlich
miteinander verbunden, denn der Glaube ist eine Gabe des Geistes
(Gal 5,22). Der Geist ermdglicht und eroffnet den Glauben, und der Glau-
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bende fiihrt ein Leben in der Kraft des Geistes. Es gilt: ,,Denn wir erwar-
ten im Geist aus Glauben die Hoffnung auf Gerechtigkeit (Gal 5,5). Der
Glaube ist bei Paulus eine Gabe Gottes, Gott ist es, der das Wollen und
das Vollbringen bewirkt (Phil 2,13). Der Glaube entsteht aus der Heils-
initiative Gottes, der Menschen in den Dienst der Evangeliumsverkiin-
digung ruft. Gott allein ist der Schenkende, der Mensch der Empfangende.
Die Rechtfertigung durch den Glauben an Jesus Christus vollzieht sich
geschenkweise durch Gottes Gnade (Rom 3,24). Jesus Christus ist gleicher-
maBen der Ausldser und der Inhalt des Glaubens. Zentrum des Glaubens
ist somit nicht der Glaubende, sondern das Geglaubte. Daher kann der
Glaube nicht das Mittel sein, mit dem der Mensch die Voraussetzung fiir
Gottes rettendes Handeln schafft. Was fiir die Taufe gilt, trifft auch fiir
den Glauben zu: Gott allein ist der Handelnde, der Glaube ist immer eine
Gottestat, die der Mensch nur passiv empfangen kann.

Fiir Paulus vollzieht sich die Teilhabe am Heilsgeschehen auf geschicht-
liche Weise, so wie das Heilshandeln Gottes in Jesus Christus selbst ge-
schichtlich war. Nach paulinischem Verstiindnis ist es Gott selbst, der die
Taufe und das Abendmahl als die Orte bestimmte, an denen er sich be-
gegnen, erschliefien und erfahren lassen will (vgl. I Kor 10,1-4). Die Taufe
hat aus paulinischer Sicht eine ,,Mitlelposition® inne: Sie kommt vom
Kreuz her, ohne mit dem Kreuz identisch zu sein, und sie fiihrt zur Vollen-
dung hin, ohne die Vollendung zu sein. Nicht Spekulationen iiber die
Priasenz Gottes in Raum und Zeit, nicht der Versuch, die Bedeutung des
Kreuzes zu schmilern, haben Paulus dazu gefiihrt, immer wieder auf die
Taufe als den Ort des gegenwiirtigen Heilshandelns Gottes am Menschen
zuriickzugreifen. Vielmehr hatte er die GewiBheit, dal3 Gott selbst diesen
Ort erwihlte. Die Taufe ist der Ort des zuvorkommenden und gnidigen
Handelns Gottes am Menschen, der Befreiung von der Macht der Siinde
und des Todes und der Indienstnahme fiir ein neues Leben nach Gottes
Willen. Sie ist nach paulinischer Uberzeugung immer zuerst Gottes Tat.
Sie ist das Primérdatum christlicher Existenz. Paulus stellt keine Erwigun-
gen iiber die Heilsnotwendigkeit der Taufe oder einer bestimmten Form
von Taufe an, sondern er geht selbstverstindlich von der Heilstatsdch-
lichkeit der Taufe aus.

2. Die Taufaussagen der Apostelgeschichte
In Apg 1,5 sagt der Auferstandene zu seinen Jiingern: Johannes taufte

mit Wasser, ihr aber werdet mit Heiligem Geist getauft werden®. Dieser
Text fiihrte in Verbindung mit Mk 1,8 und Apg 11,16 Markus Barth'® und



20 Udo Schnelle: Die neutestamentliche Lehre von der Taufe

Karl Barth'! zu der grundsitzlichen Unterscheidung zwischen Wassertaufe
und Geisttaufe, die dann von Karl Barth in der Kirchlichen Dogmatik IV/4
zum hermeneutischen Schliissel fiir das Verstindnis aller neutestament-
lichen Texte gemacht wurde. Die ,,Geisttaufe®, bei der Gott als Tiufer zu
denken ist, bezeichnet dann diec vom Heiligen Geist bewirkte Wende eines
Menschen zum christlichen Glauben. Allein diese Geisttaufe ist ein Sakra-
ment, nur sie beinhaltet ein effektives, kausatives und schopferisches Han-
deln Gottes am Menschen. Die ,,Wassertaufe hingegen ist die mensch-
liche Antwort auf Gottes vorangehendes Handeln in der Geisttaufe. Sie ist
exklusiv menschliche Tat, gehort in den Bereich der Ethik und kann natur-
gemiB nur in der Form der Erwachsencntaufe durchgefiihrt werden. LaBt
sich aber eine derart weitreichende dogmatische Unterscheidung von die-
sen Textstellen ableiten? Mit der Aussage , Johannes hat mit Wasser ge-
tauft, ihr aber werdet mit dem Heiligen Geist getauft werden®, wird eine
innerchristliche Unterscheidung von zwei Taufarten gemacht, einer Was-
sertaufe und einer Geisttaufe. Damit wird die Johannestaufe unterschieden
von der Taufe, die Christen empfangen. Es handelt sich hier um eine
heilsgeschichtliche Unterscheidung: Die Johannestaufe konnte noch nicht
geben, was nun die christliche Taufe gewihrt. Auch fiir Lukas gehdren
Taufe und Geistempfang zusammen'?. Dies wird deutlich in der Pfingst-
predigt des Petrus, wo in Apg 2,38 dic Aufforderung zur Taufe mit der
VerheiBung des Geistempfanges verbunden wird: ,,Kehrt um, und jeder
von euch lasse sich taufen auf den Namen Jesu Christi zur Vergebung der
Siinden, so werdet ihr dic Gabe des Heiligen Geistes empfangen®. Die
Folge Umkehr — Taufe — Empfang des Heiligen Geistes macht deutlich,
daB Lukas nicht zwischen Wasser- und Geisttaufe unterscheidet, sondern
Taufe (mit Wasser) und Geistempfang fiir ihn eine Einheit bilden. Gerade-
zu lehrmiBig wird der Zusammenhang zwischen Taufe und Geistempfang
in Apg 19,1-6 entfaltet. Paulus fragt cinige Jiinger in Ephesus, ob sie den
Heiligen Geist empfingen, als sic gldubig wurden. Auf ihr Nein hin fragt
er sie, worauf sic denn getauft wurden. ,,Auf die Taufe des Johannes.
Paulus sprach: Johannes hat nur eine Taufe der Umkehr vollzogen und
dem Volk gesagt, sie sollten an den glauben, der nach ihm komme: an
Jesus. Als sie das horten, lieBen sie sich auf den Namen des Herrn Jesus
taufen. Paulus legte ihnen dic Hiinde auf und der Heilige Geist kam auf sie
herab.“ (Apg 19,3b—6a). Deutlich ist hier der Empfang des Heiligen Gei-
stes an die Taufe auf den Namen Jesu gebunden, d. h. Geistempfang und
die Taufe mit Wasser werden gerade nicht getrennt, sondern als ein ein-
heitlicher Akt gesehen. In dic gleiche Richtung weist Apg 8,14ff. Petrus
und Johannes gehen hinab nach Samaria, damit die dort zum Glauben
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Gekommenen den Heiligen Geist empfangen, denn ,,sie waren nur getauft
auf den Namen des Herrn Jesus. Da legten sie die Hinde auf sie und sie
empfingen den Heiligen Geist* (Apg 8,16b.17). Der Sinn dieser zuniichst
befremdlich erscheinenden Abfolge ist offenkundig: Durch das Kommen
von Petrus und Johannes werden die neugegriindeten Gemeinden in Sa-
maria der apostolischen Autoritit unterstellt und in die apostolische Kir-
che einbezogen. Lukas betont die Einheit der schnell wachsenden Mis-
sionsgebiete mit der Jerusalemer Urgemeinde. Offenbar wurde schon friih
innerhalb der Tauffeier der Geistemplang dem Akt der Handauflegung
zugeordnet, und dies bot Lukas die Moglichkeit, durch die Handauflegung
der Apostel die vorangegangene Taufe richtig zu vollziehen, Lukas macht
relativ wenige Aussagen iiber das Wesen der Taufe. Er stellt die Mis-
sionserfolge der jungen Kirche dar und betont den festen Zusammenhang
zwischen Taufe und Geistempfang. Ebenso selbstverstdndlich ist es, daB
zum Glauben Gekommene sich gleich taufen lassen. Geradezu klassisch
wird das in der Erzéhlung vom Kimmerer aus dem Morgenland in
Apg 8,26-40 erzihlt. Philippus liest dem Kidmmerer aus der Schrift vor,
der Kdmmerer nimmt die Botschaft an und ,als sie des Weges dahin-
fuhren, kamen sie an ein Wasser. Und es sprach der Kidmmerer: Siche, da
ist Wasser! Was hindert, daB ich getauft werde? Und er lie den Wagen
anhalten, und beide stiegen in das Wasser, Philippus und der Kimmerer.
Und er taufte ihn“ (Apg 8,36-38).

3. Der Missionsbefehl Matthdus 28,16-20

Die Erscheinung des Auferstandenen, seine Inthronisation zum Herrscher
und der Missionsbefehl in Mt 28,16-20 bilden nicht nur den AbschluB} des
Matthdusevangeliums, sie sind der Fluchtpunkt, auf den hin sich das ge-
samte Evangelium bewegt und von dem her es gelesen werden will®.
Mt 28,16-20 ist der theologische und hermeneutische Schliissel zu einem
sachgemifBen Verstehen des gesamten Evangeliums. Im Zentrum dieses
Abschnittes steht die Vorstelung der universalen Herrschaft Jesu. Sie zeigt
sich in der Inthronisation V. 18b, dem viermaligen ndi¢ in V. 18b.19a.20a.b,
dem Missionsbefehl V. 19.20a und der Zusage immerwihrender Gegen-
wart in V. 20b. Voraussetzung fiir das missionarische Wirken der Jiinger
ist der Herrschaftsantritt Jesu, der Auferstandene ist Herr iiber die Erde
und den Himmel, alles liegt in seiner Hand, und in dieser GewiBheit
diirfen die Jiinger zu den Voélkern gehen, Auffallig in V. 19 ist die Reihen-
folge ,,Taufen” und ,,Lehren*: ,,Taufet sie auf den Namen des Vaters, des
Sohnes und des Heiligen Geistes und lehret sie halten alles, was ich euch
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befohlen habe.“ Werden die Christen erst dann getauft, wenn ihnen die
Lehre bekannt war? Diese Reihenfolge finden wir in der Taufanweisung
Didache 7,1: ,Nachdem ihr dies alles voher gesagt habt, tauft auf den
Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes in lebendigem
Wasser“. Wenn Matthius nun die einfache Reihenfolge ,,Taufen und
,.Lehren wihlt, so macht er damit deutlich: In die Nachfolge Jesu wird
der Mensch durch die Taufe berufen, durch die Taufe wird er zum Jiinger.
Auch fiir Matthius ist die Taufe nicht ein Akt, der im Entschluf} des
Menschen griindet, sic ist allein Geschenk der Gnade Gottes. In der Taufe
wird dem Getauften die ganze Fiille des gottlichen Zuspruches zuteil.
Wird man durch die Taufe zum Jiinger, so ruft die Lehre dazu auf, das in
der Taufe Geschenkte nun im Gehorsam gegen die Weisungen Jesu im
Alltag des Lebens zu realisieren. Dem Indikativ des Heilsgeschehens in
der Taufe folgt bei Matthidus der Imperativ der Lehre, die zur Verwirkli-
chung des Geschenkten aufruft. Die Taufe fiihrt somit nach Mt 28,19f in
die Lebens- und Lehrgemeinschaflt mit dem auferstandenen Jesus Christus.

4. Die Taufe im Johannesevangelium

Das Johannesevangelium' berichtet als einzige Schrift des Neuen Testa-
ments von einer Tauftitigkeit Jesu. So heift es in Joh 3,22: ,,Darauf begab
sich Jesus mit seinen Jiingern in die Landschaft Judda, dort hielt er sich
mit ihnen auf und taufte.” Auf eine Auseinandersetzung zwischen der
johanneischen Gemeinde und den Anhiingern Johannes d. T. iiber die rechte
Taufpraxis weist Joh 3,25f hin: ,,Da kam es zu einem Streit zwischen den
Johannesjiingern und cinem Juden iiber die Reinigung. Sie gingen zu Jo-
hannes und sagten zu ihm: ,Rabbi, der bei dir war jenseits des Jordans, fiir
den du Zeugnis abgelegt hast, siche, er tauft und alle laufen zu ihm.**
Offenkundig projiziert hicr dic johanneische Gemeinde ihren zahlenmiBi-
gen Erfolg gegeniiber der Taufergruppe in das Leben Jesu zuriick, so daB
Johannes der Tiufer auch hier als blofier Vorlaufer erscheint. In eine
dhnliche Richtung weist Johannes 4,1: ,,Als nun der Herr erfuhr, dal die
Pharisiier gehort hatten, Jesus gewinne und taufe mehr Jiinger als Johan-
nes“ — (nun folgt eine spiite Korrektur ,,obschon nicht Jesus selbst taufte,
sondern seine Jiinger) — ,,verlicB er Judda und zog wieder fort nach
Galilda®“. Deutlich wird aus diesen Stellen, daB auch innerhalb der jo-
hanneischen Schule die Taufe der normale Initiationsritus war. Nur im
Johannesevangelium wird diese Praxis aber im Leben des geschichtlichen
Jesus verankert, so daB ihr sowohl von der johanneischen Tradition als
auch vom Evangelisten eine groBe Bedeutung beigemessen wird. Indem
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die johanneische Schule in der Gegenwart tauft, fiihrt sie das Werk des
geschichtlichen Jesus weiter und erweist sich somit als dessen legitimer
Nachfolger. Vielleicht bewirkte auch die anfingliche Konkurrenzsituation
zur Taufergruppe ein verstirktes Nachdenken iiber die eigene Taufpraxis
und ihre historische und theologische Begriindung. Der Evangelist setzt
die Taufe nicht nur beildufig voraus, sondern Joh 3,23.25-30; 4,1 doku-
mentieren ein eminent theologisches Interesse. Als konstitutiver Aufnahme-
ritus in die Gemeinde ist die Taufe fiir Johannes conditio sine qua non
christlicher Existenz. So ist es nur folgerichtig, wenn der vierte Evangelist
auch Aussagen iiber das Wesen der Taufe macht. Sie finden sich im Niko-
demusgesprich, wo Jesus in Joh 3,5 sagt: ,,Wabhrlich, wahrlich, ich sage
dir: Wenn jemand nicht aus Wasser und Geist geboren wird, kann er in das
Reich Gottes nicht eingehen. Rudolf Bultmann® und in scmcm Gefolge
viele andere Exegeten hielten in diesem Vers die Worte Udatog o
(= ,,Wasser und*) fiir sekundér und strichen sie. Dann wire bei Johannes
lediglich von einer Geisttaufe die Rede, der Bezug auf die reale Taufe mit
Wasser lidge nicht mehr vor. Ein weder theologisch noch text- oder literar-
kritisch zu rechtfertigendes Vorgchen in der neuesten Johannesexegese
wird fast von allen Exegeten ﬁﬁmog kol fiir urspriinglich gehalten. Zu-
dem zeigen ja auch die Berichte iiber die Tauftitigkeit Jesu, daB der
Evangelist die Taufe als normalen Initiationsritus in seiner Gemeinde vor-
aussetzt, so daB} er auch Aussagen iiber das Wesen der Taufe machen muf.
Fiir Johannes ist die Zeugung/Geburt aus Wasser und Geist und damit die
Taufe die Bedingung fiir die Teilhabe am eschatologischen Heil. Insbe-
sondere die einen AusschlieBlichkeitscharakter nahelegende Formulierung
,wenn nicht — dann nicht* zeigt die grundsitzliche Bedeutung der Aussage
an: Es gibt keinen anderen Zugang zum Reich Gottes als die Taufe. Die
Taufe ist die EinlaBbedingung in das Reich Gottes und ist damit heils-
tatsichlicher Initiationsritus. Sie ist der Ort der Geistverleihung und der
eschatologischen Neuschdpfung. Die Vorstellung der Taufe als einer Ge-
burt von oben — von neuem zeigt deutlich, daBl allein Gott Subjekt dieses
Geschehens ist. So wie die Geburt ein Widerfahrnis ist, so ist auch die
Taufe ein Geschehen, das sich am Menschen ereignet, das nicht mensch-
liche Aktivitit, sondern Passivitiit voraussetzt. Als ein von Gott selbst ins
Werk gesetzter Akt wahrt damit die Taufe die Unverfiigbarkeit des Heils-
geschehens. Sie ist der Ort, an dem der Mensch in das Heil eingeht.
Bedenkt man die Bedeutung des Glaubensbegriffes im vierten Evange-
lium, so ist es um so auffilliger, daB die Taufe hier nicht an den Glau-
bensbegriff gekoppelt ist. Natiirlich spricht Johannes in seiner Gemeinde
bereits Glaubende an, die Taufe aber wird an keinerlei Bedingungen oder
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Voraussetzungen gekniipft, sie ist allein ein souverdner Akt Gottes am
Menschen.

3. Folgerungen

Nach dem Zeugnis aller neutestamentlichen Schriften ist die Taufe allei-
nige Gottestat. Gott selbst erwihlie sie als den Ort, an dem das Leben des
Menschen durch die Verleihung des Heiligen Geistes und die Vergebung
der Siinden eine neue Ausrichtung erhilt. Deshalb ist die Taufe heilstat-
sidchlich, die neutestamentlichen Schriften spekulicren nicht iiber die Heils-
notwendigkeit der Taufe, sondern sie gehen von ihrer Heilstatséchlichkeit
aus. Weil die Taufe den Beginn eines neuen Seins markiert, ist sie das
Primirdatum christlicher Existenz. Die Taufe kann deshalb nicht wieder-
holt werden, wo immer dies geschicht, verstéft man in eklatanter Weise
gegen die Schrift und den Willen Gottes. In der Taufe gewinnt die Liebe
Gottes zu den Menschen Gestalt, wird der Einzelne geschichtlich in das
universale Heilshandeln Gottes mit einbezogen.

Die in der Theologiegeschichte so heftig umstrittenen Problemfelder
Wort — Sakrament, Glaube — Sakrament finden sich in der oft behaupteten
Polaritiit im Neuen Testament nicht. Zwischen dem Wort und dem Sakra-
ment besteht kein Konkurrenzverhilinis, es gibt keine Uber- und Unterord-
nungen. Vielmehr: Das Wort benennt, was Gott im Sakrament schon gege-
ben hat und was er durch das Sakrament noch geben wird (vgl. Rém 8,11).
Auch Glaube und Taufe sind keine Gegensiitze, sondern der Glaube emp-
fangt die Taufe (vgl. Gal 3,26; R6m 3,25), er bekennt die Taufe (Rém 6,17),
er folgt der Taufe und er bedenkt die Taufe (Rom 6,3.6.9). Glaube und
Taufe sind nicht verschiedene Quellen des Heils, sondern die Taufe eignet
zu, was der Glaube bekennt, und der Glaube bedenkt und vollzieht, was
die Taufe schenkt.

Welche Art der Taufe entspricht nun den herausgearbeiteten Grund-
ziigen neutestamentlicher Tauftheologie? Die Antwort kann nur lauten:
Kinder- und Erwachsenentaufe entsprechen dem Wesen der Taufe gleicher-
maBen, wenn sie in dem BewuBtsein begangen werden, dafl Gott allein in
diesem Taufgeschehen handelt und es ausschlieflich auf die Zusage und
das Tun Gottes in der Taufe ankommt. Zur Zeit der Entstechung der neu-
testamentlichen Schriften wurde die Erwachsenentaufe praktiziert, weil
Kinder in der Antike rechts- und religionsunmiindig waren'é. Diese Tauf-
form der Erwachsenentaufe ist aber an keiner Stelle Inhalt der Tauflehre,
sie wird nicht zur Bedingung fiir den sachgemiBen Vollzug der Taufe
gemacht, sondern sie stellt eine kulturelle Gegebenheit dar. Nicht mensch-
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liche Vorleistungen oder Bedingungen machen die Taufe zu dem, was sie
ist, sondern allein das Ja Gottes zum Getauften. Dieses Ja Gottes ist unab-
hingig von Alter, Rasse, Nationalitiit und vorheriger Religion. In der Taufe
bricht sich die durch Jesus Christus erworbene Gnade Gottes Bahn. Der
Mensch kann diese Gnade nur dankbar empfangen. Gottes Ja zu dem
einzelnen Menschen in der Taufe will das ganze Leben hindurch wirken
und das ganze Leben eines Menschen bestimmen. Deshalb entspricht die
Kindertaufe durchaus dem neutestamentlichen Taufverstindnis, denn hier
wird die Taufe als ein Geschchen verstanden, das das gesamte Leben des
Menschen betrifft und nicht erst ab einem bestimmiten Zeitpunkt gilt. Es
gibt keinen ernsthaften theologischen Grund, die Taufe hinauszuzdgern
und damit die Gaben der Taule Menschen vorzuenthalten. Zudem ist es
eine Illusion, als konnten zu irgend einem Zeitpunkt Taufakt und das Ja
des Getauften wirklich zur Ubereinstimmung kommen. Die Einmaligkeit
der Taufe kann nicht im Ja des Getauften, sondern nur im géttlichen Ja
zum Getauften liegen”. Wann weill der Getaufte denn, daB sein Ja im
Glaubensbekenntnis und das Ja Gottes in der Taufe wirklich zusammen-
fallen? Hier gelten keine menschlichen Beschliisse, keine subtil als Demut
ausgegebenen Vorleistungen, sondern die Taufe lebt allein von der Ver-
heiffung Gottes. Diese Verheiung Gottes ist aber von allem menschlichen
Wollen unabhingig. Der Mensch kann in keiner Weise bestimmen, wann
die verheifiene Gnade Gottes in der Taufe zur Wirkung kommt. Deshalb
ist die Passivitiit die einzige dem T#ufling angemessene Haltung, alle
Aktivitdt in der Taufe geht von Gott aus. Insofern ist die Kindertaufe die
Ubertragung der paulinischen Rechtfertigungslehre auf das Gebiet der Ek-
klesiologie. Wiirde man die Kindertaufe durch die Erwachsenentaufe er-
setzen, wiren dic Probleme nicht geldst, sondern nur verschoben. Es blicbe
die Frage, ob die Bemiihungen der christlichen Gemeinde und das im
Glauben gesprochene Ja des Taufbewerbers wirklich zusammenfallen mit
dem Ja Gottes in der Taufe. Hier giibe es keine Sicherheiten, sondern wir
befdnden uns in der gleichen Situation wie bei der Kindertaufe: Alles
hiingt am Tun Gottes, nichts am Wollen dés Menschen.

Das Problem der Kindertaufe liegt somit nicht in ihrer christologischen,
soteriologischen und pneumatologischen Begriindung, sondern allein in
der kirchlichen Praxis. Wenn die Taufe der Beginn des neuen Lebens mit
Gott in der Kraft des Heiligen Geistes ist, dann bedarf es der stindigen
Bejahung der in der Taufe ergangenen VerheifSung. Immer wieder darf der
Téufling zuriickkehren zu dem Ort, wo sein Leben neu begann. Hier ist die
christliche Gemeinde gefordert und hier versagt sie. Die Taufe verschwin-
det im Niemandsland, sie verbleibt fiir immer im Dunkel, wenn in der
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Gemeinde nicht immer wieder auf dieses Ja Gottes zum einzelnen Men-
schen hingewiesen wird. Dies kann in der Predigt geschehen, in der Tauf-
erinnerung im Kindergottesdienst, in Taufgesprichen, in Elternseminaren
und im Feiern des Tauftages'®. Wenn die christliche Gemeinde legitim die
Kindertaufe praktiziert, dann iibernimmt sic damit auch in einem gewissen
Sinn Verantwortung fiir die in ihrem Raum Getauften. Sie verpflichtet sich
damit, immer wieder Riume zu schaffen, wo Getaufte zu dem Ort ihrer
Gemeinschaft zuriickkehren kénnen. Die Kindertaufe wird theologisch erst
dann fragwiirdig, wenn die christliche Gemeinde faktisch diesen uniiber-
bietbaren Anfang der Zuwendung Gottes zu einem Menschen totschweigt.

VergiBt die christliche Gemeinde die Taufe, so vergibt sie auch, was sie
in Wahrheit trigt und erhilt: die Gegenwart des lebendigen Gottes. In der
Taufe bricht sich die Gnade Gottes Bahn, in ihr hilt der lebendige Gott
Einzug in das Leben eines Menschen, mit der Taufe beginnt die auch
durch den Tod nicht endende Gemeinschaft mit Gott.
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Aber hier in der Taufe sterben wir der Siinde und stehen wieder auf, daB
wir in Siinden nicht verzweifeln, sondern in Christus hinein wieder auf-
erstehen. Da sind wir in Christus gebacken. Sein Tod und seine Auferste-
hung sind in mir, und ich bin in seinem Tod und seiner Aufersichung. Wo
sein Tod und scine Auferstehung sind, da bin auch ich. So hat er sich mit
uns vereinigt, das ist: Ohne Unterla3 sterben wir der Siinde, wie wir damit
begonnen haben, und stehen ohne UnterlaB wieder auf, wie wir’s begonnen
haben, bis der Leib zu Staub wird. Dann wird ihn Gott hervorziehen, dal
er klarer leuchtet als die Sonne. Martin Luther



