FRIEDEMANN HEBART

LUTHERS GROSSER KATECHISMUS
ALS WEG DES GLAUBENS

,,Der Katechismus ist der leien biblia, darin der gantze inhalt christ-
licher lehre, so einem iden christen tzur seligkeit tzu wissen notig, be-
grieffen ... Derhalben sollen wir ja den catechismum lieb und werdt
haben ... dan dorinne die rechte, ware, alte reyne gottliche lehre der
heiligen christlichen kirchen tzusammen gefasset.*1

Das Lutherjubilium 1983 hat eine Flut von Literatur in vielen Sprachen
erzeugt, die als eine Art Bestandsaufnahme von den verschiedenen Aspekten
des Lebens und Wirkens Luthers gelten mag. Sogar neue Ausgaben seiner
Werke sind erschienen. Sucht man in der Fiille der Literatur nach einem
Orientierungspunkt, das heiRt nach einem zentralen Werk, in dem sich das
Hauptanliegen des Reformators am deutlichsten zu erkennen gibt und an
dem sich heutige Christen gleichzeitig orientieren kénnen, so wird man an
Luthers Katechismus nicht vorbeigehen diirfen,

Seit dem Erscheinen des GroRen und des Kleinen Katechismus im Jah-
re 1529 haben sie einen unermeRlichen EinfluR auf das Leben der lutheri-
schen Kirche ausgeiibt. Johann Mathesius bemerkte, daR bis 1562 iiber
100000 Exemplare des Kleinen Katechismus im Druck erschienen wa-
ren — ein Bestseller auch nach heutigem MaRstab.2 Luther selbst, der sich
iber seine eigenen Werke gelegentlich abfillig uBern konnte,3 gab in einem
Brief zu, daR er den Katechismus vielleicht doch als ordentliches Buch an-
erkennen kénne.* Indem sich die Verfasser der Konkordienformel 1577
einhellig zu dem ,,kleinen und groRen Katechismo Doktor Luthers® bekann-
ten, haben sie im Grunde nur anerkannt, was schon lingst Tatsache war:
dessen verbreiteten, offentlichen Gebrauch ,,in Kirchen, Schulen und
Hiusern* der ,der Augsburgischen Confession vorwanten Kirchen® —
und zwar aufgrund der im Katechismus enthaltenen richtigen, einfiltigen
Lehre 5

Kirche, Schule, Haus — der Katechismus hatte dort seinen Ort, wo immer
der Glaube unter Gott gelebt wurde. Wo immer Verkiindigung und Lehre,
Beten und Meditation, der Kampf des Glaubens und die Hoffnung auf das
ewige Leben zu finden waren, dort erfiillte der Katechismus seinen Zweck
als ,,Laien Bibel“® und wurde Generationen lang gerade als solche verwen-
det. Dies galt insbesondere fiir den Kleinen Katechismus, obwohl oft auch
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aus dem GroRen Katechismus wihrend gewisser Gottesdienste vorschrifts-
miBig vorgelesen werden sollte.”

Der Katechismus war also dazu bestimmt, eine die Christen durchs Leben
begleitende Zusammenfassung des christlichen Lebens zu sein. Leider hat
sich diese Reichweite des Katechismus im Kontext der Praxis pietatis iiber
die Jahre verengt, so daR der Katechismus seine eigentliche Bedeutung als
,,klassisches Elementarbuch christlichen Glaubens und Lebens, Betens und
Handelns® einbiien mufte® und zum ,,Handbuch des Konfirmandenunter-
richts geworden ist“?. Wihrend also der Gro@e Katechismus fast in Verges-
senheit geraten ist,0 wird der Kleine Katechismus immer noch gewissermaRen
als Lern- und Textbuch betrachtet, dessen Inhalt sich in der intellektuellen
Aneignung erschopft. Kein Wunder, da auch dort, wo der Kleine Katechis-
mus im Konfirmandenunterricht noch verwendet wird, der urspriinglich von
Luther intendierte Zweck des Katechismus — den einzelnen Christen auf
dem Weg des Glaubens zu begleiten — so gut wie verlorengegangen ist und
das Buch nach beendetem Konfirmandenunterricht beiseite gelegt wird. In
jiingster Zeit hat man die Katechismen Luthers wieder als Quellen des Gebets
und der Meditation entdeckt, und moderne Bearbeitungen des Kleinen Ka-
techismus haben versucht, der Tatsache Rechnung zu tragen, daR Luther
,grade ein volkstiimliches Lehrbuch ... nicht aber ein kirchliches Symbol“!!
schaffen wollte, Indessen hat man die Formel noch nicht entdeckt, welche
die Katechismen in ihre rechtmiRige Bedeutung als Glaubensorientierung,
als Hilfe zum Leben und zum Sterben und als Anleitung in das gesamte Le-
ben der Kirche fiir jung und alt zugleich wieder einzusetzen verméchte. Die
leider noch verbreitete Ansicht, Sprache und Inhalt der Katechismen Lu-
thers seien heute ,,nicht mehr relevant®, geht allzu oft von einer Auffassung
des Katechismus aus, welche dessen Intention nicht gerecht wird., Wer
freilich mit den inneren Zusammenhingen des Katechismus nicht oder nur
unzureichend vertraut ist und darin ein den Bediirfnissen der Jugend des
ausgehenden 20. Jahrhunderts entsprechendes didaktisches Modell vermiBt,
wird enttduscht werden. Allerdings hat ein mit australischen Theologiestu-
denten 1984 durchgefiihrtes Seminar iiber Luthers Katechismen mich in der
Meinung bestirken konnen, daR die Katechismen fiir eine Neuorientierung
des Glaubens heute besonders hilfreich seien.12 Es gilt hier, diese Uberzeu-
gung ein wenig zu verdeutlichen,

Wir haben schon angedeutet, daR der Weg des Glaubens das grundlegende
Leitmotiv der Katechismen Luthers sei, vor allem aber auch gerade des
GroRen Katechismus. Zwar hebt Luther in seiner Vorrede zum Grofen Ka-
techismus von 1529 hervor, daR ,,die Kinder und Einfiltigen* den Katechis-
mus ,,wissen’* und ,Jernen’* miissen.!? Doch meint er damit mehr als die
bloRe intellektuelle Kenntnis eines bestimmten Stoffes, wie die sogenannte
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Neue Vorrede von 1530 verdeutlicht. Denn der Glaubensweg ist ein schwie-
riger, stets bedrohter Weg. Der tigliche Umgang mit dem Katechismus hat
den Zweck, daR Gott uns dadurch ,,warnen, riisten und bewahren* will
gegen die ,,Fahr und Not“, in die uns der Teufel, die Welt und die eigene
Fleischesnatur tiglich bringt.14

Dieses Thema, der Weg des Glaubens, 148t sich durch den ganzen Kat-
echismus hindurch verfolgen und bestimmt den gesamten Ansatz Luthers.
Er zielt auf Unmittelbarkeit, Schlichtheit und Klarheit in der Darlegung
des Glaubens. Der gewohnliche Mensch soll das Elementare des Glaubens
begreifen und sich zu eigen machen konnen. Dieses Ziel ist fiir Luther grund-
legend:

»Man sol auff der cantzel ... daR volck mit milch trencken, den eR
wechst alle tage eine newe kirch auff, quae indiget primis principiis.
Drumb sal man nur den catechismum vleisig treiben vnd die milch
aufteylen; dj hohen gedancken vnd stucken soll man fur dj kluglinge
privatim behalten.*

Wiederholt betont Luther die Notwendigkeit des Elementarunterrichts:
,,Christus, da er menschen zihen wolte, muste er mensch werden. Sollen
wyr kinder ziehen, so mussen wyr auch kinder mit yhn werden.“16 So
miissen wir den Katechismus der Jugend vorpredigen, ,,nicht hoch noch
scharf (= gelehrt), sondern kurze und aufs einfiltigst, auf daR es ihn wohl
eingehe und im Gedichtnis bleibe“ 17,

Luthers Katechismen sind eine einfache Darlegung des Glaubens, gleich-
sam die Grundelemente des Glaubens, ,die notigsten Stiicke*18, in denen
,.kiirzlich, gréblich (= leichtverstindlich) und aufs einfiltigste” das gesamte
Schriftzeugnis zusammengefa@t ist.1?

Warum ist diese einfache Darlegung des Glaubens notwendig geworden?
Zunichst sind die Katechismen das Ergebnis des seelsorgerlichen Anliegens
Luthers.20 Die 1528 und 1529 durchgefiihrten Kirchenvisitationen in Kur-
sachsen zeigten, daR groRe Teile des Kirchenvolks trotz der Reformation
nicht einmal mit den fundamentalen Glaubenstexten — dem Credo, dem
Vaterunser und den zehn Geboten — vertraut waren. In der Vorrede zum
Kleinen Katechismus weist Luther auf die ,kligliche, elende Not* hin,
die ihm als Visitator begegnet ist:

»Hilf, lieber Gott, wie manchen Jammer habe ich gesehen, daR der
gemeine Mann doch so garnichts weil von der christlichen Lehre ...
und éelider viel Pfarrherr fast ungeschickt und untiichtig sind zu leh-
rem::

Die Katechismen Luthers waren eine Reaktion auf diese Not und woll-
ten die grundlegenden Texte des christlichen Glaubens mit einer Auslegung
dem Volk zur Verfiigung stellen.
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Die Katechismen vermitteln aber nicht nur Information iiber den Glau-
ben. Sie wollen in den Glauben selbst hineinfiihren. Der Katechismus ist
weder eine formale Darstellung der christlichen Lehre noch ein theologi-
sches Textbuch fiir Laien. Er ist vielmehr ein lebendiger Ausdruck des
Glaubensweges selbst in einer sprachlich einfachen Form.??

Als Orientierung auf dem Glaubensweg schlieft der Kleine Katechismus
Gebete ein und soll als Anleitung zur Meditation verwendet werden, Dessen
melodische Texte laden den Christen dazu ein, den Katechismus nicht nur
zu studieren, sondern betend zu meditieren.2? So kehrt Luther selbst
tiglich zum Katechismus als Quelle seines meditativen Betens zuriick:

,Ich bin auch ein Doktor und Prediger, ja so gelehrt und erfahren,
als die alle sein miigen, die solche Vermessenheit und Sicherheit haben.
Noch tue ich wie ein Kind, das man den Katechismon lehret, und lese
und spreche auch von Wort zu Wort des Morgens, und wenn ich Zeit
habe, das Vaterunser, zehen Gepot, Glaube, Psalmen etc. und muR
noch tiglich dazu lesen und studieren und kann dennoch nicht be-
stehen, wie ich gerne wollte, und muR ein Kind und Schiiler des Kate-
chismus bleiben und bleib’s auch gerne.24

So empfiehlt Luther den Pfarrern den Katechismus anstelle des regel-
miRigen Breviergebets,2% und schon in seinem ,,Betbiichlein von 1522 wer-
den die Hauptstiicke des Katechismus als Grundlagen fiir das Gebet und die
Meditation verwendet.26 Indem Luther also den Weg des Glaubens im
GroRen Katechismus darstellt, kann es nicht {iberraschen, daR er nicht nur
iiber das Beten spricht, sondern seine Leser dazu auffordert, ihr Gottver-
trauen und ihre Glaubenserfahrung im Gebet lebendig auszudriicken;27 ja,
es finden sich sogar Gebetsmodelle im GroRen Katechismus.28

Wie in seinen Predigten packt Luther den Katechismus nicht intellek-
tuell, sondern ,iuRerst personlich an.2? Der Christ soll im Katechismus
nicht nur seinen eigenen Glauben entdecken, sondern gleichsam sich selbst.
Den Katechismus kann man also nicht einmal durchlesen und dann ,,in
Winkel werfen“30, sondern er soll den Glaubenden auf dem Lebensweg
begleiten:

,,Dariimb bitte ich abermal alle Christen ... sich tiglich wohl drinn uben
und immer treiben .. und nicht ablassen, bis solange sie erfahren
und gewi} werden, daR sie den Teufel tot gelehret und gelehrter worden
sind, denn Gott selber ist ... Werden sie solchen FleiR tun, so will ich
ihn zusagen, und sie sollen’s auch inne werden, welche Frucht sie er-
langen werden und wie feine Leute Gott aus ihn machen wird. 31

So sollen die Glaubenseinsichten zur Glaubenspraxis fithren. Zwar sind
die zehn Gebote in der Tat eine ,Lehre*; doch gleichzeitig wird der Christ
dazu ermutigt, die Lehre im tiglichen Handeln auszudriicken: ,Nimm sie
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nur fur und versuche Dich wohl, lege alle Kraft und Macht daran.*32 Das
Glaubensbekenntnis, fiir das Luther in der Regel die elementare Bezeich-
nung ,,den Glauben wihlt, lehrt uns zwar, Gott ,,ganz und gar erkennen®,
doch soll diese Erkenntnis wiederum in die Praxis umgesetzt werden:
,Welchs eben dazu dienen soll, daR wir dasselbige tuen kénnen, so wir lauts
der zehen Gepot tuen sollen.* 33

Ebenso ist Luthers tiefe und im ganzen doch originelle Tauftheologie
nicht lediglich eine der Ratio vorbehaltene Einsicht, sondern sie fiihrt zum
Leben hin. Die tiefste Bedeutung der Taufe liegt fiir Luther in ihrer fort-
wihrenden Relevanz fiir den Glaubensweg des Christen; sie erschépft sich
nicht im einmaligen Taufakt am Anfang des christlichen Lebens: ,also
daR ein christlich Leben nicht anders ist denn eine tigliche Taufe, einmal
angefangen und immer darin gegangen*34. Die Taufe hat ihren Ort und ihr
Ziel im Kampf und Wachstum des christlichen Lebens diesseits der Ewig-
keit. Theologia viatorum! Der Zweck des Altarsakramentes ist die Ver-
mittlung der Siindenvergebung — eine Gabe, die Christus im Kampf , wider
meine Sunde, Tod und alle Ungliick* ,,zur tiglichen Weide und Futterung,
daR sich der Glaube erhole und stirke, geschenkt hat.3% Letzten Endes
also orientiert sich Luthers Auslegung des Katechismus an den Erlebnissen
des christlichen Alltags. Sie gibt nicht nur Auskunft iiber die kirchliche Leh-
re, sondern bietet dem Christen die geistliche Nahrung dar, derer sein Glau-
be bedarf.

Die Beschreibung des Katechismus als Laienbibel erfaRt also in besonders
prignanter Weise die Eigenart des Katechismus. Der Begriff wird von Luther
selbst,36 von den Bekenntnisschriften3” und hiufig darnach38 verwendet.
Als solche driickt der Katechismus das Glaubenszentrum in einfacher Spra-
che aus und bezieht es auf die alltigliche Lebenserfahrung des Christen.
Der Christ unterwegs zur Ewigkeit wird dazu aufgefordert, gleichsam in
den Rhythmus des Katechismus, das heiRt in die Bewegung: Gebot — Ver-
heiRung — Gebet — Erneuerung — Gebot usw. einzutreten und sein Leben
daran zu orientieren. 39

Gleichzeitig darf Luthers pidagogisches Anliegen nicht verkannt wer-
den. Der Glaubensweg schlieBt auf jeden Fall auch einen Verstehenszu-
wachs ein und verlangt die fortwihrende Beschiftigung mit dem Glaubens-
stoff. Schon seit 1516 hatte Luther iiber den Dekalog, das Vaterunser und
das Apostolikum regelmiRig gepredigt. 1520 verdffentlichte er , Eine
kurze Form der zehn Gebote, eine kurze Form des Glaubens, eine kurze
Form des Vaterunsers“40, welche gewisse auf 1518 zuriickgehende Schriften
sammelte. Das ,,Betbiichlein von 1522 hat den Stoff von 1520 mit einigen
Uberarbeitungen noch einmal gebracht. Von der Kanzel und in Biichern
beteiligte sich Luther ununterbrochen an einem ErziehungsprozeR. Dabei
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verwendete er einen auf die drei Hauptstiicke des Glaubens griindenden
Katechismusstoff. 1526 empfiehlt er, daR die Form der Katechismusfragen
iiber den Dekalog dem Betbiichlein entnommen wird,* welches damit
vorliufig als Katechismus diente. Nach 1525 werden die Sakramente regel-
miRig in der Katechismuspredigt mitbehandelt. 1528 hat Luther zwischen
dem 18. Mai und dem 19. Dezember in drei Predigtreihen die Grundlage fiir
den Katechismus geschaffen. ,,Es ist deutlich, daR Luther hier das Vokabular
prigt, in welches er sowohl den GroRen als auch den Kleinen Katechismus
gegossen hat, und dag vor allem der GroRe Katechismus eine Uberarbeitung
dieser Katechismuspredigten ist.“#2 So geht der Endfassung der Katechis-
men ein langer ErziehungsprozeR im Rahmen der Gemeinde voran. Der
Kleine Katechismus erschien zunichst im Januar und Méirz 1529 in Plakat-
form als sogenannter Tafeldruck, der fiir die kirchliche und schulische
Erziehungsarbeit bestimmt war; erst Mitte Mai 1529 erschien der Kleine
Katechismus in Buchform. Inzwischen war der GroRe Katechismus schon
erschienen, wahrscheinlich im friihen April 1529.43

Die Katechismen wurden zur Bekimpfung der von den Kirchenvisita-
tionen in Kursachsen aufgedeckten Bildungsmingel verfalt. In kurzer,
einfacher Form enthielten sie alles, ,;so0 ein iglicher Christ zur Not wissen
soll“, ,gleichwie man einen Handwerksmann, der seines Handwerks Recht
und Gebrauch nicht weiR, auswirfet und fur untiichtig hilt“44. Luther hat
keineswegs das Kopfwissen verschmiht! So steckt der Katechismus voll
von Ermahnungen an Eltern und Pfarrer, dafiir zu sorgen, daf sie und ihre
Kinder sich den Katechismus, d. h. also die Hauptstiicke selbst, nicht deren
Auslegung, einprigen und die regelmiRigen Passionspredigten iiber den Ka-
techismus besuchen.

Wir haben schon auf Luthers Betonung der Schlichtheit des zu erlernen-
den Katechismusstoffes hingewiesen. Wer sich einmal die Mithe gemacht hat,
sich sprachlich mit Luthers Katechismus eingehender zu befassen, > weiB,
wie sehr eine unmittelbare, lebendige Sprachkraft auch gerade den GroRen
Katechismus auszeichnet. Die Katechismen sollen gewébnliche Menschen
auf dem Glaubensweg begleiten. Es hat ja niemals an Fachliteratur fiir die
geistlichen Athleten gemangelt! Man hat mit Recht behauptet, daR ,,der Er-
folg der Katechismen Luthers griRtenteils der Klarheit seiner Auslegung und
den seinen Zeitgenossen geliufigen, schlichten Wendungen zuzuschreiben
ist“46. Nicht nur der Kleine Katechismus, sondern auch der GroRe Katechis-
mus ist ein Meisterstiick der Formulierungsgabe Luthers. Im GroRen Kate-
chismus erliutert er die gedanklichen Zusammenhinge. Er klirt die Bezie-
hungen der Hauptstiicke untereinander. Er gibt Beispiele aus der Umwelt
seiner Horer bzw. Leser. Er beschwort, er appelliert, er fleht an, er strahlt
Begeisterung iiber die Liebe Gottes aus und iiber die Ehre, ihm zu Gefallen

68




etwas tun zu diirfen, er wird zornig, sarkastisch, er redet sanft oder mit
Humor. Luther hat das auRerordentliche Geschick, den schwierigsten Stoff
schlicht darzustellen, ohne dabei auf die Tiefe der Wahrheit zu verzichten.
Der zweite Artikel des Glaubens im Kleinen Katechismus ist ein oft bewun-
dertes sprachliches Meisterstiick, welches Person und Werk Christi ohne
Nahtstellen miteinander verbindet, die wohl anspruchvollsten Sachverhalte
des christlichen Glaubens in einem harmonisch ausgewogenen Satz duRerst
schlicht wiedergibt, den Glaubensinhalt auf die Person des Bekennenden
selber bezieht und den Sprachrhythmus selbst zum eigentlichen Triger des
theologischen Tiefsinns werden 1iRt47 Die gleiche Sprachkraft und Schlicht-
heit spiegelt sich im entsprechenden Teil des GroBen Katechismus wider. 48
Auf der Suche nach Exaktheit und Einfachheit ist Luther sprachschopfe-
risch. Im dritten Gebot formuliert er radikal um, indem er ,,Sabbat* mit
,Feiertag” iibersetzt.#® Seine Abneigung gegen das Wort ,,Kirche** bringt
ihn dazu, vorzuschlagen, da@ man sie einfach als ,,ein heilige Christenheit*
bezeichne. Was er dariiber hinaus zur Wendung ,,Gemeinschaft der Heili-
gen“ zu bemerken hat, grenzt an Sarkasmus.’® Wenn es darum geht, eine
Orientierung auf den Glaubensweg mitzugeben, diirfen nur Exaktheit und
Schlichtheit der Aussage — nicht aber die Tradition — die sprachliche Form
bestimmen.

Worin besteht dieser Glaubensweg? Kann er auf ein Buch reduziert wer-
den? Was bedeutet denn ,,Katechismus“31? Bis zum 16. Jahrhundert wurde
der Begriff , Katechismus® nie im modernen Sinne eines die christliche Leh-
re beinhaltenden Buches verwendet. Unter Katechismus versteht Luther ge-
wéhnlich sowohl einen bestimmten Lernstoff, vor allem den Dekalog, das
Apostolikum und das Vaterunser, als auch die mindliche Unterweisung der
Gla,ubensanf;'ingm'.52 Wenn Luther in der ,,Deutschen Messe” von 1526 auf
die Notwendigkeit eines Katechismus hinweist,’? so meint er damit kein
Buch, sondern miindliche Unterweisung von der Kanzel her in die drei
Hauptstiicke des Glaubens. So kann er den Katechismus einfach als ,,Kin-
derglaube3* und als ,,Kinderpredigt“55 bezeichnen. Vor allem aber bedeu-
tet Katechismus fiir Luther nicht lediglich die Kenntnis eines Buches oder
eines Wissensstoffs; beim Katechismus handelt es sich vielmehr um das
gesamte Leben und den Glauben des Christen, der Gott sogar angesichts des
Todes vertraut:

»Aber nu ists, Gott lob, dahin komen, das man und weib, jung und alt,
den Catechismum weis, Und wie man gleuben, leben, beten, leiden und
sterben soll, Und ist ja eine schéne unterricht der gewissen, wie man sol
Christen sein und Christen erkennen. ‘56

Wihrend also der Katechismus den Ungliubigen in den Weg des Glaubens
einweist>’, begleitet er auch die Christen von der Taufe bis zum Grab. , Ka-

69



techismus’ hatte fiir Luther also die Bedeutung sowohl von Fragen und Ant-
worten zum Glauben als auch von Glaubensverkiindigung. Wihrend er die
Frage- und Antwort-Methode im Kleinen Katechismus anwendet, griindet
der GroRe Katechismus auf Katechismuspredigten und ist eine dem Volk
von der Kanzel gepredigte Darlegung des christlichen Glaubens und Le-
bens.?8

Wir haben bereits angedeutet, daR der Stoff fiir diesen Glaubensweg
sich auf den Dekalog, das Apostolikum und das Vaterunser konzentriert —
d. h. auf drei Hauptstiicke, denen Luther zwei weitere hinzufiigt: Taufe und
Abendmahl. Wenn er behauptet, selbst er miisse ,,ein Kind und Schiiler des
Katechismus bleiben*3?, bezieht er sich nicht auf seine Katechismen, son-
dern auf bestimmte iiberlieferte Texte. Indem jedoch die Reformation den
Nachdruck auf die Verstindigung und die praktische Anwendung legte, ver-
schob sich das Hauptgewicht von den Texten auf die in Buchform zusam-
mengestellte Textauslegung. Zwar ist , der Katechismus“ heute in zwei
Binden enthalten; dennoch ist der urspriingliche Charakter als dynamische
Anleitung zum Glauben und Orientierung auf dem Glaubensweg fiir das Ver-
stindnis der beiden Katechismen schlechthin entscheidend. Sie kénnen
nicht einfach wie irgendein anderer Stotf gelernt und wieder vergessen wer-
den — genausowenig wie der Glaubensweg selbst ,,gelernt” und dann wieder
aufs Eis gelegt werden kann.

Es ist beachtenswert, daR Luther sein Buch nie als den ,,GroRen* Kate-
chismus bezeichnet hat%° sondern als den ,,Deutschen Katechismus®, Das
bezog sich keineswegs auf einen katechetischen Band ,,Made in Germany*,
sondern auf die katechetische Unterweisung im Rahmen des von Luther ein-
gefiihrten deutschsprachigen Gottesdienstes im Gegensatz zum lateinischen
Gottesdienst, der noch zu Luthers Zeiten in Wittenberg regelmiRig gehalten
wurde. Die deutsche Predigt iiber die Hauptstiicke des Katechismus bezeich-
nete man als den , Deutschen Katechismus“. Der GroRe Katechismus, wie
wir ihn kennen, war ein Modell fiir diese Predigtform 61

Es ist wichtig, sich diesen Hintergrund zu vergegenwirtigen, will man den
Zweck und den Anwendungsbereich der Katechismen recht begreifen. Sie
waren keine Biicher unter anderen, welche zum Unterricht oder zur Erbau-
ung gelesen wurden. Indem er 1529 zwei Katechismusbinde verdffent-
lichte, vermittelte Luther gerade das, was jeder Christ fiir seinen Glaubens-
weg bendtigt. Darin liegt ja auch iiber alle konfessionelle und geographische
Grenzen hinaus die 6kumenische Bedeutung der Katechismen: sie sind Mo-
delle dessen, was der Kirche immer und zu allen Zeiten zu predigen obliegt,
,,das Elementare und Fundamentale des Christenglaubens“62, welches den
Pilger auf seinem Weg in die Ewigkeit begleiten muR. In dieser Hinsicht sind
der Kleine und der GroRRe Katechismus gar nicht ,,Luthers®,
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Luther hatte diese wesentlichen Glaubenselemente 1520 in der ,,Kurzen
Form‘* und im ,,Betbiichlein® von 1522 zusammengefaRt:

,,Dann drey dingk sind noth eynem menschen tzu wissen, das er selig wer-
den muge. Das erst, das er wisse was er thun und lassen soll. Zum anderen,
wenn er nu sihet das er es nit thun noch lassen kan auR seynen krefften, das er
wisse, wo erR nehmen und suchen und finden soll, damit er dasselb thun und
lassen muge. Zum dritten, das er wisse, wie er es suchen und holen soll.«63

Fast ausnahmslos spricht Luther von dieser aus den drei Hauptstiicken
(Dekalog, Credo, Vaterunser) bestehenden eisernen Ration, wenn er sich auf
den Katechismus bezieht. Im GroRen Katechismus bezeichnet er sie als ,,die
notigsten Stiicke ... weil in diesen dreien Stiicken kiirzlich, gréblich und aufs
cinfiltigste verfasset ist alles, was wir in der Schrift haben“64. Diese Worte
geben lediglich wieder, was Luther bereits in der ,,Deutschen Messe* von
1526 geschrieben hatte: ,,Inn disen dreyen stucken steht es schlecht und
kurtz fast alles, was eym Christen zu wissen not ist.*‘63

In der Auslegung der drei Hauptstiicke bei Luther herrscht fast immer die
Reihenfolge: Dekalog, Credo, Vaterunser vor.9 Doch in seinem beriithmten
Kommentar zu Luthers Kleinem Katechismus hat Joh. Meyer gezeigt, dag
die traditionellen Hauptstiicke zwischen 1450 und 1500 in umgekehrter
Reihenfolge ausgefiihrt wurden.%7 Einerseits hat Luther also den iiberliefer-
ten Stoff rezipiert, andererseits hat er die iiberlieferte Ordnung der Stiicke
bewuRt geindert. Unten werden wir die theologische Signifikanz dieser Um-
stellung besprechen miissen; es ist aber deutlich, daR dieses Neuorganisieren
des traditionellen Stoffes das Evangelium bzw. den zweiten Glaubensartikel
ins Zentrum riicken und das Gesetz (Dekalog) dem Evangelium vorbereitend
voranstellen sollte. Luthers Verstindnis und Auslegung des Dekalogs ist frei-
lich noch viel differenzierter und liRt sich nicht ohne weiteres in ein verein-
fachtes Gesetz-Evangelium-Schema pressen. Aber schon allein durch die Vor-
anstellung des Dekalogs vor dem Credo gibt Luther zu erkennen, daR das
Evangelium nicht lediglich eine fiir die Ausiibung der Gebote vorbereitende
Funktion innehat. Das Evangelium bildet das Glaubenszentrum; es ist nicht
Mittel zum Zweck der Gesetzeserfiillung. Gleichzeitig nimmt Luther den
Ausdruck des gottlichen Willens in den Geboten sehr ernst. So versteht er
den Glaubensweg als ein in Vertrauen und Gehorsam (zehn Gebote) gegen
Gott gefiihrtes Leben, welches seine Treibkraft von der Liebe des Vaters im
Sohn durch den Heiligen Geist (Credo) bekommt. In diese Sicht von Gesetz
und Evangelium zeichnet er das Vaterunser ein als den im Glauben prakti-
zierten Zugang zu jener Kraftquelle. Obwohl Luthers organische Integrie-
rung der drei Hauptstiicke schon 1520 in der , Kurzen Form“ so gut wie
vollstindig war, hat die letzte Predigtreihe zum Katechismus von 1528 die-
sen Integrationsprozef zum Abschlu gebracht.68
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Bilden die drei traditionellen Hauptstiicke der katechetischen Unterwei-
sung in ihrer Umformung durch Luther das Wesentliche fiir den Glaubens-
weg, so bedeutet dies keineswegs, daR die beiden Teile iber Taufe und
Abendmahl erst nachtriglich hinzugefiigt worden sind. Luthers groRe Kon-
zeption des Katechismus als Begleitung des Christen auf seiner Glaubens-
pilgerschaft verlangte die Hinzufiigung der zwei Hauptsakramente, wie wir
noch sehen werden. Da die Sakramente fiir Luthers Auffassung von dem in
der stindigen Spannung zwischen Heiliger und Siinder verfangenen Christen-
leben so entscheidend sind, war die sinnvolle Beteiligung des Gldubigen
an den Sakramenten und grundsitzliche Information iiber ihre Bedeutung
auBerordentlich wichtig. Luthers Wittenberger MeRordnung von 1523 setzte
voraus, da die Kommunikanten Fragen zum Wesen des Sakramentes be-
antwortet hatten und die verba aufsagen konnten.%? Und Luthers radikale
Interpretation der Taufe als des tiglichen Ersiufens des alten Menschen
und des Wachstums einer neuen Person’? ist ein solch wesentlicher Teil sei-
ner Auffassung vom christlichen Leben als dem Glaubensweg, dag die Auf-
nahme eines Taufstiickes in den Katechismus unerliRlich war. In der Tat,
wie Luther die Taufe im GroBen Katechismus darstellt, ist sie selbst eine
Beschreibung des Glaubensweges:

»Dariimb hat ein iglicher Christen sein Leben lang gnug zu lernen und
zu uben an der Taufe; denn er hat immerdar zu schaffen, daR er festig-
lich gliube, was sie zusagt und bringet: Uberwindung des Teufels und
Tods, Vergebung der Sunde, Gottes Gnade, den ganzen Christum und
heiligen Geist mit seinen Gaben."71

Ebenfalls wird nach Luther das Abendmahl eingesetzt, um den Christen
in seinem Glaubenskampf zu unterstiitzen: ,,Dariimb ist es gegeben zur tig-
lichen Weide und Futterung, dag sich der Glaube erhole und stirke, daB er
in solchem Kampf nicht zuriickfalle, sondern immer je stirker und stirker
werde,*72

Der Teil iiber die Beichte wurde von Luther erst spiter hinzugefiigt, und
zwar wohl darum, weil die Privatbeichte der Rahmen war, innerhalb dessen
der Pfarrer das Kirchenvolk katechesierte. Dazu kommt allerdings: in der
dem GroBen Katechismus angeschlossenen , Kurzen Vermahnung zur
Beicht stellt Luther die in der Beichte empfangene Absolution dem Wort
Gottes als solchem gleich. Auf dem Glaubensweg wird das Wort als Ver-
gebungszuspruch und Erneuerungswort mit den Sakramenten in Beziehung
gebracht. So verbindet Luther an einer bedeutenden Stelle die Beichte mit
dem von uns als Grundthema des Katechismus bezeichneten Glaubensweg:

»Solche Beicht soll und muR ohn UnterlaR geschehen, solang wir leben.
Denn darin stehet eigentlich ein christlich Wesen, da@ wir uns fur
Sunder erkennen und Gnade bitten ... Dariimb wenn ich zur Beichte
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vermahne, so tue ich nichts anders, denn daR ich vermahne, ein Christen
zu sein.'73

Das Geniale an den Katechismen Luthers liegt also vor allem in der Art,
wie es ihm gelingt, den traditionellen Stoff zu organisieren und um ein
zentrales Thema herum zu integrieren. Jenes Thema — der Weg des Glau-
bens — ergibt sich wiederum gerade von dem Wesen des Katechismus her als
Glaubensanleitung und -orientierung, die dem Christen unterwegs zur Ewig-
keit mitgegeben wird, L. Braeunig hat dies sehr schén zusammengefagt:

,»Die Hauptstiicke sind also keine Puzzleteile, von denen jeder fiir sich
unvollstindig und sinnlos ist, bis das letzte Stiick eingesetzt wird. Der Kate-
chismus ist vielmehr ein einziger Edelstein mit mehreren Facetten, von de-
nen jede die wahre Schonheit des Ganzen enthiillt, jedesmal jedoch von
einem neuen Blickwinkel her. Der Katechismus ist eine organische Einheit
mit einem einheitlichen Thema, nimlich des christlichen Lebens ... Die
wirkliche Bedeutung des Katechismus fiir die kirchlichen Aufgaben in
unserer Zeit wird kaum an den Tag kommen, noch wird sich die erwiinschte
Begeisterung und Freude am Lehren des Katechismus vor allem bei den
Laien einstellen, wenn wir nicht lernen, den Katechismus einmal wieder
als das einfache, lebendige, einheitliche unzweideutige ... Handbuch des
christlichen Lebens zu begreifen.«74

Angesichts des einheitlichen Themas haben wir angedeutet, daR die
Reihenfolge der Katechismushauptstiicke bei Luther absichtlich ist. Ja,
vor allem im GroRfen Katechismus verdeutlicht er die theologische Bedeu-
tung von der Struktur und der Organisation der fiinf Hauptteile.75> Abge-
sehen von diesen expliziten Hinweisen muf8 untersucht werden, wie Luther
seinen Stoff, vor allem den Dekalog, das Credo und das Vaterunser, um das
Hauptthema des christlichen Lebens als des Glaubensweges organisiert,

Einerseits, wie wir gesehen haben, ist Luthers Katechismus eine Samm-
lung der von der mittelalterlichen Tradition {ibernommenen Grunddoku-
mente des christlichen Glaubens. Gleichzeitig sind diese Bausteine, wie sie
Luther ordnet, ein dynamischer Ausdruck von der Pilgerfahrt des Gliubigen,
die mit der Ermahnung beginnt, im Vertrauen auf Gott zu leben und alles
Gute im Leben alleine bei ihm zu suchen (erstes Gebot), und mit der im
wesentlichen gleichen Ermahnung schlieft, ,,ein Christ zu sein“ und ,,den
rechten Hunger und Durst“ nach Gott und seinem Wort zu haben.”6

Der Glaubensweg ist also kein statischer Weg. Vielmehr schildert der
Katechismus die Christen unterwegs in der Vielfalt der ihnen begegnenden
Situationen und Erfahrungen. Die lebendige Glaubenspraxis findet nicht
im leeren Raum statt. Mit kithnen, unverkennbaren Strichen zeichnet
Luther ein Bild des Christenlebens in der Welt — auf dem Markt, vor dem
Cericht, zu Hause und in der Kirche, bei der Arbeit und im Gottesdienst.
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Er beschreibt Christen in ihren alltiglichen Beziehungen — zu Eltern, Arbeit-
gebern und Vorgesetzten. Vor allem sieht er sie in ihrer Verantwortung vor
Gott und fiireinander: gegeniiber Eltern, Kindern, dem menschlichen Leben
als solchem, dem Ehepartner, dem Eigentum und dem persénlichen Ruf, so-
gar gegeniiber anderen in den eigenen ganz personlichen Gedanken und Wiin-
schen.

Diese Verantwortlichkeit, wie sie in den zehn Geboten zur Sprache
kommt, ist Ausdruck einer allerletzten Hingabe: an Gott selbst. Das Leben
der Christen unterwegs in der bunten Vielfalt ihrer Beziehungen und Ver-
pflichtungen ist ein Leben unter Gott — entweder unter seinem schreck-
lichen Zorn oder unter seiner gnidigen Liebe! Das entscheidende Gebot
ist also das erste.

Es konnen hier freilich MiRverstindnisse entstehen. Wird die Strafan-
drohung und die Liebeszusage von der Gebotserfiillung abhiingig gemacht,
wie es bei Luther gelegentlich den Anschein hat,77 so kann die Gefahr ent-
stehen, daR der christliche Glaube auf die zehn Gebote gegriindet’und da-
mit leistungsorientiert wird. Wire dies der Fall, so wire der zweite Teil des
Katechismus, der vom Glauben handelt und in Christus zentriert ist, ledig-
lich ein frommer aber doch im ganzen unnétiger Zusatz. Wie sollen wir
also die zehn Gebote im Katechismus verstehen?

Um diese Frage zu beantworten, mu man sich noch einmal vergegen-
wirtigen, daR Luther die Gebote als Ausdruck des Glaubensweges des
Christen behandelt. Seine Orientierung an der Glaubenspraxis des Christen
in der Welt fithrt zur folgenden Sicht des Dekalogs:

1. Obwohl Luther die ersten drei Gebote, die sich auf Gott bezichen,
von der sogenannten zweiten Tafel, die dem Mitmenschen gilt, unterschei-
det, 78 wird darin seine iibliche Auffassung vom Dekalog als ganzem nicht
reflektiert. Letztlich betrachtet er das erste Gebot als das zentrale Gebot,
von dem alle anderen Gebote abzuleiten sind. Die Gebote sind also Aus-
druck und Anwendung des ersten Gebotes. Nicht nur im ersten geht es
um Vertrauen auf Gott allein, sondern im christlichen Leben als ganzem.
So integriert Luther das gesamte Christenleben unter die Uberschrift:
Gottvertrauen. Von diesem Standpunkt aus ist der Dekalog im Katechis-
mus ein Ausdruck des auf den Christen von Gott erhobenen Totalanspruchs,
der besonders im ersten Gebot zur Sprache kommt. D.h.das erste Gebot
stellt den Anspruch Gottes auf das gesamt christliche Leben stellvertretend
fiir alle anderen Gebote. So weist Luther nachdriicklich auf die Zentralitit
des ersten Gebotes hin, ,,daraus alle andere quellen und gehen sollen*:

,Denn wo ein solchs Herz gegen Gott ist, das hat dieses (Gepot) und
alle andere erfiillet. Wiederiimb wer etwas anders in Himmel und auf
Erden fiirchtet und liebet, der wird weder dieses noch keines halten.“7?
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Kurzum umfaRt der Glaubensweg des Christen das gesamte Leben als
ein von Gott in allen seinen Aspekten und Bezigen beanspruchtes und im
totalen Vertrauen auf ihn zu fiihrendes Leben. Die zehn Gebote sind also
Ausdruck des Kontextes und der Bedingungen des christlichen Lebens.

2. Die Gebote sind auch Ausdruck der Lebensbedingungen der Christen
in der Welt als von Gott gnidiglich geschenkte Gaben. Luther hat die Ver-
bote der zweiten Tafel nun keineswegs nur als Beispiele der zu vermeiden-
den Laster bzw. der zu erstrebenden Tugenden interpretiert; ,,vielmehr
sieht er in ihnen einen Schutzwall, den Gott um den Nichsten und dessen
Lebensbereich errichtet hat“80, In dieser Hinsicht weisen die Gebote auf
den ersten Artikel des Credos hin, in dem es um die uns zuteil werdende
Versorgung durch den Schépfer geht. Durch Eltern und andere Vorgesetzte
erhilt Gott die von ihm geschaffenen Strukturen der Welt (viertes Ge-
bot)8! Durch das Toétungsverbot will Gott ,,wie ein freundlicher Vater*
die Menschen beschiitzt haben und setzt ,,dies Gepot zur Ringmauren,
Festen und Freiheit ... iimb den Nihisten, da@ man ihm kein Leid noch
Schaden am Leib tue“82, Zu den anderen Geboten betont Luther dhnlich
den unverdienten Schutz Gottes und seine stindige Fiirsorge fiir sein Volk 83
Auch nach dem Dekalog also griindet sich der Weg des Glaubens auf die von
Gott geschenkten Gaben, die er auch — gerade durch den Dekalog — erhilt.
Insgesamt setzt der Katechismus die guten Gaben Gottes voraus, wie aus
Luthers Auslegung des ersten Gebots hervorgeht. Die Giite Gottes wird
nicht erst im Credo zum Thema. Der von Gott geschenkten Gabe ent-
spricht der Gehorsam gegeniiber dem Gebot 34 ‘

3. Da die Gebote dem Glaubensweg die Richtung weisen, konzentrieren
sie sich nicht nur auf Verbote, sondern geben auch positive Weisung. So
stoRt Luther in der Dekalogauslegung in beiden Katechismen immer wieder
vom negativen Verbot zum positiven Gebot vor: ,,Gott will nicht lediglich,
daR wir in stoischer Gelassenheit neben unseren Mitmenschen herleben, er
sucht unsere phantasievolle und tatkriftige Nichstenliebe.“85 Das Verbot
»Du sollst nicht stehlen“ schlieRt z.B.ein, da@ wir des Nichsten ,,Gut
fordern, bessern und, wo er Not leidet, helfen, mitteilen, furstrecken beide
Freunden und Feinden“86. Insofern sind die zehn Gebote ,ein Ausbund
gottlicher Lehre, was wir tuen sollen, daB unser ganzes Leben Gott gefal-
187 Sie sollen ,,tigliche Ubung sein in allerlei Fillen, Geschifte und Hin-
deln“88, per Weg des Glaubens ist ein Leben, welches sucht, Gott zu ge-
fallen.

4. Es ist jedoch deutlich, daR der Schritt vom Verbot, dem Nichsten
Schaden zuzufiigen, zum Gebot, sein Wohl aktiv zu fordern, das Gewicht
von der Tat selbst auf die Beschaffenheit der handelnden Personen ver-
lagert.3? Woher kommt die Kraft, dem Nichsten selbstlos zu dienen und
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vor allem Gott iiber alles zu vertrauen? In seiner Auslegung des Dekalogs
verarbeitet Luther einen weiteren Akzent, der uns hilft, den Standort der
zehn Gebote im Katechismus vor dem Credo zu begreifen. Denn die Ge-
bote sind ,,so hoch .. daB sie niemand durch Menschenkraft erlangen
kann‘?0, Der Glaubensweg ist von Siinde, Schuld und Versagen befallen.
Zwar sind die Gebote ein Ausdruck der Gnadengabe Gottes, und man soll
sie ,,fur allen anderen Lehren teur und wert halten als den hohisten Schatz,
von Gott gegeben“?l. Doch kinnen die Gebote nicht fiir sich stehen, ,,denn
es bleibt noch immer Gottes Zorn und Ungnade iiber uns, weil wir’s nicht
halten kénnen, was Gott von uns fordert“?2. Auf dem Glaubensweg wird
der Christ auf die zehn Gebote hingewiesen — aber sie verleihen nicht die
Fihigkeit, das zu erfiillen, was sie fordern.

Letztlich werden also zwei Aspekte in Luthers Dekaloginterpretation
aufeinander bezogen. Einerseits ,,als eine bleibende Gottesanweisung iiber-
greift (der Dekalog) ... unseren gesamten Gehorsamsweg“?3, Die Gebote
sind ein Ausdruck sowohl von Gottes Erhaltung seiner Geschépfe'als auch
von Gottes Willen fiir ihre Lebensgestaltung. Ein unter Gott angemessen
gefiihrtes Leben orientiert sich an seinen Geboten. Andererseits, weil unser
Gehorsam unsicher ist, unsere Hingabe an Gott oberflichlich und verirrt
und unsere Krifte zu schwach, um Gottes Willen zu tun?* bediirfen wir
des Credos und des Vaterunsers, um die nétige Kraft zum Einhalten der
Gebote zu bekommen, wie wir schon gesehen haben?3 Es sollte hier her-
vorgehoben werden, daR Luther nicht meint, das Evangelium vom erlésen-
den Tode Christi diene letztlich der Gesetzeserfiillung. Er meint — weniger
»dogmatisch®! —, daf der in den Geboten umrissene, praktische Weg des
christlichen Glaubens letztlich vom Credo (also vom Glauben) abhingt
und von der fortwihrenden Gebetspraxis umgriffen werden muR. Ohne
den im Glauben(sbekenntnis) bezeugten Jesus Christus bliebe uns der
Dekalog nur als Ausdruck eines ,,zornigen und schrecklichen Richter(s)*96.

Der Glaube hingt von ,dem Glauben — Luthers iiblicher Bezeich-
nung des Apostolikums — ab. Denn der Glaube ist nie lediglich eine for-
male Zusammenfassung der christlichen Uberzeugung, d. h. eine neutral-ob-
jektive Lehraussage. Der Glaube ist nie neutral, nie lediglich ein ,,Credo®.
Darum ist auch das Apostolikum nicht einfach eine Reihe von zusammen-
gestellten Bekenntnisaussagen, sondern vielmehr eine die groRen Taten
Gottes im gottesdienstlichen Rahmen verkiindigende und vergegenwirtigen-
de Zusammenfassung, durch die der Gott dargebrachte, fortdauernde Lob-
preis der Gemeinde zum Ausdruck kommt. Der Glaube driickt also im Men-
schenwort die trinitarische Mitte der christlichen Uberzeugung aus. Ja, der
Glaube ist der Katechismus in nuce.

Erst im Lichte Christi als des Glaubenszentrums lassen sich die zehn Ge-
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bote ,,als den hohisten Schatz‘* begreifen, die von einem ,,gnidigen Vater"
gegeben sind:?7

,,Aber diese (Lehre) bringt eitel Gnade, machet uns fromm und Gott an-
genehme. Denn durch diese Erkenntnis kriegen wir Lust und Liebe zu allen
Gepoten Gottes, weil wir hie sehen, wie sich Gott ganz und gar mit allem,
das er hat und vermag, uns gibt zu Hiilfe und Steuer, die zehen Gepot zu
halten.“?8

So liegt im Grofen Katechismus ein besonderer Nachdruck auf den zehn
Geboten, deren Auslegung die Hilfte des gesamten Katechismus umfaft.
Denn sie spielen in der Tat eine Schliisselrolle in der Schilderung des christ-
lichen Lebens unter Gott. Aber der wirkliche Kern des Katechismus liegt in
Luthers Predigt vom Vater, der ,den tiefsten Abgrund seines viterlichen
Herzens und eitel unaussprechlicher Liebe* offenbart hat.?? Ist aber die
Mitte das viterliche Herz, so ist der Schliissel zum Vaterherzen Jesus Christus,
»der ein Spiegel ist des viterlichen Herzens“190 der ,,uns arme, verlorne
Menschen aus der Helle Rachen gerissen, gewonnen, frei gemacht und wie-
derbracht (hat) in des Vaters Huld und Gnade*101, Der Heilige Geist fiihrt
uns wiederum zu Christus!®? durch Gottes Wort in der Kirche, der heiligen
Gemeinschaft,

Der zentrale Artikel von Christi Rettungswerk impliziert zweierlei: Zum
ersten wird der in den Geboten beschriebene Lebensweg uns als eine von
Gott durch seine schopferische Liebe neu zuginglich gemachte Gabe erdff-
net. Die verschiedenen Moglichkeiten christlichen Dienens werden in den
Geboten selbst durchbuchstabiert und von Luther in seinen Erklirungen auf
die alltigliche Praxis angewandt. Diese Erklirungen sind ihrerseits freilich
Modelle der schiépferischen, vom Evangelium erméglichten Anwendung der
knappen biblischen Texte. Mit anderen Worten ist der in den Geboten neu
erffnete Glaubensweg nicht in erster Linie eine Verpflichtung — obwohl er
das auch ist! —, sondern vor allem ein Weg der freudigen Entdeckung der
dem Christen angebotenen Gelegenheiten. Weil Gott seine Liebe als Vater,
Sohn und Heiliger Geist offenbart hat, diirfen wir seiner stindigen Fiirsorge
trotz allen schrecklichen Erfahrungen gewiR sein. Nicht durch Zufall weist
Luther sowohl auf Gottes ,viterlich Herz und iiberschwingliche Liebe** in
der Schépfung und Erhaltung der Welt hin, als auch in Christus und im Hei-
ligen Geist,103 Gottes Giite und Gnade in Christus ist der konzentrierte Aus-
druck von Gott als dem Geber von allen guten Dingen. So weist ,,Der Glau-
be*, der Gottes Giite garantiert, zuriick auf die Gebote: Was der Christ ge-
lernt hat und tiglich bekennt, soll im Alltag praktiziert werden. Glaube an
Gott, Vater, Sohn und Heiligen Geist ist keine intellektuelle Aneignung ge-
wisser von der harten Wirklichkeit des Lebens geschiedener Sachverhalte.
Gerade ,,Der Glaube* (als das Glaubensbekenntnis) iibt sich auf dem Markrt,
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vor dem Gericht und in den gewdhnlichen menschlichen Beziehungen mit
ihren ganzen Problemen und Herausforderungen. Der Pilger steht immer
noch mit beiden Beinen auf der Erde. Er ist noch nicht im Himmel. So wei-
sen die Gebote auf ,,Den Glauben, und der Glaube weit zuriick auf die
Gebote.

Der zentrale Artikel von dem Rettungs- und Befreiungswerk Jesu Christi
impliziert ein zweites: Der Weg des Glaubens liegt zwischen den beiden Po-
len der Schopfung und der Erfiillung, zwischen Zeit und Ewigkeit. Indem
der Christ in dieser Welt lebt, bewegt er sich unter Bedrohung und Anfech-
tung ,,im Kampffeld zwischen Gott und Widergott“10% auf die Ewigkeit hin.
In diesem Zusammenhang beginnt ein neuer Abschnitt des Katechismus.
Geht es in einem ersten Gedankengang um das dynamische Verhiltnis zwi-
schen dem Glauben und den Geboten Gottes, welches den Dekalog und die
ersten beiden Glaubensartikel einschlieft, so umfaRt ein zweiter Gedanken-
gang den dritten Artikel, das Vaterunser, die Sakramente und die Beichte.
Albrecht Peters hat darauf aufmerksam gemacht, daf in der ersten Zusam-
menfassung der drei Glaubensartikel im GroRen Katechismus allein das
Werk des Heiligen Geistes in der Gegenwartsform genannt wird; 105 zum Be-
schluR des dritten Artikels werde dies von Luther folgendermaRen erliutert:
Schépfung und Erlgsung ligen bereits hinter uns, ,,aber der heilige Geist
treibt sein Werk ohn UnterlaR bis auf den jingsten Tag*106, Mit anderen
Worten behandelt dieser mit dem dritten Glaubensartikel einsetzende zwei-
te Abschnitt des Katechismus unser gegenwirtiges christliches Leben zwi-
schen dem Kreuz Christi und der Ewigkeit. Dies ist die Zwischenzeit, indem
er durch Gettes Wort und die Sakramente an uns arbeitet. So sind Gottes
Wort und seine Vergebung, zusammen mit den Sakramenten, das viaticum,
das uns auf dem Glaubensweg stirkt und bewahrt. Im ersten Abschnitt des
Katechismus geht es somit um das Wesen und die Grundlage des Glaubens-
weges. Der mit dem dritten Glaubensartikel beginnende zweite Abschnitt
behandelt die von Gott eingesetzten Mittel, die angesichts der Siinde, der
Angriffe des Teufels und allerlei Anfechtungen den Christen auf dem Glau-
bensweg erhalten sollen.

Indessen ist der Christ Siinder und Heiliger zugleich; so betont Luther
den Glaubenskampf des Christen. Damit schligt er einen Ton an, der man-
chen Zeitgenossen fremd erscheinen mag, die den Glauben als ruhige Gelas-
senheit begreifen. Fiir Luther jedoch ist der Glaube ein noch nicht durch-
schrittener Weg; so betont er sogar in seiner Auslegung des dritten Artikels
das Wesen des christlichen Lebens als ProzeR.1%7 Die endzeitliche Erfiillung
darf nicht vorweggenommen werden, so sehr man daran glauben und darauf
hoffen soll.

Gerade angesichts der Anfechtungen des Teufels, der Welt und des eige-
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nen siindhaften Wesens wird das Vaterunmser fiir Luther zum zentralen Ge-
bet, in dem sich der Glaubenskampf des Christen kristallisiert.108 ja, das
Vaterunser ist ,,ein gebet vber alle gebet*“199; es hat seinen Zweck im fort-
wihrenden Glaubenskampf des Christen mit den drei Widersachern10 und
in der Sehnsucht nach dem Jiingsten Taglll, der dem Kampf ein Ende
setzen wird.

Genau wie die zehn Gebote ihre letzte Grundlage im Credo haben, so ist
der Kampf mit den bosen Machten auf Christi Sieg gegriindet, welcher den
endgiiltigen Sieg am Jiingsten Tag vorwegnimmt.!2 Tod und Sieg Christi
umgreifen beide Abschnitte des Katechismus. Der Kampf des Christen mit
den bésen Michten griindet sich auf das Gebet. So ist das Gebet fiir Christen
notwendig!!3 und selbst Produkt des Wirkens des Heiligen Geistes, so wie
der Geist den Kampf mit dem Teufel und der Siinde durch die Sakramente
und die in der Beichte erteilte Absolution fiihrt.

Es ist hier nur méglich gewesen, einige Hauptthemen des GroBen Kate-
chismus zu erdrtern. Wer sich mit dem Katechismus niher befat, wird viel-
leicht auf den unausschépflichen Reichtum der Gedanken stofen und sogar
lernen, die tieferen Zusammenhinge der Glaubensinhalte nachzuzeichnen,
Aber erst derjenige, der sich vom Katechismus aus der theoretischen Haltung
in die Glaubenspraxis hineinfilhren und auf dem Glaubensweg zwischen
Taufe und Endgericht begleiten liRt, wird der eigentlichen Intention Luthers
gerecht werden. Es kime meines Erachtens heute darauf an, in einer Neube-
sinnung des theologischen Glaubensbegriffs eine eher statisch-theoretische
Sicht mit Luthers dynamisch-praktischer Auffassung vom Glaubensweg an-
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