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GELEITWORT

Erst jetzt — im Jahr danach — kann das AusmaR der Lutherfeiern 1983
aus AnlaRl des 500. Geburtstages des Reformators gewiirdigt werden. Eine
derartige Breitenwirkung weit iiber die beiden deutschen Staaten hinaus hat
alle Erwartungen iibertroffen. Wo und wann gab — gibt es in Europa einen
parallelen Vorgang der Geistesgeschichte, in dem eine vor einem halben
Jahrtausend wirkende Gestalt so lebendig in die Gegenwart eingeht?

Der Bogen des Luther-Gedenkens war weit gespannt. Fiir mich began-
nen die Luther-Feiern schon im Vorjahr in Polen: in der Martin-Luther-Kir-
che in Chorzow (friiher K&nigshiitte) waren an einem verregneten Novem-
ber-Sonntagnachmittag hunderte evangelischer Glaubensgenossen aus der
Diaspora zusammengekommen, um Gott den Herrn iiber diesem Mann zu lo-
ben in Predigt und Gebet, mit Chorilen und Posaunen; auch das polnische
Fernsehen war dabei. ‘

Ein Jahr spiter versammelten sich in Windhoek, der Hauptstadt von
Siidwestafrika/Namibia, schwarze und weie Lutheraner zu 6ffentlichen ge-
meinsamen Feiern, die ich als Vakanzvertreter des Landespropstes mit vor-
zubereiten hatte. — Und dazwischen gab es ein Jahr lang in allen Teilen der
Welt, in denen lutherische Christen leben — rund 65 Millionen —, ungezihlte
Veranstaltungen von Gottesdiensten und Bibelwochen, von Vortrigen und
Diskussionen, von internationalen und interkonfessionellen Begegnungen,
von Ausstellungen und Filmen, von Fernsehiibertragungen und Publikatio-
nen, die alle das gleiche Ziel hatten: das Werk Martin Luthers erneut zu ent-
decken und damit des Glaubens an Christus erneut gewil zu werden.

Welches waren die besonderen Phinomene dieses kirchengeschichtli-
chen Ereignisses? Aus der Fiille der Aspekte und Appelle des hinter uns lie-
genden Gedenkjahres mochte ich einige herausgreifen:

1. Zu den eindrucksvollsten Erkenntnissen gehdrt meines Erachtens die
Tatsache, daR diese Erinnerung an Martin Luther und seine Botschaft bis zur
»Basis', bis in die Gemeinden hinein gedrungen ist. Es wird in diesem Jahr
keine der mehr als 25 000 evangelischen Kirchengemeinden in West- und Ost-
Deutschland gegeben haben, in der nicht von der Wirkung seines Lebenswer-
kes die Rede war. Dies hat sich nicht auf die Predigt des Evangeliums be-
schrinkt; davon war ebenso die Unterweisung der Jugend wie das diakoni-
sche Handeln der Kirche beriihrt. Und der Reichtum der reformatorischen



Kirchenmusik ist dabei besonders zum Tragen gekommen,

2. Wir Angehorigen eines geteilten Volkes, der beiden deutschen Staa-
ten, haben erlebt, was man vor etlichen Jahren nicht zu triumen wagte: dag
iber die Grenze der gegenmsitzlichen Gesellschaftssysteme hinweg das ge-
meinsame Band des Glaubens Menschen innerlich und duRerlich zusammen-
gefiihrt hat zum offentlichen Lob Gottes und Seines Christus — auf der
Wartburg und in Wittenberg, in Worms und auf der Coburg. Mag es in offizi-
ellen staatlichen Verlautbarungen zu dem festlichen Geschehen auch unter-
schiedliche Motive und Akzente gegeben haben — dahinter und dariiber war
die einigende Kraft und Stimme aus einer anderen Welt uniiberhorbar.

3. Im Gegensatz zu frilheren Luther-Gedenkfeiern war von religioser
Heldenverehrung, von Persdnlichkeitskult, vom Ruhm des menschlichen
Geistes oder gar von nationalem Pathos nichts mehr zu spiiren. Vielmehr
prigte die theologische Reflexion die herausragenden Disputationen, Ab-
handlungen, Auseinandersetzungen. Das Zentrum der reformatorischen Bot-
schaft — und damit die Heilige Schrift — stand im Vordergrund der Besin-
nung. Die vielfiltigen Ergebnisse der Lutherforschung wurden diskutiert und
ausgewertet, und dies nicht nur im deutschen Sprachraum, sondern auch auf
internationaler Ebene. Diese Impulse werden weiterwirken.

4. SchlieRlich ist der okumenische Kontext des Gedenkjahres von fun-
damentaler Bedeutung. Das war kein forciertes Resultat pflichtgemi@er An-
strengungen, sondern vielmehr die Frucht einer jahrzehntelangen bedeutsa-
men Entwicklung im Verhiltnis der beiden groBen christlichen Kirchen, die
nach dem Ende des Zweiten Weltkrieges in Europa einsetzte. So war die Ein-
ladung rémisch-katholischer Reprisentanten zu den offiziellen Feiern selbst-
verstindlich; akademisch-theologische Gespriche zwischen Professoren und
Bischéfen beider Konfessionen zum Luther-Jubilium waren auch in katho-
lischen Lindern (z. B. in Warschau) keine Ausnahme. Spektakulirer Héhe-
punkt war zweifellos die Predigt des Papstes Johannes Paul II. in der deut-
schen evangelisch-lutherischen Christuskirche in Rom am 3. Advent 1983 —
ein Ereignis, das in seiner Ankiindigung unter Protestanten héchst umstrit-
ten war, sich aber doch als bemerkenswert positiv erwiesen hat. Der dku-
menischen Ungeduld auf beiden Seiten ist dies gewif alles zu wenig. Aber
das Aufeinanderzugehen wird fortschreiten nach dem christlichen Gebot der
Liebe und der Wahrheit; denn im Reich Gottes hat das Wachsen und nicht
das Machen Verheiung.

Die Erfahrungen aus dem Luther-Gedenkjahr, insbesondere in den
Diasporakirchen, ermutigen uns, an der Verbundenheit mit ihnen festzuhal-
ten und die Sorge fiir sie weiter zu intensivieren. Sie bediirfen gerade in der
Zerstreuung und Isolierung der Stirkung im Glauben, der Vergewisserung
ihrer Identitit. Deshalb wollen wir — zum 32. Mal — mit dem Jahrbuch
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. Lutherische Kirche in der Welt'* erneut den Blick auf die mit dem Martin-
Luther-Bund zusammenwirkenden Kirchen richten, die sich auBerhalb des
Landes der Reformation als Minderheitskirchen bewihren und dies oft
genug mit Schwierigkeiten und in Anfechtungen tun, die wir nicht kennen.

Um ihnen beizustehen, setzt voraus, daR wir iiber ihren Weg und ihre
Gegenwartsaufgaben auch geniigend informiert sind. Das geschieht in die-
sem Band in einer dreifachen Blickrichtung: nach Nordosten in das Balti-
kum, nach Siidosten in den Donauraum, nach Westen iiber das Meer nach
Lateinamerika. Die beiden in den baltischen Staaten geborenen Pfarrer
Clausvon Aderkas und Burchard Lieberg stellen ihre Heimatkirchen in Estland
und Lettland vor; Arthur Hermann, Archivar in Heidelberg, steuert eine Dar-
stellung seiner litauischen Kirche bei. — Die siidosteuropiischen lutherischen
Kirchen kommen zu Wort durch die Beitrige von Professor Peter Barton
und Bischof Dieter Knall, Wien, wihrend ein aufschluRreicher Erfahrungsbe-
richt von Pfarrer Matthias Schuster vom kirchlichen Neubeginn der Sieben-
biirger Sachsen in Osterreich erzihlt. — Eine vom historischen, ethnischen
und politischen Wandel in den letzten zwei Jahrzehnten wohl am meisten
betroffene Diasporakirche ist diejenige in Brasilien, die der Vorsitzende des
bayerischen Martin-Luther-Vereins Hans Roser nach eigenem Erleben als
,,Kirche der Wandernden* schildert.

Einen deutlichen dkumenischen Bezug hat die Untersuchung von Her-
mann Brandt, Oberkirchenrat im Lutherischen Kirchenamt, iiber die kon-
textbedingten Aussagen lateinamerikanischer Liturgien iiber Land und Erde.

Das Jahrbuch beginnt — noch Frucht des Lutherjahres — mit einer Me-
ditation iiber die Lutherrose aus der Feder von Christian Kréning, bis zum
Herbst dieses Jahres Pfarrer der lutherischen Gemeinde in Bern, und mit
einer theologischen Besinnung iiber die fiir unser lutherisches Diasporawerk
grundlegende Frage eines Mannes, der unserer Sache seit vielen Jahrzehnten
verbunden ist, Professor Adolf Koberle: ,,Warum die Kirche ein Bekenntnis
braucht?* GewissermaRen von hier aus weiterfiihrend und konkretisierend
ist der Beitrag von Dietrich Blauful: ,Luthers Kleiner Katechismus als
Begleiter des gefihrdeten Glaubens®. Ebenfalls in diesen historisch-systema-
tischen Zusammenhang gehért auch ein Beitrag aus besonderem Anlag: ,,Lu-
ther und das Politische* von Albert Greiner, dem langjihrigen Bischof in
Paris: ihm wurde in diesem Jahr von der Evangelisch-Theologischen Fakul-
tit der Universitit Miinchen der Doktor der Theologie honoris causa verlie-
hen.

SchlieRlich gehort in dieses Jahrbuch des Martin-Luther-Bundes ein Ge-
denkartikel in ,eigener Sache“, die Erinnerung daran, daf vor genau 50
Jahren — im Oktober 1935 — das ,,Auslands- und Diaspora-Theologenheim*
in Erlangen seine segensreiche Wirksamkeit begonnen hat. Diese Einrichtung
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des Bundes hat seine Arbeit deshalb so entscheidend und nachhaltig geprigt,
weil in ihm junge Minner aus lutherischen Kirchen der Diaspora zu Predi-
gern des Evangeliums geformt wurden, die sich durch Jahrzehnte hindurch
in kritischen, ja leidvollen Verhiltnissen bewihrt haben. Der damalige Gene-
ralsekretir des Martin-Luther-Bundes, Dr. Gottfried Werner, lift die schwie-
rigen Anfinge des Theologenheimes zu Beginn der nationalsozialistischen
Herrschaft und seine erste wechselvolle Geschichte vor uns erstehen, indem
er mit besonderer Sorgfalt das Bild seines Griinders zeichnet, des Professors
der praktischen Theologie D. Dr. Friedrich Ulmer. Zu den Vitern des Hau-
ses ist neben ihm und Wilhelm Maurer in vorderster Reihe auch Werner Elert
zu rechnen, ohne den gewiR nicht die politischen Hiirden der damaligen
aufgewiihlten Zeit hitten iiberwunden werden kénnen. Vor nunmehr dreifig
Jahren ist er aus seinem fiir die lutherische Theologie unentbehrlichen
wissenschaftlichen Lebenswerk herausgerissen worden. Unser Diasporawerk
dankt ihm auch seine Mitarbeit als stellvertretender Bundesleiter. Und wenn
wir 1985 auf ein halbes Jahrhundert der Geschichte des Auslands- und
Diaspora-Theologenheims zuriickblicken, werden ungezihlte lutherische
Pfarrer ihres theologischen Lehrers Werner Elert dankbar gedenken, der
dann 100 Jahre alt wire. So ist unsere Bitte zu Gott dem Herrn der Kirche,
daR Er uns solche Minner und Marksteine fernerhin zum Segen setze. Wir
drucken in diesem Band noch einmal einen heute kaum noch erreichbaren
Aufsatz aus der Feder Werner Elerts ab, der zuerst in der zweiten Folge
dieses Jahrbuchs 1947. erschien: ,Philologie der Heimsuchung®. Gewil}
schwang hier fiir den Verfasser das groRe in jenen Unheilsjahren erlittene
personliche Leid mit ;moge dieser Beitrag uns fiir das kommende, in dem
wohl noch viele Aufsitze im Riickblick auf das Jahr des Nullpunktes 1945
geschrieben werden, zu einem Gedenken anleiten, wie es Christen wohl
ansteht.

Wihrend sich die Beitrige zu diesem Jahrbuch teilweise schon in Druck
befinden, geht in Budapest die VII. Vollversammlung des Lutherischen
Weltbundes zu Ende. Wir konnen also im vorliegenden Band die Bedeutung
dieser internationalen Konferenz der ,,Lutherischen Kirche in der Welt"
(noch) nicht wiirdigen. Das geschieht ohnedies zur Zeit in den Medien, in
Presse, Rundfunk und Fernsehen, vor allem in zahlreichen kritischen Ver-
offentlichungen zum Thema, Verlauf und Ergebnis der Versammlung. Es
soll hier aber hervorgehoben werden, daR die Entwicklung des Lutherischen
Weltbundes auch fiir unser Diasporawerk von entscheidender Auswirkung
ist.

Es ist nicht iibertrieben, festzustellen, daR der Martin-Luther-Bund zu
den Vitern des Lutherischen Weltbundes gehort, wenn man vor Augen hat,
daf die Einigung des Luthertums vom deutschen Boden ausging mit den
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konfessionellen, die Landeskirchen iibergreifenden Bestrebungen in der Mit-
te des 19. Jahrhunderts: mit der Griindung der Lutherischen Gotteskasten
(der erste 1853 in Hannover), den Vorliufern des Martin-Luther-Bundes,
und mit der Allgemeinen Evangelisch-lutherischen Konferenz (seit 1868),
die bald iiber Deutschland hinaus wirkte.

Erst im Lutherischen Weltkonvent seit 1923 haben diese Bemiihungen
um mehr Einheit zu einem vorldufigen Zusammenschlu® gefiihrt, dem auch
lutherische Kirchen Nordamerikas und Skandinaviens beigetreten sind. Die
politischen und die Kriegsereignisse nach 1933 haben diese Entwicklung jih
unterbrochen. Der Zusammenbruch des Deutschen Reiches und das damit
verbundene Elend unseres Volkes hatten zur Folge, daf im Zuge der uner-
warteten, wahrhaft christlichen HilfsmaRnahmen aus Amerika und anderen
Lindern die lutherischen Kirchen auch ihren Glaubensgenossen im zerstor-
ten Deutschland entscheidende Hilfen gewihrt haben. So sind auf dem Weg
iiber die 6kumenische Diakonie die Fiden wieder gekniipft worden, die
schon zwei Jahre nach Kriegsende zur Grindung des Lutherischen Welt-
bundes in Lund fithrten. Das folgende Jahrzehnt brachte ein zunehmend
kirchlich-diakonisches Engagement des Lutherischen Weltdienstes (1952),
dem der gleichzeitig ins Leben gerufene deutsche Zweig aufgrund der sich
indernden wirtschaftlichen Lage bald nach Kriften zur Seite treten konnte.
Im Bereich der Hilfe fiir die lutherischen Minderheitskirchen setzt nun auch
die Zusammenarbeit des wieder aktiv gewordenen Martin-Luther-Bundes mit
dem Hauptausschuf im Deutschen Nationalkomitee des Lutherischen
Weltbundes ein, wesentlich gefordert durch eine iiber zwanzigjihrige glickli-
che Personalunion zwischen den beiden Zentralen in Erlangen und Stuttgart.
So ist das Diasporawerk der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche
Deutschlands (VELKD) zu einem wichtigen Teil der Basis des Lutherischen
Weltbundes im Blick auf seine européischen Minorititskirchen geworden.

Die wichtigsten Entscheidungen der Konferemz, die mit Spannung
erwartet und vorher kontrovers diskutiert wurden, waren die Wahl des
neuen Prisidenten und der BeschluR iiber den Antrag der afrikanischen
lutherischen Kirchen auf Suspendierung der Mitgliedschaft von zwei deut-
schen weien Kirchen im Siidlichen Afrika. Beide Ereignisse sollen noch in
diesem Jahrbuch vermerkt werden, weil sie fiir die weitere Entwicklung des
Lutherischen Weltbundes von Bedeutung sind.

Die Frage, wer der neue Prdsident bis zur nichsten Vollversammlung
werden solle, war schon seit einigen Jahren umstritten. Mit Recht konnte
man davon ausgehen, daR der Reprisentant der einladenden Kirche von
vornherein die meisten Chancen hatte, gewihlt zu werden. Dies ist in der
Geschichte des Lutherischen Weltbundes viermal bei insgesamt sechs Wahlen
der Fall gewesen. Wenn man also vor vier Jahren Budapest zum Versamm-
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lungsort bestimmte, muBte man mit dieser Nominierung rechnen. Trotz-
dem entbrannte eine heftige Debatte, die vor allem politische und inner-
kirchliche Griinde hatte und bis zu Angriffen aus den eigenen Reihen der
ungarischen Kirche noch wihrend der ersten Sitzungstage der Vollversamm-
lung fiihrte. Das Ergebnis war jedoch eindeutig: der leitende Bischof der un-
garischen lutherischen Kirche, D. Zoltan Kaldy wurde zum Prisidenten des
Lutherischen Weltbundes gewihlt. Damit wurde zum ersten Mal der profi-
lierte Vertreter einer Minderheitskirche, die sich im sozialistischen Raum be-
findet, in dieses Amt berufen. Dies ist nicht ohne Bedeutung auch fiir die
Arbeit unseres Werkes.

In den kommenden Jahren wird man sich gewi noch intensiv mit der
., Theologie der Diakonie** beschiftigen, die von Bischof Kaldy so leiden-
schaftlich vertreten wird. Darauf, daR sie nicht aus einem einzigen kirchli-
chen Raum stammt, macht der Beitrag von Jiirgen Seidel aufmerksam, der
ein Portrit des thiiringischen Landesbischofs Moritz Mitzenheim zeichnet.
Er hat wohl als erster der 1945, dem Jahr des Zusammenbruchs und des
Umbruchs, berufenen Kirchenleiter im Bereich des sozialistischen Staates
den Aspekt der ,,politischen Diakonie** seinem kirchlichen Handeln im Ge-
geniiber zum Staat zugrundegelegt. Es wird moglicherweise Bedenken gegen
diese Verdffentlichung im vorliegenden Jahrbuch geben. Wir meinen aber,
daR wir im Erinnerungsjahr 1985 — es war vor vierzig Jahren auch ein Neu-
beginn kirchlichen Lebens! — nicht an den Entwicklungen voriibergehen diir-
fen, die sich bis in den zunehmenden Diasporacharakter unserer volkskirch-
lich geprigten Landeskirchen auswirken.

Eine Entscheidung von besonderer Brisanz wurde gegen Ende der Voll-
versammlung in Budapest gefillt: der Ausschluf der beiden deutschsprachi-
gen Kirchen, der Evangelisch-lutherischen Kirche am Kap (Republik Sid-
afrika) und der Deutschen Evangelisch-lutherischen Kirche in Siidwestafrika
(Namibia). Die Zahl der ausgeschlossenen Kirchenmitglieder (20000) kann
als belanglos erscheinen — gegeniiber fast einer Million schwarzer lutheri-
scher Christen in ihrer Nachbarschaft. Diese MaRnahme riihrt aber an das
Selbstverstindnis des Lutherischen Weltbundes, ja an das Grundverstindnis
des christlichen, des evangelischen Glaubens iiberhaupt. Den Auseinander-
setzungen liegen die politischen Verhiltnisse der sidafrikanischen Republik
zugrunde: das System der Apartheid, Rassendiskriminierung und Verletzung
der Menschenrechte, Daf eine solche Art praktischer Politik Siinde ist und
mit dem Evangelium nicht vereinbar, steht auRer Zweifel. Die Frage ist
vielmehr, wie Christen und Kirchen in der Realitit des Lebens damit zu-
rechtkommen. Die Versammlung des Lutherischen Weltbundes in Dares-
salam 1977 hat diese Situation zum Status Confessionis erklirt, d. h. sie hat
ihre Mitgliederkirchen in Siidafrika aufgefordert, gegen dieses Unrecht
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offentlich Zeugnis abzulegen und sich zur Einheit der Lutheraner zu be-
kennen. Dies hitten die dortigen weifen Kirchen nicht geniigend getan;
deshalb seien sie aus der Gemeinschaft der lutherischen Kirchen solange
auszuschliefen, bis sie die geforderten Bedingungen erfiillt haben. Das
iiberraschend hohe Ergebnis der Abstimmung (iiber 80 %) hat mehr Betrof-
fenheit als Beifall ausgel6st. Dariiber wird noch viel nachgedacht und ge-
schrieben werden. An dieser Stelle seien aber einige Fragen erlaubt, die auch
schon in der stark emotional gefithrten Diskussion anklangen. Ist ein so bunt
gemischtes Gremium wie die Delegierten einer alle sieben Jahre zusam-
mentretenden Konferenz aus aller Welt in der Lage, iiber ein derart kom-
plexes Problem einen Mehrheitsentscheid zu fillen, der nicht nur fiir die
angeklagten Kirchen, sondern weit dariiber hinaus grundsitzliche Bedeutung
hat? Wie wird kirchliches Verhalten in anderen Unrechtssystemen dieser
Erde be- oder verurteilt? Werden die irrenden Briider und Schwestern durch
Disziplinierung und MaRregelung von ihrem schuldhaften Versagen eher
iiberzeugt als durch christlichen Umgang mit ihnen? Ist es reformatorische
Lehre, Kirchenzucht an selbstindigen Kirchen zu iben statt an beharrlich
siindigenden Kirchengliedern? Wo geht die Vergebung der Siinden an und wo
hort sie auf?

Ich méchte schlieRen mit einer kaum zur Kenntnis genommenen bekla-
genswerten Feststellung schon zu Beginn der Vollversammlung, die wie-
derum die Arbeit des Martin-Luther-Bundes stark beriihrt: von den eingela-
denen Vertretern der deutschsprachigen evangelisch-lutherischen Gemeinden
in der Sowjetunion hat — entgegen allen Hoffnungen — keiner an der
Vollversammlung in Budapest teilnehmen konnen, auch nicht Superinten-
dent Harald Kalnins aus Riga, der offizielle geistliche Betreuer der Gemein-
den. Auch der Martin-Luther-Bund hatte sich von diesen Gesprichen mit
den Briidern im Rahmen der Konferenz fir die Zukunft viel versprochen.

Stuttgart, im August 1984 Ernst Eberhard
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IN MEMORIAM JOACHIM MEYER

Eine vielgestaltige Gemeinde batte sich am 26. Januar 1984 in der
iberfiillten Bergedorfer St. Petri- und Paulikirche versammelt, um — wie der
Heimgegangene es selber geordnet hatte — an seinem Sarg einen Abendmabls-
gottesdienst zu feiern: die Gemeindeglieder und Pastoren, deren Kirchenvor-
steher und Gemeindedltester er in langen Jabrzebnten gewesen ist, die
Mitsynodalen des Kirchenkreises Alt-Hamburg und in der Novdelbischen

Kirche, die Freunde und Vorstandsmitglieder des Martin-Luther-Bundes, die
Mitbriider der Ansverus-Bruderschaft, seine Kollegen und Schiler an der
Bergedorfer Hansaschule, zu der er schon seit seiner eigenen Schilerzeit
gehort batte, und ein grofer, nabezu unibersehbarer Kreis personlicher
Freunde.

Wir, die wir ibm nabestanden, baben uns — und ihn — oft gefragt, wie
man solch ein Lebensprogramm, wie es sich in der Vielgestalt der Trauerge-

14



meinde noch einmal abbildete, wobl bewaltigen kann. Lag es daran, daf§ ibm
seine Gemeinde, seine Kirche zugleich Familie, Beruf und die Freude seiner
Freizeit war? (Ich babe bisher kaum einen Menschen kennengelernt, der sich
auch im Alltag des kirchlichen Lebens, auf den Verwaltungsetagen, bei
Sitzungen und Festempfingen so woblgefiiblt bat wie dieser Mann. Und wo
man ihn traf auf dieser Ebene, da wurde alles menschlich und erfreulich).
Aber es war natirlich mebr: es war die Zeugenschaft eines Mannes, den die
noch im begeisterungsfibigen Alter gewonnene und ebenso schnell zerstorte
Erfabrung des Dritten Reiches nicht nur zu einem Pidagogen und Historiker
von hoben Graden, sondern vor allem zu einem bewufSten Glied der lutheri-
schen Kirche gemacht batte. In dieser Kirche wuflte er sich in eine Pflicht
gerufen, die ibn oft an die Grenze seiner Krdfte gebracht hat.

Vor uber dreiffig Jabren trat der Heimgegangene in den Vorstand des
Hamburger Gliedvereins des Martin-Luther-Bundes ein, und vor etwa einem
Jabrzebnt wurde er Vorsitzender des schleswig-holsteinischen Vereins; aber
auch in der Verantwortung des Gesamtwerkes — 1958 wurde er Mitglied des
Bundesrates (inzwischen war er das ,,amtsalteste ) und 1964 Schatzmeister
— vergafs er niewmals, wo ein freies kirchliches Werk verwurzelt sein mufS, und
niemals wurde er miide, Gemeinden, Pastoren, Kirchenminner auf ibre Ver-
antwortung fiur die Diaspora anzusprechen; wenn in Norddeutschland
mit seiner kihlen Kirchlichkeit sich der Martin-Luther-Bund an einigen Stel-
len inzwischen wieder als , Basisorganisation '’ versteben kann, so ist der An-
teil Meyers daran nicht zu éiberseben.

Dies galt genausogut fiir Gemeinden in der Diaspora. Die Pariser lutheri-
sche Inspektion ist Joachim Meyer so etwas wie eine zweite Heimat gewor-
den, und mit mebreren ibrer Pfarrer war er durch persinliche Freundschaft
verbunden. Wie viele Partnerschaften zu deutschen Gemeinden bat der
Heimgegangene angeregt und begleitet! Er bat uns gelebrt, daff Diasporabilfe
zurickkommt und dafS sie in den Zusammenhang des Dritten Artikels des
Glaubensbekenntnisses gebort.

Bequem ist Joachim Meyer niemandem gewesen. Aber was er meinte,
bezeugte, dariiber gab es keine Unklarbeit. , Ev batte so viele Ecken und
Kanten, so viel Hdarte und Verletzlichkeit, so viel Selbstbewuftsein und
Schuldbewuftsein — in seiner grofartigen Widerspriichlichkeit wird er uns
noch lange begleiten*, bat Pastor Uwe Hamann in seiner Trauerpredigt ge-
sagt.

Wabrbaftig: das Bild eines lutherischen Christen. Joachim Meyer ist
56 Jabre alt geworden. Fiir unser menschliches Empfinden bat Gott diesen
Mann viel zu frith beimgerufen. Aber wir danken Gott, daff wir ibn batten
— als Bruder, als Freund, als Vorbild.

Peter Schellenberg
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CHRISTIAN KRONING

GEDANKEN ZUR BETRACHTUNG
DER LUTHERROSE

Die Lutherrose ist kein Wappen im kriegstechnischen Sinne. Schon die
Farben entsprechen nicht den Regeln der Heraldik.

Was ist die Lutherrose dann?

Eine Antwort fand ich in dem Buche von Alfons Rosenberg ,,Christ-
liche Bildmeditation*. Er schreibt dort, daR Bruder Nikolaus von der Fliie
in den Wintertagen sich im Untergemach seiner Ranftzelle aufhielt, weil
dort ein Kachelofen stand. In diesen Ofen war eine Rosenkachel eingelassen.
Es war eine fiinfblittrige Blume, umgeben von einer Doppelreihe von Bliiten-
blittern und umschlossen von dem Quadrat der Kachel. Diese Rose hat
Bruder Klaus jeden Winter meditiert.

Was ist die Lutherrose, so fragen wir. Ich denke, es ist ein Meditations-
bild.

Lassen wir nun zu uns sprechen, wie Martin Luther die Rose anderen
Symbolen zugeordnet und meditiert hat.

Das erste sollt sein ein Kreuz: schwarz.

Unser Blick fillt in das Zentrum des Bildes.
In ihm steht das Kreuz.
Es ist das Hauptsymbol der Christenheit.

Unser Blick tastet die zwel Ebenen ab:

die Waagerechte und die Senkrechte.

Unser Auge gleitet von links nach rechts.

Es ist wie ein Voranschreiten vom Anfang bis zum Ende.
Ist dies der Zeitstrahl der Geschichte?

Oder ist es ein Fortschreiten in der Heiligkeit des Sollens?

Die Waagerechte wird von oben her gekreuzt.
Etwas senkt sich hinab in die Tiefe.

Etwas steigt herab unter die Linie des Menschen.
Die Senkrechte ist ein Symbol fiir die Tiefe.

In ihr begegnet uns die Heiligkeit des Seins.
Aber sie verbleibt dort nicht.
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Unser Auge steigt die Linie wieder empor zur Hohe.
Im Kreuz vereinigen sich Waagerechte und Senkrechte.
Unmégliches wird wahr.

Gott und Mensch werden in Christus eins.

Die Farbe des Kreuzes ist schwarz.

Das 1st die Farbe des Todes und der Trauer.

Christus erniedrigte sich bis zum Verbrechertod am Kreuz.
Er muRte ganz nach unten, um uns empor zu heben.

Nur durch die Niederlage konnte der Sieg errungen werden.
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Er unterwarf sich allen Negativititen dieses Daseins,
um sie zu iiberwinden.
Im Kreuz iiberwand er das Bose durch das Gute.

Fragen

Bin ich bereit, Christus in die Tiefe nachzufolgen?
Bin ich bereit, das Kreuz auf mich zu nehmen?

Ist das Wort vom Kreuz fiir mich eine Torheit

oder ist es die Kraft Gottes,

die in der Schwachheit michtig ist?

Bringt mir das Kreuz die Erlésung von dem Bésen?

Halt im Geddchtnis Jesum Christ,
der fir dich bat gelitten,

ja gar am Kreuz gestorben ist

und dadurch bat bestritten

Welt, Stinde, Teufel, Holl und Tod
und dich erlost aus aller Not;

dank ihm fir diese Liebe!

(EKG 257,2)

Das Kreuz sollt im Herzen sein,

das seine natiirliche Farbe hitte,

damit ich mir Erinnerung gibe,

daR der Glaube an den Gekreuzigten selig machet.

Unser Auge tastet die Form des Herzens ab.

Was ist das Herz? Es ist keine Geometrie.

Es ist nicht Verstand. Es ist ein Stiick Natur in mir.
Den Atem konnte ich fiir eine Weile anhalten.
Mein Herz jedoch nicht.

Es ist der Quellort meines Lebens.

In seiner Mitte sammeln sich die Flisse des Blutes.
Von dort gehen sie wieder aus.
Hoéren wir, wie unser Herz in uns schligt?

Nur was mir zu Herzen geht, trifft mich in meiner Wesensmitte.

Nur was mir von Herzen kommt, ist die Wahrheit.
Das Herz ist ein Symbol fiir mein Selbst.



Mein Herz ist der innerste Konzentrationspunkt meines Wesens.
In diesem Herzen steht das Kreuz.

Mein Innerstes ist ergriffen von diesem Kreuz.

Hier wird das Neue Sein geboren.

Hier beginnt das neue Leben mit Christus.

Fragen

Hat das Kreuz mich so ergriffen,

daB ich in ihm den einzigen Ausweg

aus dem Dilemma dieser Welt sehe?

Ist das Kreuz mir nur eine geometrische Figur,
ein Schmuckstiick?

Oder ist es fiir mich ein Symbol der Verséhnung?

In meines Herzens Grunde
dein Nam und Kreuz allein
funkelt all Zeit und Stunde,
drauf kann ich froblich sein.
Erschein mir in dem Bilde
zu Trost in meiner Not,

wie du, Herr Christ, so milde
dich bast geblut’ zu Tod.
(EKG 318,3)

Solch Herz aber soll mitten in einer weiRen Rose stehen,
anzuzeigen, daf der Glaube Freude, Trost und Friede gibt,
denn weile Farbe ist aller Engel Farbe.

Die fiinf Blitter der Rose ergeben ein Rundes.

Noch ehe das Rad als Meditationsbild benutzt wurde,
war die Rose als natiirliche Form vorhanden.

Warum gerade fiinf Blitrer?

Warum nicht vierteilig wie das indische Manadala,
oder sechsteilig wie bei Bruder Klaus?

Hat Luther gerade in der Fiinfzahl das Irrationale
und Paradoxe des biblischen Glaubens gesehen?

Das Runde der Rose wirkt konzentrisch.
Unser Auge folgt dem Streben nach der Mitte.
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Die Michte des Zerstreuenden sind ausgeschlossen.
Immer wieder umfihrt mein Blick das Rund der Rose
und gleitet zur Mitte hin.

In der Mitte jedoch befindet sich das Herz,

mein Selbst mit dem Kreuz im Zentrum.

Die Rose ist eine der schonsten Blumen.

Sie anschauen bereitet uns Freude.

Sie ist ein Symbol der Freude.

Wo der Glaube an das Kreuz fest im Herzen verwurzelt ist,
da ist Freude, Trost und Friede.

Die Rose ist zugleich die Blume der Maria, der Mutter Jesu.
Sie ist so Symbol fiir alle edle Miitterlichkeit.

Gibt es nicht auch die Hoffnung, daf von der Miitterlichkeit
die Erlésung der Welt ausgeht?

Die Rose ist weil}, die Farbe der Engel.

Was aber tun Engel?

Sie sind die aufbauenden Krifte in dieser Welt.
Noch ein Grund mehr zur Freude.

Was alles predigt diese Rose!

Fragen

Lasse ich mich von dieser Rose zum Zentrum,
zum Kreuz fiihren?

Wieviel barmherzige Miitterlichkeit ist in mir?
Wieviel aufbauender Charakter ist in mir?

Gibt dieser Glaube mir Freude, Trost und Friede?

Das Blimelein so kleine

das duftet uns so sifs;

mit seinem hellen Scheine
vertreibt’s die Finsternis.

Wahr’ Mensch und wahrer Gott,
bilft uns aus allem Leide,

rettet von Sund und Tod.

(EKG 23,3)



Solche Rose stehet im himmelfarbenen Felde,
daR solche Freude im Geist und Glauben
ein Anfang ist der himmlischen Freude zukiinftig.

Unser Auge mag die zergliederte Form

des himmelfarbenen Feldes nicht recht einordnen.
Ist der Himmel unfaRbar?

Unendlich weit ist der Himmel.

Geht es dort in die Ewigkeit?

Bei Gott sind Raum und Zeit aufgehoben.

Wie wird es dann bei Gott sein?

Bilder der Bibel und der Gleichnisse Jesu steigen
vor unserem inneren Auge auf.

Friede, Freude und Freiheit

sagen unsere jidischen Glaubensbriider.

Alle Aussagen iiber das Himmelreich

gipfeln in dieser frohen Botschaft:

Gott wird den Unannehmbaren trotz allem annehmen.
Weil Gott das Bose durch das Gute iiberwinden will,
wird er sich trotz allem mit dem Siinder verséhnen.
Wenn es diese Versohnung trotz allem

doch schon unter uns gibe!

Es wire der Himmel auf Erden.

Wo ist das Reich Gottes, fragten die Jinger.

Mitten unter euch, antwortet Jesus.

Wenn ihr solches wilt, selig seid ihr, wenn ihr’s tut.
Wir glauben an den Kreuzesweg Jesu und wissen,
daR dieser Glaube ein Anfang ist

der himmlischen Freuden zukiinftig:

Versohnt mit Gott, verséhnt mit dem Nichsten,
versohnt mit der Kreatur

und schlieBlich vers6hnt mit mir selbst.

Fragen

Ich bin eingeladen in dieses Reich Gottes,
bin ich bereit, dieser Einladung zu folgen?
Bin ich bereit, den Weg dorthin zu gehen,
auch wenn er schmal ist und das Kreuz bedeuten kann?
Liegt mir an solcher zukiinftigen Freude?
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O Ewigkeit, du Freudenwort,
das mich erquicket fort und fort,
o Anfang sonder Ende!

O Ewigkeit, Freud obne Leid,
ich weiff von keiner Traurigkeit,
wenn ich mich zu dir wende.
Herr Jesu, gib mir solchen Sinn
bebarrlich, bis ich komm dabin.
(EKG 325,4)

Und in solch Feld einen giildenen Ring,

dafd solche Ewigkeit im Himmel ewig wihret

und kein Ende hat,

und auch késtlich iiber alle Freude und Giiter,

wie das Gold das héhest, edelst und kostlichste Erz ist.

Unser Auge gleitet mit dem giildenen Ring

um die Rose mit dem Herzenskreuz.

Dieser Ring hat keinen Anfang und kein Ende.

Er ist Symbol fir die Ewigkeit.

Ewig ist, was unsere Zeit iiberdauert.

Was jenseits unserer Zeit liegt.

Diese Ewigkeit war vor uns.

Mein Dasein ist ein Punkt in dieser Ewigkeit,
Meine Tage sind nur ein winziger Ausschnitt

in der Reihe aller Tage.

Mein Dasein wird in die Ewigkeit einmiinden.

Sie ist auch nach mir.

Doch das Symbol des geschlossenen Ringes sagt,
die Ewigkeit umfingt mich wie ein bergender Wall.
Sie schiitzt gegen alle feindlichen Michte,

denn in ihr sind alle Negativititen dieser Welt ausgeschieden.
Dort einmal sein, das kann nur héchste Seligkeit bedeuten.
Darum ist dieser Ring aus Gold.

Es ist Symbol fiir das Kostbarste,

was sich der Mensch ausdenken kann.

Bei Gott einmal sein,

das wird alle menschlichen Triume iibersteigen.



Fragen

Wohin blicken wir in unserem Leben?

Warten wir darauf, daR sich irdische Wiinsche erfiillen?
Erwarten wir in diesem Leben das Kostbarste,

was Gott zu bieten hat?

Oder schauen wir auf ein ewiges Ziel?

Sehnen wir uns nach der Erfiillung

aller Wiinsche in der Ewigkeit?

Gloria sei dir gesungen

mit Menschen- und mit Engelszungen,
mit Harfen und mit Zimbeln schon.
Von zwolf Perlen sind die Tore

an deiner Stadt; wir stebn im Chore
der Engel boch um deinen Thron.
Kein Aug bat je gespiirt,

kein Obr bat mebr gebort

solche Freude:

Des sind wir frob,

10, 10!

ewig in dulci jubilo.

(EKG 121,3)

23



ADOLF KOBERLE

WARUM DIE KIRCHE EIN BEKENNTNIS BRAUCHT

LB

Auf das Ganze der gegenwirtigen Zeitlage geblickt, iRt sich sowohl in
kirchlichen wie in auRerkirchlichen Bereichen eine weitgehende Abneigung
gegen jede Art von Bekenntnisbildung feststellen. DaR sikular geprigte
Menschen, die sich vom christlichen Gottesglauben gelést und weit entfernt
haben, mit den Bekenntnissen der Kirche nichts anzufangen wissen, ist
nicht Giberraschend. Aber auch der religise Mensch, den es unter uns in vie-
len Spielarten gibt, erklirt, daff ihm jede Art von Bekenntnisbildung oder
Bekenntnisforderung fremd und unannehmbar sei. Charakteristisch fur diese
Einstellung bleibt die Szene aus Goethes Faust. Der gelehrte Doktor hat
der jungen Frau soeben seine Liebe erklirt. Gretchen examiniert ihn darauf-
hin auf seine Glaubensgrundlagen aus der ganz richtigen Empfindung: ein
Mann, der auf einem festen Glaubensgrund steht, wird auch in der Liebe ver-
trauenswiirdig und zuverldssig sein. Der Doktor Faustus aber wehrt jedes
derartige Priifungsverfahren stiirmisch ab mit den Worten, die ihm seitdem
Ungezihlte nachgesprochen haben: , ,Gefiihl ist alles, Name ist Schall und
Rauch.” Eine Lieblingsiuferung des religiésen Enthusiasmus lautet: , Spricht
die Seele, so spricht, ach, die Seele schon nicht mehr.* DaR das Bekenntnis
redet, erscheint bereits als sein Mangel, wihrend Verstummen und Schwei-
gen vor dem iibergroen Geheimnis der Gottheit als die eigentlich angemes-
sene Haltung gilt.

Die Kirche wird im Neuen Testament der Leib Christi genannt. Zu einem
gesunden Leibesleben gehort nicht nur das warme, blithende Fleisch. Es gehért
dazu auch ein intaktes Knochengeriist. Dieses aber kann auf zweifache Weise
Schaden erleiden: durch Verkndcherung und durch Knochenerweichung.

Verkndcherung ist gewi auch am Leibe Christi eine unerfreuliche Erschei-
nung. Es gibt eine Art von toter Orthodoxie in Gestalt von erstarrter Recht-
gliubigkeit, von trockener, lehrhafter Begrifflichkeit und gehissiger Streit-
sucht, wodurch schon viel Unheil angerichtet worden ist. Die weitverbrei-
tete Abneigung gegen den ,,Dogmenzwang’‘ mag darin ihren Grund haben.

In den Augen des Arztes aber ist es ungleich bedrohlicher, wenn eine
Knochenerweichung festgestellt wird, wenn der Riicken sich kriimmt in der
gefiirchteten Skoliose, wenn die Knochen die Beine nicht mehr zu tragen
vermogen. So kann auch das Leben der Kirche gefihrdet werden, wenn in
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ihrer Verkiindigung eine Knochenerweichung eintritt, wenn nicht mehr Sor-
ge getragen wird um die Fundamente im Haus der Kirche. Venedig ist gewi3
eine wunderschone Stadt. Aber es ist ein offenes Geheimnis, daf die Pfihle,
auf denen die Stadt erbaut ist, schon seit langer Zeit angefault sind und bald
nicht mehr imstande sein werden, die Stadt zu stiitzen. Sie droht ins Meer zu
versinken. Das gleiche Geschick kann der Stadt Gottes widerfahren, wenn
man versiumt, sie auf einem festen Grund zu erbauen.

Wie kommt es in der Kirche zur Bekenntnisbildung? Die Geburtsstunde al-
ler kirchlichen Bekenntnisse war das denkwiirdige Gesprich, als Jesus seinen
Jingern in der Gegend von Caesarea-Philippi die Frage vorlegte: ,,Wer sagt
denn ihr, daR ich sei?*‘, und Petrus darauf antwortete: ,,Du bist der Chri-
stus.” Bekenntnis entsteht als Antwort des Glaubens auf die Offenbarung
Gottes in Jesus Christus. Gott hat das Schweigen der Ewigkeit durch-
brochen. Gott hat nach einem vorbereitenden Anheben, von dem das Alte
Testament Zeugnis gibt, in Wahrheit, Klarheit und Fille gesprochen ,,in ei-
nem, der Sohn ist*“ (Hebr. 1,1). Gott hat durch die weltenwendenden Ge-
schichtsereignisse von Kreuz und Auferstehung die alte Weltgestalt aus den
Angeln gehoben. Auf diese groRen Taten Gottes weist das Bekenntnis hin.
Davon kann nur in der Deutlichkeit eines gesprochenen Wortes ein adiqua-
tes Zeugnis gegeben werden. Stummungen und Empfindungen der Seele las-
sen sich wortlos ausdriicken durch die Sprache der Augen, durch eine leib-
liche Gebirde, durch ein kiinstlerisches Symbol. Das Bekenntnis aber ent-
steht aus dem Verlangen, GewiBheit dariiber zu empfangen, woran der
Glaube sich halten kann.

Das Bekenntnis dient seit alters zur Auferbauung der Gemeinde im
Gottesdienst. Es ist kein Zufall, daf die grofen Bekenntnisse der friihen
Christenheit, das Apostolikum und das Nicaenum, einen Ehrenplatz in der
Liturgie bekommen haben. Wenn in einer Predigt Zeitbetrachtung und Zeit-
kritik iiberwiegen, bleibt der Kirchgiinger unbefriedigt. Enthilt die Gottes-
dienstordnung die Anrufung und Anbetung des dreieinigen Gottes im ge-
meinsamen Bekennen, braucht niemand ganz leer nach Hause zu gehen.

I11.

Das Bekenntnis ist nicht nur ausgerichtet auf Glaubenserkenntnis und Lob-
preisung, es verfolgt gleichzeitig das Ziel, die Kirche gegen Irrtum und Ent-
stellung der Wahrheit zu schiitzen. Auch diese Tendenz ist bereits im Neuen
Testament deutlich zu erkennen. Jesus ist der Christus, der verheiene
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Messias, mit diesem Bekenntnis widerstand Paulus den galatischen Irrleh-
rern, die die Gesetzesgerechtigkeit mitten im Evangelium wieder aufrichten
wollten. Mit dem Bekenntnis: Jesus ist der Kyrios, der Herr aller Herren,
fiihrte der Apostel seinen Kampf um die Gemeinde in Kolossae, die in
der Gefahr stand, sich einer neuen Verehrung der kosmischen Weltelemente
zuzuwenden. Allein durch die Kraft und Klarheit solcher urchristlicher
Bekenntnisse ist damals vermieden worden, daf die junge Christenheit
in den Strudel antiker Religionsmengerei hineingerissen wurde. Genau das
gleiche gilt heute wieder, wenn wir an den Dienst des Evangeliums in Indien
denken. Auch in dieser synkretistischen Luft hat die Mission nur dann eine
VerheiRung, wenn ihre Sendboten im Besitz einer bekenntnisprigenden
Theologie sind.

Das Bekenntnis scheidet die christliche Kirche nicht nur von den auBer-
christlichen Religionen, es scheidet auch innerhalb der Kirche durch die Ab-
wehr gegen die Hiresie. Der Hiretiker fiihlt sich durchaus als Christ. Aber er
will die Kirche nach seiner bevorzugten Lieblingsmeinung umgestalten und
vergewaltigen. Er liebt es, einen einzelnen Baustein aus der Fiille der Schrift
herauszubrechen und diese Teilwahrheit als absolut zu setzen.

Allen solchen Entstellungen gegeniiber hat das Bekenntnis zu wachen,
daR der volle Reichtum des Evangeliums unverkiirzt erhalten bleibt. Die
Kirche wird bei diesem Wichteramt nicht darum herumkommen, von Fall
zu Fall auch Nein zu sagen. Die Augustana invariata von 1530 hat sich
darum nicht gescheut, ihren Lehraussagen ein Damnamus secus docentes
beizufiigen. Auch die sechs Barmer Thesen vom Friithjahr 1934, an denen
neben Karl Barth die lutherischen Theologen Hans Asmussen und Thomas
Breit maBgeblich gearbeitet haben, sind auf dem Grundsatz aufgebaut: Wir
bekennen, wir verwerfen.

Die Kirche muff die Kraft besitzen, die Geister zu prifen und die
Geister zu scheiden. Dabei konnen die Bekenntnisse der alten Kirche und
der Reformationszeit einen wesentlichen Hilfsdienst leisten. Sie vermitteln
uns den Ertrag, den sich frithere Generationen im Ringen um das Wesen
der Wahrheit erkimpft haben. Wir sollen nicht meinen, daf die Kirchenge-
schichte erst mit uns beginnt. Wir diirfen wissen um den Segen der Gemein-
schaft, nicht nur im Beieinander jetzt und hier, sondern auch im geschicht-
lichen Zusammenhang nach riickwirts. Es ist nicht nétig, daR in jeder Ge-
neration die alten Fehler immer von neuem gemacht werden; Bekenntnis-
Armut, Bekenntnis-Gleichgiiltigkeit, Bekenntnis-Verachtung sind noch nie
ein Ruhmesblatt fiir eine Kirche gewesen.

Die Kirche hat ein Recht, von ihren Dienern Bekenntnistreue zu ver-
langen. Bei jeder Ordination und Installation wird der in ein Amt zu Beru-
fende in feierlicher Weise vor der ganzen Gemeinde gefragt, ob er bereit ist,
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seinen Auftrag wahrzunehmen gemig der Heiligen Schrift und den Bekennt-
nisschriften der Evangelisch-Lutherischen Kirche. Es ist schmerzlich, daf das
verpflichtende Ja heute weithin zu einer formelhaften Antwort geworden
ist. Man spricht es wohl aus und erlaubt sich dann doch alle nur erdenk-
lichen Freiheiten im Umgang mit Bibel und Bekenntnis.

Nach der Weisung der Lutherischen Bekenntnisschriften ist es der hohe
Auftrag der Bischofe, iber die Reinheit der Lehre zu wachen und die Ge-
meinden vor Entstellung und Uberfremdung in Wortverkiindigung und Sa-
kramentsverwaltung zu schiitzen. In der Beziehung liegt vieles im Argen. Es
ist nicht auszusagen, ja es schreit oft zum Himmel, was heutzutage in Re-
ligions- und Konfirmandenunterricht und auf Kanzeln mdglich ist, was alles
toleriert wird an Verwisserung und Entleerung des christlichen Glaubens-
gutes, so daR Eltern schon ihre Kinder von einer derartigen Unterweisung
abgemeldet haben, um einen Seelenschaden zu verhiiten.

Gewif muf jede Kirchenleitung Verstindnis aufbringen fiir ihre jungen
Theologen. Sie muR ihnen Zeit lassen zur inneren Befestigung im Glauben.
Es ist ein personlicher ReifeprozeR zu respektieren, weil verfrithte, unauf-
richtige Anpassung aus opportunistischen Griinden gewi3 keine Verheilung
bei Gott hat. Es ist ein geduldiger Beistand zu leisten, der der nachkommen-
den jungen theologischen Mannschaft hilft, Schrift und Bekenntnis in per-
sonlicher Uberzeugung anzunehmen.

BV

Aber nun muR ein Einwand zur Sprache kommen, der von seiten eines
iberzeugten Biblizismus nur allzuoft gegen das Bekenntnis erhoben wird.
Die Kirche kann doch auch ohne das Fahnenschwingen mit dem Bekennt-
nis die biblische Botschaft lauter und rein bezeugen. Wozu noch ein Be-
kenntnis, das sich wie eine fremde GréRe zwischen meinen Glauben und den
Umgang mit der Bibel hineinschiebt? Die altprotestantischen Viter haben
der Heiligen Schrift als Eigenschaften zugesprochen die Durchsichtigkeit, die
Vollstindigkeit und die Fihigkeit, sich selbst auszulegen. Wenn das stimmt und
gilt, dann scheint ein zusétzliches Bekenntnis Giberfliissig zu werden. Doch ist
aus einem zweifachen Grund dieser Schlufolgerung zu widersprechen.

Augustin hat das Bekenntnis der Kirche ein Verbum abbreviatum ge-
nannt. Es enthilt wie eine eiserne Ration in einprigsamer Zusammenfassung
alles Wesentliche, worum zu wissen einem Christenmenschen im Leben und
Sterben nottut. Im gleichen Sinn hat Martin Luther den Kleinen Katechismus,
die kiirzeste und schlichteste aller Bekenntnisschriften, ,,die rechte Laien-
bibel genannt, darinnen der ganze Inhalt der christlichen Lehre begriffen ist,
so einem jeden Christen zur Seligkeit zu wissen vonndéten ist*.
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Dazu kommt eine weitere Erwigung. Die Bibel Alten und Neuen Testa-
ments ist ein unermeRliches Schatzhaus. Um sich darin nicht zu verirren, um
nicht Wesentliches und Unwesentliches miteinander zu verwechseln, bedarf
es eines Schliissels, der uns den Zugang zur Mitte der biblischen Botschaft
aufschlieBt. Nach der Uberzeugung der Lutherischen Bekenntnisschriften
ist der Grundakkord der biblischen Heilsgeschichte das Wort von der Siinden-
vergebung, der Artikel von der Rechtfertigung, die besagt, da Gott dem
siindigen Menchen gutist und ihn trotz all seiner Unwiirdigkeit und Verloren-
heit als Kind in sein Reich aufnehmen will. Wer den Zugang zur Bibel mit
diesemn Schliissel 6ffnet, dem erschlieRt sie ihren eigentlichen und tiefsten
Wahrheitsgehalt.

Die reformierte Theologie und Kirche nimmt das Anliegen der Verge-
bung ebenso ernst wie das lutherische Bekenntnis. Aber auf der Grundlage,
daf Gott uns in Jesus Christus gedient hat, wird hier mit Nachdruck betont,
da wir nun auch unsererseits im Dienst fiir Gott da sein sollen. Liegt im
Luthertum das gliubige Pathos auf der Heilsvergewisserung, so beherrscht
im Calvinismus nicht die Heilsfrage, sondern die Reichsfrage das gliubige
Denken. Der Calvinismus hat den Dienstgedanken zu ungeheurer Kraft ent-
faltet, aber er ist in seiner geschichtlichen Entwicklung auch mehr bedroht
gewesen, Heil und Wohl einander gleichzusetzen, ja miteinander zu ver-
wechseln, eine Gefahr, die im Genfer Weltkirchenrat uniiberhérbar gewor-
den ist.

Wir wollen uns gewi vor allem selbstgefilligen Konfessionalismus hii-
ten, aber wir wollen dankbar dafiir sein, daf die Augsburgische Konfession,
die Apologie, die Schmalkaldischen Artikel, die beiden Katechismen und
nicht zuletzt die viel zu wenig gewiirdigte Konkoridenformel uns den Dienst
tun, die Heilige Schrift soteriologisch zu lesen, sie zu verstehen als die groRe,
herrliche Offenbarung von der siindersuchenden Liebe Gottes. Ist die Bot-
schaft von der frei geschenkten Gottesgerechtigkeit erkannt und angenom-
men, dann folgt nach lutherischer Uberzeugung alles iibrige von selbst da-
raus: das neue Leben aus Gott, die Liebe zum Nichsten, die Verantwortung
fiir die Welt, die Freude an der Schopfung, die Bereitschaft zu vergeben,
gleichwie uns vergeben ist.

Seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil ist dankbar festzustellen, daR
die Rechtfertigungslehre evangelische und katholische Christen nicht mehr
voneinander trennt. DaR wir allein aus Gnaden bei Gott angenommen sind,
wird in Wittenberg und in Rom heute gleichermafen bezeugt. Das Jahr 1980
brachte zum vierhundertfinfzigjihrigen Jubilium der Augsburgischen
Konfession eine Vielzahl von katholischen Stimmen, die bereit waren, den
6kumenischen Charakter dieser lutherischen Bekenntnisschrift anzuerken-
nen. Es fehlte dabei freilich nicht die Riickfrage, ob denn dieses Bekenntnis
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in der lutherischen Theologie und Kirche der Gegenwart auch noch unge-
brochen in Kraft sei, ein fiir uns beschimendes, aber gewif nicht unbegriin-
detes Bedenken.

V.

Gibt es auch die Gefahr einer Uberschitzung des Bekenntnisses? Sie tritt
dann ein, wenn ein immer neues Schopfen aus den frischen Quellen der
Heiligen Schrift unterbleibt, weil das Bekenntnis ja die reine Wahrheit
lingst ein- fir allemal festgelegt habe. Die symbolischen Biicher der Refor-
mationszeit tragen fir eine solche Fehlentwicklung nicht die Verantwor-
tung; denn es wird im Eingang zur Konkordienformel ausdricklich er-
klirt, das Bekenntnis sei ,,norma normata“ und nicht ,,norma normans*, al-
so von der Schrift her gebunden und nicht die Schrift bindend. Das Be-
kenntnis muR sich stindig am Wort der Heiligen Schrift messen lassen. Es
darf nicht die Umkehrung eintreten, daf die Schrift von der Bekenntnistra-
dition gemaRregelt wird. Jeder Christ und erst recht jede christliche Gemein-
de hat das Recht und die Pflicht, den Inhalt der Bekenntnisschriften am
Zeugnis der Schrift zu tberpriifen.

Wir werden dabei sicher nicht den Eindruck gewinnen, daR das reforma-
torische Bekenntnis geirrt hat. Wohl aber kann sich der Eindruck aufdringen,
daR die Bekenntnisschriften gewisse Aussagen der Bibel nicht mit dem
Nachdruck bezeugen, der ihnen am Ursprungsort zukommt. Es braucht uns
dieser Tatbestand nicht zu verwundern. Denn die Entstehung aller Bekennt-
nisse geht ja, wie wir gesehen haben, immer auch zuriick auf den notwendig
gewordenen Abwehrkampf in einer bestimmten geschichtlichen Situation.
Uber entscheidende biblische Aussagen, die zur Zeit der Auseinandersetzung
nicht angegriffen waren, durfte das Bekenntnis schweigen. Dadurch konnte
der Eindruck entstehen, als seien diese Anliegen in ihrer Bedeutsamkeit
nicht wahrgenommen. Sollte es am Ausgang dieses Jahrtausends zu neuer
Bekenntnisbildung kommen, so miite der Aufweis der biblischen Apoka-
lypuk ein ganz anderes Gewicht bekommen als im siebzehnten Artikel der
Augustana. Und Christus wire zu bezeugen nicht nur als der Weltversshner,
sondern auch als der Herr iiber alle Michte, Fiirstentiimer und Gewalten in
sichtbaren und unsichtbaren Bereichen.

VI.
Jedes Bekenntnis war einmal der Ausdruck einer iiberwiltigenden Erfah-
rung. Paulus, an der eigenen Gesetzesgerechtigkeit zerbrochen, hatte unter

dem Kreuz Christi Frieden mit Gott gefunden. Heidnische Menschen, von
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ithren Trieben und Leidenschaften geknechtet, warenim Aufblick zu dem auf-
erstandenen und erhdhten Herrn von demiitigender Bindung frei geworden.
Martin Luther hatte sich miide gearbeitet an der spatmittelalterlichen Werkge-
rechtigkeit, die das Gnadenhandeln Gottes von der menschlichen Leistung
abhingig gemacht hatte. Uber dem Studium des R&merbriefes tat sich ihm
die Pforte in das Paradies auf, und sein Herz und Mund wurden frohlich
dariiber. Immer schlug sich der gliihende Erfahrungsstrom nieder in der
gedanklichen Klarheit einer indikativischen Bekenntnisaussage. Der moderne
Mensch in seiner Ablehnung und Verstindnislosigkeit gegeniiber jeder
kirchlichen Bekenntnisbildung hat keine Ahnung, mit was fiir einem heilen
Herzen, mit welcher Leidenschaft der Seele vergangene Geschlechter einmal
um das eine oder andere Dogma gerungen haben.

Jeder weiRl, was eine Partitur ist. In groRter Ergriffenheit hatte der
ertaubte Beethoven die Inspiration zur Missa Solemnis empfangen, in Noten
niedergeschrieben und die Worte hinzugefiigt: ,,Von Herzen gekommen,
moge es wieder zu Herzen gehen!® Aufgabe eines Dirigenten bleibt es,
die trockene Notenschrift in eine blithende Klangwelt zu verwandeln. So
bleibt es auch die hohe Aufgabe jeder Theologie, die Partitur der kirchlichen
Bekenntnisse zum Erklingen zu bringen. Wird dieser hermeneutische Dienst
versiumt, mufl man sich nicht dariiber wundern, wenn das Bekenntnis der
Kirche auf Ablehnung st6Rt.

Wir machen uns im allgemeinen viel zu wenig klar, wie grof der Ab-
stand zwischen den Bekenntnisaussagen der Kirche und dem modernen
Lebensgefiihl geworden ist. Wir setzen zu viel voraus. Wir iibersetzen zu
wenig. Wir gebrauchen den kirchlichen Wortschatz zu selbstverstindlich und
vergessen dabei, wie schwer es den meisten Zeitgenossen fillt, eine so kon-
zentrierte Kost zu verkraften. Wir sollten gewi niemals ohne Dogmatik
predigen. Ein Prediger, der keine bekenntnismifigen Grundlagen hat,
kommt nur allzu leicht ins Schwitzen. Und doch sollen wir nicht Dogmatik
predigen, sondern darum ringen, wie wir die grofen Taten Gottes, die von
dem harten Panzer des Bekenntnisses geschiitzt werden, dem Geschlecht
unserer Tage in neuen Zungen nahebringen konnen. Wenn wir die Aufgabe
der Verdolmetschung liebevoll und verantwortungsbewuRt in Angriff neh-
men, dann wird das Gerede von dem langweiligen, trockenen Bekenntnis
gewiB an Umfang und Einflug verlieren. Daf es bis zum heutigen Tag nicht
verstummen will, miissen wir zu einem Teil auch uns selbst anlasten.

Das Apostolische Glaubensbekenntnis, das die Gemeinde im sonntig-
lichen Gottesdienst mitspricht, ist keine Aufforderung, alles Mégliche fiir
wahr zu halten. Wohl aber richtet es an uns die Frage: wem willst du zu ei-
gen gehoren, bist du bereit, dein Leben Gott dem Schépfer, dem VersGhner
und Erléser anzuvertrauen und auszuliefern?
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Seit dem Siegeszug des rationalistischen Denkens richtet sich der An-
griff mit Vorliebe gegen zwei Aussagen im Apostolicum, wenn von Jesus
bezeugt wird, er sei geboren von Maria der Jungfrau und hinabgestiegen in
das Reich des Todes. Das Dogma von der jungfriulichen Geburt Jesu mutet
uns nicht ein biologisches Mirakel zu. Wohl aber will es zeichenhaft darauf
aufmerksam machen, daR Gott mit Jesus einen neuen Anfang gemacht hat.
Die leidvolle, schuldverfallene adamitische Linie ist durchbrochen. Der Vor-
liufer einer neuen Menschheit, einer neuen Schdpfung ist da.

Der Berliner Kirchenhistoriker Adolf von Harnack hat das ,Niederge-
fahren zur Hélle* ,.eine vertrocknete Reliquie‘* genannt. Rudolf Bultmann
hat erklirt: Nachdem das antike Dreistockwerkdenken hinfillig geworden
ist, nachdem Wissenschaft und Technik unser Weltverstindnis ins Unermef-
liche erweitert haben, kann kein intellektuell redlicher Mensch an einer sol-
chen Bekenntnisaussage mehr festhalten. ,,Erledigt sind damit die Geschich-
ten von der Himmel- und Hollenfahrt Christi.** Auch wenn wir das Reich
der Toten nicht mehr unter der Erde suchen, es ist gleichwohl vorhanden
und wartet auf uns alle. Es gibt von Martin Luther eine beriihmte Predigt,
die er im Jahr 1533 in der Schlofkirche zu Torgau zu diesem Lehrstiick
gehalten hat. Wie als hitte er die Kritik kommender ,Kliiglinge** vorausge-
ahnt, sagt er: ,,Das wulte ich vorher schon, ehe deine Klugheit geboren war,
und du brauchst mich nicht zu lehren, daB die Hélle nicht von Holz oder
Stein gebaut ist, noch Tor oder Fenster, Schlosser und Riegel hat wie ein
Haus oder SchloR auf Erden. Doch will ich lieber bei den einfiltigen, klaren
Worten bleiben; denn solche Hilf® kann mir nicht schaden, sondern dienet
und hilft dazu, daR ich diesen Artikel desto stirker fasse und behalte.
Es ist nichts gewonnen, wenn wir die urspriingliche Aussagekraft der bib-
lischen Bilder und Worte preisgeben. Es wird dadurch alles nur zerredet
und der Wahrheitsgehalt geht dariiber verloren. Es muf niemand an das
»Niedergefahren zur Holle* glauben. Wohl aber diirfen wir die GewiRheit
festhalten, daR wir im Bereich des Lebens und in dem Schatten des Todes
mit der Gegenwart Christi rechnen diirfen.

VIIL.

So lebensnotwendig fiir die Erhaltung der Kirche gesunde, reine Lehre
ist, wir wollen niemals vergessen, daf zu dem Wortbekenntnis das Tatbe-
kenntnis hinzutreten muf. Jesus warnt in der Bergpredigt: , Es werden
nicht alle, die zu mir Herr, Herr sagen, in das Himmelreich kommen, son-
dern die den Willen tun meines Vaters im Himmel.* Den Jingern wird zu-
gerufen: ,,LaRt euer Licht leuchten vor den Leuten, daR sie eure guten Wer-
ke sehen und euren Vater im Himmel preisen‘ (Mt. 7,21 und 5,16).
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Ein Tatbekenntnis ist es, wenn in totalitir regierten Staaten Eheleute
sich kirchlich trauen lassen, wenn sie ihr Kind zur Taufe bringen und es
mit oder ohne staatliche Jugendweihe konfirmieren lassen. Ja, schon der
Kirchgang kann in einer solchen Umwelt zu einem Bekenntnis werden. Es
gehort Mut dazu, um des Namens Jesu willen Gespétt und Benachteiligung
auf sich zu nehmen. Auch in Lindern demokratischer Freiheit gibt es Gele-
genheit genug. Man kann ein Tatbekenntnis mit dem Geldbeutel ablegen.
Wenn Menschen, iiber lange Zeit hin zerstritten, Frieden schliefen und wie-
der briiderlich miteinander verkehren, so wird durch ein solches Geschehen
das biblische Wort von der Versdhnung anschaulich und glaubwiirdig. Wenn
die praktischen Illustrationen fehlen, kann bei kiihl beobachtenden sikula-
ren Zuschauern nur allzu leicht der Eindruck entstehen, im Grunde sei
alles Reden und Rithmen von Bekenntnis nichts anderes als ein heuchle-
risches Kopfwissen. Wo aber die Liebe Gottes Gestalt gewinnt in Taten
der Liebe, da kann es zu einem neuen Aufhorchen und Fragen kommen: aus
welchen Quellen speist sich euer Strom der titigen Liebe?

So gewilR Wortbekenntnis und Tatbekenntnis beieinander bleiben miissen
und sich gegenseitig auslegen, es ist gleichwohl an dem Primat einer be-
kenntnisklaren Verkiindigung festzuhalten. Denn wenn sich das Wesen des
Christentums reduziert auf moralische Forderungen und gesellschaftspoli-
tische Verpflichtungen, wird es iiber kurz oder lang in der Richtung einer
humanen Wohlfahrtsreligion verflachen und als dumm gewordenes Salz von
den Leuten zertreten werden. ,,Nicht gute Werke machen einen guten Mann,
ein guter Mann tut gute Werke.** Zum Gutsein aber vermag nur eine Kirche
zu helfen, die aus den Wassern des Lebens gespeist wird.

Zuletzt sei noch die Frage angeschnitten: Was ist zu halten von der
Méglichkeit und Notwendigkeit neuer Bekenntnisbildung? Jedes Bekenntnis
trigt etwas Zeitgebundenes an sich. Die Kirche Jesu Christi ist in dieser
Weltzeit auf der Wanderschaft, und diese Wanderschaft fiihrt die Kirche in
immer neue Situationen von Kampf und Anfechtung. Weil der Teufel nach
einem Wort von Martin Luther ,,niemals feiert, sondern immer wieder aus
einem anderen Loch blist*, darum wird es auch eine neue Bekenntnisbil-
dung zur Abwehr und zur Ausrichtung geben miissen. Bis uns ein geistes-
michtiges Bekenntnis fiir unsere Zeit geschenkt wird, tun wir gut daran, das
iiberlieferte Bekenntnis unserer Kirche in Ehren zu halten und theologisch
zu meditieren. Denn ein neues Bekenntnis kénnte ja nur ein Jahresring sein,
der sich in lebendigem Wachstum anschlie@t. Man muf} die Wurzeln und den
Stamm kennen, damit neues Wachstum nicht mirit.
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WERNER ELERT

PHILOLOGIE DER HEIMSUCHUNG

Das biblische Wort Heimsuchung hat nicht die Ehre gehabt, in die theologi-
sche Schulsprache aufgenommen zu werden. Im Register der dogmatischen
und ethischen Lehrbiicher, der alt- und neutestamentlichen Theologien sucht
man es vergeblich. In den Postillen der UrgroRviter besaR es zwar Goldglanz,
aber seither lief es auch in der Predigt nur noch als unansehnliches Schaf in
der Herde der farblos grau gewordenen Worter mit, als ob es dasselbe wire
wie Leiden oder Schmerzen oder Triibsale oder irgend etwas anderes, was
irgendwie unangenehm ist. Heute gibt die eindringliche, fast méchte man
sagen die aufdringliche Realitit der Sache, die es vertritt, auch dem Wort
seinen Goldglanz zuriick. Aber nur keine Worte gebrauchen, die man selbst
nicht versteht! Alles theologische Verstehen hebt an mit der Philologia sacra.

Wir kennen das Wort Heimsuchung aus der Lutherbibel, in der es etwa
90mal vorkommt, davon allerdings im Neuen Testament nur dreimal, aber
jedenfalls im ganzen oft genug, um uns iiber seine Bedeutung nicht im Zwei-
fel zu lassen. Allein wenn man genauer hinhért, so ist es merkwiirdig zwei-
deutig. Im Alten Testament verbinden sich damit, wenn das Heimsuchen
von Gott ausgesagt wird, sehr hiufig seine Richtereigenschaften (Hiob 35,
14 ff.). Gott sucht heim im Zorn, er ibt in der Heimsuchung Vergeltung
(2. Chr. 24,22; Hos. 9,7). Dem entspricht, daR als Gegenstand der Heim-
suchung sowohl die Missetiter, die Siinder, die Triger von Blutschuld er-
scheinen wie auch ihre Siinden, zum Beispiel die Missetat der Viter, die an
den Kindern heimgesucht werden soll (Zeph. 1,8; 2. Mose 30,5; Ps. 10,15).
In diesemn Sinne werden bei den Propheten auch die Heiden von ihr betroffen.

Einen ganz anderen Klang aber hat das Wort, wenn es heit, Gott wer-
de ,;sein Volk heimsuchen®. ,Sie sollen gen Babel gefiihrt werden und da-
selbst bleiben bis auf den Tag, da ich sie heimsuche, spricht der Herr, und
sie wiederum herauf an diesen Ort bringen lasse.** (Jer. 27,22). Hier kann
Heimsuchung nicht Strafe oder Vergeltung heien, denn die Strafe des jii-
dischen Volkes bestand ja gerade darin, daR es nach Babylon deportiert wur-
de. Wenn die Heimsuchung eintritt, soll vielmehr die Deportation ihr Ende
finden. Sie duRert sich darin, daR die Verbannten die heif ersehnte Heim-
kehr antreten diirfen. Heimsuchung ist hier ohne Zweifel ein Akt der gottli-
chen Gnade. So ist sie auch in anderen Zusammenhingen gemeint (1. Mose
50,24; Ps. 65,10; 80,15). Indessen wird der Ausdruck, wenn er als Gnaden-
erweis Gottes gemeint ist, im Alten Testament immer nur auf das Volk
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Israel oder auf einzelne auserwihlte Personen (1. Mose 21,1; 1. Sam. 2,21)
angewandt.

An den drei neutestamentlichen Stellen kommt das Wort nur in diesem
Sinne vor. Die Augenzeugen der Auferweckung des Jiinglings zu Nain prei-
sen Gott, weil er in der Person Jesu sein Volk heimgesucht habe (Lk. 7,16)
und Jesus selbst bezeichnet, als er iiber Jerusalem trauert, die Zeit seines
Wirkens, als Zeit der Heimsuchung, also auch, weil die Stadt dabei erkennen
sollte, was zu ithrem Frieden diente, als gnddige Heimsuchung (Lk. 19,44).
An der dritten Stelle aber werden auch die Heiden als Objekt der Gnaden-
heimsuchung genannt (Apg. 15,14) — was wie gesagt im ganzen AT nicht
vorkommt —, denn die Heimsuchung bestand hier darin, daR das Evangelium
von der Gnade Gottes auch den Heiden verkiindigt wurde.

Der Begriff der Heimsuchung ist also zweideutig. Bald bedeutet er Got-
tes Gericht, seine zornige Vergeltung, bald einen Beweis seiner Gnade. Al-
lein — das ist eben der Sprachgebrauch der Lutherschen Ubersetzung. Viel-
leicht ist es nur die Ungeschicklichkeit des Ubersetzers, daf der gleiche Aus-
druck so verschiedene Bedeutung, ja entgegengesetzten Sinn haben soll? In-
dessen in dieser Hinsicht ist Luther véllig gedeckt durch den Sprachgebrauch
der Urtexte. Im Alten Testament hat er zwei hebriische Worter mit Heim-
suchen verdeutscht: pagad und darasch und beide kénnen den Doppelsinn
des Gerichts und der Gnade haben. Pagad heif3t urspriinglich: die Augen
weit aufmachen, alles mit offenen Augen sehen, und daher auch: suchen,
aufsuchen, besuchen. Ob ein Besuch Gottes bei den Menschen ein Akt des
Gerichts und der Vergeltung oder der Gnade ist, das ist immer nur aus dem
Zusammenhang ersichtlich. Ebenso verhilt es sich mit darasch, das urspriing-
lich ,,zu erkennen suchen‘ heift, dann aber sowohl die Bedeutung ,freund-
lich besuchen‘* annimmt wie auch ,,zuriickfordern, richen*. Ob das eine
oder das andre, ergibt auch bei diesem Wort immer nur der Zusammenhang.

Die entsprechenden neutestamentlichen Ausdriicke sind émokénreoda,
betrachten, besuchen und émakonn, Besuch, visitatio, oder auch = episcopa-
tus, also das Amt des Bischofs, der ja daher seinen Namen hat. Diese Aus-
driicke hat Luther an den genannten drei Stellen mit Heimsuchen iibersetzt,
an anderen jedoch anders, auch da, wo man nach seinem sonstigen Gebrauch
das Wort Heimsuchen erwarten sollte. Im Lobgesang des Zacharias iiber-
setzt er: ,,Gott hat sein Volk besucht*; , der Aufgang aus der Hohe hat uns
besucht* (Luk. 1,68.,78). Hier ist ohne Zweifel ein gnidiger Besuch gemeint.
Dagegen iibersetzt er 1. Petr. 2,12 die Worte év Nuépa émokom{ mit ,,wenn
es nun an den Tag kommen wird*. Warum iibersetzt er hier nicht einfach
wie so oft im Alten Testament: am Tage der Heimsuchung? Hier wiirde der
,,Tag der Heimsuchung" den Tag des Gerichts bedeuten, was sich schon dar-
aus ergibt, daR er Zitat aus Jes. 10,3 ist, wo die Gerichtsbedeutung unzwei-
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felhaft ist. Man darf wohl annehmen, daB Luther hier den Ausdruck ,,Heim-
suchung'* vermied, weil er die neutestamentliche Heimsuchung darin er-
blickte, daR Gott in seinem Sohn die Menschen gnidig besuchte, und weil
er demgemdR im NT den Ausdruck auch hierfiir reservieren wollte.

Das fiihrt auf die beiden wesentlichen Punkte seiner Einfithrung des
Ausdrucks Heimsuchung in die Sprache der deutschen Bibel. Der eine be-
trifft die Sache, der andere die Form. Sachlich ist dafiir entscheidend, daR
er die Heimsuchung Gottes auf neutestamentlichen Boden in der Erschei-
nung Christi unter den Menschen erblickt. Dabei ist er aber von aller Spiri-
tualisierung weit entfernt. Er wei}, daf irdischer Wohlstand, irdische Ord-
nung und Frieden, Weib und Kind, eine gute Ernte Gnadenerweise Gottes
sind, bei uns wie beim Volke Israel. Er weil ebenso, daR Pestilenz und Hun-
gersnot, Krieg, nationale Demiitigung Strafen Gottes sind. Er weil aber drit-
tens, daf diese irdischen Ereignisse, die auf den ersten Blick immer wie ein
gottliches Gericht erscheinen, zugleich auch Gnadenerweise sein kénnen.
Ob sie dieses oder jenes sind, das ist von unten her gesehen, vollig dunkel.
Das Dunkel wird immer nur hell, wenn es von dem beleuchtet wird, der
sich selbst als das Licht der Welt bezeichnet hat.

Man kann dieses christozentrische Verstindnis der Heimsuchung z. B.
verfolgen in Luthers Predigren iiber das Wort Jesu, die Stadt Jerusalem habe
nicht die Zeit ihrer Heimsuchung erkannt. Uber die Perikope Lk. 19,41 ff.
sind im ganzen 13 Predigten von thm erhalten. Schon in einer Predigt hier-
iiber von 1525 ist ein besonderer Abschnitt iiberschrieben: ,,Auf das teutsch
Landt gedeut* (WA 17, I, 386). ,,Wir werden*‘, heit es da, ,,ytzt also auch
heymgesucht von Godt*, indem némlich das Evangelium bei uns wieder da
ist. Das ist ebenso ein Besuch Gottes bei uns wie die Erscheinung Christi
unter den Juden. In der Sommerpostille von 1526 zeigt er in der Predigt
iiber den gleichen Text die Ablehnung, auf die Christus stieR, z. B. an jenem
Pharisier, ,,da er sagt: Ich danck dir, got, das ich nicht so bin wie ander
leutte, und leuget doch, das der himel mécht krachen (10 I, 2, 351. Wer
denkt bei diesem System der Liige nicht an unsere jiingste Vergangenheit!).
In einer zweiten Predigt iiber diesen Text aus dem gleichen Jahr nennt er
die praedicatio Christi die communis salutifera visitatio, qua deus ad nos ve-
nit et omnia, immo sua et seipsum offert (20,470, 24). Im Jahr 1534 gibt er
aus AnlaR des gleichen Textes der Befiirchtung Ausdruck, ,,germania werde
ein schlappen erleiden, pestem bellum etc.' (37, 504, 26), und in der ent-
sprechenden Predigt von 1537 gebraucht er den Ausdruck ,,herbergen, der
das Aufnehmen des Besuchenden (= Heimsuchenden) trefflich veran-
schaulicht: ,,Sed wenn man nicht will herbergen, vides, gquid sequatur‘
(45,124,12).

In der letzten Predigt Luthers endlich iiber diese Perikope, am 12. Au-
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gust 1545 in der Paulinerkirche zu Leipzig, bildet der Begriff Heimsuchung
das eigentliche Thema des Ganzen. »,Heimsuchungk heift auff Hebreysch
sprach: wan Gott kimpt und klopffet ahnn und al sein giitter myt sych
bryngt, wie auch Zacharias in seynem lobgesang syngt ... Das heyst heimge-
sucht. Nycht, das ehr wolle vyl von dyer gelts ader guts entpfahen, nychrt,
das ehr dir deine Acker und wysenn wolt nemen, sunder ehr wyl dyr, myr
und uns armen betlern allenn, die wir gefangen lagenn under dersundt, Todt,
Teuffel, etc. durch die zceit seyner heilsamen heimsuchungk ebenn und
schencken die ewige rughe und selickeyt. Den das yst sein heimsuchungk,
also sucht ebr uns dabeim‘‘ (51,23, 2).

Es ist wohl deutlich geworden, wie Luthers Verstindnis der Heimsu-
chung vom Christus-Mittelpunkt seiner Theologie gewonnen ist, wie er aber
auch die Peripherie des irdischen Daseins von daher zu verstehen sucht.
Allein damit ist noch nicht die formale Seite seiner Verdeutschung jener bib-
lischen Ausdriicke ganz geklirt. Warum gerade ,,Heimsuchung*?

Hier ist zunichst von der Notwendigkeit auszugehen, daf Luther einen
guten deutschen Ausdruck finden mufte, der wie jene Worter der biblischen
Ursprachen einen Doppelsinn hat, einen guten und einen bésen. Das trifft
auf den Ausdruck Heimsuchung nach dem Verstindnis seiner Zeit in der Tat
zu. Auf der einen Seite verstand man darunter das gewaltsame Eindringen
in das Haus eines andern, also was wir mit Hausfriedensbruch bezeichnen.
,,Gat ein Mann in eins Mannes Hus und sleht den Wirt oder sine Ehalten
oder sinen Gast oder swaer in dem Huse ist, der het den Wirt vollcklichen ge-
heimsuchet'* (Augsburger Stadtbuch). Findet der Angriff aber aufer dem
Hause statt, so wird ausdriicklich hinzugefiigt, dann ist es keine Heimsuchung.
Ein wesentliches Merkmal der Heimsuchung ist also das Eindringen in das
Heim des anderen. Oder Heimsuchung bedeutet, was wir unter Haussuchung
verstehen, das polizeiliche Eindringen in ein Haus, um eine gestohlene Sache
ausfindig zu machen! oder auch ,alle tafernen und andere spielhduser und
verdichtige wohnungen visitieren und heimsuchen‘2.

Auf der anderen Seite heiRt es aber z. B. im Stadtrecht von Uberlingen,
,daR Kaiser, Kénig oder Fiirsten ditz Statt mit Gnaden heimsuchten*3.
Und Maader teilt als geldufige GruRformel mit ,,Heimsuch mich einmal, re-
vise ad me‘‘*; So ist noch heute in der Gegend von Ellwangen der Ausdruck
iiblich ,,in die Heimsuche kommen* = eine Kranken besuchen?.

Fassen wir alles zusammen, so hat Luther mit der Wahl des Ausdrucks
Heimsuchen fiir seine Bibeliibersetzung einen guten Griff getan, weil dieses
Wort in der deutschen Sprache seiner Zeit genau wie jene Worter der bibli-
schen Ursprachen einen Doppelsinn hatte. Er bedeutet, sowohl ein feindli-
ches, gerichtliches Aufsuchen, ein zwingendes Begehren wie auch den Be-
such bei guten Freunden: ,,Heimsuch mich einmal!*‘ Besuche mich einmal!
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,Ir uralt freund und nachbarleut heimsuchen*, heit es im gliickhaften
Schiff von Johann Fischart.

Aber es kommt noch etwas anderes hinzu. Das Wort Heim hat fiir deut-
sche Ohren einen anheimelnden, intimen, gemiitvollen Klang. Wir verstehen
das sofort, wenn wir aus der langen Reihe der damit zusammengesetzten
deutschen Wéorter einige herausgreifen: heimbringen, heimfahren, heimfal-
len, sich heimfinden, heimfiihren, heimgehen, heimholen, heimkehren, heim-
leuchten, heimschicken, sich heimsehnen, heimstellen, heimtragen... Die
Reihe ist unabsehbar. In allen diesen Wortern schwingt das Gefiihl der Ge-
borgenheit, des Eigenen, der Behaglichkeit mit, das uns in unserem eigenen
Heim erfiillt. Unser Heim ist unsere Heimat im konzentrierten Sinn, die
Raummitte unseres irdischen Daseins, wo wir ausruhen, die Unsrigen um uns
haben, der Ort, den wir nach unserem Gefiihl fiir das Schone, fiir Ordnung
und Sauberkeit schmiicken, pflegen, schirmen.

DaR wir an diesem unserm eigensten Ort, im rdumlichen Zentrum un-
seres irdischen Seins besucht, aufgesucht, gesucht werden, das ist der tiefere
Sinn des Wortes Heimsuchung. So hat es Luther empfunden, wenn er es in
der Verdeutschung jener hebriischen und griechischen Wérter auf das Tun
Gottes anwandte. ,,Also sucht er uns daheim.* Er sucht uns in unserem eige-
nem Heim auf. Er zieht nicht draufen irgendwo an uns voriiber. Der neutra-
le Leser wird denken, hier sei die Kirche gemeint, wo er ja ohne Zweifel
auch sonntiglich zu uns in seinem Wort kommt. Es ist hier aber vielmehr
ganz wortlich unser Heim, unser ganz materialistisch verstandenes Wohnhaus
gemeint. :

Christus hat ja angekiindigt, er werde in wunderlichen Verkleidungen
kommen (Matth. 25,40). Viele Leser dieses Jahrbuchs, die Mitglieder des
Martin-Luther-Bundes sind, gerade sie, haben nun erfahren, wie wunderlich
das oft ist, wenn er uns ,,daheim sucht*. Er zielt immer genauer. Er trifft
von einem Mal zum andern besser. Er hat sich das Haus, in dem du wohnst,
genau gemerkt. Er kommt immer hiufiger. Er scheint es geradezu zu lieben.
Allein wenn man nun gerade anfingt zu verstehen, was Heimsuchung heit,
da wird auf einmal das ganze Verstehen wieder fragwiirdig. Eines Tages
nimlich kommt der Segen wdortlich von oben, und morgen frith sind Kirche
und Pfarrhaus nur noch ein Schutthaufen. Deine Kinder werden kiinftig
nur noch aus dem Lexikon, wenn du es zufillig gerettet hast, erfahren, was
ein Heim ist. Oder es blieb das alles wunderbar behiitet. Aber da kommt er
und hilt Heimsuchung ganz nach Rothenburger Stadtrecht, und sagt mit
einem Licheln, an dem man lernt seine Feinde zu lieben: Riumen! Mit dem
Heim wird es jetzt wie mit der Kirche dialektisch. Der eine kann es nicht
mehr betreten, weil es unsichtbar geworden ist, fiir den andern ist es noch
sichtbar, aber er darf es nicht mehr betreten.
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Doch hier ist bereits die Grenze zwischen Philologie und Theologie der
Heimsuchung iiberschritten. Der neutrale Theologe wird allerdings finden,
solche privaten Angelegenheiten gehdrten nicht in die wissenschaftliche
Theologie. Er wird sogar denken, hier werde Pietismus getrieben. Aber es
geht hier im Gegenteil um die reine Lehre. Solange du noch ein Heim hast,
kannst du auch heimgesucht werden. Wenn du aber keins mehr hast, wo
bleibt da die Heimsuchung? Da geht es dann erst recht um die Orthodoxie,
nimlich um die reine Christologie. Heimsuchen? Sollte das vielleicht”am
Ende heiRen, daf} er, wenn er heimsucht, selbst — ein — Heim — sucht?
Fiir sich selbst! Wohnungssuchen ist fiir uns heute wieder so eine rein per-
sonliche Angelegenheit. Fiir ihn etwa auch? Joh. 14, 23? Luther und Tau-
ler? Aber dann miifte auch die Philologie der Heimsuchung noch einmal
von vorn anfangen.

Anmerkungen

1 Rothenburger Stadtrecht b. J. Grimm, Deutsche Rechtsaltertimer, 4. Aufl,, II,
$.199 f.

2 Nach Gebr. Grimm, Deutsches Worterbuch IV, 2. Sp. 858.

Geier, St. R. von Uberlingen, 461, nach H. Fischer. Schwib. Worterbuch III, 1379.

4 Josua Maader, Die teutsch spruach. Alle Worter ... 1561, zitiert nach Gebr. Grimm,
D. Worterbuch a. a. O.

5 H. Fischer, Schwib. Wérterbuch III, 1379,

w

Gott kann unser nicht vergessen, er miisse zuvor sich selbst vergessen.
Martin Luther
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ALBERT GREINER

LUTHER UND DAS POLITISCHE

Dieses Thema stellt uns vor mindestens zwei Schwierigkeiten.

Die erste resultiert aus der Menge und zum Teil aus der Variabilitit des
zu verarbeitenden Materials. Wenn Luther schon auf dem Gebiet der Dogma-
tik, also des ,,ewigen Evangeliums", kein Systematiker war, dann war er es
um so weniger auf dem Gebiet des Politischen, das uns mitten in den Strom
des Lebens und der Geschichte hineinstellt und uns immer mit neuen, sehr
wechselvollen Geschehnissen konfrontiert. Wir laufen somit Gefahr, uns
ins' Uferlose zu verlieren oder auch der Klarheit und Verstindlichkeit
wegen ungebiihrlich zu vereinfachen und zu systematisieren.

Dieser doppelten Gefahr mochte ich entgehen, indem ich einerseits
auf manches verzichte, was gesagt werden miiRte, und somit im voraus
den Vorwurf auf mich nehme, eine unvollstindige und unzulingliche Ab-
handlung vorzulegen, und indem ich andererseits auf falsche Systematisie-
rung verzichte. Es liegt nahe, mehr ,impressionistisch* als ,,systematisch®
vorzugehen.

Die zweite Schwierigkeit betrifft auf besondere Weise den ,,Luther-
freund*, der ich bin. ‘

Seit iiber sechzig Jahren werden gerade auf dem Gebiet des Politischen
ganz massive Anklagen gegen Luther erhoben, die sozusagen zum guten Ton,
zur Selbstverstindlichkeit gehéren. Man ist nicht ,,in*, wenn man sie nicht
einfach nachplappert ...

Ich denke hier nicht nur an die beriichtigte Anklage von Friedrich Engels,
Luther sei ein ,,Fiirstenknecht* gewesen, oder an die Vorwiirfe Karl Barths,
der 1922 in seinem Artikel gegen Althaus den Begriff der ,,Zwei-Reiche-Leh-
re‘* geprigt hat. Ich denke auch an den Vorwurf, Luther sei schuld gewesen
an der Staatshorigkeit der Deutschén jedweder Obrigkeit gegeniiber, er sei
der geistige Vater oder zumindest der geistliche Wegbereiter Friedrichs des
GroRen, Bismarcks und sogar Hitlers gewesen. Man sagt, Luther habe kein
Interesse fiir die Sachen der Welt gehabt, seine Theologie und seine Predigt
seien nur auf die Innerlichkeit des Glaubens und auf das Heil abgestimmt.

Hier liuft man sehr leicht Gefahr, sich unkritisch in eine apologetische
Haltung hineindringen zu lassen, die der Sache so wenig dient wie die
m. E. blinden Anklagen und Vorwiirfe.
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I. Vorbemerkungen

1. Wir miissen uns davor hiiten, Luther selbst und das spitere Luthertum
wie auch landesviterliches Fiirstentum und koniglichen und kaiserlichen
und noch mehr hitlerischen Absolutismus zu verwechseln. Im Blick auf
die Lage, die er kennt, schreibt Luther: ,,Christen sollen fromm, still,
gehorsam und bereit sein, mit Leib und Gut zu dienen der Oberkeit und
jedermann, und niemand kein Leid tun.“1 Aber H. Oberman stellt mit
Recht die Frage: Was wird aus diesem Gehorsam, wenn die kleine, ,.,er-
henkte, ertrenkte, ermordete, gemarterte, verjagte, zerplagte* Kirche?
zur Staatskirche wird und wenn der Thron mit dem Altar ein festes Biind-
nis schlie@t?3

2. Luther ist — und wie konnte es anders sein? — ein Kind seiner Zeir,
ganz befangen im sozio-politischen Weltbild seiner Epoche. Als Mensch des
ausgehenden Mittelalters kann er sich die Gesellschaft und iiberhaupt das
menschliche Zusammenleben nicht anders vorstellen als unter den Ziigen
einer patriarchalischen Ordnung, eines strikt hierarchischen Aufbaus von
,,Oberpersonen und Untertanen‘‘. Gesellschaftlicher, politischer und noch
weniger weltanschaulicher Pluralismus, demokratische Staatsordnung,
Gewaltenteilung, gewaltloser Machtwechsel usw. liegen auferhalb seines
Gesichtskreises, ebenso wie eine radikale Trennung von Kirche und Staat,
wie sie 1905 in Frankreich durchgefiihrt wurde.

Dieses Weltbild stimmt natirlich heute nicht mehr, und darum sind
manche AuRerungen Luthers — wenn auch noch wegweisend, so doch
zumindest {ibersetzungsbediirftig.

Dieses Weltbild ist wichtig, um zu verstehen, warum fiir Luther sozialer
und politischer Frieden mit gesellschaftlicher Kohirenz gleichzusetzen sind.
Ein Staat mit verschiedenen Glaubensiiberzeugungen ist fir Luther und seine
Zeitgenossen einfach unregierbar (wer konnte es iibrigens leugnen, daR der
ideologische Pluralismus tatsichlich heute ein groBes und schwieriges
Problem darstellt?).

Spricht man, wie wir es tun, von der Emgebundenhelt Luthers in das
Weltbild seiner Zeit, dann klingt auch die Frage nach dem ,,prophetischen
Amt“ der Kirche und des Reformators schon an. Tatsichlich versteht
sich Luther als ,,Prophet in deutschen Landen®, aber nicht im Sinne eines
Menschen, den eine besondere Erleuchtung vom Himmel befihigt hitte,
seiner Zeit vorauszuleben, sondern im biblischen Sinne eines Predigers
der groRen Taten Gottes. Damit kein MiRverstindnis entsteht, wire es
wohl besser, vom ,,Wichteramt** als vom ,,prophetischen Amt* der Kirche
und des Reformators zu sprechen.

Natiirlich haben wir das Recht, es zu bedauern, daR die Kirche nicht
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auch im anderen Sinne des Wortes ,,prophetisch* ist, anstatt den Ereignissen
nachzuhinken, wie sie es meist tut. Eine vor kurzem in Paris veréffentlichte
Studie von Jean Baubérot zeigt ndmlich, daR die kirchliche Botschaft in
Zeiten der Expansion optimistisch, in Zeiten des Riickschlags aber pessimi-
stisch ist, daR sie eine ,,Theologie der Befreiung‘‘ gerade dort erfindet, wo
Befreiungsbewegungen am Werke sind usw. Es scheint also, daR die Kirche
weiterhin in der Gefahr steht, das Vorsichgehende theologisch zu verbri-
men, auch wenn sie diesem Vorhaben theoretisch widerspricht! Und die
Frage (an uns!) ist durchaus berechtigt, ob Luther in seiner bescheidenen
Niichternheit nicht viel kliiger war.

3. Ich mochte daran erinnern, daR die Fiirsten, mit denen Luther es zu
tun hatte und mit denen er umging (so Friedrich der Weise, Johann der
Bestindige, Johann-Friedrich der GroBmiitige, aber auch im anderen Lager
Karl V. und Georg der Birtige) durchaus ,,christliche Fiirsten‘* waren.

Das bedeutet beileibe nicht, daR sie bessere Menschen, geschweige denn
,,Heilige® waren. Luther hat sie nie idealisiert; er hat sie im Gegenteil oft
ausgescholten; er nannte sie , Lotterbuben‘, , Diebe und Morder oder Kin-
der davon*‘; er bezichtigte sie der , Tyrannei‘‘, der ,.eitelsten Prahlerei‘;
er warf ihnen unter anderem vor, ,,die Giiter der Untertanen an sich zu
ziehen, indem sie mit Ungnade drohen‘’. Politischer Zynismus ist diesen
,.christlichen Fiirsten‘‘ keineswegs fremd.

Und dennoch sind sie ,,Christen*‘, weil sie auf Gottes Wort und Gebot
ansprechbar sind. Sie halten alle etwas von der Predigt. Sie haben ein Ge-
fiihl fiir Gottes Handeln in der Geschichte. Das geht so weit, da sie sich
sogar durch die Argumente der Schwirmer anfechten lassen, insoweit diese
letzteren sich auf die Bibel berufen! Friedrich der Weise schreibt zum Bei-
spiel in den Wirren des Bauernkrieges: ,,Will es Gott also haben, so wird es
also hinausgehen, daR der gemeine Mann regieren soll. Ist es aber sein gott-
licher Wille nicht und daR es zu seinem Lobe nicht vorgenommen, wird es
bald anders.* Das fiihrt so weit, daR Luther es paradoxerweise auf sich
nehmen mugR, sie in Gottes Namen an ihr weltliches Amt erinnern zu miis-
sen! In den Geschichtsbiichern kann man nachlesen, wie Johann-Friedrich
1546 die Schlacht von Miihlberg und damit seine kurfiirstliche Wiirde verlor,
weil er die Spiher aus seinem Heere an einem Sonntag in den Gottesdienst
beorderte, anstatt sie auf ihrem Posten zu lassen.

Hier besteht heute eine ganz andere Lage. Vor kurzem haben wir in ei-
ner Arbeitsgruppe des ,,Comité mixte catholique-protestant de France* die
»Worte der Kirche* aus den letzten zehn Jahren einer kritischen Analyse
unterzogen und dabei festgestellt, daR das spezifisch Christliche nur noch
am Rande oder als fromme Klausel in den meisten Verlautbarungen vor-
kommt.
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4. Diese Beobachtung fithrt uns zuriick zu Luther selbst. DaR der Refor-
mator keine bloRer Verfechter der christlichen Innerlichkeit ist, sollte jeder
wissen, der sich einmal mit seinen Schriften beschiftigt hat.

GewiR ist sein ureigenstes, spezifisches Problem das Problem des Heils des
Einzelnen, und hier lautet seine Antwort einfach: glauben. Warum die
Konzentration auf gerade dieses Problem? Einmal, weil es das vordergriindig-
ste Problem seiner Zeit und seiner Mitmenschen war. Sodann, weil die Bibel
tatsichlich das Verhiltnis des Einzelnen zu Gott ins Auge fat: der Mensch
ist nur Mensch, wenn er in einer rechten persdnlichen Beziehung zu Gott
lebt. Fiir die Schrift steht der Mensch sozusagen in drei konzentrischen
Kreisen; er lebt persénlich in der Rechtfertigung, er lebt mit anderen wahren
Christen in der Kirche und er lebt mit andersdenkenden Menschen in der
Welt. Weil der Mensch eine Totalitit ist, interessiert sich die Bibel aber —
und Luther tut es mit ihr — fiir das Leben des Menschen in jedem dieser
Zusammenhinge. Der Glaube ist ,ein geschiftig, titig Ding", das sich
notwendigerweise durch ,,Werke®, d. h. durch ein gewisses Verhalten auch
im sozio-politischen Bereich duBert und bezeugt.

Glaube und sozio-politische Titigkeit sind demnach zu unterschei-
dende, aber nicht zu trennende oder nur koexistierende Bereiche. Fir
Luther besteht eine tiefe Verbindung zwischen diesen beiden. Der Glaube
befreit nimlich zum Tun. ,,Paulus hat klirlich ein christlich Leben dahin
gestellt, daB alle Werke sollen ausgerichtet sein, dem Nichsten zu dienen,
dieweil ein jeglicher fiir sich selbst genug hat an seinem Glauben und alles
andere Werk und Leben ihm iibrig sind, seinem Nichsten damit aus freier
Liebe zu dienen.*4 Selbst die amerikanische Stewardshipbewegung, die uns
nach dem Kriege so viel gegeben hat, hat es kaum verstanden, den Christen
so energisch und so total in den Dienst zu weisen, wie Luther es hier tut und
wie er es auch selbst durch sein Leben bezeugt hat! Durch den Glauben von
der Sorge und der egoistischen Angst um sein Heil befreit, kann der Christ-
gliubige nicht anders, als in Liebe dem Nichsten und der Welt zu dienen.
Das ist der rechte Gottesdienst auf Erden; das vollkommene Hallelujasingen
ist fiir den Himmel vorbehalten.

5. Nun ist aber dieser Dienst fiir Luther nicht nur der Dienst des Einzel-
nen am Einzelnen. Er ist immer auch Dienst an der Gemeinschaft und in der
Gemeinschaft.

In den Wirren des Bauerkrieges zum Beispiel hat der Reformator immer
das Wohl des ganzen Volkes im Blick. , Fanget nicht Streit mit ihnen an,
denn ihr wisset nicht, wo das Ende bleiben wird; suchts zuvor giitlich,
weil ihr nicht wisset, was Gott tun will, auf daR nicht ein Funken angehe
und ganz Deutschland anziinde, das niemand l6schen kann‘‘, schreibt er in
seiner ,,Ermahnung zum Frieden5. Dieselbe Sorge um das Wohl des ganzen
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Volkes und noch mehr erklingt in seiner Mahnung gegen den térichten Na-
tionalismus: ,,Uberfliissig ist es hier, noch die Streitigkeiten und gegensei-
tigen Gehissigkeiten der Konigreiche, Herzogtiimer und Stiadte anzufithren,
gleich als wenn sie mehr wiren als die Heiden, wie es sich die Venediger, die
Italiener, die Franzosen und die Deutschen einbilden. Deutsche Dichter ge-
ben den Deutschen den Vorzug, gallische Dichter den Galliern. Das sind
(in ithren Augen) die allergr6Rten Vorziige, wobei sie vollig vergessen, daR
wir Christen sind, und so erfiillt sich das Wort Christi®: Es wird sich empo-
ren ein Konigreich iiber das andere und ein Volk uber das andere.*7

So verliert Luther nie die grofen Zusammenhinge aus dem Auge. Als
eminente Personlichkeit und auch von Berufs wegen ist Luther ein Mann der
Offentlichkeit, ,kein Berufspolitiker, aber ein eminent politischer Kopf*
(H. Oberman). In seinem Buch ,,Glaubenszuversicht und Weltgestaltung bei
Martin Luther‘8 beweist H. W. Krumwiede, daR sich schon in der Rémer-
briefvorlesung konkrete Anweisungen fiir das Verhalten in der Gesellschaft
vorfinden. Bischof H. Kunst seinerseits zihlt in seinem Buche ,,Evangelischer
Glaube und politische Verantwortung — Martin Luther als politischer Bera-
ter"? auf 400 Seiten mindestens 35 Anliegen auf, in denen Luther Rat-
schlige gibt, die sich iber so viele Bereiche wie Eherecht, Erziehungs- und
Schulwesen, Handel, Luxus und Lebensstandard, Finanzangelegenheiten
(wie neue Steuern, Verwendung des Kirchengeldes, Aufgliederung eines
stidtischen Haushaltes usw.), persénliche Empfehlungen bis zu Gutachten
und Eingreifen in die ,,grofe Politik* (Bauernkrieg, Schmalkaldischer Bund,
Verhalten gegeniiber dem Kaiser) hinziehen.

Von Riickzug auf die bloRe Innerlichkeit des Glaubens bemerkt man
hier nicht die geringste Spur. Man ist beeindruckt von der Weltoffenheit und
der Weltbewandertheit dieses Professors und Ménches, und man muf den
Mut bewundern, mit welchem der Reformator sich duRert und eingreift,
ohne Menschenfurcht (auch denen gegeniiber, auf deren Gunst er als Vo-
gelfreier angewiesen ist) und ohne fiir seine eigene Sache und noch weniger
fiir seine Person jemals den geringsten Vorteil zu suchen. Ich zitiere hier nur
einen Brief vom 11. November 1521 an Spalatin: ,,Ich werde mir das nicht
getallen lassen, was Du sagst, der Fiirst werde es nicht dulden, daR gegen
den Mainzer geschrieben werde, auch nichts, was den 6ffentlichen Frieden
storen kénne. Lieber will ich Dich, ja auch den Fiirsten selbst und jede
Menschenseele verlieren! ... So nicht, Spalatin! So nicht, Fiirst! Sondern
fiir die Schafe Christi muf man diesem iiberaus griulichen Wolf mit allen
Kriften widerstehen, anderen zum Beispiel.* 10

Gewil} ist Luther unter Umstinden auch bereit, ein Blatt vor den Mund
zu nehmen. Er ist kein streitsiichtiger, frecher, fanatischer Geselle. Er achtet
immer peinlich darauf, sein Eingreifen zu legitimieren, und das tut er dann
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unter Berufung auf seine Eigenschaft als Biirger von Mansfeld, wenn es um
Mansfeldsiche Hiandel geht, als vereidigter Doktor der Heiligen Schrift
(so daB er manchmal Akzente setzt, welche denjenigen einer pipstlichen
Enzyklika gleichen!), oder als ordentlicher Prediger an der Stadtkirche zu
Wittenberg, wo er ,ein o6ffentlicher Prediger (ist), schuldig zu vermahnen,
wenn jemand, durch den Teufel verfiihrt, nicht sehen kann, was er fiir Un-
recht tut*1l,

So nimmt Luther das Wichteramt der Kirche und ihrer Prediger durch-
aus ernst. Er hat sein Pfarramt immer so verstanden, dal er durch die Ver-
kiindigung von Gottes Wort ,,die Gewissen zu schirfen* habe. Oft tut er dies
im privaten Gesprich oder durch Briefe. Aber er scheut nicht davor zuriick,
auch politische, soziale, wirtschaftliche Probleme auf die Kanzel zu bringen,
zum Beispiel wenn er 1540 ,,an die Pfarrherrn* schreibt, ,,wider den Wucher
zu predigen“12. Den Vorwurf, die Pastoren wollen sich in politische Angele-
genheiten einmischen, weist Luther mit der Begrindung zuriick, ,,daB die
evangelischen Pfarrer gar nicht in der Lage sind, weltliche Herrschaft an
sich zu reifen. Thre eigene Besitzlosigkeit kann ihnen das freie Gewissen
geben, die wirtschaftlichen MiRstinde ohne Schonung der eigenen Person
anzuprangern‘13, Persénlich geht er in seinem ,,Gutachten fiir den Erfurter
Rat iiber die 28 Artikel* so weit, da man bei genauerem Zusehen und trotz
der Beteuerung im Nachworte: ,,Viele betreffen ganz weltlichen Handel,
darin mir nicht gebiihrt zu richten noch zu raten, Ich kanns auch nicht*‘14,
doch feststellen muR, ,,daR Luther weit iiber den geistlichen Bereich (min-
destens so, wie er im Luthertum vergangener Zeiten definiert worden ist)
hinausgreift und der weltlichen Obrigkeit eigentlich nur die Entscheidung
iiber Formalien und Verfahrensweisen iiberliRt.**15

Allerdings nimmt er dann auch jedesmal die Verantwortung seiner An-
weisungen und Ratschlige voll auf sich, wie das besonders am Ende des
Bauernkrieges klar erscheint! Unwillkiirlich denkt man hierbei an die uner-
schrockene Haltung des Berhard von Clairvaux nach dem Scheitern des von
ihm gepredigten Kreuzzuges.

II. Theologische Grundiiberzeugungen

Nach dem bisher Gesagten ist es wohl einleuchtend, daR Luther sein
gesellschaftliches und politisches Engagement unter das Vorzeichen seiner
Berufung als Theologe und Pfarrer stellt. Darum ist es notwendig, einige der
theologischen Grundiiberzeugungen Luthers zur Sprache zu bringen, die
ihn in diesem Engagement begleiten.

1. Theologe und Pfarrer zu sein, bedeutet fiir Luther (und fiir die Kirche,
die sich anmaRt, seinen Namen zu fiihren), alles auf Gott und auf den
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Glauben zu setzen, jede Lage und jedes Problem von Gott und vom Glauben
aus anzugehen und immer Gottes Wort in seiner doppelten Anrede als
Gesetz und Evangelium laut werden zu lassen. Das calvinistische Motiv
des ,,Soli Deo gloria* ist Luther keineswegs fremd. Auch wenn er das
Evangelium der vergebenden Gnade als das ureigenste Anliegen Gottes ver-
steht, sind ihm das Recht und die Ehre Gottes keineswegs gleichgiiltig.

Die Sorge, dieses Recht und diese Ehre zu bezeugen und zu verteidigen,
dokumentiert sich auf dem gesellschaftlichen Gebiet zum Beispiel, wenn
Luther streitenden Parteien immer wieder einschirft: die Rache gehort dem
Herrn allein. ,,Wer nun Gott das Gericht und die Rache nehmen will, den
wird sein Urteil treffen.16 Dieselbe Sorge zeigt sich auch darin, daR Luther
gottliches und weltliches Recht, geistliche und fleischliche Freiheit usw., al-
so Gottes Anspruch und Gabe und ihre Parallelerscheinung im Bereich des
menschlichen Zusammenlebens nicht vermischt und verwechselt sehen
will. Der Hauptgrund, weswegen Luther mit den aufstindischen Bauern un-
einig ist, ist der: Gott ist der Herr; wir sollen ihm dienen und diirfen ihn un-
ter keinen Umstinden zu unserem Diener, zum Diener auch unserer gerech-
testen Forderungen herabwiirdigen. Dem Evangelium haben wir zu dienen;
es ist Gotteslisterung, wenn wir es unseren menschlichen Hindeln dienstbar
machen. Von. diesem theologischen Ausgangspunkte her ist auch heute
jeglicher theologischen Verbrimung menschlicher Hindel zu widersprechen,

2. Gott ist der Herr. Er regiert ohne Ausnahme iiber alle Bereiche des
menschlichen Lebens, und zwar auf doppelte Weise, nimlich einmal, indem
er der Welt und den Menschen das Leben schenkt, gegen alle Michte des
Verderbens bewahrt und aufrecht erhilt, — und zum anderen dadurch, daR
er die Menschen zu sich, zum Heile, in sein Reich zum ewigen Leben fiihrt.
Im (lutherischen) Bilde gesprochen: Gott regiert mit der linken und mit der
rechten Hand. Oder klassisch gesagt: Gott regiert durch das Gesetz (im wei-
testen Sinne des Wortes) und durch das Schwert zur Aufrechterhaltung des
Lebeps, und er regiert durch die Christen und durch das Evangelium zum
Schenken des Glaubens, der Vergebung und des Heils.

In beiden Bereichen ist der Regierende derselbe, nimlich Gott. In bei-
den Bereichen ist das Motiv dasselbe, nimlich die Liebe Gottes, und zwar
bezugsweise seine schopferische und seine heilmachende Liebe. In beiden
Bereichen sind die NutznieRer von Gottes Regieren dieselben, nimlich die
Menschen. Und schlieRlich sind in beiden Bereichen die Handlanger Gottes
auch dieselben, nimlich Menschen, und zwar bezugsweise die Obrigkeit
oder die Pastoren; das obrigkeitliche Amt ist genauso ein Amt wie das
Predigtamt, wenn auch in anderer Weise und mit anderen Zielen. Mit an-
deren Worten: unterscheiden muR man die beiden Regierungsweisen Got-
tes bestimmt; trennen darf man sie aber auf keinen Fall!
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Nun ist das Regiment (d. h. die Regierungsweise) Gottes mit der rech-
ten Hand gewiR — wie es das Evangelium bezeugt — das tiefste, ureigenste
Anliegen des Herrn, und das Regiment mit der linken Hand ist ihm gewisser-
maBen zugeordnet. Aber der Umstand, daf es Gott besonders daran liegt,
dem Siinder die innere Gerechtigkeit zu schenken, bedeutet keine Abwer-
tung der duBeren Gerechtigkeit, denn auch sie ist ein echtes Anliegen Got-
tes, wie es das Gesetz bezeugt. Nur hat das Regiment mit der linken Hand
eine sichtbare Vorliufigkeit; es geht bei thm um vorletzte Dinge und nicht
um letzte, wie in Sachen des Heils. Gerade das in der Lehre von der Recht-
fertigung aus Gnade allein zugespitzte Evangelium macht uns auf diese
Vorliufigkeit aufmerksam; das Letzte, das Heil, konnen wir nur geschenkt
bekommen! Diese Erkenntnis sollte uns gegen jeden politischen Messianis-
mus impfen und sehr kritisch machen gegen jeden Anspruch des Menschen,
das Heil, die Endlosung, selbst aufzurichten. Das Heil, die totale Genesung
des Menschen und der Welt, bringt Gott allein, und er bereitet sie durch
sein geistliches Regiment, durch die Predigt des Wortes vor.

Aber auch dies bedeutet keinerlei Abwertung des weltlichen Regiments,
das die notwendigen provisorischen Voraussetzungen dafir schafft, daR das
Leben der Menschen und somit das Héren des Wortes méglich werden.

Ubrigens ist nicht nur das weltliche Regiment, das im Endgericht auf-
héren wird, ein Provisorium, denn auch das geistliche (die Predigt, die
Siindenvergebung) wird aufhéren, wenn, wie Luther sagt, am Jiingsten Tage
das Reich Christi durch das Reich Gottes aufgehoben wird: ,,Da wird Gott
gar selbs sein prediger, trdster, vater, mutter, Herr und Keiser und alles was
wir ijtzt stiicklicht miissen betteln.**17

Jedermann wei}, wie sehr es Luther daran gelegen war, die beiden Regi-
mente zu unterscheiden. Aber trennen wollte er sie auf keinen Fall, wenn es
auch spiter nur zu oft geschah, weil es dem koniglichen Absolutismus gele-
gen war und weil die lutherischen Theologen nicht wach genug waren, um
dieser Verzerrung seiner Lehre zu widerstehen. Beide Regimente gehoren
zusammen. Beide sind Regierungsweisen Gottes im Dienste seiner Liebe,
Beide wollen das Vertrauen zu Gott wecken, das Luther seinen Zeitgenos-
sen immer wieder einschirfte und das auch uns zu jener titigen ,,Gelassen-
heit"*, zu jenem Mut und zu jener Absage an die Angst fithren kdnnte,
die Luther in seinem Leben vielfach bezeugte.

3. Das dritte theologische Grundmotiv, das Luther bewegte, ist sein
Schopferglaube, der gewiR zutiefst christusbezogen ist, sich bei ihm aber
nicht einfach in der Christologie aufldst.

Indem er den 1.Glaubensartikel ernst nimmt, bekennt Luther, daR
Gott immer und iberall gegenwirtig und tétig ist, auch als der unter Larven
und Masken und sogar bisweilen unter der Maske des Teufels verborgene
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Gott. Bei Luther kommt mehrmals der aufregende Ausdruck vor: , Wir re-
den jetzt im Traum, als ob kein Gott ist“18 als ob die Geschichte nach bloR
immanenten Gesetzen verliefe. ,,Ein Traum*‘, weil das fiir Luther niemals
der Fall ist. In der Welt ist Gott fiir den Glauben nie der grofe Abwesende.
Er sitzt im Regiment. Die Geschichte ist ein grofes Spiel Gottes, der die
Karten mischt, die Michtigen dieser Welt gegeneinander ausspielt1? und so
die Geschichte ihrem Ende zufiihrt. Ubrigens sind nicht nur ,,die groRen
Hansen‘* die Masken und Larven Gottes; wir, das kleine FuRvolk des Herrn,
sind es auch; wir auch spielen jeder an seinem Platz seine Rolle!

Damit die Spielregeln dieses groBen Kartenspiels in etwa feststehen,
damit die groRen und die kleinen Spieler iiberhaupt am Tische sitzen bleiben
kénnen, hat der Schopfer der Welt einige elementare Ordnungsprinzipien
eingepflanzt, die fiir alle gelten. Hier erkennen wir die Lehre von den ,,0Ord-
nungen** oder,,Stinden’ oder, wie Luther auch sagt, von den ,,Hierarchien*:
der ordo politicus (die weltliche Obrigkeit), der ordo oeconomicus (Familie,
Ehe, aber auch Wirtschaft, Kunst, Kultur) und der ordo ecclesiasticus
(Kirche und Predigtamt).

Wir wiirden Luther nicht gerecht, wiirden wir diese ,,Ordnungen‘* als in
sich geschlossene und in sich ruhende Stinde betrachten, die jeder auf sei-
ne jeweiligen besonderen Triger begrenzt und beschrinkt wiren, also die
weltliche Obrigkeit auf die Firsten und Magistrate oder das Predigtamt
auf die Pfarrer. Auch das wire eine Verkirzung und Verzerrung von Luthers
Ansichten. Fiir ithn lebt jeder Mensch letzten Endes in allen drei Stinden
und ist in ihnen tdtig, sei es nur als Zeuge des Evangeliums im ordo eccle-
siasticus, als Untertan und Mitspieler im ordo politicus oder als Arbeit-
nehmer und Einkiufer im ordo oeconomicus.

So gewinnt die Stindelehre Leben. So wird sie ein Ansporn zum titigen
Einsatz anstatt ein Instrument der Unterwerfung zu sein, wie man es ihr vor-
wirft. Dieselbe Dynamisierung konnen wir feststellen, wenn wir Luthers
Begriff vom ,,Gesetz niher betrachten. Das Gesetz, durch welches der
Schopfer das gesellschaftliche Zusammenleben der Menschen ordnet,
besteht nimlich nicht nur aus seinen Kodifizierungen wie den Zehn Geboten
und den anderen Vorschriften der Bibel. Es ist auch das dynamische Funk-
tionieren, das Zusammenspiel der sozialen Krifte. Es ist zum Beispiel die
Riicksicht, die ich normalerweise auf den Mitmenschen nehme, vielleicht nur
welil ich befiirchte, er kénnte mir Béses tun, wenn ich ithm zu nahe trite. So
lebendig, so titig, so allgegenwirtig ist fiir Luthers Schépferglauben das
Wirken Gottes in der Welt!

Dieser Schopferglaube gestattet ihm, im Glauben die Welt durchaus
ernst zu nehmen, sie als wichtig und als miindig zu betrachten, ohne sie
jemals von Gott abzutrennen. Er gestattet, ja er gebietet ihm, die Reali-
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titen der Welt als eine gute Gabe Gottes zu betrachten, die wir zu pflegen
haben. Hier haben die Vernunft, oder das Gesetz, oder das Recht, oder die
weltliche Gerechtigkeit ihren Platz und ihren Spielraum, denn Gott ,,ist
auch ihr Stifter, Herr, Meister, Forderer und Belohner 2, wobei hinzuzu-
fiigen ist, daR alle diese menschlichen Wirklichkeiten beim Christen durch
den Glauben aus ihrer Ichbezogenheit und Eigenniitzigkeit, Verengung und
Blindheit befreit werden.

Dieser Schopferglaube ermoglicht es Luther als Christen, die Zustinde
und Gegebenheiten der Welt und der Geschichte stindig auszuloten auf die
Botschaft hin, die der verborgene Gott in sie gelegt hat. Die Geschichte
bringt gewiR nie Heil; das Betrachten der Geschichte fithrt nie zum Glauben;
es fiihrt oft eher zum Gegenteil. Aber der durch Christus erweckte und
erhellte Glaube kann aus der Geschichte unter anderem die Verkiindi-
gung des Zornes Gottes und den Ruf zur BuBe heraushdren, wie Luther es
im Bauern- oder im Tiirkenkrieg immer wieder betonte. ,,Gott ziichtigt
durch aufriihrerische und ungerechte Menschen, sagte er schon in der R6-
merbriefvorlesung, und in einer der Bauernschriften schreibt er: ,,Die Obrig-
keit soll hier mit Fiirchten handeln und zum ersten die Sache Gott anheim-
stellen und bekennen, daR wir solches gut verdient haben. Dariiber hinaus
soll sie Sorge tragen, daf Gott vielleicht den Teufel zu einer allgemeinen
Strafe fiir das deutsche Land so errege.**21

Dieser Schépferglaube, der die Welt ernst nimmt, ist gewiff auch die Ur-
sache fiir Luthers beeindruckenden Realismus, der sich zum Beispiel in der
Art und Weise bekundet, mit welcher der Reformator schon im Freiheits-
traktat darauf dringt, den Dienst am Nichsten an der tatsichlichen Not des
Nichsten zu orientieren und nicht an dem, was wir gern fiir ihn tun méch-
ten. ,,Es dringet die Not und zwinget die Liebe, so zu tun‘22, hilt er einem
seiner Briefadressaten vor. Luther ist kein Idealist. Weil er aus dem Glau-
ben heraus die Welt so sieht, wie sie ist, legt er groRten Wert auf Sachkunde
und niichterne Betrachtung. Hier nur einige Indizien fiir diesen Realismus;
zum Beispiel iiber die Unbestidndigkeit des Volkes: ,,Obrigkeit indern und
Obrigkeit bessern sind zwei Dinge, so weit voneinander wie Himmel und
Erde. Andern mag leicht geschehen; bessern ist miRlich und gefihrlich.
Warum? Es steht nicht in unserem Willen oder Vermdogen, sondern allein in
Gottes Willen und Hand. Der tolle Popel fragt nicht viel, wie es besser
werde, sondern daf es nur anders werde. Wenns dann édrger wird, so will er
abermals etwas anderes haben. So kriegt er denn Hummeln fiir Fliegen und
zuletzt Hornissen fiir Hummeln 23 Oder iiber den Unterschied zwischen der
Theorie und dem, was daraus wird: ,,Wir lehren, was wir sollen, dennoch tut
die Welt gleichwohl auch, was sie will.*24 Und trotzdem schreibt Luther von
sich selbst: ,,Ich bin ein Schaf und bleib ein Schaf.*25
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4. Zu diesem Realismus, zu diesem gelassenen Betrachten der Dinge
und Handeln in der Welt, ohne Illusion, ohne Empé6rung und ohne unnéti-
ge Aufregung, trigt gewi auch die biblische Lehre vom Menschen bei, die
als viertes ausschlaggebendes theologisches Motiv in unserem Zusammen-
hang zu nennen ist.

Dieses Motiv ist so bekannt, daR es unndtig sein diirfte, es linger zu ent-
falten. Luther ist kein Rousseauist. In der Bibel hat er gelesen, und seine
Erfahrung hat ihm bestitigt, da der Mensch von Haus aus Siinder ist, in
sich selbst verkriimmt und von Natur unfihig, das rechte Verhiltnis zu Gott,
nimlich den Glauben herzustellen. Auch wenn er im Glauben allein durch
Christi Verdienst das neue Leben empfangen hat, bleibt der Mensch ein Siin-
der. Das weil Luther, und darum ist er illusionslos, manche sagen pessimi-
stisch. Robert Jungk spricht sogar von seinem ,,hochgemuten Pessimismus**.

Dieser Pessimismus ist jedoch nie das resignierte Hinde-in-den-SchoR-le-
gen eines Menschenfeindes, sondern ein Bekenntnis des Glaubens. Aber der-
selbe Glaube, der den Menschen ,,semper peccator nennt, nennt ihn auch
wegen Christus ,,semper justus'‘. Wenn Luther sagt: ,,Welt bleibt Welt", so
ist das gewissermafen nur die eine Seite der Sache; es bedeutet, daR der
Mensch, auch der Christ, das Paradies und das Heil nie auf dieser Welt
aufrichten wird. Was aber den Glaubigen selbst betrifft, so gibt das ,,semper
justus die GewiRheit, daR Christus ihn aus seiner Ichbezogenheit befreit,
zu einem neuen Leben ,,im Paradies® und zum Dienst in der Liebe und
in den anderen ,,Friichten des Glaubens" befihigt hat. Darum ist die Illu-
sionslosigkeit Luthers immer mit Hoffnung gepaart. ,,Was ist nicht neu, was
der Glaube tut?*¢26, fragt er. Das paradoxe ,,semper peccator, semper justus
miifte eigentlich in jedem, der es ernst nimmt, dieses Gleichgewicht der
Hoffnung und der Illusionslosigkeit unter dem Vorzeichen des Glaubens-
realismus hervorbringen, das gerade zu einem titigen Einsatz in der Welt
befihigt.

Allerdings wird die Titigkeit der gerechtfertigten Siinders in der Welt
hochstens zu zeichenhaften Taten, aber nie zu einem endgiiltigen, triumpha-
listischen Erfolge fiihren.

5. Und so stoRen wir auf ein fiinftes theologisches Motiv, das fiir Luther
und sein Verhiltnis zum Politischen eine grundlegende Bedeutung hat — ein
Motiv, dessen Bedeutung in einem umgekehrten Verhiltnis zu den wenigen
Ausfithrungen steht, die ihm hier gewidmet werden kénnen — nimlich das
Motiv der Theologie des Kreuzes.

Das Kreuz, das im geistigen Bereich die einzige Quelle des Heils dar-
stellt, wirft seinen Schatten auch auf das Politische, und zwar bis hinein
in das konkrete Verhalten des Christen auf diesem Gebiete. Kreuz ist es,
daR die Kirche nicht besser weiR als die Heiden, welche praktischen MaR-
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nahmen in bestimmten Augenblicken zu ergreifen sind, um die Welt am Le-
ben zu erhalten und Frieden und Gerechtigkeit zu férdern. Kreuz ist es,
daR alles menschliche und auch das christliche Bestreben im sozialen und
politischen Bereich nur Stiickwerk bleibt. Direkte Konsequenz der Kreuzes-
theologie ist es aber auch, wenn Luther den Bauern sagt: »Leiden ist das
Recht des Christen*’, wenn er den Rechtsbrechern, den Tyrannen gegeniiber
zu leidendem Ungehorsam (und nicht, wie oft behauptet, zu leidendem Ge-
horsam) auffordert oder wenn er immer wieder bekennt, er wolle es
allezeit halten mit dem Teil, der Aufruhr leidet“27. Der Sieg der Christen
erweist sich weder in der Macht und in der Ubermacht noch im erfolgrei-
chen Gebrauch der Gewalt, sondern in der Ohnmacht, in der Schwach-
heit und im Leiden! Hier ist der Ansatz zu einer Kritik der Macht gegeben,
von der man leider sagen muR, daR Luther sie wohl nicht konsequent
an den Strukturen der weltlichen Macht bis zu Ende gefiihrt hat. Es ist ihm
einfach nicht eingefallen, da@ Macht und Gewalt selbst zum Chaos fiihren
konnten!

Jeder sollte sich einmal die Zeit dazu nehmen, eines der Kernstiicke
der Theologie des Kreuzes, zum Beispiel die 24.These der Heidelberger
Disputation vom April 1518 durchzunehmen. Dort kann man sehen, wie die
menschliche Vernunft die gute Gabe Gottes in der Schépfung mifbraucht,
wie sie wegen der Siinde den Herrschbefehl Gottes aus Genesis 1 umfunktio-
niert in nackte Machtausiibung und uns somit in eine wissenschafts-, technik-
und fortschrittsgliubige Kultur hineinzwingt, die fiir das eigentlich Mensch-
liche keinen Platz mehr hat, weil sie der Schwachheit des Kreuzes den
Riicken kehrt.

6. Nun miissen wir noch ein sechstes theologisches Motiv nennen,
das sich den bisher aufgezihlten nicht einfach an die Seite stellt, sondern
sie alle gemeinsam iiberschattet. Es ist das eschatologische, oder besser
gesagt, das apokalyptische Motiv, nimlich Luthers mit dem Alter zuneh-
mende Uberzeugung, in der Endzeit zu leben, wo der ewige Kampf Gottes
mit dem Widersacher, dem Teufel, durch die reformatorische Evangeliums-
predigt einen neuen Aufbruch erlebt.

Hier ist auf H. A. Obermans schon genanntes Buch hinzuweisen. Alles ist
fiir Luther ,,Zeichen der Zeit", angefangen mit dem Gebaren der Fiirsten
und der Biirger, mit ,,Fressen, Saufen, aufwendiger Kleidung, wuchersiichti-
gem Zinskauf, Frauenhiusern, bis hin zum Lirm und zu der Empd&rung,
welche die lautere Predigt des Evangliums hervorruft. Gott liegt vom Siin-
denfall bis zum Ende der Welt mit dem Teufel in einem unerbittlichen
Streit. Der Teufel ist zugleich der Gegenspieler und der gezwungene Mitspie-
ler Gottes. Luther lebt in ,solch wunderlichen Zeiten“28, daR er meint,
sogar ,,dem Teufel sein Stiindlein génnen zu missen®. Der Teufel will das
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Chaos hervorbringen, in welchem die Menschen das Leben und das Heil
verlieren, und seine allerliebste Waffe besteht darin, daR er versucht, alles
auf den Kopf zu stellen, alles zu vermengen und zu vermischen. So ist der
Teufel ein Anhidnger und Verfechter des Kirchenstaates und des bischof-
lichen Fiirstentums. Wenn er es, dank der Predigt des Evangeliums, nicht
mehr fertigbringt, die Menschen in ihre Heilsangst und in ihren Heils-
egoismus zu verstricken, dann spielt er die Bergpredigt gegen das Schwert-
tragen der Obrigkeit aus und versucht es mit der ,,Anarchie der Liebe‘‘: Du
sollst alles hergeben! Du sollst dich nicht verteidigen!

Aber Gott widersteht dem Teufel auf beiden Gebieten, mit dem Wort
und der Predigt zum Heile, und mit dem Gesetz, dem Schwert und der
Obrigkeit, damit das Leben in der Welt aufrechterhalten bleibe.

Hier ergibt sich nun die grofe Weichenstellung, bei der sich Luther
ebensosehr von den Gottesreichsutopien des frithen Mittelalters wie von
Karlstadt, von Miintzer und von den anderen ,Schwirmern und Hitz-
kopfen seiner Zeit absetzt. Daf der Christ etwas tun kann und muR in den
Sachen der Welt, ist fiir ihn klar. Aber was kann und muf er tun? Das Reich
Gottes hier auf Erden mit der Bergpredigt als Gesetz aufrichten? GewiR
nicht, antwortet Luther! Aber als Christ sich an Gottes Kampf gegen den
Widersacher auf weltlichem wie auf geistlichem Gebiet beteiligen, das kann
und muf er! Das Schwert tragen, wenn er dieses Amt bekommt. Und auf je-
dem Fall Zeuge des Evangeliums sein, beten, leiden und die Stimme des Gu-
ten Hirten, die Stimme des Friedens, der Versshnung, des Mitleidens und
besonders der Liebe, durch Wort und Tat in der Welt ertdnen lassen, das
kann und muR er.

Wenn der Christ sich so in beiden Reichen engagiert, bringt das oft
schier unertrigliche Spannungen mit sich. ,,Er soll (zum Beipiel als Richter)
schmieden das Schwert und soll doch von sanftem Herzen gehen.**2? Hier
aber gelten die gewiRlich erhérte Bitte um Vergebung und der Trost des
Evangeliums vom Kreuze. Darum kann der Christ getrost, herzhaft (fortiter!)
sich engagieren, weil er glaubt, weil dieser Glaube ihm eine Freiheit schenkt,
die Luther nie miide wird zu verherrlichen. Der Glaube gibt dem Christen
Distanz gegeniiber seinen eigenen Plinen, Programmen, Erfolgen und MiR-
erfolgen, ohne ihn.von den Mitmenschen und ihren Problemen abzuschnei-
den. Die Christen sind ,,weder Ayatollahs noch politische Abstinente*30!

»In dieser, nun Wirklichkeit gewordenen Endzeit (geht es) nicht nur um
das Ausharren im Glauben, sondern auch um das Uberleben in der Welt®,
schreibt H. Oberman3l. |Es ist von elementarer Bedeutung, daf Luthers
Abkehr von allen Geschichtsutopien nicht zur Auslieferung von Kirche und
Welt an das Chaos fiithrt. Christen sind bedroht, aber nicht ohne Hilfe, sie
sind angegriffen, aber nicht wehrlos. Wo das Evangelium verkiindigt wird,
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gibt es die Mglichkeit, die zerstérenden Anschlige des Satans zu iiberleben.
Wo christliche Lehre die Obrigkeit aus den Fingen des Antichristen reift,
kann die Welt wieder zu ihrem Recht kommen. Diese Emanzipation der
Welt, ihres profanen Rechtes und ihrer staatlichen Ordnungen, hilt Luther
fiir notwendig und méglich. Fiir diese menschenmdgliche Aufgabe benutzt
er aber nicht das groRe Wort Reformation, sondern den niichternen, weltli-
chen, praktischen, irdischen, den eben relativen Begriff Besserung.*

Und Oberman fihrt fort32: , Entweder verwirklicht die Reformation
ein Stiick Gottesreich auf Erden, oder sie fiihrt zur relativen ,Besserung der
Welt* und zur Sammlung und Stirkung der Christenheit. Im ersten Falle gilt
das Alte und das Neue Testament als Kursbuch Gottes, an dem abzulesen
ist, wie man verfahren muR, um eine wahre Gottesgemeinschaft einzurich-
ten, wie zeichenhaft und geographisch begrenzt auch immer. Hier wiirde die
Stadt zum Kloster unter dem einen Abt Jesus Christus, und die Geliibde,
die miindige Christen bei der Taufe ablegen, verlangen Gehorsam gegeniiber
der Lebensregel, die Gott in der Schrift niedergelegt hat.

Ist die Reformation aber Verkiindigung von Christi Kreuz zur Samm-
lung der Gliubigen, dann setzt sie nicht ,Fortschritt’ durch, sondern bietet
in den Wirren der Endzeit mit Predigt und Sakrament dem Teufel Paroli.
,Besserung der Welt' durch politische und soziale Reformen ist notwendig
und moglich. Sie vollzieht sich aber nicht getreu den ,Vorschriften® des
biblischen Gesetzes, sondern nach MaRgabe der christlichen Freiheit. Dann
ist Giiterabwigung und Schonung der ,Schwachen’, der Zégernden und An-
dersdenkenden vonnéten, dann sind verniinftige, grundsitzlich befristete
UberlebensmaRnahmen zu treffen. Es sammelt sich eine Kerngemeinde, die
im Glauben ausharrt und auf die kommende Reformation Gottes vertraut.
Diese Reformation zieht sich nicht hinter Klostermauern zuriick, sondern
schiitzt und realisiert in der Welt praktische Vernunft gegen alte und neue
Gesetzlichkeit.”
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Eher als irgendetwas dem Reiche Christi und seiner Ehre abgehen sollte,
moge nicht allein der Friede, sondern auch Himmel und Erde untergehen.

Martin Luther
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DIETRICH BLAUFUSS

LUTHERS KLEINER KATECHISMUS ALS BEGLEITER
DES GEFAHRDETEN GLAUBENS*

. Der Katechismus ist verlorengegangen®, stellt Peter C. Bloth in aller
Brutalitit fest. ,,Ganz unversehens sind wir in der letzten Erziehergeneration
in den Verlust des Katechismus hineingeglitten“!. Die erstaunliche, iiber-
raschte Feststellung Oskar Hammelsbecks aus dem Jahr 1950 scheint hier
von einem abschlieRenden Faktum zu reden und mit dem ,,unversehens"
cinen bedauerlichen Betriebsunfall hinter diesem Verlust des Kleinen
Katechismus zu vermuten. War dies das endlich erreichte Ziel etwa eines
1759 hérbar gewordenen ,,Pium desiderium oder eines christlich gesinnten
Laien Bitte**, wo die Abschaffung des Kleinen Katechismus gefordert war
wegen irrigen Lehrbegriffs und seiner schidlichen Auswirkungen?2 Ist also
eine Mumie unser Gegenstand? Museal von hoher Bedeutung, theologiege-
schichtlich und literaturkundlich nicht zu iibergehen, aber doch ein Fossil
vergangener Zeiten, welches sich vor dem strengen Tribunal einer Theorie
zeitgemiRer Verkiindigung und Lehre eigentlich nur noch zum Schuldspruch
bekennen kénne? Und das Schuldbekenntnis miiRte dann etwa lauten: ,,Ich
habe gefehlt — indem ich unendlich viele Kinderherzen und -képfe strapa-
ziert habe, aus einer Welt der agrarischen Prigung stamme und gegenwiirtige
Theoreme der Kommunikationswissenschaften nicht beriicksichtigt habe.
Mir ging’s nicht um Theoremata, sondern um Theologumena. Ich bekenne
mich schuldig!* Das Urteil auf dieses Schuldbekenntnis wire eindeutig.
,,Gnadenbrot, Altenteil — bis zum Ende der Zeiten ...!**

Ist dies der Gegenstand, womit wir uns zu befassen haben? Nun, ich
habe mein Thema begonnen mit einem Sprung hinein in die niichterne Fest-
stellung der Realbedeutung des Katechismus einerseits (,,verloren?) und
der Angreifbarkeit des Katechismus andererseits. — Mein Thema sagt deut-
lich, daR das nicht der Gegenstand ist, mit dem ich mich zu befassen geden-
ke — eine Mumie, ein Angeklagter vor dem Gericht, dessen Zustindigkeit
noch lange nicht ausgemacht ist, dessen Norma normans das jeweilige
wirklichkeitsverstindnis ist! Aber: Kritik, Einwiirfe, Anklagen zu mifachten
wire natiirlich ebenso leichtsinnig wie tricht; denn noch gilt, daR der

*Diese Uberlegungen habe ich vorgetragen auf der theologischen Herbsttagung des
Martin-Luther-Bundes am 25. 10. 1983 in Gallneukirchen bei Linz. Die Uberarbeitung
bezog sich auf die Nachweise, den Vortragsstil wollte ich nicht durchweg indern.
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»Gegner” einem oft die besten Argumente liefert zur Widerlegung — wenn
auch sub contrario! Zu hiiten haben wir uns freilich vor einem Sichver-
schleiBen in Apologetik. Wenn schon theologische Disziplinen auf ihre
Zustindigkeit fiir den Kleinen Katechismus befragt werden, dann mdchte
ich die Katechetik wie die Aszetik nicht an die letzte Stelle setzen. Aber
Vorsicht ist ja auch hier geboten: Katechetik/Religionspidagogik aus dem
Traum der Faszination etwa einer andemonstrierbaren Notwendigkeit von
.,Religion* zu wecken, gelingt manchmal schwer; und sie dann noch auf den
Weg der Theologie Luthers zu rufen unter Verzicht auf die Kriicken in
Gestalt der manchmal von Erkenntnis zu Erkenntnis hastenden ,,Human-
wissenschaften‘‘: das erreicht schon fast die Dimension, in der das Lied
»Komm heiliger Geist"* angestimmt werden miiBte. Mit der humanwissen-
schaftlichen Relevanz Luthers jedenfalls kann man nicht locken. Wahr-
scheinlich kommt man gar nicht an der Erkenntnis vorbei, daR nur eine
Erkenntnis des ,,homo coram deo iiberhaupt den Rang theologisch disku-
tabler Vorgabe beanspruchen darf — und erst daneben ist nach dem Platz
der ,,Humanwissenschaften‘' neu zu fragen.

Es ist ja merkwiirdig: 1959 — und dies nicht das erste Mal — ertént der
»beschworende Ruf nach einem neuen lutherischen Katechismus*“3. | Der
Katechismus ist tot, es lebe der Katechismus!*‘? Bekanntlich vollziehen sich
Wechsel nicht reibungslos. In ein Vakuum wollen fremde Krifte vorstoRen.
Warum der Schrei nach einem Katechismus?! Hat er nicht Kredit verloren?
Ich meine aus einem sehr einfachen, aber fundamentalen Grund: aus der
Einsicht — mehr: aus der Erfahrung, da@ das Auseinanderbrechen von
Aussageseite und Antwortseite* des christlichen Glaubens schlieRlich zum
Verlust des Glaubens fithren wird. Wo die Antwortseite nicht mehr an dem
Reichtum der Aussageseite teilhat —: wo die Aussageseite auf Dauer kaum
oder schwer verstanden wird und damit in dieser Hinsicht nicht beansprucht
wird, wie kann man da ,,Schiiler des Katechismus bleiben*? Schirfer formu-
liert und gefragt: kommt der usus liturgicus des Kleinen Katechismus aus
unter Reduktion, gar unter Verzicht des usus dogmaticus? Méglicherweise
steht hinter der Forderung nach einem neuen ,Katechismus' das tiefe
Wissen um die im Kleinen Katechismus beabsichtigte und auf Dauer kon-
stitutive Zusammengehorigkeit des usus dogmaticus mit dem usus liturgicus.
Gestdrt und verlangsamt wird diese Forderung nach einem neuen ,,Kate-
chismus* wohl nicht so sehr durch eine eventuelle Bestreitung der Zusam-
mengehdorigkeit des usus dogmaticus mit dem usus liturgicus. (Selbstverstind-
lich darf eine solche Bestreitung, die grundsitzlich und praktisch geschieht,
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nicht verharmlost werden. Aus dem usus liturgicus einen usus ethicus/prag-
maticus zu machen, diirfte die Versuchung des aufgeklirten Menschen sein.)
Dennoch: usus dogmaticus und usus liturgicus als zwei einander einschlies-
sende Zugangsweisen zum Kleinen Katechismus sind einigermafen klarzu-
machen; die Schwierigkeiten erscheinen uniiberwindlich bei ernsthafter
Beriicksichtigung der Jugend als Zielgruppe(!?), bei Beachtung neuerer
theologisch-wissenschftlicher Ergebnisse und schlieflich bei Ernstnahme des
bei Luther selbst nun einmal Erreichten (wobei das u. U. gar nicht klare
Gefiihl herrschen kann, Schwierigkeiten mit Luthers Kleinem Katecnismus
resultierten gar nicht primir auf dem zeitlichen Abstand ...).

Einer der immer wieder genannten Versuche eines neuen Katechismus
ist der von Dietrich Bonhoeffer und Franz Hildebrandt aus dem Jahr 1931.
In zehn Oktavdruckseiten, grofziigig gedruckt, in Frage und Antwort
formuliert: verfaRt war er ohne didaktisch-katechetischen Grund oder
Druck bei Bonhoeffer (erst 1932 unterrichtete Bonhoeffer einen Konfir-
mandenjahrgang). Vielmehr war sein Freund Franz Hildebrandt in Dobrilugk
zu ihm gekommen. Und das entscheidende Moment dieses Bonhoeffer-Hil-
debrandtschen Katechismus stammt von Hildebrandt: jenes freie Glaubens-
bekenntnis Luthers®, nicht das Apostolicum. Trinitarische Gliederung ist
beibehalten, das Vaterunser fehlt, iiberhaupt ist Luthers Anlage des Kleinen
Katechismus nicht mehr zu erkennen. Der Dekalog fillt aus: Taufe/Abend-
mahl werden véllig in die Frage nach Gott bzw. in das ,,wissen, was du tun
sollst und was dir geschenkt ist*“®, integriert. Die dominierende Dreiteilung
prigt den ganzen Entwurt:

Gott gehért uns — wir ihm.

Gott tritt fiir uns ein — wir fiir ihn.

Gott verherrlicht uns — wir ihn,

Aber dann sprengt er den Kleinen Katechismus auch sachlich, indem
entschieden — ,,sehr harnackisch*7 — verfahren wird. Nicht nur in der Weg-
lassung des Apostolicums, vielmehr wohl auch in der Aufnahme sehr mo-
derner Fragen ,der Gebildeten unter den Verichtern des Christentums':
,,hat Jesus gelebt?*‘; oder die Theodizeefrage, ,,wie kann ein gerechter Gott
so viel Unrecht zulassen?‘‘; oder die Evolutionsfrage, ,,widerspricht nicht
die Schopfung der Wissenschaft?*‘; oder 1931 héchst aktuell ,,gibt es im Be-
ruf kein Unrecht?“ Die Antwort lautet: ,,allerdings nimmt heute jeder, der
verdient, dem andern das Brot ...*; oder die Kriegsfrage: ,,muf man nicht
im Krieg das Leben zerstéren?" Die Antwort beginnt mit dem Satz: ,,eben
darum weil die Kirche nichts von einer Heiligkeit des Krieges ... Und hier
schlieBt sich die Frage an: ,,ist das nicht vaterlandslos?**8

Das war nicht primir katechetisch orientiert, sondern vor allem als
Versuch einer Zusammenfassung aktuellen Bekennens gemeint. Ein zweiter,

56



erheblich lingerer Versuch von 1936 ist dem Kleinen Katechismus entspre-
chend aufgebaut. Hier versucht Bonhoeffer nun abermals, die in jener Zeit
von der Gemeinde zu vetretende Mindestaussage festzuhalten: mit einem
iiberlangen Abschnitt iiber die Beichte (linger als Taufe und Abendmahl
zusammen) und mit zégernder Formulierungssicherheit in der Kriegsdienst-
frage.?

Ersatz fiir den Kleinen Katechismus? Wohl in gar keiner Weise. Die
Verfasser von 1931 haben zwar 1933 Sonderdrucke in Konferenzen zur
Diskussion verbreitet, aber dann selbst sehr schnell die Herausforderung
dieses Jahres erkannt als die Stunde zum Bekennen in ganz anderer Be-
stimmtheit. Das heif3t: schon von der zeitlich begrenzten Geltung dieses
Entwurfes her braucht er und darf er nicht mit dem Kleinen Katechis-
mus verglichen oder gar an ihm gemessen werden, bei dem sich Luther diese
Frage nicht stellte, und somit die Frage nach einer moglichen qualitativen
Differenz gestellt werden mug.10

Lassen wir es genug sein, sparen wir uns einen Durchgang durch weitere,
vor allem Nachkriegsversuche zum Katechismus: es handelt sich ohnehin
ganz iiberwiegend um Auslegungen und Unterrichtsbearbeitungen, nicht
aber um das Wagnis Bonhoeffers, eine Neuformulierung zu riskieren. AuRer-
dem liegen zu dieser Frage gute zusammenfassende Uberblicke vor.1l Fol-
gende Beobachtung fithrt uns aber zum nichsten Teil: die kritische Wiirdi-
gung evangelischer Versuche zum Katechismus fithrte in der Literatur auch
zu der Befragung eines katholischen Versuches, des ,Katholischen Kate-
chismus fiir die Bistiimer Deutschlands‘‘ aus dem Jahr 1954. Erstaunlich
positiv fillt das Urteil aus. Hier sei ein entscheidender Fortschritt erzielt hin
zum Lese- und Arbeitsbuch. Im protestantischen Bereich gebe es nichts
Vergleichbares ... Warum? Hier mul Werner Jetter zu Wort kommen: ,,0b
nicht gerade der Kleine Katechismus und seine aufregende katechetische
Bedeutung die stirkste Hemmung auf dem Weg zu einem neuen evangeli-
schen Katechismus ist? Vielleicht konnten die katholischen Katecheten
ihr Reformwerk unbefangener angreifen, weil sie keinen Kleinen Katechis-
mus Luthers hatten.*12 Der Kleine Katechismus als Verhinderung eines
neuen evangelischen Katechismus — das zwingt nun wirklich dazu, nicht
bloB zu fragen, ob er diese Verhinderung zu Recht war und ist, sondern wie
er diese Verhinderung bewerkstelligt habe und noch bewerkstellige.

L1
Den Kleinen Katechismus hier im einzelnen vorzustellen, ist wohl nicht
notig. Ich kann daran erinnern und ins Gedichtnis zuriickrufen, was uns

sicherlich im Studium und in der Praxis mit diesem kleinen Biichlein passiert
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ist —, und ich will zuriickhaltend sein mit einer vorschnellen Katechetisie-
rung/Pidagogisierung des Kleinen Katechismus, Der Kleine Katechismus ist
sicher ein Werk auch von literarisch aufregendem Rang. Kindlers Literatur-
Lexikon (kennt und) nennt ihn zwar nicht — hoffentlich nicht in der
wahrhaft triiben Annahme, ein ,,Kinderbuch* hitte in erlauchtem Kreis der
Weltliteratur nichts verloren...! DaR auch die ,,Religion in Geschichte und
Gegenwart" in ihrer dritten Auflage keinen Artikel ,,Kleiner Katechismus*
kennt, lift nun doch aufmerken und nicht gerade auf Unwissenheit iiber
seine Bedeutung schlieBen. Vielmehr muR man Auskiinfte Gber ihn unter
dem Schlagwort ,,Katechismus'‘ suchen. Dies wiederum scheint zu signalisie-
ren, daR der Kleine Katechismus im Protestantismus als Katechismus schlecht-
hin verstanden werden muf} — was nun abermals nicht ganz unbesehen tber-
nommen werden darf. In der Forschung ist der Kleine Katechismus gewif}
nicht Stiefkind. Wenn ich Namen wie Johann Michael Reu (1869 bis 1943,
aus Diebach/Bayern), Albrecht, Johannes Meyer nenne, dann traut man sich
eigentlich zum Kleinen Katechismus nicht mehr so leicht das Wort zu
nehmen: ihre Forschungen iiberhaupt erst einmal nachvollzogen zu haben,
wiirde wohl ein halbes Jahr Klausur bedeuten. Theodosius Harnack mochte
man hier nicht iibergehen, der seine Katechetik schlicht als eine Auslegung
des Kleinen Katechismus konzipiert hat.13 Aber: eine gewisse Tragik liegt
auch iiber der theologischen Erforschung des Kleinen Katechismus: die
Kommentierung der Lutherischen Bekenntnisschriften ist iiber das zweibin-
dige Werk Wilhelm Maurers zur Confessio Augustana hinaus bisher nicht
gediehen.!* GroR angelegt war der Gesamtplan; doch wurde einigen Autoren
die Feder aus der Hand genommen (z. B. Ernst Kinder), andere setzten die
Schwerpunkte ihrer wissenschaftlich-theologischen Arbeit anders trotz
ihrer einstigen Zusage zur Mitarbeit (gewif nicht freiwillig, waren doch
Prioritdten schnell verindert). Nur einer hat sich dem Auftrag durch die
wahrlich turbulenten Zeiten hindurch nicht entzogen — und das in Heidel-
berg: Albrecht Peters. Sein Kommentar zu dem Katechismus ist erarbeitet,
liegt in iber tausend Manuskriptseiten vor ... und scheint uns vorenthalten
zu werden. Ist das das Schicksal von Katechismusforschungen? Meyer hat
beim Scheitern von 1917 kurzerhand auf das nichste Jublidum 1929 ge-
wartet mit einem Kommentar zum Kleinen Katechismus.15> Welches Jubi-
lium konnen wir Albrecht Peters anbieten? 1979 und 1983 sind vorbei,
1992 (475 Jahre Reformationsjubilium) mag man anpeilen — mit Hoffnung
auf Erfolg? Bisher ist die Geschichte der neuen theologischen Kommentie-
rung der Lutherischen Bekenntnisschriften eine Geschichte des Scheiterns —
sehr zum Schaden des Luthertums, das wahrlich Hilfen zur ldentitit brau-
chen kann.

Historisch und textlich sind die Dinge um den Kleinen Katechismus
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mit deutscher Griindlichkeit erforscht. Kritische Editionen haben wir in
mehrfacher Ausgabe.!6 Ein Textus liturgicus fehlt, selbstverstindlich ist die
Anzahl der Neuausgaben, Schulausgaben, gemeinsamen Ausgaben von
VELKD/EKU groR. Wahrscheinlich ist der Katechismus auch so etwas wie
ein ungelesener Bestseller. Zu erinnernl’ ist mit Nachdruck daran, daf der
Kleine Katechismus weder der erste Versuch eines reformatorischen Kate-
chismus gewesen ist, noch eine Auftrags-, Schreibtisch- oder Forschungs-
arbeit! Keine Durchschlagskraft war den Versuchen des Jonas, Rhegius,
Hegendorff, Agricola und Johann Beltz beschieden, die aus den zwanziger
Jahren des 16. Jahrhunderts stammen. Die Entstehungszusammenhinge des
Kleinen Katechismus allerdings halte ich fiir sehr wichtig, wenigstens grob
zu beachten, sagen sie doch etwas aus iber mdgliche Verwendungszusam-
menhinge des Kleinen Katechismus. Peters mit wahrhaft systematischem
Interesse am Kleinen Katechismus redet hier vom , historisch-kontingenten
Aspekt' im Zusammenhang von ,,Luthers systematischen Reflexionen‘‘18,
Praxis und Theorie umschlingen Vorgeschichte und Entstehung des Kleinen
Katechismus — wohl unter kriftigem Vorrang der Praxis. Beachten wir nur
den einen Aspekt, daR mit der Durchsetzung der allgemein verpflichtenden
regelmiRigen Beichte 1215 ja immense Folgen gegeben waren, so nicht
zuletzt die Notwendigkeit eines Beichtspiegels, aber auch die Notwendigkeit
eines nachgeholten Katechumenenunterrichts. Eine verwirrende Fiille von
ethischen Themata entwickelt sich. Im 14. und 15. Jahrhundert gerdt der
Dekalog regelrecht zur Beichthilfe. — Bei Luther sehe ich zunichst zwei
Gruppen: die Predigt iiber Dekalog, Vaterunser etc., sowie die sich heraus-
bildende Praxis des Katechismusverhors/Sakramentsverhors, ein kompli-
zierter Sachverhalt, jedenfalls weit entfernt von einer mechanischen Beichte
vor dem Abendmahlsempfang. Bis 1516/17 reicht diese reiche Predigttitig-
keit herauf. Immer wieder genannt wird dann als ein wichtiger literarischer
Schritt auf dem noch weiten Weg des Katechismus Luthers die ,kurze Form
der zehn Gebote, des Glaubens, des Vaterunsers‘1?, Unter Umgehung von
schwierigen Fragen des materialen Umfanges des Kleinen Katechismus fin-
den wir im Jahr 1525 die klassische Fiinfzahl bereits vor. Aber bekanntlich
ist nur dies eine ,,Erweiterung’* — wiire es nicht anachronistisch geredet — ge-
geniiber der Dreizahl Dekalog, Credo, Vaterunser. Nur: Abendmahl und
Taufe schlossen sich relativ organisch iiber Katechismusverhér und Kate-
chese als Abendmahlszulassung bzw. als nachgeholter Taufunterricht an.
Eigenartig erweitert und im Grunde gesprengt wird der Katechismus im
engeren Sinn ja dann durch Beichtanleitung, Anleitung zu einem Morgen-
und Abendsegen, desgleichen fiir das Tischgebet, sodann die ,,Haustafe]20
etlicher Spriiche fiir allerlei heilige (!) Orden und Stinde, dadurch die-
selbigen als durch eigen Lektion ihres Ampts und Diensts zu ermahnen*‘:
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da mdége man vorsichtig sein mit rascher Platzanweisung fiir den Kleinen Ka-
techismus als Schulbuch oder dhnliches!

., Lern-, Bet- und Lebensbuch fiir Jung und Alt"* — das ist meines Erach-
tens etwas entschieden anderes. Vor allem: schon in dieser Anlage wie in der
Durchfiihrung zieht sich ein roter Faden. Hier wird nicht , gebildet* — das
auch, hier wird nicht ,informiert’ — das auch, hier wird nicht ,,pridis-
poniert zur Bewiltigung zukiinftiger Lebenssituationen®* — das auch: aber
hier wird autoritativ verkiindet bis in die Konkretion hinein, aber merkwiir-
digerweise nicht situationsverhaftet. Warum?

Dabei gebricht es der schlieBlichen Geburtsstunde des Kleinen Kate-
chismus wirklich nicht an dramatischer Situationsbezogenheit. Die Luther
geradezu mit Macht iberwiltigende Einsicht der — soll ich sagen ,,Glaubens-
katastrophe* —, die er auf Visitationen hinnehmen muRte, sie hat sich
ihm ins Herz gebrannt; sie war eine Herausforderung seiner Existenz als
Reformator: denn zu leben2! | wie das liebe Vieh und unverniinftige Sdue*
und ,fein gelernt (zu) haben, aller Freiheit meisterlich zu missebrauchen®':
wenn das der Erfolg der Reformation sein soll, ,,wo das Evangelium kom-
men ist”, dann war jede partielle Hilfe zu wenig. Die Frage, woher die
Potenz des Kleinen Katechismus komme, ist sie wirklich zu beantworten mit
einem Hinweis auf Luthers Genialitit, Sprachgewalt, Charisma und dhnl-
chem? Ich kann dies alles nicht widerlegen oder bestreiten — méchte aber
zu bedenken geben, wie Luther gelegentlich ein , Hilf, lieber Gott* in die
Feder flieRt.2?2 Stand nicht das Werk der Reformation auf des Messers
Schneide? Wenn das oben genannte Ergebnis ihre Signatur werden sollte:
.,... aller Freiheit meisterlich zu miRbrauchen*?!2! Wenn es nicht ein wenig
abgegriffen klinge: wagt Luther nicht so etwas dhnliches wie ein ,,Alles oder
nichts* mit seinem Katechismus? , Entweder ich vermag die wiederent-
deckte Botschaft auf den Nenner zu bringen — riicksichtsarm gegeniiber ja
noch gar nicht ausgebildeten dogmatischen Systemen, in Kontinuitit mit
der Kirche, unter Inpflichtnahme der miindigen Christen, oder: das Werk der
Reformation fihrt in die Grube.“

Der Kleine Katechismus als Begleiter des gefihrdeten Glaubens; hier ist
dies zunichst festzumachen: der Kleine Katechismus ist durch das Feuer ge-
gangen, das Feuer der totalen Anfechtung — nicht leicht intellektuell ange-
krinkelter Zweifel. Der Kleine Katechismus ist durch das Feuer eines Er-
schreckens gegangen, dem nicht leicht oder nicht so schnell, allerdings nicht
unmdoglich eine Gefihrdung unseres Glaubens gleichen wird, das Erschrek-
ken dariiber, vielleicht doch ,juns selbst gepredigt zu haben und damit
Menschen den Weg zum Leben versperrt zu haben.

Hier liegen m. E. Grinde, warum Neufassungen, Umformulierungen,
Akrtualisierungen von Luthers Kleinem Katechismus nicht gelingen wollen:
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das Schielen nach vergleichbaren Situationen zum Kleinen Katechismus ist
zum Scheitern verurteilt. Der Kleine Katechismus kann warten auf seine
Stunde. Unsere Nachhilfen wirken gelegentlich eher rithrend als wirklich
betroffen. Und das ist das nicht Einzufangende: hier handelte — mit dem
Katechismus — ein in einer Weise Betroffener, wie sich das nicht konservie-
ren liRe.23

I11.

Lassen wir uns dadurch nicht abhalten,24 an das zu erinnern, was Luther
mit ,,Katechismus‘‘ meint und was er mit seinen Katechismen wollte.
,,Katechismus' ist bekanntlich zunichst das Unterrichtsgeschehen, da ,,man
die Heiden, so Christen werden wollen, lehret und weiset, was sie glauben,
tun/lassen, und wissen sollen im Christentum‘25. Daneben wird aus Kate-
chismus natiirlich sehr bald ein erliuterter Kanon biblischer Grundiiberliefe-
rungen selbst. Wichtig ist zu sehen, da es sich hier nicht um Vermehrung,
sondern um das Zur-Geltung-Bringen der kirchlichen Verkiindigungsgrundla-
ge handelt. Beide Bedeutungen iiberlappen sich: mit dem Buch Katechismus
ist der Leser ein Stiick weit fihig zum Selbstvollzug des Unterrichts. Subjekt
des Unterrichts ist freilich der Inhalt des Katechismus: Wort Gottes.

Was wollte Luther mit den Katechismen? Die zwei Vorreden zum Grofen
Katechismus2® geben uns wohl biindig Auskunft. (Sie sind im iibrigen von
einer derart plastischen Deutlichkeit iiber den gewiinschten Umgang mit den
Katechismen, daf man nahezu ein Schmih-Florilegium tber den faulen
Pfaffen daraus sammeln kann!)27 Luther macht einen Minimal- und einen
Maximalaspekt deutlich. Die Zeugnisse sind eindeutig (und zahlreich), da
der Katechismus eine ,,Kinderlehre, so ein jeglicher Christ (nicht: Kind!) zur
Not wissen soll, also, wer solches nicht wei}, nicht kiinnde unter die Chri-
sten geziihlt werden und zu keinem Sakrament zugelassen werden*‘28. Man
beachte die wahrhaft klaren Anweisungen des Essensentzuges, ja: der
Stellenkiindigung oder gar der Landesverweisung denen gegeniiber, die sich
diesem Dienst des Katechismus hartnickig entziehen — notig ist diese
,.Einweisung ins Elementare'‘2? wegen der in diesem Punkt nicht aus-
reichenden Wirkung der Predigt. Hier aber fordert die Frage des Verhiltnis-
ses Predigt — Katechismus ihr Recht: fiir Luther besteht hier eindeutig ein
Zirkel: der Katechismus hilft zum Hoéren-Koénnen, und die Predigt wie auch
katechetisches Handeln entbindet wiederum den Verweis auf den Katechis-
mus als Hilfe zum Bebalten-Konnen. Der Weg fiihrt ins Elementare (Kate-
chismus), von dort in die Schrift; deren Auslegen teilt den Reichtum der
Schrift aus zum Sammeln in die ,,Sicklein und Beutelein*“30 des Katechis-
mus. Als Maximalaspekt hat man31 etwas dariiber Hinausgehendes bezeich-
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net, vor allem unter der Notwendigkeit der sich bisher in der Tat aufdringen-
den Frage: warum hat Luther iiber den Katechismus gepredigt?

Die zweite Vorrede zum GroRfen Katechismus gibt hier wohl den Hin-
weis. Sie ist gerichtet an Prediger und Pfarrer. Und hier nun weitet sich , Ka-
techismus®* ungeheuer: so wird er als ein Buch dargestellt, das Grundiiberlie-
ferungen der Kirche plus Auslegung als Lesestoffe bietet. Sodann aber wird
,.Katechismus* an einigen Abschnitten der zweiten Vorrede zum Grofen Ka-
techismus geradezu zum Synonym fiir ,,Wort Gottes'! Dies geschieht genau
in dem Augenblick, in dem Luther die persdnliche Andacht des Pfarrers zum
Thema macht: das Brevier sind sie losgeworden,32 nun sollen sie den persén-
lichen Umgang mit dem Wort Gottes, wie es sich in der Gestalt des Katechis-
mus darbietet, pflegen. Hier ist wieder die Beobachtung zu machen, wie zwi-
schen Katechismus und Heiliger Schrift ein Kreis gedacht ist. Der Umgang
mit einem Katechismusstiick findet die Fiille der Schrift umgriffen, der
Umgang mit der Schrift findet sie auf ein Katechismusstiick bezogen.

Hier stehen wir an einer Grenze des Umgangs mit dem Katechismus:
ist er ein Gebetbuch? Es gibt Ziige bei Luther, die ihn so verstanden haben
wollen: als Brevier fiir den Pfarrer. Tatsichlich kann der Kleine Katechismus
meditiert, als hilfreiches Bekenntnis gebraucht, ja gebetet werden. Deshalb
darf sein usus dogmaticus aber nicht suspendiert werden, so als kdnne
man mit diesem ,, Ausweg' die Schwierigkeiten der Begegnung mit dem Klei-
nen Katechismus einfach hinter sich lassen.

Hinsichtlich der theologisch-systematischen Prigung des Kleinen Kate-
chismus ist ein Konsens nicht erreicht. Es handelt sich nicht um periphere
Fragen, wo es darum geht, wie der Aufbau des Kleinen Katechismus zu wer-
ten ist. Die Kontroverse, ob die drei Hauptstiicke Dekalog, Credo, Vaterun-
ser zufillig so geordnet sind oder nicht, ist alt und auf jeden Fall schon bei
von Zezschwitz verhandelt. Ist ein Weg von Moses {iber Christus zum Geist,
oder anders gesagt, vom Gesetz iiber das Heil zur neuen Liebesgemeinschaft
aus dem Geist Gottes, der in den ersten drei Hauptstiicken durchlaufen wird,
wirklich willkiirlich und gewaltsam, wie die , katechetische These'" meint,
die davon ausgeht, daR es um die Zusammenfiigung dreier an sich autarker
Traditionsstiicke geht?33 Wahrscheinlich muf derjenige, der eine theolo-
gisch-systematische Konzeption hinter der Anordnung der Stiicke eins bis
drei bestreitet, dies gegen Luthers Predigtreihe von 1528 tun, wo er klar eine
enge Beziehung hergestellt hat unter dem Rahmen: wie erfiille ich den Deka-
log? Wo bekomme ich das dafiir Notige? Wie bekomme ich das dafiir N6-
tige?34 Soll das vollig ,,vergessen*, wirkungslos geblieben sein fiir den gan-
zen bald danach entstehenden Kleinen Katechismus/Groflen Katechismus?
Zum anderen hat jene katechetische These zu ringen mit der theologischen
Interpretation der drei ersten Hauptstiicke des Kleinen Katechismus, die klar
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von der zentralen Mitte des zweiten Artikels ausgeht, demgegeniiber der De-
kalog und der erste Artikel des Credo geradezu als ,,Vorhalle** gedeutet wer-
den kann, wihrenddessen der dritte Artikel des Credo zusammen mit dem
Vaterunser zum zweiten Artikel des Credo immerhin noch eine engere Bin-
dung hat als der Dekalog und der erste Artikel des Credo zum zweiten Arti-
kel des Credo. — Zu bedenken ist gewiR die Nachtriglichkeit solcher theo-
logischen Architekturen — hat Luther sie so gedacht? Zu bedenken ist aber
auch das jeweilige Vorverstindnis in diesem Problemzusammenhang: selbst-
verstindlich wird am Gesetzesverstindnis sehr viel liegen dafiir, welche Stel-
lung man dem Dekalog innerhalb des Kleinen Katechismus zuweist: eine
autarke oder eine stark an das dritte Hauptstiick gebundene, was heiRt, daR
ich hier bitten darf um das, was mir im Dekalog zu halten geboten ist.

IV

Mit einer Geschichte der Katechismusinterpretation brauchen wir uns
hier nicht zu befassen. Eine zusammenfassende Studie von Hans-Jiirgen
Fraas liegt vor und zeigt etwa die Auseinandersetzungen um die Textgestalt
bis in die spiten fiinfziger Jahre unseres Jahrhunderts.3% Die Geschichte
wirde meines Erachtens — wie bei so vielem aus der Theologie Luthers —
das Nachlassen der spannungsvollen Bezogenheit von Wort Gottes und
Kleinem Katechismus zeigen. Bei einem der besten Lutherkenner des 17.
Jahrhunderts, Philipp Jakob Spener, wire dies wahrscheinlich sehr deutlich
zu zeigen.36 Wir wiirden bei einem geschichtlichen Durchblick, der iibrigens
die Zeit der Alten Kirche bis Luther nicht ausblenden diirfte, ein stindiges
Auf und Ab im Katechumenat beobachten kénnen, wie es Jirgen Henkys
eindriicklich vorgefiihrt hat: der Liturgisierung in der Alten Kirche folgt die
Ritualisierung im Mittelalter, die wiederum abgelost wird von einer Pidago-
gisierung in der Reformationszeit. Beerbt werde diese Entwicklung von der
Sikularisierung in der Aufklirung, auf die eine Theologisierung im 19. und
20. Jahrhundert folge. Deren Entwicklung wiederum zur Klerikalisierung im
20. Jahrhundert miisse man duflerst kritisch sehen. Als Orientierungsrahmen
mag so ein Durchblick37 hilfreich sein, aber die Spannweite der Bedeutung
des Kleinen Katechismus im ganzen vermag er nicht auszuloten. Auch
Luthers Erziehungslehre kann hier nicht in den Blick genommen werden.
Ivar Asheim hat sie geradezu als ein aufregend theologisches Problem von
eigenem Gewicht dargestellt.3® Auch dies allerdings l:ift sich nicht verrech-
nen mit einem Verstindnis vom Kleinen Katechismus als einem Beitrag zu
Luthers Erziehungslehre — im ganzen ist er etwas anderes.

Ich méchte lieber ungeschiitzt am Ende Fragen stellen, Thesen formu-
lieren, Desideria laut werden lassen, die sich mir bei der Beschiftigung mit
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dem ,Kleinen Katechismus als Begleiter des gefihrdeten Glaubens'* zum
Teil aufdringten, ohne daf ich mit ihnen fertig geworden wire.

1. Kann und will das Luthertum verzichten auf ihm unverwechselbar
eigene Identititsangebote? Dann, aber nur dann, mdge es getrost zwei Din-
ge zur Disposition stellen: einen gottesdienstlich-liturgisch gebrauchten
Bibeltext Luthers und den Kleinen Katechismus Luthers.

Gerade am Punkt des bedrohten liturgischen Gebrauchs der Lutherbibel
sehe ich sorgenerregende Perspektiven. Und das Identititsangebot Kleiner
Katechismus zur Disposition stellen zu wollen hielte ich wirklich nicht aus
konfessioneller Angst, aber ganz entscheidend aus dem Grund zu erhaltens-
werter okumenischer Gesprichigkeit fir verhingnisvoll. Der Gefihrdung
des Glaubens, hier nicht sprachfihig zu werden, gilt das Identititsangebot
des Kleinen Katechismus.

2. Okumenische Gesprichsfihigkeit ist nicht die schwichste Fihig-
keit des Luthertums, das sich durch den Kleinen Katechismus in die Bewe-
gung zwischen duferster Konzentration des christlichen Zeugnisses (von der
Rechtfertigung) und der Ganzheit der Heiligen Schrift hineinnehmen liRt.

3a. Den Kleinen Katechismus oder seine Weiter,verwendung'® jeweils
abhingig zu machen von neuen exegetisch-systematischen Ergebnissen der
wissenschaftlichen Theologie oder von kirchenpolitischen Konstellationen
ist nicht moglich — zunichst aus dem Wissen der groen Kontingenz theolo-
gisch-wissenschaftlicher Ergebnisse.3?

3b. Es widerspriche dies aber auch der lingst geduBerten Erkenntnis
(meines Wissens Martin Fischers), dal es um die Gewinnung , katechismus-
fahiger' theologischer Einsichten gehe.

3¢. Eine Auslieferung des Kleinen Katechismus an theologische Tages-
ergebnisse wiirde indessen auch seiner Ursprungssituation nicht gerecht: als
ein ehedem riskierter, meines Erachtens nicht mehr so schnell zu errei-
chender, auf jeden Fall bislang nicht erreichter Wurf in einer Stunde, dessen
Kairos — weit weg von heroischem Glaubensibermut, ganz nah an einem der
drei den wirklichen Theologen behaftenden Dinge lag: der Tentatio.

4. Der Kleine Katechismus ist gewi} situationsbedingt entstanden, aber
als ein nicht situationsverbaftetes Dokument. Er widerspricht der Gefihr-
dung des Glaubens, die diesem Glauben eigene Kraft oder sogar Zukunft in
der jeweiligen Versohnung mit den Verhiltnissen verspricht.

5. Der Kleine Katechismus macht auf selbstverstindliche Weise klar,
daR Katechemunat ein Gesamtkatechumenat sein kann (Fragen der Kinder,
Antwort der Eltern!).

Allerneueste religionspidagogische Theorieverdffentlichungen*® holen
diese Erkenntnis schrittweise wissenschaftlich ein, indem sie das generatio-
neniibergreifende Leben- und Glaubenlernen geradezu teilweise zum Thema
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machen. Die Gefihrdung des Glaubens durch den Abbruch des Gespriches
zwischen den Generationen trifft den Kleinen Katechismus nicht unvorbe-
reitet#1

6. Der Verlust des Kleinen Katechismus gefihrdet ,,das Lehren und Ler-
nen durch die Religion, in der Religion und zugunsten von Religion, die
Christen haben und iiben*; jenes Lehren und Lernen ,,wird theologisch und
didaktisch konturlos bis zum Identitdtsverlust und bis zum Kommunika-
tionsverzicht*42.

7. Ein Aufruf , Lutherische Erneuerung’ vom 13. Juli 1983 spricht in
Punkt drei die Praxis pietatis des Pfarrers an, in den Punkten 8 und 9 die
Konfirmation bzw. den Konfirmandenunterricht. Hiermit ist an hochst kate-
chismusrelevante Probleme erinnert. Die dortige These: ,,der Konfirmanden-
unterricht sollte im Kern wieder Katechismusunterricht werden*‘43 ist nach
meiner Ansicht keine Verengung, sondern ein Aufruf zur Konzentrierung,
deren wir dringend bediirfen.

8. Ernsthaft und begriindend ist zu uberlegen, ob und wie der Kleine
Katechismus akzentsetzende theologische Ausrichtung fir den lutheri-
schen Geistlichen bedeuten kann.

8a. Das hidngt schon von dufleren Dingen ab: ein graphisch ansprechen-
der Druck (vgl. Agenden); Gemeinschaften von praktizierenden Amtsbrii-
dern; Versuche, den Kleinen Katechismus Fragen an die moderne Welt
stellen zu lassen.

8b. Das hingt aber selbstverstindlich ab von inneren Gegebenheiten wie
der Gelassenheit der Tatsache gegeniiber, daR ,,Mehrhenen auf den ersten
Blick hier nicht zu gewinnen sind.

9. Es ist entschlossen zu plidieren fiir eine Beendigung der Abstinenz
gegeniiber dem Kleinen Katechismus im gottesdienstlichen Vollzug (z. B. an-
stelle des Credo eine der Auslegungen Luthers laut werden lassen; Katechis-
muspredigten!).

Ich schlieRe mit einem Bericht iiber den Katechismusunterricht aus
dem Jahre 1816. Hier zeigt sich meines Erachtens exemplarisch, was der
Kleine Katechismus vielleicht doch nicht nur knapp dreihundert Jahre nach
seinem Entstehen zu leisten vermochte (1816!), sondern vielleicht auch
noch einige Zeit spiter ..., wenn es denn nicht nur an diesem Buch Kleiner
Katechismus liegt.44

,,Ubrigens konnte ich mich gleich in der ersten Stunde iiberzeugen, wie
sehr die Bauernkinder, obgleich simtlich jiinger, mir doch an Kenntnis iiber-
legen waren. Sie hatten nicht allein den lutherischen Katechismus fest im
Kopf, sondern auch einen reichen Schatz an Spriichen und Liedern, und damit
ein geordnetes Fachwerk fiir alles, was ihnen an geistlicher Erkenntnis noch
werden konnte, wihrend mein derartiger Besitz ziemlich umherwilderte.
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Auf den Grund des Katechismus baute Roller das ganze Gebdude seiner
Unterweisung auf. Er warf uns die Gebote ins Gewissen und pflanzte uns
die Heilswahrheiten ins Gedichtnis, nicht deklamatorisch, nicht sentimental,
auch nicht sehr herzlich, aber einfach, niichtern, ernst und mit der impo-
santen Ruhe eines alten Praktikers, der an die kriftigste Wirkung dessen
glaubte, was er zu geben hatte. Ja, wenn er merkte, dafl er weich ward,
oder daR wir es wurden, so lenkte er augenblicklich ein und lief uns singen
oder Spriiche sagen, da Rithrungen seiner Meinung nach zu nichts anderem
fiithren konnten, als Heuchler zu machen oder Schwirmer. Vielleicht daf
Roller, dem es so wenig an Herz fehlte. daR er sich vielmehr vor dessen
Regungen zu fiirchten hatte, in dieser Furcht zu weit ging; aber jedenfalls
war er in anderer Lage als mein erster Religionslehrer Schulz, der im Dun-
keln unsicheren Schrittes einherging, mit der Winschelrute das Geld zu
suchen, das Roller schon in der Tasche hatte und verteilte. Schulz schiirf-
te gemeinschaftlich mit seinen Schillern nach unbekannter Wahrheit,
und mochte wohltun, ihr weniger mit dem Kopfe als mit dem Herzen
nachzugehen; Roller dagegen fing gleich da an, wo jener im besten Falle
aufgehort haben wiirde, indem er uns die schon gefundene Wahrheit so kate-
gorisch vortrug, wie etwa Anger die Physik. Griindete sich doch sein Glaube
nicht auf Spekulation, sondern auf Geschichte, und von allen geschichtli-
chen Tatsachen war ihm die Offenbarung Gottes die wohlverbiirgteste. So
gab er sie auch seinen Schiilern, und schwerlich war einer unter uns, der in
jenen Stunden seines Glaubens nicht gewifl gewesen wire. Nicht miide und
gelangweilt, noch weich und weinerlich, sondern frisch getrost verliefen
wir um elf die stille Stube, um in den Lidrm der Alltiglichkeit zuriickzu-
gehen.*
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JURGEN SEIDEL
MORITZ MITZENHEIM — BISCHOF UND LANDESVATER

Am 2. Mai 1985 jihrt sich zum 40. Male der Tag, an dem Moritz Mitzen-
heim zum letzten Geistlichen der Thiiringer evangelischen Kirche (seit 1948:
Evangelisch-lutherische Kirche in Thiiringen) gewihlt wurde. Am gleichen
Tag hatte das deutschchristliche Kirchenregiment seine kirchenleitenden
Befugnisse einem neuen Landeskirchenrat iibertragen.l Dieser wihlte den
Eisenacher Pfarrer Moritz Mitzenheim zu seinem Vorsitzenden.

25 Jahre lang stand Mitzenheim ,,unserer lieben thiiringischen Kirche*2
zuerst als Landesoberpfarrer, seit Dezember 1945 als Landesbischof vor. Da-
mit hat er am lingsten von allen leitenden Geistlichen in der DDR seit 1945
bischéfliche Verantwortung wahrgenommen.3

Herkunft und erste Lebenshilfte

Moritz Mitzenheim war Thiiringer. Obwohl einige seiner friihen Vorfah-
ren aus dem Fiirstentum Waldeck stammten,* darf das Geschlecht der
Mitzenheim ,mit Fug und Recht als lingst ,totaliter atthuringisatum'
angesehen werden?. Ingo Braecklein, Mitzenheims Stellvertreter im Thii-
ringer Oberkirchenrat und Nachfolger im Bischofsamt, hat dessen Verwurze-
lung mit Thiiringen ausgesprochen:

,,Landesbischof D. Dr. Mitzenheim ist ein Sohn seiner Thiiringer Hei-
mat. In der groRen Verbundenheit zur Landschaft und zur Bevolkerung des
Thiiringer Landes wurzelt ein Teil seiner Wirkung. In der Fremde bekennt er
sich zu dieser Verbundenheit, in der Heimat lebt er aus ihr.**6

Unter Mitzenheims Vorfahren finden sich auffallend viele Lehrer und
Musiker. Sein eigener Vater war Lehrer am Landesschullehrerseminar in
Hildburghausen und wurde dort 1925 zum Ehrenbiirger der Stadt ernannt
wegen ,,seiner Verdienste, die er dutch seine fiihrende Stellung in der Pflege
der Musik in Hildburghausen, wie auch als langjihriges Mitglied des Gemein-
derates und als hervorragender Fachmann auf dem Gebiet der Obstbaumkul-
tur und des Gartenwesens erwarb*‘7.

1891 wurde Moritz Mitzenheim in der siidthiiringischen Stadt Hildburg-
hausen geboren. In der gleichen Stadt wurde er ordiniert,® bevor er in ver-
schiedenen Thiiringer Gemeinden als Geistlicher wirkte. Seit 1917 amtierte
er als Diakonus in Saalfeld, 1929 wurde er nach Eisenach gerufen.

In den Jahren seiner pfarramtlichen Titigkeit war er besonders in drei-
erlei Hinsicht aktiv:
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schriftstellerisch; Gerhard Lotz sprach von der ,,Papierkanzel” Mitzen-
heims.? Er beschiftigte sich mit Ahnenforschung und vertffentlichte
wihrend der NS-Zeit (1933, 1935, 1941) drei kleinere Schriften iiber dieses
Thema. Seine enge Beziehung zum Thiiringer Land spiegelte sich wider in
mehreren kleineren kirchengeschichtlichen Studien.1® In Saalfeld und
Eisenach redigierte er die jeweiligen Gemeindeblitter ,,Saalfelder Heimat-
glocken* und ,,Aus Luthers lieber Stadt. Fiir Kinder gab er selbst kleipere
Hefte heraus (1933, 1935, 1941).

Kinder- und Jugendarbeit. Als jingster Geistlicher in Saalfeld fiel ihm
die Arbeit an der minnlichen Jugend zu. Uber diese Titigkeit schrieb sein
spiterer Mitarbeiter, Oberkirchenrat Gerhard Lotz: ,Mit Geschick und
praktischem Blick baute er die vorhandenen Ansitze zu einer umfangreich
gegliederten Jugendarbeit mit Bibelstunden, Posaunenchor, Singegruppen
und Minnerkreis aus.*“11

In Eisenach hat er sich besonders der Kinderarbeit angenommen. Zu sei-
nen Kindergottesdiensten in der Georgenkirche sollen sonntags bis zu 1500
Kinder gekommen sein.12

Kirchenmusik. In allen seinen Gemeinden, in denen er als Geistlicher
wirkte, suchte er das kirchenmusikalische Leben anzuregen. Er blies selbst
das Tenorhorn und leitete Posaunenchére. Wihrend seines Eisenacher Pfarr-
amtes wurde er Landesobmann der Thiiringer Posaunenchére und der Thii-
ringer Kirchenchdére.

Moritz Mitzenheim war ein volksverbundener Pfarrer. Diese Volksnihe und
Heimatliebe haben wohl auch seine theologische Haltung beeinfluft. Als Thii-
ringer war er selbstverstindlich Lutheraner. Allerdings lehnte er extreme Posi-
tionen ab. Wihrend dernationalsozialistischen Zeit mitihrerradikalendeutsch-
christlichen Ausformung speziell in der Thiiringer Kirche blieb er Pfarrer in
Eisenach und blieb dem deutschchristlichen Kirchenregiment unterstellt. Sei-
ne Haltung wihrend dieser Zeit ist m. W. bisher noch nicht erforscht worden.13
1943 fiel ihm die Leitung der Thiiringer Bekenntnisgemeinschaft zu, nachdem
deren Leiter, Pfarrer Sduberlich, in die Wehrmacht eingezogen worden war.

Der bayerische Landesbischof Hans Meiser hat anldRlich des 60. Geburts-
tages von Mitzenheim am 17. August 1951 dessen Haltung wihrend der
NS-Zeit gewlirdigt:

,,Wenn ich in meinem Akt ,Thiringen in der Kirchenkampfzeit® blittere,
wie oft begegnet mir da Ihr Name unter vielen Dokumenten, in denen Sie als
Sprecher der nicht deutschchristlichen Pfarrer Thiiringens sich dem deutsch-
christlichen Kirchenregiment entgegengestemmt und den verschwommenen,
kirchenaufldsenden, nationalkirchlichen Parolen gegeniiber klar und mutig
zu der lutherischen Bekenntnisgrundlage lhrer Thiiringer Landeskirche be-
kannt haben! ...
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Es war nie lhre Art, sich vor der Offentlichkeit durch aufsehenerregen-
de, zum Widerspruch reizende Kundgebungen selbst herauszustellen. Sie
sind immer den geordneten Weg kluger Besonnenheit gegangen, und es war
Thnen stets um die sachliche Durchschlagskraft lhrer Entscheidungen mehr
als um die publizistische Offentlichkeitswirkung zu tun. Sie haben dadurch,
ohne sich etwas zu vergeben oder sich von Ihrer klaren Linie abdringen zu
lassen, ohne Zweifel fiir lhre Kirche viel erreicht. Der bekenntnismiRige
Aufbau lhrer Kirche, die Erhaltung ihrer Selbstindigkeit und ihre wirtschaft-
liche Erstarkung geben davon Zeugnis ... 14

Meiser hat damit zugleich auch auf die Wirksamkeit Mitzenheims in den
ersten Nachkriegsjahren angespielt.

1945—1970: Landesbischof

Der Name von Bischof Moritz Mitzenheim ist weniger durch dessen
theologisches Profil, dafiir stirker durch seine Haltung in den Fragen des
Verhiltnisses von (sozialistischem) Staat und (lutherischer) Kirche in der
DDR bekannt geworden. Im Kreis seiner Bischofskollegen hat er sich
theologisch zuriickgehalten.15 Trotzdem erscheint es m. E. nétig, die
kirchenpolitische Aktivitit Mitzenheims als Bischof sowohl aus seiner
Herkunft als auch aus seiner Theologie heraus zu begriinden.

Volkskirche — Kirche im Volk und fiir das Volk

Mitzenheim war ein Vertreter der Volkskirche. In seinem letzten Bericht
vor der Thiiringer Synode als Bischof 1970 erliuterte er diesen Begriff im
Zusammenhang der Nachkriegszeit:

1»--- Man hat mir den Vorwurf entgegengehalten, daR die Strukturen, die
wir in dieser Zeit entwickelt haben, eine gleichsam romantische Riickwen-
dung zur Volkskirche darstellten, daR insbesondere ich als Leitbild fiir die
Arbeit der Kirche einen iiberholten Aufbau anstrebte und praktizierte ...

Es ist deutlich, daR unsere kirchlichen Ordnungsbestrebungen in den
ersten Jahren nach 1945 ankniipften an das, was bis 1933 in unserer Kirche
entwickelt worden war. Es galt, das in die Kirche importierte ,,Fithrerprin-
zip** zu beseitigen ...

Volkskirche — ich habe diesen Ausdruck immer so interpretiert, daR es
nicht mein Anliegen sei, Restbestinde des Staatskirchentums, Privilegien
einer vergangenen engen Allianz zwischen staatlicher Gewalt und Kirche im
Torso aufrechtzuerhalten. Mein Anliegen war es, daf die Kirche im Volk
stehen und fiir das Volk einstehen sollte ... Ich trete ein fiir eine Kirche mit
weit gedffneter Tiir, die alles Volk einlidec ... 16

Mitzenheim bewegte sich damit auf einer historisch-politischen Ebene,
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von der er die Aufgabe der Kirche nach dem Krieg ableitete, ,,besondere
Verantwortung fiir die Neugestaltung des 6ffentlichen Lebens® zu iiberneh-
men.17 Wihrend er in der Offentlichkeit diesem propagierten Aufbauziel
der staatlichen Behorden in der damaligen sowjetischen Besatzungszone zu-
stimmte, verlegte er seine kritischen Einwendungen gegen die sich abzeich-
nende restriktive Kirchenpolitik der Staatsbehdrden zumeist auf das Feld
personlicher Gespriche. Diese Haltung honorierte der Staat. Anliglich
seines 70. Geburtstages 1961 erhielt er aus der Hand des damaligen Staats-
ratsvorsitzenden Walter Ulbricht die hdchste Auszeichnung der DDR, den
Vaterlindischen Verdienstorden in Gold, fiir seinen Beitrag, ,daR die
Christen in der DDR freudig im Werk des Friedens und der Menschlich-
keit sowie an der Erfiillung der groRen und friedvollen Pline unseres Arbei-
ter- und Bauernstaates mitarbeiten*18.

Mitzenheims Denkansatz, Christen haben sich fiir Frieden und Mensch-
lichkeit in einer bedrohten Welt einzusetzen, interpretierten die DDR-Staats-
vertreter als gemeinsame humanistische Zielsetzung von Marxisten und Chri-
sten, da Sozialismus Frieden bedeute. Im iibrigen bleibe ja eine religiose An-
schauung als Privatsache jedem einzelnen vorbehalten.

Mitzenheim kommt in seiner Dankrede zur Verleihung des Ordens auf
die Aufgaben der Volkskirche zu sprechen: ,,Als Kirche im Volk und fiirs
Volk hat sie zu jeder Zeit in jede Ordnung hinein das Wort Gottes von Got-
tes Gericht und Gnade zu sagen und die Menschen auf ihre Menschlichkeit
anzusprechen.“19 Im AnschluR daran begibt er sich auf das gesellschafts-
politische Feld und bietet dem Staat kirchliche Dienste an: ,,Wenn der Kir-
che dazu der notwendige Raum vom Staat belassen wird und wenn die Kir-
che ihren Dienst recht ausrichtet, so werden die Friichte des Glaubens, als
da sind: gewissenhafte Pflichterfiillung, stete Hilfsbereitschaft, dienende
Liebe, auch dem Volksleben und letztlich dem Staat zugute kommen. So
wiederhole ich in dieser Stunde einen Wunsch, den ich oft ausgesprochen
habe: Es mochte von der staatlichen Verwaltung auf allen Ebenen echte To-
leranz geiibt werden und Glaubens- und Gewissensfreiheit und ungestorte
Religionsausiibung gewihrleistet bleiben ...*20

Hat sich Mitzenheim hier nicht zuviel erhofft? Der Staat garantiert
.,Glaubens- und Gewissensfreiheit*‘, wihrend die Kirche ,,treue Staatsbiir-
ger'* mitzuerziehen hilft??1 Mitzenheim muRte andererseits aus zahlreichen
Erfahrungen wissen, daR ,,echte Toleranz' nach marxistischer Auffassung
nur parteilich sein kann — fiir die marxistisch-leninistische Ideologie und
gegen ,reaktionire’ Tendenzen, wie sie hiufig dem christlichen Glauben
bzw. der Kirche von staatlicher Seite angelastet werden.

Die Annahme des Ordens wenige Tage nach Errichtung der sog. ,,Mauer"
in Berlin (DDR: ,,antifaschistischer Schutzwall®) am 13. August 1961 ist
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unter vielen DDR-Christen auf teils heftige Kritik gestoRen. Eine Verweige-
rung hitte aber u. U. das kirchenpolitische Klima in der DDR erheblich ab-
gekiihlt.

Die gemeinsame Aufgabe von Staat und Kirche fiir das ,,Volksleben*
betonte Mitzenheim erneut anliBlich des 70. Geburtstages des damaligen
Ministerprisidenten Otto Grotewohl, 1964: ,,Es ging dabei (gemeint sind
die Verhandlungen zwischen Staat und Kirche. Verf.) immer um die duRe-
ren Moglichkeiten des kirchlichen Dienstes in unserem Staate, ... um die
Bereiche unseres Volkslebens, in denen zum Besten unseres Volkes eine
Zusammenarbeit von Staat und Kirche erstrebenswert ist ... Diese gegensei-
tige Achtung vor der Uberzeugung des Gesprichspartners ebnete den Weg,
um einer Lésung niherzukommen, zum Besten unseres Volkes. 22

Demgegeniiber muf in diesem Zusammenhang hingewiesen werden auf
die Gedanken zur Volkskirche, die Mitzenheims Kontrahent, der sichsische
Landesbischof D. Gottfried Noth, dazu geduRert hat. Noth war iiberzeugter
Lutheraner und achtete streng auf die geistliche Beschrinkung seines bi-
schoflichen Amtes. 1957 schrieb er dazu:

.»-.. die Frage der Volkskirche ist jedenfalls eine Frage nach der Gestalt
der Kirche ... Die Volkskirche ist uns sehr wenig fraglich in einer Vergangen-
heit, in der noch eine groRe Gemeinschaft die Menschen in unserem Lebens-
raum umschlof ... Diese Geschlossenheit ist endgiiltig dahin ...

Volkskirche ist auf alle Fille eine Aufgabe und nicht ein Tatbestand. (Sie
will), dag eine Christenheit dieses ganze Volk als ihre Aufgabe ansieht ... Die
Kirche verkiindigt nicht nur durch die Predigt am Sonntag oder durch Vortrige
oder andere Veranstaltungen, in denen ausdriicklich ... das Wort Gottes ausge-
legt wird. Die Kirche predigt ebenso durch die Form ihres Lebens, und
manchmal vielleicht noch nachdriicklicher als durch das gesprochene Wort ...
Volkskirche heift: Diese Kirche hat eine Aufgabe in die Weite ... Hat die
Kirche die geistliche Kraft, da@ sie den Raum, der ihr gegeben ist, wirklich
erfiillt: Die gestaltete Kirche nimmt teil am Leben der Welt ...

Das Ja zur Geschichte ist freilich ein gefihrliches Ja ... Die Bindung an
die Geschichte bringt aber auch die Gefahr mit sich, daR wir die Kirche aus-
liefern an die jeweilige Stunde ... Wer die Zeit beobachtet, in der wir stehen,
und wer lebendig auf die Geschichte schaut, durch die wir gefiihrt worden
sind, der weiR, daB Volkskirche in diesem Augenblick im wesentlichen
missionarische und diakonische Arbeitsgemeinschaft sein mug...*23

Noth verpflichtete die Christen wohl zum Handeln in dieser friedlosen
Welt, bestand aber darauf: ,,Auch die Néte der Welt lassen sich nicht allein
von aulen angehen. Sie haben einen Zusammenhang mit Siinde und Schuld.
Die Kirchen haben nur dann Vollmacht und VerheiRung, ... wenn ihnen
Gottes Geist durch BuRe und Glauben neue Menschen schafft ...**24
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Der klaren biblischen Einbindung von Weg und Aufgabe der Volkskir-
che durch Noth steht die auf das Volksganze ausgerichtete ,,Organisation
Volkskirche** gegeniiber, wie sie Mitzenheim zu sehen geneigt war. Dem ent-
sprach zugleich die Personlichkeit beider Bischofe: wihrend Noth der iiber-
ragende Theologe und tiefgriindige Prediger war, wurde Mitzenheim fiir seine
Heimat der ,,Thiiringer Landeskirchenvater, wie ithn der russische General-
major Kolesnitschenko bezeichnete.23

Rathaus und Kirche

Mitzenheims ,, Theologie prigte sich aus in der lutherischen Zwei-Reiche-
Lehre, die bei ihm verkiirzt und eingeengt im Bild von Rathaus und Kirche
ersichtlich geworden ist:

,Im offentlichen Leben wird es immer nétig sein, Abgrenzungen zwi-
schen den einzelnen Interessenbereichen zu treffen. So auch zwischen dem
Politischen und Religisen, zwischen Staat und Kirche. In einem freien
Staatswesen und in einem gesunden Volksleben muf es auch moglich sein,
daR Staat und Kirche nebeneinander, jedes auf seine Weise, die Aufgaben
zum Besten des Volkes erfiillen, die Staat und Kirche gestellt sind. Es darf
nach dem Wort Luthers die Kirche nicht zum Rathaus gemacht werden, aber
das Rathaus auch nicht zur Kirche**26

Gerade dieser Ausgangspunkt hinderte ihn daran, staatliche MaBnah-
men &ffentlich zu kritisieren. Viel eher setzte er sich im persénlichen
Kontakt zu Staatsvertretern teils recht energisch ein fiir seine Gemeinde-
glieder und fiir seine Kirche. Den auf ihre Anerkennung bedachten Staats-
vertretern2’? war dieser Weg willkommener als der der 6ffentlichen An-
klage, den andere Bischdfe, z. B. D. Otto Dibelius und D. Ludolf Miiller,
beschritten hatten und die deshalb von ihnen abgelehnt (und wohl auch
gefiirchtet) wurden. Zu Mitzenheims Taktik muf gefragt werden, ob sie
nicht einer Zweigesichtigkeit (dffentliche und persénliche Rede) in der
Kirche Vorschub geleistet hat (Diskussion um Pfarrer Briisewitz und seinen
Tod).

Mitzenheim betonte wiederholt die Trennung von Staat und Kirche:
,,Als Minner der Kirche wollen wir nicht den Minnern des Staates in ihre
Aufgaben hineinreden.*28 Der Eindruck ist jedoch nicht wegzuwischen, daf
dies bei Mitzenheim vor allem hinsichtlich kritischer Auferungen dem
Staat gegeniiber in der Offentlichkeit gegolten hat.

Andererseits hat er recht klar die Eigenstindigkeit der Kirche und ihren
bleibenden Auftrag den Minnern des Staates unterbreitet: ,,Die Kirche ist
nicht an eine bestimmte Wirtschafts- und Gesellschaftsordnung gebunden,
weder an die feudalistische noch an die kapitalistische noch an die sozialisti-
sche. Als Kirche im Volk und fiirs Volk hat sie zu jeder Zeit in jede Ordnung
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hinein das Wort von Gottes Gericht und Gnade zu sagen und die Menschen
auf ihre Menschlichkeit anzusprechen.**2?

Diese allgemeingiiltigen Sdtze hat ,,.Landeskirchenvater’ Mitzenheim im-
mer dann relativiert, wenn es um Fragen des gesamten Volkes, des Friedens
und der Menschlichkeit ging. Dann war er auch bereit, mit der sozialistischen
Staatsfilhrung — um des Volkes willen — zusammenzuarbeiten. Seine Rede
auf dem VolkskongreR in Berlin 1947 legt davon Zeugnis ab:

,,In fritheren Zeiten ist wohl, wenn eine Stadt vom Feind eingenommen wor-
den war, zusammen mit dem Biirgermeister der Pfarrer dem Sieger entgegenge-
gangen, hinaus vor dasTor, um ihn fir die Biirgerschaft um Barmherzigkeit und
Menschlichkeit zu bitten ... So stellen wir Mianner der Kirche uns heute vor das
ganze deutsche Volk und rufen: Handelt menschlich an ihm ...**30

Seine Haltung in Offentlichkeitsfragen hat Mitzenheim bereits 1952 in
einem handschriftlichen Brief an Bischof D. Hans Meiser offengelegt und
damit seinen spezifischen Weg unter den Kirchenfiihrern der DDR erklirt:

»Wichtig zu wissen ist es, daR die Thiiringer Kirche sich geweigert hat,
sich zu den Fragen der ,Bodenreform* und des ,Aufbaus des Sozialismus‘ zu
duflern, weil damit zu viele Dinge zusammenhingen, die ich als Unrecht und
Vergewaltigung ansehe. Andere Kirchen Ostdeutschlands haben solche
AuRerungen getan.

Wichtig zu wissen ist es auch, daR andere Kirchen Ostdeutschlands die
politisierenden Minner der Kirche aus Westdeutschland in ihrem Gebiet
dauernd reden lassen, wihrend Thiiringen das nicht getan hat,

Ich hatte gedacht, da nach sieben Jahren groRer Note und schwierig-
ster Entscheidungen fiir unsere Kirche eine Zeit kommen wiirde, in der nicht
etwa das uns beschieden wire, was man Gesichertheit und Ruhe zu nennen
pflegt, wohl aber das Aufbauwerk unserer Kirche stetig und ohne dauernde
Bedrohung weitergefiihrt werden kdnnte. Dem scheint nicht so zu sein. Viel-
mehr stehen wir im Osten, wenn nicht alles tiuscht, wieder vor schwierig-
sten Entscheidungen in der Frage: Staat und Kirche.

In Thiiringen sind wir bemiiht gewesen, uns in dieser Frage an die Linie
zu halten, die in dhnlicher Lage der Lutherrat fiir die richtige hielt: Keine
Provozierung des Staates, Ablehnung jeder Einmischung des Staates in die
Kirche, Eintreten fiir Bedringte, keine Vermischung von Ideologie und Chri-
stentum, aber stellvertretend und wegweisend fiir unser Volk Stellungnahme
zu Fragen des 6ffentlichen Lebens vom Evangelium her, keine Staatskirche,
aber auch keinen Kirchenstaat, sondern bekenntnisgebundene, unabhingige,
lebendige Kirche im Volke, im Gegeniiber zum Staat. Diese Linie werden wir
in Thiringen auch in Zukunft einzuhalten bemiiht sein. ...

Bei unseren Entscheidungen im Osten haben wir immer zu bedenken,
daB unser Volk bedingungslos kapituliert und ohne Friedensvertrag noch
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keine internationale Rechtsstellung hat. Wir diirfen die erhoffte Wiederver-
einigung Deutschlands nicht auBer Acht lassen, aber bei den gegebenen Ver-
hiltnissen auch nicht als unmittelbar bevorstehend ansehen. Kommt sie, so
wird die neue Situation neue Entscheidungen nétig und mdglich machen.
Kommt Krieg, so hort jede Planung oder gar Berechnung auf. Wir haben un-
sere Entscheidungen fiir die gegenwirtige Lage zu treffen, und oberster
Grundsatz muf dabei sein, den Dienst unserer an Bibel und Bekenntnis ge-
bundenen Kirche unserem Volke zu erhalten und weiter auszubauen und
zwar so, daB die Kirche ihn unabhingig vom Staat, eigenstindig, tut.

Deshalb halte ich unter den &stlichen Verhiltnissen eine vom Staat ab-
hiingige und damit auch von seiner Ideologie abhingige Kirche fiir ein Ver-
hingnis fiir den kirchlichen Dienst. Wird jetzt von der Kirche im Osten gegen
den Staat und seine politischen Ziele Stellung genommen — was nicht im
Auftrag der Kirche wire —, so ist, wie Beispiele aus anderen von der Sowjet-
union abhingigen Staaten zeigen, zu befiirchten, daf der Staat auch in Ost-
deutschland die Kirche in seine Gewalt zu bekommen sucht und zur Staats-
kirche macht. Das wire das Schlimmste, was uns treffen konnte.

Ich meine, daR die Kirche nichts tun sollte, um solch eine dann drohen-
de Entwicklung zu fordern. Sie sollte vielmehr dem Staat gegeniiber eine ge-
wisse loyale Haltung, wie sie mit allen Begrenzungen durch Romer 13
geboten ist, einnehmen und durch einen Staatsvertrag ihre Unabhiingigkeit
und Handlungsfreiheit zu sichern suchen, wie es die Katholische Kirche in
kluger Weise zu tun pflegt.

Dazu gehort, daR die Kirchen der DDR ihre Skumenischen Beziehungen
nicht nur nach dem Westen, sondern auch nach dem Osten auszudehnen be-
miiht sein sollten, wenn sich ungesucht Gelegenheit dazu ergibt. Sie wissen,
daR ich seinerzeit die Frage des thiiringischen Ministerprisidenten Eggerath
(und spiteren Staatssekretirs Eggerath — Verf.), ob ich eine Einladung zu
einer RuRlandreise annehmen wiirde, mit dem Hinweis verneint habe, daR
solch eine Einladung zuerst an den Vorsitzenden des Rates der EKD (D. Otto
Dibelius — Verf.) ergehen miisse und daR eine solche Einladung eine rein
kirchliche Angelegenheit sein miisse, d. h. von einer kirchlichen Stelle aus-
gehen und mit einem kirchlichen Dienst an Gefangenen, Spezialarbeitern
und lutherischen Diasporagemeinden verbunden sein miisse. Aber unter die-
sen Voraussetzungen halte ich eine bessere Kenntnis der kirchlichen Verhilt-
nisse in RuBland und gegebenenfalls eine Fiihlungnahme und Verbindung
mit der russischen und anderen Kirchen des Ostens fiir wiinschenswert.
Dadurch kénnte die bestehende Verkrampfung gelockert werden, was auch
unseren Kriegsgefangenen in RuRland zugute kommen kdnnte.

Voraussetzung miilte sein und bleiben: Selbstindigkeit gegeniiber dem
Staate, Freiheit der Verkiindigung der Kirche, ungehinderter Dienst der Kir-
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che, eigenstindige Ordnung der Kirche ...*31

Mitzenheim war ein Taktiker, der einerseits die strikte Trennung von
Staat und Kirche betonte, andererseits jedoch die ,,gemeinsame humanisti-
sche Verantwortung' (Walter Ulbricht) auch seinerseits bestitigte und —
nach dem Vorbild der bayerischen und wiirttembergischen Bischofe Meiser
und Wurm — sein Bischofsamt zugleich fiir sein Thiiringer Volk wahrnahm.
Diese ,,landesviterliche Haltung erméglichte es ihm sodann auch, staatliche
und Partei-Auszeichnungen anzunehmen und Probleme des Offentlichkeits-
bereiches (z. B. Rentnerreisen in den Westen) als Bischof abzuhandeln.

Politische Diakonie

Dieser Denkansatz fiithrt ihn zum Begriff Jder | Politischen Diakonie®.
1963 gebrauchte er den Begriff zum ersten Mul, im Zusammenhang einer
Ansprache vor Teilnehmern der Tagung des Arbeitsausschusses der Christli-
chen Friedenskonferenz:

,,Ich weiR aber ebenso eins: daR Staat und Kirche es weithin mit denselben
Menschen zu tun haben, daR die Kirche nicht in einem luftleeren Raum operiert
und daR die Predigt der Kirche den Menschen helfen muR, in ihrer Gegenwart
sich zurechtzufinden und mit den ihnen gestellten Fragen fertig zu werden.

Die Kirche hat besonders heute eine wichtige Aufgabe, die man vielleicht
mit dem Wort politische Diakonie bezeichnen kdnnte. Es muR von ihr ge-
fordert werden, daR sie in einer Zeit, die so viele Méoglichkeiten, aber auch
Gefihrdungen in sich birgt, ein wegweisendes und ein tréstendes Wort auch
zu Fragen, die die Offentlichkeit bewegen, sagt.*32

Noch deutlicher beziiglich der Mitarbeit von Christen in der sozialistischen
Gesellschaftsordnung wurde er 1970, als er vor der Landessynode der Thiirin-
ger Kirche auf die ,,politische Diakonie** zu sprechen kam. Mitzenheim stellte
sich vor, ,,daR auch die christlichen Biirger in dieser sich bildenden sozialisti-
schen Ordnung verantwortlich mitarbeiten kénnen und sollen. Wir haben nicht
eine politische Antikonzeption unter christlichem Vorzeichen zu entwickeln,
sondern fiir Menschlichkeit, soziale Gerechtigkeit und Frieden, jeder an sei-
nem Platz, einzutreten. ,Der Stadt Bestes zu suchen’, ist unser Auf[rag“33.

Wihrend Mitzenheim rickblickend auf die NS-Zeit daran erinnerte, daR
die Kirche damals ,,ausgehdhlt werden und verkiimmern sollte, brachte er
der DDR-Staatsfiihrung Vertrauen und Loyalitit entgegen und zweifelte ihre
Legitimitit nicht an.34

Mitzenheim spielte eine besondere Rolle beim Spitzengesprich 1958
zwischen der DDR-Regierung unter Leitung von Ministerprisident Otto Gro-
tewohl und Vertretern der evangelischen Kirchen in der DDR, die Mitzen-
heim als stellvertretender Vorsitzender der Kirchlichen Ostkonferenz an-
fihrte. Die Vorgeschichte zu diesem Gesprich war nach Auffassung der
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DDR-Regierung belastet durch den Militdrseelsorgevertrag, der von Bundes-
kanzler Adenauer fiir die Bundesrepublik Deutschland und von Bischof Di-
belius fiir die Evangelische Kirche in Deutschland (EKD) unterzeichnet wor-
den war. Dies beniitzte die DDR-Regierung als Vorwand, brach die Verbin-
dung zur EKD weitestgehend ab und verhandelte nur noch mit Kirchenver-
tretern, die ihren Wohnsitz in der DDR bzw. in Ost-Berlin hatten. Somit war
fiir Dibelius die Teilnahme an jenem Gesprich nicht moglich.

Nach mehreren vorbereitenden Sitzungen fand am 21. Juli 1958 das Ab-
schlufgesprich zwischen Vertretern beider Seiten statt. In einem Kommuni-
qué wurde dasVerhandlungsergebnis festgehalten. Darin hief es, daf die kirch-
liche Seite gegeniiber dem Staat den Vorwurf des Verfassungsbruches nicht
aufrechterhalte und die Entwicklung der DDR zum Sozialismus respektiere.
Jhrem Glauben entsprechend erfiillen die Christen ihre staatsbiirgerlichen
Pflichten auf der Grundlage der Gesetzlichkeit.* Die staatliche Seite hingegen
bestitigte die bereits seit neun Jahren in der Verfassung verankerte ,,Glaubens-
und Gewissensfreiheit’ und den Schutz der ungestorten Religionsausiibung.

Kirchlicherseits waren die Reaktionen auf das Ergebnis unterschiedlich.
Einige Kirchenvertreter meinten, ,,die vorliegende Fassung sei unannehmbar
oder doch duBerst bedenklich, da sich die Kirche unter den gegebenen Um-
stinden weder mit den Friedensbestrebungen der DDR in der von dieser ver-
folgten Zielsetzung, dem Sieg des kommunistisch-materialistischen Sozialis-
mus, identifizieren, noch die Entwicklung zum (als materialistische Weltan-
schauung verstandenen) Sozialismus respektieren konne. ,,In den Aussagen,
die den Frieden, das Recht (Verfassung) und den Sozialismus betreffen, (sei)
dem staatlichen Verlangen zu weit nachgegeben worden und deshalb (miis-
sen) nun Befiirchtungen bestehen im Blick auf die Haltung in der Frage Ju-
gendweihe und Konfirmation, auf die Inanspruchnahme der Pfarrer durch
die Nationale Front und auf andere politische Nétigungen.” Die andere
Seite vertrat die Ansicht, es sei bereits von Vorteil, daf iiberhaupt ein
Gesprich zustande gekommen sei, in dem eine Fiille von Beschwerden an die
Adresse des Staates genannt und die ,,Glaubens- und Gewissensfreiheit
bestitigt worden sei. j

Mitzenheim erwihnte in seinem Kommentar dazu, ,,daR von seiten der
Kirche keine uneingeschrinkte Loyalititserklirung abgegeben wurde*, son-
dern ,,gebunden an Gottes Gesetze sind Christen den Gesetzen ihres Staates
Gehorsam schuldig®. Er wies zudem darauf hin, daR ,,die gemeinsame Erkli-
rung auch keine einseitige Bindung der Kirche an die Politik der Regierung
der DDR** ausspreche.

Im kritischen Riickblick auf die Arbeit der ,,nur noch halbherzig von
der damaligen Ostfithrerkonferenz** mitgetragenen kirchlichen Verhandlungs-
gruppe weist der anhaltische Kirchenprisident Eberhard Natho darauf hin,
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dal die bekundete ,,Bereitschaft der Christen zur Erfiilllung ihrer staatsbiir-
gerlichen Pflichten auf der Grundlage der Gesetzlichkeit* Auswirkungen hat
bis in die Gegenwart. Am Beispiel der Wehrerziehung verdeutlichte er, zu
welchen Konflikten die 1958 bekundete Loyalitit dem Staat gegeniiber fiih-
ren konne.35

So war das Verhandlungsergebnis 1958 fiir die Kirche mager ausgefallen.
Das spannungsreiche Verhiltnis zwischen Kirche und DDR-Regierung wurde
nicht beseitigt. Die kirchlichen Einschrinkungen der kirchlichen Arbeit blie-
ben bestehen bzw. verstirkten sich kurze Zeit darauf wieder.

Wihrend Mitzenheim der staatlichen Autoritit die politische Entschei-
dung zuerkannte, worauf die Kirche nur ,,Ja‘* antworten konne, verdichtete
sich in der Folgezeit in kirchlichen Kreisen zunehmend die Erkenntnis, daB
Christen ihren eigenén christlichen Beitrag mitverantwortlich in die Gesell-
schaftspolitik einbringen miiften. Das Bewuftsein in der Kirche ,,einer aus
Glauben miindigen Mitarbeit* (Heino Falcke, 1972) in dem Staat, den Gott
ihr gegeben hat, wuchs. Auf der Dresdner Synode des Bundes der Evangeli-
schen Kirchen in der DDR, 1972, erklirte Heino Falcke, allerdings mit nach-
folgendem Widerspruch vor allem aus CDU-Kreisen:

,»Wir diirfen glauben, daR auch die sozialistische Gesellschaft unter der
Herrschaft des befreienden Christus ist ... So werden wir frei von der Fixie-
rung auf ein Selbstverstindnis des Sozialismus, das nur noch ein pauschales
Ja oder ein ebenso pauschales Nein zuldt ... Unter der VerheiBung Christi
werden wir unsere Gesellschaft nicht loslassen mit der engagierten Hoffnung
eines verbesserlichen Sozialismus.*36

Bischof Werner Krusche, Magdeburg, wies 1973 hin auf das ,,Ganz-Sein
des Menschen: ,,Wenn Heil das Ganzsein des Menschen ist, dann wird alles,
was als zum Wohle des Menschen geschehend ausgegeben wird, sich darauf-
hin befragen lassen miissen, ob und inwieweit es dieser Bestimmung ent-
spricht oder ihr widerspricht, ob es Menschlichkeit erweckt und fordert ...
oder schidigt.*37

Im gleichen Jahr 1973 betonte Bischof Hans-Joachim Frinkel, Gorlitz,
die dffentliche Verantwortung der Kirche, weil ,,die Liebe, in der sich Gott
der Welt zuwendet, allen gilt und keinen Existenzbereich auslift*38.

Inzwischen ist die evangelische Kirche in der DDR unterwegs, ihren
Standort als ,,Kirche im Sozialismus“ zu finden. Obwohl diese Definition
noch nicht umfassend erklirt worden ist,3® zeichnet sich doch schon ab,
dag die Kirche ihre Eigenstindigkeit dem Staat gegeniiber zu erhalten sucht:

,,Mit der Freiheit des Eigenseins als Kirche im Sozialismus ist genau der
Standort zwischen Akklamation und Konfrontation bezeichnet. Damit wird
das leider immer wieder begegnende Milverstindnis ausgeschlossen, als ob
,Kirche im Sozialismus' sozialistische Kirche sein miisse, die nur in vorbe-
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haltloser Identifikation mit dem politischen Wollen existieren kénne.* (Bi-
schof Frinkel)

Die evangelische Kirche in der DDR hat Mitzenheims Ansatz wohl nur dahin-
gehend weitergefiihrt, als sie die DDR als den Staat anerkennt, der ihr von Gott
gegeben worden ist zur ,,Zeugnis- und Dienstgemeinschaft." Sie setzt sich hin-
gegen ab von der Meinung eines politisch orientierten Theologenkreises, da
die Kirche einen gesellschaftlichen Auftrag habe ,,Ohne Wenn und Aber* (Carl
Ordnung) miisse sich die Kirche fiir den Sozialismus entscheiden, ,,fiir seine
AuRen-, Innen-, Sozial- und Kulturpolitik* (Georg Schifer). Gerade diese
Theologen aber haben Mitzenheims gesellschaftspolitischen Beitrag in der
DDR gewiirdigt. Die Diskussion iiber Leben und Werk von Moritz Mitzenheim
ist noch lange nicht abgeschlossen. Die vorliegende Skizze konnte nur in Teil-
bereichen — es fehlt z. B. die Erinnerung an das Wartburggesprich 1964 — ver-
suchen, die Person von Bischof Moritz Mitzenheim kritisch zu wiirdigen.

Anmerkungen

1 Mitzenheim selbst legte groRen Wert auf die Feststellung, da der thiiringische
Landeskirchenrat auf gesetzlichem Wege ins Amt gekommen ist (Amtsblatt der
Thiiringer evangelischen Kirche, Nr. 8/1948, S. 79, Bericht iiber die Landessynode).
Da jedoch der deutschchristliche Prisident Ronck lediglich aufgrund des ,,Fiihrer-
prinzips* in sein kirchenleitendes Amt als Prisident der Landeskirche gekommen
ist und die Ubergabe der kirchenleitenden Befugnisse durch dessen Stellvertreter,
Dr. Brauer, erfolgte, kamen Zweifel an der Legitimitit dieser Amtsiibergabe auf.

2 Synodalbericht 1970, zit. in: Standpunkt 8/1976, S. 209. In anderem Zusammen-
hang (1962) versteht sich Mitzenheim ,,in unserem Thiiringer Land gewissermaBen
als dessen kirchlicher Hausvater*, zit. in: Politische Diakonie, 1964, S. 73).

3 Der mecklenburgische Landesbischof D. Dr. Niklot Beste ist kurz vor seinem 25-

jihrigem Dienstjubilium als Bischof 1971 aus dem Amt geschieden. Allerdings

nahm er bereits vor seiner Wahl zum Bischof der mecklenburgischen Landeskirche

1946 seit Kriegsende kommissarisch die Geschifte des Leitenden Geistlichen der

Landeskirche wahr.

Edgar Mitzenheim, Ahnen unseres Landesbischofs, In: 50 Jahre im Dienst der

Kirche, 1964, S. 115—150.

Ebd; S 320,

Ingo Braecklein, Geleitwort, in: 50 Jahre, a. 2. 0., S. 6.

Zit. in: Gerhard Lotz, Moritz Mitzenheim, 1966, S. 4 f.

In der Apostelkirche zu Hildburghausen, in der sein Vater viele Jahre lang die Or-

gel spielte.

9 Gerhard Lotz, a. a. O., S. 6.

10 ,,Marthe Renate Fischer, ein Lebensbild der Thiiringer Heimatdichterin®, Saalfeld
1925. — ,,Wilhelm Ké&hler, Kantor an St. Johannis in Saalfeld*, Saalfeld 1926. —
,,Die erste Kirchen- und Schulvisitation in Saalfeld im Jahre 1527, Saalfeld 1927.
— ,,Die zweite Kirchenvisitation in Saalfeld im Jahre 1529*, Saalfeld 1927. — ,,Saal-
felder Lutherbiichlein, Luthers Beziehungen zu Saalfeld*, Saalfeld 1930, u. a.

11 Gerhard Lotz,a.a. 0., S. 6.
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Die groBe Wirkung Mitzenheims auf Kinder (Lotz, a. a. O., S. 9) bestitigt Erich
Hertzsch (50 Jahre, a. a. O., S. 58).

Im Gegensatz zu Mitzenheim verlie@en viele BK-Pfarrer Thiiringen und wechselten
hiufig in sog. intakte Landeskirchen, besonders nach Bayern und Wiirttemberg.
Wihrend Lotz Mitzenheim als ,bewihrten Streiter gegen die vdlkische Irrlehre,
den besonnenen Leiter der Bekenntnisgemeinschaft* bezeichnet (Moritz Mitzen-
heim, S. 14), wies 1945 der aus Thiiringen ausgesiedelte Pfarrer Dr. W. darauf hin:
Mitzenheim ,,ist durch alle Jahre des rigorosen D. C. Regiments in Eisenach (also
in unmittelbarer Nihe des Landeskirchenrats) Pfarrer geblieben. Das konnte ihm
nur gelingen, wenn er sich den Anordnungen eben dieses Regiments beugte und
sie durchfiihrte‘‘. (Brief Pfarrer Dr. W. an Pfarrer Hans Asmussen, Kanzlei der
EKD, vom 23. 10. 1945). Ob Mitzenheim aufgrund seiner politischen konserva-
tiven Haltung fiir kurze Zeit auch DC-Mitglied war (bis spitestens zum 13. Novem-
ber 1933) ist bisher noch nicht erwiesen.

Landesbischof D. Hans Meiser, Geleitwort. In: Festschrift zum 60. Geburtstag von
Landesbischof D. Moritz Mitzenheim am 17. August 1951. (masch.-schr.).

So die Mitteilung eines Bischofskollegen an den Verf.

Standpunkt 8/1976, S. 208.

Moritz Mitzenheim, Politische Diakonie. Reden — Erklirungen — Aufsitze. 1946
bis 1964. 1964, S. 13.

Ebd, S. 67.

Ebdi, s: 70!

Ebd:;iS.. 71,

Vgl. Kommunique von 1958, S. 9 f.

Politische Diakonie, a. a. O., S. 101.

Gottfried Noth, Gehorsam in Christus, 1975, S. 85—88.

Ebd.

Zit. in: Standpunkt 8/1978, S. 209.

Politische Diakonie, a. a. O., S. 34 f.

Die volkerrechtliche Anerkennung der DDR iiber den Kreis der sozialistischen
Staaten hinaus erfolgte erst in den smbmger Jahren,

Marxisten und Christen wirken gemeinsam fiir Frieden und Humamsmus. Schrif-
tenreihe des Staatsrates der DDR, 5/1964, S. 14.

Politische Diakonie, a. a. 0., S. 70 f.

50 Jahre, a. a. 0., S. 83. Mitzenheim zégerte anfinglich, der Einladung zum Volks-
kongreR Folge zu leisten (Standpunkt 9/1983, S. 240).

Archiv der VELKD, Bestand 3.

Politische Diakonie, a. a. O., S. 88 f.

Standpunkt 8/1976, S. 209.

Im Gegensatz etwa zu Bischof Dibelius, der die Wahlen vom Mai 1949 nicht aner-
kannte und daraufhin die Legitimitit der DDR ablehnte.

Epd-Dokumentation, Frankfurt/M., Nr. 37/79, S. 22.

Heino Falcke, Christus befreit — darum Kirche fiir andere. Vortrag vor der 4. Ta-
gung der Synode des Bundes der Evangelischen Kirchen in der DDR in Dresden
vom 30. 6. bis 4. 7. 1972.

Werner Krusche, Heil heute. In: Zeichen der Zeit, Berlin-Ost, H. 5/1973.
Hans-Joachim Frinkel, Ein Wort zur &ffentlichen Verantwortung der Kirche in
der gegenwirtigen Stunde. Rede am 30. Mirz 1973 in der Frauenkirche anldBlich
der Synode der evangelischen Kirche in Gérlitz.
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BURCHARD LIEBERG

SPES MEA CHRISTUS

Die evangelisch-lutherische Kirche Estlands

Allgemeine Angaben

Die heutige Sowjetrepublik Estland, estnisch: Eesti, ist der nérdlichste der
sogenannten Baltischen Staaten. Sie grenzt im Norden an den Finnischen
Meerbusen. Die Hauptstadt Tallinn/Reval liegt an diesem Meerbusen der
finnischen Hauptstadt Helsinki gegeniiber. Die Sowjetrepublik Estland
umfalt ein Territorium von 45 100 Quadratkilometern und hat rund 1,5 Mil-
lionen Einwohner (Im Vergleich dazu Belgien: 30 514 Quadratkilometer
und 10 Millionen Einwohner). Die Esten sind den Finnen nahe verwandt.
Mit dem Russischen hat ihre Sprache keinerlei Verwandtschaft. Zu Estland
gehoren rund 800 Inseln, die gréBte von ihnen ist die Insel Osel.

Christianisierung und Reformation

Um 1100 begann die Christianisierung des Landes, die leider bald gewalt-
same Formen annahm. Eigens dazu wurde der Schwertbriider-Orden gestif-
tet, der sich spiter mit dem Deutschen Orden zum livlindischen Zweig des
Deutschen Ordens vereinigte.

1219 eroberten die Dinen die Estenstadt Lindanissa und griindeten die
Hauptstadt Reval, estnisch: Tallinn. Dabei soll der Sage nach der Danebrog,
die Nationalflagge Dinemarks, vom Himmel gefallen sein und den Sieg der
Dinen iiber die Esten bewirkt haben. Die Dinen verkauften spiter ihre Er-
oberung dem Deutschen Orden. Reval entwickelte sich schnell zu einer
blithenden Hansestadt. Das ganze Baltikum, damals Livland genannt, wurde
ein fester Bestandteil des Heiligen Romischen Reiches Deutscher Nation.
Nicht nur durch die Hanse, der alle bedeutenden Stidte des Landes ange-
horten, sondern durch ungezihlte Kanile gab es eine sehr enge geistige und
wirtschaftliche Beziehung zum deutschen Mutterlande. Das zeigt sich
deutlich bei der Einfithrung der Reformation.

Bereits 1523 richtete Dr. Martin Luther ein erstes Sendschreiben an alle
Christen in ,,Righe, Revell und Tarbthe in Lieffland* (Riga, Reval und Dor-
pat), dem weitere gefolgt sind. Und schon 1521 auf dem Reichstag zu
Worms standen die livlindischen Stinde an der Seite Martin Luthers. Das
Lutherdenkmal in Worms trigt darum auch die Wappen der Stinde und
Stidte Livlands.

82



1524 beschloB ein Stindetag in Reval die Einfilhrung der Reformation
im ganzen Lande.

Unter Ordensmeister Wolter von Plettenberg und nach seinem Sieg iiber
die Russen unter Zar Iwan III. erlebte das Land noch eine Bliitezeit von
einem halben Jahrhundert. Dann aber setzten die Schwierigkeiten ein.

Unter schwedischer Herrschaft, 1561—1710

Je mehr es den Zaren in Moskau gelang, die jahrhundertelange Herrschaft
der Mongolen abzuschiitteln, desto groer wurde die Gefahr, die dem Lande
vom Osten her drohte. Das Reich war mit den inneren Problemen um Re-
formation und Gegenreformation beschiftigt und daher unfihig, seinen
bedrohten Gebieten im fernen Nordosten wirksame Hilfe zu leisten.

1559 brach Iwan IV. der Schreckliche mit tatarischen Hilfsvolkern
im Lande ein. In der Not suchte man Hilfe bei den Schweden.

Unter der Bedingung der Unantastbarkeit der deutschen Sprache, der
lutherischen Kirche und weitgehender innenpolitischer Selbstindigkeit
unterstellte sich das Land der schwedischen Herrschaft, die von 1561 bis
1710 andauerte. In dieser Zeit entwickelte sich das Land zu einem der
Kerngebiete der schwedischen Macht iiber die Ostsee.

In der Kirche wurde die Konsistorialverfassung eingefiihrt. Durch die
Einsetzung der biuerlichen ,Kirchenvormiinder wurde das Wesen der
. Pastorenkirche* gemildert.

Unter der Oberberrschaft der Zaren, 1710—1917

Im Nordischen Krieg 1710 unterwarfen sich die estlindischen Stinde
dem iiber die Schweden siegenden Zaren Peter 1. dem GroRen. Die bereits
von den Schweden bestitigten Privilegien des Landes wurden auch von den
Zaren garantiert.

In dieser Zeit nahm das Land einen ungeahnten Aufschwung. Die Uni-
versitit Dorpat bliihte zu einer der filhrenden deutschen Universititen auf
und mit ihr die Theologische Fakultit.

1832 wurden die lutherischen Kirchen der drei baltischen Provinzen mit
der lutherischen Kirche der RuBlanddeutschen zu einer Lutherischen Kirche
RufBllands zusammengefaRt. Sitz des Generalkonsistoriums wurde St, Peters-
burg. St. Petersburg und Moskau wurden Sitz je eines lutherischen Bischofs.

Jede der drei Provinzen Estland, Liviand und Kurland behielt ihr eigenes
lutherisches Konsistorium unter je einem Generalsuperintendenten.

Schwere Belastungen brachten dem Land, seinen Bewohnern und der
Kirche die immer wieder neu unternommenen Versuche, das Land unter
Bruch der garantierten Privilegien zu russifizieren. Mit Versprechungen
wirtschaftlicher Art wurden estnische und lettische Bauern zum Ubertritt
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zur russisch-orthodoxen Kirche verlockt. Als dann die Zusagen nicht einge-
16st wurden, wollten die geprellten Bauern zu ihrer lutherischen Kirche
zuriick. Der Austritt aus der orthodoxen Kirche sowie die Vornahme von
Amtshandlungen an Gliedern der orthodoxen Kirche durch lutherische
Pastoren war streng verboten. Das stiirzte die lutherische Pastorenschaft
in schwere Konflikte, Zeitweise waren rund hundert lutherische Pastoren
nach Sibirien verbannt, weil sie auf dringende Bitten Amtshandlungen an
den zum Ubertritt zur orthodoxen Kirche verfithrten lutherischen Christen
vorgenommen hatten.

Das Verhadltnis von Esten und Deutschen im Lande

Der estnische Bevolkerungsteil hatte durch die Reformation eine bedeu-
tende Belebung erfahren. Das Evangelium wurde zwar noch iiberwiegend
von deutschen Pastoren, aber in estnischer Sprache verkiindet. Die lutheri-
sche Kirche ging mit Eifer daran, estnische Volksschulen zu griinden. Im
Kirchspiel Réuge zum Beispiel gab es nicht weniger als 32 estnische Volks-
schulen. Estnische Sprache und Kultur wurden gefordert.

1535 wird Luthers Kleiner Katechismus als erstes Buch in estnischer
Sprache bei Hanns Lufft in Wittenberg gedruckt. 1637 erscheint die erste
estnische Grammatik, herausgegeben vom deutschen Pastor Heinrich Stahl.
1646 wird das estnische Gesangbuch mit 241 estnischen Kirchenliedern ge-
druckt. 1739 erscheint die erste estnische Vollbibel.

1817 fiihrt der baltische Adel unter Fiihrung des Barons Hamilkar von Fol-
kersam, unterstiitzt durch die lutherische Kirche, besonders durch General-
superintendent Sonntag, gegen den Widerstand der Zarenregierung die
Bauernbefreiung durch. Im ibrigen Rufland erfolgte diese erst mehrere
Jahrzehnte spiter. Dennoch ergaben sich bei der Durchfiihrung der Befrei-
ungsgesetze Ubergriffe durch einen Teil des konservativen Adels.

1869 wird unter Fiihrung deutscher Pastoren das erste estnische Singer-
fest gefeiert. Diese Singerfeste sind zu einem Hort estnischen Nationalbe-
wuRtseins geworden und haben heute eine ganz besondere Bedeutung ge-
wonnen. Jahrhundertelang haben Esten und Deutsche in einer Art Sym-
biose zusammengelebt. Die Oberschicht war deutsch, und das Volk war est-
nisch. Auftretende Spannungen, an denen es nie gefehlt hat, waren in der
Regel nicht nationaler, sondern stindischer Natur.

Das idnderte sich mit dem nationalen Erwachen, das in der Mitte des
19. Jahrhunderts die Vilker Europas erfalte. Bis dahin wurden Esten, die
in die Oberschicht aufstiegen, fast automatisch deutsch. Aber auch hervor-
ragende estnische Dichter, wie zum Beispiel Hurt und Kreuzwald, waren
selbstverstindlich Mitglieder deutscher studentischer Corps. Die deutsche
Oberschicht fiihlte sich in hohem Grade verantwortlich fiir das estnische
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Volk. Mit dem nationalen Erwachen setzten auch Spannungen zwischen
Esten und Deutschen ein.

Die selbstandige Republik Estland, Eesti, 1918—1939

Aus den Biirgerkriegswirren und Befreiungskimpfen nach dem Zusammen-
bruch des Zarenreiches am Ende des Ersten Weltkrieges gingen die nationa-
len Republiken Estland und Lettland hervor. Damit kamen die nationalen
Bestrebungen der Esten und Letten zu ihrem Ziel. Livland wurde geteilt,
der von Esten besiedelte Nordteil kam zu Estland. Aus dem von Letten
bewohnten Siidteil wurde zusammen mit Kurland Lettland.

Obgleich der junge estnische Staat den deutschen landwirtschaftlichen
Gutsbesitz bis auf Restparzellen entschidigungslos enteignet hatte, blieben
die nationalen Spannungen im Lande ertriglich. Die Rechte der deutschen
Volksgruppe wurden durch eine vorbildliche Minderheitengesetzgebung ge-
regelt. Im Gegensatz zu Lettland blieben Esten und Deutsche Glieder der
einen lutherischen Kirche. Deutsche amtierten weiter als Pastoren an est-
nischen Gemeinden. Deutsche Professoren der theologischen Fakultit be-
hielten das Recht, ihre Vorlesungen auch fiir estnische Studenten in deut-
scher Sprache zu halten. In Landgemeinden wurden deutsche und estnische
Gottesdienste von demselben Pastor in derselben Kirche gehalten. In Stid-
ten gab es allerdings deutsche und estnische lutherische Gemeinden neben-
einander.

Der neue Staat gelangte schnell zu einer gewissen Bliite. Daran hatte die
deutsche Volksgruppe einen nicht unerheblichen Anteil.

Das Ende der selbstdndigen Republik 1939

Der Hitler-Stalin-Vertrag lieferte in einer Geheimklausel Estland und die
anderen Staaten des europiischen Nordostens dem sowjetischen Machtbe-
reich aus. Die Deutschbalten wurden ausgesiedelt. Das Land wurde von der
Roten Armee besetzt. Die Fiihrungsschicht des estnischen Volkes wurde
nach Sibirien deportiert. Nur wenigen gelang die Flucht ins Ausland nach
Schweden. -

Es folgte, nach dem deutschen Uberfall auf die Sowjetunion, die Epi-
sode der deutschen Besetzung; mit den zuriickgehenden deutschen Truppen
flohen auch groRe Teile des Volkes von allein in den Westen. Wieder wurden
Tausende von den zuriickgekehrten Machthabern nach Sibirien verbannt.
Die Esten haben den Verlust ihrer Freiheit und Selbstindigkeit nicht ver-
schmerzt. Sie leisten einen erbitterten passiven und zum Teil auch aktiven
Widerstand gegen die Russifizierung des Landes.
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Die Lage der evangelisch-lutherischen Kirche in der Sowjetrepublik Estland

Die lutherische Kirche Estlands wurde von den Ereignissen voll getroffen.
Viele Pastoren flohen mit groRen Teilen ihrer Gemeinden vor dem Zugriff
der Sowjets in den Westen, andere wurden nach Sibirien verbannt. Andere
verbargen sich, um der Verschleppung zu entgehen. Nur wenige konnten auf
ihrem Posten bleiben. Im iibrigen sah die Bilanz des Zweiten Weltkrieges so
aus: 24 Kirchen waren zerstort, 79 beschidigt, alle Pfarrhiuser enteignet,
die Gemeinden vollig eingeschiichtert.

1940 hatte es in Estland 153 Haupt- und Filialkirchen gegeben, die Zahl
der Gemeinden hatte 170 betragen. Dazu kamen 15 Bethiduser der Herren-
huter Briidergemeinde, die wie eine Art landeskirchlicher Gemeinschaft
innerhalb der lutherischen Kirche titig war.

Mit der Wahl Dr. Jaan Kiivits zum Erzbischof im Jahr 1949 traten lang-
sam wieder geordnete Verhiltnisse in der lutherischen Kirche Estlands ein.
Die gefliichteten Pastoren kehrten aus den Verstecken in ihre Amter zu-
riick. Die Gemeinden gingen unter groRen Opfern daran, ihre beschidigten
oder zerstorten Kirchen wieder benutzbar zu machen.

Eine neue, den Sowjetverhiltnissen angepaite Kirchenverfassung trat am
27.10.1949 in Kraft. Die Kirchenversammlung, das , Kirikukogu', ist Tri-
ger der obersten Gewalt in der Kirche. Sie beschlieRt die Kirchengesetze und
wihlt den Erzbischof; Triger dieses Amtes ist zur Zeit Dr. Edgar Hark. Das
Konsistorium besteht aus dem Erzbischof und ausschlieBlich geistlichen Bei-
sitzern, den Konsistorial-Assessoren: Essind heute Propst Eerik Hiisjarv (Stell-
vertreter des Erzbischofs), Propst Eduard Kalda, Propst Herbert Kuurme,
Vize-Propst Kuno Pajula, Propst Esra Rahula, Dekan Prof. Dr. Ago Viljari.

Das Prisidium des Konsistoriums setzt sich zusammen aus dem Erzbi-
schof und zwei von ihm ausgewihlten Mitgliedern des Konsistoriums, Propst
E. Hiisjirv und Vize-Propst Kuno Pajula. Generalsekretir des Konsistoriums
ist August Leepin. Die Kirche gliedert sich in zwdlf Propsteien, an der Spitze
jeder Propstei steht ein Propst. Jede Propstei hat ihre Propsteisynode.

Das Kollegium der Propste ist in den letzten Jahren wesentlich verjiingt
worden. Die alten Propste, die noch vor dem letzten Krieg an der Universitdt
Dorpat studiert haben, sind groBtenteils durch junge, bereits am Theologi-
schen Institut ausgebildete Pastoren ersetzt worden.

Kommissionen der Kirche: 1. Revisionskommission, 2. Bibeliiberset-
zungskommission, 3. Agenden-Kommission, 4. Gesangbuch-Kommission,
5. Kirchenverfassungskommission, 6. Pensionskassen-Kommission, 7. Schrift-
tums-Kommission.

Pfarrstellen: Die ev.-luth. Kirche Estlands hat zur Zeit 145 Pfarrstellen.
Drei Gemeinden befinden sich auRerhalb Estlands: die estnische lutherische
Gemeinde in Petseri/Petschur; die finnische lutherische Gemeinde in Pusch-
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kin bei Leningrad; die finnische lutherische Gemeinde in Petrosawodsk in
Nordkarelien. 46 Pfarrstellen sind unbesetzt.

Bemerkenswert ist die Altersstruktur der 99 aktiven Pastoren: Nur ein
Drittel ist jiinger als vierzig Jahre und ein weiteres Drittel ist im Alter zwi-
schen vierzig und 65 Jahren. Das letzte Drittel steht — verglichen mit deut-
schen Verhiltnissen — bereits im Ruhestandsalter, zehn sind sogar iiber
75 Jahre alt! 18 Pfarrer sind emeritiert.

Der Pfarrmangel zwingt dazu, daf Studierende des Theologischen Insti-
tuts bereits vor Abschluf ihres Studiums mit der Versehung von Pfarr-
stellen beauftragt werden.

Das Theologische Institut am Konsistorium der ev.-luth. Kirche Estlands

Mit dem Einmarsch der Roten Armee wurde die Theologische Fakultit der
Universitit Dorpat geschlossen und durch eine Atheismusfakultit ersetzt.

Erzbischof Dr. Kiivit gelang es 1949/50, ein Theologisches Institut am
Konsistorium in Tallinn/Reval aufzubauen. Dieses Institut arbeitet nach
dem Programm der ehemaligen Theologischen Fakultit in Dorpat. Auch die
Kenntnis der drei Sprachen Latein, Hebriisch und Griechisch wird weiter
gefordert. Das ermoglicht den Studierenden des Instituts, einige Semester an
auslindischen Theologischen Fakultiten zu studieren. Genehmigungen zum
Auslandsstudium sind in Einzelfillen fiir finnische, aber auch englische Uni-
versititen erteilt worden, in einem Fall sogar zum Studium an der Theologi-
schen Fakultit in Gottingen. Zur Zeit gibt es am Institut 51 Studierende.
Das Studium setzt sich zusammen aus Semiinaren und Fernstudium. Unter
den Absolventen haben einige ihr Studium mit dem akademischen Grad
eines Mag. theol. abgeschlossen; zum Teil arbeiten sie bereits als Lehrkrifte
am Theologischen Institut.

Zum Aufbau des Theologischen Instituts konnte Erzbischof Dr. Kiivit auf
einen Teil des Lehrk6rpers der Theologischen Fakultidt Dorpat zuriickgreifen.
Zur Zeit setzt sich der Lehrkérper des Instituts wie folgt zusammen: Dekan:
Kalle Kasemaa; Altes Testament und Hebriisch: Prof. Kalle Kasemaa; Neues
Testament und Griechisch: Prof. Dr. Ago Viljari; Dogmatik und Ethik: Prof.
Mag. theol. Voldemar Ilja; Praktische Theologie: Propst Mag. theol. Toomas
Paul; Heimatkirchengeschichte: Propst Mag. theol. Harri Rein.

Theologische Bibliothek: Das Konsistorium verfiigt iiber eine umfangreiche
theologische Bibliothek, die durch den LutherischenWeltbund laufend erginzt
wird. Diese Bibliothek steht den Studierenden des Instituts zur Verfiigung.
GroRer Mangel an theologischer Literatur herrscht bei den Absolventen des
theologischen Studiums. Denn diese Literatur ist in der Sowjetunion nicht er-
hiltlich. Dazu kommt, daf die Kenntnis der deutschen Sprache unter den jiin-
geren Studenten zuriickgeht. Deutsche theologische Literatur kann nichtvon
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allen gelesen werden. Es gibt keine Druckmdglichkeit fiir estnische theologi-
sche Biicher. Diese kénnen nur mit Schreibmaschine abgeschrieben werden.

Die ,,Dwadzadka‘’, das Zwanzigergremium

Zur Bildung, Anerkennung und Registrierung einer Kirchengemeinde muf}
ein Antrag von mindestens 20 Sowjetbiirgern eingereicht werden. Diese Zwan-
zig verpflichten sich mit ihrem Antrag auf folgendes: 1. ein Kirchengebdude zu
unterhalten bzw. einen Kirchenraum zu erstellen, 2. einen Pfarrer oderPredi-
ger zu unterhalten, 3. iiber die Einhaltung der sowjetischen Kirchengesetzge-
bung zu wachen, 4. die Kosten durch freiwillige Spenden aufzubringen.

Der Kirchenvorstand wird von diesem Gremium gewihlt. Vorsitzender des
Kirchenvorstandes ist ein Laie. Nach der Verfassung von 1949 hat der Gemein-
depastor Sitz und Stimme im Kirchenvorstand. Die lutherische Kirche Est-
lands ist die einzige Kirche in der Sowjetunion, die die Musterverfassung von
1961 nicht angenommen hat, nach welcher der Pastor Sitz und Stimme im Kir-
chenvorstand verliert. Er ist nach dieser — eigentlich staatlich vorgeschriebe-
nen — Verfassung nur Angestellter des Kirchenvorstandes.

Beschrinkung des Gemeindelebens auf den Kirchenraum

In der Sowjetunion wird die Religionsfreiheit nach § 124 der alten Sowjet-
verfassung geregelt. Jeder Sowjetbiirger hat die Freiheit zur Durchfithrung
religioser Riten im Rahmen der gesetzlichen Bestimmungen, zugleich
aber auch die Freiheit zur antireligisen Propaganda. Damit ist das kirch-
liche Leben auf den Gottesdienst und gottesdienstliche Handlungen be-
schrinkt.

Verboten sind diakonische und soziale Arbeit in jeder Form, religiose
Propaganda auRerhalb des Kirchenraumes, jede Form religioser Unterwei-
sung an Kindern und Minderjihrigen, alle im Westen iiblichen Formen der
Gemeindearbeit in Gruppen und Kreisen, d. h. Erwachsenenbildung, Min-
ner-, Frauen- und Jugendarbeit.

Erlaubt sind Gottesdienste aller Art, auch Wochen- und Abendgottes-
dienste; Kirchenchore; Taufen, auch Kinder- und Siuglingstaufen, Abend-
mahlsfeiern fiir Kranke und Gefangene, soweit es ausdriicklich gewiinscht
wird und andere Sowjetbiirger dadurch nicht beldstigt werden.

Das erklirt, warum zum Beispiel in einem Kirchenraum beliebig viele
Bibeln gestapelt werden kénnen, wihrend das Mitfihren mehrerer Bibeln
auflerhalb der Kirche strafbar sein kann. Denn es wird unterstellt, daR diese
weitergegeben werden sollen, und das wire —verbotene — religidse Pro-
paganda.

Der ganze kirchliche Besitz ist Eigentum des Staates, der Kirche bis
auf Widerruf zur Nutzung iberlassen. Ein Kruzifix oder Abendmahlsgerit,
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das der Kirche geschenkt wird, geht mit der Eintragung in die Inventarliste
in das Eigentum des Staates iiber.

Instandhaltung von Kirchen

Bei alten Kirchen, die unter Denkmalschutz stehen, iibernimmt die staatli-
che Denkmalspflege die Instandhaltung der AuBenfassade, wihrend der
Innenraum von der Gemeinde auf Spendenbasis instandgehalten werden
muf. Eine Vernachlissigung des baulichen Zustandes einer Kirche kann zum
AnlaR der SchlieBung dieser Kirche genommen werden.

Alle Kirchengebiude sind, auch wenn sie von der Gemeinde mit groRen
Opfern aufgebaut worden sind, Eigentum des Staates. Dennoch muf die Ge-
meinde eine Gebidudesteuer in erheblicher Hohe an den Staat entrichten.
Diese Steuer ist in der Regel der grote Posten im Etat einer Gemeinde.

Zentralkirchen

Bedingt durch das Fehlen geschlossener Dorfer ist es in Estland zum Bau
groRer Zentralkirchen gekommen. Diese meist mittelalterlichen, hiufig kul-
turhistorisch wertvollen Kirchen dienten der streusiedelnden Landbevdlke-
rung in einem Umbkreis von 10 bis 15 Kilometern. Heute liegt ein Teil dieser
Zentralkirchen abseits der neuen Zentren der Kolchosen oder Sowchosen.
Die Verkehrsmittel , z. B. Omnibusse, sind nach den neuen Zentren ausge-
richtet. Das bringt Schwierigkeiten fiir das Erreichen der Kirchen, besonders
sonntags.

Trotz der erheblichen Gebiudesteuer, der Instandsetzungskosten und
der Schwierigkeit, die alten, grofen Kirchen im Winter zu beheizen, halten
die Gemeinden an ihren alten Kirchen fest. Unter grofen Opfern werden sie
hervorragend instandgehalten. Es ist kein Fall bekannt, da eine solche Kir-
che aus finanziellen Griinden aufgegeben worden wire.

Die Pastoren tun ihren Dienst hauptamtlich! Bis jetzt ist es auch der
kleinsten estnischen Gemeinde gelungen, aus Spendenmitteln ein Pastoren-
gehalt aufzubringen. Im Gegensatz dazu gibt es in Lettland viele kleine Ge-
meinden, die aus Spendenmitteln ein Pastorengehalt nicht aufbringen kon-
nen. Dort sind viele Pastoren gezwungen, ihren Lebensunterhalt selbst zu
verdienen. In Estland konnen die Pastoren in ihren Gemeinden prisent sein.
Allerdings liegen die Pastorengehilter in manchen kleinen Gemeinden
Estlands unter dem Existenzminimum. Die Frauen miissen daher hiufig
mitverdienen, indem sie z. B. die Schweine in einer Kolchose versorgen oder
als Putzfrau arbeiten. Durch die Enteignung der Pfarrhduser ist es fir einen
Pastor oft schwer, Wohnraum bei seiner Kirche zu finden.

Kinder- und Sduglingstaufen sind erlaubt. Dennoch ergeben sich immer
wieder Nachteile fiir Eltern, die ihre Kinder taufen lassen, besonders wenn
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sie in exponierter Stellung sind. Auf das von Eltern und Paten in der Taufe
gegebene Versprechen einer christlichen Erziebung wird groRer Wert gelegt.

In der lutherischen Kirche Estlands war es bis zum letzten Krieg fester
Brauch, daf der Pastor im Winter der Reihe nach Zentren seines grofen
Kirchspiels besuchte. Nachmittags versammelten sich dort Miitter mit ihren
Kindern, nach Altersstufen der Kinder geordnet. Die Kinder sagten ihrem
Pastor Gebete, Bibelspriiche, Liedverse, biblische Geschichten und Katechis-
musabschnitte auf. Damit stellten die Miitter unter Beweis, daR sie ihr
Taufversprechen einhielten. Abends versammelten sich dann die Gemeinde-
glieder aus den umliegenden Hofen und Hiusern zu einer Bibelstunde, die in
einer groRen, meist iiberfiillten Bauernstube gehalten wurde. Diese Tradition
kommt jetzt, wo jede christliche Unterweisung auRerhalb der Kirche ver-
boten ist, den Kindern und der Kirche zugute — womit nicht behauptet
wird, daR diese Tradition noch iiberall Allgemeingut ist.

Konfirmation

Nach alter Sitte werden die Konfirmanden in Estland nach Abschluf ihrer
Lehrzeit in einem Alter von 17 bis 20 Jahren konfirmiert. Dreimal im Jahr
gab es sogenannte Konfirmandenlehren. Dazu kamen die Konfirmanden in
einem eigens bei der Kirche errichteten Lehrhaus fiir sechs bis acht Wochen
zu einer Art Konfirmandenfreizeit zusammen. Téglich gab es fiinf bis sechs
Stunden Unterricht. Die Konfirmandenprifung fand in der Regel bei der
Aufnahme in den Unterricht statt. Die Konfirmanden muften gewisse
Kenntnisse in Katechismus, Bibel und Gesangbuch von zu Hause mitbringen.

Das wirkt sich heute positiv bei der Konfirmation aus. In der Sowjet-
union wird man mit 18 Jahren miindig. Die Konfirmation wird also an
miindigen Biirgern vollzogen und nicht an Minderjihrigen, bei denen jede
religivse Unterweisung verboten ist. Dennoch scheuen viele die Teilnahme
an der 6ffentlichen Konfirmation. Sie lassen sich auBerhalb der allgemeinen
Konfirmation oder aus AnlaR ihrer kirchlichen Trauung konfirmieren.

Da die orthodoxe Kirche keine Orgeln kennt und zur Durchfithrung
threr Liturgie der Chore bedarf, sind Chore in der Sowjetunion als einzige
gesonderte Gemeindegruppe erlaubt. Die Esten sind hochmusikalisch und
singen gern. Daher gibt es in vielen Gemeinden die verschiedensten Chore:
Jugend-, Frauen-, Minner- und gemischte Chore. In diesen Choren spielt
sich ein grofer Teil der Gemeindearbeit ab.

Chortreffen gewinnen eine wachsende Bedeutung. Wenn sich die Chére
einer Region treffen, so ist das ein Festtag mit volksmissionarischer Bedeu-
tung, der viel Anklang bei der Bevélkerung findet. Immer mehr Chére
stellen- sich evangelistische, volksmissionarische Aufgaben. Kleine gut
ausgebildete Einsatzchore fahren im Lande umher, singen in den Got-
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tesdiensten oder fithren Singewochen durch.

Das zentrale Stiick des Gemeindelebens ist der Gottesdienst. In kleinen
Landgemeinden, in denen die Gemeindeglieder weit zerstreut leben, ist er
oft die einzige Mdglichkeit kirchlichen Gemeindelebens. In der Regel findet
der Hauptgottesdienst nach althergebrachter Ordnung statt. Er gliedert sich in
einen Wort- und einen Sakramentsteil. Daher wird in den meisten Gemein-
den in jedem sonntiglichen Gottesdienst das Heilige Abendmahl gefeiert.
Die Teilnahme daran weist seit Jahren eine steigende Tendenz auf.

Wochengottesdienste finden in den Stidten meist donnerstags und
sonnabends statt. Neue Formen des Gottesdienstes werden gesucht und aus- -
probiert. In der St. Johannis-Gemeinde in Tallinn/Reval gibt es zum Beispiel
Kurzgottesdienste in der Mittagspause. Diese Gottesdienste dauern eine hal-
be Stunde. Sie bestehen aus Orgelmusik und einer evangelistischen Anspra-
che von zehn Minuten und werden durchschnittlich von 100—120 Personen
besucht,

Bibelstunden werden vor oder nach Wochengottesdiensten oder in
Form von Wochengottesdiensten gehalten. Sie erfreuen sich eines guten
Besuches; es gibt Gemeinden mit einem Bibelstundenbesuch von 300—500
Personen.

Kirchliche Wochen und Evangelisationen werden in vielen Gemeinden
in jedem Jahr durchgefiihrt. Im nordestlindischen Erweckungsgebiet erfreu-
en sich die Wochen grofler Beliebtheit.

Okumenische Gebetswochen finden in wachsendem MaRe Eingang in
die Gemeinden. In der kleinen Stadt Hapsal steigerte sich der Besuch der
Gebetswoche im Winter 1983/84 von 110 bis auf 465 Teilnehmer.

Kirchenmusikalische Veranstaltungen werden von den Choren und
Orchestern der Gemeinde getragen und finden stets in einem gottesdienst-
lichen Rahmen statt.

Zahlen

Im Jahr 1939 gab es in der ev.-luth. Kirche Estlandsrund 900 000 lutheri-
sche Christen. Diese Zahl hat sich stark vermindert. Die deutschen und
schwedischen Lutheraner wurden ausgesiedelt. Viele Tausende von Esten
fliichteten in den Westen, und viele von ihnen wanderten spiter nach Uber-
see, vor allem nach Nordamerika, aus. Viele der Zuriickgebliebenen wurden
nach Sibirien oder in das Innere der Sowjetunion verbannt. Genaue statistische
Angaben iiber die Zahl lutherischer Christen in Estland gibt es nicht. 59
—60000 aktive Gemeindeglieder, die jihrlich eine freiwillige Spende an ihre
Kirche abfithren, werden in Estland gezihlt, nicht eingeschlossen die Fami-
lienangehdrigen. Man rechnet mit 200—300 000 lutherischen Christen in
Estland. Aus ihnen rekrutiert sich die Zahl der Spender, der Gottesdienstbe-
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sucher, aber auch die Teilnehmer an Amtshandlungen; besonders groR ist die
Zahl der Beerdigungen. Statistische Angaben iiber die Zahl der Amtshand-
lungen, die 1983 in der lutherischen Kirche Estlands durchgefiihrt wurden,
waren nicht erhiltlich. Laut einem Bericht von Dr. E. Hark im November
1983 nimmt die Zahl der Taufen und Konfirmationen spiirbar zu, wihrend
bei Trauungen eine nur geringfiigig steigende Tendenz zu beobachten ist.

Fiir die St. Johannisgemeinde in Tallinn/Reval liegen mir fiir das Jahr
1982 folgende Zahlen vor: 54 Taufen, 39 Konfirmationen, 14 Trauungen,
114 Beerdigungen. Die Zahl der registrierten aktiven und spendenden
Gemeindeglieder betrug 1890.

Erfreulich ist das wachsende Interesse an religidsen Fragen unter der
Jugend. Das gilt besonders fiir hohere Schiiler und Studenten, wenn auch
dieses Interesse nur teilweise zu einer Hinwendung zur Kirche fithrt.

Druckerzeugnisse aus der lutherischen Kirche Estlands

Seit Jahren gab es in der lutherischen Kirche Estlands nur einen kleinen
Kirchenkalender mit den Lesungen fiir das Kirchenjahrsowieeine Druckerlaub-
nis fiir Liederbldtter zu kirchlichen Festtagen. Im Lutherjahr 1983 konnte ein
erweiterter Kirchenkalender gedruckt werden, dazu der kleine Katechismus
Dr. Martin Luthers und zwei Ausgaben einer kirchlichen Zeitschrift.

Seit Jahren wartet man auf eine Druckerlaubnis fiir eine griindlich iiber-
arbeitete Ausgabe des Gesangbuches und fiir eine iiberarbeitete Ausgabe
der Agende fiir Gottesdienste und Amtshandlungen. Eine neue Ubersetzung
des Neuen Testaments steht vor dem Abschlu, eine Druckerlaubnis ist
jedoch nicht in Aussicht.

Finnische Gemeinden

Die wihrend des Finnlandfeldzuges aus Ostkarelien, der Umgebung von Le-
ningrad und Ingermanland ausgesiedelten finnischen Lutheraner sind gr6g-
tenteils in ihre Heimat zuriickgekehrt. Sie haben die Erlaubnis zur Griin-
dung von zwei lutherischen Gemeinden erhalten: eine in Puschkin/Zarskoje
Zelo bei Leningrad, eine in Petrosawodsk in Nordostkarelien. Diese lutheri-
schen Gemeinden sind dem Ev.-luth. Konsistorium in Tallinn/Reval unter-
stellt und werden von estnischen Pastoren, die des Finnischen michtig sind,
versorgt. Der Kirchenbesuch in diesen finnisch-lutherischen Gemeinden ist
besonders gut. Die Gottesdienste werden auch von deutschen, estnischen
und anderen Lutheranern, die in der Gegend leben, besucht.

Ruflanddeutsche in Estland

Rund 12000 RuRlanddeutsche waren in den sechziger und siebziger Jahren
nach Estland gekommen in der Hoffnung, bessere Aussiedlungschancen zu
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finden. Diese RuBlanddeutschen haben sich estnischen lutherischen Ge-
meinden in eigenen ,,Beichtkreisen'’ angeschlossen. An neun Orten fanden
regelmiRig deutsche Gottesdienste statt, gehalten von estnischen Pastoren,
die die deutsche Sprache beherrschen. Diese Ruf}landdeutschen waren ein
aktives und belebendes Element in der estnischen lutherischen Kirche.
Inzwischen ist der Zuzug von RuRlanddeutschen gestoppt. Die im Lande
lebenden RuBlanddeutschen sind groRtenteils bevorzugt in die Bundesre-
publik ausgesiedelt worden. Man will kein neues deutsches Problem in den
baltischen Sowjetrepubliken.

Das Nationalitdtenproblem

Die Annexion der baltischen Staaten durch die Sowjetunion hat dem
Traum einer nationalen Selbstindigkeit ein jihes Ende bereitet. Dennoch
geben sich die Esten nicht geschlagen. Es gibt einen zihen Widerstand gegen
die russische Uberfremdung. Dennoch ist inzwischen das Olschieferge-
biet im Osten des Landes mit der alten ehemaligen Hansestadt Narwa zu 90
Prozent russisch. In der Hauptstadt Tallinn/Reval leben wohl zu 50 Pro-
zent Russen. Das erklirt den mit groRer Erbitterung gefiihrten Nationaliti-
tenkampf der Esten, eine Situation, die auch die estnische lutherische Kir-
che vor grofe Probleme stellt. Sie kann sich nicht, wie viele Esten von ihr
erwarten, vor den Wagen eines radikalen antirussischen und antisowjetischen
Nationalismus spannen lassen. Das kostet sie andererseits Sympathien weiter
estnischer Bevolkerungskreise. Als estnische Volkskirche ist sie vom Natio-
nalititenproblem so oder so betroffen. Es mehren sich die Stimmen in der
Kirche, die ein groReres kirchliches Engagement fiir das an die Wand ge-
dringte estnische Volk fordern. Zwei Pastoren, die sich dabei exponierten,
wurden amtsentsetzt. Dank der Autoritit des Erzbischofs Dr. E. Hark
konnten beide inzwischen wieder ins Amt zuriickkehren.

Wichtige Ereignisse innerbalb der estnischen lutherischen Kirche

Die Konferenz Europiischer Kirchen des Lutherischen Weltbundes, die
vom 6. bis 13. September 1980 erstmals in der Sowjetunion durchgefiihrt
wurde, ist in der estnischen lutherischen Kirche nicht ohne Spuren geblieben.

Der Kontakt zu den Gemeinden der gastgebenden Kirche war durch 6f-
fentliche Gottesdienste und tigliche Andachten gegeben. Von besonderer
Wichtigkeit war, daR am Sonntag nach Abschluf der Konferenz Konferenz-
teilnehmer aus aller Welt in allen groferen Stidten des Landes predigen
konnten. Dadurch wurde im ganzen Land das BewuRtsein gestirkt: Wir sind
nicht hinter dem Eisernen Vorhang vergessen, sondern eingebettet in die
groRe Familie des Lutherischen Weltbundes.

Zur Nacharbeit der Konferenz lud das Konsistorium 1981 zu einer
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Arbeitstagung unter dem Thema ,,Verkiindigung heute* ein. 89 Teilnehmer
meldeten sich an, weit iber hundert kamen. Aktive Gemeindeglieder, Leiter
kirchlicher Chére, Theologiestudenten waren dabei. Solche Arbeitstagungen
haben in der Sowjetunion Seltenheitswert.

Hohepunkt des Lutherjahres 1983 war die festliche Konferenz, zu der
das Konsistorium am 25. und 26. Oktober 1983 einlud.

Ungeldste Probleme der lutherischen Kirche Estlands

Aus der Fiille der Probleme sollen hier drei aktuelle ungeldste Fragen ge-
nannt werden:

1. Das Nationalititenproblem;

2. Die Nachfolge von Erzbischof Dr. E. Hark; der 75jihrige Erzbischof
hat seinen Riicktritt fiir das Jahr 1985 angekiindigt.

3. Die seit Jahren beantragte, aber nicht erteilte Druckerlaubnis fiir das
iiberarbeitete Gesangbuch, die iiberarbeitete Agende und die vor der Fertig-
stellung stehende neue Ubersetzung des estnischen Neuen Testaments.

,,Spes mea, Christus 1656 steht auf einem der mittelalterlichen Héuser
in Tallinn/Reval. Dieses Wort steht auch iiber der Zukunft der ev.-luth. Kir-
che Estlands.
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CLAUS v. ADERKAS

GEMEINSCHAFT DES SCHICKSALS UND DES GLAUBENS

Die evangelisch-lutherische Kirche Lettlands

Die Griindung der Evangelisch-Lutherischen Kirche Lettlands als einer
selbstindigen Kirche mit synodaler Verfassung geht erst auf die Zeit der
Konstituierung der Republik Lettland am Ausgang des Ersten Weltkrieges zu-
riick. Thre bewegte und ungemein wechselvolle Vorgeschichte beginnt jedoch
bereits mit der Christianisierung der Volker und Stimme des baltischen Rau-
mes. ,,Das Land am Ostufer des Baltischen Meeres, im Westen von der Ost-
see, im Norden vom Finnischen Meerbusen, im Osten von der Narve, dem
Peipus- und dem Pleskauschen See, im Sidwesten vom Memelstrom begrenzt,
war damals in seinem siidlichen und Gstlichen binnenlindischen Teil von den
der baltischen Sprachfamilie der indoeuropiischen Volker angehdrenden
Letten bewohnt, die jedoch in mehrere ‘Stimme zerfielen. Im nérdlichen
und westlichen, der See zugewandten Teil siedelten die finno-ugrischen
Liven und Esten. Die Kuren, nach denen Kurland benannt ist, scheinen ein
baltisch-finnisches Mischvolk gewesen zu sein. Sie sind, ebenso wie die Li-
ven und Selen, in den Letten aufgegangen’ (5)*.

Ein Riickblick auf die Ereignisse der so wechselvollen Geschichte dieses
Landstrichs ist deshalb unumginglich, weil er ein Schliissel zum Verstindnis
fir Prigung und Wesen dieser Kirche ist. GleichermaRen hilft die Riickbe-
sinnung aber auch, ein unsichtbares Band zu erkennen, das alle in diese
Geschichte Einbezogenen auf geheimnisvolle Weise verbindet und sie in
guten und in bodsen Zeiten doch zu einer Schicksals- und Glaubensgemein-
schaft hat werden lassen — und das bis in unserer Tage.

Der Ordens- und Bischofsstaat

Im Gefolge deutscher Kaufleute, die bereits in der zweiten Hilfte des
12. Jahrhunderts auf ihrem Wege von Liibeck tiber Visby nach Pleskau zo-
gen, kam zunichst der Augustiner Chorherr Meinhard aus Segeberg in das
Land. Von 1180 an missionierte er acht Jahre lang unter den Liven und er-
richtete die erste Kirche in Uxkiill (Ikskile) an der Diina. Auch seine Nach-

* Die in Klammern gesetzten Zahlen verweisen auf die im Literaturverzeichnis aufge-

fiihrten Titel.
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folger, die Zisterziensermonche Theoderich (Dietrich, 1186—1196) und
Berthold (1196—1198), bemiihten sich zunichst um eine friedliche Mis-
sionierung. Sie muflten aber bald erkennen, daf ihnen ein bleibender Erfolg
versagt blieb. Die eben erst Getauften erhoben sich gegen ihre Missionare,
Berthold selbst fiel 1198 im Kampf. Papst Innozenz 111. weihte nunmehr das
Land der Gottesmutter, rief 1199 zu einem Kreuzzug in das , Marienland*
auf und weihte den Bremer Domherrn Albert von Buxhoeveden (Bexhoeve-
den) zum Bischof von Livland (1199—1229; Livland benannt nach den am
Unterlauf der Diina siedelnden Liven).

Mit Bischof Alberts Grindungen, 1201 der Stadt Riga, 1202 des
Schwertbriider-Ordens, und mit seiner ,,Schwertmission'‘ begann ein neuer
Abschnitt in der Geschichte dieses in der Folgezeit so umkimpften Land-
striches. Zwar erhoben sich die gewaltsam Unterworfenen und zur Taufe Ge-
zwungenen bei jeder sich bietenden Gelegenheit, doch wuchs der deutsche
Einfluf durch die Errichtung von Burgen, Kirchen und befestigten Lehens-
sitzen stetig. Aus den Lehenssitzen sind in viel spiterer Zeit die Patronate
entstanden, die eine wichtige Funktion im kirchlichen Leben der Letten
wahrgenommen haben — dieses allerdings ganz ambivalent, sowohl fordernd
als auch hindernd und bedriickend. Davon wird noch an anderer Stelle zu
berichten sein.

Bischof Albert hat die Vernichtung des Schwertbriider-Ordens durch die
Litauer in der Schlacht bei Saule 1236 zwar nicht mehr erlebt, auch nicht
die darauffolgende Ubernahme der Herrschaft im Lande durch den Deut-
schen Orden (1237), doch hat er die eigentlichen Grundfesten zum Or-
densstaat gelegt. Dieser war nunmehr zu einem Teil des R6mischen Reiches
Deutscher Nation geworden und ist es bis 1561 geblieben. Im Jahre 1255
wurde das Bistum Riga zum Erzstift erhoben; zum ersten Erzbischof und zu-
gleich auch zum Markgraf des Reiches wurde Albert Suerbeer aus Kéln
ernannt. 1225 wurde Dorpat Bistum, 1228 Osel-Wiek, 1251 Kurland. Die
stindige Bedrohung von aufen sowie die immer erneut aufbrechenden
Machtkimpfe zwischen Bischofen, Orden und Stidten im Innern des Landes
haben viel Not und Drangsal iiber die Bevélkerung gebracht und sich duBerst
hindernd auf die missionarische und seelsorgerliche Arbeit der Kirche
ausgewirkt. Nach den spirlichen Urkunden muR der Mangel an Geistli-
chen und auch deren Unkenntnis der Landessprache groR gewesen sein. Nur
einige wenige umherzichende Bettelm6nche seien noch die eifrigsten Ver-
kiinder des Evangeliums gewesen. Ob auch Angehorige der baltischen Vlker
selbst in jenen Jahrhunderten auf den bischoflichen Schulen als Geistliche
ausgebildet worden sind, entzieht sich unserer Kenntnis.
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Die Reformationszeit

Die stindigen Zwistigkeiten im Lande und der allgemeine Verfall der
katholischen Kirche am Ende des Mittelalters nihrten die Sehnsucht nach
einer griindlichen Anderung des Bestehenden und nach Reformen. So kann
es nicht verwundern, daf Luthers Lehre schon frithzeitig in Livland bereiten
Boden vorfand. Die Reformationsbewegung nahm von Riga aus ihren Weg
allmédhlich auch in das Land. Die Prediger Andreas Knopken (an St. Petri)
und Sylvester Tegetmeyer (an St. Jakobi) sowie der Stadtsekretir Johannes
Lohmiiller wurden seit 1522 zu treibenden Kriften der Reformationsbewe-
gung in Riga. Martin Luther hat selbst regen Anteil genommen am ,,Fort-
gang der Reformation in Riga' (WA Briefe 3,241 f.) und hat drei Send-
schreiben an die Christen in Livland gerichtet.

Was hat die Reformation dem lettischen Volk gebracht? Die groRte
Bedeutung der Reformation fiir das lettische Volk liegt wohl in der Tatsache,
daR nach den Hinweisen von Martin Luther, Gottes Wort sei in der Volks-
sprache zu verkiinden, die lettische Sprache zur Gottesdienstsprache wurde,
Es gibt kaum Hinweise dariiber, wann die erste lettische Gemeinde gegriin-
det wurde, ob im Jahre 1522 oder 1524; fest steht aber, da eine solche
1527 unter der Leitung der Pastoren Nikolaus Ramm und Lorenz von
Scheden an der ]Jakobikirche bereits bestand. Dadurch, daf Lettisch zur
Sprache des Gottesdienstes wurde, entstand auch eine notwendige Nach-
frage nach dem geschriebenen Wort in lettischer Sprache, um den Ablauf des
Gottesdienstes und die Lehrtirigkeit zu gewihrleisten. Da aber in Riga noch
keine Druckerei ihre Tirtigkeit aufgenommen hatte, muRten alle notwendi-
gen Schriften in Deutschland gedruckt werden. Es gibt Hinweise darauf, daR
der Rat der Stadt Liibeck (der noch katholisch war) eine Heringstonne mit
Schriften in deutscher, lettischer und estnischer Sprache konfisziert hat. Was
damit passiert ist, ist unbekannt. Wie dem auch sei, das dlteste schriftliche
Dokument in lettischer Sprache ist Luthers Katechismus aus dem Jahre
1586. ,,... Der Beschluf des Rates der Stadt Riga in den dreiRiger Jahren des
16. Jahrhunderts, zwolf junge Letten auf den Pfarrerberuf vorzubereiten,
ist ;mangels finanzieller Mittel' leider nicht zur Ausfiihrung gekommen. Es
hat jedoch einige Einzelversuche gegeben ..." (12).

Mit der Durchfiihrung der Reformation sollte aus dem bisherigen Or-
dens- und Bischofsstaat, wie auch in Preufen, ein weltliches Fiirstentum
werden. Die Stddte Riga und Reval boten zwar dem greisen Ordensmeister
Wolter von Plettenberg die Alleinherrschaft an — er aber versagte sich die-
sem Wunsch. So geriet der immer mehr anachronistisch gewordene Ordens-
staat in einen Zustand innerer Zerrissenheit und duBerer Machtlosigkeit.
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Unter polnischer Herrschaft

Als dann nur ein Vierteljahrhundert spiter Zar Iwan IV, der Schreckliche,
zur Eroberung des Landes ansetzte, brach der morsche Staat fast wider-
standslos zusammen und rief in seiner Ausweglosigkeit die Nachbarstaaten
Polen und Schweden um Hilfe an. Das fithrte zur Dreiteilung des alten Liv-
land: Estland unter schwedischer, Livland unter polnischer Herrschaft
und Kurland als eigenstindiges Herzogtum allerdings unter dem polnischen
Konig. Aus dieser Dreiteilung entstanden die sogenannten ,,baltischen Ost-
seeprovinzen®, die bis 1917 unter russischer Herrschaft als administrative
Einteilung erhalten blieben.

Das der livlindischen Ritterschaft vom polnischen Konig Sigismund II.
August 1561 ausgestellte Privileg gewihrte ausdriicklich die Ausiibung des
Gottesdienstes nach Augsburgischer Konfession, doch schon in Kiirze setzte
unter seinem Nachfolger Stephan Bathory eine von den Jesuiten mit groffem
Aufwand betriebene. Gegenreformation ein. Ihre Erfolge blieben zwar im
wesentlichen auf Riga beschrinkt, doch hat ihre Tdtigkeit vielerlei Note und
Bedringnisse auch auf dem Lande ausgelost.

Die immer erneuten Einfille und grausamen Feldzige Iwans IV. wih-
rend eines Vierteljahrhunderts hatten die Landbevélkerung derart ein-
geschiichtert und dezimiert, dafR das geistliche Leben unter der doppel-
ten Belastung ganz zu erldschen drohte. Von einer pastoralen Versorgung
konnte beim eklatanten Pfarrermangel auch kaum die Rede sein. Im Jah-
re 1613 wurden in Livland auBerhalb Rigas nur acht lutherische Pastoren
gezdhlt.

Durch die Kooperation Schwedens mit Polen war der Anspruch Iwans [V.
auf Livland zwar abgewehrt worden (seine Verzichtserklirung im Frie-
den von Sapolje 1582), doch wurde das schwergepriifte Land schon bald
wieder als Streitobjekt in die Kriegswirren des schwedisch-polnischen
Erbfolgekrieges (1597—1629) ecinbezogen. Es geriet damit in die groRe
Auseinandersetzung zwischen Protestantismus und katholischer Gegen-
reformation (2).

Die schwedische Zeit

Nach dem Sieg der Schweden — Gustav Adolf zog bereits 1621 in Riga ein —
trat Polen 1629 Livland an Schweden ab. Wihrend Kurland Herzogtum un-
ter polnischer Lehnshoheit blieb (1561—-1795), die Landschaft Lettgallen
— der stidostliche Teil Livlands — als Wojewodschaft Inflanty, ,,Polnisch-Liv-
land* Polen bis zur ersten Teilung Polens einverleibt wurde, also fiir die Zeit
von 1561—1772 (und dadurch bis heute iiberwiegend katholisch geblieben
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ist), wurden die Provinzen Livland und Estland unter der schwedischen
Krone wieder vereint. Hier wurden nun die katholischen Gottesdienste ver-
boten und die Jesuiten des Landes verwiesen. Der evangelische Prediger Her-
mann Samson, seit 1611 am Rigaer Dom, wurde 1622 zunichst zum Super-
intendenten von Riga und 1632 fiir ganz Livland ernannt. Er hatte sich in
der Verteidigung des evangelischen Glaubens besonders hervorgetan und
mancherlei Drangsale erdulden miissen. Nun standen ihm zunichst aber nur
finf Pastoren zur Verfiigung. Mit groRer Energie bemithte er sich im verwii-
steten Land um einen erneuten Aufbau der Gemeinden — vor allem um Ge-
winnung und Berufung von Pastoren aus dem Ausland. In der ersten Hilfte
des 17. Jahrhunderts erfahren wir erstmalig auch von der Ordination einiger
Pastoren lettischer Abstammung. Dieses blieb aber noch fiir lange Zeit eine
Ausnahme trotz des lang anhaltenden Pastorenmangels.

Sehr viel besser stellte sich die Lage in Kurland dar, wo der letzte Or-
densmeister und nunmehrige Herzog Gotthard Kettler mit seinen Vasallen
am lutherischen Glauben festhielt. Bereits 1570 wurde durch ein kurlindi-
sches Kirchengesetz ,,Kirchen Reformation des Fiirstenthumbs Churland
und Semigallien, in Liefflandt. Anno Domini 1570 die Kirchenverfassung
und die Gottesdienstordnung in einzelnen Kapiteln auf das genaueste fest-
gelegt. Die Leitung wurde einem Konsistorium iibertragen, an dessen Spitze
der Superintendent stand. Eine groRe Bedeutung wurde den Visitationen
zuerkannt. Die drei vom Herzog bestitigten Visitatoren wurden mit erheb-
lichen Vollmachten ausgestattet, und ihre Berichte auf den Landtagen er-
hielten ein groBes Gewicht. Thr besonderer Auftrag war es, die kirchlichen
Verhiltnisse im Lande zu iiberwachen und jede Art von UnregelmiRigkeiten
und erst recht von Riickfillen ins Heidentum zu ahnden (10).

Zwischen 1567 und 1570 erfolgten zahlreiche Kirchen- und Pastorats-
bauten — Theodor Kallmeyer berichtet von siebzig! Von groRer Bedeutung
ist auch, daR in dieser Zeit fiinf deutsche Pastoren zu Begriindern des letti-
schen geistlichen Schrifttums wurden: Johann Rivius in Doblen (Dobele);
Christian Mycke in Eckau (lecava), spiter in Riga; Balthasar Lembreck in
Tuckum (Tukums); Gotthart Reimers in Bauske (Bauska) sowie Johann Weg-
mann in Frauenburg (Saldus). 1586 und 1587 erschienen in lettischer Spra-
che: Der Kleine Katechismus, ,,Undeutsche Psalmen und geistliche Lieder*,
die Evangelien und Episteln fiir alle Sonntage und die ,,fiirnemsten* Feste,
und schlieBlich die Passionsgeschichte nach den vier Evangelisten. 1638 folg-
te das erste lettische Worterbuch von Pastor Georg Mancelius und 1654 sein
Predigtbuch ,,Langgewiinschte Lettische Postill*‘.

In Livland vollzog sich trotz tatkriftiger schwedischer Forderung der
kirchliche Aufbau und in seinem Gefolge die Errichtung von Schulen
langsamer. Und doch: der erst wenige Jahre zuvor aus dem Magdeburgi-
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schen nach Livland berufene Pastor und spitere Propst in Marienburg
(Aluksne) Ernst Gliick (1652—1706) iibersetzte in nur acht Jahren von
1681—1689 die ganze heilige Schrift Alten und Neuen Testaments aus dem
Urtext ins Lettische. Dem livlindischen Generalsuperintendenten Jakob
Benjamin Fischer (1636—1705) und Propst Ernst Gliick gelang es auch noch
kurz vor dem Ausbruch des Nordischen Krieges (1700—1721), ein lettisches
Gesangbuch und ein Gebetbuch sowie einen Katechismus in Fragen und
Antworten fertigzustellen, Galt es doch, die christliche Unterweisung in
Haus und Schule nach allen Kriften zu fordern. Der schwedische General-
gouverneur Johann Skytte hatte sich bitter iiber die ,,erbirmlichen Zustin-
de* im Lande beklagt. Er sah den einzigen Ausweg in der Schaffung einer
straffen konsistorialen Ordnung und Gerichtsbarkeit, die er fiir Livland be-
reits 1634 selbst verfalt hatte. Durch sein festes Durchgreifen und durch
eine prizise ausgearbeitete Kirchenordnung — idhnlich wie in Kurland —,
durch Kirchenzucht und Ahndung sowohl der Vernachlissigung von Pa-
tronatspflichten als auch von Willkiir und Ubergriffen hat er viel erreicht.
,,Es entstand eine Pastorenkirche mit einem erheblichen Einflu des biu-
erlichen Standes in den einzelnen Landgemeinden durch die Mitarbeit
der biduerlichen (lettischen) Kirchenvorminder an der Kirchenzucht und
Ordnung in den vom grundbesitzenden Adel geleiteten Landgemeinden®
(August Westren-Doll) (4).

Unter der absolutistischen Regierung Konig Karls XI. inderte sich
jedoch leider vieles, so daR die eben noch auf dem Weg zur livlindischen
Landeskirche befindliche Kirche zu einer Provinzialkirche herabgesetzt
wurde. Insgesamt hat jedoch die schwedische Zeit der Kirche und nament-
lich den lettischen Gemeinden und ihren Gliedern in Livland viele Impulse
gegeben, deren Wirkungen bis weit in die russische Zeit reichten.

Unter russischer Krone

Der Ausbruch des Nordischen Krieges, in dem Karls XI1. Ostpolitik und
Zar Peters I., des Grofen, Westpolitik unversdhnlich aufeinanderstieRen
und der mit dulerster Grausamkeit vorwiegend auf estlindischem und liv-
lindischem Boden ausgetragen wurde, zerstorte in Kirze alles mithsam Er-
reichte fast vollig. Als dann 1709/1710 auch noch eine Pestepedemie aus-
brach, verlor das Land 60—70 % seiner Bevolkerung — ganze Landstriche
waren menschenleer geworden. In der Schlacht bei Poltawa wurde Karl XII.
entscheidend geschlagen. Damit verlorSchweden seine Herrschaft iiber das Bal-
tische Meer, wihrend sich fiir RuRland der schon von ZarIwan V. gehegte
Wunsch nach dem Zugang zur Ostsee nun unter Peter L. erfillte. In zweisel-
tigen Kapitulationen, die Peter I. mit den Ritterschaften und mit den Stidten
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1710 abschloR, bestitigte und erweiterte der Zar sogar deren Rechte. Damit
wurden zunichst Livland und Estland und in der dritten Teilung Polens
1795 auch Kurland Provinzen des ,Petrinischen Imperiums unter weitge-
hender Selbstverwaltung durch die baltischen Ritterschaften und Stidte.

Wihrend sich die Lage in den Stddten durch den Handel und Durch-
gangsverkehr schneller besserte, bedurfte es auf dem Lande eines mithevollen
Wiederaufbaus von Kirchengemeinden und Schulen. Der erneute groRe
Pastorenmangel konnte auch wieder nur nach und nach und meist durch
Berufung aus Deutschland behoben werden. Noch schwieriger gestaltete
sich die Lage des lettischen und estnischen Landvolkes. In Rufland herrsch-
te zu der Zeit noch die uneingeschrinkte Leibeigenschaft. Daher gerieten so
manche fiir den Bauernstand erleichternde gesetzliche Regelungen aus der
schwedischen Zeit wieder bald in Vergessenheit. In den Jahrzehnten einer
zunehmend lastenden Fron war es um die Mitte des 18. Jahrhunderts von
grofer Bedeutung, daR sowohl durch ins Land gerufene Pastoren als auch
durch Studenten aus dem Lande, die an deutschen Universititen studierten,
Gedanken und Ideen des Humanismus und des Pietismus Herrnhuter Pri-
gung ins Land kamen. Seit dem Besuch des Grafen Zinzendorf 1736 in Liv-
land und Estland und dem Zuzug einiger Herrnhuter Prediger nahm diese
Bewegung einen starken Aufschwung und hat als eine geistliche Erweckung
bleibende Spuren hinterlassen. Diese Bewegung ergriff vielerorts Esten und
Letten sowie auch ihre deutsche Gutsherrschaft und half dazu, einander als
Briider im Glauben — iiber die Standesgrenzen hinweg — zu erkennen und
zu begegnen. Hieraus und durch die Forderung von Vertretern der Aufkli-
rung, wie die des Pastorensohnes Garlieb Merkel (1769—1850; ,,Die Letten,
vorziiglich in Liefland, am Ende des philosophischen Jahrhunderts*) gelang
es, gegen mancherlei Widerstinde die Leibeigenschaft aufzuheben — aller-
dings zunichst ohne Landzuteilung. Die Aufhebung der Leibeigenschaft
erhielt ihre gesetzliche Regelung in den Beschliissen der Jahre 1816, 1817
und 1819. Dennoch erwies sie sich als ein Irrweg. Als dann noch drei MiR-
erntejahre (1839—1841) die Not und Unruhe unter den Bauern erhéhten,
nutzte die orthodoxe Kirche diesen Umstand verantwortungslos und mit
leeren Landzuteilungs-Versprechungen zu einer groRen Konversionsbewe-
gung aus. Diese und dann spiter der Wunsch der Geprellten und Betrogenen
zur Rekonversion wieder in ihre lutherische Kirche in der zweiten Hilfte
und im letzten Drittel des 19. Jahrhunderts hat viele Bedringnisse und Ver-
folgungen der lutherischen Gemeindepastoren ausgeldst.

Reformen und nationales Erwachen
Eine wirkliche Verbesserung der Lage des lettischen und estnischen hérigen

Landvolkes trat erst durch die vom livlindischen Landmarschall Wilhelm Ha-
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milkar Baron Folkersahm (1811—1856) eingebrachte und vom Landtag 1849
verabschiedete ,,Bauernverordnung' ein. Diese Verordnung ist zum Meilen-
stein auf dem Wege zu einem eigenbesitzlichen Bauernstand in den baltischen
Landen geworden — und das wirksamer als im damaligen PreuRen, vor allem
aber lange vor dhnlichen Reformen vom Jahre 1861 im russischen Reich.

In enger Zusammenarbeit von Ritterschaft und Konsistorien der evange-
lisch-lutherischen Landeskirche und durch die Griindung von Lehrersemina-
ren in den drei Provinzen vollzog sich Hand in Hand mit der Durchfiihrung
der Bauernreformen auch der Ausbau der muttersprachlichen lettischen und
estnischen Volksschulen. Diese wiederum hatten einen starken Einflu zu-
nichst auf das nationale Bewuftsein der Vélker und dann auf das Selbstbe-
wuBtsein der lettischen und estnischen Kirchengemeinden. Einen entschei-
denden Anteil hieran hatten die Gemeindepastoren, obgleich sie damals in
ihrer iiberwiegenden Mehrzahl Deutsche waren, sowohl aus dem Baltikum
als auch aus Deutschland.

Mit der Bestitigung der bisherigen Rechte in der Kapitulation von 1710
waren zunichst auch die in der Schwedenzeit geschaffenen kirchlichen Ord-
nungen und Amter fir mehr als hundert Jahre in Kraft geblieben. Die
evangelisch-lutherische Kirche nahm im baltischen Raum den Status einer
Landeskirche ein, wobei sich die Kirche in Kurland bis 1795 in dhnlicher
Weise entwickelt hatte. Jedoch mit dem Erlaf des Kirchengesetzes von 1832
wurden die evangelisch-lutherischen Kirchen des Baltikums in die ,,Evange-
lischdutherische Kirche in Ruland* einverleibt, mit folgenden fiinf Konsi-
storien: Petersburg, Livland, Estland, Kurland und Moskau mit je einem Ge-
neralsuperintendenten an der Spitze.

Die von Gustav Adolf 1632 in Dorpat gegriindete Universitit war in den
Wirren des Nordischen Krieges untergegangen. Einen um so groferen Ein-
fluB iibte die von Zar Alexander 1. 1802 wiederbegriindete deutschsprachige
Universitit aus — und in ihr wiederum die theologische Fakultit als die ein-
zige evangelische fiir das ganze Russische Reich. Sie hat zwar spiter im Zuge
der Russifizierungsmalnahmen Anfeindungen und Krisen durchstehen miis-
sen, aber sie blieb bis in den Ersten Weltkrieg doch die gemeinsame Ausbil-
dungsstitte fiir alle evangelischen Pastoren, gleich welcher Nationalitit, in
den Weiten des russischen Reiches. Das hat Verbundenheit und Freund-
schaften entstehen lassen, die sich oft lebenslang bewihrt haben. Ja, die ge-
rade im baltischen Raum wie einsame Briicken iiber Abgriinden bestehen
blieben, sei es unter dem Druck der Russifizierung wihrend der Jahre
1881—1886, sei es in den Spannungen, die das nationale Erwachen des
lettischen und estnischen Volkes mit sich brachte.

In der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts fanden sich unter den Theo-
logiestudenten in Dorpat nun auch in zunehmender Zahl junge Letten und
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Esten, die in der Regel unter groBern personlichen Opfern und durch unge-
heuren FleiR, einige auch mit Unterstiitzung der Patronate, das Studium
absolvierten. In der Pfarrstellenbesetzung haben sie allerdings in der Regel
Benachteiligungen hinnehmen miissen. Es ist gewif nur den Umstinden und
Verhiltnissen jener Zeit zuzuschreiben, dafl die deutschen Bewerber auch
fiir Pastorenstellen in lettischen und estnischen Gemeinden durch die
Patronate bevorzugt wurden. Daher ist ein groBer Teil lettischer Theologen
in den Hauslehrerberuf — mehrfach auch in die deutschen Gemeinden in
deren Siedlungsgebieten an der Wolga und am Schwarzen Meer — abge-
wandert, die gerade unter ihren Volksgenossen segensreiche Kiinder des
Evangeliums und Seelsorger hitten werden kénnen.

Schon der kurlindische Pastor Gotthard Friedrich Stender (1714—1796)
hat sich lebenslang um die Férderung der lettischen Sprache bemiiht.
1761 verfaite er seine lettische Grammatik und in der Folge zahlreiche
Ubersetzungen, eine Liedersammlung und ein deutsch-lettisches und let-
tisch-deutsches Worterbuch. Das lettische Volk hat es ihm gedankt, indem
auf seinem Grabstein neben seinem Namen ,,Latwis* eingemeifelt wurde,
d.h. ,,der Lette*. Viele deutsche Pastoren in den baltischen Landen sind ihm
in der Férderung von Sprache, Volkstum und Kultur sowie in der Erfor-
schung der Geschichte gefolgt. Einen besonderen Platz in der Sprach- und
Kulturgeschichtsforschung nahm Pastor D. August Bielenstein (1826—1907)
hundert Jahre spiter, ebenfalls in Kurland, ein. Aus den Lebenserinnerungen
von Pastor Johannesv. Raison erfahren wir, welchen Grad der einwand-
freien lettischen Sprachbeherrschung einem deutschen fiir eine lettische
Gemeinde vorgesehenen Kandidaten abverlangt wurde, ehe er prisentiert
werden durfte — allerdings war er Adjunkt bei niemand anderem als beim
»alten Bielenstein‘‘!

Die Revolution 1905/1906 mit ihren Morden — auch fiinf Pastoren wa-
ren darunter —, mit Brandschatzungen und Verwiistungen, sowie dann ihre
Niederschlagung durch Kosakeneinheiten mit entsprechenden ,,Bestra-
fungen und Repressalien hat Abgriinde des Hasses aufgerissen, die sich
nicht schlieRen wollten. HaR und Miftrauen haben dann zu noch schreckli-
cheren Morden und Exekutionen am Ende des Ersten Weltkrieges gefiihrt.
Zunichst schien die Zeit zwischen 1906 und 1914 duRerlich friedlich und
erfolgreich: der. Schulunterricht konnte wieder in der Muttersprache er-
teilt werden, der Kirchenbesuch stieg, Handel und Gewerbe florierten, und
so manches eingeischerte Gutshaus und Schlof entstand wieder in groRerer
Pracht. Aber der Schein trog — es erwies sich als Ruhe vor dem Sturm. Der
Ausbruch des Ersten Weltkrieges, der sich teilweise auf baltischem Boden
abspielte und fiir drei Jahre das Land entlang der Diina in zwei Teile zer-
schnitt, brachte besonders fiir das baltische Deutschtum Verddchtigungen,
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Repressalien und auch Verbannungen ins Innere RuRlands mit sich. Davon
sind auch viele Pastoren betroffen worden.

Auf dem Weg zur Selbstindigkeit der baltischen Staaten

Der Zusammenbruch des Zarenreiches in der Revolution 1917 ermoglichte,
die langgehegten Wiinsche nach selbstindigen Staaten der Letten, Esten
und Litauer zu verwirklichen. Alle drei Staatsgriindungen erfolgten kurz
nacheinander: Litauen am 16. Februar 1918, Estland am 24. Februar 1918,
Lettland am 18. November 1918.

Noch aber waren es Staaten ohne eigenes Territorium und ohne Macht.
Mit dem Zusammenbruch auch des deutschen Kaiserreiches und dem Abzug
der deutschen Truppen begann ,,der Totentanz in Livland*, es begann auch
auf baltischem Boden der Kampf zwischen ,,Wei und Rot*‘. In das Vakuum
stieRen rote Einheiten aus dem Osten vor. Gleichzeitig sammelten sich auch
die verschiedensten Gruppen in dem Lande selbst: Bolschewiken und Natio-
nale; Letten, Deutsche und Esten; reichsdeutsche Freikorps und Teile der
ehemaligen zaristischen Armee — Gruppen, die die Eindringlinge aus dem
Osten unterstitzten, und Gruppen, die sie erbittert abwehrten. In der Un-
iiberschaubarkeit und im Durcheinander war die Lage im Baltikum in jener
Zeit einem Hexenkessel vergleichbar. Die ,,Baltische Landeswehr* und
lettische nationale Einheiten im Siiden und das ,,Baltenregiment* zusam-
men mit estnischen Truppen im Norden muBten zunichst unter dem Druck
einer ungeheuren Ubermacht zuriickweichen. Unter der deutschen Zivil-
bevolkerung setzte eine grofe Fluchtbewegung ein. Da auch die Gemeinde-
glieder in ihrer Mehrzahl blieben, erhob sich fiir den Pastor nun die von
Traugott Hahn am klarsten formulierte Frage, ,,Hirt oder Mietling** zu sein.
Sie haben sich ohne die Moglichkeit einer Absprache oder Beratung mitein-
ander bis auf wenige Ausnahmen getreu ihrem Ordinations- und Installations-
geliibde fiir das Bleiben entschieden. Von den 337 Pastoren in den drei
balitschen Provinzen bei Ausbruch des Ersten Weltkrieges sind in den Jahren
1918/1919 zweiunddreiBig ermordet worden, acht an den Folgen der Haft,
der Foltern und des Hungers wenig spiter verstorben. Von den vierzig in
diesen beiden schicksalsschweren Jahren umgebrachten und verstorbenen
Pastoren waren sieben Letten und ein Este. Da ein uniiberhdrbarer Unterton
der Revolution neben dem bolschewistischen Gedankengut auch ein ausge-
sprochen nationaler war, wird hier die besondere Tragik der lettischen und
estnischen Mirtyrer deutlich, die durch eigene Volksgenossen den Tod
erlitten. Am deutlichsten wird aber auch die Uberwindung dieser Tragik in
einer Aufzeichnung der Witwe des lettischen Mirtyrers Pastor Ludwig
Johannes Tschischko: ,,Der letzte Entscheidungskampf wird nicht auf
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nationaler oder sozialer Grundlage ausgefochten, sondern Glaube und
Unglaube werden einander die letzte Entscheidungsschlacht liefern® (13).
Und der am 26. Mirz 1919 erschossene Propst Dr. Karl Schlau schrieb kurz
vor der Hinrichtung voller Hoffnung aus der Kerkerzelle: ,, ... da® in dieser
heiBen Schmiede endlich Deutsche und Letten zusammengeschmiedet
werden* (13). Das Verhiltnis zwischen den Menschen einer Heimat, jedoch
verschiedenen Volkstums ist nach jener Schmelzhiitte gemeinsamer Leiden
noch vielen schweren Belastungen ausgesetzt gewesen. Aus gemeinsamen
Leiden ist aber auch ein neues Verstindnis fiireinander und vielfach echte
Bruderschaft miteinander erwachsen® (14).

Die Kirche in der selbstindigen Republik

Am 11. August 1920 erfolgte endlich der Friedensvertrag mit der Sowjet-
union in Riga. In diesem Vertrag wurde die Souverdnitit der Republik
Lettland anerkannt und die Provinz Lettgallen — das sogenannte Polnisch-
Livland, das seit der ersten Teilung Polens 1772 in das Gouvernement
Witebsk einverleibt worden war — Lettland zuerkannt. Die Grenzziehung
zur Republik Estland war bereits am 30. Mirz 1917 dergestalt festgelegt
und am 22. Mirz 1920 endgiltig bestitigt worden, daR die ehemalige
Provinz Livland entlang der Sprachgrenze aufgeteilt wurde. Dabei kam der
sudliche lettisch-sprachige Teil zur Republik Lettland, der nordliche Teil zur
Republik Estland. Nach diesen Grenzziehungen, zu denen noch einige
kleinere Korrekturen kamen, umfate Lettland etwa 65 500 Quadratkilo-
meter und hatte knapp zwei Millionen Einwohner. Nach Konfessionen
verteilten sich die Einwohner folgendermaRen: evangelisch-lutherisch
55,6 %, rémisch-katholisch 23,6 % (durch das iiberwiegend katholische
Lettgallen), griechisch-orthodox 14 %, mosaisch 4,8 %.

Wie aber sah es in den Kirchengemeinden aus? Von den 93 Pastoren
lettischer Gemeinden 1914 in Livland waren neunzehn ermordet worden,
neun gestorben, und neun hatten ihre Gemeinden verlassen — so standen in
Livland 1920 nur noch 56 Pastoren zur Verfigung. In Kurland mit Semgal-
len sah es noch schlimmer aus: von den 103 Pastoren im Jahre 1914 waren
sieben ermordet worden, elf gestorben und einunddreiig hatten ihre Ge-
meinden verlassen — so waren dort 1920 nur 54 Pastoren im Dienst. In Liv-
land waren dreizehn Kirchen und elf Pastorate durch die Kriegsereignisse
verwiistet; in Kurland sogar 36 Kirchen und 28 Pastorate (1).

So verlustreich die Kdmpfe mit ihren schmerzlichen Opfern auch gewe-
sen waren, haben sie doch nicht die Vorbereitungen und einen schrittwei-
sen Aufbau eines eigenen lettischen Staatswesens und einer eigenstindigen
evangelisch-lutherischen Kirche verhindern kinnen. Das 1832 von der russi-
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schen Regierung erlassene und bis dahin giiltige Kirchengesetz erhielt durch
Verordnung vom 26. September 1919 zunichst folgende grundlegenden
Verinderungen: a) Aufhebung der Patronate und Ubertragung von deren
Rechten auf die Gemeinden, b) Neubesetzung der beiden Konsistorien (Liv-
land und Kurland) durch je zwei lettische geistliche und Laienmitglieder,
aus deren Mitte der Prisident und ein geistlicher Vizeprisident gewihlt wur-
den, wihrend die Deutschen mit je einem geistlichen und einem Laienmit-
glied vertreten waren. Sie stellten den zweiten geistlichen Vizeprisidenten (1).

Bereits 1920 wurde aber das kurlindische Konsistorium aufgehoben, so dal
nur noch das livlindische Konsistorium allein verblieb. Bedauerliche Konflikte
fihrten jedoch schon bald zum Austritt der deutschen Mitglieder, so dafl
dem Rumpfkonsistorium nur noch eine kurze Zeit beschieden war (15).

Durch einen ErlaR des Kabinetts vom 5. Januar 1922 wurde das kaum
mehr arbeitsfihige Konsistorium aufgelost und eine aus Gemeindevertretern
zusammengesetzte Synode mit der Wahl einer Kirchenleitung beauftragt.
Diese Kirchenleitung bestand aus neun Mitgliedern: sechs Letten und drei
Deutsche, wobei die Letten den Prisidenten, die Deutschen den Vizepri-
sidenten stellten. Die Synode wihlte am 23. Februar 1922 zum Prisidenten
der Kirchenleitung, des nunmehrigen Oberkirchenrates, und gleichzeitig
zum lettischen Bischof Karlis Irbe (1861—1934), zum Vizeprisidehten und
Bischof der deutschen Gemeinden Peter Harald Poelchau (1870—1945). Die
Introduktion beider Bischéfe erfolgte am 16. Juli 1922 durch den schwedi-
schen Erzbischof Nathan Séderblom (15,17).

Die Ordnung der Kirchenleitung stellte eine durchaus praktikable Re-
gelung des Verhiltnisses beider nationaler Kirchen dar. Die Erarbeitung der
Kirchenverfassung nahm jedoch noch Jahre in Anspruch — sie wurde erst
im Mirz 1928 von der Synode angenommen und im August des gleichen
Jahres gemeinsam mit der vorliufigen Verfassung von 1922 auch von der
Regierung bestitigt.

,,Danach ist die Synode das héchste Organ der evangelisch-lutherischen
Kirche Lettlands. Sie bringt den Willen der gesamten Kirche zum Ausdruck
und ist deren oberste gesetzgebende und aufsichtsausiibende Institution. Das
ausfiihrende Organ der Synode ist der Oberkirchenrat (Kirchenleitung)“ (8).
Die zahlenmiRig sehr groBe Synode bestand nach dieser Verfassung aus den
Bischéfen, den Mitgliedern der Kirchenleitung (des Oberkirchenrates), den
Mitgliedern der Kirchenkreisleitungen (Propsteien), den lutherischen Lehr-
kriften der Theologischen Fakultit, allen Gemeindepastoren und je einem
Laienvertreter entsprechend der Zahl der Gemeindepastoren in den einzel-
nen Gemeinden. ,,Die Amtspersonen — der Pastor, der Propst und der
Bischof — werden auf Lebenszeit gewihlt. Bis zur Begriindung des Frei-
staates Lettland hatten die Pastoren das Recht, die Funktion des Standes-
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amtes auszuiiben. In der Republik Lettland wurde zwar auch das Standes-
amt eingefiihrt, jedoch behielten die Pastoren ebenfalls das Recht, ihre stan-
desamtlichen Funktionen weiter auszuiiben. Die Regierung riumte der
Kirche das Recht der Selbstbestimmung und der Selbstverwaltung ein,
erkannte ihre Autonomie an und gab ihr und ihren Organen das Recht einer
juristischen Person‘ (8).

Wurde bis 1914 die iiberwiegende Zahl lettischer Gemeinden von Pa-
storen deutscher Nationalitit bedient, so dnderte sich dieses mit der Aufhe-
bung der Patronate und deren Stellenbesetzungsrecht. Nach dem groRen
Pastorenmangel der Jahre 1919/1920 wuchs die Zahl lettischer Pastoren
in den lettischen Gemeinden schnell. Bis 1936 war ihre Zahl nahezu aus-
geglichen, und nur noch in seltenen Fillen amtierte ein deutscher Pastor in
einer lettischen Gemeinde. Von groRer Bedeutung fir die Ausbildung letti-
scher Pastoren waren die frithzeitige Griindung der lettischen Universitit in
Riga und die Errichtung ihrer Theologischen Fakultit sowie eines Theolo-
gischen Institutes (eine Art zweiter Bildungsweg). In 272 lettischen Ge-
meinden des Jahres 1936 wirkten ein Erzbischof, elf Propste, drei Oberpa-
storen, 213 Pastoren und Adjunkte; in 52 deutschen Gemeinden: ein
Bischof, vier Propste, ein Oberpastor, 52 Pastoren und zwei Adjunkte (6).

Auch zahlreiche Kirchenneubauten waren neben Renovierungen der im
Krieg beschidigten Kirchen durchgefithrt worden. Durch die Agrarreform
von 1920 hatte auch die Kirche in ihren Gemeinden erheblichen Grundbe-
sitz verloren. Das machte auf BeschluR der Synode von 1925 die Einfiih-
rung einer Kirchensteuer bzw. einer Kirchenabgabe erforderlich, die je nach
Berufsstand gestaffelt war. ,,Die Einnahmen der Kirche setzten sich somit
wie folgt zusammen: a) Gemeindeabgaben, wobei jedes Gemeindeglied eine
jihrliche Abgabe an die Kirche in Héhe eines Tageseinkommens zu zahlen hat-
te; b) Kollekten; ¢) Gebiihren fiir Amtshandlungen;d) Einkiinfte von Besitzti-
mern (Bewirtschaftung und Verpachtung). Die Gemeinden zahlten an den
Oberkirchenrat 10% ihres reinen Einkommens. Die Regierung unterstiitzte
mit Geldbetrigen den Bau von Kirchen und kirchlichen Gebiuden. Pastoren,
die als Religionslehrer in Schulen titig waren, bezogen ihr Gehalt vom Staat.
Das Verhiltnis zwischen Staat und Kirche war im grofen und ganzen gut.
Im Jahre 1937 gab es in Lettland 254 Kirchen und 28 Bethiduser (8).

In den zwanziger und dreiRiger Jahren entwickelte sich besonders in
den Stidten ein reges geistliches Leben. Die Zahl der Gottesdienstbesucher
und der Abendmahlsgiste sowie der Amtshandlungen wuchs stindig. 1925
wihlte die Synode eigens einen Pastor (Ernsts Stange; 1877—1944) zum
Beauftragten fiir Jugendarbeit in den Gemeinden. Der bereits 1919 gegriin-
dete Verein fiir Innere Mission in Lettland — Oberpastor Edgars Bergs
(1878—1961) — weitete seine Arbeit erheblich aus, sowohl in der Schriften-
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mission als auch in der Armenpflege und in der Alkoholikerberatung und
fiirsorge. Ebenfalls nahm auch die Forderung und Herausgabe geistlicher
Schriften einen grofen Raum ein, und zwar einmal fiir den gottesdienst-
lichen Gebrauch, zum anderen aber auch fiir das christliche Haus, fiir die
Jugend und fiir die Kinder.

So erfreulich die Entwicklung und das Erblihen eines vielgestaltigen
kirchlichen Lebens wihrend des etwa zwanzigjihrigen Bestehens der freien
Republik Lettland zu bewerten ist, diirfen doch auch Schatten und Ge-
fihrdungen nicht iibersehen werden. Sie duBerten sich vor allem in einer
besonders ausgeprigten Betonung des nationalen lettischen Bewuftseins
in allen Bereichen. Davon blieb auch die Kirche nicht verschont. Zu leben-
dig war noch die Erinnerung an die Jahrhunderte, in denen die Kirche von
Deutschen geprigt und ihre Ordnungen und Pfarrbesetzungen durch die
deutschen Patronate bestimmt worden waren. In der Regel hatten lettische
Pfarramtsanwirter gegeniiber den deutschen Bewerbern sogar bis zum An-
fang des 20. Jahrhunderts zuriickstehen miissen. Nun lag mit der Staatsgriin-
dung plotzlich ohne rechten Ubergang das Kirchenregiment in lettischen
Hinden — nicht ganz so schnell, jedoch systematisch vollzog sich auch die
Ablésung der Pastorenschaft deutscher Nationalitit in den lettischen Ge-
meinden durch hiufig sehr nationalbewuBte lettische Pastoren. Das brachte
Spannungen mit sich und riR wieder Griben auf, wo doch erst 1918/1919
in gemeinsam erlittenen Drangsalen und Verfolgungen — ,in der heien
Schmiede — briiderliche Gemeinsamkeit und Gemeinschaft erlebt worden
waren. Es hat an besonnenen Stimmen verantwortungsvoller Christen auf
beiden Seiten nicht gefehlt, sie wurden jedoch im nationalen Uberschwang
iibertént. Besondere Ereignisse wie die Ubergabe der St. Jakobi-Kirche, die
bisher von je einer deutschen und einer lettischen Gemeinde genutzt worden
war, im Jahre 1923 an das katholische Bistum Riga und in noch viel stiirke-
rem MaRe die Enteignung des bisher deutschen Domes in Riga und seine
Ubergabe an die lettische Gemeinde sowie als Kathedrale des Bischofs
der evangelisch-lutherischen Kirche Lettlands im Jahre 1931 vertieften die
Kluft bis hin zu beingstigenden Feindseligkeiten. Als Zeichen seines Pro-
testes gegen die Entscheidung des Parlaments und der Synode legte Bischof
D. Karlis Irbe 1931 sein Amt nieder. Diese Tat des lauteren, mutigen Man-
nes ist weit iiber den Raum der betroffenen deutschen evangelischen Kirche
in Lettland mit hoher Achtung und Verehrung honoriert worden — die Ent-
fremdung und Spannung hat sie aber nicht verhindern kénnen.

Am 29. Mirz 1932 trat die achte Synode der evangelisch-lutherischen
Kirche Lettlands in Riga zusammen und wihlte den bisherigen Pastor in
Windau (Ventspils) Teodors Griinbergs (1870—1962) zu ihrem Oberhaupt
und Prisidenten des Oberkirchenrates unter gleichzeitiger Amtsbezeichnung
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. Erzbischof*“. Seine Einfiihrung erfolgte am 5. November 1933 durch den
iltesten Geistlichen, den Propst von Smilten (Smiltene), D. Karlis Kundzigs,
unter Assistenz simtlicher Propste der Kirche. Uber dieser Einfithrung lag
ein Schatten. Sie sollte eigentlich vom schwedischen Erzbischof D. Eidem
vollzogen werden. Da jedoch die Bischife D. Irbe und D. Poelchau sich ge-
weigert hatten, den Dom zu betreten, lehnte Erzbischof D. Eidem es ab, die
Einfiihrung zu vollziehen.

DaR Erzbischof D. Teodors Griinbergs von den 30 Jahren seiner bischof-
lichen Amtsfilhrung nur 12 Jahre in der angestammten Heimat und 18 Jahre
als ein in der Okumene hochgeachteter Reprisentant und Kirchenfiihrer
seiner evangelisch-lutherischen Kirche Lettlands im Exil zubringen wiirde,
hiitte zu jener Zeit niemand auch nur ahnen kénnen.

Durch die Herausgabe einer neuen Ubersetzung des Neuen Testamentes
sowie eines erweiterten Gesangbuches, durch seine Visitationen, durch seine
Titigkeit als Professor fiir Praktische Theologie, durch seine Unterstiitzung
und Mitarbeit im Kirchengymnasium in Riga, das ihm besonders am Herzen
lag, und durch die von ihm ganz bewuRt gepflegten 6kumenischen Kontakte
hat der energische und zugleich von tiefer Frommigkeit geprigte Mann tie-
fe Spuren in seiner Heimat und in seiner Kirche hinterlassen (16).

Im Zuge der Machtergreifung und Einsetzung einer autoritiren Regie-
rung in Lettland durch Dr. Karlis Ulmanis im Mai 1934 wurde bereits im
Herbst des gleichen Jahres auch die Kirchenverfassung dergestalt gednderrt,
dal fortan im neuen aus neun Mitgliedern bestehenden Prisidium des Ober-
kirchenrates Deutsche nicht mehr vertreten waren. Der Erzbischof erhielt
entsprechend dem Zug der Zeit zum Fiihrerprinzip erweiterte Rechte und
Vollmachten, auch gegeniiber der Synode, von denen er zum Teil Gebrauch
gemacht hat. Nach diesem Statut erhielt die Kirche einen episkopal-synoda-
len Charakter.

Alle Uberlegungen und Vorarbeiten Erzbischof Griinbergs aber fiir eine
neue Verfassung, die seiner theologischen und kirchlichen Grundkonzeption
besser entsprochen hitte, konnten durch den Ausbruch des Zweiten Welt-
krieges am 1. September 1939 nicht verwirklicht werden (16).

Ebenfalls erfuhren durch den Kriegsausbruch die engen und freund-
schaftlichen Beziehungen zur anglikanischen Kirche einen jihen Abbruch.
Der Besuch des englischen Bischofs A. C. Headlam (1862—1947) 1938 in
Riga hatte sogar damals zu Beratungen iiber eine eventuelle Einfiihrung einer
Abendmahlsgemeinschaft fiir beide Kirchen gefithrt. Zehn Jahre spiter und
bis heute ist diese alte freundschaftliche Verbundenheit der Kirchen den
lettischen evangelischen lutherischen Exilgemeinden in England zu einer
grofen Hilfe geworden.
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Auswirkungen des Zweiten Weltkrieges

Fiir die baltischen Staaten hatten die unseligen Vertrige zwischen dem
Deutschen Reich und der Sowjetunion vom 2 3. August und vom 28. Septem-
ber 1939 zunichst die Errichtung von militdrischen Stiitzpunkten der Roten
Armee im Bereich der drei Staaten zur Folge. Ebenfalls im Zuge dieser
Vertrige und einer Reihe zusitzlicher Vereinbarungen kam es zur Vertrei-
bung der deutschen Volksgruppen aus Estland, Lettland und Litauen nach
Deutschland. Die Umsiedlung der baltischen Deutschen aus Lettland (et-
wa 66 000) erfolgte in der kurzen Zeitspanne zwischen Ende Oktober und
Mitte Dezember 1939. Allerdings folgte dann im Herbst und Winter
1940/1941 noch eine sogenannte Nachumsiedlung. Uber die Auflosung der
deutschen Gemeinden und die Abschiedsgottesdienste liegen bewegende
Berichte und Schilderungen vor.

In den baltischen Staaten blieb es nicht bei der Errichtung von militi-
rischen Stiitzpunkten — bereits am 17. Juni 1940 besetzten Einheiten
der Roten Armee die drei baltischen Staaten. Im August 1940 erfolgte
ihre Eingliederung als Sowjetrepubliken in die Sowjetunion. Damit begann
eine iuRerst schwere Zeit. 1355 Letten in filhrenden Stellungen wurden er-
mordet, 32 895 Personen verhaftet und deportiert. In einer einzigen Schrek-
kensnacht vom 13.zum 14. Juni 1941, also kurz vor dem Einmarsch der
deutschen Truppen, wurden etwa 15000 — anderen Berichten zu Folge so-
gar an die 20000 — Bewohner Lettlands, darunter auch viele Frauen und
Kinder, nach Sibirien verschleppt. Unter ihnen waren auch zwei Theologie-
professoren und fiinf Pastoren (8).

Auch die evangelisch-lutherische Kirche Lettlands wurde von den MaB-
nahmen dieses Schreckensregimes hart betroffen. Die Besitztiimer der Kir-
che wurden enteignet. Fiir das Benutzen von Riumlichkeiten muRte die Kir-
che Miete zahlen. Die Pastoren wurden nicht zu den Berufstitigen gezdhlt,
sondern muRten eine andere Beschiftigung angeben. Der Erzbischof Pro-
fessor Griinbergs lieR sich als Buchbinder eintragen. Der Religionsunterricht
in den Schulen wurde verboten, nur der Konfirmandenunterricht durfte
fortgesetzt werden. Die Kirchenbiicher des Oberkirchenrates und der einzel-
nen Gemeinden muften entsprechenden Regierungsstellen iibergeben
werden. Etwa 10000 Gesangbiicher, die im Verlag lagerten, wurden vernich-
tet (8).

,Im Juli 1941 wurde das Land von der deutschen Wehrmacht besetzt.
Die Herzlichkeit, mit der das lettische Volk die deutschen Soldaten zunéchst
begriiRt und gefeiert hatte, wich bald einer groRen Enttduschung und Er-
niichterung. Nur zu schnell erwies sich, daf die nationalsozialistische Be-
satzungsmacht doch nicht die erhoffte Befreiung brachte und daf auch sie
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Angst und Schrecken verbreitete. Am wenigsten konnten es gliubige Men-
schen in Lettland verstehen, wie es moglich war, daR Juden und Zigeuner
und auch Geisteskranke vernichtet und ausgerottet wurden. Erzbischof
Griinbergs hat sich auch hier unerschrocken gegen Unrecht und Willkiir ein-
gesetzt. Hie und da hat er Gehor gefunden, hat einige Hérten ein wenig lin-
dern kénnen, doch letztlich konnte auch er die Entwicklung nicht aufhalten.
Und das umso weniger, je mehr sich der Krieg dem Ende niherte* (16).

Wiihrend der deutschen Besatzungszeit wurden zwar die von den kom-
munistischen Machthabern verordneten Eingriffe in das kirchliche Leben
(Verbot des Religionsunterrichts in der Schule, Enteignung kirchlichen Be-
sitzes, SchlieBung der Theologischen Fakultit etc.) riickgingig gemacht,
doch hatten und behielten alle diese Verfiigungen einen nur vorliufigen
Charakter.

Nach dem Ende des Krieges

.»Als der Vormarsch der Roten Armee unaufhaltsam wurde und sich die
deutschen Truppen in hinhaltenden Gefechten zurickziehen mufiten, wur-
den im Oktober 1944 die fiihrenden Personlichkeiten der lutherischen, der
katholischen und der orthodoxen Kirche nach Deutschland gebracht. Damit
setzte auch die Flucht eines Teiles der Bevolkerung ein. Die Pastoren gerie-
ten in eine groRe Gewissensnot. Es hieR sich zu entscheiden, mit den Flie-
henden die Heimat zu verlassen oder bei der Gemeinde in der Heimat zu
bleiben. Die Erinnerung an das erlebte Schreckensjahr 1940/1941 veranlaRte
einen grofen Teil der Pastoren, sich den Fliichtlingen anzuschlieRen* (8). Ein
bewegendes Zeugnis fiir die Gewissensnot um die rechte Entscheidung
ist das 1976 erschienene Tagebuch des Erzbischofs Arnolds Lusis ,,Cilveks
bez majas*, ,,Ein Mensch ohne Zuhause*.

Etwa 150000 Letten verlieRen ithre Heimat, um nach Deutschland oder
nach Schweden zu fliehen, darunter auch etwa 140 Pastoren. Das war die
Hilfte der zu jener Zeit in Lettland titigen Pastoren. Es verblieben nur vier
der sieben fiir den Fall der Verhaftung des Erzbischofs von ihm benann-
ten Stellvertreter in Lettland.

Die auf der Flucht befindlichen Pastoren haben bei jeder sich bietenden
Gelegenheit die geistliche Versorgung ihrer Landsleute in den Lagern und
auf den FluchtstraRen wahrgenommen, auch blieb ihr Kontakt zum Erz-
bischof fast immer erhalten. Erzbischof Griinbergs hatte seinen Wohnsitz in
Esslingen genommen. Schon frithzeitig kam es zur Verabschiedung von
Richtlinien fiir eine organisierte Betreuung und zur Griindung von lettischen
Exilgemeinden. Es wurden auch Schulen, vom Kindergarten bis zur Hoch-
schule, gegriindet und erhalten.
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Die evangelisch-lutherische Kirche Lettlands im Exil war 1947 Griin-
dungsmitglied des Lutherischen Weltbundes und wurde 1962 auch in die
Konferenz Europiischer Kirchen (KEK) sowie 1970 in den Weltrat der
Kirchen aufgenommen. Mit tatkriftiger Unterstiitzung des Lutherischen
Weltbundes begann bereits 1947/1948 eine groR angelegte Auswanderung
lettischer Fliichtlinge nach den USA, nach Kanada und nach Australien.

Die Gottesdienste werden auch im Exil in der Muttersprache und nach
lettischer Agende gehalten. Mehrfach wurde das Gesangbuch in Auflagen bis
zu 5000 Exemplaren herausgegeben — die erste Ausgabe bereits 1946 in
Schweden, weitere folgten in Deutschland und in Amerika. Auch eine
neue Ubersetzung der ganzen Bibel ist erarbeitet und 1965 fertiggestellt
worden.

Es befanden sich Pastoren/Gemeinden Pastoren/Gemeinden

n 1960 1983
USA 82 55 68 66
Kanada 15 29 16 20
Australien 13 19 9 10
GrofSbritannien 6 14 6 12
Deutschland 13 45 8 32
Schweden 6 15 5 11

Dazu kommen noch acht Pastoren einschlieRlich emeriti in Frankreich,
Belgien, Norwegen und Finnland, Argentinien, Brasilien, Kolumbien und
Venezuela. (Die Zahl der Gemeinden liRt sich nicht ganz eindeutig feststel-
len, da es sich je nach den Gegebenheiten der einzelnen Linder zum Teil
auch um regelmiRige Seelsorge- und Gottesdienststellen handelt.)

Nach dem Tode von Erzbischof Professor D. Teodors Griinbergs am
14. Juni 1962 in Esslingen bestitigte die Kirchenleitung der Exilkirche Profes-
sor Dr. theol. Karlis Kundzigs (1883—1967) als den einzigen noch lebenden
Erzbischof-Stellvertreter in Seattle als Erzbischof. Seine Einfiihrung erfolgte
am 7. Oktober 1962. Er iibte sein Amt jedoch nur bis 1966 aus.

Wegen scines hohen Alters und seiner angegriffenen Gesundheit war
auf seinen Wunsch bereits 1965 als sein Stellvertreter Arnolds Lusis (ge-
boren am 30. Dezember 1908) zunichst mit dem Titel Bischof gewihlt
worden. Nach dem Riicktritt von Erzbischof Kundzins 1966 wurde Bischof
Arnolds Lusis am 21. August 1966 zum Erzbischof gewihlt und gleichzei-
tig auch feierlich in das Amt eingefiihrt. Damit ist zur Zeit Sitz des Erz-
bischofs Toronto.

Was es bedeutet und wie es zu bewerkstelligen ist, eine Kirche in drei
Kontinenten mit de jure konstituierten Gemeinden in vierzehn Staaten
der Welt beieinander zu halten, ist kaum zu ermessen. Vielleicht ist diese
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Fihigkeit doch auch ein Vermichtnis einer so langen wechselreichen und
notvollen Geschichte, die das lettische Volk und seine Kirche in Jahrhunder-
ten geprigt hat.

Wihrend seiner nun schon fast zwanzigjihrigen Amtszeit hat Erzbischof
Lusis durch zahlreiche Besuchs- und Visitationsreisen zu seinen weitver-
streuten Gemeinden sowie durch seine Publikationen und Hirtenbriefe und
nicht zuletzt mit Hilfe seines Oberkirchenrates (Kirchenleitung von acht
Propsten und neun Laien) die Zusammengehorigkeit dieser Kirche trotz
rickliufiger Zahlen gefestigt und gestirkt.

In kirchlichen Riumen untergebrachte Samstagsschulen, Ferienlager fiir
Kinder, Gemeindetage und geistliche Wochen in eigenen Freizeitstitten, die
grofen Gottesdienste wihrend der Singerfeste, Unterstiitzung des lettischen
Gymnasiums in Miinster und die tatkriftige kirchliche Mitwirkung in der
Planung und Errichtung eines lettischen Zentrums in Miinster — es lieRe
sich noch vieles aufzihlen — zeugen von Aktivitit und Lebenswillen der
evangelisch-lutherischen Kirche Lettlands im Exil und ihrer Gemeinden.
Bleibt zu hoffen, daf sich auch in der Exilkirche geniigend junge Theolo-
gen finden, um viele betagte Pastoren zu entlasten, deren Durchschnitts-
alter sich nicht wesenlich von demjenigen ihrer Amtsbriider in der Heimat
unterscheidet (20,2 3).

Entwicklung der Heimatkirche

Durch die blutigen Kampfhandlungen auf lettischem Boden 1944/1945
(Kurland-Kessel) und durch sogenannte ,,Siuberungsaktionen® einerseits
und andererseits durch die Flucht von nahezu 150000 Menschen auf dem
Land- und Seeweg hat das lettische Volk grofe und schmerzliche Verluste
hinnehmen miissen. Dabei war die evangelisch-lutherische Kirche Lett-
lands besonders betroffen: von den rund 280 Pastoren waren 140 nach
Schweden und Deutschland gefliichtet. Unter ihnen, wie schon berichter,
auch der Erzbischof; mehrere waren gefallen, verschleppt oder umgebracht
worden, die Kircheﬁleitung war aufler Landes, bisher funktionierende
Ordnungen waren aufer Kraft gesetzt. Von den rund 300 Kirchen im Jahre
1939 waren bei Kriegsende 132 zerstért oder schwer beschidigt (19). So
nimmt es nicht wunder, daR bei der allgemeinen Unsicherheit des erneut
besetzten Landes auch die Sammlung der Gemeinden durch meist schon
betagte Pastoren nur langsam und behutsam beginnen konnte.

Ubergangsweise hatte zunichst Propst Karlis Irbe (1885—1966) — nicht
zu verwechseln mit dem ersten lettischen Bischof gleichen Namens —, dama-
liger Pastor der Trinitatis-Kirchengemeinde in Riga, seit dem Herbst 1944
bis zu seiner Absetzung und zehnjihrigen Deportierung 1946 ins Innere
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der Sowjetunion die Geschicke der Kirche im Rahmen des Mdglichen
gefiihrt (23).

Darauf iibernahm 1946 zunichst noch als Erzbischof-Stellvertreter,
dann ab 14. Mirz 1948 auch als gewihlter und introduzierter Erzbischof,
der Pastor der St. Johannis-Gemeinde in Riga, Gustavs Turs (1890—1973),
die Leitung der so angeschlagenen Kirche. Ebenfalls 1948 erfolgte auch die
Anderung der Verfassung. Nach dieser wurde die Zahl der Synodalen ent-
scheidend verringert. Fortan besteht die Synode aus den Prépsten und
einem Pastor und einem Laienvertreter jedes Propsteibezirkes.

Wihrend der zwanzigjihrigen Amtszeit von Erzbischof Turs (1948—1968)
ist es ihm im Rahmen seiner Moglichkeiten und in den staatlich gesetzten
Grenzen gelungen, kirchliches Leben wieder neu zu entwickeln: Installie-
rung einer Kirchenleitung, Wiederbesetzung von Propststellen, Einrichtung
von theologischen Kursen, um in einer Art Fernstudium Pastoren auszubil-
den, und Wiederherstellung Skumenischer Kontakte. Die Theologische
Fakultit der Universitit Leipzig hat Erzbischof Turs — besonders das Letz-
tere — 1959 mit der Verleihung der Ehrendoktorwiirde gedankt.

Die evangelisch-lutherische Kirche Lettlands wurde 1962 in den Welt-
rat der Kirchen und 1963 in den Lutherischen Weltbund aufgenommen.

Im Lande selbst gelang es Erzbischof Turs trotz mancherlei Schwierig-
keiten, mehrere Kirchen zu renovieren und fiir den gottesdienstlichen
Gebrauch wieder instandzusetzen. Nicht verhindern konnte er allerdings,
daR viele Gotteshduser als Staatseigentum ganz anderen Zwecken zuge-
fiilhrt worden sind; der Rigaer Dom wurde zum Konzertsaal, die Kirche in
Aahof (AdaZi) und viele andere dienten fortan als Lagerriume oder Kinos.
Eine in Schweden vor sechs Jahren erschienene Schrift nennt namentlich
45 Kirchen, die nunmehr anderen Zwecken dienen, und dazu sieben Kir-
chen, die unter ,,unerklirlichen Umstinden® ein Raub der Flammen gewor-
den sind (19). :

In den Sowijetrepubliken sind simtliche Kirchen und kirchlichen Ge-
biude Eigentum des Staates. Sie wurden den eingetragenen Religions-
gemeinschaften zunichst gegen Entrichtung eines Pachtzinses, spiter ,,nur®
mit der Auflage der Gebiudeerhaltung zur Verfiigung gestellt. Die Energie-
kosten miissen allerdings wie fiir Vergniigungsstitten nach dem Hé&chstsatz
entrichtet werden. Das kirchliche Leben hat sich ausschlie@lich in den kirch-
lichen Riumen abzuspielen und schlieBt Jugendarbeit sowie jede Art von
Gemeindekreisen, also auch Frauen- und Minnerarbeit und Diakonie, aus.
Eine umso groRere Bedeutung gewinnen daher die Kirchenchore, denen die
Sangesfreude des lettischen Volkes zugute kommt. Nur Volljihrige, also
18jihrige, diirfen konfirmiert werden, wobei sie auch selbst ihre freie
Entscheidung zu verantworten haben, falls sie wegen ihres Bekenntnisses
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zum Glauben in Ausbildung und Beruf Benachteiligungen hinnehmen
miissen.

Die einengenden Beschrinkungen haben aber auch, namentlich in den
groflen Stadtgemeinden, mancherlei Initiative geweckt, sei es im Angebot
von thematischen Bibelstunden, sei es von Wochengottesdiensten iiber die
Hauptstiicke des Katechismus. Hierbei kommt es wesentlich immer wieder
auf den Einfallsreichtum und die Improvisationsgabe einzelner an. Eine Bit-
te, die uns mehrfach erreicht hat, lautet: ,,Beten Sie fiir uns, daR wir nicht
miide werden, sondern stets von neuem die Segnungen des Herrn erkennen
und ergreifen.*

Mit 78 Jahren hat Erzbischof D. Gustavs Turs 1968 sein Amt niederge-
legt. Er hat jedoch bis zu seinem Lebensende 1973 duflerst rege am kirch-
lichen Leben teilgenommen. Der zu seinem Nachfolger gewihlte Propst des
Bezirks Riga-Land, Peteris Kleperis, langjihriges Mitglied der Kirchenleitung,
wurde noch vor seiner Amtseinfiihrung durch einen plétzlichen Tod am 21,
April 1968 wihrend einer Reise nach Ungarn abberufen. Sein Stellvertreter
tir die Zeit der Vakanz, Professor Dr. theol. Alberts Freijs (1903—1968),
iiberlebte ithn aber nur um sieben Monate (23).

Eine auRerordentliche Generalsynode wihlte am 22. Februar 1969 in
groRer Einmiitigkeit den bisherigen Pastor der Gemeinde in Talsen (Talsi)
Janis Matulis (geb. 21. Februar 1911) zum neuen Erzbischof. Die feierliche
Introduktion erfolgte am 14. September 1969 durch den schwedischen
Bischof Sven Danell. Aus seinen Hinden empfing Erzbischof Matulis auch
den Bischofsstab, den einstmals Erzbischof Nathan Séderblom dem ersten
lettischen Bischof D. Karlis Irbe zu dessen Introduktion am 16. Juli 1922
ibergeben hatte.

Erzbischof Janis Matulis — zweimaliger theologischer Ehrendoktor der
Universititen Budapest und Erlangen —, ein Mann von grofen Gaben und
voller Energie, erst kiirzlich am 25. Februar 1984 zum dritten Mal in seinem
erzbischéflichen Amt bestitigt, hat in den fiinfzehn Jahren seiner umsichti-
gen und geschickten Amtsfihrung Geltung und Ansehen der evangelisch-lu-
therischen Kirche Lettlands im Lande selbst und auch in der Okumene ganz
wesentlich erweitert und gestirkt. Durch den Ausbau der ,,Akademischen
Theologischen Kurse, denen sein besonderes Augenmerk gilt, ist kiinftig
eine langsame Verjiingung der stark iiberalterten Pastorenschaft zu erwarten.
Zur Zeit betrigt die Zahl der Theologie-Studierenden unterschiedlichen Alters
in allen Lehrgangsjahrgingen zusammen 44. Darunter sind auch Frauen, die
nun seit 1975 nach heftigen innerkirchlichen Auseinandersetzungen zur
vollgiiltigen Verwaltung des Pfarramtes ordiniert werden kénnen.

Der Lehrkorper dieser dem Oberkirchenrat unterstellten Ausbildungs-
einrichtung wies 1982 folgende Zusammensetzung auf:
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Rektor der ,,Akademischen Theologischen Kurse* — seit 1982 auch
. Theologisches Seminar der Evangelisch-Lutherischen Kirche Lettlands®
genannt — ist Professor Dr. theol. Roberts Akmentin$, bis vor einem Jahr
Propst der Kirchenkreise Goldingen (Kuldiga) und Doblen (Dobele); Jahr-
gang 1910.

1. Vergleichende Religionswissenschaft und Religionsgeschichte; Lehr-
stuhlinhaber: Professor D. Dr. Janis Matulis; Jahrgang 1911, Erzbischof der
Kirche. Assistent Pastor Karlis Gailitis; Jahrgang 1936, Pastor und General-
sekretir des Konsistoriums (Oberkirchenrat).

2. Altes Testament und Geschichte Israels; Lehrstuhlinhaber Professor
Paulis Zibeiks; Jahrgang 1910, Propst des Kirchenkreises Bauske (Bauska);
Hebriisch-Unterricht: Dozent Viktors Ozolins; Jahrgang 1907, Propst des
Kirchenkreises Riga-Stadt.

3. Neues Testament; Lehrstuhlinhaber Professor Janis Beérzips, Jahrgang
1913, Propst des Kirchenkreises Wenden (Cesis); Griechisch-Unterricht:
Dozent Dr. Edgars Jundzis, Jahrgang 1907, Oberpastor in Neu- und Alt-Pe-
balg (Jaun-un Vecpiebalga).

4, Kirchengeschichte; Lehrstuhlinhaber Professor Roberts Feldmanis,
Jahrgang 1910, Oberpastor der Gustav-Adolf-Gemeinde (MeZaparka baznica)
in Riga und in Olai (Olaine); Latein- und Deutschunterricht: Professor Paulis
Zibeiks (wie unter2.).

5. Systematische Theologie, Philosophie und Ekklesiologie; Lehrstuhlin-

haber: Dozent Lic. Nikolajs Plate; Jahrgang 1915, Oberpastor in Rutzau
(Rucava); verstorben 1983; Psychologie und Ontologie; Lehrstuhlinhaber:
Rektor Professor Dr. theol. Roberts Akmentips.
6. Praktische Theologie und Liturgie; Lehrstuhlinhaber: Professor Al-
fonss Vecmanis, Jahrgang 1906, Propst des Kirchenkreises Mitau (Jelgava);
Assistent Pastor Arijs Viksna; Jahrgang 1943, Pastor in Frauenburg (Saldus);
Homiletik: Dozent Roberts Kalderovskis; Jahrgang 1910, Oberpastor in
Schlock (Sloka), (22).

Diese Form des Theologie-Fernstudiums mit nur wenigen Tagen duflerst
konzentrierter Vorlesungs- und Seminararbeit im Monat, zu denen Lehrende
und Studierende nach Riga kommen miissen, setzt neben grofer Zielstrebig-
keit ein hohes MaR an Glaubenskraft, an Mut zur Entsagung und an Be-
reitschaft zum Opfer voraus. In gleichem Mafe ist diese Bereitschaft aber
auch die Hoffnung einer in vielfacher Weise eingeengten Kirche auf ihrem
Weg von der Volkskirche in eine Minderheitskirche.

Uber die das kirchliche Leben beschrinkenden Verordnungen und ihre
Auswirkung wurde schon streiflichtartig im Zusammenhang mit der Amts-
zeit von Erzbischof Turs berichtet. Jedoch mit der Inkraftsetzung der 61 Pa-
ragraphen der Verordnung iiber religiose Vereinigungen in der Lettischen
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SSR durch das Dekret des Prisidiums des Obersten Sowjet der Lettischen
SSR vom 28. Oktober 1976 wurden viele der bestehenden Gesetze und Ver-
ordnungen neu formuliert und wieder bestitigt, andere aber auch neu hin-

zugefiigt.
Bereits im Paragraph 1 wird die Zielrichtung der Verordnung eindeutig
beschrieben: ,, ... alle Biirger haben die Freiheit zur Ausiibung religiosen Kul-

tes und die Freiheit der antireligiosen Propaganda.‘

In den Paragraphen 1—5 werden die allgemeinen Bestimmungen nieder-
gelegt.

Die Paragraphen 6—13 enthalten die Anordnungen iiber ,,die Registrie-
rung der religiosen Gemeinden und der Kultdiener; sie besagen, dafl nur
registrierte Gemeinden und nur registrierte ,,Kultdiener* legal sind und ihr
Dienst streng ortsbezogen ist.

Die Paragraphen 14—33 beschreiben ,,die Titigkeit der religiosen Ge-
meinden und Kultdiener'*. Dabei stehen den gestatteten Mdoglichkeiten
die doppelte Anzahl von Verboten gegeniiber. Aber auch das Erlaubte kann
durch Einspruch des ortlichen Sowjet jederzeit untersagt werden. Das be-
zieht sich sowohl auf kirchliche Veranstaltungen wie auf das Volljihrig-
keitsalter der Teilnehmer als auch auf den baulichen Zustand des ,,Kult-
gebdudes*.

Die Paragraphen 34—38 betreffen ,,die Verwaltungsorgane der reli-
giosen Gemeinden* und schlieRen ausdriicklich den ,,Kultdiener = Pastor
von jeglichen Leitungsfunktionen der Gemeinde aus.

Die Paragraphen 39—58 sind ausfiihrliche Bestimmungen iiber ,das
Inventar und die Mittel der religisen Gemeinden'. Sie besagen, daR bis
auf wenige Ausnahmen alle von der Gemeinde genutzten Gebdude und Ge-
genstinde Staatseigentum sind und daher der sie nutzenden Gemeinde nur
entliechen werden; gleiches gilt fiir Gegenstinde aus Edelmetallen und solche
von historischem, kiinstlerischem oder musealem Wert. Die finanziellen
Mittel unterliegen einer strengen Aufsicht.

Die Paragraphen 59—61 beschreiben schlieBlich ,,die Kontrolle, wie die
Gesetzgebung iiber die religisen Kulte beachtet wird*. Sie fiihren aus, dag
»die Ortlichen Exekutivkomitees der Arbeiterdeputiertenrite und der Be-
vollmichtigte in der Lettischen Sozialistischen Sowjetrepublik des Rates
fir Religionsangelegenheiten beim Ministerrat der UdSSR aufmerksam
dariiber zu wachen haben, daf die Verordnungen iiber religiGse Vereini-
gungen in der Lettischen SSR eingehalten werden* (21).

Durch diese Einschrinkungen und Behinderungen sind die kirchlichen
Aktivititen wohl vielfach erschwert, und doch lebt diese Kirche als eine le-
bendige Glaubensgemeinschaft in der Diaspora.

Die zur Zeit (Mai 1984) 213 Gemeinden und etwa 300000 Gemeinde-
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glieder werden von 94 Pastoren, davon sieben Frauen, betreut (ein Erz-
bischof, fiinfzehn Prépste, neun Oberpastoren, 41 Pastoren, 19 Hilfspredi-
ger, Vikare, neun Studenten der Endsemester). Von den 94 Pastoren sind 31
iiber 70 Jahre alt, sieben sogar iiber 80. Dazu kommt noch, da wegen
mangelnder Pfarrwohnungen in den Gemeinden selbst, mehrfach allerdings
auch wegen dringend notwendiger zusitzlicher Erwerbsmdglichkeiten,
47 — also genau die Hilfte der Pastoren — in Riga wohnen. Daher miissen
von vielen Pastoren oft 100 Kilometer und mehr zu Gottesdiensten und
Amtshandlungen zuriickgelegt werden. Das ist bei einem diinnen Netz
offentlicher Verkehrsmittel und einer unzureichenden Motorisierung der
Pastoren eine erhebliche Erschwerung des Dienstes. Um so bemerkenswerter
ist der Opferwille in den Gemeinden, ob zu freiwilligen Instandsetzungsar-
beiten von Kirchen und gottesdienstlichen Riumen oder zur Aufbringung
der bescheidenen Pastorengehilter. Ebenso aber auch der Einfallsreichtum
zur Selbsthilfe und Improvisation wie durch Lesepredigten und anderes. Der
Mangel an Bibeln und Gesangbiichern ist groR. Wie wichtig ist da der alljihr-
lich erscheinende Kirchenkalender mit den in vollem Wortlaut gedruckten
tiglichen Losungen und Lehrtexten. Zu besonderen Anlissen kénnen Lie-
derzettel gedruckt werden — dazu muR allerdings bei der staatlichen bzw.
Parteistelle eine Genehmigung eingeholt werden. Diese Liederzettel miissen
dann auch fiir lingere Zeit vorhalten.

Das Lutherjahr ermoglichte erstmals seit dem Kriege den Druck des
Kleinen Katechismus. Wie iberhaupt das 500-Jahr-Gedenken des Luther-
geburtstages eine erstaunliche Zahl von kirchlichen Veranstaltungen wih-
rend des ganzen Jahres in der evangelisch-lutherischen Kirche Lettlands
ausgelost hat — zum Teil auch mit auslindischen Gisten und dkumeni-
schem Charakter (22).

Die 13.Generalsynode der evangelisch-lutherischen Kirche Lettlands
bestitigte am 25. Februar 1984 erneut Erzbischof Matulis in seinem Amt
und bat ihn ausdriicklich, nach seiner fiinfzehnjihrigen Amtsfiihrung und
zweimaligen Wiederwahl nunmehr auf unbegrenzte Zeit im Amt zu bleiben.

Die Generalsynode wihlte wie bisher zu Kirchenriten des Prisidiums
Propst Janis Berzips, Jahrgang 1913, Propst des Kirchenkreises Wenden
(Cesis) und Pastor Eriks Mesters, Jahrgang 1926, Pastor der Trinitatis-Kirche
in Riga; als Schatzmeister Propst Janis Liepips, Jahrgang 1916, Propst des
Kirchenkreises Riga-Land; als Sekretir Propst Alfonss Vecmanis, Jahrgang
1906, Propst des Kirchenkreises Mitau (Jelgava); und zu weiteren Mitglie-
dern des Konsistoriums die Pastoren Valdis Amols, Jahrgang 1922, Pastor
in Angern (Engure) sowie Riga-Strand und Sigurds Sprogis, Jahrgang 1941,
Pastor in Hansenpoth (Aizpute) und schlieflich als Laienvertreter den Kir-
chenvorsteher der Alten Gertrud-Gemeinde und Archivar des Konsistoriums,
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P. Cielavs. Durch diese Wahl sind auch drei Vertreter jiingerer Jahrginge
in den Oberkirchenrat eingeriickt.

Neben der Verlebendigung und Konsolidierung des kirchlichen Lebens
im Lande selbst ist es das besondere Anliegen von Erzbischof D. Dr. Janis
Matulis, die lettische Kirche trotz der ihr auferlegten Beschrinkungen nicht
in ein Ghetto geraten zu lassen, sondern ihr einen lebendigen Kontakt zur
Okumene zu erhalten. Diese Kontakte werden von ihm sowohl im eigenen
Lande selbst mit der orthodoxen, der romisch-katholischen und der bapti-
stischen Kirche gepflegt, als auch mit der KEK, dem Lutherischen Weltbund
und dem Weltrat der Kirchen. Wenn irgend moglich, nimmt der Erzbischof
gemeinsam mit Vertretern seiner Kirche an den groRen Konferenzen und
Tagungen selbst teil. Mehrfach hat er auch in &kumenischen Gremien
Amter ibernommen.

Von groRer Bedeutung ist es aber und wird es erst recht fiir die Zukunft
sein, daR der Lebensstrom zwischen Heimatkirche und Exilkirche nicht
abreilt. Auch unterschiedliche Lebensbindungen und Verhiltnisse sollen
und diirfen die Zusammengehorigkeit nicht gefihrden. Gilt doch fiir beide
getrennten Teile das Wort aus 1. Kor. 12,26—27: ,,So ein Glied leidet, so lei-
den alle Glieder mit; und so ein Glied wird herrlich gehalten, so freuen sich
alle Glieder mit. Ihr seid aber der Leib Christi und Glieder, ein jeglicher nach
seinem Teil.*
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Wo

Gottes Wort gepredigt, angenommen oder geglaubt wird und Frucht

schafft, da soll auch das liebe Kreuz nicht ausbleiben. Martin Luther
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ARTHUR HERMANN

IN SCHWACHHEIT STARK

Die Evangelisch-Lutherische Kirche im sowjetischen Litauen

1.

Johannes Bobrowski beschreibt eine Fahrt vor dem Zweiten Weltkrieg
nach Litauen: ,Jetzt fihrt die Kleinbahn ab. Fihrt, fihrt, es geht ganz
lustig, ein biRchen stuckerig, gar nicht wie auf Schienen, fast wie iiber das
Steinpflaster rechts und links und zwischen den Schienen natiirlich auch.
Wer das nicht kennt, blickt besorgt aus dem Fenster. Der Boden hebt sich
ein wenig auf die Briicke zu. Und jetzt ist man auf dem ersten Briickenteil,
dem mit den niedrigen Gelindern, jetzt am Briickenhiduschen, jetzt iiber dem
ersten Pfeiler, hier fangen die Briickenbdgen ihre grofmichtigen Schwiinge
an. Unter sich, tief unten sieht, wer hinausschaut, den Strom, und wer
vorausschaut, das jenseitige Ufer, den sandigen Streifen erst, von dem aus
die Spickdimme sich vorstrecken, dahinter das Wiesenland, endlos weit und
griin ... Es hatte ihn festgehalten am Fenster, jetzt begannen die Wiesen, er
hatte kaum bemerkt, wie der Zug hielt, hatte den litauischen Zollbeamten
die Grenzkarte fiir den Tagesstempel hingehalten und sie wieder eingesteckrt,
der Zug war weitergefahren, in die Wiesen hinein.! Damals 16ste man eine
Fahrkarte und fuhr iiber die Tilsiter Briicke ins Memelland, das zu Litauen
gehorte, und weiter in das eigentliche Litauen. Heute ist die Fahrt nach
Litauen eine Weltreise. Sieben PaRkontrollen und drei Zélle stehen dazwi-
schen. Und wenn man nach einer 36-stindigen Bahnreise in Vilnius an-
kommt, ist die Reise zu Ende. Fiir die Gebiete, wo Bobrowski teilweise
aufgewachsen ist, wo viele Deutsche gewohnt haben und wo sich auch jetzt
die meisten lutherischen Gemeinden befinden, gibt es keine Einreiseerlaub-
nis. Das ehemalige Memelland und die angrenzenden Landstriche gehéren zu
den 90 Prozent Litauens, die dem auslindischen Touristen nicht geoffnet
sind. ’
Doch das Vorhandensein einer lutherischen Kirche hier in diesem Grenz-
gebiet, deren Beziehungen traditionell nach Westen ausgerichtet sind,
zwingt die sowjetischen Machthaber, fiir hohe Besucher aus dem Ausland ge-
legentlich eine Genehmigung zu erteilen. Als erste offizielle Besucher aus
dem Westen konnten 1980 im Anschluf an die Europa-Konferenz in Tallinn
(Reval) Vertreter des LutherischenWeltbundes, der damalige Europasekretir
Paul Hansen, Bischof Vladislav Kiedron von der Schlesischen Evangelischen
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Kirche A. B. aus der Tschechoslowakei und Oberkirchenrat Helmut Zeddies
aus der DDR zwei Tage in Taurage (Tauroggen), dem Sitz der Kirchenlei-
tung, einer kleinen Stadt im westlichen Litauen nahe der ehemaligen Grenze
zum Memelland, verbringen. Zeddies beschreibt die Eindriicke: ,,Wieder er-
lebten wir die bewegende Freude, die ein Besuch unter Christen auslsen
kann. Die Erfahrungen, die schon die Urchristenheit dabei gemacht hat,
kénnen nicht viel anders gewesen sein. Sie bestimmten den Gottesdienst,
den wir miteinander feierten ... Viele Gemeindeglieder waren von auBerhalb
gekommen. Bis zu 120 Kilometer waren sie gefahren, um die Giste aus der
Okumene zu erleben. Wir, die Giste, erlebten noch einmal die eindrucksvol-
le Frommigkeit der litauischen Lutheraner, ihre getragenen Gesinge und die
als selbstverstindlich empfundene Sitte, bei der Liturgie zu stehen und zum
Gebet niederzuknien.*?

Solche urchristlichen Erfahrungen haben diese Kirche reich gemacht
und sie nach 1940 iiberleben lassen. Vor 1940 gab es im unabhingigen Li-
tauen mit Wilnagebiet 80000, dazu im Memelland, das von 1923 bis 1939
zu Litauen gehorte, 135000 evangelisch-lutherische Christen. 33 Pastoren
versorgten die 55 Gemeinden und Filialen im eigentlichen Litauen. Im Me-
melland gab es vierzig Gemeinden mit ebensovielen Pfarrern. Die lutheri-
sche Kirche war seit der Gegenreformation in diesem fast ausschlieRlich ka-
tholischen Land in der Minderheit, die Glieder waren mehrheitlich deutsch-
sprachig. Nur da, wo die Herrschaftsverhiltnisse die Ausbreitung des lutheri-
schen Glaubens begiinstigten, wie in Taurage, das im 17. und 18. Jahrhun-
dert zu PreulRen gehorte, oder in Birzai (Birzen), wo die calvinistische Linie
der Fiirsten Radziwill residierte, gab es litauischsprachige Evangelische, ca.
30000 Lutheraner und 15000 Reformierte. Das nordliche Ostpreufien, das
auch PreuBisch-Litauen genannt wurde, wozu bis zum Ende des Ersten Welt-
kriegs auch das Memelland ziihlte, war bis ins 19. Jahrhundert mehrheitlich
von lutherischen Litauern bewohnt, die aber nach 1870 zusehends die deut-
sche Sprache annahmen und spitestens nach der Flucht 1944 im Deutsch-
tum aufgingen.3

31

Bis zum Ersten Weltkrieg spielten nationale Gegensitze in Litauen.so
gut wie keine Rolle. Fast alle Pfarrer waren deutscher Herkunft, doch sie
predigten auch litauisch#. Das dnderte sich, als Litauen 1918 einen eigenen
Staat bildete und die litauischen Lutheraner sich ihrer Nationalitdt bewuf3t
wurden. Es gab einige Auseinandersetzungen in gemischten Gemeinden.
Dennoch war das Zusammenleben zwischen den deutsch-, litauisch- und let-
tischsprachigen Lutheranern im damaligen Litauen insgesamt gesehen gut,
die einzelnen Nationalititen regelten ihre Angelegenheiten ziemlich eigen-

122



stindig. Die Gesamtleitung der Evangelisch-Lutherischen Kirche Litauens
war in den Hinden eines gemeinsam gewihlten Konsistoriums. Die Kirchen
genossen im Staat Anerkennung und Privilegien.’

Die Lage der Kirche dnderte sich schlagartig mit der Besetzung Litauens
durch die sowjetische Armee im Sommer 1940 gemi@ dem Hitler-Stalin-Pakt
von 1939. Biirger deutscher Abstammung erhielten die Mdoglichkeit, nach
Deutschland auszureisen. Fast alle Deutschen und viele litauischsprachige Lu-
theraner, die durch den gemeinsamen Glauben sehr oft mit den Deutschen ver-
wandt waren, verlieRen das Land. 27 Pfarrer (von 33) und das ganze Konsisto-
rium folgten den Gemeindegliedern. Dieser Exodus war eine schwierige Hypo-
thek fiir die folgende Zeit: ,,Die Kirche blieb ohne Fiihrung und ohne Mittel
ihrem Schicksal iiberlassen‘6. In einem anderen Bericht driickt sich Bischof
Jonas Kalvanas noch drastischer aus: ,,Wir blieben ohne Fiihrung, ohne Mit-
tel, dem Sterben geweiht**7. Kalvanassieht einen eindeutigen Zusammenhang
zwischen dem Weggang der Pfarrer und dem der Gemeindeglieder: ,,Als der
litauische Pfarrer Jonas Pauperas und der deutsche Pfarrer Johann Wische-
ropp, die die Gemeinde in der alten St. TrinitatisKirche in Kaunas versorgt
hatten, weggingen, zogen ihnen beinahe alle Gemeindeglieder nach. Mehr
Gemeindeglieder blieben in Taurage, Batakiai, Jurbarkas, Elkiskiai, Zeimelis,
Kretinga, wo die Hirten an ihrem Platz blieben.*8

So verstindlich die Kritik der heutigen Kirche an dem Weggang der
Pfarrer ist, so ist sie doch nicht ganz berechtigt, denn hier wird der politi-
sche AnlaB ginzlich auRer Acht gelassen. Auch wire es korrekter zu sagen:
die Pfarrer folgten ihren Gemeindegliedern nach, denn 1941 war der Auf-
bruch allgemein. Der weitaus groRere Teil der evangelischen Christen siedel-
te um, soweit sie deutsche Abstammung nachweisen konnten. In den
Jahren nach 1956, als die Sowjetunion wiederum den Deutschstimmigen die
Ausreise gestattete, verlieRen die letzten von ihnen das Land. Der Eindruck,
daR zuerst die Pfarrer ausgewandert wiren, konnte nur deswegen entstehen,
weil die Ausreisegenehmigung den Pfarrern sofort gewihrt wurde, den ande-
ren dagegen nicht.

Nach der Auswanderung der Deutschen verblieben 1941 nur noch etwa
20000 lutherische Litauer und Letten in Litauen. Die sechs zuriickgebliebe-
nen Pfarrer bildeten noch 1941 ein vorliufiges Konsistorium unter der Lei-
tung von Senior Pfarrer E. Leijeris. 1945 wurde das ehemalige Memelland
wieder der jetzt sowjetischen litauischen Republik angegliedert. Wohl 30 000
Memellinder, fast ausschlieRlich litauischer Sprache, blieben zuriick, davon
ca. 15000 Evangelische. Alle anderen Bewohner und mit ihnen auch alle
Pfarrer flohen 1944 vor der anriickenden sowjetischen Armee.

123



Noch lange nach 1945 konnte kein normales Gemeindeleben stattfin-
den. Im Land tobte bis 1952 ein bewaffneter Partisanenkrieg gegen die
Sowjetmacht. GrofRe Teile der Intelligenzschicht und die reicheren Bauern,
darunter auch viele Evangelische, wurden 1947—1950 nach Sibirien depor-
tiert. Nur wenige von ihnen kehrten nach Stalins Tod zuriick. Es herrschte
eine groRe Rechtsunsicherheit. Nur noch drei lutherische Pfarrer konnten
notdiirftig ihren Dienst erfiillen. Senior Leijeris und zwei andere Pfarrer wur-
den nach Sibirien verbannt, wo Leijeris spiter verstarb. Die Glaubigen blie-
ben weitgehend auf sich gestellt. In dieser Zeit bewihrte sich die Tradition
der surinkimai (Gebetsversammlungen). Diese Art der selbstindigen Vertie-
fung in den Glauben haben die Litauer im 18. Jahrhundert von den einge-
wanderten Salzburgern in PreuRisch-Litauen iibernommen. Sie fand in dem
von Litauern besiedelten Gebiet weite Verbreitung. Fromme Bauern bilde-
ten um sich Gebetskreise, die sich an den Samstagen oder Sonntagen nach
dem Gottesdienst versammelten. Es wurde gesungen, gebetet, gepredigt. Ein-
zelne Gebetskreise lehnten die offizielle Kirche ab, doch die meisten hielten
zur Kirche und bildeten auch den Kern der Gemeinde. Als nach dem Zweiten
Weltkrieg die Gemeinden ohne Pfarrer auskommen muften, haben besonders
im Memelland solche Prediger die Funktion des Pfarrers iibernommen. Sie
nahmen jetzt auch Sakramentshandlungen vor. Die nach 1955 von staatlicher
Seite genehmigte Kirche hat die meisten dieser Prediger dann auch zu Pfarrern
ordiniert, z. B. Bruder Klumbys, A. Baltris u. a. So wurde diese charisma-
tisch orientierte Gebetsbewegung vollends in die Kirche eingebettet. Auch
die sowjetische Gesetzgebung, wonach kirchliche Handlungen nur von re-
gistrierten ,,Kultdienern vorgenommen werden und nur in den von staat-
licher Seite zur Verfiigung gestellten Kultriumen stattfinden diirfen, hat
dazu beigetragen, daR diese Bewegung ganz in den Gemeinden aufging.

Erst nach Stalins Tod normalisierte sich das kirchliche Leben. Alle
Pfarrer durften ihr Amt ausiiben und auch Glaubige auferhalb ihrer eigent-
lichen Gemeinde besuchen. In meiner, damals kindlichen, Erinnerung hat
sich besonders ein Gottesdienst auf einem Bauernhof im Sommer 1955
eingeprigt. Uber 300 Lutheraner aus der weiteren Umgebung hatten sich
versammelt. Bei der Ankunft des Pfarrers fielen alle auf die Kniee, viele
weinten, denn mancher hatte seit zehn Jahren keinen lutherischen Pfarrer
gesehen. Den ganzen Tag taufte und konfirmierte der Pfarrer Kinder und
Heranwachsende, traute Paare, die schon lange ohne Trauung hatten leben
miissen, und hielt mit vielen Gemeindegliedern die Beichte (die Lutheraner
Litauens gehen zumeist vor dem Abendmahl zur Beichte).

In dieser , Tauwetterperiode** bemiihte sich auch der Staat, ein geord-
netes Verhiltnis zu den Kirchen zu schaffen. Man dringte auf die Registrie-
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rung der Gemeinden und der Pfarrer und auf die Schaffung einer Kirchenlei-
tung. Die erste Synode nach dem Kriege 1955 in Kretinga (Krottingen)
nahm eine neue Kirchenverfassung an, die den sowjetischen Gesetzen ent-
sprach. Der Wortlaut der Kirchenverfassungen ist bei allen Kirchen in der
Sowjetunion, von kleinen Anpassungen an die einzelnen Konfessionen abge-
sehen, gleich.? Zum Prises des Konsistoriums wurde Vilius Burkevi¢ius, auf
der zweiten Synode 1970 Pfarrer Jonas Kalvanas gewihlt. Offenbar gab es
schon im ersten ordentlichen Konsistorium Uberlegungen, dem Amt des
Prises mehr Gewicht und Ansehen zu verleihen. Andererseits ist auch
bekannt, daf gerade die staatlichen Stellen in der Sowjetunion darauf
dringen, die Kirchenleitungen aller Konfessionen klar und einheitlich zu
strukturieren und nach aufen hin mit mehr Macht zu versehen. In der
lutherischen Kirche Litauens war der Vorsitzende des Konsistoriums tradi-
tionell kein Geistlicher. Burkevicius stellte in seiner Person einen Ubergang
dar, denn er war von Beruf Jurist und wurde erst nach der Wahl zum Prises
als Pfarrer ordiniert. Die zweite Synode hat dann das Amt des Prises wieder
in das des Seniors umbenannt. Kalvanas wurde feierlich in sein Amt als
Senior von den Erzbischéfen Alfred Tooming von der lutherischen Kirche
Estlands und von Janis Matulis von der lutherischen Kirche Lettlands
eingefithrt. Auf der dritten Synode 1976 wurde Kalvanas dann auch der
Titel eines Bischofs verliehen. Ohne Einsichtnahme in die Synodenakten ist
es nicht moéglich zu sagen, warum der Titel eines Bischofs in Etappen
geschaffen wurde. Es ist jedoch bekannt, daR es Widerstand dagegen in der
Kirche gab, besonders in den Gebetskreisen, die von Amt und Hierarchie
nicht viel hielten. :

1960 hat das ZK der KPdSU eine BeschluR gefaRt, in dem u. a. den Kir-
chen Beziehungen zu den Weltorganisationen erlaubt wurden (darin ist die
Rede von der ,,Heranziehung der religisen Organisationen und ihrer fiihren-
den Personlichkeiten zum Kampf um den Frieden, zur Entlarvung der anti-
sowjetischen Propaganda ...“)10. Die lutherische Kirche Litauens trat 1968
dem Lutherischen Weltbund bei. Dieser Beitritt war fiir die litauische Kirche
von Bedeutung, denn nur so konnte sie an der weltweiten Diskussion teil-
nehmen und auch geistliche Unterstiitzung durch die Schwesterkirchen er-
warten. Auf der VI. Vollversammlung des LWB 1977 in Daressalam wurde
Bischof Kalvanas als Mitglied des Exekutivkomitees des LWB von der estni-
schen und von der lettischen Kirche vorgeschlagen und auch als erster Lu-
theraner aus der Sowjetunion gewihlt.

IV.

Die guten Verbindungen zum Ausland kénnen nicht iiber die schwierige
Lage der lutherischen Kirche Litauens hinwegtiuschen. Da es in der Sowjet-
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union keine statistische Erfassung iiber die Kirchenzugehdrigkeit gibt, kann
auch der Bischof keine genauen Zahlen angeben. Er nimmt an, daf im jetzi-
gen Litauen etwa 30000 Lutheraner leben, von denen wohl 20000 in der
Nihe der Orte leben, wo sich registrierte Gemeinden befinden.1! Die Evan-
gelisch-Lutherische Kirche Litauens im Exil hat vor einigen Jahren versucht,
aus den Aussagen von Umsiedlern, besonders der ausgewanderten Pfarrer,
eine genauere Zahl der Gliubigen in Litauen zu erfahren. Sie kam zu dem
Ergebnis, daR 13500 Gliubige den eigentlichen Kern der Gemeinden ausma-
chen. Zu den sonntiglichen Gottesdiensten kommen etwa 750 Gemeinde-
glieder zusammen (nicht in allen Gemeinden kann an jedem Sonntag ein
Gottesdienst stattfinden), doch an den groRen Festtagen nehmen auch drei-
mal so viele teil.

Zur Zeit gibt es 27 registrierte Gemeinden und Filialen, zwanzig litau-
ischsprachige und sieben lettische. Sie werden von acht Pfarrern und drei
Diakonen versorgt, die jeweils mehrere Gemeinden iibernehmen miissen. Bis
auf den Bischof sind sie keine Volltheologen (Kalvanas hat als einziger noch
an den theologischen Fakultiten in Kaunas und Riga studiert und wurde
1940 ordiniert), sondern ehemalige Laienprediger oder Absolventen des
Predigerseminars in Riga, das auch litauische Kandidaten aufnimmt. Das
Seminar, von der Evangelisch-Lutherischen Kirche Lettlands unterhalten,
bietet nur ein externes Studium an. Die Kandidaten kommen jeweils einmal
im Monat fir ein Wochenende in Riga zusammen. Es werden vor allem
solche Vorlesungen und Ubungen angeboten, die fiir die praktische Vorbe-
reitung zum Pfarrdienst wichtig sind. Der Mangel an Pfarrern ist sehr groR.
Schon die Kandidaten werden zu Pfarrdiakonen ordiniert und bekommen
Gemeinden zugeteilt. Alle Pfarrer versorgen ihre Gemeinden bis zum Tode.
Die kleineren Gemeinden sind jedoch finanziell nicht in der Lage, den
ganzen Lebensunterhalt des Pfarrers zu bestreiten. Die Pfarrer werden ledig-
lich nach der Zahl der Gottesdienste und geleisteten Amtshandlungen
bezahlt. So sind die meisten evangelischen Pfarrer gezwungen, einen weltli-
chen Beruf auszuiiben. Sie stehen den Gemeinden nur an Wochenenden ganz
zur Verfiigung. Weite Anfahrten zu den Gemeinden und besonders zu den
Filialen sind keine Seltenheit. Unter diesen Umstinden ist es nicht leicht,
Pfarrernachwuchs zu finden. So mancher hat sich erst im Rentenalter zum
Pfarrerberuf entschieden. Zur Zeit besuchen zwei litauische Kandidaten das
Predigerseminar in Riga.

Die Titigkeit des Pfarrers ist durch die sowjetische Gesetzgebung auf
den Kirchenraum beschrinkt. Beerdigungen und Krankenbesuche auf Wunsch
sind auch moglich. Nicht gestattet ist jedoch die religiose Unterweisung von
Jugendlichen unter 18 Jahren. Das kénnen nur die Eltern vornehmen. Des-
halb kann auch kein ordentlicher Konfirmandenunterricht stattfinden. Die
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Eltern iibernehmen auch hier die Aufgabe des Pfarrers und bereiten die Kin-
der auf die Konfirmation vor. Der Staat duldet nicht, da Schiiler, Studen-
ten oder gar Lehrer, Parteimitglieder und Akademiker am kirchlichen Leben
teilnehmen. Jugendliche laufen Gefahr, daR sie keinen Studienplatz erhalten,
Lehrer verlieren ihre Stellen. AuRerst selten ist es der Fall, daR jemand aus
der Intelligenz- und Fithrungsschicht am Gottesdienst teilnimmt. Das hat zur
Folge, daR sich nur noch einfache Menschen offen zu threm Glauben beken-
nen, die anderen dagegen erst im Rentenalter,

Die Kirchengebdude und auch die wertvolleren Kultgegenstinde geho-
ren dem Staat. Die Kirchen konnen den Gemeinden zur Verfiigung gestellt
werden, die dafiir Steuern entrichten und alle anfallenden Reparaturen iiber-
nehmen miissen. Das iibersteigt oft die finanziellen Moglichkeiten der klei-
neren Gemeinden. Der Staat kontrolliert das Gemeindeleben bis ins einzel-
ne, sogar Amtshandlungen miissen gemeldet werden. Besonders die Kirchen-
leitung ist der Kontrolle ausgesetzt. Alle Verlautbarungen miissen zuerst
vom Beauftragten fiir kirchliche Angelegenheiten genehmigt werden. Das be-
trifft natiirlich auch Beitrige an die auslindische Presse. Die Artikel miis-
sen zuerst dem Beauftragten in russischer Sprache vorgelegt werden. So sind
in Kalvanas Berichten an den LWB und fiir den Sammelband ,,Luther und
Luthertum in Osteuropa (erschienen in der DDR) die litauischen Ortsnamen
aus dem Russischen transkribiert (die Litauer benutzen lateinische Schrift).

Trotz der atheistischen Erziehung, der Propaganda gegen die Kirchen
und der rigorosen Kontrolle des kirchlichen Lebens ist bei der Jugend und
der gesamten Bevolkerung das Interesse an Glaubensfragen groR, moglicher-
weise groBer als im Westen. Sicherlich spielt hier der Reiz des Nonkonfor-
mismus eine Rolle. Doch dies nicht allein. Religion ist die einzige, wenn
auch nur tolerierte, Weltanschauung neben dem Marxismus. Im Baltikum
kommt noch der nationale Widerstand gegen die Russifizierung hinzu, der
eng an eine Konfession angelehnt ist. In Litauen spielt die katholische Kir-
che eine dhnliche Rolle im 6ffentlichen Leben wie in Polen. Diese Verschmel-
zung von Religiositit und nationaler Haltung ist zwar in Litauen noch nicht
sehr alt,12 doch in der sowjetischen Periode ist die katholische Kirche
Litauens zu einer starken Stiitze des nationalen Widerstandes geworden. Der
lutherische Litauer hat hier seine Probleme. Er gehort einer absoluten
Minderheit an, sein Glaube wird noch immer als etwas Fremdes, eben
Deutsches betrachtet, die Lutheraner werden noch immer ,Preussen‘
genannt. Die lutherische Kirche Litauens empfindet sich auch heute nicht
als rein litauisch, denn zu ihr geh6ren auch lettische Gemeinden. Soweit
ersichtlich hilt sich die lutherische Kirche aus der nationalen Politik ginzlich
heraus. Sie versucht mehr als die katholische Kirche, sich den gegebenen
Umstinden anzupassen. Wohl allgemein haben lutherische Kirchen die
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Neigung, die politische Wirklichkeit hinzunehmen, wie sie ist, was auch
bei den zahlenmiRig viel groReren lutherischen Kirchen in Lettland und Est-
land zu beobachten ist. Doch vielleicht hat die lutherische Kirche Litauens
weniger Konflikte mit dem atheistischen Staat auch wegen der geringen Zahl
an Gliubigen und der Bedeutungslosigkeit fiir die litauische Nation. Gelegent-
lich entsteht sogar der Eindruck, daf der Staat bei den Lutheranern ein Auge
zudriickt. So bestehen in den groferen Gemeinden Posaunenchére, die schon
eine alte Tradition haben. Hier wirken viele Jugendliche mit. Auch sonst wer-
den offensichtlich die evangelischen Pfarrer weniger in ihrer Amtsausiibung
behindert als ihre katholischen Amtsbriider. Sicherlich hat die lutherische
Kirche auch den Vorteil, daR sie fernab von den gréReren Zentren wirkt.

Der Staat hat kein Interesse am Bestehen der Kirchen und duldet keine
Offentlichkeitsarbeit der Kirchen. Nur fiir den innerkirchlichen Gebrauch
diirfen in bescheidenem Umfang Kalender und gelegentlich Gesangbiicher so-
wie Agenden erscheinen. Die beiden evangelischen Kirchen Litauens geben
gemeinsam seit 1956 einen Kirchenkalender heraus. Zwar wird er gew6hn-
lich erst zwischen Mirz und Mai des laufenden Jahres ausgeliefert, doch die-
se Schrift ist das wichtigste Band, welches die Gliubigen zusammenhilt, und
die einzige Quelle fiir Informationen iiber das kirchliche Leben. Er hat viele
Aufgaben: christlicher Kalender (ungemein wichtig in einem Staat, in dem
die christlichen Feiertage nicht einmal erwihnt werden), theologische Zeit-
schrift mit kurzen Abhandlungen und Predigten, Agende und Chronik.
Der Umfang ist bescheiden, 55 bis 80 Seiten, die Hohe der Auflage soll 2000
Exemplare betragen. Der Kirchenkalender des Jahres 1984 bringt z. B. kiir-
zere Artikel iiber das Kirchenjahr, iiber die Feierlichkeiten zum Lutherjahr
in der DDR, eine Chronik des vergangenen Jahres mit einem Bericht iiber die
4. Synode 1983 in Skirsneumune, Gedenken an Verstorbene und einige Bil-
der aus dem Gemeindeleben. In der Chronik dominiert die Titigkeit des Bi-
schofs. 1956 konnte auch ein Gesang- und Gebetbuch erscheinen, erst 1982
durfte es wieder in einer erweiterten Auflage gedruckt werden. In ihm sind
auch der Kleine Katechismus Luthers, Teile des Augsburger Bekenntnis-
ses, die Gottesdienstordnung sowie die Festtage bis zum Jahr 2000 aufge-
nommen. Die Auflage wurde nicht angezeigt (in anderen sowjetischen Bii-
chern ist sie stets angegeben), doch erfahrungsgemif reicht sie bei weitem
nicht aus. Eine sehr groRe Nachfrage besteht nach Bibeln. Vor einigen Jah-
ren durfte zum ersten Mal nach 1945 eine Skumenische Ausgabe des Neuen
Testamentes fiir alle Kirchen Litauens erscheinen.

Dem Druck durch den Staat sind alle Kirchen ausgesetzt. Deshalb ver-
wundert es nicht, daR sie untereinander ein gutes Verhiltnis haben. Die
guten Beziehungen zur orthodoxen Kirche wurden schon erwihnt; oft ist es
moglich, in orthodoxen Kirchen lutherische Gottesdienste zu halten. Auch
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zur katholischen Kirche bestehen gute Beziehungen. Die lutherische Kirche
hat schon 1965 den ersten 6kumenischen Gottesdienst in Silute (Heidekrug)
gehalten. Bei groReren Feierlichkeiten und bei Begribnissen der Pfarrer ist es
iiblich, die Amtsbriider der anderen Kirchen einzuladen. Sehr herzliche Be-
ziehungen werden mit den Bruderkirchen in Lettland und Estland gepflegt,
die immer wieder der litauischen Kirche beistehen. Die Verbindungen der
litauischen lutherischen Kirche reichen bis zu den deutschen lutherischen
Gemeinden in Kasachstan und in anderen Teilen der Sowjetunion, die noch
immer keine eigene Kirche bilden diirfen. Seit langem fungiert der Riga-
er Oberpastor Harald Kalnins als Hirte dieser Gemeinden und iibt eine rege
Reisetitigkeit aus. An diesem Dienst beteiligte sich 1981 Pastor Roga, der
zur deutschen evangelischen Gemeinde in Batamschinsk in Kasachstan reis-
te, die keinen eigenen Pfarrer hat, um Gottesdienste zu halten und die Ge-
meinde zu beraten.

Besonders unterstiitzt wird die noch kleinere Evangelisch-Reformierte
Kirche Litauens, die nur ca. 8000 Glieder hat und nach dem Tode des hoch-
begabten Seniors Povilas Jasinskas nur noch von einem Pfarrer, P. Cepas,
versorgt wird. Die reformierte Kirche hat deshalb die lutherische Kirche ge-
beten, einen Teil der Betreuung ihrer Gemeinden durch einen lutherischen
Pfarrer zu iibernehmen. Dieser Bitte hat die 4. Synode 1983 entsprochen
und Pfarrer R. Moras mit dieser Aufgabe betraut.

Normalerweise sind Beziechungen der Kirchen in der Sowjetunion zu den
Schwesterkirchen im Exil eingeschrinkt, wenn nicht untersagt. So bestehen
auch zwischen der lutherischen Kirche in Litauen und der Evangelisch-Lu-
therischen Kirche Litauens im Exil keine offiziellen Verbindungen. Doch
Bischof Kalvanas trifft seine Amtsbriider im Exil auf den Tagungen des
Lutherischen Weltbundes, wo beide Kirchen Mitglieder sind. Im Kalender
wird von Gesprichen berichtet, die bei solchen Anlissen stattfanden.

Die Kirche im Exil hat schon immer unterlassen, die Entwicklung in der
Heimatkirche zu kritisieren oder EinfluR auszuiiben. Sie schweigt, und das
so griindlich, daR auch in ihrer Zeitschrift ,,Svecias” kaum etwas iiber die
Kirche in der Heimat berichtet wird. Einige Pfarrer im Exil bemiihen sich je-
doch privat, den Kontakt zur Heimatkirche zu erhalten. Andere stehen der
Heimatkirche wegen ihrer notgedrungenen Anpassung an die inneren Ver-
hiltnisse kritisch gegeniiber. Sie sind aber in der Minderheit.

S

Hat die lutherische Kirche Litauens eine Zukunft? Die allgemeine An-
sicht, ein Litauer kénne nur Katholik sein, bedeutet eine schwere Last.
Schon jetzt werden bei einer Ehe eines Lutheraners mit einem katholischen
Partner in der Regel die Kinder katholisch erzogen. Der andere Faktor, der
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zu einem Siechtum der lutherischen Kirche fithren kann, ist die stindige
Abwanderung der Jugend und der gebildeten evangelischen Christen aus den
Dorfgemeinden in die Stidte, wo sich bis auf Klaipeda (Memel) keine
Gemeinden befinden. Es ist fiir den AuRenstehenden schwer einsichtig,
warum es weder in Kaunas noch in Vilnius, wo nachweislich auch Lutheraner
leben, nicht gelungen ist, Gemeinden zu bilden und sie staatlich registrieren
zu lassen. Liegt es an der vorsichtigen Haltung des Bischofs?

Doch das gréRte Problem ist die allmihliche Auswanderung der Luthera-
ner nach Deutschland, weil die meisten von ihnen hier Verwandte haben
und die ehemaligen Memellinder auch auf die deutsche Staatsangehorigkeit
in der Zeit von 1939—1944 verweisen konnen, Wenn auch die Auswande-
rung nicht mehr einen Fluchtcharakter hat wie noch in den Jahren 1957 bis
1965, als einige tausend Evangelische Litauen verlieRen, so ist doch die-
ser Strom noch immer nicht ganz versiegt. Die Ausgewanderten kénnen in
der Heimat nicht ersetzt werden. So ist die Zukunft der lutherischen Kirche
in Litauen doch ungewil. Wie sie sich gestaltet, wird von ihrer inneren Glau-
bensstirke abhidngen, aber auch von ihrer Fihigkeit, sich bodenstindig als
litauische Kirche neben der katholischen Kirche und dem Patriotismus ih-
rer Glieder zu behaupten.

Anmerkungen

1 Litauische Claviere, S. 21—-23.

2 Mecklenburger Kirchenzeitung, Nr. 39, 1980, zitiert aus dem ,,Memeler Dampf-
boot*‘, Nr, 2/1981, S. 18.

3 W. Vydiinas, 700 Jahre deutsch-litauische Beziehungen, Tilsit 1932; neu aufgelegt
Chicago 1983.

4 Elisabeth Josephi, Unser Pastor, Miinchen 1983.

5 Mehr iiber die Zeit von 1918—1940 s. bei E. A. Gelzinius, Lutherische Kirche Li-
tauens, Braunschweig 1974.

6 Bischof Jonas Kalvanas, Die Kirchen der Reformation in Litauen. In: Luther und
das Luthertum in Osteuropa, Berlin/Ost 1983, S. 348.

7 In: Lutherische Welt Information 1971, Nr. 43.

Luther und Luthertum in Osteuropa, S. 349. Ortsnamen von mir berichtigt. A. H.

Uber die sowjetische Religionsgesetzgebung s. Otto Luchterhand, Die Religionsge-

setzgebung der Sowjetunion, Berlin 1978.

10 Zitiert nach Luchterhand, S. 27.

11 Kalvanas, in: Luther und Luthertum, S. 351.

12 Manfred Hellmann, Die Kirche und die litauische Nationalbewegung, in: Kirche
im Osten, 26, 1983, S. 9—34.

Weitere Literatur tiber die litauische lutherische Kirche nach 1940:

E. A. Gelzinius, Lutherische Kirche Litauens, Braunschweig, Selbstverl. 1974,
87 S., fiir die Zeit nach 1940 lediglich S. 65—67.
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E. A. Gelzinius, Von der Gemeinde berufen, die Evangelisch-Lutherische Kirche
Litauens. In: Deutsches Pfarrerblatt 1978, S. 363—364.

Walter Gust, Aus den Kirchen Litauens. In: Kirche im Osten 1980, 1982, 1983.
Ausfiihrlicher 1980, S. 90—93.

Ausfiihrliche Berichte, hauptsichlich dem litauischsprachigen , Kalender ...** ent-
nommen, bringt die Zeitschrift: ,,Die Raute*’. Kultur- und Nachrichtenblatt der
Deutschen aus Litauen, Arnsberg.

Wichtigste litauischsprachige Quelle: Lietuvos Evangeliku Baznycios Kalendorius
(Kalender der Evangelischen Kirche Litauens). Organ des Konsistoriums der Evan-
gelisch-Lutherischen Kirche, Vilnius, 1956 ff (ist nicht jedes Jahr erschienen).

Gott zum Freund haben ist tréstlicher, denn aller Welt Freundschaft haben.
Martin Luther
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PETER F. BARTON

MARTIN LUTHER, DIE DIASPORA,
OSTERREICH UND DER SUDOSTEN.

Reformation: Epoche oder Episode?

15

Der Begriff , Diaspora‘ ist kein demoskopischer, soziologischer oder
statistischer sondern ein theologischer Begriff — und als solcher Luther sehr
wohl bekannt. Galuth, Diaspora — das ist kein kontingentes Schicksal, auch
kein — oft von einem kirchlich-theologischen Tourismus gern aufgesuchter —
Ort, in dem man die finden kann, die mit Ernst Christen sein wollen, kein
Ort, in dem das Licht nicht unter den Scheffel gestellt wird, sondern beson-
ders klar von den Gipfeln der Berge (von welchen unsere Hilfe kommt) her
leuchtet. Diaspora ist Strafe, freilich keine Strafe allein fiir die Betroffenen:
Diese erleiden stellvertretend die Strafe fiir die gesamte Christenheit. Dia-
spora ist also kein soziologischer, kein neutral-konfessionskundlicher Begriff,
sondern ein immens theologischer und kirchenhistorischer Begriff (kirchen-
geschichtlich freilich nur, wenn Kirchengeschichte wenigstens von ferne et-
was mit der Heilsgeschichte zu tun hat). Die Kirche als das wandernde Got-
tesvolk, als das Israel nach dem Geiste, wird in der Anrede des Jakobusbrie-
fes als ,,die zwdlf Stimme in der Diaspora® angeredet. Luther iibersetzt be-
reits in der Septemberbibel 1522 ,,Den zwelff Geschlechtern, die da sind hin
und her*. Hin und ber, besser konnte der meisterhafte Dolmetsch Luther
,,Diaspora‘ nicht iibersetzen. Diaspora ist eine Situation, wo es hin und her-,
driiber und druntergeht. Auch den Briefeingang des 1. Petrusbriefes iiber-
setzt Luther so: ,,Den weleten Frembdlingen hin und her*, dann kommen
die Linder Pontus Galatien, Kappadokien, Asien und Bithymien (denn das
Aufgeteiltsein in verschiedene Linder spaltet die Christenheit nicht). Aber
die Christen sind

1. nach der Vorsehung des Vaters,

2. durch die Heiligung des Geistes, und

3. zum Gehorsam ... Jesu Christi qualifiziert
als die zugleich ,,erwihlt" sind und ,,Fremdlinge*.

Erwablt — hier kniipft das Selbstverstindnis des Luthertums wie der lu-
therischen Diaspora an. Hier setzt reformatorische Erkenntnis ein. ,,Deus
semper maior’ — Gott hat lingst vor unserem Ja zu uns Ja gesagt. Darum
konnen wir frohlich sein. Luthers Theologie klingt iiberaus kompliziert —

132



und doch konnten die Zeitgenossen sie auf klare einfache Sitze reduzieren.
,Nicht ich bin fromm, Christus ist fromm." So kommt es zum fréhlichen
Wechsel und zur HeilsgewiBheit. Nicht weil ich etwas leisten, tun, wirken
mufl, werde ich angenommen, kann ich Urvertrauen, Geborgenheit und
Sinngebung geschenkt erhalten: Sondern weil mir Gott aus freier Gnade
alles schon zuvor geschenkt hat, kann ich etwas leisten, tun und wirken.

Der Heidelberger Katechismus, der in diesem Punkt Luthers Anliegen
ganz aufnimmt, wird das Tun des Christen so schon und sachgerecht einord-
nen in ,,Von der Dankbarkeit‘. Diese Heilsgewifbeit ist eine Urerfahrung lu-
therischer Lehre und evangelischer Diaspora. Sie ist eine Kernbotschaft des
geistlichen Regiments, mit dem Gott als mit seinem rechten Arm die Welt
regiert. So ist der Christ in der Diaspora immer — in vollem Wortsinn —
marmselig‘. Es ist dies eine analoge Dialektik zur christlichen Existenz als
eines Menschen, der gerecht und Siinder zugleich ist.

I1.

Die Arm-Seligkeit des Christen hat als Folge wie als Voraussetzung, daf
sich der Christ in der Anfechtung — und Diaspora ist immer Anfechtung,
schwere Anfechtung, oft diabolische Anfechtung — ganz auf das Wesentliche
konzentrieren muB, auf Gottes zuvorkommende, auch uns in jeder Hinsicht
zuvorkommende Gnadenwahl, Luther war sich in extremem MaRe der Dia-
sporasituation, auch seiner eigenen Diasporasituation, bewuft, in der es im-
mer wieder Momente gab, in denen er sich angefochten sagen mufRte: ,,Da
war ich die Kirche.” In diesen Zeiten der Anfechtung konnte sich Luther
selbst Trost zusprechen, der ihm klarmachte, dag es nicht auf ihn persénlich
ankomme. Er konnte sich mit Kreide aufschreiben: ,,Baptizatus sum*, ,,Ich
bin getauft*. Diasporaexistenz kann auf Dauer nur durchgestanden werden,
wenn dieser Bezug auf Gott, der uns immer zuvorkommt (Deus semper pri-
or), nicht vergessen wird. Das Konzentrieren auf das Wesentliche, das die
Reformation mit dem vierfachen ,,allein** ausdriickt (allein durch Christus,
allein aus Gnaden, allein durch den Glauben, allein auf dem Boden der Hei-
ligen Schrift), erméglicht Diasporaexistenz.

Aber Diasporaexistenz des wandernden Gottesvolkes bedeutet auch
immer Fremdlingsschaft und Einsamkeit. ,Es ist iiberaus gefihrlich und
schidlich, daR ein Mensch allein ist*‘, sagt Luther in der Galaterbriefvorle-
sung 1531, ,,ganz besonders in der Anfechtung. ,Wehe dem’, sagt der Predi-
ger (4,10), ,der allein ist! Wenn er fillt, so ist kein anderer da, der ihm auf-
helfe'.“ (WA 401 493,19 ff.). Es ist oft, aber nicht immer so, daR der
»Fremdling*“ in dem Lande, in dem er lebt, isoliert ist.

Wir evangelischen Osterreicher haben es als sehr dankbar empfunden,
daR — nach Jahrhunderten staatlicher Diskriminierung — uns unser katholi-
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scher Bundesprisident sehr deutlich sagte, wir seien keine Minderheit, son-
dern unverzichtbarer Teil des Ganzen. Aber auch in Zeiten eines ,, Tauwet-
ters oder eines ,,Auf-einander-Zugehens'* wird -der Christ in der Diaspora
sich seiner Fremdlingsschaft und damit seiner Minderheitssituation rascher
und schmerzlicher bewuRt als der in relativer landeskirchlicher Geborgenheit
lebende Zeitgenosse. Wer etwa heute als evangelischer Christ im ginstigen
Kerngebiet der altosterreichischen evangelischen Kirche lebt, im heute pol-
nischen Oberschlesien, wird viel rascher seine Fremdlingsschaft erleben als
sein lutherischer Glaubensbruder in Wiirttemberg oder Niedersachsen, mé-
gen auch — und das hat Luther besonders friih erkannt und besonders deut-
lich ausgesprochen — alle Christen der Neuzeit in der Diaspora leben.

Christen, die in der Diaspora leben, miissen einander vorbehaltlos die
Hand reichen, auch wenn sie anderen Kulturen, Rassen Vélkern angehoren,
Konfession ist mehr als Religion. Glaubensgemeinschaft schafft Gemein-
schaft.

Der Christ in der Diaspora findet zu einer Bruderschaft, die die Grenzen
des Raumes, aber auch — das miissen wir heute, bei unserer eher geschichts-
feindlichen Haltung, besonders betonen — der Zeit sprengt. Man ist in der
Diaspora nicht ohne Briider, aber auch nicht ohne ,Viter”, ohne ,testes
veritatis®,

I11.

Wenn der junge Martin Luther sich von Erfurt oder Wittenberg aus dem
Siidosten zuwendet, gerit die Okumene in sein Blickfeld. Seit einem Jahr-
tausend ist die Christenbeit gespalten. Blutige Kimpfe und unsagbares Leid
hatten der konfessionellen Verschiedenheit oder der national mitgeformten
Volksfrommigkeit ihr Geprige gegeben. Gibt es iiber die Griben hinweg eine
gemeinsame Basis?

Die exotischsten Kirchen im Siiden und Osten, von denen Luther weil3,
sind die Kirchen der sogenannten Thomas-Christen in Indien und die der
Athiopier im ,,Mohrenlande*, Kirchen in der Zerstreuung, in der Diaspora.
Beide Kirchen haben die Lehrentwicklung der ,ausklingenden Alten Kir-
che nicht zur Ginze akzeptiert. Sie haben (von hdchst unterschiedlichen
theologischen und frommigkeitsgeschichtlichen Positionen aus) das auf dem
Okumenischen Konzil zu Chalcedon 451 formulierte christologische Dogma,
daR die gottliche und die menschliche Natur in Jesus Christus sowohl unver-
mischt als auch ungetrennt vereinigt seien, nicht angenommen.

Fiir evangelische, orthodoxe und rémisch-katholische Christen war (und
ist) die Lehrentscheidung des Konzils zu Chalcedon richtig und verbindlich.
Die sogenannten ,altorientalischen Kirchen* konnten (und koénnen) das
Christusdogma des Konzils zu Chalcedon nicht akzeptieren. Gibt es eine ge-
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meinsame Basis? Der ,,alte’ Luther findet sie — trotz der durch das umstrit-
tene Christusdogma bewirkten Kirchentrennung — im Christusbekenntnis.
1537 kann er in seiner Predigtauslegung zu Mt 18,1 ff. sagen (WA 47,235,6,
bzw. 235,41—236,7): In der wahren Kirche, die auf Christus hinfiihrt und
nicht wie ,,des Teuffels kirche** , von Christo auff etwas anders", hat , kei-
ner keinen vortteil fur dem andern, sondern da ist ein glaube, ein Christus,
eine Tauffe, und wan / einer aus India keme oder aus Morenland oder wo er
hehrkeme und spreche: ,Ich glaube an Christum‘, so wurde ich sagen: ,Also
glaube ich auch, und also werde ich auch selig, und stimmen im glauben und
in der Bekendtniss die Christen mit einander uber ein, ob sie sonst wohl in
der gantzen welt hin und wider zerstreut sind* (hier verweist Luther sehr
deutlich auf die Diasporasituation!): ,,Dan es heisset nicht eine Romissche
noch Nurmbergissche oder Wittembergissche kirche, sondern eine Christli-
che kirche, darein den gehdren alle, so an Christus glauben.

IV

Ziel vieler frommer Wallfahrten war das Heilige Land, in dem unser Herr
und Heiland Jesus Christus lebte und starb. Kurfiirst Friedrich III. (der ,,Wei-
se*) von Sachsen, der seinen Bibelprofessor Martin Luther und dessen An-
hinger schiitzte, war wie einer der ersten Tiroler ,,Lutheraner*, der Ritter
und Bergwerksmitbesitzer. Seit Akkon, das letzte Kreuzfahrerbollwerk in
Palistina, 1291 gefallen war, mufite die islamische Herrschaft iiber Bethle-
hem, Nazareth und Jerusalem definitiv als Faktum hingenommen werden —
innerlich bejaht wurde sie nicht. Seither waren Kreuzfahrerheere wiederholt
zum Abwehrkampf und zur ,,Rettung® Siidosteuropas aufgeboten worden —
freilich ohne jeden Erfolg. 1453 war Konstantinopel gefallen, diese Stadt
der byzantinischen Kaiser und 6kumenischen Patriarchen. Die Hagia Sophia
war zur Moschee geworden.

Im beginnenden 15. Jahrhundert war wie an der Wende zum 16. Jahr-
hundert die tirkische Macht entscheidend geschwdcht. Ein gemeinsames
Vorgehen der Christenheit hitte die tiirkische Gefahr abwenden kénnen.
Aber von einem gemeinsamen Vorgehen der Christenheit konnte keine Rede
sein — zu gravierend waren lingst die Gegensiitze (auch und gerade zwischen
romisch-katholischen Herrschern!).

1512 indert sich die Lage. Der schwache Sultan Bazedid II. wird er-
mordet. Sein Nachfolger wird Salim I.: Er ermdglicht erst den massiven An-
griff gegen Europa, indem er das asiatische Hinterland der Tiirkei erobert —
Mesopotamien, das Zweistromland, Syrien, das Heilige Land und Agypten.
Im Jahre des Thesenanschlages, 1517, wird Sultan Selim der Strenge Kalif,
damit auch die héchste religiose Symbolfigur des Islam. Unter seiner Herr-
schaft stehen orthodoxe Christen, syrische Christen und koptische Christen.
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Neben der Orthodoxie sind hier also die sogenannten altorientalischen Kir-
chen vertreten. Uberwindung der Kirchentrennung sieht den Dialog mit den
ostlichen Kirchen vor, zunichst mit den Griechen. Einen solchen Djalog
kann man nur sinnvoll filhren, wenn die Kirche des Westens auf Machtan-
spriiche verzichtet und davon absieht, ihre liturgische Sonderentwicklung
dem Osten aufzuzwingen. Das ist ein Anliegen der lutherischen Reformation.

b

Bis 1520 scheint die tiirkische Gefahr fiir Europa nicht allzu groR zu sein.
Sie wird ignoriert. Im Siiden, Westen und Osten Sachsens beginnt das grofe
Herrschaftsgebiet des mit Osterreich verbiindeten Jagiellonenkonigs Wiadys-
law II., des Konigs von Bohmen und Ungarn. Er ist ein schwacher Herrscher,
vermag auf die Wiinsche der ungarischen Magnaten nur mit ,,dobshe*, , ,gut
zu antworten — und hat daher bald den Beinamen Wladyslaw ,, dobshe‘* —,
aber sein Herrschaftsgebiet ist groR: Bohmen, Mihren, Ober- und Niederlau-
sitz, die schlesischen Territorien, Altungarn mit der Slowakei, dem heutigen
Ungarn, dem &sterreichischen Burgenland, mit Kroatien bis zur Adria, den
Banschaften in Serbien um Griechisch-Weienburg, der Karpathoukraine,
mit ungarischen Ostgebieten und mit dem ,,Garten® Altungarns, mit Sieben-
biirgen. In diesem abendlindischen Reich lebten die orthodoxen Serben und
Walachen mit katholischen Kroaten, Magyaren, Szeklern und Sachsen zu-
sammen, die das — spiter von der Reformation generell geforderte — Recht
auf autonome Pfarrerwahl hatten. In B6hmen standen neben den deutschen
Katholiken und den wenigen tschechischen Katholiken die Utraquisten, die
gemiRigten Erben der hussitischen Protoreformation, die ihren Namen nach
dem ihnen (wie spidter den evangelischen Christen) selbstverstindlichen
Empfang des Abendmahls unter beiderlei Gestalt trugen. Auf dem Kutten-
berger Landtag 1485 hatte die utraquistische — Zeitgenossen wie auch Lu-
ther nannten sie oft nur ,hussitische’ — Mehrheit mit der katholischen Mi-
noritit ein Ubereinkommen geschlossen. Seither lebten hier zwei Konfes-
sionen rechtlich relativ friedlich—schiedlich nebeneinander — und das im
Herzen Europas. Wo aber zwei Konfessionen einander rechtliche Toleranz
gewihren, ist auch Raum fiir faktische Toleranz fiir andere Konfessionen,
In den Lindern der Bohmischen Krone waren Anhinger der europdischen
Untergrundkirche der Waldenser vertreten. Eine in B6hmen starke Gruppe
der Waldenser, die man Pikarden nannte, leugnete die leibliche Gegenwart
Christi unter Brot und Wein im Heiligen Abendmahl. In B6hmen und Mih-
ren gab es die seit 1467 existierende Briderunitit als Erbin der edelsten An-
liegen der hussitischen ,,Reformation’‘. Erst 1494 hatte sie sich dazu durch-
gerungen, gerechten Kriegsdienst, Eid in gerechter Sache und die Ubernah-
me politischer Amter zu akzeptieren. Zuvor hatten auch ihre adeligen
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Schutzherren sich als Handwerker betitigen miissen. Noch iibten sie die Wie-
dertaufe an denen, die aus einer fremden Kirche kamen. Sie iibten strenge
Kirchenzucht. Ihr besonderes Anliegen war es, die Gebote der Bergpredigt
zu halten — nicht ziirnen, nicht begehren, sich nicht scheiden lassen, nicht
schworen, dem Ubel nicht widerstehen, den Feinden Gutes tun. In Altun-
garn gab es zudem viele radikale Franziskanerspirituale, die offen fiir soziale
Forderungen eintraten und oft spiter Wegbereiter der Reformation wurden.

VI.

Das Argernis der gespaltenen Christenheit wurde von Luther vorgefunden
— es zu beseitigen war aus theologischen Griinden wichtig. Bald sollten
politische Griinde hinzukommen. 1520 ibernimmt der einzige Sohn und
Erbe Selims die Herrschaft — Séleyman II., der ,Prichtige*, der ,,GroRe*.
Er verlegt die Expansion von Asien nach Europa. 1521 werden die ungari-
schen Siidgebiete iiberrannt, Griechisch-WeiRenburg (Belgrad) fillt. Die
Christenheit kdimpft an anderen Fronten: Kaiserliche, spanische, schweizeri-
sche Truppen und die Soldaten des Medicipapstes Leo X. kimpfen (erfolg-
reich) mit Franz I. von Frankreich um Mailand. Die Tiirken bedrohen
Rhodos, das 1522 fillt. Als der einzige Reformpapst der Lutherzeit, der
Erzieher Karls V., Hadrian V1. mit Androhung schwerster Kirchenstrafen
einen dreijihrigen Waffenstillstand erzwingen will, droht ihm der Franzo-
senkonig das Schicksal Bonifatius VIII., die Gefangennahme, an — und
wenige Wochen vor seinem Tode 1523 muB auch dieser allzu frith verstor-
bene Papst in die europiische Kriegspolitik ,,einsteigen*’. 1526 fallen der
Ungarnkonig Ludwig II., sieben Bischéfe, 28 Magnaten, 500 Adelige, 22000
Mann bei Mohacs; zwei katholische Gegenkénige — Ferdinand 1. und Johann
I. bekimpfen einander. Zweimal zerschellt die Westoffensive Siileymans an
zwei Festungen — 1529 an Wien, 1532 an Giins. Aber der Kleinkrieg geht
weiter — 1540/41 wird Siid- und Mittelungarn tiirkisches Gebiet, Ofen
(Buda) wird Sitz eines Paschas fiir eineinhalb Jahrhunderte. Luther weil
sehr wohl, daR die Tiirken binnen dreier Tage in Sachsen einfallen kénnen.
Wie viele andere Zeitgenossen meint er in den letzten Zeiten zu stehen.

Wie kann eine dkumenische Anndberung der Christen erfolgen? Fiir Lu-
ther steht es fest — nur durch eine verstirkte Hinwendung zu Christus, zu
»Christus allein*. Gottes Wort muR in Gesetz und Evangelium ernstgenom-
men werden und darf nicht durch eine Fiille von Menschensatzungen iiber-
deckt und entwertet werden. Instanz gegeniiber Kirche wie Staat bleibt —
von Luther am Reichstag in Worms eindrucksvoll ausgesprochen — das an
Gottes Wort gebundene Gewissen. Im Winter 1518/19 beginnt Luther im
Machtanspruch des Papsttums das entscheidende Hindernis der Reformation
zu sehen, die Gott durch sein Wort wirkt — denn fiir Luther ist Gott ja der
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Reformator. Luther beginnt sich mit dem Gedanken vertraut zu machen,
daR das Papsttum eine Manifestation des Antichrists ist. Im Juli 1519 wird
er, durch seinen Gegner Johann Eck auf der Leipziger Disputation darauf
festgenagelt, bekennen, dag sich auch Kownzilien irren konnten und daf un-
ter den vom Konzil zu Konstanz verurteilten Lehren auch richtige enthalten
waren. Was nicht gottlichen Rechts sei, konne auch durch Konzilsbeschlu
nicht zu gottlichem Recht gemacht werden. Utraquisten nahmen noch im
Juli 1519 zu ihm Kontakt auf, schrieben ihm preisende Briefe und iibersand-
ten ihm die wichtige Hus-Schrift ,,De ecclesia®. Als er sie wihrend der Jah-
reswende 1520/21 liest, erkennt er, daR es eine Kette von ,,Zeugen der evan-
gelischen Wahrheit'* iber Staupitz—Hus—Augustinus bis auf Paulus gibt
und ruft: , Wir sind alle Hussiten, obne es zu wissen*’ (Luther an Spalatin,
ca. 14. 2. 1520, WA Br [40—] 41, [22—29]24).

VII.

Schon zuvor war er in seiner reformatorischen Hauptschrift ,,An den
christlichen Adel deutscher Nation von des christlichen Standes Besserung*
auf die Bohmischen Briider, Waldenser und Utraquisten eingegangen (StA 2
[88—167] 5016—1547). Es sei fiir alle Seiten Zeit zur Vereinigung der Kir-
chen. Dazu muR zunichst das psychologische Klima geschaffen werden. Auf
beiden Seiten miiRten Listerung, HaR, Neid aufhdren. Dann muR es zum
Eingestindnis der Schuld kommen. Die romische Kirche solle bekennen, da
die Verbrennung Hussens ein Unrecht gewesen sei: Dabei miisse man gar
nicht auf Hussens Lehrsitze eingehen (an denen er persdnlich nichts Irriges
finden konne). Es geniige fiir den Unrechtstatbestand, daR das kaiserliche
Geleit gebrochen worden sei. Denn jeder miisse wissen, dal es wider Gottes
Gebot sei, Geleit und Treue zu brechen. Endlich miisse es zu einer neuen
Vorgangsweise den Irrlehrern gegeniiber kommen — man solle sie mit
Schriften, statt mit Verbrennen {iberwinden. Wire es eine Kunst, Ketzer mit
dem Feuer zu iiberwinden, so wiren die Henker die allergelehrtesten Dokto-
ren, die es auf Erden gibe. Durch fromme und verstindige Bischéfe und
Gelehrte solle man zunichst unter den unter sich ja uneinigen Erben der
hussitischen Bewegung Einheit schaffen. Der Papst (zu einem Zeitpunkt, da
Luther bereits die Institution fiir antichristlich hilt, hilt er ja noch immer
die Kooperation mit dem einzelnen Papste in Ausnahmefillen fiir moglich
und niitzlich) soll zumindest auf Zeit die Oberhoheit iiber sie entsagen (StA
2 68—219; 236—14). Man miisse ihnen gestatten, aus ihrer Mitte einen
eigenen Erzbischof fiir Prag zu wihlen: Diesen sollte dann je ein Bischof aus
den Nachbargebieten Mihrens, Ungarns, Polens und Deutschlands bestiti-
gen. Niemand diirfe die Utraquisten zwingen, den Laienkelch aufzugeben.

Diese Forderung spricht Luther noch betonter in seiner lateinischen
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Schrift zur Sakramentslehre ,.De captivitate Babylinica ecclesiae’ aus und
zwar ausdriicklich nicht nur betreffs der Bohmen, sondern auch der Grie-
chen — also sowohl um der Erben der hussitischen Protoreformation als
auch um der Erben der orthodoxen Kirche willen. Nur Tyrannei raubt dem
Sakrament die Vollstindigkeit, mit der Christus es eingesetzt hat. Christus
habe sein Blut auch fiir die Laien vergossen und habe fiir sie, genauso wie fiir
Priester, den Kelch im Abendmahl eingesetzt. Die alte Kirche habe den Lai-
enkelch gekannt. Man solle nicht zur Gewalt greifen, um das verstimmelte
Altarsakrament unter beiden Gestalten wiederherzustellen — auch in der
Tiirkei gefangene Sklaven miiten sich als Christ oft mit dem ,geistlichen
GenuB", also mit dem Verlangen nach dem vollstindigen Sakrament, begnii-
gen. Die Schuld an der Verstimmelung des Sakraments trifft nicht die
Kommunikanten, sondern die Tyrannen. Die Wiedergewihrung des Laien-
kelches ist notig. Man diirfe daher nicht linger den B6hmen und Griechen
vorwerfen, sie seien Ketzer oder gottlose Schismatiker, vielmehr: ,,Ihr R6-
mer seid das!*

VIII.

Auf einen utraquistischen VorstoR hin entwickelte Luther 1523 in seiner
Schrift: ,,De instituendis ministris Ecclesiae'* sein Konzept vom Aufbau der
Kirche ,von unten nach oben"! Man bediirfe keines geistlichen Possen-
spiels. Jeder Hausvater miisse den Seinen das ,,Evangelium treiben** und,
wo es unter den Geistlichen Wolfe statt Schafe gebe, seine Kinder selbst tau-
fen. Jeder getaufte gliubige Christ sei ja Priester. Fiir die Gemeinde sollten
jeweils wahre Kirchenilteste, wahre Presbyter handeln. Der Stadtrat solle
bedenken, daR, wo sich zwei oder drei im Namen Christi versammelten, der
Herrscher mitten unter ihnen sei. Zur Wortverkiindigung seien wiirdige und
tichtige Leute zu wihlen. Ihnen seien die Hinde aufzulegen. Sie seien als die
wahren Bischife, Diener am Wort Gottes und Pastoren der gesamten Ge-
meinde zu empfehlen. Niemanden solle man zu dieser neuen Form oder
zum Glauben zwingen. Den Widerstrebenden soll man ihre Freiheit lassen.
Jede Gemeinde solle fiir sich beginnen, aber das Beispiel der anderen beach-
ten. Gleichgesinnte Gemeinden sollten sich zusammenschlieRen. Die von den
Gemeinden gewihlten Pastoren sollten aus ihrer Mitte Vorsteher wihlen, die
Kirchen zu visitieren, bis die Kirche Bohmens so durch den Aufbau von un-
ten nach oben zu einem wahren evangelischen Erzbischofsamt gelange, das
nicht an Geld oder Gut — wohl aber an Aktivititen im Dienste der Kirche —
reich sei.

Eine neue Epoche der Kirchengeschichte schien angebrochen. War es
wirklich eine Epoche?
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IX.

Es gibt sicher eine miiRige, aber auch eine sinnvolle Fragestellung, ob ein
Ereignis etc. als Geschehnis kurzfristiger Bedeutung — eben als Episode — zu
werten ist oder als mehr, als etwas Umwilzendes, als Epoche.

Fiir den Zeitgenossen erscheint freilich oft ein Ereignis, das den Nachge-
borenen als relativ nebensichliche Epidode erscheint, als etwas Einmaliges,
Weltbewegendes, Erschiitterndes, als Beginn einer neuen Zeit,

Wiederum nehmen Zeitgenossen oft etwas, was den Nachgeborenen als
epochal erscheint, kaum zur Kenntnis, sie ,,ignorieren es nicht einmal®‘, um
ein Wortspiel zu verwenden; das Epochale wird ihnen angesichts der kleinen
und kleinsten Sensationen des Alltags kaum bewuRt.

Wir konnen daher nie ungeschiitzt das Selbstverstindnis einer vergange-
nen Ara befragen; dann wire die Antwort auf die Frage: ,,Epoche oder Epi-
sode? zumindest fiir eine bestimmte Gruppe leicht. Die Antwort der An-
binger der lutherischen Erneuerung der Kirche auf die Frage nach dem
Eigentlichen threr Existenz erfolgte in der Zeit der Friih- und Spitreforma-
tion relativ einhellig: Gott hat uns in diesen schweren und letzten Zeiten
eine neue Erkenntnis des Evangeliums geschenkt, durch sein einmaliges
Werkzeug — singulum organon Dei — Dr. Martin Luther. Diese Antwort
scheint klar und eindeutig — eine neue Epoche der Weltgeschichte ist ange-
brochen, nicht von selbst, nicht durch Menschenwerk — der Mensch ist nur
Werkzeug —, sondern durch Gottes Gnade. Freilich schwingt in der Antwort
der reformatorischen Generationen aber auch der Begriff der Episode mit.
Die Zeit der Reformation ist eine Epoche in der Geschichte der Christenheit,
die mit der Menschwerdung und Auferstehung des Sohnes Gottes beginnt
und mit seiner Wiederkunft zum Jingsten Gericht endet.

Diese Wiederkunft steht ,,in diesen schweren und letzten Zeiten* un-
mittelbar bevor, das ist die Uberzeugung der lutherischen Frith- und Spit-
reformation. Sicher, man hat gleichwohl dafiir zu sorgen, daf der kommen-
den Generation eine gute weltliche Obrigkeit und eine Kirche mit ,,reiner
Lehre* als Gottes doppeltes Regiment vermittelt werden kann, aber man
lebt in der Endzeit. Damit haftet allem menschlichen Tun etwas — im Wort-
sinne — ,,Provisorisches'* an.

Die Legendenbildung wird diese Haltung dann Luther gleichsam in den
Mund legen: ,,Und wenn ich wiiBte, daR morgen die Welt unterginge, wiirde
ich doch heute noch ein Apfelbdumchen pflanzen.” Das ist sicher nicht der
Wortlaut des Reformators; aber ein Teil der Geisteshaltung der Reformation
ist darin verborgen. Man lebt bewuf3t in der Endzeit. Diese Haltung ist uns
heute nicht mehr ganz so fremd wie etwa der Generation der Spitaufklirung
mit ihrem Glauben an die Vernunft oder der Generation der Griinderzeit mit
threm Glauben an den Fortschritt.
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X.

Der Gedanke an die Endzeit, an eine Apokalypse ,hier und jetzt®, ist
unserer Generation nicht fremd — und scheint wohl gerade dort bedringen-
der, quilender, den Atem abschniirender zu sein, wo man sich von dem
Inhalt der christlichen Verkiindigung — sei es nun in evangelischer oder
katholischer Akzentuierung — abgekoppelt hat.

Die neue Endzeit, die Zeit der atomaren Bedrohung, des sauren Regens
und der tédlichen Erkaltung zwischenmenschlicher Beziehungen, die viele
von uns erleben, ist keine Endzeit, die man herbeisehnt. Im Gegenteil, weite
Kreise — breitere Schichten, als wir meinen — sind von der Uberzeugung ge-
prigt, keine Zukunft mehr zu haben. ,,No future‘* ist mehr als ein Schlag-
wort. Wie anders die Endzeithaltung der Reformation. Da betet Luther:
.Komm, lieber Jingster Tag!"* ,Lieber Jiingster Tag" — in diesen drei Wor-
ten steckt eine ganze Lebenseinstellung, die Hoffnung, nach diesen schweren
und letzten Zeiten in die Vaterhand Gottes zu fallen, der richtet und aus
Gnaden gerechtspricht und gerechtmacht.

Diese Lebenshaltung ist nicht nur fiir manche von uns neu und befrem-
dend: Sie war es zum Teil schon fiir die Zeitgenossen. Der ,,poeta laureatus®
und katholische Bischof (er wurde erst sehr viel spiter evangelisch) Pietro
Paolo Vergerio reiste als ein zu einem Konzil animierender Nuntius 1535
durch Deutschland. Nach einer nichtlichen Diskussion mit lutherischen
Adeligen stellte er (in einem regelrechten ,,Aha-Erlebnis‘‘) fest: ,,Euch Lu-
theraner versteht nur der, der viel betet.* DaR nicht nur die Gegner, sondern
auch die Erben der lutherischen Reformation diese so eklatant und funda-
mental miRverstehen konnten — denken wir nur an das Heine-Wort von Lu-
ther als ,,dem Deutschesten der Deutschen* —, hingt wohl auch damit zu-
sammen, daR Beten als Versuch eines theologischen Verstehens, als theologi-
sches , Erkenntnisprinzip®, zu selten angewendet wurde, zumal es als
Kriterium historischer Forschung weder einklagbar noch kontrollierbar
ist. Die eschatologische Dimension reformatorischen Betens erhielt ihre
Klangfarbe nicht zuletzt durch die Erfahrung von echten Martyrien und den
Widerhall der Tirkenkriege.

XI.

Denn als Luthers Schrift ,,De instituendis ministris Ecclesiae’ erschien —
im November 1523 —, war bereits ein geschichtsmichtiges Ereignis er-
folgt, das verhingnisvolle Auswirkungen zeitigte. Am 1. Juli hatte es die
ersten evangelischen Blutzeugen — Augustiner in den Niederlanden — ge-
geben — 1524 folgten dann ein Buchfiihrer im Burgenland, wenige Wochen
spiter der angesehene Wiener Biirger Kaspar Tauber. In die Phase Skumeni-
scher Aktivititen fiel offene Verfolgung. In Oberdeutschland wie in der Eid-
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genossenschaft schien die reformatorische Bewegung ihre eigenen Wege zu
gehen. In zunehmendem MaRe drohte die Reformation, die mit unter der
Devise angetreten war, am Abbau der Kirchentrennungen mitzuarbeiten,
neue Kirchentrennungen im Gefolge zu haben. Mirtyrer und Confessores
sind in den Reichen Ludwigs II., Ferdinand 1. und Matthius Langs anzu-
treffen — im Sohler Komitat, in Ofen, in Kirnten, Georg Scherer in Salz-
burg, nicht zuletzt aber im Grenzgebiet, in dem sich der EinfluR Osterreichs,
Bayerns und Passaus iiberschneidet. Neben Tauber ist es vor allem der Tod
Leonbard Kaisers, der Luther zutiefst beeindruckt. Es gibt Blutzeugen
Christi, deren Bekenntnis festgehalten werden soll. Das Martyrium, das Gott
Luther verwehrte, wurde ihnen zuteil. Dieses Erleben prigt Luther zutiefst
— und wenn es spiter bei Verhandlungen um Restitutionen geht (die andere
Seite denkt dabei um die Restitution von zu evangelischen Zwecken ver-
wendetem Kirchengut), kann Luther fordern: Zuerst sollen sie uns aber
Tauber und Kaiser restituieren. Diese Martyrien, die der konfessionellen
Auseinandersetzung eine neue Qualitit verleihen, verstirken noch die escha-
tologische Komponente in Luthers Theologie und Frommigkeitsleben. Wie
sich durch diese Martyrien Luthers Uberzeugung von der antichristlichen
Gewalt des Papsttums intensivierte, so intensivierte sich seit 1526 seine ana-
loge Uberzeugung von der antichristlichen Gewalt ,,des** Tiirken. Zuvor
hatte er betont, da@ man zuerst gegen die eigenen Siinden und nicht sogleich
gegen den Tiirken als Gottes Zornesrute kimpfen miisse. Diese (in der Bann-
androhungsbulle verkiirzt als Irrlehre genannte) Anschauung gab er ebenso
wenig wie seine Ablehnung jedes Kreuzzuges ganz auf. Aber in Mohdcs sah
er eines der ,,monstra‘, eines der Schreckenszeichen, das den Jiingsten Tag
ankiindigte. Seit 1528 himmerte Luther es ein (,,Vom Kriege wder die Tiir-
ken‘, Druckvollendung erst 1529), daf der Herr Christianus zur Bufle, De-
mut, Furcht und erhérungsgewissem Gebet greifen, dann aber dem welt-
lichen Herrn — etwas naiv als Herr Carolus hingestellt — in den Abwehr-
kampf gegen die Tirken folgen mul. Das weltliche Regiment hat zu schiit-
zen, nicht einen Glaubenskrieg zu fiihren. Der Tiirke, der Koran, der die drei
Grundordnungen Gottes, die wahre Religion, die wahre Politia, die wahre
Ockonomia zerstdrt, ist gleichsam die inkarnierte diabolische Gewalt: ,,... wie
der Bapst der Endechrist so ist der Tiirck der leibhafftige Teuffel* (WA 30 11,
126,1 f.). Hier gilt es, durch gemeinsames Zusammengehen der Christen aller
Konfessionen den bedringten Briidern zu Hilfe zu eilen. Uber die Sorglosig-
keit, das ,,Schnarchen' der Deutschen, war er erschiittert — und iiber die
marginale Abwehrbereitschatt (Reichstagsverhandlungen sahen 20000 Mann
und 4000 Reiter vor — Luther hielt mindestens je 50—60000 Mann als
Kampftruppe wie als Reserve fiir notwendig). Seit dem VorstoR gegen Wien
1529 — Luther verfalt , Eine Heerpredigt wider den Tiirken* — steht es fiir
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ihn fest, daR der Tiirke ,,der letzte und ergeste zorn des teuffels widder
Christum® ist, auf den Jiingstes Gericht und Holle folgen werden (WA 30
1,162,8—11). Daher muR gegen den Tiirken gekimpft werden — freilich nur,
wenn dieser angreift und wenn die weltliche Obrigkeit einen Verteidigungs-
krieg fiihrt — dann aber fillt man als Mirtyrer (WA 3011,196,22 ff. 174 3-2).

Entsetzt schreibt Luther am 10. November 1529 iiber die Verwiistung
Ungarns und des Umlandes Wiens, die als Folge der Verachtung des Evange-
liums durch Gott zugelassen sei, an Jakob Propst (WA Br 5,175,8—11):
,,Germania plena est proditoribus, qui Turcae favent. Ad haec mala accedit,
quod Carolus Caesar multo atrocius minatur et saevire statuit in nos hostem.
Sic vindicatur evangelii contemptus et odium.*

Eine vollige Verwiistung Deutschlands diirfte er — was den leibhaften Tiir-
ken anbelangt — erst in etwa zweil Generationen nach seinem Tode erwar-
tet haben. Gleichwohl stehen jetzt schon Christen in eschatologischer
Existenz und apokalyptischer Not: ,,Kommen wir zum Turcken, so faren
wir zum teuffel, Bleiben wir unter dem Bapst, so fallen wir ynn die helle*
(WA 3011, 195,23—196,2). In dieser endzeitlichen Lage stehen zuvorderst
die Christen im Donauraum. Wie das Martyrium Kaisers 1527 der Zeile
»Nehmen sie (uns) den Leib** in Luthers , Ein feste Burg' 1528 ihren spe-
zifischen Klang verliehen hat, so prigte die neue tiirkische Offensive 1540
und der von Luther mit Gebet und Skepsis begleitete GegenstoR des Reiches
1542 mit die Klangfarbe des im gleichen Jahre gedichteten Kinderliedes
»Erhalt uns, Herr, bei deinem Wort, und steur’ des Papsts und Tiirken Mord*.

XII.

Epoche oder Episode? Bei der Antwort auf diese Fragestellung spielen
vier Faktoren eine Rolle, zwei davon kénnen variabel sein:

a) Das historische Ereignis und

b) das Selbstverstindnis der Triger dieses Erclgmsses
Zwei davon sind immer variabel:

c) Eine noch nicht abgeschlossene Wirkungsgeschichte (nur bei der
Nichtabgeschlossenheit ist ja die Fragestellung ,,Epoche oder Episode?*
sinnvoll; bei einer abgeschlossenen Wirkungsgeschichte konnten wir ja die
»Episode’* ganz dem Depot eines archivalischen Geschichtsinteresses iiber-
antworten) und endlich

d) unsere Deutung, unsere Reaktion, unsere Interpretation, unser Be-
troffensein.

Da sich bei Veranderung eines dieser vier Faktoren oder gar mehrerer
unser Horizont verschieben kann, kann etwas, was wir fiir eine Episode hiel-
ten, zur Epoche werden; oder umgekehrt, eine Epoche kann zu einer Episo-
de werden. Wie kurz konnte etwa die vermeintliche Epoche eines ,, Tausend-
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jihrigen Reiches* geraten! Oder haben nicht viele von uns die Worte im Ohr,
die uns von allen Medien 1969 bei der ersten Mondlandung so iiberzeugungs-
kriftig entgegentonten, daR nun eine vollig neue Epoche der Menschheit
begonnen habe.

Vielleicht wird man spiter wieder von einer Epoche sprechen. Uns er-
scheint das Geschehen von 1969 eher als eine Episode unter vielen, eine Sen-
sation unter vielen anderen — und bei weitem nicht als ein unser Geschick
primir prigendes Ereignis. Ist vielleicht die Reformation ein Ereignis, das
einst als Epoche gewertet werden konnte, aber heute nur mehr als Episode
anzusehen ist? Generationenlang haben im evangelischen Lager Reforma-
tionsfestpredigten mit Pathos verkiindet, daf die Hammerschlige in Wit-
tenberg am 31. Oktober 1517 eine neue Zeit eroffneten. DaR 1517 eine
neue Epoche begann, war lange Zeit communis opinio — strittig war nur, ob
damit etwa eine neue Zeit der Freiheit oder die Demontage der heilen
Welt des Mittelalters begann.

XIII.

Heute sind wir ja sehr skeptisch, ob iberhaupt in Wittenberg Hammer-
schlige zu horen waren; groRe Worte wie das von einer neuen Zeit erfiillen
uns mit Unbehagen — und es sind nicht diejenigen die schlechtesten Histori-
ker und Kirchenhistoriker, die versuchen, die Reformationszeit als Episode
einer groferen Epoche zuzuordnen, dem Spitmittelalter etwa oder dem
Konfessionellen Zeitalter oder der Zeit der Friihbiirgerlichen Revolution,
oder die iiberhaupt, um ein Werturteil zu vermeiden, von einem Européischen
Ubergangszeitalter sprechen.

Umgekehrt kann ein Geschehen, das Zeitgenossen als Episode erschien,
spiiter ganz andere Dimensionen annehmen. War vielleicht jener 12. April
1204 mehr als eine Episode, als ein bedauerlicher Betriebsunfall? Jene zwei-
te Eroberung Konstantinopels im 4. Kreuzzug, die scheckliche Plinderung
dieses Zweiten Rom, die Etablierung eines kurzlebigen Lateinischen Kaiser-
tums (bis 1261) — brachte diese Episode vielleicht eine epochale, kaum wie-
der gutzumachende Belastung des Verhiltnisses zwischen Osten und Westen
mit sich?

Sehr ernstzunehmende katholische Kirchenhistoriker meinen, die Frage
der Kooperation oder gar der Wiedervereinigung der evangelischen und
katholischen Kirchen sei nur mehr eine Zeitfrage, in wenigen Generationen
zu losen: Das eigentliche Problem in dem Aufeinander-Zugehen der Kirchen
in der 6kumenischen Bewegung werde es sein, ob der Osten und die Ostkir-
chen das Mi@trauen und den Schock aufgrund des Geschehens von 1204 je
werden iiberwinden kénnen.

Schockerlebnisse fiilhren nur zu hiufig zur Suche nach Siindenbdcken.
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Ein dem Schockerlebnis 1204 zumindest vergleichbarer Schock war der
groRe Tiirkensturm im 16. Jahrhundert. In Osterreich standen die evangeli-
schen Untertanen — und die Stinde waren im 16. und selbst noch im begin-
nenden 17. Jahrhundert mehrheitlich evangelisch (oder zumindest krypto-
protestantisch) — vor der Alternative, Untertanen der glaubensmiRig ja weit
toleranteren Hohen Pforte zu werden (und so ihre Konfession zu wahren)
oder die sie konfessionell diskriminierende Politik der (bei weitem nicht
immer patriotischen) Landesherren aus patriotischen Griinden mitzutragen.
Ein Zusammengehen mit den Tiirken hitte die Wahrscheinlichkeit der Ret-
tung des Glaubens wie des kulturellen Standards mit sich gebracht. Auch die
Nation Siebenbiirgens wie die Guisen konnten ihre Freiheit und ihren kultu-
rellen Standard ja nie ohne Anlehnung an auslindische Michte wahren. Wih-
rend katholische Herrscher nicht zdgerten, mit der Hohen Pforte gemeinsa-
me Politik zu treiben, war es fiir Osterreich (wie West- und Oberungarn)
nicht zuletzt Luthers Haltung, die zur patriotischen Aufgabe des Tiirken-
krieges als Verteidigungskrieg animierte. Der,,Tiirck der Luth’rischen Gliick*
hieR es bei antiprotestantischen Scharfmachern in Osterreich in der Refor-
mationszeit — sicher nicht véllig zu Unrecht: DaR aber weit mehr noch ,,der
Tiirk’ der Habsburger Gliick war, da die evangelischen Stinde angesichts
des Tiirkenkrieges (nicht ohne geforderte, nur selten gehaltene Gegenleistun-
gen auf dem Sektor der konfessionellen Freiheit) zu ihren nicht immer wiir-
digen oder fihigen Landesherren standen, hat Paul Dedic bereits sehr deut-
lich gemacht. Es war nicht zuletzt Luthers Haltung, die dazu fiihrte, daR die
Evangelischen — auch noch im ,,Tirkenjahr 1683 — dberproportional viel
an Gut und Blut opferten. Gleichwobl wurde Luther bereits in den friihen
zwanziger Jahren als Hauptschuldiger an der Tirkennot hingestellt. Dieses
Urteil hielt lange vor, ist heute modifiziert, aber nicht liquidiert. Selbst den
Protestanten heute durchaus wohlwollend gesinnte Historiker urteilen in
Privatgesprichen oft so: Der Zweck der Tiirkenabwehr heiligte oder recht-
fertigte zumindest die bedauerlichen Mittel einer zumeist mit brutaler Hirte
durchgefiihrten Gegenreformation. Erst nach der durch Belehrung, Bekeh-
rung, Bedriickung, Unterdriickung, Vertreibung, Zwangsverschickung und
Kindesraub erreichten (fiktiven) Herstellung einer ,,Glaubenseinheit® war
der Sieg iiber die Osmanen 1683 und der GegenstoR, durch den erst die
,,GroRe Zeit Osterreichs® begann und Osterreich zur Grofmacht wurde,
moglich. (Sollten dann nicht auch heute, wo das Abendland noch irger be-
droht ist als in der Tiirkenzeit, die konfessionellen Gegensitze abgebaut und
durch eine Riickkehr der Minderheit zur , Mutter Kirche' eine ideologisch-
politische Stirkung des Abendlandes erfolgen? Diese Uberlegungen haben
auch im ,,Luther- und Tiirkenjahr 1683* bereits zu Konversionen gefiihrt.)
Immerhin, die glorreiche ,,Nachgeschichte'* der lutherischen Zeit Osterreichs
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stempelt doch zumindest fiir den ,,6sterreichischen Raum® die Reforma-
tionszeit eher als Episode ab. Oder doch nicht?

XIV.

Episode oder Epoche? Das ist immer auch eine Frage der Nachgeschichte.
Wenn wir hier von der Zeit der Reformation reden, meinen wir immer auch
die Zeit der Aufstinde (etwa unter einem Michael Gaismair), die Zeit des
Durchbruchs auch noch der Spitreformation, wie die der Reformen des
Konzils von Trient usw. All dies, was Reform und Reformation ausmacht,
wurde durch die Nachgeschichte erheblich verindert.

Greifen wir nun zwei Punkte — es sind keineswegs Hauptpunkte — her-
aus, je einen aus der katholischen Reform und evangelischen Reformation,
das Prinzip der Residenzpflicht der Bischofe im katholischen Bereich, das
Prinzip der Freiheit beim Gottesdienst oder Beichtbesuch im evangelischen
Bereich:

Eines der zahllosen auslésenden Momente der Reformation in Deutsch-
land bildete das Kumulieren wichtiger kirchlicher Amter unter dispensweise
gewihrter AuRerachtlassung der Residenzpflicht. Ein Fall von vielen war der
Fall des zweitgeborenen Hohenzollernprinzen Albrecht, der noch vor Errei-
chen des kanonischen Alters Bischof wurde und die Erzbistiimer Mainz und
Magdeburg sowie das Bistum Halberstadt erwarb. Fiir Bestitigungs- und Dis-
pensgebiihren brauchte er Geld, das wurde ihm vom Bankhaus Fugger zur
Verfiigung gestellt, das an Schuldenriickzahlung und Gewinn interessiert
war und zu diesem Behufe Albrecht eine Beteiligung am Petersabla ermog-
lichte. Eine Reaktion auf die zugunsten Albrechts Entschuldung markt-
schreierisch vollfilhrten AblaBpredigten bildeten dann Luthers 95 Thesen.
Eine solche Amterhiufung sollte nun nicht mehr vorkommen. Das Konzil
von Trient erneuerte und verschirfte die Residenzpflicht. Doch dann redu-
zierte der sich rasch ausbreitende Bankkatholizismus diese ReformmaRnah-
me zum Lippenbekenntnis. Man benétigte ja fiir die Angehorigen der weltli-
chen Schirmherren des Barockkatholizismus einen glanzvollen und prichti-
gen Lebensstil. Wer ist etwa in der schwierigsten Zeit des Dreifigjihrigen
Krieges Bischof von Breslau? Leopold Wilhelm, der Sohn Ferdinands II.: Er
hatte mit elf Jahren 1625 von seinem Onkel Leopold, der sich laisieren lie@,
die Bistimer Passau und StraRburg ,,geerbt’* und dann zusitzlich noch die
Bistiimer Halberstadt, Olmiitz Breslau und die Stelle des Hochmeisters des
Deutschen Ordens erworben. Seiner Residenzpflicht kann er nicht nach-
kommen, zumal er 1647—1656 als Statthalter in die Niederlande geht. Als
er stirbt, wird sein 13jihriger Neffe Karl Joseph Bischof von Breslau: Dieser
stirbt bereits mit fiinfzehn Jahren — aber da ist er schon Bischof von Passau,
Olmiitz und Breslau sowie Hochmeister des Deutschen Ritterordens.
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Wie die katholische Reform wird auch die lutherische Reformation
durch die Nachgeschichte entscheidend verindert. Die lutherische Reforma-
tion entdeckt und erfihrt, daR im Gottesdienst nicht der Mensch Gott
dient — darum entfillt die Sonntagspflicht —, sondern Gott dem Menschen
dient — darum gebietet es die Dankbarkeit, diesen Dienst Gottes méglichst
oft anzunehmen.

Ahnlich steht es mit der Privatbeichte — allgemeine Beichte und Privat-
beichte stehen einander gleichwertig gegeniiber. Wir miissen nicht zum Got-
tesdienst gehen, wir dirfen es — wir miissen nicht zur Ohrenbeichte, wir diir-
fen es. Aber im lutherischen Bereich bleibt der Gottesdienstbesuch wie die
Privatbeichte selbstverstindlich. Ermoglichte eine weltliche Obrigkeit den
sozial schwiicher gestellten Christen einer Stadt etwa nicht den Besuch von
zwei oder drei Gottesdiensten am Sonntag und mindestens zwei Wochentags-
gottesdiensten, so gingen die Theologen mit 6ffentlicher Vermahnung und —
sehr effizient — mit dem Bann gegen sie vor. Hitte jemand zu Luther gesagt, er
solle nicht mehr regelmiRig zur Privatbeichte gehen (zu seinem Freund und
Mitarbeiter, dem Wittenberger Stadtpfarrer Johannes Bugenhagen), Luther
hiitte einen solchen Mann als Werkzeug des Teufels von sich gewiesen.

Sicher, die evangelische Beichte sah auch duRerlich etwas anders aus —
es sind noch lutherische Beichtstiihle vorhanden, die zeigen, daf hier nicht
der bekennende Christ vor seinem vergebenden Mitchristen kniet, sondern
daR beide innen im Beichtstuhl sitzen, damit ihre gemeinsame Haltung unter
Gottes Wort bekundend.

Vor dem Abendmahlsempfang ist Privatbeichte nicht Pflicht, aber ver-
pflichtende Sitte. Religionssoziologisch dnderte sich in gut lutherischen Ge-
bieten nicht Beicht- und Gorttesdienstbesuch, wohl aber die Motivation: Wir
miissen nicht, wir diirfen.

Die einzelnen Gottesdienste haben verschiedene Funktion — neben
Hauptgottesdiensten mit Auslegung der Perikopen stehen Gottesdienste als
Christenlehre, als Katechismusunterricht, als durchgehende Auslegung bibli-
scher Biicher. So geht es bis zur Hochaufklirung. Noch der junge Goethe
geht zur Privatbeichte. Dann aber setzt in einer Generation eine vollig neue
Interpretation evangelischer Freiheit ein.

Die neben dem Johannesevangelium Luther liebste biblische Schrift,
der Romerbrief, bringt mit Rom. 8,21 die Botschaft von ,,der herrlichen
Freiheit der Kinder Gottes*; er wurde nun anders interpretiert: Freiheit
wurde in einer einzigen Generation neu, damit das Anliegen der Reforma-
tion depravierend, interpretiert. Bisher hieR ,,Nicht-miissen'' , diirfen’ — nun
aber ,,nicht brauchen*. Aus einer Freiheit zum wird eine Freiheit vom. Aus
dem ,,ich darf zur Privatbeichte gehen wurde ein ,,ich brauche nicht zur
Privatbeichte gehen. Im 19. Jahrhundert, in der Zeit des Neuprotestantismus
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gibt es kaum mehr eine Erinnerung daran, daB die Privatbeichte einst der Nor-
malfall im evangelisch-lutherischen Bereiche gewesen war. Dort, wo ,,diirfen*
in ,,nicht-notig-haben* umgedeutet wird, erscheint dann die Privatbeichte
als typisch katholisch. Ahnlich steht es um den Gottesdienstbesuch.

XV.

In einer Generation, in der der Spataufklarung, leeren sich die evangeli-
schen Kirchen. Die reiche Fiille der Nebengottesdienste verschwindet —
durchaus auch auf die Initiative des Staates hin. Joseph I1., der spiter den
Evangelischen in seinen Landen eine eingeschrinkte Toleranz gewihren
wird, findet in Schlesien und Ungarn auf seinen Reisen erlaubtes evangelisches
Leben vor, in Siebenbiirgen ein gleichberechtigtes, freies und bliihendes
evangelisches gotresdienstliches Leben. Er, der katholische Kaiser, befiehlt
nun den evangelischen Pfarrern, daf sie in Zukunft an Sonntagen von 5 Uhr
friith bis 5 Uhr nachmittags pausenlos Gottesdienste und Andachten zu
halten hitten, damit die Gottesdienste an Wochentagen iiberfliissig wiirden
und die Leute nur ja nicht-von der Arbeit abgehalten wiirden. Die Begeiste-
rung der evangelischen Pfarrer und des Kirchenvolkes iiber diesen Befehl
hielt sich in bescheidenen Grenzen! Aber eindeutig galt nun in und seit der
Zeit der Spitaufklirung: Eine Neuwertung der Reformation war iiberfillig.
Diese aber wurde, lokal sehr verschieden, héchst unterschiedlich vorgenom-
men — teils als (normative) Epoche, teils aus (zu iiberwindende) Episode.

In der habsburgischen Monarchie konnten sich seit 1781 evangelische
Gemeinden konstituieren, die seit fiinf bis neun Generationen illegal, im
Untergrund, gelebt hatten. Sie hatten sich weithin spitreformatorische
Frommigkeit bewahrt. Denn sie lebten ja von der heimlichen — streng ver-
botenen — Lektiire reformatorischen Schrifttums. Sie hatten ein existentiel-
les Interesse an konfessionsrelevanten Differenzen.

Gleichzeitig gab es in Europa saturierte Landeskirchen als Erben einer
reformatorischen Tradition, die dieser Tradition lingst iiberdriissig geworden
waren. So kann im gleichen Jahre, 1786, die Reformation in Bern als zu
iiberwindende Episode, in der sich konstituierenden Toleranzgemeinde Feld
am See aber als normative Epoche empfunden werden. Im reformierten
Bern fordert der Patrizier Karl Viktor von Bonstetten die Umwandlung
der Professur fiir Kontroverstheologie in eine solche fiir Naturwissenschaf-
ten, da (woértlich nach Paul Wernle, Der schweizerische Protestantismus im
18. Jahrhundert, 3 Bde, 1923-1925, 2,332 f.) ,,die Kenntnis der Geschichte
der Wanzen auch fiir den kiinftigen Pfarrer niitzlicher" ist ,,als die Kenntnis
der theologisch-konfessionellen Streitfragen‘. Niitzlichkeit statt Wahrheit,
das ist seither ein Strang der Interpretation der Reformation. Wihrend dem
aufgeklirten Berner selbst die Wanzenkunde wichtiger erscheint als reforma-
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torisches Erbe, fordert die Bauerngemeinde Feld am See angesichts ihres
rationalistischen Pastors (Matthius Cnopf) die (im josephinischen Osterreich
nicht realisierbare) Einfilhrung von Reformationsfesten — hier sollte der Pa-
stor gehalten sein, die unverinderte Augsburgische Confession vorzutragen
und iiber die beiden Hauptanliegen der Reformation, iiber die Rechtferti-
gung allein aus Gnade (CA 1V) und iiber das Verhiltnis von Glauben und gu-
ten Werken (CA XX) zu predigen.

Diese Bauerngemeinde iiberlegt auch, welche Lieder beim Katechis-
musunterricht zu singen seien, damit auch noch Kinder und Enkel an der
so schwer erkimpften ,reinen Lehre* festhalten konnten. Zeitverschoben
werden hier Anliegen der Spitreformation laut: Reformation wird hier im-
plizit als Epoche gewertet, die nicht durch die Spitaufklirung, in der man
am Palmsonntag statt iiber den Sohn Gottes Jesus Christus etwa gegen den
Waldfrevel predigen kann, eine Verschiebung des Verkiindigungsinhaltes, der
fiir die unertriglich ist, die noch an reformatorischer Verkiindigung hingen.

XVIL

Im &sterreichischen Raum kamen die Anliegen der Theologie Luthbers, die
im sozialethischen Bereich durchaus nicht einheitlich waren, bei verschie-
denen soziologischen Schichten zu verschiedenen Zeiten und in verschiede-
nen Lindern zu kontraren Auswirkungen. Je nachdem, welche theologische
Position Luthers heute fiir richtig gehalten wird, wird je die eine oder die
andere Auswirkung der reformatorischen Theologie auf den 8sterreichischen
Raum gelobt oder getadelt, fiir genuin-lutherisch oder fiir unlutherisch er-
klirt werden. Vieles, was als typisch lutherisch gilt, ist letztlich typisch
,»monchisch*. Der ,junge* Luther iibernimmt etwa Teilanliegen des Habi-
tus der Augustinereremiten und prigte deren Haltung durch seine Kate-
chismen dem Luthertum ein, ja prigte sie, solange Konfirmanden den Ka-
techismus noch wirklich auswendig lernten (mit Kopf und Herz), wie ein
Brandzeichen auf. Wie die Augustiner ihre Briider nicht beschuldigen oder
verurteilen, sondern méglichst das Bdse gut interpretieren und deuten
sollten, sollen auch wir bekanntnlich unseren Nichsten ,entschuldigen,
Gutes von ihm reden und alles zum Besten kehren'. Diese Haltung ist vor
allem auch gegeniiber der Obrigkeit (von den Eltern bis zu den Fiirsten)
einzunehmen. Die (ja weit geschichtsmichtigere) Melanchthonschule und
ein betrichtlicher Fliigel des oberdeutschen (zumal wiirttembergischen,
aber auch niirnbergischen) Luthertums, hat, in behaglichen Landeskirchen
etabliert, theologisch diese (von Luther selbst lingst verlassene) Haltung
in der Obrigkeitsfrage einzementiert. Der Luther der zwanziger Jahre wurde
zu dem Dr. Martinus schlechthin. Die Ratschlige, die dann den in ihrer
Existenz bedrohten evangelischen Stinden unter der Herrschaft Habsburgs
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erteilt wurden, waren dementsprechend — und fithrten zu einem nie wieder
gutzumachenden Schaden. So kam es zu einer ehrlosen Kapitulation und zu
einer wirklich wiirdelosen Respektierung einer (pegmanent schongefirbten,
aber diabolisch agierenden) Obrigkeit. Wenn etwa die steirischen Stinde
1602 der Erzherzoginmutter (und treibenden Kraft einer wortbriichigen
Zwangskatholisierung) Maria das Eggenberger Stift (dieses geistliche Zen-
trum des innerdsterreichischen evangelischen Lebens) schenkten, die es in
ein Clarissenkloster verwandelte, dann muf man auf die Frage der reformier-
ten Kirchenhistorikerin Grete Mecenseffy, ob das nicht an Wiirdelosigkeit
grenzte, auch als , gestandener” Lutheraner sehr klar ,,ja* sagen. Diese Hal-
tung war verichtlich und infam. Es wire etwa so, als wollten die Christen
die Grabeskirche zur Moschee umgestalten. Aber die innerdsterreichischen
Adeligen, die aus einem theologisch schlecht interpretierten — vollig unlu-
therischen — ,,leidenden Gehorsam‘* so handelten, zogen zum Gutteil selbst
1629, in der katholischen Siegesphase des DreifRigjihrigen Krieges um ihres
Glaubens willen ins Elend und standen so buchstiblich mit ihrer ganzen
Existenz zu ihrer Lehre. Hier stimmte zumindest Leben und Lehre iiberein,
was immer beachtens- und oft bewundernswert ist.

Aber es gab in Osterreich und Ungarn im Rahmen des Luthertums auch
ein ganz anderes Verhalten. Wie konnten sich hier Lutheraner iiberpropor-
tional in manchen Gebieten beim gewaltsamen Widerstand gegen die Obrig-
keit hervortun?

In der Theologie des ,alten Luther bildet die Zirkulardisputation
iiber Mt. 19,21 vom 9. Mai 1539 einen gravierenden Einschnitt. Einer welt-
lichen Obrigkeit, einem Kaiser, der sich zum gegenreformatorischen Werk-
zeug des antichristlichen Papsttums erniedrigt, muf jeder einzelne als Auf-
riihrer entgegentreten, um den Nachkommen die rechte Lehre zu bewahren.
Wihrend die Melanchthonschule diese verbindliche Lehrmeinung Luthers
neutralisierte, wurde sie von Teilen des Gnesioluthertums weitertradiert.
Von Kirntner Bauern, die sich dem 70tigigen Feldzug Brenners zu wider-
setzen suchten, geht eine Linie zu dem Grofen Oberdsterreichischen Bau-

ernkrieg unter seinen Fihrern Fattinger, Zeller (und — als einzigem Adeligen
" — Achaz Wiellinger). 1626, der als Glaubenskrieg begann, als von der evange-
lischen Lehre nach dem Wunsche Ferdinands nichts, aber auch gar nichts
bleiben sollte, und zu dem Aufstand des lutherischen Grafen Imre Thokoly,
der zur Rettung der Glaubensfreiheit Altungarns 1681 beitrug. Ausliufer
dieser Widerstandsbewegung finden wir dann, freilich mit einer bereits ver-
waschenen, deformierten und vollig iiberfremdeten Theologie 1848, wo ge-
rade Lutheraner, wie etwa Kossuth, Petéfi, Wimmer, von revolutionirem
Elan getragen waren. Auch die, die dem theologischen Lernprozef des
alten Luther nicht folgen kénnen, werden dem Verzweiflungskampf der
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oberdsterreichischen Bauern, bei dem in einem halben Jahr iiber die Hilf-
te der waffenfihigen Bevolkerung fiel, nicht den Respekt versagen kénnen.
Der furchtbare Zweite Weltkrieg brachte fiir Osterreich eine Todesrate von
5,8 %. Wie schwer konnten diese Verluste ersetzt werden! Die Erhebung von
1626 brachte den Obergsterreichern eine Todesrate von 32 Prozent!

XVIL

Reformation ist wohl keine Epoche, in der sich auf geistlich-kulturellem
Sektor Nebensichliches ereignet. Sie ist Epoche fiir jeden, der nach der
Kirchen-, Geistes-, Frommigkeits- Kultur- und Literaturgeschichte zumin-
dest eines groflen Teiles von Europa fragt. Aber eben keine Epoche, die oh-
ne ihre Vor- und Nachgeschichte zu verstehen wire. So wire es unseres Er-
achtens falsch, sie als isolierte Epoche oder ignorierbare Episode zu werten.
Die epochale Bedeutung der Reformation fiir die Literaturgeschichte wird
heute nicht nur von Nichtevangelischen, sondern auch von pointiert nicht-
christlichen Forschern herausgestellt. Sicher, auch hier gab es eine betricht-
liche Vorgeschichte. Der Humanistenbriefwechsel Luthers reiht sich nahtlos
in den vorreformatorischen Humanistenbriefwechsel ein. Wenn Luther eine
Stunde nach dem ersten Verhor auf dem Reichstag zu Worms an den ihm
durch riihmendes Hoérensagen bekannten Wiener Humanisten Johannes Cus-
pinianus schrieb, war dieser Brief (heute ein wertvolles Autograph der Oster-
reichischen Nationalbibliothek Wien) formal ein humanistischer Gelegen-
heitsbrief, geschrieben mit der pseudostoischen Ruhe, die ein Humanist zu
haben vorgab. (Der ungeheure Druck, unter dem er stand, verrit sich dem
kundigen Forscher nur durch die SchluRdatierung: Da verwechselte Dr, Mar-
tinus den lateinischen Sonntagsnamen.) Aber wird im Inhalt des Briefes
nicht doch schon etwas gebracht, was durchaus humanistisch, aber doch
mehr als humanistisch, nidmlich reformatorisch war? Luther bekennt, er
wolle kein Strichlein widerrufen, wenn ihm Gott Gnade schenke.

Auch Luthers Trostbriefe stehen in einer guten Trostbrief-Tradition,
aber erlangten sie nicht eine neue Qualitit? Zum Beispiel, wenn Luther 1524
einem Haupte des obderennsischen Adels, Bartholomdus Starbemberg, der
iiber den Tod seiner geliebten Frau Magdalena von Losenstein zutiefst
verstdrt war, schrieb, er solle seinen Trost bei Gott und nicht beim ,,Seelenge-
rit", bei Totenmessen und Vigilien suchen. Bartholomius Starhemberg wurde
daraufhin als einer der ersten oberésterreichischen Adeligen evangelisch.

Den im Donauraum lebenden angefochtenen Christen hatte Luther nur
zu oft Trostbriefe zu schicken. Maria von Ungarn, die im Gegensatz zu ihrer
Schwester Isabella nie formell evangelisch wurde, aber auch nach 1526 in ih-
ren oberungarischen Besitzungen die Lutheraner schiitzte und noch 1528
den Lutheraner Johann Henckel zum Beichtvater wihlte, erhielt, als sie 1531
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die Regierung in den Niederlanden iibernehmen mufte, einen schénen Trost-
brief (wie schon 1526 ,,Vier trostliche Psalmen® 37.62.94.109): ,Was ist’s
nu, ob uns Leib und Leben, Vater und Mutter, Briider, Konigreich, Fiirsten-
tum, Ehre und Gewalt und alles, was man nennen mag, auff Erden entfillet,
wenn uns nur die Gnade bleibet, daR Gott unser Vater, sein Sohn unser Bru-
der, sein Himmel und Creatur unser Erbe, und alle Engel und Heiligen unse-
re Briider, Vettern und Schwestern sind.*(WA Br 6,194—197;196,25—30).

Angefochtene Gewissen gab es auch im souverinen Erzbistum Salzburg,
das politisch noch eng mit den Interessen des habsburgischen Imperiums ver-
bunden war: Denn der Kanzler und politische Berater Maximilians I., Mat-
thius Lang von Wellenberg, vertrat in religionspolitischen Fragen durchaus
die gleiche harte gegenreformatorische Haltung wie das Haus Habsburg oder
Wittelsbach. Es gab Mirtyrer, wie etwa Georg Scherer, dessen schones Be-
kenntnis spiter Matthias Flacius Illyricus herausgab. Heimliche Gottesdien-
ste, heimliche Hausandachten, demonstratives Singen von Lutherliedern
kam durchaus vor. Bei den wirtschaftlich so wichtigen Gewerken und Mon-
tanexperten war man vonseiten der Regierung aus auch bereit, ein Auge zu-
zudriicken. Was aber nicht erlaubt, sondern bei Todesstrafe verboten war,
war der Empfang des Heiligen Abendmahles unter beiderlei Gestalt. So
wandte sich Martin Lodinger aus der Gastein in seiner Gewissensnot an Lu-
ther, ob er weiterhin die Eucharistie ,,sub una* empfangen miisse. Luther
riet ihm, da wider Gewalt kein Rat sei, sich entweder mit der geistlichen
NieRung zu begniigen oder in ein Territorium auszuwandern, in welchem
man das Heilige Abendmahl unverstimmelt empfangen kdnne. Lodinger tat
dies, veroffentlichte Luthers Brief und einen eigenen Appell an alle, doch
seinem Beispiel zu folgen. Selbst einer fiir die Reformation so wichtigen
Adeligen wie der Witwe Dorothea Jorger, die fiir arme Theologiestudenten
in Wittenberg Mittel fiir Stipendien zur Verfiigung stellte, (man kdnnte sie
als eine Vorlduferin des Martin-Luther-Bundes und Gustav-Adolf-Werkes be-
trachten), half Luther bei der richtigen Zusammenstellung der theologi-
schen Aussagen ihres Testamentes.

XVIIL

Luthers Interesse und sein direkter oder indirekter Briefwechsel war kei-
neswegs auf die deutschsprachigen Vélker des Siidostens beschrinkt.

Was Luthers Verhiltnis zu den Bdhmen anlangt, mu man es — wie
Amedo Molnar in dem eben erschienen reprisentativen Sammelwerk iiber
den ,,alten” Luther (Leben und Werk Martin Luthers von 1526 bis 1546,
1983, 627) formuliert hat, ,,zu den leuchtendsten Seiten des reformatori-
schen Okumenismus ... zihlen. Beide Seiten — die Erben der hussitischen
Protoreformation wie die Exponenten der lutherischen Reformation — blei-
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ben sich dabei ihrer Eigenstindigkeit bewuRt: Aber der Respekt voreinander
ist groR. Bereits im Mai 1521 urteilte der eher zuriickhaltende Briidersenior
Lukas von Prag iiber die deutsche Reformation: ,,Nach einigen Jahren er-
weckte Gott auch in deutschen Landen sehr hervorragende Prediger gegen so |
manche Verstimmelung und zum Untergang der Irrtiimer des Antichrists.
Was der Herr Gott daraus machen wird, liegt in seiner Macht.*

Luthers Bejahung des Verteidigungskrieges, sein Betonen der Realpri-
senz in der Eucharistie, seine Vorordnung der rechten Lehre vor dem Leben
erschwerte freilich bis zum Tode des Lukas 1528 ein allzu enges Zusammen-
gehen. Aber dann schlossen sich die Briider unter dem EinfluR des Jung-
bunzlauer Seniors Johann Horn-Roh enger an den Wittenberger Reformator
an. Die Zahl der béhmischen Studenten stieg (wie die aus anderen Gebieten
der nachmaligen Monarchie) rasant: von 1520 auf 1530 von 29 auf 88. 1531
wurden die Schriften des Lukas von Prag nicht mehr fiir allgemein verbind-
lich erklirt. Luthers ,,Heerpredigt wider den Tiirken** wurde bereits 1530 in
einem briiderischen Handbuch rezipiert. Neben persénliche Bezichungen —
ein Briiderherr zu Dohna wurde Pate von Luthers Sohn Martin — traten auch
bekenntnismiRige. Die Briider arbeiteten ihre ,,Rechenschaft des Glaubens*'
unter dem EinfluR Luthers und Melanchthons um und versahen sie mit einer
,Apologia®. Beide Bekenntnisse wurden 1538 in Wittenberg mit einer
Vorrede Luthers gedruckt. Amedeo Molnar urteilt so: ,,Durch die Witten-
berger Ausgabe der lateinischen Fassung der Briiderkonfession erkannte Lu-
ther geradezu manifestartig die Briiderunitdt als Glied der Familie der Refor-
mationskirchen an., Die Briider blieben ihm dafiir auf die Dauer dankbar ...*
1534 hatten sie zudem die Wiedertaufe aus anderen Kirchen Eingetretener
eingestellt. ,,Aus Luther schopften sie” zudem (wieder nach Molnar) ,.eine
Kriftigung ihrer evangelisatorischen Sendung'. Die Utraquisten wurden
teils direkt durch die deutsche Reformation, teils durch die Briidergemeinde
erreicht; Luthers ,Wider Hans Worst* wurde 1541 in dem von Jan Augusta
herausgebrachten , Priesterspiegel* ausgiebig zitiert. Im Vorwort heift es,
einst seien die Deutschen die Erzfeinde der Tschechen gewesen, nun aber
habe die deutsche Reformation die Sache der Hussiten zu der ihrigen ge-
macht. 1543 urteilte Augusta iiber Luther: ,,Ich habe manches mit Luther
gemeinsam, denn er ist ein durch den Herrn Christus von den Irrtiimern des
Antichristen zur reinen evangelischen Wahrheit bekehrter Christ, wie auch
ich, ein Diener und Prediger der Kirche, wie auch ich; ja er ist mehr als ich —
ein groRerer, vollkommenerer, erfolgreicherer, tapferer Streiter fiir die Kir-
che Christi. Uberdies bin ich mit ihm und seinen Genossen in gute Bekannt-
schaft, Liebe, Freundschaft und in christliche Gemeinschaft und Uberein-
stimmung gekommen. Nach Luthers Tod freilich, als, von Melanchthon
mehr provoziert als verhindert, Lehrstreitigkeiten im lutherischen Lager aus-
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brachen, orientierten sich die tschechischen Evangelischen stirker an der re-
formierten als an der lutherischen Variante der Reformation — was auch fiir
die Magyaren zutrifft.

XIX.

Generell bedeutete in der Reformationszeit — im Gegensatz zur Zeit der
Gegenreformation — anderes Volkstum keine Barriere fiir das Vordringen
biblischer und reformatorischer Erkenntnisse. Deutsche, Slowaken, Magya-
ren, Tschechen wurden tiefgreifend, Slowenen, Polen, Kroaten sehr erheb-
lich, Ruminen und Italiener nur marginal durch die Reformation geprigt —
was freilich iber den Tiefgang der einzelnen reformatorischen Christen
nichts aussagt — denken wir an den Minoritenprovinzial Baldus Lupetinus,
der nach fast einem Menschenalter Haft hingerichtet wurde, zuvor aber
seinen Neffen — ebenfalls einer italianisierten kroatischen Familie entstam-
mend — Matthias Flacius lllyricus zur Abwanderung nach Deutschland
motiviert hatte. Der liturgische, kulturelle, geistige und geistliche Auf-
schwung, den Luthers Reformation bei den Vdélkern, die deutsch, slowa-
kisch, magyarisch, slowenisch, kroatisch ,,schlonsakisch, polnisch, italie-
nisch sprachen, war betrichtlich.

Der ,,Deutschdsterreicher” Primus Truber legte die erste Kirchenordnung
Innerdsterreichs in slowenischer Sprache vor. Primus Truber {ibersetzte das
Neue Testament (1557) wie den Kleinen Katechismus Luthers (ein einziges
Exemplar dieses Rotheburger Druckes ist in der Osterreichischen National-
bibliothek noch vorhanden). Die Verbote, die seit 1523 auf Besitz und Han-
del von bzw. mit evangelischem Schrifttum lasteten, betrafen die deutsch-
und lateinischsprachigen Biicher in besonderem MaRe. Von den Agenden,
die die niederosterreichischen Stinde in extrem hoher Auflage, 7000 Exem-
plare, drucken lieRen, wurden alle bis auf acht Stiick vernichtet. Allenthal-
ben waren Buch und Flugschrift die ,,papierne Kanzel** des Evangeliums!
Lateinische und deutsche evangelische Biicher konnten, aus den Original-
einbinden geldst, oft mit herausgeschnittenem Titelblatt, eingeschmuggelt
werden — nie in ausreichender Zahl, immer sehr teuer, aber sie konnten
doch verwendet werden, auch in den oft viele Generationen wihrenden
Zeiten gegenreformatorischer Aktivitit. Die in geringeren Auflagen vorhan-
denen nicht deutschsprachigen evangelischen Biicher konnten in der Regel
nicht ersetzt werden, was Bestand und Ausbreitung der evangelischen
Bewegung spiirbar hemmte. Gleichwohl — die slowenische Sprache wurde
durch evangelisches Schrifttum zur Hochsprache. Die slawischen Uberset-
zungen Georg Dalmatins und des als Prediger auch in Eisenstadt wirkenden
Stephan Comnsul Isterreicher miissen rithmlich erwihnt werden, auch wenn
sie oft vernichtet wurden. Als erstes in der Slowakei in slowakischer Sprache
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gedrucktes Buch erschien 1581 Luthers Kleiner Katechismus, durch den
Schulmeister Severin Scultetus publiziert und iibersetzt (im gleichen Jahre
erschien iibrigens auch eine tschechische Ubersetzung in Bohmen). Das
magyarische Neue Testament des Johannes Sylvester 1541 muf gleich-
falls erwihnt werden. Besonders beeindruckend ist es, daB viele — auch Sie-
benbiirger Sachsen, bei denen Konfession, Kultur und Volkstum besonders
eng verzahnt waren — aus ihrem Wurzelboden freiwillig heraustraten, etwa
der Sachse Caspar Helth, der 1543 in Wittenberg studiert hatte, sich der ma-
gyarischen Bibeliibersetzung, Literatur und Kultur als Pfarrer und Buchdruk-
ker zu Klausenburg zuwandte. Freilich konnte eine solche Offnung auch de-
stabilisierend wirken: So wurde Heltai erst Calviner, dann — wie sein Schick-
salsgefihrte Davidis — Antitrinitarier.

Von den oberungarischen Holzkirchen bis zu den sichsischen Kirchen-
burgen, von den als ,heidnisch® diffamierten ,,Freiluft-Notkirchen* in
Osterreichs Gebirgstilern bis zu den Buschkirchen Schlesiens wurde das
Wort Gottes, sorgsam nach ,,Gesetz'* und ,,Evangelium* befragt, gepredigt.
Die Lehre Luthers ermdglichte das reibungslose Zusammenleben von Chri-
sten verschiedener Zunge. Die Zeit der Reformation wihrte in dem Gesamt-
raum iiber ein Jahrhundert, auch wenn sie permanent von der Gegenrefor-
mation und Katholischen Reform begleitet und in manchen Gebieten, im-
mer in einer auch faktischen Illegalitit verharrend, nur extrem kurz ge-
schichtsmichtig war. 1519 gibt es bereits die ersten reformatorischen
Drucke in diesem Raum — in Breslau bei Dyon, in Wien bei Singriener —
von der Honterus-Druckerei ganz zu schweigen, deren Publikationen fiir die
Reformation in Siebenbiirgen so unerhort wichtig wurden.,

Erst 1619, als lingst die Gegenreformation das bliihende evangelische
Kirchentum Innerdsterreichs (um nur eines zu nennen) zerschlagen hat, be-
ginnt die Reformation in der schlesischen Standesherrschaft Loslau. Es ist
dies einer der ganz wenigen Fille, bei denen es sich um eine Reformation
,,von oben‘ handelt. Fast generell — und das macht die Reformationszeit in
diesem Teile Europas so interessant — erfolgt hier die Reformation ,,von un-
ten nach oben** — alle Klischees von einer Fiirstenreformation sind hier
nicht praktikabel, und auch eine oft unterstellte Adelsreformation war hier,
so wichtig sie war, nicht die beherrschende GréRe: In Salzburg wie in ande-
ren Gebieter, wo es keinen starken protestantischen Adel gab, scheint die
lutherische Bewegung kaum schwicher gewesen zu sein. Die schon erwihnte
faktische Illegalitit, die die Ausweisung, Deportation etc. der wichtigsten
Lutheraner mit sich brachte, war gefihrlich und letztlich existenzbedrohend.
Die bloR ,rechtliche Illegalitit*, wie sie in den meisten landesfiirstlichen
Stidten gegeben war, reichte auf die Dauer zur Ausschaltung des Luthertums
nicht aus, selbst wenn wie in Wien 1526 oder der Stadt Salzburg 1523 durch
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Abinderung der Stadtfreiheiten dies wahrscheinlich schien: Wien hatte 1578
in Christoph Huetstocker, Salzburg 1569 bis 1572 in Wolf Dietrich Fiiller
einen erklirten Lutheraner als Biirgermeister (das Fiillersche Portal mit
Kelch und Lutherrose ist heute noch zu sehen).

Was neben den Phinomenen Okumenizitit, Bibelbezogenheit, Uber-
windung der Schranken des Volkstums, Reformation von unten her, Ertra-
gen rechtlicher Illegalitit noch auffillt, kann nur fragmentarisch angedeutet
werden. Zunichst etwa die Uberfiille des halb unfreiwilligen Exports an
Theologen, Gelehrten, Kiinstlern, Fachleuten aller Art bis hin zu Finanziers
wie Zacharias Geizkofler. Einst hatten sich evangelische Kirchenhistoriker
Osterreichs mit der heute wohl unhaltbaren Hypothese auseinanderzusetzen
(Ernst Tomek), die evangelische Bewegung sei dem Volkscharakter nicht ge-
mifR gewesen und nur durch landfremde Theologen eingeschleust worden —
die protestantische Forschung war zu sehr auf die Namen fixiert gewesen,
die in einem bestimmten Territorium hatten bleiben kénnen. Heute ist das an-
ders — die immer noch umfangreichste Geschichte des Protestantismus in Alt-
osterreich, die von Georg Loesche, widmet etwa der Reformation in Vorarl-
berg nur zweiSeiten und nennt nur zweiNamen. Wer die letzte grofe Geschich-
te Vorarlbergs, die Benedikt Bilgeris, in die Hand nimmt, dem gehen fast die
Augen iber, in welch hohem MaRe Vorarlberg ein Exportland evangelisch
gesinnter Priester fiir die Schweiz, das Elsa, Oberdeutschland und selbst —
man denke nur an Bartholomius Bernhardi — Mitteldeutschland war.

Ein Speratus, ein Cordatus in der Friihzeit der Reformation, ein Kepler,
ein Comenius in der Spitzeit der Reformation — ihnen war oft nur ein kur-
zes Wirken in Siidostmitteleuropa geschenkt: Wie reich wurden andere euro-
pdische Staaten dadurch, daB sie weichen muften!

Zum anderen: Spitestens seit Dietrich Bonhoeffer kennen wir das
Wort von der ,,billigen Gnade*‘. Gerade in den restriktiveren Zeiten der Spit-
reformation war fiir die, die — verbotenerweise — oft stunden- und tagelang
zum Heiligen Abendmahl ,auslaufen oder zur Ermdglichung der Hausan-
dacht die Schranken des Analphabetentums iiberwinden wollten, die Gnade,
das Evangelium, wirklich nicht billig. Von den Immigrationen, Emigrationen,
Transmigrationen mit den ungeheuerlichen Todesraten, mit dem Zerreien
der Familien etc. (denken wir etwa an Buchingers erschiitternde Untersu-
chung ,,Die ,Landler in Siebenbiirgen®) ganz zu schweigen!

Zum dritten: Was besonders erstaunlich ist, ist die kaum faRbare Liebe
der Lutheraner zur weiteren und zur engeren Heimat und zu dem sie verfol-
genden Herrscherhaus. Bergwerksunternehmer, Montanspezialist und Vertei-
ler evangelischen Schrifttums ist der Gewerke Hans Steinberger in Kitzbiihel,
der fiir die Knappen in seinem Haus Hausandachten hilt — von seinen 469
Biichern sind 261 evangelisch (1569). Er muf} das Land Ferdinands II. von
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Tirol verlassen und zieht in das Ferdinands II. von Innerdsterreich. Als 1599
die Gegenreformation in Schladming losbricht, wird er eingekerkert, dann
vertrieben. Er verliRt aber nicht die habsburgischen Lande, sondern wirkt
nun in Niederdsterreich und Oberungarn (also der heutigen Slowakei). Was
ferner in Siidostmitteleuropa auffillt, war ein — gemessen an anderen Terri-
torien — erstaunlich hohes Mag an interkonfessioneller Toleranz, vom Zu-
sammenleben evangelisch und katholisch gesinnter Ménche in Garsten {iber
ein gutes Zusammenwirken lutherischer und calvinischer Herren in Ober-
dsterreich, vom Bekenntnis des Bischofs Georg IV. Agricola von Seckau
1574, dak er ohne das Eintreten des lutherischen Adels das Kirchengut sei-
ner Didzese (primir an den katholischen Landesherrn) eingebiit hitte, bis
hin zu dem Garten Gottes, Siebenbiirgen, wo es auf den Thorenburger Land-
tagen 1557 (und nach dem Ubertritt des katholischen Landesherrn Johann
Sigismund zum Antitrinitariertum 1568) zur Gleichberechtigung der Kon-
fessionen Reformiertentum, Luthertum, Katholizismus (und Antitrinita-
riertum) kam.

XX.

DaR die deutsche Literatur letztlich erst durch Luthers Auftreten eine
echte Breitenwirkung erzielte, wissen wir letztlich seit Rolf Engelsings
schoner Studie ,, Analphabetismus und Lektiire’. Vor Luthers Auftreten
erschienen im Jahresdurchschnitt 40 deutsche Drucke (bei einer Durch-
schnittsauflage von 500 Exemplaren), 1519 waren es bereits 111, 1523
bereits 498. Allein Luthers Schriften machten 1519 ein Drittel der gesamten
Buchproduktion aus, 1523 noch ein Fiinftel. Wenn man aber untersucht,
wieviele Schriften insgesamt von Luther, Lutherfreunden und Luthergeg-
nern 1523 verfalt wurden, dann sind es von 498 Drucken nicht weniger als
428, die sich als Folge der ,,causa Lutheri® ergaben. Betrug 1500 das Ver-
hiltnis von deutschem und im deutschen Sprachbereich verlegtem lateini-
schen Schrittum noch 1:20, war es 1523 bereits 1 : 3! Die Auflagen stiegen:
Luthers Septemberbibel erschien in einer Auflage von 5000 Exemplaren
und war in wenigen Jahren vergriffen. Wir haben 1523 gewihlt, weil (wie
bereits erwihnt) in diesem Jahr die Einfuhr lutherischen Schrifttums nach
Osterreich und die reformatorische Buchproduktion in Osterreich durch die
Wiener Druckerei Singriener erschwert bzw. gestoppt wurde.

Luthers Erbe auch in Osterreich hieR: Kultur und Glaube, durch Lesen
und Horen vermittelt. Wir miissen die Frage stellen, ob wir heute, da das
Fernsehen unser Hauptmedium geworden ist und wir aufgrund der Reiziiber-
flutung nicht angespannt hinhéren kdnnen, nicht vielleicht verstirkt das Ele-
ment des Optischen einkalkulieren miissen. Fiir Luther ,sah* bekanntlich
der Christ ,,mit den Ohren. Mit dieser Fihigkeit konnen wir kaum mehr
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rechnen. Wenn Luther angesichts der Ubertrittsbereitschaft des dem Opti-
schen verhafteten brandenburgischen Kurfiirsten dessen Propst Georg Buch-
holzer sagte, wolle das Joachim I1., so solle er in Gottes Namen in Prozessio-
nen mit umherziehen mit silbernen oder goldenen Kreuzen, Chorkappe,
Chorrock (selbst aus Samt): Sei dem Kurfiirsten ein Chorrock zu wenig, sol-
le er drei ibereinander anziehen; sei dem Kurfiirsten eine Prozession zu we-
nig, solle man mit Harfen, Pauken Zymbeln und Schellen siebenmal umher-
zichen und der Kurfiirst solle wie einst David vor der Prozession einher-
springen und tanzen. Hauptsache nur, das Evangelium werde lauter gepre-
digt! Wenn Luther eine solche Stellung bezog, kénnen wir jede Beachtung
des optischen Elements vom lutherischen Standpunkt aus bejahen. Wesent-
lich fiir Luther war immer der Inhalt und nicht die Form. Zur Wirkungsge-
schichte Luthers in Osterreich gehért auch, daB ein Teil des Luthertums —
denken wir etwa an die Kirchenagende des Chytrius oder spiter an den
.,Schlesischen Ritus'‘ — zu eher hochkirchlichen Formen des Kultus neigte
(und neigt), ein anderer Teil (in der Regel ein weit groRerer) schon um des
Kontrastes zur ,,dominanten Religion* willen (als die der Katholizismus so
lange schmerzlich empfunden wurde) auf duBerste Kargheit und Schlichtheit
groRRen Wert legt.

Beide Gruppierungen verwerten je fiir sich legitime Anregungen Luthers.
Es gehort mit zur Geschichte der Nachwirkung Luthers in Osterreich, daR
angesichts der Koexistenz mit einer teils verfolgenden, teils dominierenden
Mehrheitskirche, zu der einerseits viele familiire Bande bestehen, aus der an-
dererseits immer viele, die durch antikatholische Traumata geprigt sind), in
die evangelische Kirche iibertraten (und iibertreten), sich zwei verschiedene
Protestantismen (vom Kulturprotestantismus ganz abgesehen) entwickelten,
die man — allerdings pointierend — ,,Anpassungs-* bzw. ,,Abgrenzungspro-
testantismus nennen koénnte. Beide Haltungen existierten bereits in der
Zeit der von michtigen evangelischen Stinden geschiitzten Reformation in
Osterreich, in der Zeit des Geheimprotestantismus, in der des Toleranzpro-
testantismus, wihrend der Generationen wihrenden grofen Ubertrittshewe-
gungen und auch noch heute, ohne daR sie sich eindeutig bestimmten
kirchenpolitischen, theologischen oder geistigen Schulen zuordnen lassen,
obschon es bisweilen ein Naheverhiltnis gibt.

Wir finden etwa selbst im verfolgten Kryptoluthertum einen Anpas-
sungsprotestantismus, der durchaus Erbe von Anregungen Luthers wurde.
Luther fand bekanntlich auch unter dem ,,vermaledeiten Papsttum' ,,signa
ecclesiae*: die Heilige Taufe, das Vaterunser usw. Da konnte sich eine Hal-
tung (eine vor allem fiir aus deutschen evangelischen Landeskirchen zugereis-
ten Kirchenhistorikern unverstindliche Haltung) herausbilden, die eine bis
zur Heuchelei gehende Anpassungsfihigkeit, cine bis zum Martyrium gehen-
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de Bekenntnisfreudigkeit und ein selektives Verwerten teils aufgezwungener,
teils durchaus freiwillig gewihlter katholischer religioser Praktiken amalga-
mierte. Daher die so kontriren Wertungen des Geheimprotestantismus —
von Mirtyrerkirche (das war sie angesichts der Todesraten etwa bei Trans-
migrationen ganz sicher auch!) bis zu einer Gruppe opportunistischer Glau-
bensheuchler! Man horte sich katholischen Gottesdienst an, hatte an man-
chem Erbauung, hérte bei anderem weg, verlie demonstrativ die Kirche,
wenn einmal der Priester zu scharf gegen die Ketzer wetterte, ging zur Beich-
te, beichtete aber nicht alles — und betrachtete das alles als etwas Zusitzli-
ches, das von dem durch Postillenlesen, Hausandachten etc. her bekannten
Glaubenserbe teils integriert, teils abgelehnt wurde. Gerade dort, wo dann
im 19.und 20. Jahrhundert in guten konfessionsverschiedenen Ehen bei
attraktivem katholischen Angebot gelebt wurde, wurde und wird sehr viel
integriert: die schone Kirchenmusik, die feierliche Stimmung eines Pontifi-
kalamtes, die geschliffenen Formulierungen eines herbeigeholten Fastenpre-
digers ebenso wie als Schmuck des Hauses ein Madonnenbild, als Zeichen
des Gedenkens an die Verstorbenen ein Totenlichtlein.

Umgekehrt filterte der Abgrenzungsprotestantismus alles aus, was an
den (von ihm zum Feindbild stilisierten) Katholizismus gemahnte, auch
dann, wenn es gut lutherisch war, wie etwa Privatbeichte, Kreuzschldgen
beim Gebet, Kirchenzucht, Bischofsamt (um nur einiges zu nennen). Die
Unbefangenheit konnte nicht immer so gewahrt werden wie in geschlosse-
nen Volkskirchen. Dieser Abgrenzungsprotestantismus — auch er ist Lu-
thers (freilich verkiimmertes und verfilschtes) Erbe — formierte sich nicht
erst im 19. Jahrhundert und in den groRen Ubertrittsbewegungen seit 1897,
obschon er dann neue Dimensionen gewann. Wir finden ihn bereits in der
Reformationszeit, vor allem in der Spitreformationszeit, wobei in etwa
der Abgrenzungsprotestantismus typisch fir die philippistisch-krypto-
calvinistischen (nicht aber gnesio-lutherischen) Theologen Niederisterreichs
war, wo die kirchliche Integration nicht so rasch gelang wie in Innerdster-
reich. Der Abgrenzungsprotestantismus bekimpfte bereits in der zweiten
Hilfte des 16. Jahrhunderts gutlutherische Haltungen: Katholiken bekreu-
zigen sich — daher kommt das Kreuzschlagen , fir uns' gar nicht in Frage!
Katholiken miissen zur QOhrenbeichte — daher nehmen ,,wir Pastoren** keine
mehr ab! Katholiken miBbrauchen die Kirchenzucht — daher darf es ,,unter
uns* keine Kirchenzucht geben. Diese Haltung versteifte sich im 19. Jahr-
hundert: Man wollte nicht primir evangelisch, sondern protestantisch sein:
Als protestantisch erschien (keineswegs nur Los-von-Rom-Leuten, sondern
auch einem Kirchenhistoriker wie Adolf von Harnack!) alles Anti- oder zu-
mindest Akatholische. ,,Katholisieren* wurde als drgster Verrat am Evange-
lium hingestellt, auch wenn dieses Katholisieren durchaus den Intentionen
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der lutherischen Reformation entsprach.

Zum Erbe Luthers in Osterreich gehort sowohl das Betonen des Weltli-
chen wie des Geistlichen. Es ist interessant zu sehen, wie etwa in der Zeit
des Vormirz katholische Polemik der Behorden sich sowohl gegen die welt-
liche Haltung (o Sodom und Gomorra!) wie gegen die geistliche (pietistische)
Haltung lutherischer Gemeinden (o bose seelengefihrdende Sektiererei!)
aussprach. In der Ramsau baden Buben und Midchen gemeinsam — in der
Ara Metternich Grund genug, iiber den verderblichen Libertinismus der Pro-
testanten zu klagen und verstirkte Polizeiaufsicht zu verlangen. In Ober&ster-
reich gibt es gar lutherische Gemeinden, bei denen die Hochzeitsfeiern im
Wirtshaus nicht in traditionell-ziinftige Raufereien, sondern in das Singen lu-
therischer Chorile ausmiinden. Das tun die bésen Lutheraner sicher nur, um
das Seelenheil einer allenfalls katholischen Kellnerin in héchste Gefahr zu
bringen — o heimtiickische verwerfliche Proselytenmacherei! Beides, das
dankbare Ernstnehmen der Weltlichkeit und das dankbare Herausstreichen
des Geistlichen, ist Nachwirkung der Reformation Luthers, die ja aufgrund
ihrer polaren Denkstruktur immer beide Aspekte zugleich betont hatte die
Ehe etwa als ,weltliches Geschift'* und zugleich als , heiligen Stand‘‘ ver-
standen hatte). Es wurde verhingnisvoll, daf zunehmend auch im Luther-
tum selbst nicht immer wahre Geistlichkeit und wahre Weltlichkeit als die
beiden Seiten ein- und derselben Medaille angesehen wurden, sondern daf
sich hier oft die Geister trennten und daf manche entweder eine volle
Integration in die ,,Welt* oder eine Forcierung der ,,frommen Innerlichkeit*
unter Ignorierung all dessen, was das irdische Jammertal verindern kénnte,
als das Entscheidende ansahen.

XXI.

Zum wichtigsten Medium der geistlichen, der theologischen, der propa-
gandistischen Auseinandersetzung war der deutsche Druck — und sei es nur
als Flugschrift — in der Reformationszeit geworden. Am deutschen Buch
ging in und seit der Reformationszeit kein Weg mehr vorbei. Wer die intel-
lektuelle Fithrungsschicht in den Stidten und Mirkten, z. T. bereits auch in
den Dirfern, gewinnen wollte, mufite sich der deutschen Drucke bedienen.
Wenn wir uns ernsthaft mit der Reformationsgeschichte beschiftigen, wer-
den wir auf das Klischee von der ,,von oben nach unten* erfolgenden Refor-
mation, von der Fiirstenreformation — zwecks Etablierung eines beschrink-
ten Untertanenverstandes — etc. verzichten miissen. Denn in der Regel er-
folgte die Reformation ,,von unten nach oben*', was den deutschen Kultur-
und Sprachbereich anlangt. Hier bediente sich die Reformation nicht nur
der Predigt und des Kirchenliedes in der Muttersprache (sie hat sich oft
formlich in die Herzen der Menschen hineingesungen), sondern gerade des
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gedruckten Wortes. In Gebieten mit streng-katholischen Landesherren geben
die Visitationsprotokolle iiber die (oft steppenbrandgleiche) Verbreitung der
reformatorischen Verkiindigung Auskunft: Da gibt es Talschaften, in denen
es der Regierung bereits um 1526 gelungen ist, die wichtigsten evangelisch
predigenden Pfarrer auszuschalten, wo die Mehrzahl der Geistlichen gutka-
tholisch oder (nach dem Schock von 1525/26) zumindest unauffillig und
angepalt ist: Aber es gibt eben doch ein oder zwei evangelisch predigende
Priester, die nicht nur in Dorfern evangelische Verkiindigung treiben, son-
dern reformatorisches Schrifttum lesekundigen Interessierten in anderen
Dorfern verkaufen, vermitteln, verborgen. Oder in Stidten und Mirkten
wird von Kaufleuten, Biirgern, Handwerkern ins Land geschmuggelte refor-
matorische Literatur oft ins Wirtshaus mitgebracht. Je nach Qualitit dieser
Literatur wird dann die Schenke umfunktioniert. Handelt es sich etwa um
eine Erbauungsschrift oder Postille, wird sie zum Andachtsraum, handelt
es sich um eine Streitschrift, kommt es zu emotionalen Ausbriichen, dann
wird auf Papst und Kardinile geschimpft, daR man das gar nicht anhdren
oder wiedergeben kann, wie etwa die Pfarrer ihren vorgesetzten Dienststel-
len emport klagen. Diese Entwicklung finden wir auch in Grenzgebieten, die
dann 1529 bei der tiirkischen Offensive verwiistet werden. Es ist die Refor-
mation, die dem deutschen Buch bis hin zu Rhythmus und Sprichwort ihren
Prigestempel aufdriickt, und es ist das deutsche Buch, das die Reformation
und das Leben der Einzelnen prigt.

Es scheint sich heute erfreulicherweise auch in der kunsthistorischen
Forschung die Erkenntnis durchzusetzen, daR das, was man ,,Reformations-
kunst** nennt, eben schon vor 1517 ansatzweise oder recht ausgeprigt zu
finden ist. Die Zentrierung der reformatorischen Frommigkeit auf den fiir
uns gestorbenen und auferstandenen Herrn Christus, die die Reformation
Jdann durch das vierfache ,allein ausdriicken wird (allein durch Christus,
allein aus Gnaden, allein durch den Glauben, allein auf dem Boden der Hei-
ligen Schrift), finden wir bereits etwa im Isenheimer Altar vorweggenommen,
in der Kreuzigungs- und Auferstehungsszene, begonnen in dem gleichen Jahr,
in dem sich der Bibelprofessor Luther verstirkt mit der Heiligen Schrift aus-
einandersetzt. Meister Matthis, der sich statt Nithart lieber Gothart nennen
mochte, den die Nachwelt Griinewald nennen wird, dieser so bekannte Alt-
deutsche Meister, ist Hofmaler des Mainzer Erzbischofs: Ende 1526 erhilt er
sein letztes Gehalt. Spekulationen, daf er um allfilliger Verbindungen zu
den aufstindischen Bauern willen entlassen wurde, sind wohl nur Spekula-
tionen. Vollig verarmt, vom Hofmaler zum Seifensieder geworden, stirbt
Griinewald am 1.9.1528 in Halle. Sein spirlicher Nachlal zeigt seine
geistliche Nahrung wie seine existentielle Prigung auf: Man findet ne-
ben einem Rosenkranz ,,viel schartecken lutherisch®, darunter Drucke von
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27 Lutherpredigten sowie, sorgfiltig in einem Kistchen verschlossen, Lu-
thers Septemberbibel. In der Zeit der sogenannten ,verlingerten Reforma-
tion‘, die ja bis ins 17. Jahrhundert hineinreicht, wird in Gebieten, in denen
die Gegenreformation herrscht, die Schranke des Analphabetismus auch aus
eigener Kraft iiberwunden. Nur durch die Lektire deutscher Schriften,
durch die streng verbotene Lektiire reformatorischen Schrifttums, kann in
den Familien oder in Teilen der Familien der eigene Glaube bewahrt wer-
den. Wir diirfen sicher die so erworbene Lesefihigkeit nicht tiberschitzen;
man war oft an das gewohnte Druckbild gebunden, oft nur imstande, immer
wieder und wieder gelesene Texte, die man halb auswendig kannte, zu lesen.
Aber dennoch: Was etwa das Buch anlangt, war die Reformation Epoche.
Oder sollte einmal durch TV-Konsum, Comic-Lektiire, diverse Tontrdger die
Bedeutung des deutschen Buches zur Episode werden (und damit auch unse-
re Neigung wachsen, die Reformation als Episode zu werten?

XXII.

Bei der Wiirdigung des reformatorischen Schrifttums haben wir bereits
ein weiteres Konstitutivelement der Reformation, den Einzelnen, kennenge-
lernt. Es wire sicher falsch, die Reformation als Zeit des beginnenden
Individualismus zu werten und sie dann (je nach unserer Wertung des
Individualismus) lautstark zu preisen oder lautstark zu verdammen. Refor-
matorische Frommigkeit beruht auf Gemeinschaft und schafft Gemeinschaft.
Aber diese Gemeinschaft entbindet das Gewissen seiner letzten Verantwort-
lichkeit nicht. Es ist sicher nicht ein ,,Gewissen an sich, das die Reforma-
tion verficht, es ist das ,,an Gottes Wort gebundene Gewissen*. Es ist kein
autonomes, dem Subjektivismus und Individualismus sich bedingungslos
offnendes Gewissen! Von einigen Spiritualisten abgesehen, sind alle Grup-
pierungen der Reformationszeit, von tiuferischen Kleingruppen bis zu den
GroRkirchen aller Konfessionen, durch die Uberzeugung geprigt, dafd Gott
seine ewige Wahrheit der Christenheit so einsichtig ibermittelt hat, da man
sich ihr nur schuldhaft verschlieRen kann. Erst in der Spataufklirung wird
man wie Lessing das immerwihrende Suchen nach der Wahrheit als das
Gegebene annehmen. Die Reformationszeit nimmt — wiederum in all ihren
Gruppierungen — Gottes Offenbarung als das im vollen Wortsinn Gegebene
an. Auch hier, bei der Frage nach dem an Gottes Wort gebundenen und in
Gottes Wort gefangenen Gewissen, ist die Vorgeschichte wie die Nachge-
schichte mitzubedenken. Aber wenn Anfang Oktober 1518 Urban von
Serralonga, ein Mann aus dem Gefolge Cajetans, in Augsburg zu Luther
kommt und sagt, er miisse doch nur sechs Buchstaben aussprechen, ,,revoco®,
,ich wiederrufe**, und Luther auf der Wahrheit insistiert, wenn Urban dann
fragt, wo er dann bleiben wolle, da sein Kurfiirst doch seinetwegen nicht zu
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den Waffen greifen werde, und Luther kiihl erklirt ,,sub caelo!** (unter dem
Himmel), dann zeigt sich hier ein Versteifen auf die Gewissensentscheidung.
Es ist der miindige Christ, der sich belehren lassen will — auf dem Boden der
Heiligen Schrift, auf dem Boden der klaren Griinde der Vernunft — der sich
aber keiner gesellschaftlichen, politischen, geistlichen Autoritit bedingungs-
los unterwerfen wird. Wenige Tage spiter wird so Luther, einem der ersten
Gelehrten seiner Zeit, Cajetan, dem Vorkimpfer der Thomasrenaissance
gegeniiber, nicht kapitulieren, sondern diskutieren. Diese Haltung wird dann
Luther am 18. April 1521 in Worms vor Kaiser und Reich einnehmen. Das
an Gottes Wort gebundene Gewissen kann sich nicht beugen. DaR diese
Haltung dann auch gegeniiber Luther eingenommen werden konnte und
eingenommen wurde, wissen wir nur zu gut. Es kann und darf nie bei dem
Erreichten stehengeblieben werden: Ecclesia semper reformanda. Nur dieses
an Gottes Wort gebundene Gewissen gab vielen angesichts der grauenvollen
Alternative ,,Glaube oder Heimat* die Kraft, standhaft zu bleiben.

XXIII.

Ein Erbe Luthers im religiosen Bereiche, das lange hielt (hilt es heute
noch?), war eine christozentrische Haltung: Das ,,Allein durch Christus,
allein aus Gnaden, allein durch den Glauben, allein in der Heiligen Schrift*
war mehr als ein Lippenbekenntnis. Freilich: Christus wurde dabei nicht als
konstante GroRe gewertet, sondern bald als Erloser und Heiland der Seelen,
bald als der groRe Aufklirer und Lehrer, bald als der Revolutiondr und Evolu-
tiondr — die Bibel wurde dann jeweils analog interpretiert. Aber die Konzen-
tration auf die Bibel, oft von erstaunlicher Bibelkenntnis begleitet, fehlte
nicht.

Wir miiRten betreffs der Wirkungsgeschichte Luthers in Osterreich noch
auf eine Reihe weiterer Faktoren hinweisen, etwa darauf, daf} einerseits
Luther eine wohlgeordnete Abstufung kirchlicher Funktionen (gerade in
seinen nach Alt-Osterreich gerichteten Schriften), einen kirchlichen Aufbau
von unten nach oben mit einem evangelischen Erzbischof an der Spitze vor-
schligt, daR es nach Luther andererseits, wie wir alle wissen, auch heute
keinen qualitativen Unterschied zwischen Pfarrhelfer iiber den zweiten Bil-
dungsweg und Bischof, Vikar und Professor, Pfarrer und Superintendent
gibt. Wer konnte je mehr sein als der Minister Verbi Divini? Und so sehr
Luther — leider auch in seiner Wirkungsgeschichte in Osterreich — nicht die
Vorstellung vom ,,Pfarrberrn‘ (vom Theologen als dem fiir alle Lebensbe-
reiche kompetenten Augapfel Gottes) fremd ist, so wird diese Vorstellung
doch neutralisiert durch die Erkenntnis, daR ein solcher Pfarrherr nichts
anderes ist als ein ,,Diener** am Worte Gottes, ein Diener im vollen Sinn des
Wortes. Das Spannungsverhiltnis ,,allgemeines Priestertum aller Gliubigen —
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Amtstriger” wirkte sich gleichfalls in Osterreich aus, das Spannungsverhiltnis
von Freiheit und Gehorsam, von — etwas modernisiert — Kurator als Stellver-
treter oft der weltlichen Macht und dem Geistlichen. Auch dieses Erbe der
Anliegen Luthers hat in unserer Kirchengeschichte oft groteske Formen
angenommen. Mir ist unvergeRlich, wie ich im Pfarrarchiv Wien-Innere Stadt
A.B. ein Konvolut aus der friihesten Toleranzzeit ,,durchackerte**. Darin
befand sich ein Kuvert mit der Aufschrift, die die besagte, daR der Inhalt
nicht ins Gemeindeprotokoll etc. aufgenommen werden diirfe, weil diese
ungeheuerlichen Vorfille dem Ansehen der Evangelischen fiir immer abtrig-
lich sein konnten. Niemand hatte seither, fast 200 Jahre lang, den Mut
gehabt, diesen Briefumschlag zu 6ffnen. Was konnte man angesichts dieser
starken Worte denn vermuten — etwas furchtbar Diskriminierendes, vielleicht
Pornobilder in der Lutherischen Stadtkirche oder dhnliches. Ich habe den
Umschlag gedffnet: Was war hier so Ungeheuerliches geschehen? Die —
modern gesprochen — Presbyter der Gemeinde hatten gemeinsam mit dem
Superintendenten die Lieder fiir einen Gottesdienst ausgesucht, ohne den —
modern gesprochen — Kurator (damals hief er: Dirigent) der Gemeinde, den
Reichsgrafen von Graevenitz, geziemend um Erlaubnis zu fragen. Zudem
hatten sie angesichts des Umbaues des Altarraumes einige Stufen errichten
lassen, damit sich Superintendent Fock nicht beim Gottesdienst — wienerisch
gesprochen — ,,derstoRt*. Das alles — wie verwerflich! — ohne Erlaubnis des
Dirigenten. Es gab einen erbitterten Kleinkrieg, bei dem endlich der Dirigent
und viele Gemeindeilteste zuriicktraten und einer dieser Kirchenviter, der
Verleger des ersten Toleranzgesangbuches, Wucherer, sich hier wie ander-
wirts exponierte, daR er ins Schuffeld des klerikaler werdenden Regierungs-
kurses Josephs II. geriet und zu immerwihrender Landesverweisung verurteilt
wurde.

XXIV.

Es gibt neben der besonders gravierenden duferen Diaspora eine innere
Diaspora. Und an dem Phinomen der inneren Diaspora scheitert die Moglich-
keit einer christlichen Politik, die nur mit dem Evangelium getrieben werden
sollte. Die, die mit Ernst Christen sein wollen, sind nie in der Mehrheit!
,.Ein ganzes Land oder die Welt sich zu unterwinden, mit dem Evangelium
zu regieren, das ist ebenso, als wenn ein Hirte in einem Stall Wolfe, Léwen,
Adler, Schafe zusammentite und ein jedes frei unter dem anderen gehen
lieRe und spriche: Da weidet und seid fromm und friedsam untereinander.
Der Stall steht offen. Weide habt ihr genug. Hunde und Keulen braucht ihr
nicht zu fiirchten. Hier wiirden die Schafe wohl Frieden halten und sich
friedlich weiden und regieren lassen. Aber sie wiirden nicht lange leben noch
kein Tier vor dem anderen bleiben* (WA 11,252,3 ff.). Fiir sich selbst brau-
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chen die Christen ja keine Obrigkeit, kein Schwert, kein Gericht. Aber die
Christen sind eben seltene Vogel und wohnen ferne voneinander. Darum:
.siech zu und mach die Welt zuerst voll von rechten Christen, ehe du sie
christlich und evangelisch regierest! Das wirst du aber niemals fertigbringen.
Denn die Welt und die Masse ist und bleibt unchristlich, auch wenn sie alle
getauft sind und Christen heiBen. Die Christen wohnen, wie man zu sagen
pflegt, fern voneinander.” Darum kann man nicht auf weltliche Obrigkeit,
auf Ordnung und Strafgewalt, verzichten. Man kann nur fiir sich selbst,
nicht aber fiir andere auf etwas verzichten. Christen leben nicht in Koexi-
stenz, sondern in Proexistenz.

Der Christ lebt nach Luthers Schrift ,,Von der Freiheit eines Christen-
menschen* immer in dialektischer Spannung als ,,eyn freyer herr iiber alle
ding vnd niemandt unterthan* durch den Glauben, und als ,,eyn dienstpar
kneht aller ding vnd ydermann vnterthan* durch die Liebe. Aus Liebe wird
der freie Christenmensch, aus Liebe werde ich — Luther erkennt, daR das in
der Ich-Formulierung allein glaubhaft gesagt werden kann — ,,gegen meynen
nehsten auch werden ein Christen, wie Christus mir worden ist, vnd nichts
mehr thun, denn was ich nur sehe yhm nott, niitzlich vnd seliglich sey,
dieweyl ich doch durch meynenn glauben die lieb und lust zu gott vnd
auR der lieb ein frey, willig, frolich leben dem nehsten zu dienen vmbsonst.*
Diese Proexistenz des Christen ist immer gefordert: Der Christ setzt sie fiir
seinen Mitchristen ein, der wie er mit Ernst Christ sein will; er stellt sich
auch den Nichtchristen zur Verfiigung und iibernimmt fiir seine Mitmen-
schen jedes politische Amt: ,,Wenn du darum sihest, da@ es an einem
Henker, Biittel, Richter oder Fiirsten fehlt" (die Zusammenschau von
First und Henker in der an den Kurprinzen Johann den Bestindigen ge-
richteten Schrift ,Von weltlicher Obrigkeit” spricht Binde), ,,und du fin-
dest dich dazu geeignet, so miitest du dich dazu anbieten und dich darum
bewerben, damit ja die Amtsgewalt, die so notig ist, nicht verachtet und
mattgesetzt wiirde oder unterginge. Denn die Welt kann und mag sie nicht
entbehren.* ;

Diaspora ist fiir Luther iiberall — in doppeltem Sinne, als innere Diaspo-
ra der wenigen, die mit Ernst Christen sind, héchstens einer von Tausend,
und als dufere Diaspora: Denn noch ist iiberall Reformation im Werden. Der
Nichste, unser Mitbruder, ist ,,jeder Mensch, besonders der, der unsere Hilfe
braucht*, heilt es in Luthers Galaterbriefkommentar 1531/1535. Denn in
unserer Hinwendung zum Nichsten zeigt es sich ja, wie wir alle aus dem
Kleinen Katechismus wissen, da@ wir Gott fiirchten und lieben. Darum wird
christliche Nichstenliebe immer auch zur Mission. Und eine Kirche, die
nicht missioniert, die demissioniert. ,,Wer an seinem Nichsten voriiber-
geht, der geht auch an Gott voriiber.”“ (So in einer Predigt aus dem Jahre
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1533 iiber Lukas 10,23 ff., WA 37,140,32 f.).

Diese Haltung zur Diaspora sehen wir auch an Luthers Verhalten. Bereits
1519 sind mehrere Druckereien damit ausgelastet, Luthers Schriften zu
drucken. Im Durchschnitt hilt er 170 Predigten im Jahr. Trotz der Fiille der
Geschifte, Aufgaben, Lehrtitigkeit nimmt sich Luther immer wieder Zeit,
Briefe zu schreiben, zumal Trostbriefe. Viele von uns wissen, daR es oft
noch schwerer ist, Zeit zu verschenken als Geld. Wie oft greifen wir lieber
kurz zum Telefon, als einen Brief zu schreiben. Luther schreibt Trostbriefe
— ganz besonders in Gebiete, die wir zu Luthers Zeit als Diasporagebiete an-
sprechen missen, die dann einige Generationen lang durch evangelische
Volkskirchen geprigt waren und die oft wieder zu Diasporakirchen wur-
den. Immer geht es um konkreten Rat: fiir den Mann, der den Tod seiner
Frau beklagt und der auf Christus statt auf Seelenmessen verwiesen wird, fir
die adelige Witwe, die als Forderin der Reformation unter einem katholi-
schen Landesherrn mit Zustimmung des Pfarrers in ihrem Haus fiir ihr Gesin-
de, aber nicht fiir die anderen Pfarrkinder evangelisch predigen lassen darf,
fiir den Gewerken, der nicht weil, wie er sich verhalten soll, wenn sein Lan-
desherr den Laienkelch bei Todesstrafe verbietet.

In Luthers Theologie ist so viel Dynamik, die uns alle, die wir in innerer
oder dulerer Diaspora leben, mitreiBen kann. 1521 schreibt er in ,,Grund
und Ursach aller Artikel D. Martin Luthers, so durch rémische Bulle unrecht-
lich verdammt sind‘: ,,Das christliche Leben ist nicht Frommsein, sondern
ein Frommwerden, nicht Gesundsein, sondern Gesundwerden, nicht Sein,
sondern ein Werden, nicht Ruhe, sondern Ein-Ubung. Wir sinds noch nichrt,
wir werdens aber. Es ist noch nicht getan und geschehen, es ist aber auf dem
Weg. Es gliihet und glinzet noch nicht alles, es bessert sich aber alles.*

Vielleicht ist es unsere Aufgabe, die wir in innerer oder in duBerer Dia-
spora leben, einander immer wieder zuzurufen: ,,Wir sinds noch nicht, wir
werdens aber.

Seid gewappnet und geriistet, als die alle Stunden gewirtig sein miissen,
wo euch der Teufel etwa eine Scheibe oder Fenster aufstoRe, Tiir und Dach
aufreiRe, das Licht auszuléschen. Er schlift und feiert nicht, auch stibt er
nicht vor dem Jiingsten Tage. Martin Luther
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MATHIAS SCHUSTER

WIE WIR IN OSTERREICH HEIMAT FANDEN

Ein Modell kirchlicher Eingliederung

1. Das Problem der zweiten Generation

Fast unmerklich sind wir als Gemeinschaft der Siebenbiirger Sachsen, die
ihre Heimat schon am Ende des Zweiten Weltkrieges verloren oder aber in
der Heimat einen Umbruch wie nie zuvor in unserer Geschichte erfuhren, in
die Zeit der zweiten Generation eingetreten. Unsere Zukunft ist zum Pro-
blem geworden, hier im Westen wie auch in der Heimat.

Uns soll es hier allein um die Siebenbiirger Sachsen gehen, die, aus
welchen Griinden auch immer, in den Westen gekommen sind. Gerade in
dieser Situation gilt fiir uns, was der Apostel seiner Gemeinde in Ephesus
schreibt (Eph. 4,2): ,,... daR ihr einander annehmt in aller Demut und Sanft-
mut und Geduld; und vertraget einer den andern in der Liebe.** — In der
christlichen Gemeinde geht es nicht um Sympathie oder Antipathie, sondern
um das ehrerbietige liebende Ja zueinander. Wir, Sachsen in der Heimat und
Sachsen im Westen, Sachsen als neu Hinzukommende und sog. ,,Einheimi-
sche*, bejahen den anderen nicht um seines Soseins, sondern um seines
Daseins willen.

Man hért hiufig die Klage, wie schwer den Aussiedlern die Einglie-
derung in die Kirche gemacht wird. In der Kirche kann man nur sein, wenn
man selber Kirche ist und nicht ohne Kirche sein kann.

Eine zweite Vorbemerkung: Ist das, worauf wir Sachsen immer so stolz
waren, was wir nicht miide wurden, der Welt zu zeigen (Mer wille bleiwen
wat mer sen ... / Deiner Sprache deiner Sitte... / Ich bein ein Sachs, ich sag’s
mit Stolz ... ) nicht nur noch ein Hinweis auf die Geschichte, auf ein Ver-
gangenes geworden, wihrend die Gegenwart von vielem anderen, aber nicht
davon erfiillt ist? Ist unser Volkstum, ist unsere Volkskirche nicht schon
lingst Geschichte? Man kann unsere Wesensart gar nicht mehr aus dem
Vordergrindig-Gegenwdrtigen ablesen. Die letzten Jahrzehnte, nicht nur
wihrend und nach dem Zweiten Weltkrieg, sondern auch schon vorher,
haben bei uns vieles verindert oder gar zerstért. Auch in diesem Sinne
stehen wir vor dem Problem der zweiten Gemeration. Man wird in vielem
hinter das unmittelbar Gegebene zuriicktreten miissen, wenn wir dariiber
nachdenken, was wir an verantwortlichem Handeln hinsichtlich unserer
»Eingliederung® in unsere neue Heimat einbringen wollen. Aus dem vorfind-
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lichen seelisch-geistigen Inventar allein wird es nicht genommen werden
konnen. Wir werden zuriickgreifen miissen auf einen viel festeren Grund,
auf eine Tradition, die mehr das Erbe der Siebenbiirger Sachsen darstellt als
die erlebten Umbruchzeiten.

Das was, unsere Siebenbiirger Sachsen auszeichnet, was wir unser Erbe
nennen kénnen, war die Einheit des gelebten Lebens, das nicht aufgespalten
war in Glaube und Wissen, in Kirche und Volk. Es war alles in einem, eine
besondere Art von Volkskirche. Diese Einheit des gelebten Lebens in unsere
neue Heimat einzubringen, gehért zu dem Kostbarsten, das ich bei Wachsen
und Bau der neuen Gemeinde erfahren habe. Wir haben diese Lebenseinheit
schon lange nicht mehr, sie ist auseinandergefallen, sie ist uns verlorengegan-
gen. Aber sie ist unsere Vergangenheit, sie ist der Nihrboden, aus dem die
groRartigen Friichte, wie unsere Bruder- und Schwesternschaften, unsere
kirchlichen Nachbarschaften, unsere evangelischen Frauenvereine, unsere
sichsischen Vereinstage, iiberhaupt eine ganze christliche Lebens- und
Familienordnung emporgewachsen sind, die unser Leben umfa@ten und
schiitzten. Diese Ordnungen neu einfithren zu wollen, wire wirklichkeits-
fremd. Aber der Geist, aus dem das alles geworden und gewachsen ist,
der Lebenswille, der solches geschaffen hat, ist heute ebenso notwendig
wie damals. Sich also nach dieser verlorengegangenen Lebenseinheit umzu-
schauen und, um sie wiederzufinden, keine Miihe zu scheuen, das gehort zu
dem, was fiir uns unabdingbar ist.

I1. Chronologie der kirchlichen Eingliederung

Wie ist es mir bei dieser Eingliederungsarbeit ergangen? ,,Gott der Herr
hat mir eine Zunge gegeben, wie die Jinger haben, daf ich wisse mit den
Miiden zu rechter Zeit zu reden. Alle Morgen weckt er mir das Ohr, daR ich
hore, wie die Jiinger horen* (Jes. 50,4). Ohne in diesem Sinne Jiinger zu
sein, geht es nicht! Auf das Auge, das sieht, auf das Ohr, das hort, auf die
Zunge, die redet, die recht redet, kommt es an!

Mich iiberraschte der Zusammenbruch in Oberdsterreich, wo ich be-
reits am 19.Juni 1945 aus der amerikanischen Kriegsgefangenschaft entlas-
sen wurde. Ein Teil meiner Pfarrgemeinde, die ich bis zu meiner Pensionie-
rung im Jahr 1977 betreute, befand sich nach der sogenannten zweiten
Flucht aus Niederdsterreich in Erdhiitten in der Gemeinde PGndorf, gut
vierzig Kilometer von der bayrischen Grenze entfernt. Sie stritten und
spekulierten iiber die Frage, ob es vorteilhafter wire, sich als Volksdeutscher
aus Ruminien oder als Volksdeutscher aus Ungarn registrieren zu lassen.
Sie merkten aber nicht, oder wollten es nicht merken, daR es in der P6n-
dorfer Gemeinde und in der Gemeindestube girte wegen der illegalen Hal-
tung der Treckpferde. Also weg von aller Spekulation ... und die erste
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Aufgabe sehen und anfassen. Daraus wurde eine Integration und keine
Revolution.

Dariiber wurde es August 1945, und keiner wuflte, ob es ein Bleiben oder
eine Riickfiihrung geben werde. Nun hatten unsere Kinder bereits bei der
Flucht ein Schuljahr verloren und man machte sich Sorgen darum, wie sie
bei einer eventuellen Riickfiihrung den AnschluR finden. Es wurden zwei
einheimische Lehrer gesucht und gefunden, und in einem grofen Saal
eines aufgelassenen Gasthofes sollten zwei Klassenriume eingerichtet wer-
den. Doch nun mufte ich mit der widerspenstigen Wirtin fertigwerden,
bekam jedoch Schiitzenhilfe vom Biirgermeister und Gemeinderat. Das zwei-
te Wegstiick auf dem Weg zur Eingliederung ...

In der zweiten Septemberhilfte erfolgte die Verlegung in zwei frei-
gewordene Barackenlager am Attersee; das RAD-Lager in Kammer a. A.
und das Reichsautobahnlager in Seewalchen a. A. In Kammer gab es eine
Gemeinschaftsbaracke, und so wurde dort das Gemeindezentrum errichtet,
nach echt lutherischer Art: ,,Wenn ich wiiBte, da morgen die Welt unter-
geht, wiirde ich beute noch ein Apfelbdumchen pflanzen.* In der Exodus-
Situation unserer mobilen Gesellschaft besteht die Rolle der Fiihrenden,
also auch des Pfarrers in der Begleitung. Wir, Fithrer und Gefiihrte, sind auf
einem gemeinsamen Weg, wir tragen fiir das Gelingen eine gemeinsame und
geteilte Verantwortung, wobei die Fihrer den Gefiihrten ihre Autoritit
nicht aufzwingen, sondern ihnen als Begleiter Raum und Freiheit lassen
sollen, dabei aber immer die umfassende Einheit im Auge behalten miissen.

Die Ausgangssituation stellte sich folgendermaRen dar:

1.1m Barackenlager in Kammer wohnten die Weilauer, Tekendorfer
und Roder. Die Gemeinschaftsbaracke wurde zum Gemeindezentrum um-
funktioniert. Am Sonntag wurde dort der Gottesdienst gehalten. Wihrend
der Woche diente sie als Unterrichtsraum fiir die zweiklassige Volksschule.
Bei Festlichkeiten diente sie dem geselligen Leben.

2.Im Reichsautobahnlager wohnten Ober- und Nieder-Eidischer, Fell-
dorfer und weitere Streusiedler, meist entlassene Kriegsgefangene. Sie waren
verwaltungs- und versorgungsmifig dem nahegelegenen Lager Kammer
angeschlossen.

3.In einem Ostarbeiterlager in der Industriegemeinde Lenzing wurden
hauptsichlich Ober- und Nieder-Eidischer untergebracht, aber auch man-
cherlei Bewohner anderer Herkunft. Wenn auch unter gemeinsamer kirchli-
cher Betreuung, errichteten wir auch dort eine zweiklassige Volksschule und
hielten fiir sie eigene Gottesdienste.

Mit einer unglaublichen Emisgkeit und ebensolcher Findigkeit formier-
te sich eine Lagergemeinde, in der kaum ein Zug des heimatlichen eigenver-
antwortlichen Lebens fehlte. Sie zeigte sich auch nach auBen hin als ein
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lebendiger und eigenstindiger Organismus mit allen seinen Gliederungen und
Funktionen. Da war der Kurator, der dem staatlichen Lagerleiter zur Seite
stand; da waren die Kirchenviter und Knecht- und Migdeviter, die ihren
Bereich betreuten. Da waren die Lehrer, die sich nicht nur um den Schul-
unterricht, sondern ebenso auch um die Jugendarbeit zu kiimmern hatten
und die Chorarbeit leiteten.

Unsere Schulkinder wurden am Schuljahresschluf einer Priifung vor der
staatlichen Kommission unterzogen, ihre Zeugnisse wurden auf diese Weise
legalisiert und bekamen &ffentlichen Charakter. Es ist herzerquickend,
in den Priifungs- und Inspektionsprotokollen zu lesen, welche Anerkennung
die Arbeit unserer siebenbiirgischen Lehrer und die Leistungen unserer
Schiiler fanden.

Zu unseren Gottesdiensten kamen selbstverstindlich auch die Einheimi-
schen sowie die nichtsiebenbiirgischen Heimatvertriebenen aus der Nachbar-
schaft.

Das war noch keine Integration, keine Eingliederung, doch eine hervor-
ragende Vorstufe dazu.

Auch kulturell und hinsichtlich geselligen Lebens fithrten wir zunichst
ein eigenstindiges Dasein. Schon der erste Winter verlief beinahe wie einst
daheim. Die Adventveranstaltungen, die Christbescherung, die dieser Fest-
zeit angepaite heimelige Chorarbeit, die obligate Theaterauffiihrung und der
Frauenvereinsball: nichts fehlte. Als dann sehr bald die Auswanderung nach
Ubersee einsetzte, wollten wir unseren Leuten einen Vorgeschmack davon
geben und fiihrten ihnen ,,Der Amerikaner* von Josef Eisenburger auf.

Sehr bald reichte unsere Baracke nicht mehr aus, und wir verlegten
unsere Veranstaltungen in den Rittersaal des Schlosses Kammer. Man
kénnte dies als die Vorstufe der gesellschaftlich-kulturellen Integration
bezeichnen.

UnvergeRlich ist, mit welcher Urspiinglichkeit sich die kirchliche Ein-
gliederung anbahnte. Wir fiihrten im Rittersaal des Schlosses das siebenbiir-
gische Reformationsstiick ,,Det na Lied“ von Anna Schuller-Schullerus auf,
als pldtzlich der katholische Adel (Ungarn und Prefburger) demonstrativ
den Raum verlieR. An diesem Abend und nicht im Gottesdienst wurden wir
von den Evangelischen unserer neuen Umgebung entdeckt. Das liegt in der
Struktur der Evangelischen Kirche Augsburgischen Bekenntnisses in Oster-
reich und im Typus ihrer Frommigkeit. Sie ist — davon weiter unten —
»Mirtyrerkirche',

Diese Zwischenphase war stark von Entwicklungen begleitet, die eher
das Gegenteil von Integration bedeuteten: die Auswanderung nach Ubersee,
die Riickwanderung nach Siebenbiirgen (allerdings unter 2 500 Menschen
nur drei Familien mit insgesamt neun Personen), die von der Landsmann-
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schaft massiv vorbereitete und betriebene sog. ,,Kohlenaktion'* — von den
Minnern aus den Lagern Kammer und Seewalchen, die in die Kohlenreviere
Nordrhein-Westfalens iibersiedelten, kamen bis auf drei alle wieder zuriick.
Diese Riickkehr fillt zusammen mit der Errichtung einer selbstindigen
Kirchengemeinde und mit dem endgiiltigen Se@haftwerden.

Nun horte alles Provisorische auf, und es begann die eigentliche kirch-
liche Eingliederung, die aber nie nur eine kirchliche, sondern eine ganzheit-
liche war. Unsere Volksschulen beispielsweise wurden schon 1950 aufgelost.

I11. Bestandsaufnahme

Als wir 1954 zur selbstindigen Evangelischen Pfarrgemeinde A. B.
Lenzing-Kammer wurden, stellte sich die Lage so dar: Sie umfafte vier
biirgerliche Gemeinden (Lenzing, Kammer-Schorfling, Seewalchen und
Gampern) mit einem Gebiet von 84 Quadratkilometern, dessen 1700 Seelen
sich folgendermaRen aufgliederten: 1100 Siebenbiirger Sachsen (65 %),
450 Osterreicher (26 %) und 150 andere Heimatvertriebene (9 %).

Hier also setzte — allerdings wieder nur wie in einem Vorfeld — die
Integrations-, die Eingliederungsarbeit an.

1. Sie begann mit der Namensgebung der Gemeinde. Kammer nahm
fiir sich in Anspruch, zuerst Tochtergemeinde gewesen zu sein, wihrend
Lenzing nur Predigtstation war. Lenzing bestand darauf, die grof3e Industrie
zu beherbergen. Phonetisch wire Kammer-Lenzing leichter auszusprechen,
doch Lenzing wollte voran sein und setzte sich durch. So heift sie nun
Lenzing-Kammer.

2. Es erhob sich die Frage: Wo soll der Standort der Kirche, der Sitz
des Pfarramtes sein? Wieder setzte sich Lenzing durch. In der Annahme,
daR viele der Barackenbewohner sich in Lenzing niederlassen wiirden,
weil sie dort ihren Arbeitsplatz finden, sollte hier das Gemeindezentrum
errichtet werden, obwohl in Kammer ein Kirchenbaugrund vorhanden
war, :
3. Doch das waren Vordergrindigkeiten, die vor allem die Einheimischen
beschiftigten; das Entscheidende war die SeRhaftwerdung.

Im Zentrum des Pfarrgemeindegebietes bot sich uns ein Siedlungsgelinde
zum kauflichen Erwerb an, das alle Voraussetzungen eines kirchlichen
Gemeindezentrums in einer Diasporakirche hatte. An der Ager, dem AusfluR
des Attersees, lagen sieben vom Agerwasser betriebene Miihlen. Die Bahnhal-
testelle triagt heute noch die Bezeichnung ,,Siebenmiihlen*’. Hier entstand
auf dem Gemeindegebiet der biirgerlichen Gemeinde Seewalchen die Rose-
nau.

In dieser Umgebung sollten nun die Siebenbiirger Sachsen mit ihrer
heimatlichen Tradition, die Kirche mitten im Dorf zu haben, zum Zuge
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kommen; unproblematisch war das nicht. Natiirlich kann keiner etwas
dagegen haben, daR Kirche und Pfarrhaus, Gemeindesaal und was sonst noch
zum Gemeindezentrum gehért, Friedhof, Kindergarten und Altenwohnheim,
moglichst beieinanderliegen. Aber wehe, wenn in der bodenstindigen,
in diesem Fall der &sterreichischen Evangelischen Kirche, ein auslindisches,
in diesem Fall ein siebenbiirgisch-sichsisches, Kirchenwesen entsteht oder
gar planmiRig aufgebaut wird. Das wire nicht mehr Integration, sondern
Desintegration, denn in der Heimat die Heimat verlieren, sich in der eigenen
Kirche nicht mehr daheim und geborgen fiihlen, gehért zum Schlimm-
sten, das es geben kann. An dieser Stelle wird das schon erwihnte Bibelwort
aus Epheser 4,2 zur Mahnung: ,,DaR ihr einander annehmt, in aller Sanftmut
und Geduld; und vertraget einander in der Liebe!*

Nachdem wir nach schweren Verhandlungen Rosenau zum Standort fiir
das kirchliche Gemeindezentrum bestimmt, die Gemeinschaftsbaracke in
Kammer abgetragen und auf einem freien Feld in Rosenau aufgestellt
hatten, und als wir am Johannistag, dem 24. Juni 1956 unsere Notkirche
einweihten, begann nicht nur eine Zeit der Mihen und Anstrengungen,
sondern geradezu des Kampfes um die Integration.

IV. Integration

Zwei eigenstindige kirchliche Traditionen, begleitet von zwei sich eben-
falls abhebenden Frommigkeitstypen, die beide ernst zu nehmen sind,
stieRen hier aufeinander.

Die Geschichte hat der Evangelischen Kirche in Osterreich drei Merk-
male aufgedriickt: 1. Sie ist Volkskirche; 2. Sie ist Mértyrerkirche; 3. Sie ist
Missionskirche.

Hinsichtlich des ersten Merkmals ist festzuhalten, daR in Osterreich
die Reformation von einer Volksbewegung getragen wird, ohne iber einen
eigenen Reformator zu verfiigen. Maximilian II. (1564—1576) macht die
Religionskonzession von 1568 davon abhingig, daf8 diese Volksbewegung
gesammelt wird in eine fiir alle geltende Kirchenordnung.

Auch die Gegenreformation stellt sich so dar, da} nicht eine Kirche gegen
eine andere Kirche, sondern die Regierung gegen ein sich aufbdumendes
Volk kampft, zum Teil mit den Mitteln der Deportation.

Es entstand der Geheimprotestantismus, jene zermiirbende Lebensweise
zwischen Sein und Schein, die als eine kaum zu ertragende Last auf dem
Volke lag.

Auch die durch das Toleranzpatent 1781 eingeleitete sog. ,, Toleranzzeit*
trigt die Ziige einer Volksbewegung.

Mirtyrerkirche wird die evangelische Kirche Osterreichs in den Bauern-
kriegen. Wir denken an die Gedenkstitten im Emlinger Holz bei Eferding, an
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das Haushamerfeld, in dessen Nihe heute noch auf einer Freilichtbiithne die
Frankenburger Wiirfelspiele aufgefiihrt werden. Und wir denken an den
Pinsdorfer Bauernhiigel in der Nihe von Gmunden, der ein Massengrab
darstellt. Aber man kann auch Mirtyrernamen nennen, wie Leonhard Kaiser
in Schirding und Kaspar Tauber in Wien.

Die &sterreichische Evangelische Kirche ist auch Missionskirche. Ohne
den missionarischen Impuls hitte sie als kleine Minoritit (5 %) kaum Aus-
sicht auf Weiterbestand gehabt. In diesem Zusammenhang muR auch das
Problem der Mischehen erwihnt werden — sehr lange mehr ein Problem der
katholischen Kirche.

Zu dieser dsterreichischen gesellt sich nun die siebenbiirgisch-sichsische
Tradition. Auch sie kennt die Volkskirche, aber nicht in der Gestalt einer
Volksbewegung, sondern in der Wahrnehmung der Verantwortung fiir den
gesamten Lebensbereich des Menschen. Kirche und Volk waren einander
fest zugeordnet. Das war méglich, weil in dem gegebenen Territorium alle
deutschsprachigen Bewohner derselben Kirche, der ,,sichsischen Kirche*,
angehorten. Gerade dieser Gesichtspunkt kam in der Anfangsphase unseres
Gemeindeaufbaues sehr zum Tragen, wenn er auch der Integration gerade
nicht forderlich war.

Die Siebenbiirger Sachsen haben ihren Glauben schon in der Frihzeit
ihrer Geschichte in besonderer Weise bewihren miissen. Als der tiirkische
Eroberer Murat I1., der die Macht der Osmanen auf der Balkanhalbinsel
gefestigt hatte, zu einem Uberfall nach Siebenbiirgen ausholte und alles bis
nach Hermannstadt niederwalzte, hielt dieses dem Angriff stand, und es
konnte nicht eingenommen werden.

Die in jener Zeit entstandenen Denkmiler in der Hermannstidter Stadt-
kirche lassen erkennen, woher die erstaunliche Widerstandskraft der Her-
mannstidter kam. Aus dem Jahre 1438 stammt das aus Bronze gegossene
Taufbecken. Darauf ist das Gebet zu lesen: , Jesus Christus, rex gloriae veni
nobis cum pace.* (Jesus Christus, Konig der Herrlichkeit, komm zu uns mit
Frieden). Ein anderes aus dieser Zeit stammende Relief zeigt den segnenden
Christus und ein anderes den lehrenden Christus. Uber dem Haupteingang
griiRt ein gemeiBelter Christuskopf den Eintretenden. Bedenkt man, daR
es sich hier um eine der Jungfrau Maria gewidmete Kirche gehandelt hat,
kann der ausschlie@liche Hinweis auf Christus auf den damals geschaffenen
Kunstwerken nur einen Sinn haben: Man schreibt die Rettung Christus zu,
dankt ihm und will alle Nachfahren mahnen, daR sie sich in ihrem ganzen
Leben an ihn halten.

Spuren dieser evangelisch-sichsischen Tradition meinen wir bereits heute
in ihrer so kurzen oberdsterreichischen Geschichte zu entdecken: vom
Gesamtbestand der oberosterreichischen Kirchengebiude wurden zwei
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Drittel, wenn nicht von Siebenbiirger Sachsen, so doch auf deren Initiative
nach 1945 gebaut.

Bruno Guttmann, der Neuendettelsauer Missionar, hat darauf hingewie-
sen, wie sehr die Ordnungen der jungen afrikanischen Missionsgemeinden
den siebenbiirgisch-sichsischen Nachbarschaftsordnungen gleichen. Mit
dieser Gegeniiberstellung gibt dieser nichtsiebenbiirgische Theologe dem
Gottinger Theologen siebenbiirgischer Herkunft, Erich Roth, in seiner
Annahme recht, die Einwanderung der Siebenbiirger Sachsen im 12. Jahr-
hundert habe unter anderem einen biblischen Hintergrund gehabt.

Der stindige Hinweis auf den Quellgrund der von der Kirche geprigten
Tradition bestimmte unser Zusammenleben sehr stark und ermutigte die
Einheimischen und die Heimatvertriebenen, das Ihre in das Gemeindeleben
einzubringen. Dabei ging uns auf, durch wie viele Querverbindungen wir mit-
einander verbunden sind. Wenn etwa die Landsmannschaft der Siebenbiirger
Sachsen ihres Nationalhelden Stephan Ludwig Roth gedachte, der ja Theolo-
ge war, kam doch immer auch die Rede darauf, daR er 1817 auf seinem Weg
zur Universitit nach Tiibingen auch Kammer und das Schlof Kammer
besuchte.

Geradezu zu einer Station in der Geschichte unserer Integration wurde
ein an sich ganz profanes, alltigliches Ereignis, der erste Grundstiickskauf fiir
die Anlage der Rosenau. Als bei diesem ,,Geschift die biuerlichen Grund-
eigentiimer mit der Zahlungsmoral der Siebenbiirger Sachsen konfrontiert
wurden, dnderte sich der Sprachgebrauch: Wir waren nicht mehr die Volks-
deutschen, die Fliichtlinge, sondern es hief: Wenn du zuverldssige Geschifte
abschlieRen willst, dann mit den Lutherischen, die halten Wort, die bleiben
nichts schuldig! Auch eine und gar nicht unwesentliche Ausstrahlung der
mitgebrachten kirchlichen Tradition, getreu dem Wort Rom. 13,8: ,,Bleibt
niemand etwas schuldig ...*

Auch der Name der Siedlung sagt etwas iiber unsere Eingliederung, eben-
so die Straffenbezeichnungen. Wir haben bei allen Namensgebungen ver-
sucht, die vorhandenen historischen Gegebenheiten zu verbinden.

In den iltesten Karten der Kastralgemeinde Seewalchen heillt diese
Gemarkung ,,Lang-Auen‘. Wir nannten die Siedlung Rosenau. Die Sieben-
biirger dachten dabei an das siebenbiirgische Rosenau, das ebenso auf einem
ebenen Plateau liegt; und wie das Rosenau hier dem Hollengebirge und dem
Schafberg vorgelagert ist, erheben sich im Hintergrund des siebenbiirgischen
Rosenau die malerischen und nicht weniger schénen Siidkarpaten.

Dasselbe gilt nun auch fiir die StraBenbezeichnungen:

Maria-Theresia-Straffe: 1734 wurden aus dem ,Landl* die Protestanten
um ihres Glaubens willen nach Siebenbiirgen transmigriert. Drei Landler-
gemeinden entstanden: Grofpold, GroBau und Neppendorf bei Hermann-
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stadt. Diese Landler, die fiir die Siebenbiirger Sachsen eine segensreiche
Glaubensstirkung bedeuteten, sprechen noch heute ihren oberdsterreichi-
schen Dialekt, ohne daR sie sich etwa dadurch auBerhalb der dortigen
Gemeinschaft stellten. Fiir die Landler in GroBpold hat Kaiserin Maria The-
resia eine ganze Strafe mit aufgebauten Hiusern gespendet. Zum Gedichtnis
an diese hochherzige Tat trigt diese StraRe ihren Namen.

Sachsen-Strafle: In vielen Siedlungen unseres Landes, aber auch in
Deutschland wihlt man gern den Namen Siebenbiirger StraRe. Wir wihlten
unseren Namen und wollten damit das volkhafte Moment hervorheben.
Siebenbiirgen wird ja von mehreren Nationalititen bewohnt (Deutsche,
Ruminen, Ungarn, Szekler und andere), aber die Sachsen sind es gewe-
sen, die aus der Wiiste dieses Landes ein Schmuckgirtchen gemacht haben.

Samuel-von-Brukenthal-Strafle: Er entstammt einem siebenbiirgisch-
sichsischen Konigsrichtergeschlecht. Maria Theresia hat Brukenthal als
Gubernator nach Wien gerufen und hitte ihn gern zum Minister gemacht,
doch hitte er katholisch werden miissen. Er folgte jedoch seinem Lebens-
grundsatz: ,,Meinem Glauben und meinem Volkstum bleibe ich treu.*
Brukenthal ist auch auf dem Maria-Theresia-Denkmal in Wien unter den
tragenden Gestalten zu sehen.

Toleranz-Straffe: Rosenau liegt etwa in der Mitte zwischen dem Haus-
hamerfeld, wo unter der alten Linde die denkwirdigen Frankenburger
Wiirfelspiele ausgetragen wurden, und dem Bauernhiigel bei Pinsdorf, wo der
Bauernaufstand endgiiltig und blutig niedergeschlagen wurde. Beide histori-
schen Stitten erinnern uns an eine unselige konfessionelle Unduldsamkeit.
Darum gedenken wir dankbar des Toleranzpatentes, das Joseph II. am
13. Oktober 1781 erlieB, und sprechen aus, daR das Fundament, auf dem
wir unser Gemeinschaftsleben aufbauen wollen, die Toleranz ist.

Der Platz vor der Kirche heillt Johannes-Honterus-Platz. Er ist der
siebenbiirgische Reformator, hat in Wien, Krakau und Basel studiert und
ist mit der lutherischen Lehre in Wien bekannt geworden. Offenbar ver-
band ihn mit dem evangelischen Blutzeugen Kaspar Tauber gute Freund-
schaft.

Der zweite Platz in Rosenau trigt die Bezeichnung Stephan-Ludwig-
Roth-Platz und erinnert an den siebenbiirgisch-sichsischen Nationalhelden.
Die europiische Revolution von 1848 nahm im siebenbiirgischen Raum
unter der Fiihrung des Ungarn Lajos Kossuth den Charakter einer gegen
Osterreich gerichteten Bewegung an. Es war selbstverstindlich, daR die
Siebenbiirger Sachsen fiir Osterreich Partei ergriffen. Kein Wunder, da
Stephan Ludwig Roth, der damals Pfarrer von Meschen und geistiger Fiih-
rer seines Volkes war, von den magyarischen Truppen gefangengenommen
wurde und von einem Revolutionsrat gegen alles Recht zum Tode verurteilt
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wurde. Er wurde am 11. Mai 1849 in Klausenburg erschossen. So floR denn
schon vor hundert Jahren siebenbiirgisch-sichsisches Blut fiir den Gsterrei-
chischen Staatsgedanken.

Schlieflich gossen wir das, was wir zum Grund unseres Zusammenle-
bens machen wollten, in eine architektonische Form. Ein Wahrzeichen, das
die sicbenbiirgische Tradition aufnimmt, stellt unser Kirchturm dar, dem als
Motiv ein siebenbiirgischer Wehrturm zugrunde liegt. Wihrend aber die
siebenbiirgischen Wehrtiirme meist in einem spitzen Dach auslaufen, ist
unser Turmdach flach. Wir wollten auch hier eine Symbiose zwischen alter
und neuer Heimat finden. Das flache Turmdach mit First ist das alte ober-
osterreichische Turmdach.

So gingen wir also aufeinander zu und gaben unserer Zuversicht Aus-
druck, daR es zu einer befruchtenden Gemeinsamkeit kommen kann, in der
jeder mit seiner Wesensart der gemeinsamen Heimat dient.

Die zwei Dekaden von 1952 bis 1972 brachten der Evangelischen Kirche
von Qberdsterreich eine staunenswerte Erweiterung der Gemeinden, ihrer
Kirchengebiude und ihrer kirchlichen Gemeindezentren. Und das meist
durch die Initiative der Siebenbiirger Sachsen, die nach ihrer kirchlichen
Tradition die Kirche im Dorf haben wollen. Insgesamt waren es in diesem
Zeitraum 13 Gemeinden und neun Tochtergemeinden mit zusammen 29
Kirchengebduden. Zwischen 1781 und 1945 waren es nur zwanzig gewesen!

Bis zum Ende des Zweiten Weltkrieges hatte man nie daran gedacht,
etwa in Tochtergemeinden oder gar Predigtstationen eine Kirche zu bauen.
Doch die siebenbiirgische Tradition, die Kirche im Dorf zu haben, war der
Antrieb dazu. Und dadurch, daR die iiberkommene kirchliche Nachbar-
schaftshilfe zum Tragen kam, wurden die Baukosten auf ein Minimum
herabgedriickt. Ob das Integration oder Strukturverinderung ist, bleibe
dahingestellt. Auf alle Fiille stellt es eine Bereicherung dar. Als eine solche —
wenn man will — kulturelle Bereicherung erscheinen auch die vielen schmuk-
ken siebenbiirgischen Trachten bei groReren Feiern der Evangelischen Kirche
Osterreichs.

Speziell von Rosenau mufl gesagt werden, da@ auch siedlungsmiRig
und architektonisch der heimatlichen Tradition Rechnung getragen wurde.
Es gibt kein einziges Reihenhaus oder gar einen Hausblock. Nur Einfamilien-
hiiuser reihen sich zur langen DorfstraBe. Das Wahrzeichen des Dorfes ist
wie daheim die Kirche mit dem Kirchturm,

V. Die Landler — Modellfall fiir kirchliche Eingliederung

In der Taufmatrikel der rémisch-katholischen Kirche von Schorfling
am Attersee stehen die Worte: ,,Soli deo gloria, anheut 14. Okober 1624 ist
aus Schickung Gottes das lutherische Exerzizium aufgehoben und den Pri-
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dikanten die Riumung des Landes bis zum nichsten Pfingsttag aufgetra-
gen.* Das Schicksal der lutherischen Kirche in diesem Raum schien besie-
gelt zu sein, das Licht des Evangeliums schien im Attergau fiir immer ver-
l6scht zu sein.

Am 9. Juli 1734 fand der erste Transport, damals sagte man Transmigra-
tion, von 263 Personen aus dem Salzkammergut nach Siebenbiirgen statt.
Nach kurzem Aufenthalt in Heltau wurden sie in Neppendorf angesiedelt.
So bekamen wir drei Landlergemeinden in Siebenbiirgen, nach Neppendorf
noch Grofau und GroRpold. Wir wissen, welche geistliche Auffrischung
diese Landler fiir die Sachsen dieser drei Gemeinden brachten, die bis in die
Gegenwart reicht.

Am 31. Oktober 1981 hielt die oberdsterreichische Didzese ihre To-
leranz-Jubiliumsfeier in Linz und lud dazu auch eine Delegation von Land-
lern aus Siebenbiirgen ein. Als der Delegationsfiihrer, der Kirchenkurator
von Neppendorf, sein GruBwort in seinem landlerischen Dialekt sprach,
wurde er von allen Osterreichern gut verstanden. 250 Jahre lang hatten
diese sterreichischen Transmigranten inmitten einer fremden Umwelt
nicht nur ihre Sprache, sondern ebenso ihre Gewohnheiten bewahrt. Sie
bildeten eigene Nachbarschaften und hatten in der Kirche ihre eigenen
Plitze. Trotz mancherlei Spannungen, die hier und dort auftraten, wurden
sie immer als zu den Sachsen gehérig angesehen und waren niemals Fremde.
Man kann nicht sagen, daR planmiRiges ,,Einsachsen® geiibt oder auch nur
gewollt worden wire. Wie auf allen Gebieten des sichsischen Lebens gab es
auch hier eine ungeschriebene, aber sehr weise Lebensordnung, die es gebot,
bereits vor der EheschlieRung im Sippenrat reinen Tisch zu machen. Dort
wurde ausgemacht, welcher Eheteil im Sachsentum oder Landlertum aufzu-
gehen hat. So kam es, daf die Landlerfrau nach der Trauung die ,,Landleri-
sche Fuchsfellmiitze** zu tragen, sich sichsisch ,,bockeln* lieR}, oder umge-
kehrt. Daraus ergaben sich selbstverstindlich alle Konsequenzen bis hin zum
einheitlichen Gebrauch der sichsischen oder landlerischen Sprache als
Familiensprache.

Wenn auch unter anderen Vorzeichen, lernen wir aus diesem landlerischen
,Integrations-Modell** ganz entscheidendes, nimlich den Weg zu einer echten
Eingliederung. Man kann nimlich in der neuen Heimat Wurzeln schlagen, ohne
daR man die mitgebrachte Eigenart verliert. Ist es denn notwendig, um Heimat
zu finden, seine Herkunft, seine Vergangenheit, seine Eigenart, seine Sprache,
jasichselbstzu verleugnen? Verliert man durch eine solche Integration oder As-
similation, oder wie diese letztlich unmenschlichen Methoden heifen mégen,
nicht das Beste, was man der neuen Heimat anzubieten hat?! Weil ich nunmal
Siebenbiirger Sachse bin, kann ich meiner neuen Heimat, meiner Kirche, aber
auch meinem Betrieb den besten Dienst nur als Siebenbiirger Sachse tun.
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VI. Eine andere Dimension von Integration

Eine Eingliederung ohne den Blick nach riickwirts ist aus drei Griinden
eine Unmoglichkeit.

1. Die Heimatvertriebenen der ersten Stunde landeten im Westen wie an
einem rettenden Gestade. Aber sie fanden eine ihren Erfahrungen ganz ent-
sprechende Situation vor. Denn sie kamen in die Triimmerlandschaft eines
zerbombten und verbrannten Landes. Als Arme kamen sie zu Armen. So
ergab sich die Moglichkeit einer innigen Solidaritit. Es gibt kaum einen
unserer Akademiker aus dieser ersten Stunde, der nicht mit Krampen und
Schaufel, mit Mistgabel und Heurechen, mit Spaten und Gartenhaue ange-
fangen hiitte. Im Laufe der Zeit ist es vielen Vertriebenen, wenn auch sehr
langsam und unter groRer Mihe, gegliickt, ihre friiheren wirtschaftlichen
Verhiltnisse wiederherzustellen.

Jedenfalls kommt der Spdtaussiedler unter ganz anderen Vorausset-
zungen in den Westen und findet ganz andere Verhiltnisse vor, als es bei den
Vertriebenen der ersten Stunde der Fall gewesen ist. Er kennt seine neue
Heimat bereits aus vielen Briefen und Erzdhlungen ihrer Verwandten — aller-
dings Zerrbilder, Triume, die der Konfrontation mit der Wirklichkeit nicht
standhalten. Was Wunder, daf er sich im alleinigen Streben, méglichst
rasch den Status seiner Landsleute zu erreichen, leicht zum AuRenseiter ma-
cht.

2. Die zu uns Kommenden brauchen also dringend nicht nur Hilfe der
Einzelgemeinde, in die sie integriert werden sollen, sondern vor allem die
Hilfe derer, die diesen ProzeR schon durchgestanden haben, der Landsmann-
schaft, des Hilfskomitees und deren Gliederungen.

3. Wenn alle Eingliederungsarbeit geschehen ist und wir in jeder Weise
eingegliedert sind, so ist sie noch lingst nicht abgeschlossen. Soll mit unserer
Eingliederung unsere alte Heimat, ihre Vergangenheit, ihre so gesegnete
Geschichte ausgeléscht sein? Sollen unsere noch dort lebenden Landleute
vergessen sein? Die Stimme dieser Menschen, aber auch die Stimme der
Kirche und des Raumes, von dem wir uns l6sen muB8ten, darf hier im Westen
nicht verstummen. Eine dieser Stimmen ist der ,,Arbeitskreis fiir Siebenbiir-
gische Landeskunde'* mit seinen groRartigen Veroffentlichungen.

Trotz allem bleibt aber wahr, was der in London im Exil gestorbene
schlesische Dichter Max Hermann-Neisse geschrieben hat:

,,Wir ohne Heimat irren so verloren

und sinnlos durch der Fremde Labyrinth.
Die Eingeborenen plaudern vor den Toren
vertraut im abendlichen Sommerwind.

Er macht den Fenstervorhang fliichtig wehen
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und iRt uns in die langentbehrte Ruh

des sicheren Friedens einer Stube sehen
und schlieBt sie vor uns grausam wieder zu.
Die herrenlosen Katzen in den Gassen,

die Bettler, nichtigend im nassen Gras,
sind nicht so ausgestofen und verlassen

wie jeder, der ein Heimatgliick besa

und hat es ohne seine Schuld verloren

und irrt jetzt durch der Fremde Labyrinth.
Die Eingeborenen triumen vor den Toren
und wissen nicht, daf wir ibr Schatten sind .

Die Einsamkeit des Heimatvertriebenen Daseins bleibt.

Meiner Gemeinde in Rosenau schrieb ich dazu anliRlich der Glocken-
weihe am 2. Oktober 1983:

S0 mogen die drei Glocken auf dem Turm unserer Gnadenkirche eine
Gabe sein, die wir in den Dienst der Gemeinde stellen diirfen.

Ihr Liuten ist Zeichen zur Sammlung und zum Aufbruch der Gemein-
de. Der Leib Christi und sein Sichtbarwerden, das ist das Geheimnis des
Sonntagsgottesdienstes, zu dem wir uns zur Sammlung rufen lassen.

Und die Glocken rufen zum Aufbruch der Gemeinde. Denn die Ge-
meinde ist in Gefahr, daR sie in dieser Welt zu heimisch wird, sich so nieder-
lilt und sich so einrichtet, als ob diese Erde unsere letzte Heimat wiire.

Wenn dann mitten unter des Tages Arbeit und Umtrieb hinein die Glok-
ke ertont, die die Entschlafenen hinausbegleitet, dann erinnert sie uns an
den Aufbruch zur Ewigkeit mitten in dieser Zeit. Dann brechen wir auf aus
der Gefangenschaft im Irdischen, brechen durch zur Hoffnung auf die Zu-
kunft des Herrn Christus und leben als solche, deren Heimat nicht in der
Zeit ist, und tun unseren Dienst als Knechte, die auf ihren Herrn warten ...

In solchem Spannungsfeld leben wir bis zu dieser letzten herrlichen
Integration, der Eingliederung in den Kreis der Vollendeten,

Glaube und Liebe ist das ganze Wesen eines Christenmenschen. Der Glaube
empfingt, die Liebe gibt; der Glaube bringt den Menschen zu Gott, die
Liebe bringt ihn zu den Menschen. Martin Luther
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DIETER KNALL

UNSERE VERANTWORTUNG FUR DIE KIRCHEN UND
CHRISTEN IN OSTEUROPA

Die &sterreichische evangelische Kirche sieht sich zu den Schwesterkir-
chen in den Nachbarlindern in einer besonderen Nihe. Das Land, in dem sie
existiert, war bis in das 20. Jahrhundert hinein im Rahmen der Osterrei-
chisch-Ungarischen Monarchie mit zahlreichen Lindern Osteuropas direkt
verbunden. Dazu gehdrte nicht nur Ungarn, dessen Grenzen bis zum Ende
des Ersten Weltkrieges nach allen Himmelsrichtungen iiber die heutige Volks-
republik hinausreichten. Die Monarchie umfaBte Teile des heutigen Italien,
Jugoslawien, Ruminien, Tschechoslowakei und das siidliche Polen in Ge-
stalt Osterreichisch-Schlesiens, des Teschener Landes. Geographisch reicht
die Republik Osterreich weit in den Raum der osteuropiischen Staaten
mit ihrer sozialistischen Gesellschaftsordnung hinein, die meisten unter
ihnen Satelliten der Sowjetunion. Genau nérdlich von Linz liegt Prag und
wenn man die Linie weiter fortsetzt, kommt man nach Stettin (Szczecin).
Von Wien nach Teschen oder Kattowitz ist es ndher, als von dort nach
Warschau. Pre@burg liegt vor den Toren Wiens und nach Budapest sind es
von Wien rund 250 Kilometer, also 50 Kilometer weniger weit als nach
Salzburg. Bis auf den heutigen Tag spiegelt die alte Kaiserstadt Wien man-
ches von der einstigen Pracht wider, die sie als Metropole eines Vielvolker-
staates innehatte. Namen und Menschen, deren Vorfahren einmal ganz
woanders beheimatet waren, sind in Wien nichts auergewdhnliches, son-
dern prigen das Bild der GroRstadt, die vor 300 Jahren gleichsam in letzter
Minute vor dem Schicksal der Eroberung durch die Tirken gerade noch
bewahrt werden konnte, Nicht bewahrt werden konnte der staatlich-politi-
sche Zusammenhalt einer so gewaltigen Vielfalt von Vdlkern, Sprachen,
Kulturen, Religionen und Konfessionen, wie er in der Monarchie bis in den
Ersten Weltkrieg hinein gegeben war. Heute triumen viele davon, die damals
fir die Loslésung und die Eigenstaatlichkeit kdmpften; ja heute spricht
manch einer vom Modellcharakter, den die Monarchie fiir die Vision eines
vereinten Europas gehabt hat. Man miillte blind sein, wollte man die Augen
davor verschlieRen, daf das Leben im Verbund mit Osterreich sich anders
gestalten lieB, als im Verbund kommunistischer Hegemonie &stlicher Prove-
nienz.

Die kleine Republik Osterreich mit 83 000 Quadratkilometern nur rund
ein Drittel der Fliche Westdeutschlands umfassend, hat sich im Staatsvertrag
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1955 zu immerwihrender Neutralitit verpflichtet. Diese Tatsache ist nicht
nur ernst zu nehmen, sondern bietet gleichzeitig besondere Chancen, vor
allem wenn man die giinstigeren Begegnungsmoglichkeiten zwischen Ost und
West ins Auge faBt. Das gilt nicht nur fir den politischen, sondern ebenso
auch fiir den kirchlichen Bereich. An verschiedenen Konferenzen, Tagungen,
Konsultationen nehmen regelmiRig kirchliche Vertreter aus den osteuro-
piischen Staaten teil. Fiir die konfessionellen Weltbiinde und andere dku-
menische Aktivititen verbilligen sich solche Arbeitstagungen in Osterreich
auf Grund seiner geographischen Lage erheblich. Nicht aus purem Zufall hat
sich in Wien auch eine beachtliche und beachtete rémisch-katholische
Aktivitit unter der Schirmherrschaft von Kardinal Konig etabliert und als
Stiftung ,,Pro Oriente* ein weitgespanntes Netz von Verbindungen zur
orientalischen Christenheit des Ostens geschaffen.

Es ist ja hinreichend bekannt, daB die aus Osteuropa Anreisenden ohne
jedes finanzielle Polster hier eintreffen und als Géste jeweils freigehalten
werden miissen. Damit ist ein erster Verantwortungsbereich angesprochen,
der sich fiir uns im Blick auf die Kirchen und Christen in Osteuropa auf
Grund ihrer gegenwirtigen Situation ergibt. Schlicht und einfach haben wir
zu bedenken, was Paulus von der Gliedschaft am Leibe Christi ausgefiihrt
hat: ,,So ein Glied leidet, leiden-alle Glieder mit*, und alle Glieder haben
eintrichtig fiireinander zu sorgen (1. Kor. 12). Er sagt es nicht nur, sondern
tut es auch, wie im 2. Korintherbrief nachzulesen ist (8,4) von der ,,...Ge-
meinschaft der Handreichung, die da geschieht den Heiligen*, und dann
folgt die entscheidende Feststellung des Apostels: ,,...sie ergaben sich zu-
nichst dem Herrn und danach uns...* Ich mochte dies sehr unterstreichen,
denn Verantwortung fiir Kirchen und Christen in Osteuropa liRt sich
nicht aus Idealismus, gutem Willen oder einer anderen noblen Einstellung
heraus wahrnehmen und durchhalten, sondern kann in der Tiefe nur von
Menschen bewiltigt werden, die sich zuerst Gott ergeben haben, um hernach
im Horen auf sein Wort auch ihr Tun nach seinem Willen auszurichten.

Ich habe Grund, dies zu betonen, weil manche im Westen so geforder-
ten Aktivititen andere Gesichtspunkte vertreten, etwa rein vdlkisch-natio-
nale oder auch christlich verbrimte Ideologien, die weder den Kirchen noch
den Christen in Osteuropa niitzen, ja ihren Dienst erheblich erschweren kon-
nen, zu dem sie-der Herr der Kirche dort nicht weniger berufen hat wie hier
bei uns. Wir haben es in Osteuropa in keiner Weise mit unterentwickelten
Christen zu tun, sondern immer und iiberall mit Schwestern und Briidern,
die freilich in einer anderen Situation zu leben haben und an duBeren Gi-
tern durchweg nicht annihernd das aufzuweisen haben, womit man im
Westen rechnen kann. Echte Partnerschaft ist freilich nur dann méglich,
wenn wir uns gegenseitig in unserer Gebundenheit an Gottes Wort ernst
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nehmen und die Situation kennen, die uns jeweils umgibt. Man kann auch
mit gutgemeinter Hilfe Schaden anrichten, wenn man nichts weiff von den
Verhiltnissen, in denen man helfen méchte, und aus Unwissenheit Bestim-
mungen auler acht liRt, die zwar bei uns nicht existieren, aber in Osteuropa
gelten und verbindlich sind. Das fingt an den Grenzen mit unterschiedlichen
Zollvorschriften an und setzt sich innerhalb der Linder mit bestimmten
Vorschriften fort, die speziell fiir die Kirchen von Bedeutung sind und den
Rahmen ihrer Lebens- und Entfaltungsmdglichkeiten abstecken.

Wenngleich es sich bei uns eingebiirgert hat, unter Osteuropa vornehm-
lich die unter kommunistischer Herrschaft stehenden Ostblockstaaten zu
verstehen, die nicht unbedeutende Gemeinsamkeiten aufweisen, so gibt es
innerhalb der einzelnen Hoheitsgebiete eine so groRe Vielfalt im Verhalten
den Kirchen gegeniiber, daR man zu sehr unterschiedlichen Folgerungen
hinsichtlich der Situationsbeurteilung der kleinen und groBeren und unter-
einander nicht weniger pluralistischen evangelischen Diasporakirchen in den
Lindern Osteuropas kommen kann.

Gemeinsam ist allen Minderheitskirchen Osteuropas ihre Existenz inner-
halb politischer Gegebenheiten und einer Gesellschaftsordnung, die vom
Marxismus bestimmt sind und gepriigt werden. Was bedeutet das? Ruft man
sich die Aussagen der Religionskritik von Karl Marx ins Gedichtnis, nicht
nur die allgemein bekannte Formel von der ,,Religion als Opium fiir das
Volk*, sondern etwa einen Satz wie: ,,Dann erst ist der Mensch frei, wenn er
sich dessen bewuft geworden ist, da er sich keinem anderen als sich selbst
zu verdanken hat*‘, dann wird deutlich, daR Gott im Denken eines Marxisten
und im Horizont des dialektischen Materialismus keinen Platz hat und eine
ihn verkiindende Kirche als iiberfliissig angesehen wird. Sie muf3 in einer
marxistischen Gesellschaft als Relikt einer vergangenen Epoche der Mensch-
heitsgeschichte gesehen werden, das zum Absterben verurteilt ist. Im ersten
Kapitel des Werkes ,,Die deutsche Ideologie’* von Marx und Engels heiRt es:
,,Die Beseitigung dieser (religiosen) Vorstellungen aus dem BewuRtsein des
Menschen wird durch verinderte Umstinde, nicht durch theoretische
Deduktionen bewerkstelligt.* Freilich gehen schon dariiber die Meinungen
stark auseinander, ob der ProzeR der Glaubensliquidierung beschleunigt
werden kann und soll und welches die geeignetsten Mittel und MaRnahmen
zur Erreichung dieses Ziels sind. Mit anderen Worten: Ist die Ausrottung des
Aberglaubens Voraussetzung fiir die Etablierung einer neuen Gesellschaft
oder fithrt das Entstehen der neuen marxistisch-kommunistischen Gesell-
schaft sozusagen automatisch das Absterben der Religion folgerichtig
herbei? Die Unsicherheit in der Beantwortung dieser Frage fiihrte in der
nunmehr sieben Jahrzehnte wihrenden Geschichte seit der Oktoberrevolu-
tion in Rufland zu sehr verschiedenen Vorgangsweisen gegen die Kirchen
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und jedwede Religion. Radikalste Verfolgungen wechselten mit Zeiten des
Innehaltens, ja Suchens nach einem modus vivendi. Eine endgiiltige Losung
scheint sich immer noch nicht abzuzeichnen. Uberblickt man die Situation
in den einzelnen osteuropiischen Staaten, dann wird man vielmehr von einer
vielfiltigen und sehr unterschiedlichen Entwicklung sprechen miissen.

Selbst in der UdSSR sind seit Mitte der sechziger Jahre nonkonformi-
stische Stromungen in der Offentlichkeit bekanntgeworden, die beharrlich
und trotz administrativer ZwangsmaRnahmen gegen ihre Wortfiihrer ihre
Anspriiche und Forderungen auf Identititswahrung gegeniiber dem sie ein-
engenden Machtsystem artikulieren. Es sind die Biirgerrechtler unter den
Intellektuellen, die als Systemkritiker bekanntgeworden sind, es sind natio-
nale Gruppen der unterdriickten Volker, die gegen eine Russifizierung fiir
ihre ethnischen Gruppen groRere Freiheiten reklamieren, wie beispielsweise
die Tartaren, aber es sind auch religitse Gruppierungen, die sich zu Wort
melden, mehr Toleranz fordern und ihren Uberzeugungen, wenn nicht an-
ders méglich, im sogenannten Samistat Ausdruck verleihen, einer inoffi-
ziellen Art der Herstellung und Verbreitung von Druckerzeugnissen im und
aus dem Untergrund unter Inkaufnahme erheblicher Risiken.

Dariiberhinaus wird man nicht auBer acht lassen diirfen, daf die Men-
schenrechte heute zum Thema weltweiter Diskussionen geworden sind, und
sowohl auf Vollversammlungen des Okumenischen Rates der Kirchen
als auch auf den Nachfolgekonferenzen der KSZE von Helsinki verhandelt
werden.

In der heutigen Volksrepublik Polen stehen sich Staat und rémisch-
katholische Kirche als zwei Machtblcke gegeniiber, wobei keiner vom ande-
ren genau weif, wie die eigentlichen Krifteverhiltnisse wiren, wenn es hart
auf hart kime. Darum wird eine offene Auseinandersetzung vermieden.
In Ungarn kann von einer weitgehenden Abklirung des Verhiltnisses ZWi-
schen Kirche und Staat gesprochen werden, zum Teil von einer aktiven Mit-
arbeit der ungarischen Kirchen beim Auf- und Ausbau der sozialistischen
Gesellschaft. Dabei wird immer betont, daR der Kirche eine Anerkennung
der marxistischen Ideologie des Staates weder méglich ist noch zugemutet
wird. Thr Engagement fiir die Gesellschaft griindet einzig und allein in der
vom Evangelium gebotenen Dienstpflicht des Christen gegeniiber seinem
Mitmenschen. Ein derart weitgediehenes Arrangement zwischen Staat und
Kirche findet sich in anderen Ostblockstaaten so nicht. Ob aber von den
Erfahrungen der ungarischen kommunistischen Partei mit ihrer auf Zusam-
menarbeit mit den Gliubigen ausgerichteten Kirchenpolitik Einfliisse auch
auf andere Schwesterparteien im Ostblock zu erwarten sind, liRt sich schwer
abschitzen. Als Parteichef Jdnos Kddar anliRlich seines Italienaufenthaltes
vor einigen Jahren auch Papst Paul VI. einen Besuch abstattete, dullerte er

183



iiber das Verhiltnis von Staat und Kirche in Ungarn auf die Frage, ob die
sozialistischen Linder ihre Politik in kirchlichen Angelegenheiten koordi-
nieren, folgendes: ,,Ich méchte nicht behaupten, dag sie sie koordinieren,
aber sie tauschen von Zeit zu Zeit ihre Erfahrungen aus, denn es geht ja
um wichtige gesellschaftliche Fragen. Die sozialistischen Linder interessie-
ren im allgemeinen fiir die ungarischen Erfahrungen und wir stellen sie ihnen
bereitwillig zur Verfiigung, aber die Kirche berithrende Fragen erledigt je-
des Land selbst.*

Staatssekretir Imre Miklos, der Leiter des Amtes fiir kirchliche Ange-
legenheiten in der Volksrepublik Ungarn, sagte schon im Mirz 1974: ,,Da
Gliubige und Atheisten heute identische Interessen im Hinblick auf den
Aufbau des Sozialismus auf der Grundlage des nationalen Zusammenhalts
haben, verliuft die Trennungslinie nicht mehr zwischen Gliubigen und Ver-
tretern der marxistischen Weltanschauung, sondern zwischen Anhingern
und Gegnern des Sozialismus. Dennoch bleiben die weltanschaulichen Ge-
gensitze bestehen, die friedliche Koexistenz kann nicht zur Verschmelzung
der Ideologien fiihren.*

Ahnliche AuRerungen kennen wir auch aus Polen. Karel Hruza, der
Leiter des staatlichen Kirchenamtes in der CSSR, sah sich schon im Jahre
1977 veranlaBt, folgendes festzustellen: ,,Die sozialistische Gesellschaft der
CSSR richtet sich ... nach den Grundsitzen Lenins. Sie wurden rechtlich
in der Verfassung verankert, in der es im Artikel 32 heit:

,Die Religionsfreibeit wird verbiirgt. Jeder kann sich zum Glauben nach
eigener Wabl bekennen oder bekenntnislos sein und religiose Riten ausiben,
sofern sie nicht mit dem Gesetz in Widerspruch steben.

Religion und Uberzeugung berechtigen micht zur Verweigerung gesetz-
lich verankerter Biirgerpflichten."

Die sozialistische Gesellschaft der CSSR verbiirgt ... nicht nur Bekennt-
nisfreiheit, sondern auch die Verpflichtung, die religiosen Bediirfnisse der
Gliubigen zu sichern. Der Staat zahlt den Geistlichen ihre Gehilter und
verausgabt bedeutende Betrige fiir Reparaturen und Instandhaltung der
Kirchen und kirchlicher Objekte. ... Die Behdrden prifen nicht, ob ein
Biirger einer Kirche oder Kirchengemeinschaft angehért, noch ob er be-
kenntnislos ist. Durch Regierungsverordnung vom 27.7. 1954 wurde die
Evidenz des Religionsbekenntnisses aufgehoben. Von den Biirgern wird in
keinem Fall verlangt, den Behtrden oder Betrieben Mitteilung iiber ihr
Glaubensbekenntnis zu machen. Eine diesbeziigliche Rubrik gibt es in kei-
nem Fragebogen, Ausweis oder sonstigen Dokument. Angehdriger einer
Kirche oder Religion ist derjenige, welcher sich mit ihr innerlich verbunden
fiihlt. Es ist eine freiwillige, rein persénliche Angelegenheit, die kein Gesetz
regelt. ... Ebensowenig darf er aus diesem Grund diskriminiert oder privile-
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giert werden. Das Gesetz schiitzt in gleicher Weise den Gliubigen wie den
Atheisten.”

Solche Ausfiihrungen héren sich leider schoner an, als sie durch die tat-
sichliche Wirklichkeit in der CSSR ihre Deckung und Bestitigung finden.

Die evangelischen Kirchen befinden sich in allen Lindern Osteuropas
in einer zahlenmiRigen Minderheit. Ihre Situation kann nicht nur als konfes-
sionelle, sondern muf gleichzeitig auch als ideologische Diaspora beschrie-
ben werden, wozu bei einigen von ihnen auch noch der Aspekt der volki-
schen Minderheit hinzukommt. Z. B. die Schlesische Kirche A. B. in der
CSSR, deren Glieder urspriinglich polnischen Volkstums sind; die Refor-
mierten in der Slowakei, in Jugoslawien und Ruminien, die ungarischen
Volkstums und ungarischer Sprache sind, oder die Siebenbiirger Sachsen in
der Sozialistischen Republik Ruminien, die eine deutschsprachige Minder-
heit sind. Alle zusammengenommen stellen aber nur einen kleinen Aus-
schnitt des Gesamtproblems christlicher Diaspora dar. Wird diese Diaspora
von der herrschenden Staatsgewalt, die auf allen Gebieten nur ihr eigenes,
an der marxistisch-leninistischen Ideologie orientiertes Programm durchzu-
setzen trachtet und insbesondere die Kirchen in ihrer Diasporasituation aus
dem o6ffentlichen Leben zuriickzudringen und auf eng begrenzte Kultur-
riume zu beschrinken sucht, letzten Endes liquidiert werden? Besteht nach
niichterner Einschitzung der Gegebenheiten noch eine Zukunftschance
insbesondere fiir die evangelische Diaspora? Ein weiteres Moment der
Schwichung, das bei einigen Kirchen zunehmend Sorge bereitet, ist die fort-
dauernde Abwanderung von Gemeindegliedern in die Bundesrepublik
Deutschland. Besonders betroffen davon sind die Evangelisch-Augsburgi-
sche Kirche in Polen und die Evangelische Kirche A. B. in der Sozialistischen
Republik Ruminien. Bei den Siebenbiirger Sachsen in Ruminien erreicht
der Schwund besorgniserregende Ausmale, die in Nordsiebenbiirgen schon
zum Erldschen evangelischen Kirchentums und Glaubenslebens in vielen
Gemeinden gefithrt haben. Aber auch ein evangelischer Christ aus Polen
formulierte schon: ,,Die Glocken von Friedland sind das Totengeliut der
evangelischen Kirche in Polen." Wer den Kontext einer solchen Aussage
nicht kennt, kann weder ermessen noch ahnen, welche harte Wirklichkeit
evangelischer Diasporaexistenz damit angesprochen ist.

Gibt es Zukunftschancen fiir die evangelischen Minderheitskirchen und
Christen in Osteuropa trotz bedriickender Aspekte innerhalb eines heute
so komplexen Erscheinungsbildes, und welches kiénnte unsere Verantwor-
tung fiir diese Glaubensgenossen sein? In den meisten Lindern hat sich nach
zum Teil heftigen Auseinandersetzungen nach dem Zweiten Weltkrieg eine
Art Koexistenz zwischen Kirche und Staat eingependelt, wobei der Staat
als dominante Grofe den von ihm anerkannten , Kulten einen Raum fiir
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ihre Wirk- und Entfaltungsmdglichkeiten genau und ziemlich eng abgesteckt
hat. Es liRt sich kaum abschitzen, ob damit ein Dauerzustand erreicht ist
oder ob die gegenwirtige Koexistenz nur als Durchgangsphase verstanden
werden darf.

Es bleibt letztlich noch ungeklirt, ob der Kommunismus als Fernziel an
der Vernichtung des christlichen Glaubens bzw. jedweder Religion festhilt
oder Korrekturen ideologischer Fehlansitze moglich werden. Etwa eine
neue Sicht und Einschidtzung christlichen Engagements, das sich keines-
wegs grundsitzlich gegen eine sozialistische Gesellschaftsordnung richtet
oder opponieren muf, vielmehr in ihr einen fiir alle Menschen positiven
Beitrag zu leisten vermag. Wir diirfen keineswegs vergessen, welche Chancen
das Vorhandensein von Kirchen und Christen auch in allen osteuropdischen
Staaten im Blick auf die notwendige Vertrauensbildung oder Vertrauens-
erneuerung unter den Volkern darstellt. Sie ist die bedeutsamste und beste
Méglichkeit zur Friedenssicherung, die in unseren Tagen mit Recht eine so
groe Rolle spielt. Sie ist jedenfalls gediegener und zuverlissiger als der ein-
seitige Verzicht auf Nachriistung oder die beiderseitige Fortsetzung wahn-
sinniger Aufriistung zur Erhaltung eines sogenannten Gleichgewichts der
Abschreckung. Die 6kumenische Verbundenheit der Kirchen und ihrer Ver-
antwortung fiireinander ist ein hoffnungsvoller Briickenschlag auch fiir die
Volker und ihre Regierungen in aller Welt. Hierin liegt auch fiir uns eine
Herausforderung besonderer Art, die uns veranlassen sollte, unsere evange-
lischen Diasporakirchen in Osteuropa zu ermutigen, dem Wort Gottes zu
vertrauen und aus der Kraft des Evangeliums zu leben. Dies kénnen wir
tiberzeugend und vollmichtig aber nur dann, wenn wir uns selbst vom Evan-
gelium getragen und geleitet zu erkennen geben, d. h. wenn auch wir deut-
licher als bisher bezeugen, daR wir uns und unser Leben nicht so sehr auf
materielle Faktoren und eigene Leistungen abstiitzen, sondern auf das
Vertrauen Gottes, der uns aus Gnade — sola gratia — annimmt, damit wir
unsere Krifte nicht mehr fiir die Erringung des eigenen Heils einsetzen miis-
sen, sondern frei sind, anderen zu dienen. Die westliche Christenheit ist
gerade dieses Zeugnis weithin schuldig geblieben und hat dazu beigetragen,
daR viele Christen Osteuropas irre geworden sind. Die Welt des ideologischen
Materialismus im Osten sieht sich der Welt des faktischen Materialismus
im Westen gegeniiber, und die Frage, wo die Anfechtung fiir die Christen
gefihrlichere Folgen hat, ist keineswegs schon schliissig beantwortet. Unsere
Verantwortung fiir die Kirchen und Christen in Osteuropa zielt nicht in er-
ster Linie ab auf Lebensmittelpaketeversand und sonstige HilfsmaBnahmen,
so unerliBlich diese auch sind, sondern erweist sich als notwendige Riick-
besinnung auf unsere Glaubensgrundlagen. Mir ist vor Augen geblieben,
was ein Amtsbruder in einem osteuropdischen Land sagte, als ich betroffen
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seine bescheidenen Lebensverhiltnisse und Arbeitsmdéglichkeiten wahrnahm
und fragte, womit wir ihm am ehesten helfen kénnten. ,,Bleibt dort, wo ihr
lebt, so gut evangelisch, wie es nur mdglich ist, das ist die beste Hilfe fiir uns
in der Diaspora.“ Diese Antwort machte mich noch betroffener, aber
zugleich sehr nachdenklich. Der Mann wuRte jedenfalls, daR es auf die
entscheidende Verankerung bei Jesus Christus ankommt, der allein — solus
Christus — lebensfihige und dauerhafte Bruderschaft hervorbringt, die um
Verantwortung in Firbitte und Dienst aneinander wei und in der eigenen
Lebensausrichtung nicht verleugnet. Im Blick auf die Kirchen und Christen
in Osteuropa handelt es sich um eine eminente seelsorgerlich ausgerichtete
Verantwortung, die nur der wahrzunehmen vermag, der die Seelsorge Jesu
selbst dankbar erfihrt.

Wenn ich nun leide, so leide ich nicht allein. Mit mir leiden Christus und
alle Christen. So tragen andere meine Last und ihre Kraft ist die meinige.
Martin Luther
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GOTTFRIED WERNER

FRIEDRICH ULMER —
VATER DES MARTIN-LUTHER-BUNDES
UND SEINER WERKE

Der Martin-Luther-Bund blickt im Jahre 1985 auf das fiinfzigjihrige
Bestehen seines Auslands- und Diasporatheologenheims zuriick. So ist denn
die Bitte an mich als einen der damals Beteiligten ergangen, noch einmal
jener Tage zu gedenken, da Friedrich Ulmer dies Haus ins Leben rief. Dieser
Mann, dem die Kraft geschenkt wurde aus dem so unvollkommenen Werk
der alten Gotteskastenarbeit fiir Jahre ein wertvolles Instrument zum Bau
der Kirche zu machen, gehort zu den groRen Kirchengestalten des deutschen
Luthertums, die wir erlebt haben und fiir die wir Gott danken diirfen.

Der Leser mdge meinen Bericht — mehr will er nicht sein! — als den
eines Augenzeugen und Mitarbeiters freundlich aufnehmen und seine Ich-
Form gutheiRen! Es wird ein sehr persénlicher Bericht werden.

Als Friedrich Ulmer im Jahre 1928 von der Delegiertenkonferenz der ver-
biindeten Gortteskastenvereine zum Nachfolger ihres verdienstvollen alten
Vorsitzenden, des Pfarrers D. Dr. Max Abner, Leipzig, und zum Leiter
ithres Lutherischen Hilfswerkes berufen wurde, konnten die Delegierten
nicht entfernt ahnen, welch groRen Wurf sie damit fir die deutsche lutheri-
sche Diasporamission getan hatten. Ulmer war damals schon ein gestandener
Mann von 51 Jahren. Selbst ein Kind der Diaspora (Oberbayern), war er
Exponierter Vikar gewesen, dann Gemeindepfarrer, im Ersten Weltkrieg
. Feldprediger* — wie seine spiteren Professorenkollegen Paul Althaus
und Werner Elert, — danach Dekan in Dinkelsbiihl. SchlieRlich war er auf
dem Erlanger Lehrstuhl fiir Praktische Theologie gelandet, etwa zu dersel-
ben Zeit (1924), als Elert nach Erlangen berufen worden war. Durch Ulmers
Bestallung mit dem Vorsitz des Lutherischen Hilfswerks ergab es sich, daR
unser Kirchenwerk seine Leitung und Verwaltung von Leipzig nach Erlan-
gen verlegen mufite.

Ulmer hat, nachdem ich 1931 sein Mitarbeiter geworden war, kein
Hehl daraus gemacht, daR die drei ersten Jahre in dieser kirchlichen Sonder-
arbeit ihm herbe Enttiuschung bereitet haben. Der Eifer und die Beharr-
lichkeit, womit er darangegangen war, aus der Eigenbrotlerei der zwanzig
Vereine ein einheitliches und zielgerichtetes Kirchenwerk zu gestalten,
waren ihm schlecht gelohnt worden. Mein Vorginger, als Ulmers Sekretir,
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war keine Kimpfernatur gewesen. Pastor Gartzke hatte aufgegeben. Ulmer,
iibersprudeind von Ideen und Vorschligen praktischer Art, bekam von den
Landesvereinen hiufig die kalte Schulter gezeigt. Sie wollten sich von thm
nicht umformen oder ummodeln lassen. Bei seinem Lieblingsplan, in Er-
langen ein Theologenheim zu errichten, war er von einer Reihe der zwanzig
Landesvereine nicht einmal einer Antwort gewiirdigt worden. Was wunder,
daR er schon nach drei Jahren seinen Riicktritt angemeldet hatte. Nur dem
guten Zureden einiger Mitglieder des Gesamtvorstandes war es zu danken,
daR er sich bereit erklirte, es noch weiter zu versuchen. Meine zu erwar-
tende Berufung zum neuen Geschiftsfithrer hat hierzu beigetragen. Frei-
lich wuRte ich das damals noch nicht.

Der vakante Posten war in der Luthardtschen Kirchenzeitung ausge-
schrieben, und ich hatte mich, 31 Jahre alt, in aller Form beworben und
mich dabei auf meinen Vorginger im pommerschen altlutherischen Pfarramt
Seefeld-Kolberg, Werner Elert, berufen. (AuBerdem stammte ich aus der
doppelten Diaspora — der kirchlichen und der volkischen — in der siidlichen
Provinz Posen unweit der alten kaiserlich-russischen Grenze an der Prosna.)

Ich brauchte mich bei Ulmer nicht einmal persénlich vorzustellen,
sondern wurde von ihm auch so angenommen und von der Jahresversamm-
lung des ,,Gotteskastens* bestitigt. Damit hat eine Zusammenarbeit begon-
nen, wie ich sie mir nicht befriedigender wihrend sieben Jahren vorzustellen
vermochte.

AltersmiRig hitte Ulmer mein Vater sein kénnen. Er war von zartem
Wuchs, nicht gréRer als ich. Sein Antlitz war von einem Bart geziert. Mit
groRen Augen schaute er sein Gegeniiber forschend, doch mit erkennbarer
Milde an. Zornig habe ich in selten erlebt. Seine gelegentliche Kurzatmigkeit
kam offensichtlich von einem Lungenemphysem, das ihm mehr zu schaf-
fen machte, als Fernerstehende ahnen konnten. Er mufite in jenen Jahren
zuweilen die Klinik aufsuchen. Doch nach einiger Zeit rappelte er sich im-
mer wieder auf. Seine Energie gegen sich selbst setzte ihn in den Stand,
Herr seiner Leibesschwachheit zu werden und erstaunlich viel zu leisten.
Seine Arbeitsintensitdt war unglaublich.

Ulmers Studierstube war von unsagbarer Unordnung angefiillt. Auf
Tischen und Stithlen und auf dem FuRfboden lagen Schnellordner, Brief-
stoRe, fliegende Blitter, Biicher, Hefte usw. Er fand sich bestens darin zu-
recht. Nur wenn gerade vor Pfingsten grofer Hausputz gewesen war, wenn
es seiner Frau, einer geborenen Lodzerin, die auch polnisch und russisch
beherrschte, eingefallen war, in diesem Tohuwabohu fiir ,,Ordnung®* zu sor-
gen, dann dauerte es seine Zeit, bis der Hausherr sich neu zurechtfinden
konnte.

In den ersten Monaten bin ich tiglich meine zwanzig Minuten zu ihm
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marschiert und wieder zuriick auf den Burgberg, wo er meiner Frau und mir
eine schone, groBe Wohnung besorgt hatte mit hellen Riumen und gutem
Blick iiber die Stadt, die fiinfzig Meter unter uns lag. In einem Zimmer
nach dem Garten hinaus war die Kanzlei des Hilfswerkes untergebracht.

Lingere Zeit war ich eigentlich nur Ulmers Sekretir. Nach und nach
erst erhielt ich freie Hand zu eigenem Tun im Dienste der lutherischen
Diasporamission, die sich nun schnell vergroRerte. Schon im zweiten Jahr
konnte ich Ulmer die Zustimmung dazu abringen, daR eine Sekretirin fiir
den Kanzleidienst eingestellt wurde. Das war Christel Steidel, Konfirmandin
des Neustddter Pfarrers Hermann Kornacher, der sie uns warm empfohlen
hatte. Sie wurde Ulmer und mir eine intelligente, umsichtige und dienst-
freudige Mitarbeiterin. Wer je eine solche Sekretirinnenstelle zu vergeben
und durch viele Jahre zu beaufsichtigen hatte, wird es verstehen, wenn ich
hier in dankbarer Anerkennung schreibe: Friulein Steidel, nach ihrer Hei-
rat Frau Drechsler, hat einen nicht unerheblichen Anteil an dem raschen
Aufstieg unseres Werkes in Erlangen.

Die erste herausragende, mich sehr beeindruckende und fordernde
Ulmer’sche Leistung war die Flichtlingshilfe fiir die ruRlanddeutschen Lu-
theraner, die dem Bolschewismus entronnen in Charbin (Mandschurei) ein
jaimmerliches Dasein fristeten. ,,Sollten wir nicht imstande sein‘, schrieb
Ulmer, ,,diese Stammes- und Glaubensgenossen in eine neue Heimat zu
bringen?** Die Landesbischife Ludwig Ihmels und August Marabrens unter-
stiitzten und unterschrieben unseren Aufruf , Briider in Not‘, der einen
lange nicht aufhérenden Strom von Gaben ausléste. Die Hilfsaktion konnte
innerhalb eines Jahres dadurch zum AbschluR gebracht werden, daR ein
iltliches Schiff , Porthos' die 400 lutherischen Fliichtlinge auf abenteuer-
licher Fahrt um die halbe Erde nach Brasilien verbrachte, wo man sie im
Urwald ansiedeln konnte.

Als auf dem Wege dahin die ,,Porthos in Frankreich Zwischenlandung
machte, kostete es mich viel Zuredens, Ulmer dazu zu bringen, daR er hin-
fuhr und den Geretteten einen Dankgottesdienst hielt. In seiner Bescheiden-
heit meinte Ulmer, man kénne doch das Geld, das die Reise von Erlangen
nach Bordeaux koste, lieber diesem Hilfswerk noch direkt zuwenden. Hier
wurde einmal mehr deutlich, wes Geistes Kind dieser Mann war, ein ,,Narr
um Christi willen*, wie St. Paulus solche Jiinger Jesu genannt hat.

Jedenfalls haben wir die Charbin-Fliichtlinge in die neue Heimat nicht
einfach hinverfrachtet und sie dann dort ihrem kolonisatorischen Schick-
sal iiberlassen. Sie wurden jahrelang wirtschaftlich beraten und noch so-
lange unterstiitzt, bis die ersten Ernten eingebracht werden konnten. Seel-
sorgerlich wurden sie vom schweren Neuanfang an durch einen Geistlichen
unserer Kirche betreut. Dieser Mann, dessen Name mir leider entfallen ist,
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hat das Opfer gebracht, zu den Fliichtlingen in den Urwald zu ziehen und
mit seiner fiinfképfigen Familie bei ihnen in einer elenden Nothiitte zu hau-
sen wie sie.

In diesem ersten Jahr meiner Mitarbeit unter Ulmer gingen zwei weitere
bemerkenswerte Ereignisse {iber unsere Bithne. Eines war die Griindung un-
seres ,,Evangelisch-lutherischen Hilfswerkes fiir die Ukraine*'. Es begann
gleich im Herbst 1931 fiir mich damit, da@ Ulmer meine Frau und mich
bat, uns eines dlteren ukrainischen Theologiestudenten anzunehmen: Ed-
mund Pyszczuk war Ménch in einem belgischen Redemptoristen-Kloster
gewesen. Beim Lesen der Schriften Luthers hatte er sich entschlossen, sein
Ménchtum aufzugeben und lutherische Theologie zu studieren. An der Er-
langer Fakultit erreichte er sein Ziel, wobei er die groBe Examensarbeit
in franzosischer Sprache abfassen durfte. Er wurde ordiniert und stellte
sich in den Dienst seiner Volksgenossenr in Wolhynien. Max Tratz hat in
Band 29 unseres Jahrbuches die leidvolle Geschichte der damaligen ukrai-
nischen Zeugen Jesu Christi dargestellt mit der eindringlichen Uberschrift
»Noch unter Trinen Psalmen singen‘‘. Mir ist dadurch erspart, als lang-
jihriger Augenzeuge und Mitarbeiter von der ukrainischen Sache selbst zu
berichten. Jedoch ist die Entstehung unseres Ukraine-Hilfswerks etwas
anders verlaufen, als Kirchenrat Tratz vermutet. Darum auch hierzu ein
kurzer Bericht:

Im Frithjahr 1932 schickte mich Ulmer auf eine Vortrags- und Kollek-
tenreise von vier Wochen gemeinsam mit dem Ukrainer Hilarius Schebetz,
der gute eindrucksvolle Lichtbilder aus der Glaubensbewegung in Ostgali-
zien zeigte. Schebetz hatte von 1917 etwa bis 1919 im ukrainischen Volks-
heer fiir die Freiheit seines Vaterlandes mitgekdampft. Als junger Offizier war
er in die Gefangenschaft der Roten gefallen, aus der er flichen und sich nach
Osterreich durchschlagen konnte. Hier ist aus dem Kimpfer fiir die politi-
sche Unabhingigkeit seines Vaterlandes ein Streiter fir die religiose Frei-
heit seines Volkes geworden. Aus unserer ersten gemeinsamen Reise und
spiteren engen Zusammenarbeit ist eine immer innigere Freundschaft
geworden, die uns durch miteinander erlebte und erlittene Hohen und Tie-
fen gefiihrt hat.

Zu jener Zeit fragte Ulmer in seiner rasch zufassenden Art bei Landes-
bischof Ludwig lhmels an, ob dieser wohl bereit wire, mich in Ukraine-
Angelegenheiten zu empfangen. Mit dem Ostfriesen auf der lutherischen
Kathedra Sachsens verband Ulmer ein gewisses Vertrauensverhiltnis, seit
Ihmels ihm auf dem Lutherischen Weltkonvent in Kopenhagen gesagt hatte:
»lhre Arbeit, lieber Kollege, hat, was in der Kirche bisweilen fehlt, Cha-
rakter!*

Tatsichlich empfing mich der geistliche Fithrer des deutschen Luther-
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tums viterlich-freundlich. Er war einige Jahre zuvor selber bei D. Theo-
dor Zockler in Stanislau gewesen und kannte sich in Ostgalizien etwas aus.
Darum horte er mich geduldig an und wandte seine hellen Augen mir zu:
.»Ja, lieber junger Freund, ich will Professor Ulmer gerne helfen, fiir sein
Ukraine-Hilfswerk eine geeignete Persénlichkeit zu gewinnen. Ich wiite nur
einen, der mir fiir diesen Dienst besonders geeignet erschiene: der Bruder
des baltischen Mirtyreres Traugott Habn, der Superintendent von Dresden-
Land, Hugo Habn. Ich werde Sie gerne bei ihm anmelden. Aber er ist eine
knorrige Eiche. Die fillt nicht beim ersten Streich! Ich verlieR das bischéf-
liche Amtszimmer Seiner ,,Magnifizenz'‘ unter dem Eindruck, einem groRen
Gottesmann begegnet zu sein. Professor D. Ernst Sommerlath hat es, als er
dem ein Jahr spiter Heimgegangenen in der Universitdtskirche von Leipzig
die Gedichtnisrede hielt, so ausgedriickt: ,,Man hatte von Ihmels immer den
Eindruck, daR er aus der Stille vor dem Angesicht Gottes kam und auf dem
Wege zu Gott war."

Mehr als fiinfzig Jahre spiter steht noch deutlich vor mir, wie unerwar-
tet freundlich ich von Hugo Hahn und seiner Frau aufgenommen und gleich
eingeladen worden bin, bei ihnen zu iibernachten. Bis in die tiefe Nacht
drehte sich unser Gesprich um die geistige und politische Lage im Osten.
Was ich von den fiir das Luthertum gewonnenen Ukrainern und ihrer Mis-
sionskirche berichten konnte, wurde als hoffnungsvoller Auftakt der unum-
ginglichen Auseinandersetzung zwischen dem christlichen Abendland und
der organisierten Gottlosigkeit von uns ganz gleich beurteilt. Hart aneinan-
der aber gerieten wir, als es um die Frage ging, welche Bedeutung dem auf-
kommenden Nationalsozialismus in dieser Spannung zukomme. Es war ja
die Zeit vor der ,, Machtiibernahme*. Das Erstaunliche in dem stundenlangen
Gesprich in der Nacht blieb, daR der politische Unterschied in der Beur-
teilung Hitlers und seiner Bewegung, bei Hahn abwartend, bei mir ableh-
nend, uns beide keineswegs menschlich trennte, sondern innerlich aufeinan-
der zukommen lie.

Nach wenigen Tagen kam Hugo Hahns schriftliche Einwilligung, Ulmers
Bitte zu erfiillen. Wer den sogennanten Kirchenkampf im , Dritten Reich*
nicht nur ganz am Rande mit erlebt hat, der wei, mit welcher unbeug-
samen Entschiedenheit Hugo Hahn sich alsbald auf die Seite der Bekenntnis-
front gestellt hat. Die deutschchristliche Leitung der sidchsischen Landes-
kirche hat ihn seines Amtes enthoben. Er wurde aus Sachsen ausgewiesen
und muBte in Wirttemberg in der Verbannung leben. Von dort aus hat er
weiter dem Martin-Luther-Bund als Vorsitzender unseres ukrainischen Hilfs-
werks mit Rat und Tat gedient. DaR Hugo Hahn nach dem Kriege auf den
Bischofsstuhl von Ludwig Ihmels erhoben wurde, war uns darum Freude
und Genugtuung.
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Das nichste wichtige Ereignis fiir unsere Erlanger Arbeit war die Umbe-
nennung des Lutherischen Hilfswerks in Martin-Luther-Bund. Besonders die
Hannoverschen Gotteskastenfreunde, angefiihrt von dem rithrigen Pastor
K. J. Lemmermann, dem bald auch die Hamburger mit Julius Heldmann
beipflichteten, erklirten sich mit uns einig darin, daR die Bezeichnung
. Gotteskasten'* iiberlebt sei. Ein jahrelang gefiihrter Briefwechsel Ulmers
mit den Landesvereinen lieR erkennen, daR der diesbeziigliche BeschluR
iiberfillig war. Mut und Freudigkeit hierzu gewann die Delegiertenversamm-
lung, die von den Altlutheranern nach Breslau eingeladen worden war
(1932). Die Predigt in der groBen altlutherischen Christuskirche hatte Bi-
schof Marahrens tibernommen. In den anderen altlutherischen Kirchen
der schlesischen Hauptstadt und ihrer Umgebung wurden die Festgottes-
dienste von den Vertretern unserer landeskirchlichen ,,Gotteskasten* ge-
halten.

Zum ersten Male seit hundert Jahren bekannten sich hier die lutherischen
Landeskirchen Deutschlands insgesamt durch unser Diasporawerk uniiber-
horbar dazu, daf ihr Bekenntnispartner in den alten preuRischen Provinzen
nicht die Landeskirche der preuRischen Union sei, sondern die weithin so
gering geachtete Kirche der Altlutheraner. lhrem leitenden Geistlichen,
Lic. Dr. Gottfried Nagel, hatte die Theologische Fakultit von Erlangen
die Ehrendoktorwiirde verliehen. Amt und Wiirde eines Bischofs, die die
Breslauer Generalsynode von 1930 ihm mit Stimmenmehrheit zugesprochen
hatte, hat Gottfried Nagel nicht angenommen, weil er das nicht gegen die
knapp unterlegene Minderheit seiner Kirche tun wollte. Diese hatte sich
freilich nicht gegen seine Person, sondern gegen die Amtsbezeichnung
als solche ausgesprochen. D. Gottfried Nagel, der kurz vor Kriegsende ge-
storben ist, war auch ohne den Bischofstitel eine wahrhaft bischéfliche Per-
sonlichkeit, die im Lutherischen Einigungswerk hohes Ansehen genoR
und deren Rat von den anderen Bischofen gehért und anerkannt wurde.
Ulmer hat bis zuletzt in regem Briefwechsel mit Nagel gestanden, wie es ihm
immer selbstverstindlich geblieben war, das Oberkirchenkollegium in Bres-
lau als die allein legitime Reprisentation des Augsburgischen Bekenntnisses
in den altpreuBischen Provinzen anzusehen.

Zu dem Breslauer BeschluR, unser Werk fortan Martin-Luther-Bund zu
nennen, bedarf es noch eines Hinweises: Ulmer hat dafiir gekdmpft, ent-
gegen der im ,,Duden* vorgeschriebenen Schreibweise in diesem Fall zwi-
schen Martin und Luther keinen Bindestrich zu machen. Der Reformator
sei alles andere als ein Bindestrichmensch gewesen. Erst viel spiter wurde die
Schreibweise den allgemein giiltigen Regeln angepalt.

Nachzutragen bleibt hier noch, daR unser Bund damals in Breslau einen
Stellvertretenden Bundesleiter gewihlt hat, nimlich den preuRischen Regie-
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rungsprisidenten a. D. Dr. jur. Graf Lambsdorff, von dem ich annehme,
daR er der GroRvater des ehemaligen deutschen Wirtschaftsministers ist. Er
war Rechtsritter des Johanniterordens und dessen Syndikus fiir Deutsch-
land. Da er zur altlutherischen Kirchengemeinde meines Schwiegervaters
Paul Mintzlaff in Potsdam gehérte, fand ich stets eine offene Tiir bei ihm.
Dem Martin-Luther-Bund war vor allem dadurch sehr geholfen, daR wir an
seiner ehrfurchtgebietenden Persdnlichkeit einen geschickten Fiirsprecher
hatten, wenn es darum ging, beim PreuBischen Evangelischen Oberkirchen-
rat in Berlin und bei dem diesem angegliederten Kirchlichen AuRenamt
Verhandlungen zu fiihren. Hier war leider der aus Bayern stammende
Oberkonsistorialrat Lic. Theodor Heckel ein ausgesprochener Widersacher
des Martin-Luther-Bundes. Ohne mehr von dem anzuriihren, was zwischen
Ulmer und Heckel stand, muR ich wenigstens andeutend die Affire , Vaals-
Heerlen* erwiihnen, an der unser Stellvertretender Vorsitzender erfolgreich
mitwirkte. Wir konnten gegen die Intentionen, um nicht zu sagen Intrigen,
des Kirchlichen AuRenamtes die dringende Bitte der hollindischen lutheri-
schen Kirchenleitung in Amsterdam erfiillen und ihr den gewiinschten
bekenntnistreuen Pastor fiir ihren vakant gewordenen Pfarrbezirk Heerlen in
Lic. Dr. Fritz Thoms vermitteln. Ich berichte von dieser Sache, weil sie
typisch war fiir so vieles, was Ulmer gegen Widerstinde durchgesetzt hat, um
der ihm anvertrauten Diaspora im In- und Ausland zu helfen, wo immer er
darum gebeten worden ist.

Als Graf Lambsdorff 1935 wegen seines Alters um Entpflichtung bat,
wurde Professor Dr.jur. Freiberr von Scheurl (Nirnberg) Stellvertreter
Ulmers. Die Entwicklung im ,,Dritten Reich* lief jenem aber weder Raum
noch Méglichkeiten, fiir unser Werk titig zu werden.

Ulmer verfiigte iiber ein reiches MaR an Fihigkeiten, sich anregen zu
lassen und aus diesen Anregungen schnell praktische Konsequenzen zu
ziehen. Dann wurde er seinerseits ein Anreger und Gestalter. Das zeigte sich
nachdriicklich an einer Reihe von Beispielen bei dem von ihm gegriindeten
Martin-Luther-Verlag.

Da ist vor allem die von Ulmer veranlaRte grofartige Kirchengeschichte,
die Hans PreuR uns geschenkt hat mit dem Titel ,,Von den Katakomben
bis zu den Zeichen der Zeit". Das AuBergewdhnliche der PreuR’schen Dar-
stellung hat es mit sich gebracht, daR im Laufe der Jahre von dieser Kirchen-
geschichte sechs starke Auflagen gedruckt werden konnten. Sie bildeten fiir
den Verlag ein unerwartetes finanzielles Riickgrat und brachten dem Ver-
fasser, der von einer vorbildlichen Bescheidenheit war, schlieflich noch ei-
nen klingenden Gewinn.

Oder ich darf hinweisen auf das ,,Predigtbuch der Lutherischen Kirche",
von dem der stattliche Band der Epistelpredigten mit 81 Verfassern, die von
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Friedrich Wilbelm Hopf herausgegebenen Abendmahlspredigten und die von
Malin Kempff iibersetzten Kinderpredigten des norwegischen Bischofs
Joban Lunde erschienen sind. Dann ,,Viter der lutherischen Kirche* mit
volkstiimlichen Lebensbeschreibungen wie denen von Hermann Bezzel,
Claus Harms, Gustav Adolf u. a. Oder die Darreichung von Rektor D. Karl
Nicol iiber das Kiisteramt, ein Buch, von dem ich genau wei, wie sehr
Ulmer der spiritus rector gewesen ist. Die Reihe lieRe sich verlingern.

Uberall waren in diesem Bereich Ulmers eifrige Anregungen zu spiiren.
Nur ein Beispiel sei noch genannt: Der bewundernswerte Lutherkopf des
Wiirzburger Kunstprofessors Haffenrichter, von dem der Martin-Luther-
Verlag wohl eine ganze Menge herstellen lieR, aus westpreuRischer Erde ge-
brannt. Alle Einzelstiicke dieses einmaligen Lutherkopfes, nach dem Haffen-
richter'schen Original, waren einander fast gleich, und doch jeder Kopf
verschieden und charakteristisch, wie er aus der Brennkammer der Kaiser-
lichen Majolikawerkstitten in Cadinen gekommen war. Es mufl im Hause
des Martin-Luther-Bundes ein solcher noch existieren. Thm wire ein hervor-
ragender Platz im Gebiude zu wiinschen.

Mit der Zwangspensionierung Ulmers im Juni 1937 entglitt der Verlag
seinen Handen.

Noch einmal zuriick zu den Ereignissen von 1933/34! Was ich zu der dra-
matischen Entwicklung auf kirchenpolitischer Ebene aus eigenem Erleben
berichten kann, habe ich an anderer Stelle geschildert.* So darf dieser
wichtige Abschnitt hier unberiicksichtigt bleiben.

Unsere Luthertage in Coburg hatten Ulmers Selbstbewuftsein gehoben
und ihm Mut gemacht, auch seine schriftstellerischen Fihigkeiten fiir seine
geliebte Kirche einzusetzen. Freilich war er kein imponierender Wissen-
schaftler. Seine Begabung lag mehr auf rednerischem und literarischem Ge-
biet. Als Vortragender lieR er seine Zuhorer aufhorchen. Das haben wir
auf so mancher Jahrestagung unseres Bundes feststellen kdnnen. Selbst
schlichte Gemeinden in Stadt und Land horten seine professoralen An-
sprachen gern. Er hat die Augsburgische Konfession ,,in ihrem der Sprache
der Gegenwart angeglichenen Wortlaut und mit den nétigen erklirenden
Anmerkungen* der Gemeinde dargeboten (Verlag Klein, Leipzig 1930),
die Schwabacher, Marburger und Torgauer Artikel ebenso. Vor allem hatte
er das Kirchenvolk aufhorchen lassen mit seiner 1933 erschienenen Schrift
»Was wird aus unserer Kirche?‘, die zu vielen Tausenden gekauft wurde.
Der Erfolg dieser und anderer Versffentlichungen spornte ihn an, ernsthaft
einen Plan zu verfolgen, der ihm spiter zum Fallstrick geworden ist und ihn

* ,Concordia‘‘, Zeitschrift der ,,Gesellschaft fiir Innere und Auflere Mission im Sinne
der lutherischen Kirche*', Neuendettelsau, Nr. 4/83.
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in die Hinde der Nazis fallen lie: Die Herausgabe einer volkstiimlich-
theologischen Zeitschrift , Lutherische Kirche*, die zweimal in jedem Monat
erscheinen sollte. Elert, Meiser, Nagel und Preuf stimmten dem Plane als
solchem zwar zu, glaubten aber nicht an eine baldige praktische Verwirk-
lichung. Thre Bedenken lagen fiir mich deutlich in Ulmers Person. So ging
iiber den allzugriindlichen Beratungen kostbare Zeit verloren. Hanns Lilje
und Fritz Sobhlmann kamen uns mit der ,,Jungen Kirche* zuvor.

Ein ilterer hochbegabter Theologiestudent, aus Estland stammend, der
sich jahrelang in Berlin als Journalist iiber Wasser gehalten hatte, war von
Ulmer bei den Altlutheranern aufgetrieben und von uns nach Erlangen
geholt worden. Mit Waldemar Link zusammen griindete ich den , Verlag
Lutherische Kirche* in der Form einer Gesellschaft des biirgerlichen Rechtes.
Herausgeber unserer Halbmonatsschrift wurde Friedrich Ulmer; Link und
ich wurden die eigentlichen Redakteure; verantwortlich zeichnete Ulmer;
mir oblag es, mit der Druckerei Karl Dores in Erlangen alles Geschiftliche
und Drucktechnische zu regeln. Das hieR auch, alle vierzehn Tage min-
destens sechzehn Seiten Text zu beschaffen, mit der Maschine zu schreiben,
der Druckerei zuzustellen, dort den Umbruch zu bewerkstelligen und die
Korrekturbdgen zu lesen. Link war dabei stets mein hilfsbereiter, immer
frohlicher Ersatzmann. Mit einer Wurstigkeit sondergleichen brachten wir
ohne einen Pfennig Kapital den neuen Verlag zu Wege. Ulmer fragte nach
den wirtschaftlichen Dingen iiberhaupt nicht. Er wuflte sie bei uns in siche-
ren Hinden, zumal er persdnlich finanziell in keiner Weise damit belastet
war. Manchmal kamen wir uns vor wie die Adepten seligen Angedenkens,
die froh waren, bei einem Schriftlesung(en)mittelalterlichen Alchemisten
eingeweihte Gehilfen sein zu diirfen.

Jedenfalls konnte sich unsere Zeitschrift alle vierzehn Tage mit ihrem
Bekenntnis in Nazideutschland und in der weiten Welt Gehor verschaffen.
Zwar wurde gelegentlich ein Heft ,,beschlagnahmt*, doch meist zu spit. Die
betroffene Ausgabe war lingst iiber alle Berge. Einmal wurde uns von der
Geheimen Staatspolizei ein Erscheinungsverbot fiir drei Monate auferlegt als
Strafe fiir einen Artikel, den Professor Hermann Sasse verfaBt hatte. Als
nach Ulmers Zwangspensionierung die Lage brenzlich wurde, konnte ich mit
Sasse zusammen die Zeitschrift noch anderthalb Jahre iiber Wasser halten.
Dann verkauften wir sie an den Verlag C. Ungelenk in Dresden. Der neue
Herausgeber, Friedrich Wilbelm Hopf, der ,renitente’ Hesse aus der Ver-
wandtschaft des groRen Awugust Vilmar, konnte sie vor dem endgiiltigen
Verbot durch das Regime nicht retten, und Ulmer mufte erleben, daR auch
dies sein Geisteskind der Gewalt zum Opfer fiel. Aber es hat in turbulenter
Zeit fiinf Jahre hindurch das Panier des lutherischen Bekenntnisses hochge-
halten.
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Wer geneigt war, den streitbaren Mann Ulmer als ,,Konfessionalisten*
oder als ,,strengen Orthodoxen* oder als ,,engen Superlutheraner zu be-
trachten und zu bezeichnen — das ist reichlich geschehen! —, der konnte ihn
einfach nicht verstehen. Wer ihm auch nur annihernd gerecht werden will,
mufl davon ausgehen, dafl er ein brennendes Herz hatte, das fiir seinen
Glauben schlug. Und als er in Bedriingnis kam, hatte er das Gliick, an seiner
Seite eine ganze Schar verstindnisvoller Professorenkollegen zu haben, die
seinen Glauben unentwegt teilten. Hellklingende Namen wiite ich zu
nennen, nicht nur aus Erlangen.

Doch einen wage ich besonders herauszustellen, weil es vor allem ihm
zu verdanken ist, daR Ulmers Werke Bestand haben, Werner Elert. Aus un-
zihligen Gesprichen mit Ulmer wihrend meiner siebenjihrigen Zusammen-
arbeit weiR ich, welch unbedingtes Vertrauen er in Elert setzte. Er hat ihn
immer konsultiert, wenn er selber unsicher war. Wir waren uns dariiber einig,
da Elert nicht bloR iiber einen unvergleichlichen theologischen Scharfsinn
verfiigte, sondern auch iiber einen untriiglichen Scharfblick in der Beurtei-
lung von Menschen, die ihm vielfach begegneten. Max Tratz hat vor zwanzig
Jahren in unserem Jahrbuch-in vorbildlicher Weise herausgearbeitet, was wir
an Elert hatten. Rudolf Keller ist in neuerer Zeit dazu getreten. Noch
Generationen von Theologen unserer Kirche werden gefordert sein, diesen
Schatz anzugehen.

Wieder zu Ulmer! Im Frithherbst 1934 berief er die Jahresversammlung
unseres Bundes nach Eisenach ein. Auch dort, am Fufe der Wartburg, wie
im Jahr zuvor auf der Veste Coburg, verstand es Ulmer, die Aufmerksamkeit
weiter kirchlicher Kreise auf sich zu ziehen. Seine ,;Deutsche Lutherische
Bekenntnisbewegung**, die er mit einiger Uberzeugungskraft und in rastloser
Unruhe in Gang gebracht hatte, half ihm auch dabei. Manchmal freilich
wurde mir angst und bange vor fast utopisch zu nennenden Ideen, die in ihm
aufleuchteten und die er am liebsten gleich verwirklicht sehen wollte.

In Eisenach begann tatsichlich ein Hauptplan Gestalt anzunehmen in
einer Form, der man ohne weiteres zustimmen konnte: Es wurde unser
,,RuRlanddeutsches Hilfswerk gegriindet, dessen Vorsitz dem aus SidruB-
land gekommenen Dr. Karl Cramer in Gotha iibertragen wurde. Eine Arbeits-
gemeinschaft mit der ,,Baltischen RuRlandarbeit von D. Oskar Schabert in
Riga und Eduard Steinwand am Luther-Institut in Dorpat wurde hergestellt.
Die Predigten von Hugo Hahn und Oskar Schabert in Eisenach machten ge-
waltigen Eindruck, ebenso auch Ulmers Festvortrag, der schon damals die
tiefe Ubereinstimmung mit Elerts Liebe zur Ostkirche und zum orthodoxen
Christentum, aber auch die Ulmersche Zuneigung zur Lutherischen Kirche
innerhalb RuRlands erkennen lieR3.

Was jetzt vor kurzem in dieser Richtung, in Verbindung mit unserem
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St. Thomasheim, in Erlangen geschaffen wurde, ist auch eine wundersame
Vollendung dessen, was vor fiinf Jahrzehnten Ulmer mit Elerts Unterstiit-
zung und entscheidender Initiative des schon mehrfach genannten Ostken-
ners Waldemar Link zuwege gebracht hatte: Ulmer erwarb grofe Teile der
fritheren Petersburger Bibliothek des ,,Heiligen Synod* mit tausenden von
Schriften und Biichern. Die Sowjets hatten westlichen Wissenschaftlern,
und so auch Professor Ulmer, in russischer Sprache mit Schreibmaschinen-
durchschligen diese ,,Ware*‘ angeboten. Das staatliche Antiquariat ,,Mesh-
dunarodnaja kniga* verlangte fast niedrig zu nennende Preise, wenn wir Zug
um Zug in US-Dollar zahlen wiirden.

Link stiirzte sich mit Feuereifer in die Durchsicht der russischen Kata-
loge. Es waren wirklich dramatische Sitzungen, in denen er Ulmer und miéh
iiberzeugte, daB wir hier eine wunderbare einzigartige Moglichkeit in der
Hand hielten. In zwei Aktionen mittels sowjetischer Eisenbahnwagen wur-
den die Kisten mit der wertvollen Ladung iiber die Grenze, durch Polen bis
nach Erlangen geschickt. In dem groRen Sitzungsraum neben Ulmers Vor-
standszimmer konnte diese Bibliothek in hohen Regalen ringsum an den
Winden untergebracht werden. Welch Glick war es, daR wir das Haus des
Martin-Luther-Bundes mit seinem Theologenheim so grofziigig errichtet
hatten! Es wiirde zu weit fiihren zu erzihlen, welch freudige Uberraschun-
gen Link uns immer neu bereiten konnte, als er unsere ,,Bibliothek des
Heiligen Synod‘‘ durcharbeitete, ordnete und registrierte. Als spiter die Uni-
versitit Erlangen sie fiir das Institut fiir Geschichte und Theologie des
Christlichen Ostens erwarb, ahnte kaum jemand, welchen entscheidenden
Anteil Link an ihr hatte.

Der Beginn des Dritten Reiches hatte Ulmer und seinen Bestrebungen
mancherlei Auftrieb gegeben, so vor allem, daR im Jahre 1934 die lingst ge-
plante Errichtung des Theologenheims mit einem Male akut wurde. Die
Baukosten waren allgemein auf billigen Stand gesunken, die ,,Gleichschal-
tung'* zwang manchen Haus- und Grundbesitzer, sein Eigentum schnell in
andere Hinde zu iiberfiihren. Zunichst verhandelten wir mit dem Vorstand
der Erlanger Loge ,,Libanon zu den drei Zedern*'. Ihr Besitz in der Universi-
titsstraBe schien hervorragend zum Umbau fiir unsere Zwecke geeignet.
Doch die Partei bekam Wind von unserem Vorhaben. Sie schaltete sich ein,
und ehe wir zum Ziel gekommen, war die Sache schon zerronnen. Das
Grundstiick wurde beschlagnahmt und zum berithmt-beriichtigten Deutschen
Logenmuseum ausgestaltet, in dem aus allen deutschen Gauen zusammenge-
raubtes Logeneigentum ausgestellt und kommentiert wurde. Hitten wir dort
den Martin-Luther-Bund mit seinem Theologenheim etablieren kénnen,
dann wiren zehn Jahre spiter groRte Schwierigkeiten entstanden. ,,Libanon
zu den drei Zedern*‘ erhob sich nach dem Kriege von neuem unter dem alten
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Namen am alten Platze. Die Loge existiert heute noch.

Welch eine Fiigung, daR dem enttiuschten Ulmer damals die Vereinba-
rung mit dem Evangelischen Arbeiterverein gelang, an dessen ,,Vereinshaus"
die Partei nicht das geringste Interesse hatte! Das war ein groRer unschéner
Kasten aus der Griinderzeit, eingeklemmt zwischen dem Chemischen Insitut
der Universitit und der Brauerei Kitzmann. Aber der Regierungsbaumeister
Eberbard Braun wulite aus dem Vorhandenen alles zu machen, was wir fiir
unsere Zwecke nur wiinschen konnten. Zum 40-jihrigen Jubilium haben
Klaus Hensel und Peter Schellenberg alles Wissenswerte berichtet. Sie haben
aus den im Keller vorhandenen Akten so viele Daten zusammengetragen und
fiir die Geschichte des Heims verwertet, daf ich davor nur meinen Respekt
bekunden kann. Mir bleiben aus meinen eigenen Erlebnissen und Erinnerun-
gen nur Randbemerkungen iibrig, mit denen ich die Jubiliumsschrift von
1975 nicht berichtigen, sondern erginzen mochte:

1. Professor Ulmer war gerade wihrend der Bauzeit mehrfach krank.
Vieles hatte ich an seinem Krankenbett mit ihm zu besprechen. Dann lebte
er sichtlich auf, aber manches Wichtige mufite ich mit dem Architekten al-
lein ‘entscheiden, mit dem ich mich gut verstand. Da wir von der Brauerei
das Nebengrundstiick gleich miterworben hatten, konnten die beiden hiR-
lichen schmalen Eingigne direkt von der Fahrstrae beseitigt und das Haupt-
portal von der Seite gestaltet werden. Das unvorteilhafte DachgeschoR wur-
de kurzerhand abgerissen und statt dessen ein schones Mansardendach neu
aufgesetzt. Die groRen Fenster bekamen eine edle Form. Nach fiinf Jahr-
zehnten kann sich dieses Haus des Martin-Luther-Bundes immer noch sehen
lassen. Der eintretende Besucher wird von einer hohen Treppenhalle in ba-
rocker Schénheit empfangen. Man ist erstaunt iiber die helle GroRziigigkeit,
wie sie einem weltweiten Werk fiir die lutherische Diaspora angemessen ist.
Unerwartet stattliche Versammlungs- und Aufenthaltsriume verraten nichts
von dem, was einst so unansehnlich gewesen ist.

2. Das Problem einer geeigneten Hausmutter war nicht leicht zu I6-
sen. Wir bekamen sie schlieRlich dann von der Diakonissenanstalt in Dres-
den, die seit alters mit dem lutherischen Gotteskasten verbunden war.
Schwester Elisabeth Schomnberr war uns als Hausmutter eine ungemein
tiichtige und freundliche Mitarbeiterin. Fiinf Jahre hat sie ihren Dienst, der
hohe Anspriiche stellte, an den Studenten getan und sich in allerlei Not und
Drangsal bewihrt. Ich erwihne das, weil die gesamte Gedenkschrift ihren
Namen und ihre vielfiltigen Aufgaben nicht erwihnt. Sie kehrte in ihr
Mutterhaus zuriick, als nach dem Sommersemester 1940 das Haus als
Lazarett Verwendung finden mufte.

3. Nachdem der Zweite Weltkrieg ausgebrochen war, fiihrte die Erlanger
Universitit drei Kriegstrimester durch, in denen auch unser Heim seinen Be-
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trieb als ,,Herberge zur Heimat* fiir die Diasporastudenten aufrechterhielt:
Herbst 1939, Winter 1940 und Sommer 1940. Erst dann trat die Beschlag-
nahme fiir die Wehrmacht in Kraft.

4. Beim Festakte zur Einweihung des Theologenheims (11. Oktober
1935) war der nationalsozialistische ,,Rector magnificus* Fritz Specht nicht
erschienen, withrend sein Vorginger Jobannes Reinméller beim Luthertag in
Coburg 1933 noch héchstpersénlich an Ulmers Seite fungiert hatte. Specht
aber hat an Ulmer zur Einweihung einen Brief geschrieben, dessen Wortlaut
nur hanebiichen genannt werden kann. Darin hie@ es u. a.: ,,Wir sehen nicht
ein, warum die Einigung in der evangelischen Kirche an starrkdpfig betonten
Besonderheiten, Varietiten der Bekenntnisform scheitern soll. Es muR die
Zeit angebrochen sein, da man fiir die Idee, mehr als zwei Dutzend Be-
kenntnisformen seien in der evangelischen Kirche notig und zu verteidigen,
das gleiche Kopfschiitteln hat wie fiir die Zollgrenzen zu GroRvaters Zeiten..."

Ulmer war tief betroffen. Auch Landesbischof Meiser folgte der Einla-
dung zum Erlanger Festakt nicht. Nichts kann die gespannte Situation von
damals besser dokumentieren. Als nach dem Krieg die bayerische Landes-
kirche froh sein konnte, ihr Niirnberger Predigerseminar unter Rektor D.
Hermann Dietzfelbinger in unserem Hause unterzubringen, hat Ulmer es
nicht mehr erlebt. Doch schon die ersten Jahre unseres Auslandstheologen-
heims haben ihm gezeigt, wie reich Gott sein Werk gesegnet hat. 45 Studen-
ten aus 17 Lindern haben sich hier wihrend der ersten zwei Jahre auf ihren
Dienst vorbereitet. Thre Namen und Persdnlichkeiten sind in meinem Ge-
dichtnis fast alle aufbewahrt und mirt stirkenden und wehmiitigen Erinne-
rungen verbunden, und hinter ihnen taucht immer wieder das vertraut
gebliebene Antlitz Friedrich Ulmers auf. Im iibrigen schitze ich, daR in den
gesamten fiinf Jahrzehnten mehr als tausend Theologen hier nicht nur eine
,,Herberge zur Heimat* gefunden haben, sondern mehr als das, nimlich eine
,,Riistkammer lutherischer Kirche, wie Dr. Hams Heuer es zutreffend
formuliert hat.

Der letzte und fiir mich schwerste Abschnitt dieses Berichtes muf sich
mit der Abhalfterung Ulmers als Theologieprofessor und als Ephorus des
Theologenheims befassen und deutlich werden lassen, was man diesem hoch-
verdienten Mann unserer Kirche angetan hat. Am 15. Mirz 1937 kann er
sein sechzigstes Lebensjahr vollenden. Wir vom Martin-Luther-Bund lassen
ihm eine weithin beachtete Ehrung zuteil werden, die sonst erst mit siebzig
Jahren iiblich ist: die Festschrift ,Lutherische Kirche in Bewegung'. Mit
ihr zollen ihm achtzehn hervorragende Méinner aus Erlangen und aller Welt
Anerkennung und Auszeichnung, die keinen Augenblick zu friith kommen.
Zur Feier in seinem Hause iibereiche ich Ulmer ein Exemplar des 228 Seiten
umfassenden Buches, das ich auf Biittenpapier habe drucken und in helles
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Leder binden lassen. Wie freut sich der also geehrte Mann! Es ist ein Hohe-
punkt in seiner nicht gerade mit Lorbeeren iiberschiitteten theologischen
Existenz. Ein gutes Vierteljahr spiter ist er zwangspensioniert wegen seines
Artikels gegen den ,Reichsorganisationsleiter'* Dr. Robert Ley und dessen
unqualifizierte Angriffe gegen den christlichen Glauben. In der Universitit
hat Ulmer nichts mehr zu suchen. Umso treuer und eifriger betitigt er sich
im Martin-Luther-Bund und als Ephorus des Heims. Er kommt fast tiglich
zu uns und treibt mit Rastlosigkeit alle Dienste des Bundes voran. Die Jah-
resversammlung unseres Gesamtwerkes in Hamburg bringt ihm festliche
Stunden mit der 40-Jahrfeier unserer Brasilianischen Diasporamission in St.
Petri und den anderen Hauptkirchen. Ulmers Ansehen ist mit der schndden
Behandlung durch die Nationalsozialisten noch gestiegen.

Eines Tages sucht mich Werner Elert auf und teilt mir mit: ,,Gegen
Ulmer ist ein Verfahren wegens seines Ephorusamtes im Theologenheim im
Gange. Es steht nicht zur Debatte, ob Ulmer mit seinem Vorgehen Recht
hat oder nicht. Er ist mit seiner Unerschrockenheit gegeniiber Robert
Ley im Recht. Ulmer muf so schnell wie moglich von seinem Amt als
Ephorus zuriicktreten. Sonst wird das Heim geschlossen oder, was noch
schlimmer wiire, gleichgeschaltet. Sie miissen es ihm schonend beibringen.*

Ich fahre nach Wiirzburg, wo gerade der ,,Lutherrat unter Vorsitz von
Oberkirchenrat D. Thomas Breit tagt, und bitte ihn, mit Ulmer zu reden.
Aber sowohl er als auch Paul Fleisch und Christian Stoll wollen diese Auf-
gabe nicht iibernehmen. Bedriickt kehre ich nach Erlangen zuriick. Hermann
Sasse erklirte sich schlieRlich bereit, Ulmer ins Bild zu setzen: ,,Ulmer hat
sich als Mann und als Christ bewdhrt. Er wird von sich aus sein Amt als
Ephorus sofort niederlegen.

Freilich begibt sich Ulmer noch nach Berlin zum Reichskirchenminister
Kerrl, um bei diesem seine Sache zu vertreten. Aber der empfingt ihn nicht,
sondern lift sich durch einen Regierungsrat Szymanowski vertreten, der
vorher deutschchristlicher Propst in Schleswig-Holstein gewesen ist. Die Aus-
sprache mit diesem, von Ulmer spiter fast protokollgerecht schriftlich nie-
dergelegt, ist eine Bestitigung fiir all das, was man gegen Ulmer im Schilde
fiihre.

Im Martin-Luther-Bund bleibt alles beim alten. Fiir das Theologenheim
wird ein Gremium gebildet aus den Herren Elert, Preuf}, Sasse und Werner.
Diese vier iibernehmen sofort die Verantwortung dem Staate gegeniiber.
Elert — und das ist die entscheidende Hilfe! — erklirt sich bereit, unser
Heim vor den leitenden Minnern der Universitdt zu vertreten. Damit ist die
akute Gefahr fiir das Heim abgewendet, wir kdnnen wieder an unsere
Arbeit gehen.

Schlimm ist es, daf wir Ulmer gegen die Ungerechtigkeit des NS-Staates

201



nicht schiitzen kénnen, wir kdénnen ihm nur versichern, daf wir voll und
ganz auf seiner Seite stehen. Die Friihjahrssitzung 1938 unseres Bundesrates
kommt auf uns zu. Wir ersuchen Ulmer, auf seinem Posten zu bleiben, sich
aber zu fragen, sollte die Wahl im September auf ihn fallen, ob er es vertre-
ten konne, sie anzunehmen. Daraufhin tritt Ulmer, wie schon vom Ephorus-
amt, so jetzt auch vom Bundesvorsitz zuriick. Der stellvertretende Vor-
sitzende, Professor Dr. Freiherr von Scheurl, erklirt schriftlich ebenfalls
seinen Riicktritt. Mir obliegt auch die Pflicht, fiir die in Aussicht stehende
Bundesversammlung eine Personlichkeit zu finden, die geeignet und bereit
ist, in Reutlingen Ulmers Nachfolge anzutreten, wenn die Delegierten
zustimmen. In der alten Reichsstadt Reutlingen, die einst neben Nirnberg
die Augsburgische Konfession mitunterschrieben hat, wird Dr. Karl Cramer
zum Bundesleiter und Paul Fleisch zu seinem Stellvertreter gewihlt. Ich
werde fiir weitere fiinf Jahre zum Generalsekretir berufen. Oberstudiendi-
rektor Dr. Wolfgang Blos, der auf Bitten Ulmers schon linger von dem
verdienstvollen Universititsrentamtmann Hans Mann die Kassengeschifte als
Schatzmeister des Bundes iibernommen hat, wird bestitigt. Wir sind wieder
vollzihlig beieinander und kénnen, will's Gott, an die Arbeit gehen im Sinne
Friedrich Ulmers.

Und unser Auslands- und Diasporatheologenheim? Wie die Universitit
Erlangen es Werner Elert zu verdanken hat, daf ihre Theologische Fakultit
der Nazigewalt letztlich nicht zu weichen brauchte, so darf der Martin-
Luther-Bund es ihm nicht vergessen, was er fiir sein Studentenheim getan
hat. Ich muR hierbei an die Bibelstelle Galater 4 denken, wo im Zusammen-
hang mit Knechtschaft und Freiheit des Christenmenschen von den , Vor-
miindern‘‘ die Rede ist. Elert war fiir uns tatsichlich ein Vormund, der
jahrelang die Vaterstelle vertreten hat, ein Vormund nach dem Herzen
Gottes!

Ich schlieRe diesen Bericht mit den Worten Martin Luthers, mit denen
ich einst in Reutlingen meinen Bericht vor der Bundesversammlung geschlos-
sen habe: ,,Der Christ hat keine groRere Freude, denn an diesem Schatz, da
er Christum kennt. Darum fihrt er hinaus, lehrt und vermahnt die anderen,
rihmt und bekennt den Herrn vor allen Leuten, bittet und seufzt, daR sie
auch méchten zu solcher Gnade kommen. Das ist ein unruhiger Geist in der
héchsten Ruhe, daR er nicht kann still noch miiig sein, sondern immerzu
danach ringt und strebt mit allen Kriften, als der allein darum lebt, dag er
Gottes Ehre und Lob unter die Leute bringe.*
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HANS ROSER

DIE KIRCHE DER WANDERNDEN

Das Werden der lutherischen Kirche Brasiliens
und ibre Gegenwart

Kirche ereignet sich nach lutherischem Verstindnis iiberall dort, wo das
Evangelium ,,rein gepredigt' und die Sakramente , stiftungsgemi® verwaltet*
werden (,,pure docetur®, ,recte administrantur®, CA VII). Das Ministerium
verbi divini, das Predigtamt, tut diesen Dienst am Menschen: Der ereignis-
hafte Charakter der Kirche ist deutlich. Dies gilt fiir die Kirche Christi iiber-
all auf Erden, auch in Brasilien.

Es gibt hiufig genug Situationen, in denen nur die Predigt des Evange-
liums und die einsetzungsgemife Verwaltung der Sakramente am Werke
sind — und es existiert Kirche! Die Geschichte vieler Diasporakirchen belegt
diese Aussagen des Augsburgischen Bekenntnisses.

Kirche, die sich ereignet, nimmt Gestalt an, Und hat sie Raum genug,
sich zu entfalten, dann will sie sich eine Ordnung geben. Sie muR es tun.
Denn — um die Terminologie der Christenheit im hellenistischen Zeitalter zu
verwenden — der Geist dringt nach Verkorperung. ,,Das Wort ward Fleisch.
Kirche ist fleischgewordener, immer wieder von Neuem fleischwerdender
Geist Gottes in dieser Welt. So entstehen Ordnungen.

Die niirnbergisch-brandenburgische Kirchenordnung aus dem Jahre
1528 war ein solches ,Inkarnationsereignis‘‘. Die Bekenntnisschriften der
lutherischen Kirche sind hierher zu zihlen. Und auch die wichtigsten Teile
kirchlicher Rechtssammlungen. Noch mehr aber sind die jeweiligen kirchli-
chen Lebensiuferungen zu nennen, ob sie nun rechtlich geordnet sind oder
nicht.

Ob und inwieweit dem Amt der Wortverkiindigung und Sakraments-
verwaltung eine besondere Bedeutung zukommt, kann und braucht hier
nicht erdrtert zu werden. Das Ereignis der Verkiindigung und der Sakra-
mentsspende ist konstitutiv — das erste, was konstituiert wird, ist das
geordnete Amt. Es hat eben seine Griinde, daf die ersten sichtbar rechts-
wirksamen kirchenbildenden Titigkeiten der Reformation die Visitationen
waren.

Fiir unsere Erérterung des Werdens einer Kirche ist ein anderer Aspekt
von besonderer Wichtigkeit.

Es ist darzustellen:
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— der Raum, in dem sich Kirche ereignet und entfalten mochte;

— die Gesellschaft, aus der ihre Mitglieder kommen;

— die Verhiltnisse, in denen sie leben;

— die geschichtliche Situation, in der Kirche Gestalt annimmt;

— die Erfahrungen, die sie bisher gesammelt hat, also der Zeitraum,
iiber den sie sich erstreckt, die Geschichte.

L.

Brasilien hat eine fiir Mitteleuropier unvorstellbare Ausdehnung. Es ist
ein Land von kontinentalen AusmaRen, ein Land, in dem simtliche europii-
schen Staaten von Irland bis zur Ukraine, von Nordnorwegen bis nach Israel
einschlieRlich der westlichen Tiirkei im Nahen Osten Platz haben, 34 mal so
groR wie die Bundesrepublik Deutschland. 120 Millionen Einwohner zihlt
Brasilien. 70 Millionen waren es vor einer Generation. (Das Bevilkerungs-
wachstum liegt bei drei Prozent).

Die lutherische Kirche Brasiliens lebt in einem Flichenstaat. Und weil
es fast an jedem Ort Christen gibt, muB diese Kirche ,flichendeckend”
arbeiten. Die Entfernungen sind ein bestimmendes Element dieser Kirche.
Sie muR Kraft haben, Entfernungen zu iiberwinden. Nur geographisch?

Brasilien ist noch immer dabei, sich selbst zu entdecken. Vor ein paar
Jahren, 1976, war es ein Riesenstrom im noch riesigeren Amazonasbecken,
das eintausend Kilometer lang sein soll. Den Namen, den der Innenminister
mir seinerzeit nannte, habe ich, ein aus engen europiischen Verhiltnissen
kommender, von Eindriicken iiberwiltigter Gesprichspartner, wieder verges-
sen; zu viele Strome hat der Riesenstrom Amazonas. Und doch ist das nur
ein Teil des Landes, noch nicht einmal der groBte.

Die lutherischen Christen Brasiliens sind ,,zerstreut’ iiber ein unaus-
sprechlich weites Land, das nur teilweise erschlossen ist. ,,Diaspora‘* im
buchstiblichen Sinn! Sie nehmen teil an diesem ProzeR der Entdeckung und
ErschlieBung. Sie tragen ihn mit. Sie gestalten ihn mit.

Die lutherische Kirche ist eine wandernde Kirche und eine Kirche der
Wanderungen. Auch buchstiblich, nicht nur spirituell und theologisch tiber-
hoéht: Die Geschichte der Gemeinden, noch mehr die Geschichte einzelner
Familien, ist eine Geschichte anhaltender Verinderungen, andauernder
Wanderungen — von den Siidstaaten nordwirts, Jahrzehnt um Jahrzehnt,
Generation um Generation, bis an den Rand des Amazonasbeckens. Ein
Drittel der Bevélkerung dieses unermeRlich weiten Landes ist andauernd
unterwegs, auf der Suche nach SeRhaftigkeit, nach Heimat. Dieses Suchen
nach Heimat gilt besonders fiir viele immer noch vom Streben und Landbe-
sitz geprigte evangelische Christen, deren Vorfahren fast ausnahmslos als
Bauern kamen und als Landwirte neu anfingen.
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Brasilien ist ein Land tiefer Gegensitze — unbeschadet einer umfassen-
den, fiir ein Reich dieser GroRe einzigartigen Geschlossenheit: Dal man —
durchaus im Unterschied zu Indien oder auch zu China — eine Sprache
spricht, nimlich das Portugiesische, das die ersten Erorberer ins Land
trugen, macht seine hauptsichliche Geschlossenheit aus. DaR das Volk aufs
Ganze gesehen friedlich, vor allem ohne nennenswerte rassistische Spannun-
gen lebt, trotz vielfiltigster rassischer Einfliisse aus aller Welt, gibt Brasilien
desgleichen starke Geschlossenheit. Dennoch stofen sich starke Gegensiitze;
oder sie zerren aneinander, wie man will: Brasilien ist zu gro, um eine
wirkliche Einheit zu sein; es ist nicht einheitlich lenkbar. Das gilt fiir alle im
nationalen Rahmen titigen GroRen, fiir die Staatsfithrung — und auch fiir
Kirchenleitungen.

Die Gebrochenheit der Gegensitze wie der Einheit spiegelt sich schon in
der Geographie: Die Hochebene des Siidens und die uniiberschaubare, un-
durchdringliche Tiefebene des Nordens stehen in Gegensatz zueinander.

Ein Hochgebirge hat Brasilien nicht, aber die Serras entlang der Kiiste,
vom Norden bis hinunter in den Siiden kontrastieren stark zu den unermef3-
bar weiten Flichen des Siidens. Eine hohe Mauer oder ein tiefer Graben
trennt die beiden Riume nicht voneinander. Nur die Weite des Raumes, die
iibermiRigen Entfernungen machen es schwer, alles zu erschlieRen — diese
Weite wirkt wie eine Mauer.

Die Kiiste ist besiedelt, dicht besiedelt. Das Innere des Landes muf erst
erschlossen werden. Brasilien will keine Kiistenkultur bleiben. Die Griindung
von Brasilia vor knapp drei Jahrzehnten, inzwischen zur Millionenstadt
herangewachsen, dokumentiert diesen Willen, vorzudringen ins ganze Land.
DaR im Jahre 1983 der Siiden an einer schlimmen Uberschwemmung litt, die
Hunderttausende obdachlos machte, und der Nordosten die grauenvolle Ka-
tastrophe erlebte, fiinf Jahre ohne jeden Regenfall sein zu miissen, charakte-
risiert die klimatische Gegensitzlichkeit.

Die lutherischen Christen des Landes sind an diesem Prozef der Durch-
dringung eines Landes der Gegensitze nach Kriften beteiligt. Aber sie ha-
ben ihres Glaubens wegen oder aufgrund ihres Glaubens nie von sich reden
gemacht. Wer weiR schon, daR einer der grofen Monumentalbildhauer der
Millionenstadt Curitiba im Staate Parand, dessen ErschlieBung vor drei Gene-
rationen begann, evangelisch war. Auch der zustindige Pastor hat es erst aus
AnlaR seiner Beerdigung erfahren.

Entlang der Kiiste, inzwischen auch in einigen Mammutstidten im Lan-
desinneren, in Belo Horizonte oder in Curitiba, hauptsichlich aber in San
Salvator (Bahia), in Sao Paulo, Rio de Janeiro, Porto Alegre, ist Brasilien ge-
prigt von einer Urbanitit, wie sie bestenfalls (oder schlimmstenfalls) in den
Millionenstidten der Vereinigten Staaten von Nordamerika zu finden ist. Im
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Inneren des Landes, entlang den Grenzen von Chile, Paraguay und Argenti-
nien, leben und wirtschaften die eingewanderten Brasilianer im Stile der
frithindustriellen Agrargesellschaft; bis in die Gegenwart sind sie nach Le-
bensauffassung und Wirtschaftsweise agrarisch ausgerichtet.

Die lutherischen Christen des Landes leben wie die Menschen ihrer Um-
gebung: in den gigantischen GroRstidten, mitunter anonym, steinreich oder
bettelarm, in den einsamen Siedlungen der grenzenlos weiten lindlichen
Riume. Gemeinde zu sammeln ist da wie dort iber die MaRen schwer. Die
Entfernungen sind in beiden Bereichen schier uniiberbriickbar. Wo Gemein-
desammlung schwer ist, wird Kirchbildung noch schwerer. Es hat eben
Griinde, dag die Urkirche der Christenheit eine urbane Bewegung war.

Brasilien ist ein katholisches Land, das groRte und volkreichste katho-
lische Land der Erde. Allein Sao Paolo ist in iiber hundert Dibzesen aufge-
teilt. Und da arbeiten elf lutherische Pastoren in acht Pfarreien unter elf
Millionen Menschen.

Die romisch-katholische Tradition duBert sich tberall — immer noch
auch in der Selbstdarstellung der offiziellen Kirche. Sie stellt sich am ein-
driicklichsten in den michtigen modernen Kathedralen dar. Da wird der An-
spruch der Kirche sichtbar, die wei}, daf sie groB, fir manche erdriickend
groR ist; ein Anspruch, der sich auf Geschichte und Gegenwart erstreckt: die
neue Kathedrale in Rio de Janeiro, erbaut im Stile einer mexikanischen
Aztekenpyramide, belegt es.

Die lutherischen Christen Brasiliens sind eine verschwindende Minder-
heit, mit man mit dem MaRstab der Quantitit. Jedenfalls ist die lutherische
Gruppe der nichtkatholischen Christen in einer klassischen Diasporasitua-
tion. Dabei sollte nicht iibersehen werden, daR auch die romisch-katholische
Kirche, streng genommen, die Existenzform der Diaspora lebt — in Brasilien
vielleicht erlebbarer, intensiver als in irgendeinem Land der Erde.

Brasilien befindet sich als Staatswesen in einer entscheidenden Phase
seiner aufs Ganze gesehen noch jungen Geschichte. Beides gibt ihm eine ge-
wisse Einmaligkeit unter den Vélkern der ganzen Welt. Die meisten Staa-
ten der sogenannten Ersten Welt sind viel ilter, die meisten Staaten der Drit-
ten Welt jiinger. Brasilien ist als sogenanntes Schwellenland noch nicht
vollends Industriestaat und andererseits nicht mehr Entwicklungsland, das
den schnellen Sprung noch wagen miiite von der Steinzeitkultur in die
urbane Zivilisation der Moderne.

Brasilien kdmpft mit erdriickenden wirtschaftlichen Problemen. Es hat
alles — und zugleich fehlt thm alles, vor allem die Kraft, zu nutzen, was die
Natur anbietet, von den Rohstoffen bis zur Energie. Wirtschaftlich gespro-
chen: Es fehlt ihm an Kapital, nicht an Menschen, nicht an Intelligenz, nicht
an Bildung und Ausbildung. Es fehlen ihm die Mittel, zu mobilisieren, was es
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besitzt. In dieser Hinsicht unternimmt es Anstrengungen, die alle Bewunde-
rung verdienen — und jeder zieht mit.

Brasilien miiht sich um seine politische Gestalt. Die sozialen Probleme,
die vor allem wirtschaftliche Ursachen haben, verschirfen die Auseinander-
setzung, die deutlich auf Verinderung der politischen wie der wirtschaftli-
chen Organisation zustrebt.

Die lutherischen Christen Brasiliens nehmen nicht nur als Einzelne an
diesem Ringen teil, sondern seit einiger Zeit auch auf nationaler Ebene als
verfaite Kirche. Spitestens seitdem die Kirche sich auf nationaler Ebene zu
einer Kirche zusammengeschlossen hat, wollen und kénnen es sich auch die
Lutheraner nicht mehr leisten, abseits zu stehen.

Das ist der Raum und die gesellschaftliche Wirklichkeit, in der sich Kir-
che ereignet. Das ist der Raum, wo das Evangelium nach lutherischem Ver-
stindnis gepredigt wird, wo die Sakramente so gereicht werden, wie wir mei-
nen, da sie einsetzungsgemiR zu reichen sind. Das ist der Raum, wo Kirche
Gestalt annimmt, auch die wahre Gestalt einer gegenwirtigen Wirklichkeit.

Dabei sind die gegenwirtig Verantwortlichen vielfiltigen Herausforde-
rungen ausgesetzt. Einerseits miissen sie ihre jeweils eigene Vergangenheit,
ihre je eigenen Traditionen, auch die des Glaubens, einbringen — und auch
hinter sich lassen (wer will, mag das dann Bewiltigung der Vergangenheit
nennen). Andererseits miissen sie sich einer Wirklichkeit stellen und sich in
ihr einbringen, die héchst verschieden ist, voller Entfernungen, konkret und
im iibertragenen Sinne: Der Wirklichkeit eines Landes, das eine unvorstellba-
re Ausdehnung hat; das immer noch dabei ist, sich selbst zu entdecken; das
voller Gegensitze steckt, geographisch, klimatisch, vélkisch, sozial; das mit
erdriickender Mehrheit einen anderen religiésen Charakter hat — nicht nur
den rémisch-katholischen, sondern vor allem auch den animistischer wie si-
kularisierter religiéser und pseudoreligiéser Kulte.

IL.

Die historischen Herausforderungen der lutherischen Kirche selbst sollte
man nicht gering veranschlagen. Uberlieferungen setzen viele und vielfiltige
Krifte frei; sie kosten aber auch Kraft. Den ProzeR der Kirchwerdung kann
man nicht verstehen, wenn man nicht in die Geschichte zuriickgreift.

Das gegenwirtige Stadium ist vielleicht am hervorstechendsten dadurch
gekennzeichnet, daR die lutherischen Kirchen anfangen, sich eine Art
brasilianischer Identitit zu geben.

Die protestantische Kirchengeschichte Brasiliens beginnt mit der groRen
Einwanderung im zweiten Drittel des 19. Jahrhunderts. Was vorher an pro-
testantischen Einfliissen nach Brasilien eingedrungen war — der Aufenthalt
und die begeisterte Aufzeichnung des Pfarrerssohnes Staden (es ist das erste
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schriftliche Zeignis iiber Brasilien iberhaupt), die hollindische Ara von 1637
bis 1654 unter dem hochgebildeten Humanisten und protestantischen deut-
schen Reichsgrafen Johann Moritz von Nassau — ist vom Wind der Geschich-
te verweht, nur die vergilbten Blitter der Landesbeschreibung Stadens und
ein paar pitoreske, fiir Touristen attraktive Forts sind iibriggeblieben, wobei
man geflissentlich verschweigt, dal zu jener Zeit Brasilien sich in eine Rich-
tung aufschwang, die alle Anzeichen einer Entwicklung wie in den Nordstaa-
ten der spiteren Vereinigten Staaten zeigte.

Erst zwei Jahrhunderte spiter — also nach sieben Generationen einer
ungebrochenen katholischen Entwicklung — beginnt eine bescheidene Art
evangelischer Kirchengeschichte:

Brasilien, inzwischen Kaiserreich geworden — als der vor Napoleon auf
seine brasilianische Besitzungen geflohene portugiesische K&nig wieder nach
Europa zuriickgekehrt war, hatte sein iltester Sohn bald darauf, 1815, das
Kaiserreich Brasilien ausgerufen und als Pedro 1. die Herrschaft angetreten —,
rief Kolonisten ins Land: ,,Es ist notig, der Entwicklung der Landwirtschaft
hilfreich zur Seite zu stehen, die Uberfahrt zu erleichtern und die Erwer-
bung guter Kolonien zu férdern, welche die Zahl der Arme mehren, die wir
brauchen'‘, dekretierte Kaiser Peter. Er schickte seine Werber vor allem nach
Deutschland, denn Kaiserin Leopoldine war eine Tochter des Gsterreichi-
schen Kaisers Franz 1.

Neben dem Willen zur LanderschlieBung mag es auch darum gegangen
sein, nach dem Verbot des Sklavenhandels andere Arbeitskrifte zu finden
und — die militirische Strategie spielte auch in Brasilien eine Rolle — im
Siiden Brasilien das Land gegen Paraguay hin zu schiitzen: seinerzeit im Sii-
den, in den letzten Jahrzehnten im Norden; seinerzeit nach Paraguay, Argen-
tinien und Uruguay hin, jetzt gegeniiber Guayana, Kolumbien, Peru; damals
zum Schutz vor Grenzkonflikten im Siiden, jetzt aus Angst vor subversivem
Eindringen aus dem Norden.

Die Agenten von Pedro I. hatten Erfolg. 1824 wurde im Siiden die Stadt
Sio Leopoldo gegriindet. Aus dem Hunsriick in der Pfalz, aus Sachsen, aus
Wiirttemberg und aus Sachsen-Coburg lieBen sich Einwanderer nieder, im
siidlichsten Staat Brasiliens, in Rio Grande do Sul, an der Grenze nach Uru-
guay hin. — Aus dem Rheinland, aus Pommern und Schlesien folgten die
Griinder von Santa Cruz 1849. Aus Pommern, aus Sachsen, spiter auch aus
Béhmen kamen die Griinder von Nova Petropolis, ebenfalls im Staate Rio
Grande do Sul. 1868 griindeten die Westfalen die Stadt Teutonia. Rheinlin-
der und Pommern bevélkerten Sao Lourengo.

In Santa Catarina riefen Holsteiner, Hannoveraner, Braunschweiger mit
Einwanderern aus Pommern und Sachsen die Stadt Blumenau ins Leben.
Oldenburger, Badener und Landsleute der Blumenau-Siedlung griindeten
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Brusque. Im schonen Joinville wirkten Preuen und — erstmals — Schweizer
mit. Das alles geschah zwischen 1850 und 1860.

Ab 1877 kamen Wolgadeutsche nach Siidbrasilien, vor allem nach Para-
nd, wo sie verschiedene kleinere Siedlungen schufen. Und nérdlich von Rio
de Janeiro, in Espirito Santo, siedelten Hessen, Hunsriicker und Pommern;
Santa Izabel und Santa Leopoldina entstanden so zwischen 1847 und 1857.
Schweizer und Hessen riefen Nova Friburgo im Staate Rio de Janeiro ins
Land; Einwanderer aus der Pfalz, aus Westfalen, Nassau, dem Moselgebiet
und Rheinland schufen 1845 Petropolis, die Sommerresidenz der brasilia-
nischen Kaiser. In Minas Gerais, noch etwas weiter nordwirts, entstand
1847 Tedfilo Otoni.

Deutsches Nationalgefithl brachten die ersten Einwanderer kaum mit,
wohl aber viel Heimatsehnsucht. Schlechte Ernten, Hungersnote, die Wirt-
schaftskrisen der sechziger und achtziger Jahre hatten sie zur Auswanderung
gezwungen. Auch die Aufhebung der Leibeigenschaft war eine der friihen
Ursachen, denn viele waren darauf nicht vorbereitet, waren in wirtschaftli-
che Schwierigkeiten geraten und hatten ihr Land den ehemaligen Herren ver-
kaufen miissen. Tagelohnerdasein oder Auswanderung war die Alternative
gewesen. Nur die wenigsten sprachen von Deutschland als Ganzem, schlief-
lich kamen sie alle aus einzelnen Lindern.

Die eingewanderten Kolonisten hatten es schwer — obwohl sie anfangs
das Erlebnis eigenen Besitzes begeisterte. Hier zwei Zeugnisse iiber die An-
fangsfreude der gliickstrunkenen ersten Generation: ,,Wir wohnen in einer
Gegend, die sich gar nicht schoner und besser denken 14Rt, so daR niemand
von uns so wohl GroR als auch Klein mehr nach Deutschland geliistet ... Wir
danken Gott, daR wir die Reise angetreten haben, denn so hitten wir es in
Deutschland nie bekommen. Auch haben wir vom Kaiser drei Pferde, zwei
Ochsen, eine Kuh, zwei Axte, zwei Schippen, zwei Hauen, zwei Sattel und
zwei Ziume, jeder bekam ein Bett und die Kleidungsstiicke usw. Und auf je-
den Kopf, der iiber dreiRig Tag alt ist, bis im Alter jeden Tag acht Wentin,
nach unserm Geld ein Frank und dies dauert zwei Jahre lang. Wir haben an
jetzt schon fiinfzehn Stiick Kiihe, sechs Ochsen und acht Pferde und denken
in der Zeit von zwei Jahre bei zweihundert zu haben; denn fiir Heu und Klee,
iiberhaupt fiir Futter, braucht man nicht zu sorgen; denn es geht Winter und
Sommer, Tag fiir Tag auf der Weide ... Wir leben hier alle Tage herrlich und
in Freuden, wie die Fiirsten und Grafen in Deutschland; denn wir leben hier
in einem Land, das gleich dem Paradiese ist, es liRt sich gar keine bessere
und schonere Gegend denken als diese.*

Probleme eigener Art brachte die Gruppe mit, die 1848/49 nach Brasi-
lien kam, die der gescheiterten Revolutionire. ,,Ubi libertas, ibi patria‘, lau-
tete ihr Motto — wo es Freiheit gibt, ist unser Vaterland.
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Die Einwanderer aus Deutschland gerieten bald in eine schwierige Si-
tuation: sollten sie sich mit der vorhandenen Bevdlkerung verschmelzen? Sie
hatten anderes vor. Dadurch, daf sie eigene Siedlungen geschaffen hatten,
konnten sie eigene Gemeinschaften bilden. Aber sie waren zu wenige, auch
zu unpolitisch, sieht man von den Achtundvierzigern ab, um eine wirkliche
Rolle zu spielen. Auch eine soziale Assimilation war schwierig: Von der ein-
heimischen weiflen Oberschicht der GroRgrundbesitzer unterschieden sie
sich durch ihre Bereitschaft zu eigener korperlicher Arbeit. Das machte sie
dieser Gruppe verdichtig. Bis dahin hielt man in Brasilien korperliche Arbeit
eines weilen Mannes fiir unwiirdig. Nach den in Brasilien geltenden portugie-
sischen Gesetzen verlor ein Adeliger durch die Ausiibung kérperlicher Berufs-
titigkeit seine Vorrechte. Aber auch von der arbeitenden Bevélkerung wur-
den diese weiBen Einwanderer skeptisch betrachtet. Sie blieben Fremdlinge.
Hinzu kam der andere Glauben vieler Einwanderer, etwa die Hilfte war
evangelisch. Der Wille zur Anpassung allein reichte nicht aus. Die deutsche
Einwanderergruppe wurde , marginalisiert’, zur gesellschaftlichen Bedeu-
tungslosigkeit heruntergedriickt.

Dieser Sachverhalt indert nichts an der Tatsache, dal die Einwanderer
aus Deutschland einen gewaltigen Entwicklungsbeitrag fiir Brasilien leisteten.
Wihrend der ersten Einwanderungswelle kam es bereits zur ersten gezielten
Entwicklungshilfe-Aktivitit im modernen Sinn: eine ,, Arbeiterkompagnie*
aus Hamburg wanderte ein, um den brasilianischen Stidte- und Strafenbau
zu entwickeln; Bautischler, Maurer, Schmiede und EisengieRer, Pioniere und
Briickenbauer kamen und l6sten eine zweite technische Revolution im heifen
Recife aus, wo die Hollander schon vor zwei Jahrhunderten titig gewesen wa-
ren. Die Bauern aus Deutschland haben Pflug und Egge in der brasilianischen
Landwirtschaft eingefithrt. Die in den Sidstaaten sich entwickelnde Klein-
landwirtschaft hat einen grofen Teil Brasiliens vorziglich strukturiert. Tier-
zucht, Ackerbau und Kleinindustrie entwickelten sich dort zu gro8er Kraft.

Freilich bildeten die Einwanderer aus Deutschland nur eine Gruppe von
vielen; groBer war die Zahl der Italiener, die nach 1876 kam, beinahe eine
Million, und die der Portugiesen mit etwa vierhunderttausend sowie der
Spanier mit idber zweihunderttausend. Die Einwanderer aus Deutschland
werden auf insgesamt dreihunderttausend geschitzt.

Bis es zur Kirchengriindung kam, dauerte es lange. Zuerst entstanden Ge-
meinden. Sie machten den Anfang.

1886 — inzwischen sorgten die Baseler Mission, der Evangelische Ober-
kirchenrat aus Berlin und der Gustav-Adolf-Verein fiir Pastoren und deren
Ausbildung — kam der erste Zusammenschluf evangelischer Gemeinden in
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Brasilien zustande. Die Riograndenser Synode wurde gebildet. Sie ist das Le-
benswerk von Wilhelm Rotermund, der in Sio Leopoldo eine Lebensaufgabe
fand. Seine Nachfolge trat Hermann Gottlieb Dohms an. Beide miihten sich
darum, eine ,,Deutsche Evangelische Volkskirche in Brasilien** zu schaffen.

Neben dem Problem der Stellung in Brasilien taucht seit den siebziger
Jahren des vorigen Jahrhunderts die Frage nach der deutschen Volkszuge-
horigkeit auf. Sie beschiftigt die Evangelischen in Brasilien iiber drei Gene-
rationen hinweg, als Last im Verborgenen vielleicht noch heute. Das groRe
Verdienst von Hermann Gottlieb Dohms ist es, neben der Griindung der
theologischen Ausbildungsstitte in Sao Leopoldo diesem siidlichsten Zusam-
menschluB evangelischer Gemeinden in Brasilien eine streng lutherische Aus-
richtung gegeben zu haben. ,,Er war leidenschaftlich Lutheraner, ein Mann,
bei dem bis in die letzten Konsequenzen hinein Luthers Zwei-Reiche-Lehre
und die neue lutherische Theologie der Ordnungen zu verfolgen ist, ein
Mann, der mit seiner Confessio Augustana lebte und sie gegen jeden MiR-
brauch leidenschaftlich verteidigte und es nicht gestattete, daB irgend etwas
in sie hineingelesen wurde‘‘, schreibt Martin Dreher.

Die Vorginge in Deutschland, das aufkommende alldeutsche Getue der
Ara Wilhelms I1. wie die Katastrophe des Nationalsozialismus wirkten auch
auf die evangelischen Gemeinden in Brasilien. Es gab viele innere Spannun-
gen. Darum kann es zu den Wundern des Wirkens des Heiligen Geistes ge-
zihlt werden, daB aus diesen Wirren am Ende eine starke, gut gegliederte
Evangelische Kirche Lutherischen Bekenntnisses in Brasilien hervorgegangen
ist. Wie es dazu kam, kann im Einzelnen hier nicht nachgezeichnet werden,
ein paar Striche miissen geniigen: i

Zunichst bleiben die vielen Einwanderergemeinden und die durch die
Binnenwanderung neu entstandenen Siedlungen ohne geistliche Versorgung.
Katholisch wollte man freilich nicht werden. So gingen einige Gemeinden
dazu iiber, aus ihrer Mitte Laien zu Pfarrern zu bestimmen, ,,Pseudopfarrer*
nannte man sie bald. Die brasilianische Regierung war sogar bereit, sie (ab
1863) anzustellen, wenn sie nur eine ,,Ernennungs- oder Wahlschrift** vor-
legen konnten.

Der erste evangelische Pfarrer in Brasilien iiberhaupt war Friedrich Os-
wald Sauerbronn, der sich 1823 vom Agenten des brasilianischen Kaiser-
reiches, Major Alois Schaeffer, iiberreden lieR, mit seinen Gemeindegliedern
aus Kienbecherbach bei Meissenheim in Hessen-Homburg geschlossen nach
Brasilien auszuwandern. Die ihm gemachten Versprechungen wurden nicht
eingehalten. In gréRter Armut muflte er seinen Dienst an den Evangelischen
in Nova Friburgo versehen. Bis zu seinem Tod 1864 iibte er sein Amt dort
aus.

Um die gleiche Zeit wanderte Friedrich Christian Glohéfer in Rio Gran-
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de do Sul ein, aber nicht als Pfarrer, sondern als Kolonist. Er errichtete zwar
in der Kolonie Sio Leopoldo eine Kirche, starb aber in den Revolutions-
wirren von 1838 — einer der ersten Pastoren, die sich in Brasilien politisch
engagierten.

Mit den ,Pseudopfarrern‘* machten die Gemeinden wenig gute Erfah-
rungen. Dieser Ableger des Laienpriestertums hat sich nicht bewihrt. Aben-
teuerliche Existenzen waren darunter. So beschreibt ein Pfarrer seine Kolle-
gen: ,,Der eine ein fortgejagter Schulmeister aus Deutschland, der als Trin-
ker und Spieler beriichtigt ist; der andere ein durchgegangener Unteroffizier
aus PreuRen, dem im Trinken kein anderer gleichkommt! Der Dritte ein
Bierwirt aus Porto Alegre, der dort mehrfach bankrott machte und, da er
seinen Lebensunterhalt nicht anders finden konnte, Pastor wurde; der Vierte
ein iibelberiichtigtes Subjekt, das weder lesen noch schreiben kann ... Nicht
alle waren so. Wie hitten <die Gemeinden sonst iiberleben kénnen! Viel
Ernsthaftigkeit steckt im Ganzen.

Auch die Gemeinden selbst hatten Schwierigkeiten. Sie griindeten zwar
Schulen, aber sie waren nicht immer zu geniigend Opfern fiir die Schulen be-
reit: die Kleinbauernmentalitit richtete sich mehr auf schnellen und direk-
ten Erwerb. Es kam oft zu MiRhelligkeiten zwischen Gemeinden und Pasto-
ren. Die Pfarrer aber — gleichgiiltig ob akademisch gebildet, seminaristisch
vorbereitet oder ob Pseudopfarrer — waren vollstindig abhingig von ihren
Gemeinden, denn diese brachten ihr Gehalt auf. Eine iibergeordnete aus-
gleichende Instanz gab es nicht. Da mufite es manchmal zu Unzutriglichkei-
ten kommen. Von einer pommerischen Gemeinde wird erzihlt, dag sie ihren
Pastor verpriigelt habe — die ehemaligen Leibeigenen aus Pommern gingen
nun mit ithrem Pastor um wie einst die Gutsherren mit ihnen.

Nicht alle Einwanderer hielten sich zu den Gemeinden. Viele der Acht-
zehnhundertachtundvierziger standen der Kirche kritisch gegeniiber. Von
den anfangs der fiinfziger Jahre in Espirito Santo eingewanderten sichsi-
schen Fabrikarbeitern wird berichtet, daf sie ,,mit ihrer politisch freien
Gesinnung auch den Geist der Opposition gegen Kirche und Pfarrer heriiber-
gebracht und auf ihre Nachkommen tibertragen‘ hitten.

Der Weg zur organisatorischen Kirchenbildung war lang, und er war
voller Irrungen und Wirrungen. Er spiegelt — aufs Ganze gesehen — die un-
terschiedlichen Prigungen wider, die die Auswanderer aus Deutschland in
das neue Land mitbrachten, wo sie lange nicht heimisch werden wollten,
denn sie verstanden sich nicht nur als Auswanderer, sondern fiihlten sich
lange als Riickwanderer.

Insgesamt vier Synoden — so nannte man die Gemeindezusammen-
schlisse — entstanden im Laufe der Zeit:

Zunichst die Riograndenser Synode, in einem ersten Anlauf gegrindet
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von dem niedersichsischen Lutheraner Dr. Wilhelm Rotermund (1843—
1925). Die Synode verstand sich als freiwillige ,,Vereinigung** selbstindiger
mevangelischer Gemeinden der Provinz Rio Grande do Sul*, also als ,,Ge-
meindekirche' nach presbyterianischem Muster.

Die Ziele, die man verfolgt, sind sehr praktisch, sie sind zugleich ty-
pisch fiir den Zustand der Gemeinden im Jahre 1886, also etwa zwei Gene-
rationen nach dem Beginn der groRen deutschen und italienischen Einwan-
derung. Zwdlf Pfarrer, neun Gemeindevertreter, zwei Lehrer und der deut-
sche Konsul hatten sich am 19. und 20. Mai 1886 in Porto Alegre ver-
sammelt: Man will den ,,traurigen und trostlosen Zustand* mancher Ge-
meinden beenden, die ,,Anarchie* und das ,,Chaos im protestantischen La-
ger* iiberwinden, den Gemeinden zu einer guten, nach Méglichkeit einheit-
lichen inneren Ordnung verhelfen, ,iber die gute Ordnung in der evangeli-
schen Kirche'* wachen und den Gemeinden in der synodalen Gemeinschaft
,,Halt und Festigkeit* bieten.

Als wesentliche kirchenbildende Elemente sind enthalten: die geordne-
te Verkiindigung des Evangeliums und die Verwirklichung von Gemeinschaft.

Diese ilteste Synode wurde wegweisend fiir alle weiteren Synoden in
Brasilien. Ihr Ansatz war fiir das traditionelle Luthertum neu und blieb es
eigentlich bis heute: Sie verstand sich als ,,Gemeinde-Kirche*'. Erklirtermas-
sen konfessionell lutherisch verstand sie sich nicht.

Mitte 1899 taten sich einige streng lutherisch ausgerichtete Pfarrer zur
,.Evangelisch-Lutherischen Pastoral-Konferenz von Santa Catarina, Parand
und anderen Staaten* zusammen. Es waren Pfarrer, die vom bayerischen
Gotteskasten, dem jetzigen Martin-Luther-Verein, seit 1897 im Auftrag der
Gotteskastenvereine nach Brasilien entsandt worden waren. Zum Teil waren
sie iiber Nordamerika in den Siiden des Landes gekommen, wie etwa Otto
Kuhr, ein Franke, der 1897 vom Gotteskasten als Reiseprediger nach Brasi-
lien geschickt wurde, um die zahlreichen lutherischen Christen zu sammeln,
die vor allem im Raume Curitiba (Parana) eingewandert waren: es waren
dort hauptsichlich lutherische Wolgadeutsche; Kuhr erhielt Vikare, die in
Neuendettelsau ausgebildet waren. So kam es zu der engen Bindung zwi-
schen den Lutheranern in Bayern und Brasilien, obwohl kaum Auswande-
rungen aus Franken zu verzeichnen sind. Ein anderer streng lutherischer
Pfarrer, Philipp Peter, kam aus dem schleswig-holsteinischen Kropp.

Am 9. Oktober 1905 war es nach einem Seminar iiber die Jerusalemer
Apostelsynode (Apg. 15) soweit: die Gotteskastengemeinden griindeten eine
., Evangelisch-Lutherische Synode*, kurz , ,Gotteskasten-Synode‘‘ genannt.
Pfarrer Otto Kuhr wurde zum ersten Prises der Synode gewihlt. Nach einem
Vortrag zur lutherischen Rechtfertigungslehre brachten die acht Pfarrer und
vier Gemeindevertreter ihre ,,einhellige Zustimmung zu dieser Grundlehre**
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zum Ausdruck. Es dauerte einige Zeit, bis sich auch die Gemeinden in ihrer
Mehrzahl bereitfanden, der Synode beizutreten. Dreiflig ,,nichtsynodale*
Gemeinden nahmen zwar bekenntnisgebundene Pfarrer in ihren Dienst,
schlossen sich selbst aber der Synode nicht an.

Es kam oft zu harten Auseinandersetzungen zwischen den ,,Gottes-
kasten-Pfarrern® und den ,,Mischmaschprotestanten** der preuRischen
Union, wie eifrige Lutheraner ihre unionistisch gesonnenen Kollegen nann-
ten. Daf die Bekenntnisfrage frithzeitig gestellt wurde, ist das Hauptver-
dienst der Gotteskastenpfarrer. So zwangen sie zu einer Besinnung auf die
Grundlagen alles Kircheseins und aller praktisch-kirchlichen Arbeit. Hier
liegt ihre kirchengeschichtliche, kirchenbildende Bedeutung.

Am 2. Mai 1896 — drei Jahre ehe sich die Gotteskastenleute erstmals
zusammentaten — konstituierte sich eine andere Pfarrergemeinschaft, die
,,Evangelische Pastoralkonferenz von Santa Catarina®. Starken Auftrieb
erhielt ihre Arbeit, als der Generalsekretir des Gustav-Adolf-Werkes, D. Mar-
tin Braunschweig, vom Evangelischen Oberkirchenrat in Berlin nach Santa
Catarina als Kommissar entsandt wurde und veranlafte, da@ man sich Sta-
tuten gab, einen Reiseprediger bestellte und die Herausgabe eines Gemeinde-
blattes vornahm. Das Programm, das der erste geschiftsfiithrende Vorsitzen-
de, der vom Berliner Oberkirchenrat entsandte Pfarrer Walther Mummel-
dey, vorlegte, hatte zum Inhalt die Grenzziehung zwischen den Gemeinden,
die Uberwindung von innergemeindlichen Auseinandersetzungen, die Ver-
wirklichung eines ,praktischen Christentums** (Innere Mission), die wirk-
same Vertretung ,,evangelischer Interessen® in der Offentlichkeit. Nach
fiinfzehn Jahren — solange dauerte der Schritt zur Kirchengriindung —,
1911, wurde diese dritte Synode gegriindet, der , Evangelische Gemeindever-
band von Santa Catarina‘“. Jetzt gab es in Santa Catarina und in Parand zwel
Gemeindeverbinde, die lutherische Gotteskastensynode und die Evangeli-
sche Synode.

Im Juni 1912 war auch im mittelbrasilianischen Rio de Janeiro, in der
Hauptstadt des Reiches, die Zeit reif, daR einige Gemeinden zusammenge-
schlossen werden konnten. Acht Gemeindevertreter und zehn Pfarrer ver-
sammelten sich, angereist aus den Staaten Sao Paolo, Minas Gerais, Espirito
Santo sowie aus Stadt und Staat Rio. Sie riefen die ,,Mittelbrasilianische
Synode‘* ins Leben. Ihr erster Prises war Pfarrer Ludwig Hoepffner; er blieb
bis zu seinem Tod 1941 im Amt.

Vier Gemeindeverbinde standen am Anfang des kirchlichen Struktu-
rierungsprozesses. Der Prozel der Konsolidierung, der die erste Hilfte unse-
res Jahrhunderts prigte, verlief in den vier Synoden ziemlich parallel:
Hauptthema war das Verhiltnis zwischen Pfarrer und Gemeinde. In nicht
wenigen Gemeinden fiirchtete man, die ,Pfaffen’ konnten eine eigene
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Hierarchie aufbauen, den Gemeinden ihren EinfluR nehmen, ja sie ,knech-
ten‘*. Das Autonomie-BewuRtsein der Gemeinden stirkte das MiRtrauen
gegen die Pastoren. Der Pfarrer galt als ,,Angestellter’ der Gemeinde. Der
Rechtscharakter der Gemeinde tat ein Ubriges: Rechtlich waren die Gemein-
den Vereine; so verstanden sie sich auch meist selbst. Der Pfarrer galt als
Geschiftsfiihrer des Vereins. Oft kam es vor, da@ er von den Vorstands-
sitzungen ausgeschlossen war.

Dennoch gliederten sich im Laufe der beiden folgenden Generationen
immer mehr Gemeinden den Synoden ein. 1961 stellte sich das so dar:

Die Riograndenser Synode umfaRte 679 Gemeinden (nicht Pfarreien)
mit 119 Predigtplitzen, 335000 Gemeindegliedern (Einzelpersonen) und
129 Pfarrern.

Die Lutherische Synode hatte 220 Gemeinden, 67 Predigtplitze, 116 000
Gemeindeglieder und 34 Pfarrer.

Die Evangelische Synode von Santa Catarina und Parand hatte 116 Ge-
meinden, 27 Predigtplitze, 103 Gemeindeglieder und 26 Pfarrer.

Die Mittelbrasilianisthe Synode bestand aus 19 Gemeinden mit 67 Pre-
digtplitzen, 38 000 Gemeindegliedern und 18 Pfarrern.

Am 25. Oktober 1968 nahmen die Synodalen der vor lingerem geschaffe-
nen Kirchenversammlung aus allen Synoden die ,,Grundordnung der Evangeli-
schen Kirche lutherischen Bekenntnisses in Brasilien** an. Der 1949 geschaffe-
ne ,,Bund der Synoden** war damit iiberfliissig. Die bis dahin bestehenden vier
Synoden waren zu einer Kirche verschmolzen. In einem eigenen Wort an die
Gemeinden wurde ihnen fiir ihr , klares Ja zur Gesamtkirche** gedankt.

Die neue Grundordnung solle, so steht es im Wort an die Gemeinden,
,der Anfang sein fiir eine treue, vertiefende, wirksame Arbeit in der Zu-
kunft'* mit dem Auftrag, ,der iiber ihre eigenen Grenzen hinausreicht*.
Ausdriicklich wird die ,,Mitverantwortung fiir die Umwelt* erwihnt.

Und nun ist die EKLBB als Kirche dabei, sich zu konsolidieren. Sie
ist eine junge Kirche mit einer direkten Tradition, das unterscheidet sie von
anderen jungen Kirchen. Man konnte auch sagen: Sie hat alle Probleme einer
jungen Kirche und schleppt dazu die der alten Kirchen mit sich herum,

Lange Zeit empfanden sich Brasiliens Lutheraner als ,transplantierte
Kirche. Inzwischen gehen sie tapfere Schritte in Richtung einer eigenen
Identitit. Sie verstehen sich als Christen lutherischen Bekenntnisses in
Brasilien. Sie arbeiten mit in ihrem Staat und in ihrer Gesellschaft, sie
sprechen die Sprache ihres Landes und sind auf der Suche nach einer Theo-
logie, die den Herausforderungen ihres Landes entspricht.

Sie arbeiten weiter an der Einheit — und sie tun es in ernster dkume-
nischer Anstrengung. Sie wollen den Christen um sie herum dienen mit den
ihnen besonders anvertrauten Gaben.
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Sie haben nach wie vor mit groBen Schwierigkeiten zu kimpfen — mit
denen einer Minderheitskirche (ein Prozent unter 120 Millionen Menschen),
mit denen einer jungen Kirche, mit denen einer ehemaligen Einwanderer-
(oft genug Fremden-) Kirche und mit allen Problemen von Kirchen in Ent-
wicklungslindern.

Nach wie vor ist es eines der gréten Probleme, einen guten Mittelweg
zwischen dem kongregationalistischen und dem episkopalen Prinzip zu fin-
den. Das Gemeindeprinzip und das zentrale Leitungsprinzip (kollegial-pri-
sidial oder episkopal) ringen miteinander.

Noch schwerwiegender sind die Probleme, die daraus erwachsen, daR die
Kirche sehr schnell den Weg in die volle Selbstindigkeit ging — auch der
vollen Verselbstindigung gegeniiber den Mutterkirchen. Der Partnerschafts-
vertrag zwischen der Evangelischen Kirche Lutherischen Bekenntnisses in
Brasilien und der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern markiert die
neuen Formen der Beziehungen.

Sage mir nur von keiner Liebe noch Freundschaft, wo man dem Wort oder
Glauben will abbrechen; denn es heiRt nicht, die Liebe, sondern das Wort
bringt ewiges Leben, Gottes Gnade und alle himmlischen Schitze.

Martin Luther
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HERMANN BRANDT

,,ERDE GOTTES — LAND FUR ALLE"

Land und Erde in lateinamerikanischen Gebeten,
Liturgien und Bibelauslegungen

,,Gottes Erde, Land fiir alle** — dies ist das ,,Brot fiir die Welt*-Jahresthe-
ma 1983/84. ,,Brot fiir die Welt** hat sich damit das Motto zu eigen gemacht,
das die Evangelische Kirche Lutherischen Bekenntnisses in Brasilien (EKLBB)
fir das Jahr 1982 ausgegeben hatte. Die folgenden Beobachtungen wollen,
ausgehend von diesem ,,Sitz im Leben* zeigen, wie die im Titel angesproche-
nen Texte das Thema Erde bzw. Land reflektieren und wo dabei spezifisch
lateinamerik anische Konturen erkennbar werden.

., Die Auseinandersetzung zwischen Grofgrundbesitz und engagierten
Christen im jiingsten brasilianischen Bundesstaat Rondonia hat jetzt auch
die Evangelische Kirche Lutherischen Bekenntnisses in Brasilien (EKLBB)
getroffen. In Colorado do Oeste kam es zwischen Revolverminnern der Fa-
zenda Cabixi und einer Gruppe von Siedlern zu einem bewaffneten Konflikt,
bei dem drei Menschen tédlich verletzt und mehrere schwer verwundet wur-
den. Wenige Tage nach dem Zwischenfall wurden der Pfarrer Otto Rammin-
ger, der Lehrer und Vertreter der Landespastoral Olavo Nienow, der Sekre-
tir der Landarbeitergewerkschaft und verschiedene Kleinbauern verhaftet.
Freunde machten sie einige Zeit danach in einem ca. 400 km entfernten Ge-
fingnis ausfindig. Als Grund der Verhaftung wurde Anstiftung zum vorsitz-
lichen Mord genannt. In einer gemeinsamen Erklirung haben die Kirchenlei-
tung der EKLBB, Bischofe einiger Didzesen Rondonias und die Landarbeiter-
gewerkschaft die Anschuldigungen iiberzeugend widerlegt und gegen die
Verhaftung protestiert. Sie fordern die Behdrden zur Einhaltung der im
Strafrecht vorgeschriebenen Ermittlungsarbeit auf und prangern die unhalt-
bare soziale, rechtliche und 6konomische Lage an, in der sich Tausende von
Kleinbauern befinden.*1 _

Der hier geschilderte und durch die Medien weithin bekanntgewordene
Konflikt ist ein konkretes Beispiel fiir die StoRrichtung des Jahresthemas der
ELKBB von 1982: ,,Terra de Deus — terra para todos'. Nach lingerer Zeit
der Zusammenarbeit mit der katholischen Kirche auf unterer und mittlerer
Ebene im Rahmen der Landpastoral hat sich die EKLBB, indem sie dieses
Jahresthema beschloR, auch seitens ihres obersten Gremiums in die Ausein-
andersetzung iiber die Verwirklichung der Bodenreform eingemischt. Sie hat
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sich dabei nicht nur auf das Auseinanderklaffen zwischen den — an sich sehr
sozialen — Landgesetzen und ihrer Anwendung in der Wirklichkeit bezogen
(,,Der Boden mufl dem gehéren, der ihn bearbeitet*), sondern vor allem ex-
pressis verbis die Forderung nach Land aus dem Bekenntnis zu Gott, dem
Schopfer des Himmels und der Erde, nimlich aus Psalm 24,1 abgeleitet, —
ein Zusammenhang, der in der portugiesischen Formulierung (Terra fiir ,,Er-
de* und ,,Land") noch unmittelbarer erscheint als im Deutschen. Nicht auf
die Trennung von Dogma und Ethos, von Lehre und Leben wird abgezielt,
sondern auf die unabweisbare Konsequenz, die sich aus dem Geglaubten fiir
das Handeln bis hin zur politischen ,,Option‘* ergibt. In einem aus evangeli-
kaler Position heraus verfaften Beitrag im Vorbereitungsheft fiir die Ge-
meinden heilt es zum Thema der EKLBB: ,, ,Erde Gottes' ist das Glaubens-
bekenntnis! ,Erde fiir alle® ist die ethische Konsequenz, die daraus folgt. Die
Erde ist Eigentum Gottes. Das Leben ist eine Gabe fiir alle. Eine Gemeinde,
die dies im apostolischen Glaubensbekenntnis bekennt, und die, vereint im
Gottesdienst, den Herrn der Herrlichkeit Jesus Christus, den Gekreuzigten
und Auferstandenen preist, bleibt nicht bei der Kontemplation stehen, son-
dern handelt mit den Hinden, mit dem Leben.*2

Die bei uns seinerzeit zum Teil erbittert gefithrte Diskussion iiber die
von indianischen Frauen erarbeitete Liturgie fiir den Weltgebetstag mit der
aufreizenden Formulierung ,,Mutter Erde** (die nicht biblisch, sondern nur
apokryph — nidmlich bei Jesus Sirach [40,1] — belegt werden kann) hat ge-
zeigt, dal} es in Siid-, Mittel- und zum Teil auch Nordamerika ein Verhiltnis
zur Erde gibt, das sich von dem unseren unterscheidet. Dieser Unterschied
reicht tiefer als der Gegensatz zwischen ausbeuterischem Bezug zur Erde
und dem aus der Bedrohungserfahrung erwachsenen kologischen BewufRt-
sein. Er reicht bis zur Frage nach dem Verhiltnis zwischen dem Christentum
und seinen ,gnadenlosen Folgen und ,vorchristlicher Religiositit in Siid-
und Zentralamerika — eine Religiositit und ein Bezug zum Kosmos, die das
Christentum in seiner kolonialen Gestalt doch nicht v&llig hat ausléschen
konnen. Ehe jedoch der Vorwurf ,,uniiberwundenes Heidentum‘* erhoben
(oder aber der Marxismusverdacht3 ausgesprochen) wird, sollte man sich
dem Phidnomen stellen, daR viele Zeugnisse lateinamerikanischer Bibelausle-
gungen, Gebetstexte und liturgische Formulare die Erde immer wieder zum
Thema machen: Ihre riicksichtslose Ausbeutung (riicksichtslos gegen Men-
schen, Tiere und Pflanzen), Landraub und Landflucht, die Anhdufung von
Grundbesitz zu Spekulationszwecken und die verantwortungslose Vernich-
tung natiirlicher Ressourcen. Immer wieder kommt die Situation der Klein-
bauern, der Neusiedler, der Tagel6hner und der Landfliichtlinge als Anklage
beredt und konkret zur Sprache.* Aber vor allem — oder besser: In dem al-
len gilt: Die Erde ist ganz elementar Lebens-Mittel, — so wie das Sakrament
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Lebens-Mittel ist: Die Erde vermittelt Leben. Und dieser ,,Zweck heiligt

sein ,,Mittel**.

Die lateinamerikanische Theologie ist erwachsen geworden, ,,autochthon
— eine Theologie aus der eigenen Erde. Ein Zeichen dieses Selbstbewuft-
seins ist darin zu sehen, dal diese Theologie in wachsendem MaR latein-
amerikanische Schriftsteller und Dichter einbezieht. Wir tragen dem dadurch
Rechnung, daR wir an den Anfang die ,,0de an die Zwiebel** von Pablo Ne-

ruda stellen.

Zwiebel, leuchtende Phiole,
Bliitenblatt um Bliitenblatt
formte deine Schénheirt sich,
kristallene Schuppen

lieRen dich schwellen,

und im Verborgenen

der dunklen Erde

fiillte dein Leib sich an mit Tau.
Unter der Erde

ward dieses Wunderwerk,

und als dein unbeholfener

griiner Trieb erschien

und deine Blitter degengleich

im Garten sprossen,

dringte die Erde

ihren ganzen Reichtum zusammen
und wies deine nackte Transparenz,
wie in Aphrodite das ferne Meer
die Magnolie nachschuf,

da es ihre Briiste formte,

also bildete dich die Erde,
Zwiebel, hell wie ein Planet

und zu leuchten bestimmt,
unvergingliches Himmelszeichen,
rundliche Rose von Wasser

auf dem Tisch

der armen Leute.

Verschwenderisch 148t du

deinen Globus der Frische zergehen
im verzehrenden Sud des Topfes,
und der kristallene Saum

in des Ols entfachter Hitze
verwandelt sich

in eine gekriuselte Feder von Gold.

Auch gedenke ich, wie dein Zutun
die Freundschaft des Salates

fruchtbar machrt,

und es will scheinen,

der Himmel hilft mit,

da er dir des Hagelkorns
zierliche Gestalt verlieh,

deine feingehackte Helle zu rithmen
auf den Hemisphiren einer Tomate.
Aber erreichbar

den Hinden des Volkes

und betrdufelt mit O,
bestreut mit ein wenig Salz,
totest du den Hunger

des Tagelohners auf miihsamem Wege.
Stern der Armen, giitige Fee,
eingehiillt in zartes Papier,
kommst du aus der Erde,
ewig, vollkommen, rein

wie der Gestirne Samenkorn,
und wenn in der Kiiche

das Messer dich zerschneidet,
quillt die einzige

leidlose Trine.

Du machst uns weinen,

ohne uns zu betriiben.
Solange ich lebe,

lobsingen will ich,

Zwiebel,

fiir mich bist du schéner doch
als mit blendenden Schwingen
ein Vogel,

fiir meine Augen bist du
Himmelskugel, Platinkelch,
beschneiter Anemone
unbeweglicher Tanz,

und der Erde ganzer Duft,

er lebt in deiner kristallinischen
Natur.5
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Wir miissen uns auf ein paar Hinweise fiir die eigene Beschiftigung mit die-
ser Ode beschrinken—ist sie nicht eigentlich ein Psalm? ,,Solange ich lebe, lob-
singen will ich, Zwiebel ...'* Pablo Neruda benutzt die Zwiebel nicht zu
einem Vergleich, sondern besingt sie selbst, besingt die Schonheit des Un-
scheinbaren, Verachteten. Dabei wird die Erde als Schopferin angesprochen:
,,Also bildete Dich die Erde.” Und doch — wie fern ist dieser Text von aller
Romantisierung, aller religiosen Uberhéhung, aller Blut-und-Boden-Ideologie.
Das leidende Volk, die Armen, die Tagelohner sind prisent — kein Eskapis-
mus in eine menschenlose und menschenleere Natur. ,,Du machst uns wei-
nen, ohne uns zu betriiben‘* — steckt im ,,beschreibenden Lob** dieses irdi-
schen , Himmelszeichens nicht mehr soziale Anklage, mehr Analyse und
mehr Kraft zur Identifikation mit den ,,armen Leuten‘ als in vielen ein-
dimensionalen Manifesten?

Das einzige Stiick Land: das eigene Grab
Eigene Erde durch die eigene Beerdigung

Der Gedanke, daR dem abhingigen Landarbeiter, dem Tagelohner, der le-
benslang die Erde bearbeiten muf, die ihm nicht gehort, endlich das eigene
Grab den sehnlichen Wunsch nach einem Stiickchen Land erfiillt — dieser
Gedanke entspringt wohl unabhingig von einem bestimmten historischen
Kontext, wie folgender Vergleich zeigt. Conrad Ferdinand Meyers Gedicht
,,Einem Tagelohner* heilt:

Lange Jahre sah ich dich Nie gelodert hat die Glut
Fiithren deinen Spaten, Dir in eignem Herde,

Und ein jeder Schaufelstich Doch du futest fest und gut
Ist dir wohlgeraten. Auf der Mutter Erde.

Nie hat dir des Lebens Flucht Nun hast du das Land erreicht,
Bang gemacht, ich glaube — Das du fleifig grubest,
Sorgtest fiir die fremde Frucht, Laste dir die Scholle leicht

Fiir die fremde Traube. Die du tiglich hubest!6

Es ist die gleiche Erfahrung, die Joao Cabral de Melo Neto in ,, Tod und
Leben des Severino* verarbeitet, Das betreffende Kapitel hat die Uberschrift:
,,Der Landflichtling wohnt der Beerdigung eines Tagelohners bei und hért
wihrenddessen, was die Freunde, die ihn zum Friedhof gebracht haben, von
dem Toten sagen. Sie sagen (auch in folgendem Zitat heift es im Original
immer Terra, wihrend in der Ubersetzung ,,Land* und ,,Erde* wechseln):

220



Das Grab, in dem du liegst, Es ist ein groBes Grab

nach Spannenmal gegeben, fiir dein biBchen Tod.

ist der geringste Lohn, Aber immer noch besser

den du verdientest im Leben. als all die Lebensnot.

Es hat eine gute Grofe, Es ist ein grofRes Grab

ist weder breit noch spitz. fiir deine Diirfrigkeit.

Es ist der Teil, der dir gehort Doch mehr als in der Welt
von diesem Grundbesitz. wird es dir darin weit.

Es ist kein groBes Grab, Es ist ein groRes Grab

ein Grab, gut abgeteilt. fiir dein Fleisch, so arm, so schwach.
Es ist das Land, von dem du hofftest, Doch einer geschenkten Erde
es werde aufgeteilt. sicht man manches nach ...7

Die indianische Vergangenbeit als christliche Zukunft

Die beiden letztgenannten Zeugnisse beschreiben eine Situation, die von
einem bestimmten Kontext ablosbar erscheint (vgl. auch den Bericht vom
Erwerb des Erbbegribnisses fiir Sara durch Abraham, 1..Mose 23). Hier wird
sozusagen eine menschliche Urerfahrung ausgedriickt, daR nimlich die
»Knechte*, die ,,Fremdlinge'* eigenes Land erst als Tote erhalten. Und diese
Situation scheint oberflichlich betrachtet als Grundbedingung einer Klassen-
gesellschaft wehmiitig-ergeben hingenommen zu werden — so wie einmal ein
brasilianischer Fischer zu mir sagte: Deus criou pobres e ricos (Gott schuf
die Menschen als Arme und Reiche, — sozusagen die lateinamerikanische
Fassung der Schopfungsgeschichte). Aber natirlich ist die Totenklage Ca-
brals implizit auch Anklage, wie sie explizit in der Fiirbitte fiir die im Kampf
um ein Stiickchen Erde ermordeten Midnner ausgesprochen wird:

,,Herr ich bitte Dich ferner:

Gib Schutz und Trost den armen Frauen,

die ihren Mann verloren haben,

und den kleinen Kindern, die ohne Vater geblieben sind.
Diesen Minnern lag es nur daran,

ein kleines Stiick Land zu bebauen,

um ihren Lieben ein Zuhause zu erméglichen.

Sie haben ihr Leben riskiert und wurden dann ermordet:
Die Mérder wurden dafiir bezahlt von GroRgrundbesitzern
mit noch groReren Projekten.*8

Wo die Schuld der Kirche in Lateinamerika am Geschick der dezimierten
indianischen Urbevolkerung eingestanden, die Ziele der einstigen kolo-
nialistischen Mission als Verhingnis fiir die Urbevolkerung gesehen und de-
ren fast versunkene Kultur und Religion in ihrem Wert neu gewiirdigt wer-
den, da kommt ein spezifisch lateinamerikanischer Zug gerade auch im Ver-
hiltnis zur Erde heraus. Im Formular der ,,Messe vom Land (Terra!) ohne
Boses'!, das das neugewonnene Verhiltnis zu den Indios unter den drei Ge-
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sichtspunkten ,,Gedichtnis, BuBe, Verpflichtung' beschreibt, spielt nicht
nur der Gegensatz zwischen der indianischen und der ,,christlich-abend-
lindischen'* Beziehung zur Erde eine entscheidende Rolle, sondern auch
das Gelobte, das verheifene Land (Terra prometida), das am SchluR als das
gemeinsame Ziel der indianischen und der durch das Schuldbekenntnis ge-
lauterten christlichen Kultur und Religion erscheint:

Solo eines Eingeborenen (rezitiert = R oder gesungen = G)
Solo (G) Ich bin Amerika,

Ich bin das Volk der Erde,

des Landes ohne Boses,

das Volk der Anden ...

Alle Wir wollen wiedergutmachen
die Geschichte dieser Erde:
ein Blutbad durch Jahrhunderte.
Solo (R)  Ich besaR eine Kultur von Jahrtausenden,
alt wie die Sonne,
wie die Berge und Fliisse ...
Ich war die Kultur in Harmonie
mit der Mutter Natur.
Alle Und wir haben sie zerstért,
voller Ubermacht,
ihre Identitit verweigerten wir
den verschiedenen Vélkern —
sie alle Familie der Menschen.

Solo (R)  Ich war Frieden mit mir selbst und mit der Erde.
Alle Und wir taten dir Gewalt an
mit der Schneide der Schwerter ...
Solo (R)  Ich kannte das Gold, den Diamanten, das Silber,
das edle Holz der Wilder,
doch all das war fiir mich geheiligter Schmuck
am Leib der Mutter Erde.
Ich habe die Natur geachtet
50 wie die eigene Frau.
Alle Karavellen des Profits —
so kamen wir gesegelt,
um die Erde zu verkaufen,
um auszubeuten und Gewinn zu machen.
Solo (G) Ich habe Gott verehrt,
Maira (indian. Schépfergote) in allen Dingen. ...
Das Leben war mein Gottesdienst,
der Tanz war mein Gottesdienst,
die Erde war mein Gottesdienst,
der Tod war mein Gottesdienst,
ich war ein lebendiger Gottesdienst!
Alle Und wir haben dich missioniert,
treulos dem Evangelium
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Solo (R)

Alle

Solo (G)

Alle

Solo (R)

Alle

Solo (R)

Alle

haben wir in dein Leben

das Schwert eines Kreuzes geschlagen.
Die Glocken der Frohen Botschaft
schlugen dir zum Totengeldut!
Treulos dem Evangelium,

dem inkarnierten Worte,

haben wir dir die Botschaft

einer fremden Kultur gegeben.

Ich gab euch die Schénheit des Meeres
und seiner Strinde,

ich gab euch meine Erde und ihre Geheimnisse,
die Vogel, die Fische, die Tiere:

meine Freunde und Diener ...

die Arzneien der Krankenschwester Erde.
Das Kanu, das in den Wassern fliegt,
das Brasilholz, feuerrot —

Name des Herzens unseres Landes ...
Und wir haben die freigebige Erde
eingezdunt mit Draht.

Ich war die freie Erde,

ich war das saubere Wasser,

ich war die reine Luft des Windes,
fruchtbar im UberfluR3,

voll von Gesdngen.

Und wir haben dich aufgeteilt,

haben reguliert und Grenzen gezogen.
Mit Schnitten der Gewinnsucht
zerfetzten wir die Erde,

wir drangen ein in die Felder,

wir drangen ein in die Dérfer,

wir drangen ein in den Menschen.

Ich machte mir einen Weg, wo immer ich ging.
Es war die Erde der Weg.

Der Weg war der Mensch.

Wir aber machten Straen auf,
Stralen der Liige,

Stra8en des Elends,

Stralen ohne Ausweg.

Und wir machten aus dem Profit

den Weg — verschlossen

fiir das Volk der Erde.

Ich war die unversehrte Erde,

ich war der freie Mensch.

Und wir haben dich eingezwingt
hinter Glasvitrinen und in Reservate,
in einen zoologischen Garten,

in den Staub eines Museums.
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VI. Kommunion

Alle (G)  Wir feiern das Passa des Herrn.
Wir singen den Sieg
der ganzen Menschheit.
Stimme von der ganzen Erde,
Vélker jeden Alters.
Alles Fleisch lebt auf
im Fleisch des Herrn.
Darum haben wir teil an allem Kampf,
darum haben wir teil an allem Blut,
darum haben wir teil an aller Suche
nach einem Land ohne Boses.
Befreit aus der ersten Gefangenschaft
besingen wir den Durchzug.
Singend durchqueren wir
das neue Rote Meer deines Blutes.
Singend teilen wir
das Brot der Freiheit.
Singend teilen wir
den Wein der Briiderlichkeit.
Singend gehen wir, auf der Suche
nach einem Land ohne Boses.
Wir feiern das Passa des Herrn.

M Gespeist vom Passa des Herrn
und in der Hoffnung auf das Gelobte Land
verwerfen wir alle Gefingnisse
und, barfuR auf dieser Erde,
setzen wir den Marsch
der wiedererstandenen Toten fort.

F Mit den hellen Sternen der ausgeldschten Vélker
beleuchten wir den Zug des letzten Exodus
und suchen das Land ohne Boses.

Alle Wir Armen dieser Erde,
wir wollen es finden:
dieses Land ohne Bdses,
das jeden Morgen kommt.
Wie Vogel immer suchend
das Land, das kommen wird ...
Maira einst am Anfang.
Zuletzt: Marana-tha!?

Man kann diese Messe im Zusammenhang der Versuche verstehen, die
lateinamerikanische Kirchengeschichte aus der Sicht der Unterdriickten neu
zu schreiben. In dem zitierten Text spielt das animistische — oder soll man
sagen personale? — Verhiltnis der Indios zur weiblichen Erde eine besondere
Rolle: Die Erde als Krankenschwester, als Mutter, als Ehefrau. Die Identifi-
kation von Erde und Mensch (,,Es war die Erde der Weg. Der Weg war der
Mensch®) erinnert an das biblische Adam/Adama. Biblische Zentralthemen:
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Gefangenschaft, Exodus, Wanderschaft, Landnahme werden auf das ,,Land
ohne Boses'* ausgerichtet. Dieses Land wird in die christliche Heilsgeschichte
integriert. Die Feier des Passa, der Auferstehung, setzt auf dieses Ziel hin in
Bewegung und er6ffnet neu die versunkene indianische Hoffnung. ,,Ein neu-
er Himmel und eine neue Erde‘* — das Bild der neuen Erde erwichst aus in-
dianischen Wurzeln.19

Die Erde des Leidens tragt die Saat schon in sich

Wir haben gesehen, wie Erde und Beerdigung verbunden wurden, und
dann, daf die christliche Hoffnung auf eine neue Erde durch den Riickgriff
auf indianische Jenseitsvorstellungen ausgelegt wurde.

Anders greift Carlos Mesters das Thema Land, beziehungsweise Erde auf.
Er legt in seinem Buch ,,Die Botschaft des leidenden Volkes' (Neukirchen,
1982) die vier Gottesknechtslieder in Deutero-Jesaja aus und beginnt mit
einem Blick auf die Situation der Unterdriickung und ihrer langen Geschich-
te. Er deutet die lateinamerikanische Wirklichkeit als ,,das Land des Lei-
dens*“11,

Und doch keimt Resistenz (resistencia — mit diesem Wort wurde Bon-
hoeffers ,,Widerstand und Ergebung® ins Portugiesische iibersetzt): Die Pointe
liegt in der Uberzeugung: Diese Erde des Leidens enthilt in sich bereits die
Saat, die alles verindern wird. Der , Rest, aus dem menschenwiirdige Zu-
kunft sprieRt, der Rest der gottlichen Ehre und Herrlichkeit ist bei den Ar-
men geblieben, das heilt bei denen, die nicht zuriickschlagen, obwohl sie ge-
schlagen werden: Sie sind wie Christus dann vollends die Saat und die ,,Ge-
birmutter der Zukunft der Menschheit. Die vier Gottesknechtslieder wer-
den als die vier Schritte der Mission des leidenden Volkes dargestellt: Das
Samenkorn des Widerstandes; der griine SproR der Hoffnung; die Ahre der
Geschichte; Zeit des Kampfes und der Hoffnung, die reife Frucht des Sieges.

»Diese Saat erwachte durch die Kraft der Liebe Gorttes, fing an zu
wachsen, trieb einen griinen SproB, der zur Ahre wurde und im Tod und der
Auferstehung Jesu seine Frucht hervorbrachte.**12

Zwar ist der in die Erde des Leidens eingesenkte Same umschlossen von
der harten Schale jahrhundertelanger Bedriickungen, so wie die hart gewor-
dene KokosnuB dennoch das ,,Lebenswasser'‘ in sich schlieRt. Aber die Zu-
kunft ist schon angelegt in diesem Land des Leidens!3.

Wo der unter dem Leid begrabene Glaube, wie ihn Deutero-Jesaja und
Jesus Christus reprisentieren, bewuflt wird, da kann diese Saat durch die
Kraft der Liebe Gottes zu seinen Auserwihlten erwachen und aufgehen:
,»Bis heute geht diese Saat iiberall in der Welt auf, wo die Unterdriickten, er-
mutigt durch ihren Glauben an Gott, an den Menschen und an das Leben,
dem Leiden, der Unterdriickung und dem Tod widerstehen, ohne sich dabei
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von der Mentalitit ihrer Unterdriicker korrumpieren zu lassen. — Das ist der
Glaube, in dem uns Jesaja der Jiingere und Jesus Christus unterwiesen ha-
ben ...«14

in der Erde des Leidens ist die Offenbarung der befreienden Gegenwart
Gottes also schon angelegt, wenn auch im Verborgenen (Jesaja 45,15). Es
gibt daher keinen ,,Ausweg®, keine Ausflucht in eine inner- oder iberwelt-
liche Utopie, sondern nur den bewuften Weg hinein in das Land des Lei-
dens: Nur so — ganz am ,,Boden* — erschlieft sich die befreiende Gegen-
wart Gottes, weil Gott sich ,,dieses** Volk erwihlt hat, denn so entspricht es
seiner gottlichen Gerechtigkeit (Jesaja 42,6).

Kreuz und Auferstebung im lateinamerikanischen Kontext

Unter Hinweis auf die von selbst wachsende Saat und auf das in die Erde
gelegte Samenkorn (Johannes 12,24) kommt es zu einer lateinamerikani-
schen theologia crucis: In einem brasilianischen Kreuzweg heift es an der
14. Station (Grablegung Jesu):

,,0 seht die Mutter voller Schmerzen,
wie sie den Sohn in Armen hilt.

Sie fiihlt das Schwert in threm Herzen,
trigt mit am Leid der ganzen Welt.

Er wird der Erde iibergeben,

wie man den Weizen bettet ein;

doch wird er auferstehen und leben
und iiber alles herrlich sein ...*“13

Der einzige Satz, den Mesters in seiner Deuterojesaja-Auslegung im Druck
hervorhebt, lautet: ,,In der Stunde des Leidens und Sterbens gewann der
Glaube an die Gegenwart des Vaters die Gestalt des Glaubens an die Gabe
des Vaters, die das Leben ist! An die Gegenwart des Vaters glauben hief nun:
Glauben, daR dieses sein gekreuzigtes und verlassenes und gefoltertes Leben
stirker war als die Macht des Todes, die ihn hinschlachtete. Dies war und
bleibt die hochste Offenbarung, die uns Jesus von der befreienden Gegen-
wart des Vaters in unserem Leben gegeben hat!*16

In seiner Cristologia desde America Latina schreibt Jon Sobrino: ,,Am
Kreuz Jesu wird Gott selbst gekreuzigt. Der Vater erleidet den Tod des Soh-
nes und nimmt allen Schmerz der Geschichte auf sich. In dieser letzten Soli-
daritit mit den Menschen offenbart er sich als der Gott der Liebe, der vom
Negativsten der Geschichte her Zukunft und Hoffnung eréffnet. So ist christ-
liche Existenz nichts anderes, als an diesem ProzeR der Liebe Gottes zur
Welt und in dieser Weise am Leben Gottes selbst teilzuhaben." Horst Gold-
stein erliutert in seiner Brasilianischen Christologiel” diese Sitze folgender-
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maRen: ,,Was der Theologe aus El Salvador mit der paradox klingenden Re-
de von der Kreuzigung Gottes sagen will, ist, daf auch nach der Auferwek-
kung Jesu von den Toten das Verhiltnis Gottes zur unerlosten Geschichte
nichts Idealistisches und ein Von-aulRen-Hinzukommendes ist, sondern eine
wirkliche und fortwihrend sich ereignende Inkarnation und daf vom Kreuz
her die Definition Gottes als Liebe ihre letzte Konkretion erfahrt.

Wie — um mit Luther zu reden — der Glaube an die Auferstehung ins
Leben gezogen wird, zeigt folgender Bericht: ,Im Rahmen der Vorberei-
tung auf ihre Firmung sollten Jugendliche eines Dorfes im Staat Ceara, in
dem es schwere Auseinandersetzungen zwischen einem GrofRgrundbesitzer
und Landarbeitern gegeben hatte, in einer Metapheriibung beschreiben, was
fiir sie die Auferstehung sei. Eine Antwort lautete: ,Der auferstandene Jesus
ist wie der Acker (roga) eines Landarbeiters, auf den der GroRgrundbesitzer
eine Rinderherde getrieben hatte, damit sie die Frichte zertrampelte ...,
nachdem wir die Rinder vertrieben und Wachen aufgestellt hatten, sprieRen
auf dem Acker wieder die Pflanzen. So ist Auferstehung.® <18

,»Ein neuer Himmel und eine neue Erde‘ werden hier nicht als apoka-
lyptisches Kontrastmotiv eingefiihrt (dieser Aon vergeht), sondern diese Er-
de des Leidens trigt das Leben schon in sich. Das ,,Land ohne B&ses** wird
hier in der Verborgenheit des Leidens wahrgenommen — durch den Glau-
ben. ,,Die tiefste Wurzel des Widerstandes des Volkes gegen das Leiden muR
in dem Glauben liegen, mit dem dieses Volk an Gott und an das Leben
glaubt. Diese Wurzel durchst6Rt die oberen Schichten der Wirklichkeit, in
die die Hacke des menschlichen Lebens noch eindringen kann, und verliert
sich in den Tiefen Gottes und des Lebens, die keiner durchdringt (1. Tim.
6,16) und vor denen der Mensch seine Grenzen eingestehen, den Kopf nei-
gen und klein werden mug.

Hier sind keine Erklirungen iiber das Wie oder Warum angebracht (Rém.
11,33—36). Angebracht ist hier allein dies: Mit unendlicher Dankbarkeit
die Kraft empfangen, die — jenseits aller menschlichen Theorien, Ideen und
Ideologien — aus dem Boden des Lebens des leidgeplagten Volkes hervor-
sprieBt, und in ihr die frohe Botschaft Gottes erkennen, die Jesus angekiin-
digt und am Kreuz ratifiziert hat. Die einzige befreiende Kraft, die die
Menschheit erlésen kann! Die Kraft des Lebens und der Auferstehung!*“1?

Die ,,Heimat im Himmel" ist nicht das Ziel, sondern der Anfang.

Wenden wir uns nach diesem Uberblick noch einmal dem Jahresthema
,Erde Gottes — Erde fiir alle‘* zu.

Ernst Bloch schreibt auf der letzten Seite seines ,,Prinzip Hoffnung*:
. Die wirkliche Genesis ist nicht am Anfang, sondern am Ende, und sie be-
ginnt erst anzufangen, wenn Gesellschaft und Dasein radikal werden, das
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heift, sich an der Wurzel fassen. Die Wurzel der Geschichte aber ist der ar-
beitende, schaffende, die Gegebenheiten umbildende und iiberholende
Mensch. Hat er sich erfaRt und das Seine ohne Entiuferung und Entfrem-
dung in realer Demokratie begriindet, so entsteht in der Welt etwas, das
allen in die Kindheit scheint und worin noch niemand war: Heimat.*“ Die
Heimat ist das Endziel. So sind auch viele Zeugnisse aus Lateinamerika,
wie wir sahen, auf die ,,eigene’* , Erde** als dem Endziel ausgerichtet. Christ-
liches Handeln wird hier vom Defizit aus begriindet, von dem her, was noch
aussteht.

Es gibt aber auch die v6llige Umkehrung dieser Struktur: Die GewiRheit,
Heimat im Himmel zu haben, der Glaube an den im Himmel garantierten
Landbesitz wird zum Ausgangspunkrt fir den ,,irdischen* Kampf fiir Gerech-
tigkeit. ,,Unsere Heimat ist im Himmel* — diese Gewiheit dient nun nicht
zur Vertrostung, sie motiviert nicht zu Appellen, in der Misere der unabén-
derlichen Gegenwart ergeben durchzuhalten. Auch erhilt das christliche
Handeln seine Basis nicht e negativo, sondern aufgrund der ,,Position‘* Got-
tes. Ausgehend von der Glaubensgewifheit, daR wir bei Gott eigenes Land
haben, daR bei ihm die Landreform schon durchgefiihrt ist, daf er uns
menschliches Leben gewidhrt hat, — erhidlt der Kampf um Gerechtigkeit,
um Verwirklichung der Agrarreform usw. seine theologische Legitimation.
Das Angebot des Evangeliums wird hier in einer die ganze Erfahrung von
Wirklichkeit umgreifenden Weise angeeignet.

Dieser Ansatz geht von dem Schatz aus, dessen Empfang der Glaube
besingt. Aber damit nun eben nicht genug! Sondern: Die Heimat im Himmel
begriindet den Anspruch auf Heimat auf Erden. Die Spaltung der Wirklich-
keit wird aufgehoben. Hier erweist sich die Kraft des Glaubens in der Welt.
Die Zueignung des Himmels verindert die Erde. Das pro nobis des christ-
lichen Glaubens wird im lateinamerikanischen Kontext zum entlarvenden
Kriterium und damit auch zur Handlungsanweisung. Die Zusage des Him-
mels wird ,unverschimt” wirklich genommen, das Evangelium als wahr-
haftiger Indikativ ergriffen. Dieser Indikativ aber enthilt — gerade auch hin-
sichtlich der Landproblematik — ein ,,imperatives Mandat*. Konszientisie-
rung heift nicht nur: sich am MaRstab des Geglaubten seiner Situation und
ihrer Ursachen bewuft werden, sondern auch: Sie mit gutem Gewissen in-
dern sollen20,

Dieser Umschwung ist (sicher nicht nur) fiir Lateinamerika ungewohnt.
Ich veranschauliche dies durch die Gegeniiberstellung zweier Texte. Der
erste ist ein Lied des Volkssingers Gilberto Gil mit dem Titel ,,Die Prozes-
sion‘:
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Seht, dort zieht die Prozession vorbei.

Keine Schlange windet sich so mithsam,

Und all die Menschen, die in ihr vorbeiziehen,
Glauben an die Dinge dort oben im Himmel.
Die Frauen ziehen und singen einen Vers,
Und die Minner héren und ziehen den Hut.
Sie leben in Qualen hier auf der Erde

und hoffen auf das, was Jesus versprach.

Und Jesus hat ein besseres Leben versprochen

Fiir alle, die in dieser Welt ohne Liebe leben.

Doch erst danach — wenn der Korper in der Erde liegt,
Erst nach dem Sterben hier in dem Sertio.

Auch ich bin auf der Seite Jesu.

Ich meine nur, er hat vergessen

Zu sagen, daf man auch hier auf der Erde

Sich was besorgen muR zum Leben.

Viele spielen sich als Gott auf

Und versprechen alles Mogliche hier fiir den Sertao;
Dal Maria ein Kleid bekommt;

Und versprechen Jodo ein Stiick Acker.

Jahre kommen und gehen und nichts geschieht.
Mein Sertdo lebt vom ,Gott wird's geben’.

Doch wenn es Jesus gibt im Himmel,

Dann muB es hier auf Erden anders werden.

Der zweite Text stammt von Bischof Pedro Casaldaliga:

Wir sind ein Volk, wir sind Menschen, wir sind das Gottesvolk.

Wir wollen Erde auf Erden, Erde im Himmel haben wir schon.

Wir wollen das Feld bestellen, die Liebe wollen wir pflanzen!
Landarbeiter! Unser ist die Erde — eine Arbeit und ein Herr allein!
Landfliichtlinge! Es kommt der Tag, wo ihr den FuB auf den Boden stellt
mit Gottvertrauen und Festigkeit und in der Stirke der Einigkeit.

Wir haben Kraft in den Armen und Hoffnung. Heute und hier sind wir
Menschen.

War die Armut unser Erbteil — die Zukunft liegt in der Gerechtigkeit.
Wir kennen die Wahrheit und das Recht, mehr Mensch zu sein.

und wir fordern die Freiheit, Erde und Haus, Tisch und Frieden ...21

,,Ob Wir'in‘das Leben hinausgehen, gewappnet mit der Liebe zu Dir (Chri-
stus)** — davon hingt es ab, ob es heift: ,,diese Erde ist nicht Dein Reich*
oder aber: ,,Dann wird die Erde beginnen, Dein Reich zu sein.**22

Theologische Anstofle

Wenn man, wie ich es hier versucht habe, Befremdliches schildert, kann es
leicht zu entgegengesetzten Reaktionen kommen. Entweder man weist die
dargestellten Aussagen kategorisch zuriick oder man identifiziert sich
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rickhaltlos mit ihnen. In der ersten Reaktion schwingt die (unbewufRte)
Furcht mit, eigene Denkweisen unter Umstinden korrigieren zu miissen,
wenn man sich auf das ,,Fremde** einldft; in der zweiten der Irrtum, man
koénne solche kontextbezogenen AuRerungen nur dadurch wiirdigen, daR
man sie einfach {ibernimmt. Aber einerseits sind bewuft kontextbezogene
Aussagen nicht ohne weiteres iibertragbar (,,Das universale Wort spricht nur
Dialekt, sagt Casaldaliga), andererseits sollten wir im Spiegel dér Texte aus
Kirchen in Ubersee erst die Ingredienzien unserer eigenen Tradition iberpri-
fen, ehe wir — danach! — kritische Fragen stellen.

1. Die Unausweichlichkeit eines selektiven Bezugs zum biblischen Zeugnis

Die Erde ist in Lateinamerika ein ,,Idiom‘, wie die Volkerkundler sagen:
Sie steht in der Mitte aller Lebensbedingungen (wie die Herde bei Nomaden).
Die Erfahrungen mit der Erde erschlieRen die Bibel. Im Thema ,,Erde’ lau-
fen Kontextbezug und biblisches Zeugnis zusammen. Auch wir kennen ja
einen selektiven Bezug zur Heiligen Schrift: Das gilt biographisch; es gehort
zum gelebten Glauben, daf jeder von uns seine ,,Lieblingsstellen hat. Das gilt
auch im Hinblick auf die verschiedenen Kirchen: Sie beziehen sich nicht auf
die gleichen biblischen Schliisseltexte. Fiir Lutheraner sind die Aussagen
iiber die Rechtfertigung ein solcher Schliissel. Aber Luthers Auslegung
wird in ihrer Pointe erst erfaft, wenn man ihren Kontextbezug bedenkt und
sie auf dem Hintergrund der mittelalterlichen Gerichtsordnungen und der
Gerichtssprache sieht: Die Hinrichtung ist die Rechtfertigung.23

So fiihrt die Konzentration auf das Thema Erde, wie wir sie in den do-
kumentierten Zeugnissen wahrgenommen haben, uns zu der Frage, auf-
grund welcher Bedingungen wir uns auf welche biblischen Aussagen konzen-
trieren, und macht uns die Relativitit unserer oft absolut gesetzten deut-
schen, westlichen Theologie bewuRt.

2. Was ist Synkretismus — bei uns?!

Uns begegnet — etwa in der Messe vom Land ohne Boses — eine ,,Vermi-
schung® von Aussagen christlichen Glaubens und solchen indianischer Reli-
gion. An diesem Punkt wird sicherlich unsere Kritik besonders herausgefor-
dert sein. Aber bevor man den Vorwurf des Synkretismus erhebrt, gilt zu pri-
fen, was da mit dem christlichen Glauben verschmolzen wurde und — das
Gute zu behalten (1. Thess. 5,21). Abgesehen davon, da in unserer theolo-
gischen Ausbildung die Religionswissenschaft so gut wie gar nicht vorkommt
und es zunichst also darum ginge, wirklich wahrzunehmen und kennenzuler-
nen, was man meint ablehnen zu miissen, stellt sich uns hier die Frage nach
unserem eigenen Synkretismus (vgl. z. B. nur die kontextuellen Elemente in
unseren alten und neuen Gesangbiichern). Wiirde nicht der Vorwurf des
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,,Synkretismus*, den wir den Auferungen von Christen aus Ubersee gegen-
iiber erheben, umgekehrt auch viele unserer eigenen Auslegungen des Evan-
geliums treffen, die wir — zu Recht — auf unseren , Kontext* beziehen?
Wieviel ,,Synkretismus** steckt in unseren Weihnachtsfeiern, in der Liturgie,
in jedem verleiblichten Christentum!

Was uns in den Texten aus Lateinamerika begegnet, ist eigentlich die
Aktualisierung der alten Lehre vom logos spermatikos — vom , keimhaften**
Wort — vgl. den Hinweis im SchluBdokument der 3. Vollversammlung des la-
teinamerikanischen Episkopats in Puebla, Nr. 401: ,,Die Kulturen sind nicht
ein Leerraum, der frei von authentischen Werten wire. Die Evangelisierung
der Kirche ist nicht ein ProzeR der Zerstérung, sondern der Festigung und
Stirkung dieser Werte, ein Beitrag zum Wachsen der ,Keime des Worts‘, die
in den Kulturen prisent sind ...*

So werden wir dazu herausgefordert zu prifen, was diese Lehre fiir un-
ser Verstindnis von Mission, Evangelisation und Dialog austrigt, und zwar
auch hier zunichst wieder in Bezug auf umsere Geschichte, unsere Kultur,
unseren Kontext.

3. Ist eine Theologie des Ersten Artikels systemstabilisierend?

In diesem Jahr wird das fiinfzigjahrige Jubilium der Barmer Erklirung be-
gangen. DaR die brasilianischen Lutheraner ausgerechnet vom Bekenntnis zu
Gott, dem Schopfer des Himmels und der Erde, aus argumentieren und ihr
prophetisches Eintreten fiir die Rechte der Landlosen von daher theologisch
begriinden, lift die im Gefolge von Barmen oft vertretene und dem ,,Luther-
tum‘* pauschal angelastete These fragwiirdig werden, eine ,, Theologie des
Ersten Artikels* fiihre die Kirche zwangsliufig zu widerstandsloser Erge-
bung. Jedenfalls hat sich EKLBB diesem ,,Zwang‘‘, wenn es denn einer ist,
nicht gefiigt, sondern ungescheut die ethischen Konsequenzen des Glaubens
an den Schopfer ausgesprochen.

4. MuR das ,,Unterscheiden* die Wirklichkeit zertrennen?

Was uns Lutheraner, denen die theologische Notwendigkeit des Unter-
scheidens (von Gesetz und Evangelium, Ethik und Dogmatik, Reich zur
Linken und zur Rechten) geradezu in Fleisch und Blut iibergegangen ist, so
irritiert, ist die ,unvermittelte’ Zusammenschau (,,Vermischung, ,,Identi-
fizierung*) des bei uns oft Getrennten: Lehre und Leben, Orthopraxie und
Orthodoxie, Reich Gottes und Reich der Welt, Heilsgeschichte und Be-
freiungsgeschichte. Auch hier meine ich, daf wir AnlaR zu kritischer Selbst-
prifung haben, ehe wir aufgeregt reagieren. Haben wir dies alles nicht
auseinandergerissen und die notwendige Unterscheidung als Aufrichtung von
(iegensitzen praktiziert? Man konnte das an der sogenannten Zwei-Reiche-
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Lehre illustrieren. Aber die Begriffspaare sind doch keine Gegensitze,
sondern — um mit Bonhoeffer zu reden — , Entsprechungen’‘. Es gilt, so
konnte man die hier vorgestellten Texte verstehen, den Glauben ins Leben
zu ziehen (Luther).

5. Okumene — kein Selbstzweck

Ich habe in diesem Aufsatz nicht im Sinne der traditionellen Konfessions-
kunde evangelische (lutherische! reformierte!) und romisch-katholische
Zeugnisse unterschieden. Denn mindestens in zwei Bereichen sind die Kon-
fessionsgrenzen durchlissig geworden: Auf dem Feld der Bibelauslegung und
im praktischen Handeln — hier also fiir die Landlosen, das heiRt fiir die ihrer
elementaren Lebensmdoglichkeiten Beraubten. Und dies sind wiederum nicht
zwei isolierte Bereiche konkreter Okumene, sondern ,,die Erde ist des Herrn®,
dies kdnnen die Christen in Lateinamerika nur auslegen, indem sie zugleich
fir die um ihr Land, das heiRt fiir die um ihr von Gott gewolltes Leben Ge-
brachten eintreten, und so finden sie selber zusammen. Die 6kumenische
Anniherung ergibt sich sozusagen als ein Nebenprodukt, wenn die biblische
Botschaft die Augen fiir die Not der Menschen 6ffnet und wenn sie die Chri-
sten motiviert, so zu handeln, ,,wie es der Gerechtigkeit Gottes entspricht*.24

Wenn diese Hinweise eine glatte Vereinnahmung und eine ungeriihrte
Zuriickweisung der lateinamerikanischen Zeugnisse erschweren, so haben sie
ihren Zweck erfiillt. Man kann diese Aussagen aus Ubersee bei uns nicht ein-
fach iibernehmen — sie sind nicht aus unserem Kontext heraus entstanden.
Man kann sie nicht einfach wegschieben — sie erinnern zu sehr an Vertrautes
(oder Verdringtes). Die Fragen, die wir an die Christen in Lateinamerika ha-
ben, werden an uns zuriickgegeben und verweisen uns auf unsere eigene Si-
tuation. Aber ist sie nicht schon dadurch eine andere geworden, daR die
Zeugnisse aus Lateinamerika uns von unserem theologischen Alleinvertre-
tungsanspruch befreien und uns erkennen lassen: Das Evangelium wirkt
auch dort, wohin die Elle unserer europiischen Theologien nicht mehr
reicht. Ich denke, erst die Vertiefung dieser Erkenntnis bei uns ist die Vor-
aussetzung fiir ein Gesprich iiber die verschiedenen und gemeinsamen Er-
fahrungen mit der uns allen anvertrauten biblischen Botschaft — ein Ge-
sprich, in dem wir dann wirklich auch ohne Rangunterschiede voneinan-
der werden lernen kénnen.

Anmerkungen

1 So beginnt der Beitrag ,,Konflikt um die Landreform*, den U. Schoenborn in
,,Neue Stimme"‘, August 1982, Sp. 8, verdffentlicht hat; vgl. auch: A. Spellmeier,
Landkonflikte und Landpastoral in den neuen Siedlungsgebieten Amazoniens, in:
Gottes Erde Land fiir alle, Brot fiir die Welt, Arbeitsblact 1983, S. 11 ff.
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Vgl. zum Ganzen, Harald Malschitzky, O Tema da IECLB para 1982, in: Estudos
Teologicos, 23. Jahrgang 1983/1, S. 98 ff., das Zitat aus: Revista do CEM 1982,
Nr.1,S. 4.

Vgl. als Beispiel hierzu: A. F. Utz (Hrsg.), Weltwirtschaftsordnung — Die christ-
liche Alternative zum Marxismus, Walberberg 1983.

Vgl. z. B. Die Frage von Grund und Boden ..., Denkschrift der brasilianischen
Bischofskonferenz, in: Weltkirche, 3/82, S. 13 ff. (Literatur).

Aus: Lateinamerika, Gedichte und Erzihlungen 1930—1980, herausgegeben von
José Miguel Oviedo, Suhrkamp Taschenbuch 810, 1982, S. 98 f.

C. F. Meyer, Simtliche Werke, Miinchen o. J., S. 808.

Jao Cabral de Melo Neto, Tod und Leben des Severino, iibersetzt von Curd
Meyer-Clason, Wuppertal 1975, S. 42 f.

Aus: Sehnsucht nach dem Fest der freien Menschen, Gebete aus Lateinamerika,
hrsg. von A. Raiser und P. G. Schoenborn, Wuppertal/Gelnhausen, 1982, S. 55.
Aus: H. Brandt (Hrsg.), Die Glut kommt von unten, Neukirchen 1981, S. 68 ff.
Das ,,Eucharistische Hochgebet von San Cristobal de las Casas aus Mexiko (in:
Sehnsucht, Seite 46 ff.) stellt eine sehr nahe Parallele zu diesem Text dar, vor al-
lem was die Zusammenschau der ,,Geschichten® betrifft: ,,Und wir preisen Dich
mehr noch deswegen, weil dieses Volk, so wiirdig und mutig uns Lebensweisheit
und Engagement beibringt / anhand der beispielhaften Kdmpfe, / durch die es
seine Geschichte geprdgt hat, / unsere Geschichte — Deine Heilsgeschichte.*
(Sehnsucht, S. 46); vgl. a. a. 0., 8. 102: ,,Die Heilsgeschichte unterscheidet sich
nicht von der Befreiungsgeschichte der Vélker.*

Ich erwihne hier das Motiv von ,,Blut und Boden'‘ in seiner lateinamerikanischen
Gestalt. Es zielt nicht, wie das Buch des spiteren Reichsbauernfiihrers Walter Darré
und die volkische Ideologie des Nationalsozialismus auf einen ,,Neuadel aus Blut
und Boden'* (1930), sondern beschreibt die gefolterte Schopfung: Die Erde blutet
und die Menschen. Blut und Boden sind zu gemeinsamen Zeugen des Leidens gewor-
den. Eduardo Galeano stellt die Geschichte des Kontinents unter den Titel: , Die
offenen Adern Lateinamerikas*. ,,Das Blut, ob es meinen Hinden entspringt oder
der verletzten Erde ..."* (Sehnsucht, S. 177) — schreibt ein der Tortur Entronne-
ner. Die ganze Erde ist voller Blut, so allgegenwiirtig ist das Leiden, so grauenhaft
der AderlaR an ,,Land und Leuten" — individuell und kontinental.

C. Mesters, Die Botschaft des leidenden Volkes, S. 132.

Vgl. C. Mesters, Sechs Tage in den Kellern der Menschheit, Neukirchen 1982,
S. 64 ff., 121 ff., 150 ff., bes. 155 ff!

Die Botschaft, Seite 132.

Sehnsucht, S. 138.

Mesters, Die Botschaft, S. 114.

Horst Goldstein, Brasilianische Christologie, Mettingen 1982, S. 69 f.

H. Goldstein, a. a. O., S. 70.

C. Mesters, Die Botschaft, S. 128.

Vgl. auch U. Schoenborn, Evangelium — Ferment der Befreiung, in: Deutsches
Pfarrerblatt 1982/202 ff.

Beide Texte aus: H. Brandt, Die Glut kommt von unten, S. 57 f. und 60.

Aa0, 5,153

Vgl. Werner Elert, Deutschrechtliche Ziige in Luthers Rechtfertigungslehre, in:
M. Keller-Hiischenmenger (Hrsg.), Ein Lehrer der Kirche, Berlin und Hamburg
1967, S. 23 ff.

Vgl. die Deutung der Gerechtigkeit Gottes bei C. Mesters, Die Botschaft, S. 40 ff.
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10. Propst Hans-Peter Hartig,
St. Annenstr. 12, 3370 Seesen 1; Tel. (05381) 1200, privat 70808;

11. Pastor Siegfried Peleikis,
Steinmarnerstr. 5, 2190 Cuxhaven; Tel. (04 721) 4 84 71;

12. Professor Dr. Reinhard Slenczka,
Spardorfer Str. 47, 8520 Erlangen; Tel. (09131) 241 39;
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Beratende Mitglieder:

13. Architekt Otto Diener,
Hirschwiesenstr. 9, CH—8057, Ziirich 6, Schweiz, Tel. (1) 362 11 62;

14, Pastor Uwe Hamann,
Schoénningstedter Str. 60, 2057 Reinbek; Tel. (040) 722 38 35;

15. Kirchenrat Pfarrer Edmund Ratz,
Diemershaldenstr. 45, 7000 Stuttgart 1; Tel. (0711) 2159 - 363;

Zur stindigen Teilnahme an den Sitzungen eingeladen:

Barbara Blomeyer,
Burgbergstr. 99, 8520 Erlangen; Tel. (09131) 21470;

Oberkirchenrat i. R. Wilhelm Gerhold,
Rathsbergerstr. 40, 8520 Erlangen, Tel. (09131) 2 15 69;

Pfarrer Walter Hirschmann,
Friedhofring 2, 8485 FloR/Opf.; Tel. (09603) 732;

3. Zentralstelle des Martin Luther-Bundes
Fahrstr. 15, 8520 Erlangen; Postfach 2669; Tel. (09131) 29 039;
An diese Anschrift werden alle Schreiben an den Martin-Luther-Bund erbeten.

Postscheckkonto: PSA Niirnberg 405 55-852 (BLZ 760 100 85);

Bankkonten: Stadt- und Kreissparkasse Erlangen Nr. 12 304 (BLZ 763 500 00);
Commerzbank Erlangen Nr. 82 15527-00 (BLZ 763 400 61).

II. Bundeswerke

1. Auslands- und Diasporatheologenheim
Anschrift: Fahrstr. 15, 8520 Erlangen; Tel. (09131) 290 39; Studentenheim: 217 90;

Ephorus: Oberkirchenrat i. R., Wilhelm Gerhold,
Rathsbergerstr. 40, 8520 Erlangen, Tel. (09131) 215 69;

Studienleiter: N. N.

Das Auslands- und Diasporatheologenheim besteht seit dem Jahr 1935. Es wurde vom
ersten Bundesleiter, Professor D. Dr. Friedrich Ulmer, begriindet. In den Jahren seines
Bestehens (mit einer durch die Kriegsereignisse hervorgerufenen Unterbrechung) ha-
ben hunderte von Theologiestudenten im Hause gewohnt. Besonders erfreulich ist die
Tatsache, dal} auch eine gréRere Zahl von jungen Theologen aus den osteuropiischen
Minorititskirchen hier eine Bleibe hat finden kénnen.

Insgesamt 20 Plitze stehen fiir Theologiestudenten aus lutherischen Kirchen zur Ver-
fiigung, vorzugsweise fiir diejenigen, die aus der Diaspora kommen oder sich auf den
Dienst in einer Diasporakirche vorbereiten. Die Kosten werden je nach den finanziellen
Mitteln der Bewohner berechnet; sie betragen augenblicklich 120,— bis 180,— DM fiir
Unterkunft und Friihstiick; einige Freiplitze werden regelmiRig an diejenigen vergeben,
denen kein Stipendium bzw. anderweitige Unterstiitzung zugute kommt.
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Die Gemeinschaft des Hauses erfihrt ihre Prigung durch die tigliche Andacht und
durch die Abendmahlsfeier, die in jedem Monat gehalten wird. Das gemeinsame Friih-
stiick, Hausabende und eine theologische Arbeitsgemeinschaft, die sich unter Leitung
des Ephorus mit theologischen Grundfragen, u. a. mit den wesentlichen Aussagen des
lutherischen Bekenntnisses, beschiftigt, fordern das Zusammenleben. Von den deut-
schen Bewohnern wird erwartet, da@l sie ihren auslindischen Mitstudenten beim Ein-
leben in deutsche Lebensverhiltnisse und bei der Einfiihrung in den Studienbetrieb an
der Universitit behilflich sind.

Fiir Giste und Freunde des Martin Luther-Bundes, die auf der Durchreise sind, einen
Studienaufenthalt in der Nihe der Universitit planen oder als Pfarrer bzw. kirchliche
Mitarbeiter ein Semester lang an einem Kontaktstudium teilnehmen, stehen auferdem
Gistezimmer bereit. In den Semesterferien ist die Durchfiihrung kleinerer Tagungen
mdglich (bis zu 15 Personen). RegelmiBig werden in Zusammenarbeit mit dem Lutheri-
schen Weltbund Sprachkurse fiir evangelische Theologen aus osteuropiischen Lindern
durchgefiihrt.

2. Studentenheim St. Thomas
Anschrift Fahrstr. 15, 8520 Erlangen; Tel. (09131) 29 039; Studentenheim:21790;

Ephorus: Oberkirchenrat Wilhelm Gerhold, Rathsbergerstr. 40, 8520 Erlangen;
Tel. (09131) 2 15 39;
Studienleiter: N. N.

Studienkolleg fiir orthodoxe Stipendiaten der EKD ;
Exekutivsekr.: Pfarrer Heinz Ohme, Meisenweg 44, 8520 Erlangen, Tel. (09131) 46044.

Das Haus wurde 1961/62 als Anbau an das Theologenheim errichtet und bietet Platz
fiir 29 Studenten aller Fachbereiche. Die Plitze werden vorzugsweise an Studenten
aus Asien und Afrika vergeben; die Kosten betragen augenblicklich 178,— DM pro
Monat. Mit dem Studentenheim St. Thomas will der Martin Luther-Bund zunichst eine
karitative Aufgabe erfiillen, indem er Nichttheologen aus den Entwicklungslindern eine
Unterkunft bereitstellt. Seit 1982 dient das Haus zugleich orthodoxen Stipendiaten,
die die fiir ihre Studien notwendigen Kenntnisse der deutschen Sprache erwerben und
sich mit den Arbeitsverhiltnissen an deutschen Universititen vertraut machen sollen.
Dieses Programm wird in Zusammenarbeit mit dem Diakonischen Werk und dem
Kirchlichen AuBenamt der EKD, dem HauptausschuR im Deutschen Nationalkomitee
des LWB sowie der bayerischen Landeskirche durchgefiihrt.

Dariiber hinaus bietet das Haus Gelegenheit, daR Studenten einander iiber die Grenzen
der Nationalitit, der Rasse, der Religion und der Sprache hinweg kennenlernen. Die
Nachbarschaft beider Heime bietet eine gute Moglichkeit der Begegnung zwischen
Christen und Nichtchristen.

3. Brasilienwerk

Vorsitzender: Pfarrer Hans Roser, Kirchplatz 2, 8542 Roth; Tel. (09171) 40 81;

Geschiftsstelle: Hauptstr. 2, 8806 Neuendettelsau; Tel. (09874) 92 71;

Leiter: Pfarrer Ulrich Fischer.

Konten: Sparkasse Neuendettelsau Nr. 700 914, (BLZ 765 516 50);

PSA Niirnberg 8826-856; Gewerbebank Neuendettelsau 516 007 (BLZ 765 600 65);
alle unter: Martin Luther-Verein Neuendettelsau; mit Vermerk , fiir Brasilienarbeit'*.

Dieser Arbeitszweig des Martin-Luther-Bundes wurde 1896 gegriindet und wird seit
dieser Zeit im Auftrag des Bundes vom Martin Luther-Verein in Bayern verwaltet,
dessen Vorsitzender zugleich Leiter des Brasilienwerkes ist. Von jeher ist von diesem
Werk insbesondere die Aussendung von lutherischen Pfarrern nach Brasilien gefor-
dert worden. Dariiber hinaus wird in zunehmendem MaRe die verantwortliche Teil-
nahme an kirchlichen Aufbauprojekten (z. B. in Zusammenhang mit der Wanderung
evangelischer Familien nach Amazonien oder in die Millionenstidte) zur Hauptaufga-
be des Brasilienwerkes. Dabei wird grundsitzlich der Rat der zustindigen Kirchenlei-
tung in Brasilien eingeholt und beachtet. Eine im Jahre 1965 begonnene Schulstipen-
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dienaktion hat bisher einigen hundert Stipendiaten die Ausbildung ermdglicht. An der
Aufbringung der jeweils von der Evangelischen Kirche Augsburgischen Bekenntnisses in
Brasilien (ELKBB) verwalteten Mittel beteiligt sich seit 1970 das Gustav-Adolf-Werk.
Die Forderung kommt insbesondere begabten Schiilern und Studenten zugute, die sich
fiir den kirchlichen Dienst entschieden haben. Der Martin-Luther-Bund hat mit Aufnah-
me dieser Aktion eine Aufgabe angefangen, von der fiir die Zukunft noch viel erwartet
werden kann.

4. Sendschriften-Hilfswerk

Leiterin: Barbara Blomeyer, Burgbergstr. 99, 8520 Erlangen, Tel. (09131) 21470;

Geschiftsstelle: Hannelene Jeske, Fahrstr. 15, 8520 Erlangen;
Tel. (09131) 29 039.
Postscheckkonto: Berlin 56 341-106 (BLZ 10010010).

Das Sendschriften-Hilfswerk wurde im Jahre 1936 eingerichtet. Es versucht, durch den
Versand theologischer Literatur dem oft groRen Mangel an gutem Schrifttum in Dia-
sporagemeinden abzuhelfen. Besonders beriicksichtigt werden dabei Theologiestuden-
ten und kirchliche Biichereien. So besteht z. B. eine enge Verbindung mit vielen Stu-
dierenden an siidamerikanischen Hochschulen.

Aus der frilher — von 1937 bis 1971 — selbstiindig als Bundeswerk gefiihrten Arbeit
der Bibelmission ist durch Zusammenlegung der Aktivititen eine

Wiirttembergische Abteilung des Sendschriftenhilfswerkes (Bibelmission)

gebildet worden. Diese Arbeit steht unter der besonderen Obhut des wiirttembergi-
schen Gliedvereins des Martin-Luther-Bundes. In jiingerer Zeit hat man sich besonders
der Beschaffung von Bibeln fiir ruBlanddeutsche Gemeinden in der Sowjetunion so-
wie fiir Ubersiedler gewidmet.

Leiter: Pfarrer Dr. Karl Dieterich Pfisterer, Rosenbergstr. 40, 7000 Stuttgart 1;

Tel. (0711) 6670/App. 402;

Konto: Bibelmission des Martin Luther-Bundes, PSA Stuttgart 105 (BLZ 600 100 70).
5. Martin-Luther-Verlag

Anschrift: Fahrstr. 15, 8520 Erlangen; Tel. (09131) 29 039;
Auslieferung fiir den Buchhandel durch den Freimund-Verlag, Hauptstr. 2,
8806 Neuendettelsau.

III. Gliedvereine in der Bundesrepublik Deutschland

1. Martin-Luther-Verein in Baden (gegr. 1919)

Vors.: Valentin Koerner, Hermann-Sielcken-Str. 36, 7570 Baden-Baden;
Tel. (07221) 22423;
Stellv. Vors.: Pfarrer Gunter Neukirch, Bismarckstr. 1, 7500 Karlsruhe 1;

Schriftf.: Superintendent Gottfried Daub, Ludwig-Wilhelm-Str. 9, 7570 Baden-Baden;
Tel. (07221) 2 5476;

Kassenf.: Helmut Liitzen, Postfach 1765, 7800 Freiburg; Tel. (0761) 131832;
Postscheckkonto: PSA Karlsruhe 288 04-754 (BLZ 660 100 75).
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2. Martin-Luther-Verein, Eva.ng -luth. Diasporadienst in Bayern e. V.
(gegr. 1860)
Vors.: Pfarrer Hans Roser, Kn-chplatz 2, 8542 Roth; Tel. (09171) 4081;

Stellv. Vors.: Dekan Giinter Heidecker, Pfarrplatz 6, 8458 Sulzbach-Rosenberg;
Tel. (09661) 45 03;

Schriftf.: Pfarrer Wolfgang Reinsberg, Kirchahorn Nr. 1, 8581 Ahorntal;
Tel. (09202) 321;

Kassenf.: Diakon Claus Schleebach, Bahnhofstr. 5, 8540 Schwabach;
Tel. (09122) 8 41 93;

Bankkonto: Gewerbebank Neuendettelsau, Nr. 516 007 (BLZ 765 600 65);
Sparkasse Neuendettelsau, Nr. 760 700 914 (BLZ 765 516 50);
Postscheckkonto: PSA Niirnberg, 8826-856 (BLZ 760 100 85);

Geschiftsstelle bei der ,,Arbeitsgemeinschaft der Diasporadienste e. V.",
Hauptstr. 2, 8806 Neuendettelsau; Tel. (09874) 92 71;
Leiter: Pfarrer Ulrich Fischer.

3. Martin-Luther-Verein Braunschweig (gegr. 1898)

1. Vors.: Propst Hans-Peter Hartig, St. Annenstr. 12, 3370 Seesen 1;
Tel. (05381) 70937-38, privat 70808;

2. Vors.: Pastor Adolf Runge, HeidehGhe 28, 3300 Braunschweig;
Tel. (0531) 69 14 53;

Schriftf.: Pastor Alfred Drung, Am Erzberg I, 3305 Sickte-Hotzum;
Tel. (05305) 1689;

Kassenf.: Justizamtmann Max Briininghaus, Hinter dem Salze 15, 3320 Salzgitter 51;
Tel. (05341) 3 59 38;

Beisitzer: Propst Wolfgang Boetcher, An der Kirche 3, 3307 Schoppenstedt,
Tel. (05332) 566;

Pastor Hermann Brinker, Kapellenstr. 14, 3300 Braunschweig;
Tel. (0531) 7 43 98;

Landeskirchenrat Ulrich Hampel, Postfach 1420, 3340 Wolfenbiittel;
Tel. (05331) 802120;

Pastor i. R. Siegfried Reetz, Turmstr. 2, 3384 Liebenburg 3;
Tel. (05346) 13 22;

Pastor Friedrich Wagnitz, Steinweg 10, 3425 Walkenried;
Tel. (05525) 800.

Postscheckkonto: PSA Hannover 205 15-307 (BLZ 250 100 30).

4. Martin-Luther-Bund in Hamburg (gegr. 1887)

1. Vors.: Pastor Johannes Nordhoff, Bergedorfer SchloBstr. 2, 2050 Hamburg 80;
Tel. (040) 721 38 87;

2. Vors.: Z. Zt. nicht besetzt.

1. Kassenf.: Verw.-Angest. Elisabeth Giinther, Alsterdorfer Str.107, 2000 Hamburg 60;
Tel. (040) 51 66 81;
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2. Kassenf.: Sekretirin Martha Sellhorn, HeuBweg 6, 2000 Hamburg 19;
Tel. (040) 49 50 70;

1. Schriftf.: Pastor Horst Tetzlaff, Heilholtkamp 78, 2000 Hamburg 60;
Tel. (040) 51 88 09;

2. Schrift.: Pastor Christian Kiihn, NuBkamp 6, 2000 Hamburg 63;
Tel. (040) 59 70 24;

Beratende Mitglieder:

Pastor Dr. Hans-J6rg Reese, Reembroden 28, 2000 Hamburg 63;
Tel. (040) 5 38 52 76;

Stud. theol. Riidiger Lutz, Gustav-Falke-Str. 6, 2000 Hamburg 13;

Pastor Peter Schellenberg, Fahrstr. 15, 8520 Erlangen;
Tel. (09131) 290 39;

Postscheckkonto: PSA Hamburg 163 97-201 (BLZ 20010020);
Bankkonto: Deutsche Bank Hamburg Nr. 49/30293 (BLZ 200 700 00).

5. Martin-Luther-Bund Hannover (gegr. 1853)
Vors.: Superintendent Dr. Werner Monselewski, Kirchplatz 2, 3070 Nienburg/Weser,
Tel. (05 021) 34 73;

Stellvertr. Vors.: Superintendent Dr. Dietrich Schmidt, Vélksener Str. 4, 3257 Springe 1,
Tel. (05 041) 20 14;

Geschiftsf.: Pastor Siegfried Peleikis, Steinmarner Str. 5, 2190 Cuxhaven;
Tel. (04 721) 4 84 71;

Stellv. Geschiftsf.: Pastor Hans-Albrecht Uhlhorn, Hollenbeckerstr. 8, 2165 Bargstedt,
Tel. (04 164) 23 27;

Kassenf.: Kirchenamtsrat Friedrich Korden, Badenstedter Str. 15; 3000 Hannover 91;
Tel. (0511) 44 69 69;

Stellv. Kassenf.: Pastor Michael Miinter, Dollberger Str. 4, 3155 Edemissen 4,
Tel. (05 176) 297;

Postscheckkonto: PSA Hannover 39 77-304 (BLZ 250 100 30).
Bankkonto: Norddeutsche Landesbank — Girozentrale — Hannover Nr. 3 473,
(BLZ 250 500 00).

6. Martin-Luther-Bund in Hessen (gegr. 1865)
1. Vors.: Pfarrer Winfried Miiller, Kirchgasse 13, 3550 Marburg 9;
Tel. (06420).75 95;

2. Vors.: Pfarrer Ernst Georg Wendel, Pfarrweg 1, 3557 Ebsdoifergrund 1-Dreihausen;
Tel. (06424 ) 13 40;

1. Beisitzer: Dekan Rudolf Jockel, Auf der Burg 9, 3558 Frankenberg;
Tel. (06451) 87 79;

2. Beisitzer: Kirchenrat Burchard Lieberg, An der Réthe 28, 3501 Fuldabriick 1;
Tel. (0561) 582151; :

3. Beisitzer: Pfarrer Berthold Osenbriigge, Hochstr. 1, 3577 Neustadt;
Tel. (06692) 420;
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Postscheckkonto: Evang. Gemeindeamt Marburg/Lahn;
PSA Frankfurt/Main 809 23-601 (BLZ 500 100 60),
z. G. Martin-Luther-Bund in Hessen.

7. Martin-Luther-Bund Lauenburg (Lauenb. Gotteskasten, gegr. 1857)
Vors.: Pastor Hans Heinrich Lopau, Kanalstr. 3, 2059 Siebeneichen;
Tel. (04158) 424;

1. Schriftf.: Pastor Georg-Wilhelm Bleibom, Feldstr. 15, 2410 Mélin,
Tel. (04542) 4377;

2, Schriftf.: Pastor Alfred Bruhn, Niedernstr. 2, 2401 Krummesse
3. Schriftf.: Margarethe Goebel (Gemeindehelf.), Schulstr. 1, 2410 Mélin;

Kassenf.: i. V. Pastor Hans Heinrich Lopau;
Bankkonto: Kreissparkasse Biichen/Lbg. Nr. 2003 708 (BLZ 230 527 50).

8. Martin-Luther-Bund in Lippe (gegr. 1900)

Vors.: Superintendent Klaus Wesner, Bergkirchen 54 a, 4902 Bad Salzuflen 1;
Tel. (05 266) 18 50;

Schriftf. u. Kassenf.: Pastor Hans-Wilhelm Rieke, Rampendal 13, 4920 Lemgo 1;
Tel. (05261) 45 09;

Bankkonto: Sparkasse Lemgo Nr. 30 100 150 (BLZ 48250110).

9. Martin-Luther-Bund in Oldenburg (gegr. 1895)
Vors. Pastor Martin Frebel, Hermannstr. 7, 2845 Damme,
Tel. (05491) 21 11; ?

Stellv. Vors.: Pastor i. R. Paul Trensky, Elisabethstr. 9, 2900 Olaenburg;
Tel. (0441) 1 5653;

Kassenf.: Pastor Martin Frebel;

Bankkonto: Landessparkasse zu Oldenburg, Zweigstelle Damme, Nr. 071-405 674,
(BLZ 280501 00).

10. Martin-Luther-Bund in Schleswig-Holstein (gegr. 1886)

Vors.: Z. Zt. nicht besetzt

Stellv. Vors. u. Geschiftsf.: Pastor i. R. Wolfgang Puls, Hohenzollernring 72 1.,
2000 Hamburg 50; Tel. (040) 39 79 66;

Schriftf.: Pastor Rudolf Baron, Schillerstr. 13, 2360 Bad Segeberg;
Tel. (04551) 8 16 92;

Kassenf.: i. V. Pastor i. R. Wolfgang Puls;
Postscheckkonto: PSA Hamburg 105 39-204 (BLZ 200 100 20);

Bankkonten: Hamburger Sparkasse Nr. 1042/24 00 59 (BLZ 200 505 50);
Evangelische Darlehensgenossenschaft Kiel Nr. 24570 (BLZ 21060237).
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11. Martin-Luther-Bund in Wiirttemberg (gegr. 1879)

W Niirtinger Str. 65, 7441 Wolfsschlugen;
YorsioRshss & digns Wagner, Niirtinge i

Stellv. Vors.: Pfarrer Lothar Bertsch, Burgstr. 2, 7022 Echterdingen;
Tel. (0711) 7927 57;

Geschiiftsf.: Landesjugendpfarrer Hartmut Ellinger, Engstlatterweg 19, 7000 Stutt-
gart 80, Tel. (0711) 7 80 33 77;

Kassenf.: Willi Michler, Abelsbergstr. 78, 7000 Stuttgart 13;
Postscheckkonto: PSA Stuttgart 138 00-701 (BLZ 60010070);

Bankkonto: Landesgirokasse Stuttgart Nr. 2 976 242 (BLZ 60050101);
Postscheckkonto f. d. Bibelmission: PSA Stuttgart 1 05 (BLZ 60010070).

In Arbeitsverbindung mit dem Martin Luther-Bund:

12. Martin-Luther-Bund in der Nordelbischen Ev.-Luth. Kirche

Der Martin-Luther-Bund in der NEK ist eine Arbeitsgemeinschaft der drei im Raum der
Nordelbischen Ev.-Luth. Kirche titigen Gliedvereine des MLB.

Geschiiftsfithrer: Pastor Uwe Hamann, Schonningstedter Str. 60, 2057 Reinbek,
Tel. (040) 722 38 35;

Rechnungsfithrer: Pastor i. R. Wolfgang Puls, Hohenzollernring 72 I, 2000 Hamburg 50;
Tel. (040) 39 79 66;

Bankkonto: Evang. Darlehensgenossenschaft Kiel Nr. 11045 (BLZ 210 602 37).

Diasporawerk in der Selbstindigen Ev.-Luth. Kirche — Gotteskasten —e. V.
Vors.: Prof. Dr. Manfred Roensch, Altkdnigstr. 150, 6370 Oberursel/Ts.,
Tel. (06171).2 53 72;

Stellv. Vors.: Pastor i. R. Giinter Schréter, Hofacker 16, 3560 Engelbach-Biedenkopf;
Tel. (06 461) 44 80;

Stellv. Vors.: Superintendent i. R. Eberhard Koepsell, Langer Kamp 6;
3100 Celle-Altencelle; Tel. (05 141) 8 31 54,

Geschiftsf.: Superintendent Rudolf Eles, Bergstege 4, 4430 Steinfurt-Burghorst;
Tel. (02 552) 30 28;

Stellv. Geschiftsf.: Sonderschuldirektor Johannes Mittelstidt, Am Brenschen 9;
5810 Witten-Bommern; Tel. (02 302) 309 27;

Schriftf.: Pastor Dankwart Kliche, Am Hilgenbaum 12, 4600 Dortmund 30;
Tel. (0231) 45 51 73;

Kassenfiihrerin: Leni Steeg, Kronenstr. 31, 4600 Dortmund 1;
Tel. (0231) 52 47 02;

Postscheckkonto: PSA Dortmund 1092 50-467 (BLZ 440 100 46);
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IV. Auslindische Gliedvereine
und angeschlossene kirchliche Werke

1. Gesellschaft fiir Innere und Auflere Mission
im Sinne der lutherischen Kirche, Neuendettelsau (gegr. 1849)

1. Obmann: Pfarrer Werner Ost, Johann-Flierl-Str. 18, 8806 Neuendettelsau;
Tel. (09874) 9275;

2. Obmann: Pfarrer Konrad Krefel, Johann-Sebastian-Bach-Platz 5 1.,
8800 Ansbach; Tel. (0981) 26 81;

3. Obmann: Karl Scheuring, Flurstr. 23, 8806 Neuendettelsau; Tel. (09874) 92 37.

2. Evangelisch-Lutherische Landeskirche Schaumburg-Lippe

Landesbischof Prof. Dr. Joachim Heubach, Herderstr. 27, 3062 Biickeburg;
Tel. (05722) 42 30.

3. Martin Luther-Bund in Osterreich (gegr. 1960)

Bundesleitung:

Bundesobmann: Senior Hans Grossing, Erzherzog-Karl-Str. 145, A-1220 Wien;
Tel. (0222) 22 21 40;

Bundesobmannstellv.: Senior i. R. Ekkehard Lebouton,

Carl-Maager-Str. 15/6, A-5020 Salzburg; Tel. (06222) 45 702;

Bundesgeschiiftsf.: Pfarrer Zoltan Sziits, Austr. 1, A-2542 Kottingbrunn;

Tel. (02252) 781293;

Bundesgeschiftsfiihrerstellv.: Pfarrer Gerhard Hoffleit, Kainachgasse 21-37/41/1/4,
A-1220 Wien; Tel. (0222) 3547 662;

Bundesschatzmeister: Oberstleutnant Ing. Johann Kaltenbacher, Sevcikgasse 23c,
A-1232 Wien; Tel. (0222) 6 7508 14;

Bundesvorstand:

Die Mitglieder der Bundesleitung (s. 0.);

Bischof Dieter Knall, Severin Schreibergasse 3, A-1880 Wien;
Tel. (0222) 47 15 23;

Generalsekretir Pastor Peter Schellenberg, Fahrstr. 15, D-8520 Erlangen;
Tel. (09131) 2 90 39;

Obminner der Didzesen:

Burgenland: Pfarrer Horst Lieberich, Hauptstr. 51, A-7332 Kobersdorf,
Tel. (02618) 82 44; :

Kirnten: Pfarrer Karl-Heinz Nagl, Adalbert Stifter-Str. 21, A-9600 Villach-Nord;
Tel. (04242) 23 795;

Niederdsterreich: Pfarrer Zoltan Sziits, Austr. 1, A-2542 Kottingbrunn;

Tel. (02252) 78 12 93;

Oberdsterreich: Pfarrer Hans Hubmer, A-4845 Rutzenmoos, Tel. (07672) 33 14;

Salzburg und Tirol: Senior i. R. Ekkehard Lebouton, Carl Maagerstr. 15/6;
A-5020 Salzburg; Tel. (06222) 45 702;
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Stellvertr.: Zollamtsrat Wilhelm Miiller, Bruneckstr. 4, A-6020 Innsbruck;
Tel, (05222) 282542;

Steiermark: Pfarrer Gerhard B6hm, Stefan Seedoch Allee 25, A-8230 Hartberg;
Tel. (03332) 2376;

Wien: Senior Hans Grossing, Erzherzog-Karl-Str. 145, A-1220 Wien;
Tel. (0222) 222140;

Ehrenmitglieder:

Pfarrer i. R. Beowulf Moser, Osterwitzstr. 2, A-8530 Deutschlandsberg;
Tel. (03462) 21 5012;
Direktor i. R. Karl Uhl, Stuckgasse 13, A-1070 Wien; Tel. (0222) 93 82 64;

Pfarrer i. R. Arthur Berg, Babenbergergasse 5, A-2340 Médling; Tel. (02236) 81 34 03;

Postscheckkonto: PSA Wien, Nr. 824 10.

4. Martin Luther-Bund in der Schweiz und im Fiirstentum Liechtenstein
Prisident: Professor Dr. Bo Reicke, Spalentorweg 24, Postfach, CH-4003 Basel;
Tel. (61) 23 70 50;

Schriftf.: Architekt Otto Diener, Hirschwiesenstr. 9, CH-8057, Ziirich 6;
Tel. (1) 3621162;

Kassenf.: H. O. Friedrich, Bachweg 2, CH-9445 Rebstein;
Postscheckkonto: PSA Ziirich Nr. 80-5805.

5. Kirchliche Gemeinschaft der Evang.-Lutherischen Deutschen aus Ruflland e. V.

Geschiftsstelle: Kirchweg 69, Postfach 410308, 3500 Kassel; Tel. (0561) 777781;

1. Vors.: Pastor Siegfried Springer, Osterstr. 57, 3000 Hannover;
Tel. (0511) 3244 35;

2. Vors.: Reinhold Otto, Dr.-Rérig-Damm 6, 4790 Paderborn;
Schriftf,: Eduard Lippert, Mecklenburger Str. 6, 3171 Calberlah;

Beisitzer: Lilly Riebeling, Westerburgstr. 2, 3437 Bad Sooden-Allendorf;
Robert Seiler, Mannheimer Str. 10, 7100 Heilbronn;
Heinrich Steinhauer, Oderstr, 79, 7070 Schwib. Gmiind;
Otto Zelmer, Kinzigstr. 37, 7220 Schwenningen

Postscheckkonto: PSA Stuttgart 28037-705 (BLZ 60010070).

6. Société Evangélique Luthérienne de Mission Intérieure et Extérieure
d’Alsace et de Lorraine

Prisident: Pfarrer Marc Wehrung, F-67330 Bouxwiller, Tel. (88) 70 72 06.
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7. Association Générale de la Mission Intérieure de Paris

Prisident: Nicolas Lecomte, 47, rue Jean Jaures, F-93200 Saint-Denis;
Tel.: (1) 2430093;

Generalsekretir: Pasteur Jacques Fischer, 9, Avenue du General de Gaulle,

F-93160 Noisy-Le Grand; Tel. (1) 303 3805;
Biiro: 22, rue des Archives, F-75004 Paris; Tel. 272 4984.

8. Eglise Evangélique Luthérienne Belge
de la Confession d’Augsbourg

Anschrift: 26, rue Major René Dubreucq, B-1050 Bruxelles;

Tel. (02) 5119247;

Prisident: Pasteur Corneil J. Hobus, 50 rue paloke, B-1080 Bruxelles;
Tel. (02) 5 21 75 68.

9. Lutheran Church in Ireland;

Rev. Kurt Priissmann, 24 Adelaide Road, IRL-Dublin 2, Tel. 766 548.

10. Lutherstichting (Niederlande)

Vors.: Ds. J. A. Roskam, Karperdaal 92, NL-2553 PK’s-Gravenhage;
Tel. (070) 977 026;

Beisitzer: Ds. W. Boon, A. Westerstraat A 2a, Nieuwe Pekela;
Tel.: (05978) 18567.

Giro-Nr.: 2 650 968 t. n. v, Lutherstichting, s’Gravenhage.
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Anschriften der Verfasser

Pastor Claus von Aderkas
Am Dobben 112, 2800 Bremen

Professor Dr. Dr. Peter F. Barton
Severin-Schreiber-Gasse 3, A-1180 Wien, Osterreich

Pfarrer Dr. Dietrich Blauful
Schwalbenweg 21b, 8520 Erlangen

Oberkirchenrat Dr. Hermann Brandt
Richard-Wagner-Str. 26, 3000 Hannover 1

Kirchenrat Dr. Ernst Eberhard
Bockelstr. 92/D, 7000 Stuttgart 75

Pasteur Albert Greiner, Inspecteur ecclesiastique honoraire
122 rue Nationale, 75013 Paris, Frankreich

Archivar Arthur Hermann
Carl-Maria-von-Weber-Str. 14, 6901 Bammental

Bischof Dieter Knall
Severin-Schreiber-Gasse 3, A-1180 Wien, Osterreich

Professor Dr. Adolf Kéberle
Trogerstr, 15/111, 8000 Miinchen 80

Pfarrer Christian Kréning
Laubeggstr. 135, 3006 Bern, Schweiz

Kirchenrat Burchard Lieberg
An der Rothe 28, 3501 Fuldabriick 1

Pfarrer Hans Roser
Kirchplatz 2, 8542 Roth

Pfarrer i. R. Mathias Schuster
Honterusplatz 1, A-Seewalchen/Attersee, Osterreich

Pfarrer J. Jiirgen Seidel
Evangelisches Pfarramt, CH-7213 Valzeina / Gr., Schweiz

Pfarrer i. R. Dr. Gottfried Werner
Leipzigerstr. 111, 3500 Kassel-B
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