CHRISTOPH KLEIN

DIE EVANGELISCH-SACHSISCHE KIRCHE IN SIEBENBURGEN
ZWISCHEN BEWAHRUNG UND ERNEUERUNG

Im Jahr 1980 haben wir fiir unseren Bischof D. Albert Klein zu seinem 70.
Geburtstag eine Festschrift unter dem Titel ,,Bewahrung und Erneuerung*‘
herausgegeben. Diese beiden Stichworte charakterisieren nicht nur die bald
12-jihrige Titigkeit des Bischofs, sondern sind auch dazu geeignet, das We-
sen dieser von ihm geleiteten Kirche einprigsam und kurz zu beschreiben.
Die evangelisch-sichsische Kirche in Siebenbiirgen, heute noch als ,,Evange-
lische Kirche A. B. in Ruminien* voller alter Traditionen, mit einem weit-
hin lebendigen gottesdienstlichen und gemeinschaftsbewuflten Leben und
einer auch viel Frémmigkeit bergenden Kirchlichkeit, hat sich in unserem
Jahrhundert und ganz besonders in den letzten Jahrzehnten nicht nur um
Bewahrung, sondern auch um Erneuerung dieses alten Gutes bemiiht. Das
bezieht sich auf das Gebiet der Liturgie und Lebensordnung, aber auch auf
die neuen Ansitze in der Gemeindearbeit und Seelsorge, die durch die ge-
genwirtige Industrialisierung und Urbanisierung herausgefordert werden.
Das Thema dieses Aufsatzes soll daher zum Ausdruck bringen, da es sich
nicht um eine historische Vorstellung einer Kirche handelt, die auf eine groRe
Vergangenheit zuriickblickt, aber nicht in der Gegenwart lebt. Vielmehr soll
in der Beschreibung ihrer auch heutigen Prigung durch die geschichtliche
Vergangenheit, etwas von dem Bemiihen um ihre gegenwirtige Erneuerung
sichtbar werden. Sie ist daher wirklich , Kirche zwischen Bewahrung und
Erneuerung®.

Wollten wir in diesem Sinne die evangelisch-sichsische Kirche in Sieben-
biirgen in einem Satz beschreiben, so konnte das in folgenden fiinf Aussagen
geschehen: Sie ist eine volkskirchlich geprigte (1) als Minderheitskirche (2)
innerhalb einer sozialistischen Gesellschaftsordnung Osteuropas lebende (3)
lutherische Bekenntniskirche (4) mit altbewihrten und neuen ékumenischen
Beziehungen (5). Damit haben wir fiinf Wesensmerkmale bezeichnet, anhand
derer wir die Evangelische Kirche A. B. in Ruminien zwischen Bewahrung
und Erneuerung beschreiben wollen.

1. Die Evangelische Kirche A. B. in Ruminien ist eine Volkskirche. Im
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urspriinglichen Sinne des Wortes versteht man darunter die (durch Theodo-
sius im romischen Reich eingefiihrte) Zwangskirche, die ihre Kontinuitit
durch die Siuglingstaufe bewahrt. Daneben hat es immer auch — besonders
im siidosteuropdischen Raum — die Kirche in einem zweiten Sinn gegeben:
als Kirche, in der sich die konfessionellen und nationalen Grenzen decken.
Die sichsische Kirche ist als Volkskirche — dariiber hinaus — jedoch noch
durch andere geschichtliche Entwicklungen bedingt, die ihr eine besondere
Eigenart gegeben haben, die heute noch auffillt und darum erwihnt werden
muR. Es erscheint daher unerliflich, einen kurzen Uberblick iiber ihre Ge-
schichte zu bieten, um zu verstehen, wie sich diese Eigenart der Volkskirche
herausgebildet hat.

Nachdem Ungarn um das Jahr 1000 unter ,,Stephan dem Heiligen*‘ end-
giiltig zum westrémischen Christentum iibergetreten war und Stephan vom
Papst Sylvester 1I. die Kénigskrone erhalten hatte, trat es in die Reihe der
christlichen Staaten Europas. Die ungarischen Konige muten in der Folge
ihr Land gegen Einfille aus dem Osten seitens der Petschenegen, Kumanen,
Tartaren und Mongolen sichern. Darum kolonisierten sie es im Inneren mit
Hilfe wallonischer, franzdsischer, vor allem aber flimischer und deutscher
Einwanderer. So kamen um das Jahr 1150, gerufen vom ungarischen Kénig
Geisa II., deutsche Siedler aus den von Franken besiedelten Gebieten links
des Rheins und des Mosellandes in den Osten des damaligen ungarischen
Reiches nach Transsilvanien (,,Jenseits der Wilder*‘) zum Schutze der Krone
(,;ad retinendam coronam‘‘). Es handelt sich dabei um ein seit dem 11, Jahr-
hundert von den Ungarn beherrschtes Gebiet, in dem — wie in dem ganzen
Raum nérdlich der Donau — die ersten ruméinischen vorstaatlichen Gebilde
entstanden, die sich jedoch politisch in Transylvanien nicht durchsetzen
konnten. Die Siedler, die ,,Sachsen genannt werden, weil sie von der Un-
garischen Hofkanzlei wie alle Niederdeutschen diesen Namen erhalten hat-
ten, bezeichneten das Land ,,Siebenbiirgen*, so daR sich fiir sie die Benen-
nung als ,,Siebenbiirger Sachsen‘ herausbildete. Diesen Einwanderern wurde
eine weitgehende innere, politische und kirchliche Unabhingigkeit einge-
riumt, da sie wichtige wirtschaftliche und politische Funktionen fiir das
ungarische Reich wahrnahmen, die im ,,Andreanischen Freibrief** (1224)
festgehalten sind. So bauten sie eine verhiltnismiRig selbstindige politische
Organisation auf, die 1486 in der , Nationsuniversitit** alle Siebenbiirger
Sachsen erfafte. Thre kirchliche Einheit fand ihren Ausdruck im Zusam-
menschluf aller Gemeinden und Kapitel in der ,,Geistlichen Universitit',
die allmihlich mehr bedeutet als die kirchenrechtliche Unterstellung unter
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das Bistum von Weienburg, bzw. von Gran. Der wirtschaftliche Auf-
schwung brachte sie mit der dortigen ruminischen und ungarischen Bevolke-
rung in Beriihrung, wobei sie trotz ungarischer Herrschaft eine territoriale
und politisch autonome Einheit bildeten.

Nachdem der ungarische Konig (Ludwig I1.) 1526 von den Tiirken ge-
schlagen wurde, geriet auch Ungarn fiir mehr als 150 Jahre unter den Ein-
fluR des Osmanischen Reiches. Der duBeren Abhingigkeit in Siebenbiirgen,
das 1542 ein unabhingiges Fiirstentum geworden war, entsprach jedoch eine
gewisse Freiheit im Inneren. Darum konnte gerade in dieser Zeit (zwischen
1540 und 1550) die Reformation verhiltnismiRig ungestort durchgefithre
werden. Sie nahm ihren Ausgang von Kronstadt und seinem Reformator
Johannes Honterus (1498-1549) und breitete sich von hier iiber ganz
Siebenbiirgen aus. Bis 1572 erfolgte die Abgrenzung gegeniiber den calvini-
stischen und unitarischen (antitrinitarischen) Lehren, die in dem Bekenntnis
,,Formula pii consensus* — dem Bekenntnis der Sichsischen Kirche — ihren
Niederschlag fand, das sich zur unverinderten Augsburger Konfession
bekennt und stark von der Theologie Melanchthons bestimmt ist. Nach der
Niederlage der Tiirken vor Wien 1683 fiel Siebenbiirgen durch das ,,Leopoldi-
nische Diplom* (1691) an das osterreichische Haus Habsburg. Trotz der
gegenreformatorischen Bestrebungen, die nun einsetzten, blieb der weitaus
grofte Teil der Deutschen in Siebenbiirgen evangelisch. Innerhalb von 100
Jahren setzte sich die zentrale Herrschaft von Wien immer mehr durch, so
daR unter Josef II. (1780—90) schlieRlich die historischen Privilegien zer-
schlagen wurden, indem ein zentralistischer Einheitsstaat im Sinne des
aufgeklirten Absolutismus eingerichtet wurde. Dies fiihrte um 1800 zur
volligen Eingliederung der evangelischen Kirche in den Verwaltungsbereich
des Staates. Seit Beginn des 19. Jahrhunderts kimpften die Ungarn um
Selbstindigkeit gegeniiber Osterreich und gleichzeitig um Vereinigung mit
Siebenbiirgen. In der Griindung der sogenannten ,,Doppelmonarchie** (1867)
setzten die Ungarn eine weitgehende politische Unabhingigkeit von Oster-
reich und die Union mit Siebenbiirgen durch. Folge war die Auflésung der
politischen Einrichtungen sowie der territorialen Gliederung der Siebenbiir-
ger Sachsen und damit der Reste der politischen Autonomie im Inneren.

Entscheidend in dieser Lage war nun, da@ — als die politischen Rechte
der Siebenbiirger Sachsen aufgehoben wurden — die Kirche die einzige Insti-
tution blieb, deren vollige Autonomie vom Staat auch weithin anerkannt wur-
de. So konnte unter Bischof Georg Daniel Teutsch (1817—1893) eine Reihe
von Einrichtungen des Volkes von der Kirche iibernommen werden, und
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es entstand die ,siebenbiirgisch-sichsische Volkskirche* in einem neuen
Sinn. Volkskirche war sie schon immer gewesen — hatte man sie doch die
.,Ecclesia Dei Nationis saxonicae'’ genannt. Sie war Volkskirche in der Wei-
se, daR sich hier die nationalen und konfessionellen Grenzen deckten. Doch
jetzt wurde dieser Begriff noch umfassender: als Kirche, die fiir das Volk
(nicht nur in geistlichen und kirchlichen Belangen) da ist und in der das
Volk — umgekehrt — durch seine Vertreter mitbestimmt. Damals entstand
die neue Kirchenverfassung, die auf der synodal-presbyterialen Grundlage
beruht, in der sich die Laien in den kirchlichen K6rperschaften mitbeteilig-
ten und die Landeskirche in Einzelgemeinde, Bezirksgemeinde und Gesamt-
gemeinde gegliedert wurde.

In der Folge des Ersten Weltkrieges ging Siebenbiirgen, dessen volkische
Mehrheit die Ruminen ausmachten, zu Ruminien iiber (1918, besiegelt im
Trianon-Vertrag 1920). Die Eingliederung der Evangelischen Kirche A. B.
in den ruminischen Staat vollzog sich auf rechtlichem Gebiet durch die Um-
arbeitung der Kirchenordnung von 1861, wobei die Grundstruktur beibehal-
ten und lediglich den neuen Verhiltnissen angepait wurde. Nach der Griin-
dung des volksdemokratischen Staates (1947) ist es der Kirche gelungen,
sich in die neuen Gegebenheiten des Staates, der ihr Autonomie und freie
Ausiibung des kirchlichen und religiésen Lebens garantierte, einzufiigen und
das Verhiltnis zu ihm neu zu regeln.

2. Wir kénnen die Evangelische Kirche A. B. in Ruminien als Volkskir-
che nicht beschreiben, ohne sogleich hinzuzufiigen, daR sie auch eine Mino- -
ritdtskirche ist. Beides scheint nach den herkdmmlichen Begriffen ein Wi-
derspruch zu sein. Von Minorititskirche spricht man, wenn eine verhiltnis-
miRig kleine konfessionelle Gruppe innerhalb einer zahlenmiRig grofen
konfessionellen andersartigen Umwelt eine Kirche bildet (Minderheitskirche
in einer fremden konfessionellen Umwelt). Neuerdings wird dieser Ausdruck
auch verwendet, wenn die Umwelt nicht einer anderen Konfession angehért,
sondern jede kirchliche Bindung ablehnt oder bereits abgelegt hat (Minder-
heitskirche in der sikularen Umwelt).

Eine Minoritdtskirche aber kann auch die Kirche einer vélkischen Min-
derheit sein. Nur dann ist sie nimlich zugleich ,,Volkskirche*.

Sie ist dann eben fiir diese vélkische Minoritit ,,Volkskirche* (zu der
alle Glieder jenes Volkes gehoren) ebenso wie eine Majorititskirche Volks-
kirche fiir eine vélkische Majoritit ist. Volkskirche und Minorititskirche
sind hier also nicht Gegensitze, sondern gehoren zusammen. Ja noch mehr:
Diese Minorititskirche kann noch stirker volkskirchlich betont sein, weil
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eine nationale Minderheit in ihrer andersartigen Minorititskirche die ,,Volks-
kirche‘* noch mehr sucht, da sie in ihr ihre Identitit zu finden hofft und in
ihr fiir Dinge Ersatz sucht, die sie gegeniiber der Mehrheitskirche vermitt.
Die Minderheitssituation fiihrt dazu, daf das speziell Lutherische im
Kontext anderer Konfessionen und Theologien stirker durchreflektiert
und hervorgekehrt wird. Auch die lutherische Frommigkeit grenzt sich
deutlicher von der Frommigkeit anderer Konfessionen ab. Schlieflich voll-
zieht sich das Leben, Zeugnis und Ethos dieser lutherischen Kirche etwas
selbstbewuBter und selbstsicherer. Die Gefahr der Erstarrung, der Isolation
und des Konservatismus droht, die oft aus Furcht vor dem Fremden, Neuen,
von auBen Kommenden bestand. Dadurch verliert man mitunter jedoch
gerade , christliche* Substanz: Die Frage nach der Identitit wird zur Frage
nach der christlichen Identitit iiberhaupt, nicht nach der konfessionellen.
Das wollen wir sogleich durch einige Zahlen und Fakten aus der gegen-
wirtigen kirchlichen Situation veranschaulichen. Die Evangelische Kirche
A. B. in Ruminien ist eine der 14 anerkannten religiosen Kulte des Landes.
Neben der Ruminisch-Orthodoxen Kirche, die mit etwa 85 % der gesamten
Bevolkerung weitaus die Mehrheit ausmacht, der Romisch-Katholischen
Kirche (ungefihr 1300000 Gliubige) und der Reformierten Kirche (rund
700 000) ist sie mit ihren ungefihr 150000 Gliubigen, rund 220 Gemein-
den und 150 Pfarrern eine richtige Minderheitskirche. Die Glieder dieser
Kirche sind ruminische Staatsbiirger, fast durchweg deutscher Nationalitit,
deren Verkiindigungs- und Unterrichtssprache Deutsch ist. (Daneben gibt es
noch eine zweite lutherische Kirche mit rund 32 000 Gldubigen ungarischer
Muttersprache). Die meisten Gemeinden unserer Kirche zihlen 400—600
Glieder. Kindertaufe, Konfirmation, Trauung und Beerdigung werden
von allen Gliedern der Kirche fast hundertprozentig in Anspruch genom-
men. Der zweijihrige Konfirmandenunterricht ist iberall eingerichtet
und wird sozusagen voll besucht, dazu der Religionsunterricht (Katechese),
der ebenfalls von den Pfarrern erteilt wird. Der Gottesdienst ist verhiltnis-
miRig gut besucht (durchschnittlich 13 % an gewdhnlichen Sonntagen und
32 % an Hochfesten). Daneben ist ein geordnetes kirchliches Leben und ein
ausgeprigtes religioses Brauchtum lebendig. In manchen Gemeinden gibt es
auch Nachmittags- und Abendgottesdienste, regelmiRige Morgenandachten,
Sondergottesdienste an Hochfesten, zur Passions- und Adventszeit, sowie
Bibelarbeit, Bibelstunden, Jugendarbeit, kirchlichen Chor, Freizeitgestaltung
© fiir Helfer, Riistzeiten fiir Gemeindeilteste, Altenarbeit und Seelsorge an
Kranken. Das Interesse der Jugend an kirchlichem Leben ist im Zunehmen
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begriffen. Ein Drang nach mehr Spiritualitit macht sich gegeniiber fritheren
Jahren bemerkbar.

Die Minderheitssituation ist nicht nur auf der Ebene der ganzen Kirche
gegeben, sondern auch in Bezug auf die Einzelgemeinden. Die kleinen Ge-
meinden geraten nicht nur gegeniiber einer Mehrheit von orthodoxen Chri-
sten in die Minderheit, sondern schrumpfen zunehmend auch durch die Aus-
wanderung vieler Gemeindeglieder in die Bundesrepublik, vor allem aber
durch die Abwanderung in die Stadt im Zuge der Industrialisierung und
Urbanisierung. Hier ergeben sich neue Probleme: kleine Gemeinden werden
dann ,,zu vereinigten Pfarrgemeinden‘ zusammengeschlossen oder zu
Tochtergemeinden groferer Gemeinden, mit denen sie zusammen betreut
werden. Den Schwierigkeiten, die sich daraus ergeben (finanzielle Unter-
stiitzung usw.) wird durch die Gesamtgemeinde (Landeskirche) begegnet. Es
geht heute aber vor allem um die Integrierung derjenigen, die in die Stidte
kommen. Die Kirche steht vor der grofen Aufgabe, diesen Menschen, wenn
sie ithr Dorf verlassen, entwurzelt sind und in die Fremde und Anonymitit
der Stadt gelangen, Heimatgefiihl und menschliche Wirme zu geben, Anteil-
nahme an ihrem Geschick und damit echte Lebenshilfe, so daR sie sich in
der neuen Umgebung (auch der kirchlichen) zu Hause und somit wohlfiih-
len, Darum wird in unserer Kirche von der ,ndtigen Verschiebung des
Schwerpunktes unseres kirchlichen Dienstes vom Institutionellen, Geordne-
ten, Unpersonlichen zum Personalen, Seelsorgerlichen, Menschlichen*
(Bischof Albert Klein) gesprochen. Es geht dann — auch im Dienst der
Kirche in den Landgemeinden — um die Vermittlung einer personalen
Beziehung des Glaubens und des Gebets zu Gott. Den Pfarrern fillt dabei
eine bedeutende Aufgabe zu. Sie sollen — besonders angesichts der Abwande-
rungstendenz in vielen Gemeinden — sich vor allem dadurch bewihren, daR
sie ,,bleiben und tun, was sie schuldig sind*.

3. Damit sind wir zu dem dritten Fragenkreis gekommen. Gerade die
volkskirchliche und Minderheitssituation erfordert heute eine neue Besin-
nung auf das Eigentliche, das Proprium der Kirche als Kirche Jesu Christi
iiberhaupt. Immer schon war diese Kirche Bekenntniskirche. Doch heute
besinnt man sich in zunehmendem MaRe darauf. Die lutherische Reforma-
tion, die 1550 zum Abschlu@ kam, hat im 16. Jahrhundert noch einen
Kampf um die Bekenntnisbildung gefiihrt, die 1572 — wie wir gesehen ha-
ben — jhren Hhepunkt erreicht hat. In dem Bekenntnis ,,Formula pii con-
sensus‘, das sich als legitime Auslegung der Augsburger Konfession versteht
und in dem die sich bereits auswirkende nachreformatorische Entwicklung
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verarbeitet ist, erreicht die Confessio Augustana ihre offizielle Anerkennung,
und es entsteht die ,Evangelische Kirche Augsburger Bekenntnisses'‘. Die
Bekenntnisbildung findet ihren Abschluf am Anfang des 17. Jahrhunderts
(1615) mit der Entscheidung, daR in der lutherischen Kirche der Siebenbiir-
ger Sachsen nur die unverinderte Augsburger Konfession 6ffentlich Geltung
haben solle, wobei die Konkordienformel als ihre legitime Auslegung ver-
standen wurde. Die von dieser ausgehende Hochorthodoxie hat dann zwei
Jahrhunderte hindurch die theologische Ausrichtung der evangelisch-luthe-
rischen Kirche in Siebenbirgen bestimmt und sie als evangelische Kirche
Augsburger Bekenntnisses gefestigt.

Die Bekenntnisgrundlage unserer Kirche wirkte bis in die Gegenwart
hinein und hat bei der Uberwindung von Rationalismus, Aufklirung und
liberaler Theologie nach dem Ersten Weltkrieg zu einer Neubesinnung auf
die reformatorischen Grundlagen gefihrt und das lutherische Bekenntnis
wieder gestirkt. Durch Bischof Viktor Glondys (1933—1941) wurde Luthers
Rechtfertigungslehre und eine vom reformatorischen Glauben her gewonne-
ne Orientierung wieder stark betont. Diese Erneuerung half der Kirche auch
nach dem Zweiten Weltkrieg (unter Bischof Friedrich Miiller II, 1945—69),
den Schritt in die neue Zeit zu tun und die Kirche entsprechend auszurichten.

Es wire nun die Frage zu stellen, was in dieser lutherischen Kirche in
Ruminien als besonders bedeutsam aus dem lutherischen Bekenntnis
stammt und darum hervorgehoben werden sollte.

Im Zusammenhang damit muR auf das ausgeprigte kirchliche Leben
und die Frommigkeit hingewiesen werden, die immer schon aufgefallen
sind, aber auch in unseren Tagen — vor allem Besucher — erstaunen. Es
geniigt nicht, dabei nur die gute, volkskirchliche Tradition ins Feld zu
fiihren. Denn hier wirkte sich die lutherische Lehre von der Bedeutung der
Wortverkiindigung aus, die zu einem erstaunlichen Gottesdienstbesuch ge-
fiihrt hat. Die lutherische Lehre von den Sakramenten (Taufe und Abend-
mahl) und der Bedeutung der iibrigen heiligen Handlungen (Konfirmation,
Trauung, Beerdigung) steht hinter der Tatsache, daB diese heute noch in den
meisten Gemeinden fast hundertprozentig in Anspruch genommen werden.
Dies muf mit Einschrinkung auf das Abendmahl gesagt werden, doch gilt,
daB auch dieses in vielen Gemeinden hochgeschitzt wird und an Bedeutung
zunimmt.

Ein weiterer auffallender Zug dieser Kirche ist ihr ausgeprigres Gemein-
schaftsleben. Obwohl die Wurzeln dessen noch auf vorreformatorische Tra-
dition zuriickgehen und auf Strukturen basieren, die seit der Einwanderung
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bestehen, hat das lutherische Verstindnis von der Kirche als ,,Versammlung
der Gliubigen*(CA VII) — also ein kongregationales Moment mitten in der
amtlich strukturierten Kirche — dabei eine erhebliche Rolle gespielt. Denn
hier entstanden bruderschaftlich gegliederte Kirchengemeinden, die auf
einem genossenschaftlich aufgebauten Nachbarschaftswesen beruhen, das
heute noch Friichte fiir das Gemeinschaftsleben trigt und die Gestalt der
Kirchengemeinde prigt. Noch heute lebende Formen dieser Gemeindestruk-
tur sind gegenseitige Hilfe unter den Gemeindegliedern in personlichen Be-
langen (z. B. Hilfe beim Hausbau) oder in besonderen Familiensituationen
(bei Beerdigungen, Hochzeiten, Taufen usw.) sowie in bestimmten Notla-
gen (Kranken-, Armen-, Witwen- und Waisenversorgung durch die Gemein-
schaft).

Am Schluf noch ein Wort iiber die theologische Ausrichtung und Aus-
bildung der Pfarrer. Sie erfolgte bis 1948 in Deutschland, Osterreich oder
in der Schweiz. Schon vor der Reformation erwarben hier eine Reihe sieben-
biirgischer Pfarrer akademische Titel, wie den des Bakkalaureus, Magisters
oder Doktors (der Theologie oder des kanonischen Rechts). Es gab Sieben-
biirger, die viele Jahre auf auslindischen Hochschulen studiert haben, meist
mehrere Fakultiten besuchten und spiter verschiedene Berufe ausiibten.
Doch auch kurze Aufenthalte an fremden Universititen gab es, die nur der
Erginzung theologischer und philosophischer Bildung dienten, welche man
sich schon vorher an heimischen Gymnasien erworben hatte. Man konnte
sich aber auch seine ganze Ausbildung auf einem einheimischen Bildungsweg
erwerben. In diesem Falle wurde man einem Lehrmeister zur Seite gestellt
und kam iiber das Lehramt ins Pfarramt (in kleineren Gemeinden). Die Bil-
dung auf dem Gymnasium stand dazu auf einem so hohen Niveau, daR sie
auch zur Ausiibung des geistlichen Amtes befihigte, erhielt man doch hier
neben anderen Fichern auch eine theologische Ausbildung. Doch gingen da-
mals viele Studenten nach Wittenberg (nachweislich ab 1522). Spitere evan-
gelische Universititen, die von Siebenbiirger Sachsen aufgesucht wurden, wa-
ren: Frankfurt a.d.Oder, Jena, Leipzig, Rostock sowie (im 30-jihrigen
Krieg) Straburg, (in der Zeit des Pietismus) Halle und (in der Zeit der Auf-
klirung) Gottingen. Im 19. Jahrhundert waren Berlin, Tiibingen, Marburg
und Heidelberg als Studienorte fiir Theologen besonders beliebr.

Bemerkenswert ist, daf schon im 16. Jahrhundert die unitarische Schu-
le in Klausenburg fiir die evangelische Geistlichkeit in Betracht kam, wo die
Studenten eine ausgezeichnete humanistische Erziehung erhielten. Im 18,
Jahrhundert wurde der Versuch gemacht, eine siebenbiirgisch-protestantische
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Universitit in Hermannstadt zu griinden. Er scheiterte an der damaligen ge-
genreformatorisch eingestellten Obrigkeit. Spiter befihigte unser pidago-
gisch-theologisches Lehrerseminar in Hermannstadt zur Ausibung eines
Pfarramtes. Der siebenbiirgisch-evangelische Student, der sich fiir den Pfarr-
dienst vorbereitete, mufte andererseits auch die Wissensgebiete kennenler-
nen, die er vorher als Lehrer am Gymnasium bendtigen wiirde. Zur Aus-
iibung eines Pfarramtes waren fiinf Jahre Lehramt und das Bestehen der
Pfarramtspriifung verpflichtend. Gegen Ende des vorigen Jahrhunderts, als
die Mittelschullehrer nicht mehr in geniigendem MaRe ins Pfarramt hiniiber-
wechselten, wurde ein zweiter theologischer Bildungsweg eréffnet, in dem
man nur noch ausschlieRlich fiir den Pfarrberuf vorbereitet wurde.

1949 wurde das ,,Vereinigte Protestantische Theologische Institut mit
Universititsgrad* gegriindet, das die Pfarrer fiir die vier protestantischen Kir-
chen des Landes (die reformierte, die evangelische Kirche A. B., die unitari-
sche und die Evangelische Synodal-Presbyteriale Kirche) ausbildet. Der
deutschsprachige evangelische Zweig befindet sich (seit 1955) in Hermann-
stadt. Er sorgt fiir die Pfarrerausbildung der Kirche und bestimmt die heu-
tige theologische Ausrichtung in ihr. Er besteht gegenwirtig aus fiinf haupt-
amtlichen und drei nebenamtlichen Dozenten, rund 40 ordentlichen Hoérern
und einem auf fiinf Jahre (davon ein Vikariatsjahr) aufgebauten Studien-
plan. Diese theologische Hochschule hat fast alle zur Zeit im Amt stehenden
Pfarrer unserer Kirche ausgebildet.

4. Die bisher beschriebene Kirche ist aber nun Kirche in einer sozialisti-
schen Gesellschaft. Im Jahre 1948, nach der Entstehung der Volksrepublik
Ruminien (seit 1965 Sozialistische Republik Ruminien) galt es, das Ver-
hiltnis zum Staat neu zu regeln und seinen Platz in der neugegrﬁndeten Ge-
sellschaftsordnung zu finden.

Die theologische Grundlage fiir die Neuorientierung war die Zwei-Rei-
che-Lehre Luthers. Diese Lehre wurde hier nicht (mifverstindlich) im Sinne
einer Trennung der Verantwortungsbereiche verstanden, hatte also nicht den
Riickzug in den Innenbereich der Kirche oder gar der Innerlichkeit zur
Folge. Ebenso ist die Kirche von allem Anfang an — umgekehrt — von einer
Politisierung des Evangeliums verschont geblieben. Es gab weder einen —
feindlichen oder weltfremden — Gegensatz zu Staat und Gesellschaftsord-
nung, noch ein Verschmelzen von Evangelium und Politik oder eine Sym-
biose von Kirche und Staat.

DaR dies so moglich war, ist in erster Reihe darauf zuriickzufiihren, daR
unsere Kirche auch frither nie Staatskirche war, aber immer — wie wir gese-
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hen haben — eine echte Volkskirche. IThr Ansehen und EinfluR beruhte folglich
nie auf ihrer rechtlichen, sondern auf ihrer geistlichen Autoritit. Die Pfarrer
stellten nicht eine dem Volk gegeniiberstehende ,,Obrigkeit* dar, sondern
waren die selbstgewihlten, amtlichen Vertreter der eigenen Kirche und Ge-
meinden und daher Fithrungs- und Leitungspersonen. Unsere Kirche hatim
Staat immer die Obrigkeit (die weltliche Macht) geachtet, die sie — die Kir-
che — ihrerseits beschiitzte und erhielt. Sie hat sich nie mit der staatlichen
Obrigkeit identifiziert, ihr jedoch Gehorsam geleistet, sich ihr gegeniiber
loyal verhalten und ihre Notwendigkeit eingesehen, weil sie — als kleine
Kirche — immer auf ihre Hilfe angewiesen war und von ihr diese Hilfe auch
erhalten hat.

Nachdem der neugegriindete ruminische sozialistische Staat die alten
Rechte der religiosen Freiheit, Selbstverwaltung und des Schutzes in der
Verfassung verankert und im Dekret 177/1948 zugesichert hatte, bestand
fiir unsere Kirche grundsitzlich keine Schwierigkeit, den Staat anzuerkennen
und sich in die von ihm gegebene Gesetzlichkeit einzugliedern. Sie konnte
dadurch ihre alte Titigkeit ausiiben und hatte die Grundlage fiir den Aufbau
einer Kirchenordnung (1949) und eines darauf gegriindeten kirchlichen Le-
bens, das — im groRen Ganzen — die Fortsetzung des alten war. Allerdings
war diese Titigkeit nun auf den religitsen und kirchlichen Bereich be-
schrinkt, weil alle anderen Titigkeiten (kulturelle, schulische und Anstalts-
diakonie) vom Staat iibernommen wurden. Dadurch aber bekam sie die
Chance, sich auf das Eigentliche, das Evangelium, neu zu besinnen, was in
der Zeit, da die Volkskirche auch jene Aktivititen unter ihrem Dach mitge-
tragen hatte, manchmal arg vernachlissigt und vergessen wurde.

Die Zwei-Reiche-Lehre Luthers aber beleuchtet auch die gegenwirtige
Situation in der Praktizierung des Glaubens und der Titigkeit der Kirche
treffend. Die Staatsideologie des Marxismus ist atheistisch bestimmt und da-
her unvereinbar mit dem christlichen Glauben. Das wurde von vornherein
eingesehen und angenommen. Es gibt einen uniiberbriickbaren Gegensatz
zwischen der Ideologie des Staates und der Lehre der Kirche. Darum wurde
hier — von beiden Seiten — das Problem eines ideologischen Dialogs nie auf-
geworfen und wird auch heute nicht zum Problem gemacht. Das Evangelium
Christi ist nicht eine politische Ideologie, wenn es auch nicht an Fragen der
Gesellschaft, der sozialen Gerechtigkeit, der Freiheit, des Friedens und ande-
rer Probleme voriibergehen kann. Man kann sich in Predigten, Vortrigen und
in der theologischen Arbeit mit der Mentalitit und Denkungsart des Athe-
isten auseinandersetzen und durch das offene Zeugnis fiir den Glauben ein-
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stehen. Dies scheint auch der Weg zu sein, den die Urchristen gegangen sind.
Auf dem Weg der Dialoge und theoretischen Gespriche verspricht man sich
ein wenig Erfolg.

Wie kommt es, daR ein Staat und eine Obrigkeit, die von der Ideologie
des Atheismus ausgeht, den Kirchen und Kulten doch Freiheit zugesteht
und eine ungestorte Ausibung der kirchlichen Tédtigkeit moglich mache?
Der Staat geht dabei von der Realitit des religiosen Glaubens im Leben der
Staatsbiirger und vom Respekt gegeniiber Andersdenkenden aus. Die Leben-
digkeit und die Kraft der christlichen Kirchen ist eine unleugbare Tatsache,
die sich iiber alle biblischen, theologischen oder apologetischen Argumente
hinaus durchsetzt und iiberzeugt. Es gibt in Ruminien bei den Kirchen —
nicht nur bei der lutherischen — ein lebendiges reiches kirchliches Leben,
wie es in fritheren Jahrzehnten nicht existiert hat, auch nicht zwischen den
beiden Weltkriegen oder um die Jahrhundertwende, sondern nur noch vor
dem grofen Verfall des gottesdienstlichen Lebens Ende des vorigen Jahr-
hunders. Ein tiefgehendes religitses Bediirfnis, eine neue Besinnung auf
Glaubensfragen und die Schrift, besonders auch bei jungen Menschen, greift
um sich. Ein ernstes Fragen und Suchen nach Spiritualitit, Gebet, Medita-
tion, Innerlichkeit bricht auf. Die Kirchen werden von Jahr zu Jahr voller,
Bibelkreise entstehen, Riistzeiten mit Jugendlichen werden vielen anderen
traditionellen Veranstaltungen vorgezogen. Weil das eine Realitit, nicht eine
Theorie 1st, wird sie als solche akzeptiert, auch wenn der Staat selbst ideolo-
gisch gesehen anders orientiert ist.

Es sollte dabei aber nicht der Eindruck entstehen, als ob die beiden Be-
reiche nun so getrennt seien, da die Christen lediglich ihrer religigsen Inner-
lichkeit und ihrem religiosen Glaubensleben geniigen und die Anliegen der
Gesellschaft vernachlissigen. Wenn ideologisch betrachtet Kirche und Staat
verschiedene Wege gehen und eine Kluft zwischen beiden entsteht, so gibt
es doch in der Wahrnehmung der Verantwortung keine Mauer zwischen
dem, was der Staat und was die Kirche tut. Es gibt Gemeinsamkeiten im
Dienst am Volk und an der Gesellschaft. Der Aufgabenbereich ist dabei
unterschiedlich zu kennzeichnen. Aber weil Kirche und Staat dasselbe Volk
zu betreuen haben und in derselben Gesellschaft leben, hat die Kirche auch
Aufgaben nach auBen. ,,Wir wollen eine Kirche des Volkes sein, wie der
Staat ein Staat des Volkes sein will. Wir wirken nicht im luftleeren Raum.
Der Wirkungsbereich des Staates und der Kirche decken sich folglich*
(Bischofsvikar Hermann Binder).

Hier steht eine Zwei-Reiche-Lehre im Hintergrund, die in der Praxis
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durch die Lehre von der Konigsherrschaft Christi wird. Wir sprechen darum
— im AnschluR an Jiirgen Moltmann — von der recht verstandenen ,,politi-
schen Dimension** der Kirche. Die von der Offenbarung ausgelegte Heilige
Schrift ist als das Gesetz Gottes zu verstehen fiir die Welt wie fiir die Kirche.
Aufgabe der Verkiindigung ist, die Konigsherrschaft Christi auszurufen,
ohne grundsitzlich zwischen einer geistlichen und weltlichen Lebenssphire
zu unterscheiden. Auf dem EinfluR der Lehre Luthers von den beiden
Reichen beruht vor allem die positive Einstellung des Christen zum Staat,
die Anerkennung der herrschenden Staatsform und die Beugung unter ihre
Gewalt. Von der calvinistischen Tradition kommt die theologische Legiti-
mierung der Mitarbeit im Staat, bei grundsitzlicher Unabhingigkeit von
Kirche und Gesellschaft.

Die Gebiete, auf denen ein Beitrag zur Mitverantwortung der Kirchen
fir die Gesellschaft wahrgenommen wird, sind Dienst am Menschen und Ar-
beit zur Hebung der ethischen Verantwortung der Staatsbiirger. Diesen
Dienst anerkennt der Staat als das Zeugnis oder den ,spezifischen Beitrag
der Christen*’, der — wenn er sich bewihrt — das Ansehen der Christen auch
bei den Nichtchristen hebt. Die Kirche kann durch ihre spezifische Titigkeit
und durch die ihr speziell gegebenen Mittel der Gesellschaft und dem gege-
benen Staat bzw. den Menschen dieser Gesellschaft — also den Staatsbiir-
gern — dienen. Dieser Gedanke griindet auf dem Auftrag Jesu Christi an sei-
ne Jinger zum Dienst an der Welt (,,Gesandt mit dem Evangelium**), der nie
Herrschaft ist. Im Dienst ist ja immer auch ein Zeugnis und eine Lebensius-
serung enthalten, auch wenn diese nicht {iberall und in jeder Situation laut
werden, weil es oft ,,stummes Dienen* ist. Solcher Dienst kann in der sozia-
listisch-marxistischen Gesellschaft eine sozial-ethische Ausrichtung haben.
Damit ist jedoch nicht blo® ein anstindiges Verhalten gemeint, sondern —
theologisch gesagt — Hingabe an die Welt, Solidaritit mit den Freuden und
Noten des Bruders, Opfer und Selbstverzicht im Zusammenleben mit ande-
ren. Dieser Dienst beinhaltet daher immer auch eine , kollektive** Dimen-
sion, ein ,sozialethisches’* Moment. Er wird im einzelnen zur Sorge um
Gleichheit und Gerechtigkeit, Freiheit und Unabhingigkeit, Frieden und
Sicherheit in der Welt. Er duRert sich auch im Kleinen in der ethischen Ver-
antwortung in Ehe und Familie, Beruf und Arbeit oder Eigentum und Be-
sitz.

5. Am SchluB noch etwas iiber die ckumenische Ausrichtung unserer
Kirche. Die Situation, daf eine Kirche inmitten anderer Konfessionen lebt,
gibt ihr diesbeziiglich ebenfalls eine eigene Note. Das langjdhrige Zusammen-
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leben mit der Orthodoxen Kirche hat anfinglich (in der Reformationszeit)
zu Versuchen gefiihrt, die Orthodoxen fiir den lutherischen Glauben zu ge-
winnen. Nach der Aussichtslosigkeit dieser Versuche hat es eine lange Zeit
der gegenseitigen Toleranz und des Nebeneinanders gegeben. In den letzten
30 Jahren ist es zunehmend zu einer Offnung gegeniiber den anderen Kon-
fessionen, vor allem gegeniiber der Orthodoxen Kirche, gekommen. Sie
duBert sich in bewuRten Kontakten und hat konkrete Gestalt in unserem
orthodox-protestantischen Dialog angenommen, der zwischen den theologi-
schen Hochschulinstituten (zweimal jdhrlich) regelmiRig abgehalten wird.
Die groRe Chance der Nihe zur Orthodoxen Kirche und ihrer Theologie
wird wahrgenommen als eine Méglichkeit, diese nidher und direkt kennenzu-
lernen und daraus etwas fiir die eigene Kirche zu lernen. Die letzten diesarti-
gen interkonfessionellen theologischen Konferenzen iiber ,,Schrift, Bekennt-
nis und Tradition* und iiber die ,,Sakramentslehre in der Confessio Augu-
stana’* haben auf beiden Seiten neue Einsichten gefordert und uns ein gutes
Stiick nihergebracht.

Das gute Verhiltnis zwischen den 14 Kulten unseres Landes ist vor al-
lem der Initiative des damaligen verstorbenen Patriarchen der Orthodoxen
Kirche, Justinian zu verdanken, der schon 1949 die Vertreter aller Kulte
zu einer gemeinsamen Beratung versammelte, in der die Grundlinien und die
Ausrichtung der Kirchen besprochen wurden. Hier wurde beschlossen,
in allen Fragen zusammenzustehen und zusammenzuhalten. Noch niher
wurden die Beziehungen zur Orthodoxen Kirche durch ihren Beitritt zum
Okumenischen Rat der Kirchen (1961 bei der Vollversammlung in Neu-Del-
hi). Die gegenseitige Achtung und briiderliche Liebe kommt aus der Erkennt-
nis, daR in der Kirche und Theologie des Anderen Schitze verborgen sind,
deren Entdeckung zur eigenen Bereicherung dient.

AuBer dieser dkumenischen Arbeit auf hoher und hochster Ebene hat
sich gleichzeitig ein Okumenismus an der Basis entwickelt, der sogenannte
,JJokale Okumenismus‘‘. Pfarrer und Glidubige der verschiedenen Kirchen
einer Gemeinde kommen sich niher und halten zusammen. Es gibt kaum
noch eine Pfarrereinfiihrung oder eine wichtige Feierlichkeit in einer der
grofen Kirchen, ohne da auch Vertreter der anderen Konfessionen des
Ortes als Giste daran teilnehmen wiirden. Auslindische Besucher werden
immer auch den anderen Kirchen zugefiihrt, die sich ihrerseits iiber weitere
6kumenische Begegnungen freuen. Doch auch Gliubige der einen Kirche be-
suchen die Gottesdienste und Veranstaltungen anderer, ohne dafiir scheel
angesehen zu werden oder sich bei der eigenen Kirche verdichtig zu machen.
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Am 25. Juni 1980 hat unser deutschsprachiger lutherischer Zweig des
gemeinsamen Protestantischen-Theologischen Instituts das 450-jadhrige Jubi-
lium des Augsburger Bekenntnisses mit einem wissenschaftlich-theologi-
schen ,,Kolloquium‘ (Symposium) gefeiert. AuBer Vortrigen von Professo-
ren und Geistlichen unserer Kirche waren auch je ein Vertreter der orthodo-
xen, der katholischen und der reformierten Kirche bzw. Theologie mit
einem Referat einbezogen. Es war eine begliickende Erfahrung, daR wir
nicht nur ein Gesprich von hohem theologischen Niveau fithren durften,
sondern daR sich unsere orthodoxen und katholischen Briider (die reformier-
ten, mit denen wir eine gemeinsame Hochschule haben sowieso) die Proble-
matik der Confessio Augustana zu eigen machten und uns so positiv entge-
genkamen. Auch die Tatsache, daf einen Monat vorher unsere gemeinsame
Intertheologische Konferenz der Jubiliumsfeier der CA gewidmet war und
die beiden grofen orthodoxen Institute unsere lutherische Problematik als
Thema akzeptierten und uns dabei theologisch so nahe kamen, war in unse-
ren 6kumenischen Beziehungen ein wichtiger Schritt vorwirts.

Die evangelisch-sichsische Kirche Siebenbiirgens steht heute zwischen
Bewahrung und Erneuerung, weil alle die hier besprochenen fiinf Gesichts-
punkte hinterfragt werden konnen. DaR ihre volkskirchliche Gestalt auf
neue Grundlagen gestellt werden muB, ist ebenso notwendig wie die Be-
sinnung darauf, wie sie auch als kleine — selbst alsimmer kleiner werdende —
Kirche dennoch dem Auftrag Jesu Christi Folge leistet. Auch wird sie das er-
forderliche Gleichgewicht zwischen Bekenntniskirche und Kirche in einer
sozialistischen Gesellschaft immer neu beschiftigen. Und schlieRlich wird
sich das rechte Verhiltnis von Bewahrung und Erneuerung stets auch an ih-
rer kumenischen Ausrichtung erweisen. Denn als kleine evangelische Kir-
che in der orthodoxen Umwelt fillt ihr die Interpretations- und Vermittler-
rolle heute in besonderer Weise zu. Und als Kirche deutschsprachiger evan-
gelischer Christen in Ruminien mag sie dazu berufen sein, Briicken zwischen
Kirchen und Lindern zu schlagen, die sonst durch sprachliche Grenzen we-
niger zueinander finden koénnten,

Wer im Glauben beharrt, wird am Ende ganz gewil erfahren, da Gott die
Seinen nicht verlift. Martin Luther
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