GUSTAV REINGRABNER

GLAUBE UND BEKENNTNIS IN DER GESCHICHTE
DES OSTERREICHISCHEN PROTESTANTISMUS

I. Der osterreichische Protestantismus und seine Identitit

In der Folge wird darzustellen versuchtl), welche Auswirkungen theologi-
sches Denken im jeweils aktuellen Verstindnis evangelischen Glaubens auf
die Morphologie und Geschichte des Protestantismus und seiner institutio-
nellen Formen in Osterreich hatte. Damit soll ein geschichtsmichtiges
Element in den Vordergrund der Betrachtungen gestellt werden, das neben
anderen Faktoren bestimmend war fir die Ausbildung der Identitit des
dsterreichischen Protestantismus. Bekenntnis und Theologie sind zwar wich-
tige, aber nicht die einzigen Bestandteile der Entwicklung in der Identitits-
bildung einer Kirche oder auch einer geistigen Bewegung, wie sie der dster-
reichische Protestantismus darstellt2).

Der Protestantismus in Osterreich war zu allen Zeiten fiir Einfliisse von
aufen offen. Diese Feststellung ist sowohl im Blick auf die jeweils zeitge-
nossischen geistigen Strémungen wie auch auf die in geographischer Hin-
sicht von anderswo herkommenden Einfliisse zu treffen. Solche Einfliisse
sind vor allem aus dem ,Mutterland*“ der Reformation eingestrémt; sie
sind hier auf Bestehendes gestofen und haben mitgeholfen, Neues zu for-
men und zu gestalten.

Osterreich stellt eine geschichtliche und staatsrechtliche GroRe dar, die
erst nach vielen Verinderungen im 20. Jahrhundert jene Gestalt gefunden
hat, die ihr heute eignet. Es ist darauf hinzuweisen, da® die habsburgischen
Linder, als deren Kern sich bis 1918 ,,Osterreich** darstellte, sowohl in ihrer
geographischen Abgrenzung wie auch der Verteilung auf einzelne Teile der
Dynastie keine Einheit darstellten. Vor allem sind erst in spiterer Zeit
einzelne Linder oder Teile derselben diesen habsburgischen Staaten im Al-
penbereich angegliedert worden; hier ist vor allem das Fiirsterzbistum Salz-
burg zu nennen, das durch den Reichsdeputationshauptschluf von 1803 zu-
nichst in ein weltliches Kurfiirstentum umgewandelt wurde und erst durch
den Wiener Kongre 1814 mit den habsburgischen Lindern verbunden wur-
de. Andererseits ist darauf hinzuweisen, daf die Linder des heutigen Oster-
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reich durch die territorialen Bestimmungen des Friedensvertrages von
St. Germain wesentliche Veridnderungen erfahren haben. Nicht zuletzt sind
auch von einzelnen Lindern Gebiete abgetrennt worden, wie die Siidsteier-
mark, welche an Jugoslawien fiel, oder Siidtirol, welches zu Italien geschla-
gen wurde.

Dariiber hinaus sind die béhmischen Linder von , Osterreich** gelost
worden und haben 1918 einen eigenen Staat gebildet. So wurden in der
Folge unter ,,Osterreich® vor allem jene durch die Person der Herrscher zu-
sammengehaltenen Linder verstanden, die etwa dem heutigen Osterreich
adidquat sind. Es waren vorwiegend die Linder Osterreich ob und unter der
Enns, die Steiermark, Kirnten sowie Tirol.

In diesen Lindern ist die Protestantengeschichte in zwei deutlich von-
einander verschiedenen und durch unterschiedlich lange Zwischenstiicke
voneinander getrennten Perioden abgelaufen. Zunichst handelt es sich um
die Periode und den Zeitraum von Reformation und Gegenreformation, in
welchen sich vor allem in den habsburgischen Landern (Tirol ausgenommen)
die tiberwiegende Mehrzahl der Bewohner als evangelisch bekannte, wo
unter dem Einsatz der adeligen Landstinde Versuche zur Errichtung von
Landeskirchen vorgenommen wurden und das Religionswesen somit in
Verbindung mit den Standesprivilegien trat. Diese Periode wurde durch den
zeitlich unterschiedlichen Sieg der Gegenreformation beendet. Zwischen
1600 und 1630 erfolgte die Zerstérung aller institutionellen Formen des
Protestantismus in den habsburgischen Lindern. Unmittelbar darauf setzten
die Bemiihungen ein, die Bewohner dieser Linder zum Katholizismus
zuriickzufithren. Diese Zeitspanne ist durch die Begriffe ,,Kryptoprotestan-
tismus* und ,,Emigration‘‘ gekennzeichnet, blieb doch den Lutheranern in
den dsterreichischen Lindern nur die Wahl, zur katholischen Kirche zuriick-
zukehren, auszuwandern oder aber im Verborgenen unter duRerlicher
Angleichung an die Formen des katholischen Kultus am evangelischen
Bekenntnis festzuhalten.

Die Periode des Geheimprotestantismus, in der es immer wieder zur
Entdeckung einzelner Gruppen von heimlichen Protestanten kam, die dann
entweder ausgesiedelt oder BekehrungsmaRnahmen unterworfen wurden,
wurde durch die josefinische Toleranzgesetzgebung beendet. Mit dieser und
der danach erfolgenden Organisation evangelischer Gemeinden in verschie-
denen Teilen der habsburgischen Linder begann die zweite Periode der Ge-
schichte des osterreichischen Protestantismus, die bis in die Gegenwart an-
hilt und bis vor kurzem durch ein zwar schwankendes, insgesamt aber steti-
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ges Wachstum zu einer Volkskirche gekennzeichnet war; dabei blieb unver-
indert, daB stets nur ein kleiner Teil der Bevélkerung des Staates evangelisch
war, daf die Gemeinden und Kirchen bis nahe an die Gegenwart unter dem
,,Oberaufsichts- und Verwahrungsrecht'* des katholischen Landesfiirsten,
bzw. der Regierung standen und daR dem Protestantismus an sich keine po-
litische Bedeutung zukam, wenngleich er mit wechselnden politischen Stré-
mungen in einer lebendigen Beziehung gestanden hat.

Wesentliches Merkmal der Geschichte des Gsterreichischen Protestantis-
mus ist seine Regionalitit. Dies gilt trotz der einheitlichen Gesetzgebung
seit Josef II. auch fiir das gegenwirtige Erscheinungsbild der evangelischen
Kirche in Osterreich. Nicht nur die 1564 erfolgte Teilung der habsburgi-
schen Linder unter den Kindern Ferdinands 1., die fiir Inner- und Nieder-
dsterreich erst 1619 ihr Ende fand, sondern auch innerhalb dieser Linder-
gruppen bestehende Unterschiede waren fiir die Geschichte der Reformation
bedeutsam. ,,Osterreich** war eben kein Staat,sondern eine Zusammenfiigung
einzelner Linder, in denen es zwar zum Teil tibergeordnete Verwaltungsbe-
horden des Hofes gab, in denen aber die jeweiligen Landstinde unmittelbar
dem Landesfiirsten und seinen Behdrden gegeniibertraten. Der Dualismus
der Linder, der auch durch gelegentliche Ausschuflandtage nicht ausgegli-
chen wurde und erst mit dem Sieg des landesfiirstlichen Absolutismus in
der ersten Hilfte des 17. Jahrhunderts sein Ende fand, bedeutet einerseits
die strukturelle Absicherung des evangelischen Kirchenwesens in den einzel-
nen Lindern, andererseits aber auch ihre Angreifbarkeit und ihre regionalen
Unterschiede. Dabei kann Tirol weitgehend auRer Betracht gelassen wer-
den, weil hier der Protestantismus nach einer raschen Entwicklung des
Tiufertums von der Regierung nicht zuletzt auch durch Ausweisungen unter
Kontrolle gebracht wurde und vermutlich infolge rechtzeitig eingeleiteter
Reformen des herkémmlichen Kirchenwesens keine Bedeutung erlangen
konnte. Wie weit dabei der Bauernkrieg des Jahres 1525 und seine Folgen
von Bedeutung waren, ld8t sich nur allgemein vermuten.

Salzburg war ein eigenes Reichsland, in dem der Landesfiirst zugleich
das geistliche Oberhaupt war. Die landesfiirstlichen Notwendigkeiten, poli-
tischen Abhingigkeiten und wirtschaftlichen Erfordernisse standen den re-
ligisen Bemiihungen durchaus hinderlich gegeniiber, so daf es — wenn man
von der Residenzstadt Salzburg absah — in weiten Teilen des Landes bis ins
18. Jahrhundert zur Ausformung protestantischer Gemeinden kam, die in
einem eigenartigen Halbdunkel zu existieren vermochten; erst die volle
Aufdeckung und Vertreibung der protestantischen Gruppen durch den Erz-
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bischof Leopold Graf Firmian in den Jahren 1731 und 1732 machte diesem
salzburgischen Protestantismus ein Ende?).

Wenigstens anmerkungsweise sei noch auf das heutige Burgenland ver-
wiesen, das damals und trotz einiger staatsrechtlicher Unklarheiten in bezug
auf die an die niederdsterreichische Kammer verpfindeten Herrschaften Be-
standteil des Konigreichs Ungarn war; diese Rechtsgrundlage beeinflufte
nachhaltig die Situation des Protestantismus in dieser Region und erwies
sich vor allem als Hindernis fiir die Durchsetzung der vom Landesfiirsten ge-
steuerten Gegenreformation. So kam es hier nicht zur vollstindigen Ver-
nichtung des Protestantismus, und es bestand, von verschiedenen, recht
kurzen Perioden abgesehen, immer auch die Mdglichkeit, wenigstens in Re-
sten ein organisiertes und institutionalisiertes Kirchenwesen evangelischen
und reformierten Bekenntnisses erhalten zu kénnen4).

Sicher hat die Zusammenfithrung der einzelnen Linder in eine Mon-
archie durch die Maria-Theresianischen Reformen und die 1804 erfolgte Er-
richtung des Kaiserreichs Osterreich Auswirkungen auf die Parallelisierung
der Geschichte des &sterreichischen Protestantismus gehabt. Wesentlich be-
deutsamer aber war, daR in den einzelnen Lindern in verschieden dichter
Form protestantische Gruppen die Gegenreformation iiberlebten. Der Ge-
heimprotestantismus hat sich in einzelnen Teilen Oberdsterreichs und Kirn-
tens und nur an wenigen Orten der Steiermark gehalten. In Wien gab es an-
dere Méglichkeiten aus der Tatsache, da@ Wien bis 1806 die Hauptstadt des
deutschen Reiches blieb, in der Reichsbehdrden ihren Sitz hatten, welche
auch von evangelischen Lindern beschickt wurden. Die Ausgangsposition
zur Kirchwerdung nach 1781 war also regional verschieden; in sozialer Hin-
sicht ergab sie sich aus der Tatsache, daB — abgesehen von Wien — vor allem
im bauerlichen Bereich Protestanten die Perioden der Gegenreformation zu
iiberleben wuten. So war zunichst einmal der Bauernstand, wobei Knecht
und Gesinde mit eingeschlossen sind, Triger der evangelischen Gemeinden.
Erst in spiterer Zeit erfolgte eine Ausweitung des Protestantismus auf ande-
re soziale Gruppen; mitverantwortlich dafiir waren verschiedenartige geistige
Einfliisse und geistig-politische Bewegungen. So hat etwa die gegen Ende des
19. Jahrhunderts einsetzende , Los-von-Rom-Bewegung'‘ wesentlichen An-
teil gehabt, daR das gebildete deutsch-nationale Biirgertum den Anschlufl an
den Protestantismus gefunden hat. Noch deutlicher waren Auswirkungen
der dreiRiger Jahre des 20. Jahrhunderts, durch die Teile der Arbeiterschaft
mit der evangelischen Kirche Kontakt erhielten bzw. in sie eintraten.
Letztlich ist noch darauf hinzuweisen, daR die Fliichtlingsbewegung und die
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Vertreibungen am Ende des Zweiten Weltkrieges grofe Gruppen von Deut-
schen aus dem siidosteuropiischen Raum, also aus dem ehemaligen Osterr-
reichisch-Schlesischen (Teschen), aus West- und Oberungarn und Siebenbiir-
gen, nicht zuletzt aus dem Banat und der Untersteiermark nach Osterreich
gebracht haben und damit die Griindung einer neuen Form von Gemeinden
bewirkten.

So hat sich die Uneinheitlichkeit als Merkmal des Osterreichischen
Protestantismus iiber die Zeiten hinweg und trotz eines Prozesses der Kirch-
werdung, der in verfassungsrechtlicher Hinsicht erst 1949 angefangen hat,
erhalten. Dieses Merkmal der Uneinheitlichkeit bezieht sich auch auf die
Frommigkeit und Theologie, schlieft die sozial-strukturelle Zusammen-
setzung ein und fiihrt zu einer unterschiedlich hohen Kirchlichkeit der Ge-
meinden?).

I1. Die Kirchentiimer in den habsburgischen Erblindern wihrend des
16. und 17. Jahrhunderts und ihre theologischen Eigenarten

Lutherisches Gedankengut ist in Osterreich zunichst einmal in Verbindung
und auf dem Hintergrund von humanistischen und kirchenreformerischen
Bestrebungen eingedrungen. Einerseits war die Universitit Wien zu einem
Zentrum humanistischen Denkens im deutschen Sprachraum geworden,
andererseits waren auch fiihrende Vertreter des Staates von den Gedanken
des Humanismus erfalt und suchten, gelegentlich auch iiber einen Kreis von
Beratern oder Freunden, dem Anliegen des Humanismus Rechnung zu tragen:
in diesem Zusammenhang ist der Erzbischof von Salzburg, Matthius Lang
von Wellenburg, ebenso zu nennen wie K6nigin Maria von Ungarn; hervor-
stechendster Vertreter des Wiener Humanismus war in den ersten Jahrzehn-
ten des 16. Jahrhunderts der auch als Diplomat bekannte Johannes Cuspinia-
nus. Diese Humanisten haben in unterschiedlichster Form zunichst die
Reformbestrebungen unterstiitzt, wobei sich freilich in rascher Weise heraus-
stellte, wie groR ihre innere Distanz zum Anliegen Luthers gewesen ist.

In den westlichen Lindern, zu denen auch Salzburg zu zihlen ist, hat
die Reformation sehr rasch eine soziale Komponente gewonnen. In Salzburg,
Tirol und in der Obersteiermark hat sich reformatorisches Gedankengut
mit sozialen Anliegen und Forderungen verbunden und ist zuletzt zum Fer-
ment derselben geworden. Wenn auch die Verbindung des Tiroler Bauernfiih-
rers Michael Gaismair nicht nach Wittenberg, sondern nach Ziirich zu Huld-
reich Zwingli ging, so zeigt doch sein Entwurf einer neuen Landesordnung
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unmittelbar reformierte und lutherische Gedanken.

Auch in den anderen Lindern erfolgte ein relativ rasches Einstromen
evangelischen Gedankengutes, wobei natiirlich die Klarheit des Bekenntnis-
ses noch nicht gegeben war; doch ist die erste Welle der evangelischen Bewe-
gung duRerlich ergebnislos verebbt. Die Ursache war mit Sicherheit das Be-
miithen des Landesfiirsten, keine organisatorische und institutionelle Festi-
gung zuzulassen. So bleibt von dieser ersten Welle nur die vorhandene
Literatur, die nicht nur in der Bibliothek der Habsburger, der heutigen
Osterreichischen Nationalbibliothek greifbaré), sondern auch in einer Reihe
von Klosterbibliotheken — etwa die von Zwettl bis Giising — vorhanden
ist. Wichtiger diirfte wohl geworden sein, daR durch diese Welle die Erschiit-
terung kirchlicher Selbstverstindlichkeit verstirkt worden ist, welche durch
andere Ereignisse der Zeit angeregt wurde. Es scheint ein Ahnen um die
Moglichkeit eines Christentums ohne organisatorisch-institutionelle Gebun-
denheit aufgegangen zu sein. Aus spiteren Quellen iRt sich fiir diese Zeit
ein gewisses MaR an Verinderungen im Gefiige der personlichen Frommig-
keit mindestens bei einzelnen Personen feststellen.

In den innerdsterreichischen Lindern, im Lande ob der Enns und unter
der Enns hat diese erste Welle der evangelischen Bewegung ihre innere Wirk-
samkeit nicht verloren. Wenn auch die wenigen Prediger, die angestellt wor-
den sind, das Land wieder verlassen muRten, so hielten doch ihre Patronats-
herren an der einmal gewonnenen Uberzeugung fest. Zusammen mit einer
auch aus anderen Quellen gespeisten Auflésung bestehender kirchlicher In-
stitutionen fiihrte dieses Weiterwirken evangelischer Gedanken, die in im-
mer deutlicher werdende konfessionelle Bahnen gerieten, zum allmihlichen
Umschwung in der konfessionellen Zugehéorigkeit. Dabei ist beachtlich, daR
von Anfang an (schon der Ausschuflandtag der habsburgischen Linder von
1518 ist in diesem Zusammenhang zu nennen) die adeligen Stinde den Lan-
desherrn zu Reformen gedringt haben oder solche sogar in ihrem eigenen
Bereich selbst vorgenommen haben; bekannt ist ja die Nachricht, wonach
Siegmund von Dietrichstein im Jahre 1526 das Kirchenwesen zu Villach
,,reformiert** habe. Dabei ging es den Stinden zunichst um den Versuch, das
gesamte Kirchenwesen zu erneuern und von duerlichen MiRstinden zu be-
freien. In dem MaRe, in dem das konfessionelle BewuRtsein gewachsen ist,
wurde aus dieser Forderung jene nach der Zuwendung zum Luthertum;
hierbei bildete die Bekenntnisformulierung der Augsburgischen Konfession
den Ansatzpunkt und der durch den Augsburger Religionsfrieden von 1555
erfolgte Durchbruch den duBeren AnlaB. Die Grundherren erbaten unmittel-
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bar danach die Zuerkennung des ius reformandi, obwohl sie kein Reichs-
stand waren, aber dem Kaiser, der ihr Landesfiirst war, unmittelbar gegen-
iberstanden.

Die Wege, auf denen lutherisches Gedankengut in das Land einstromte,
sowie die Beziehungen, durch die es erhalten wurde und sich jeweils zeitge-
miR erneuerte, waren zunichst persénliche Kontakte. Diese ergaben sich aus
der Verflechtung der habsburgischen Linder und ihrer Verwaltung mit den
Reichsbehorden und den Verhiltnissen im Reich, betrafen also die Anwe-
senheit von Adeligen und Juristen bei den Beratungen der Reichstage;
wichtiger aber waren die Verbindungen, die auf den sogenannten Kavalier-
reisen, den Ausbildungsfahrten junger Adeliger und GroRbiirger gekniipft
wurden: hier fand vom ersten, vor allem aber vom dritten Jahrzehnt des 16.
Jahrhunderts an eine Verinderung des hauptsichlichen Reisezieles statt, das
vorher Italien mit seinen juristischen Fakultiten gewesen war. Nunmehr
entschlossen sich viele Adelige, ihre Kinder an deutsche Universititen zu
senden bzw. die Bildungsfahrt durch deutsche Territorien vornehmen zu
lassen. Der andere Kontaktweg ergab sich aus dem Hereinbringen theologi-
schen Schrifttums nach Osterreich; anderes wurde im Lande nachgedruckt.
Allmihlich wurden dann in Osterreich auch theologische Schriften verschie-
dener Art von Verfassern gedruckt, die im Lande wirkten, welche den
evangelischen Standpunkt zum Inhalt hatten.

Auf diesem Hintergrund erfolgte die Ausbildung der ,lutherischen Lan-
deskirchen*‘. Dieser ProzeR wurde durch die politischen Privilegien ermég:
licht, die die adeligen Stinde in den einzelnen Lindern, beginnend mit 1568,
fir sich erlangten. Es war nicht die Gewihrung der vollen Religionsfreiheit,
sondern das riumlich wie sachlich eingegrenzte Privilegium, einen Teil des
bestehenden Kirchenwesens mit reformatorischen Bekenntnisinhalten zu er-
filllen und daraus eine Art kirchlicher Organisation zu formen. Daraus er-
gab sich die Tatsache, daf es auch auRerhalb dieser stindischen Landeskir-
chen protestantisches Leben gab, vor allem in den Stidten, aber natiirlich
auch in den Pfarren, die katholisch pastoriert blieben, weil der Patronatsin-
haber katholisch war (Inkorporation in ein Kloster, landesfiirstliches Patro-
nat, katholische Adelige). Die Verantwortung des evangelischen Kirchenwe-
sens war daher in jenen Lindern der adeligen Korporation iibertragen; die
Ausformung entsprach nicht eigentlich dem Willen des Landesfiirsten, der
lediglich aus politischen Notwendigkeiten diese begrenzte Religionsfreiheit
gegeben hatte. Die Landeskirchen vermochten daher niemals ein das ganze
Land iberziehendes Netz von Pfarren auszubilden; die Einrichtung des

&



evangelischen Niederkirchenwesens stand in einem AusschlieBungsverhiltnis
mit weiterbestehenden Institutionen der rémischen Kirche im Lande7).

Maximilian II. hatte den evangelischen Stinden in seinen Lindern zwin-
gend zur Auflage gemacht, fiir das von ihnen zu verantwortende Kirchenwe-
sen eine Gottesdienstordnung und eine Lehrgrundlage auszuarbeiten, die
indessen von den Stinden ober der Enns fiir ihre Pfarren nicht angenommen
wurde, weil sie — wiederum den Intentionen des Kaisers entsprechend —
.,hochkirchlich® waren. Theologische Auseinandersetzungen innerhalb des
Luthertums und der hinhaltende Widerstand des Kaisers verhinderten zu-
nichst den systematischen Ausbau der Organisation, aber auch die Herstel-
lung einer verbindlichen Lehrgrundlage. Trotzdem wurde unter dem Druck
der vordringenden Gegenreformation Rudolfs II. im Lande unter der Enns
nach mehrfach gegebenem Vorbild eine Visitation durchgefiihrt, die die Ba-
sis fir die weiteren Schritte legen sollte. Dabei sollten die Pfarrer und Pre-
diger in den unter protestantischem Patronat stehenden kirchlichen Einrich-
tungen auf eine neuerliche Bekenntnisgrundlage eingeschworen werden, was
nicht zuletzt im Blick auf den aktuellen flacianischen Streit notwendig er-
schien. Bereits wihrend der Visitation sollten aber neue Ansitze zu einer
kirchlichen Organisation geschaffen werden, unter denen die Bestimmung
von regionalen ,Senioren‘* die wichtigsten Schritte waren. Am Ende hitte
dann die Etablierung eines Konsistoriums und die Ernennung eines Super-
intendenten erfolgen sollen. Dies ist nicht gelungen. Neben dem bereits er-
wihnten Widerstand des Landesfiirsten und seiner Beh6rde wirkten sich hier
die strukturellen Probleme der Patronatskirche aus, die durch die theologi-
schen Auseinandersetzungen, in die Angehérige der Stinde unmittelbar
personlich eingriffen bzw. verwickelt waren, verstirkt wurden.

Die dabei zum Ausdruck kommenden theologischen Anschauungen wa-
ren importiert. Es wurde bereits darauf hingewiesen, daf Biicher, daR auch
Kontakte wihrend der Bildungssreisen, zunehmend aber auch die Aufnah-
me von Theologen aus anderen Lindern diese theologischen Anschauungen
vermittelten oder bekannt machten. So kamen theologische Fragen mit et-
was Verspitung in die habsburgischen Linder und wurden hier nicht selten
in vergroberter Weise aufgenommen und dargestellt. GroRe Bedeutung er-
langte in allen habsburgischen Lindern der flacianische Streit. Die Gnesio-
lutheraner, die erstmals 1559 und dann 1573 endgiiltig aus den ernestini-
schen Staaten Thiringens vertrieben worden waren, strémten in breitem
MaRe in die habsburgischen Linder ein. So sind aus Niederdsterreich ebenso
wie aus Kirnten und aus Oberdsterreich flacianisch gesinnte Prediger be-
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kannt; allein im Lande unter der Enns diirften etwa 90 Flacianer titig ge-
wesen sein. Unter ihnen befanden sich nicht wenige bedeutende Theologen,
die jedenfalls in vielen Fillen ihren ,,accidentisch* gesinnten Gegnern weit
iiberlegen waren. Ein erheblicher Teil der theologisch-literarischen Produk-
tion in den oOsterreichischen Landeskirchen zwischen 1565 und 1585 ist
durch die Flacianer bestritten worden, unter denen sich Personen wie Jo-
hann Spangenberg, Christoph Irendus, Johann Hauser, Johann Magdebur-
gius, Markus Volmar und Josua Opitz befanden.

Wenn die theologische Eigenart dieses Osterreichischen Flacianismus
dargestellt werden soll, ist zunidchst auf die zentrale Bedeutung der Frage
nach der Qualitit des Menschen vor Gott hinzuweisen. Die aus einem etwas
seichten Siindenbegriff sonst vorhandene Neigung, eine Kooperation ad ca-
piendam salutem anzunehmen, wurde von den Flacianern schroff abgelehnt.
Schon daraus ergab sich ihre eindeutig und hart antikatholische Haltung, die
sich etwa auch in der Ablehnung des Gregorianischen Kalenders widerspie-
gelte. Daneben traten die Flacianer fiir eine Begrenzung der obrigkeitlichen
iura in sacra ein; sie wollten das Recht der Stinde, und zwar sowohl der
Landtage und ihrer Beauftragten, wie auch das der einzelnen Patronatsherren
grundsitzlich nur zur dueren Sicherung der kirchlichen Einrichtungen ver-
standen wissen, keinesfalls aber als Moglichkeit von Eingriffen in die inneren
Fragen der Verkiindigung und der Lehre akzeptieren. Die Flacianer mach-
ten mit der reformatorischen Anschauung ernst, daR Kircheneinheit nur bei
voller Lehreinheit moglich sei; der Weg, auf dem sie einen solchen consensus
de doctrina erreichen wollten, war der von Predigersynoden, bei dem die
Vogteiherren nur beratende Stimmen hitten haben sollen. Die meisten Fla-
cianer haben traditionelle AuBerlichkeiten, die anderswo als Adiaphora an-
gesehen wurden, abgelehnt, wie etwa den ,,Chorrock‘‘ der Geistlichen oder
die lateinische Sprache im Gottesdienst. Bedeutsam war, daR sie groRes Ge-
wicht auf das volksbildnerisch-katechetische Anliegen legten, welches sie
vertraten und mit dem sie ihre Lehranschauungen verbreiten wollten. Einer-
seits bekamen die Gottesdienste etwa durch die regelmiRige Verlesung des
Katechismus eine solche katechetische Firbung, andererseits sollten immer
neue Katechismen und Predigtbinde die theologischen Lehrfragen und die
flacianische Position einem breiten Publikum nahebringen. Sie haben sich
auf Luther und seine Anschauungen berufen, wobei fiir sie andere theologi-
sche Richtungen schon deshalb abzulehnen waren, weil diese nicht die ganze
Position des Reformators — wie sie diese eben selbst verstanden — zu
bewahren vermochten. Sie waren keineswegs bildungsfeindlich oder ant-
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humanistisch, setzten allerdings die Grenzen anders und wiesen dem Huma-
nismus seinen Platz gewissermafen im Vorhof der Kirche an.

Natiirlich stellten die Flacianer in Osterreich nicht die gesamte Pfarrer-
schaft. In Niedertsterreich trafen sie auf eine Gruppe, die dem Humanismus
im Gefolge Philip Melanchthons und des StraBburger Schulleiters Johannes
Sturm verpflichtet waren. Es war vor allem der Staatsmann Reichart Strein
von Schwarzenau, der nicht nur einen Freundeskreis um sich sammelte,
sondern auch durch seine Beziehungen eine ganze Reihe von Predigern nach
Oberdsterreich und vor allem in den Westen Niederdsterreichs zu vermitteln
wuRte. Diese Richtung fand durch einige Zeit auch an der Linzer evangeli-
schen Landschaftsschule Herberge und beeinflufte von dort aus durch
lingere Zeit die Gestaltung der theologischen Landschaft. Wenn auch in
dieser Gruppe die unmittelbar theologischen Argumente nicht vorherrsch-
ten, sondern eher eine nur vorsichtige Distanzierung von der flacianischen
Richtung erfolgte, wobei die Polemik nicht gesucht wurde, so kam es doch
dazu, daR nach und nach auch dem Flacianismus eine ihm iiberlegene
theologische Gegenstromung erwuchs; diese stand in Beziehung zu jenen
Kriften, die sich um die Konkordienformel sammelten. In diesem Zusam-
menhang sind etwa die beiden niederdsterreichischen Prediger Wilhelm Lutz
und Polykarp Leyser zu nennen, die zwar beide das Land verlieen, aber
auch spiter noch durch Widmungen von Biichern, Auskiinfte und Korres-
pondenzen Kontakte zu niederdsterreichischen Adeligen hielten. Hier wurde
die theologische Denkweise, die sich in Richtung auf die lutherische Ortho-
doxie entwickelt hatte, aufgenommen, wobei das verbum dei vor allem als
doctrina verstanden wurde, was zur Folge hatte, daR verbum dei und scrip-
tura auseinandertraten. Obwohl Versuche, die die Stinde unternahmen, um
zu einer Aussdhnung zwischen den Flacianern und ihren zahlenmiBig
iiberwiegenden Gegnern zu gelangen, kein Ergebnis zeigten, wobei die
letzten dieser Versuche in Niederdsterreich schon am Widerstand des Erz-
herzog-Statthalters scheiterten, fiihrte die natirliche Entwicklung doch
dazu, daR seit 1590 so gut wie kein Flacianer im Lande unter der Enns
vorhanden war. Seit etwa 1600 kann der Pfarrerstand in diesem Territorium
als einheitlich orthodox lutherisch angesehen werden.

Diese Auseinandersetzungen verhinderten die Etablierung einer Landes-
kirche in Niederdsterreich vermutlich in einer Zeit, als es noch méglich ge-
wesen wire. Es gelang einfach nicht, jenes MaR an consensus de doctrina zu
gewinnen, das von allen Beteiligten als Voraussetzung fiir die Einsetzung kir-
chenregimentlicher Institutionen angenommen worden wire. Die Theologie
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hat hier in bezug auf den ProzeR der Kirchenbildung eindeutig negative Be-
deutung gewonnen.

In Innerdsterreich waren verschiedene Stromungen innerhalb des
Protestantismus in unmittelbarer Weise wirksam, vor allem ist hier auf die
starke Beziehung zum wiirttembergischen Protestantismus hinzuweisen, die
z. B. zur Folge hatte, daR die innerdsterreichischen Stinde alle ihre Theolo-
gen verpflichteten, die Konkordienformel zu unterzeichnen. Wer das nicht
tat, verlor seinen Posten, wie etwa der sehr tiichtige Villacher Prediger
Johann Hauser. Diese wiirttembergischen Einfliisse sind auch in der Ge-
staltung der Gottesdienstordnungen zu erkennen, wobei ein von dem Ro-
stocker Professor David Chytrius erstatteter Vorschlag so gut wie keine
Anerkennung fand und daher berechtigterweise ungedruckt blieb. Wichtig
war, daf in Innerdsterreich das Verstindnis der Adeligen und ihrer theologi-
schen Ratgeber in- und auBerhalb des Landes ganz stark durch das Wissen
um die Gehorsamspflicht dem Landesherrn gegeniiber bestimmt war,

Wenn man nach dem Inhalt des evangelischen Bekenntnisses in Oster-
reich fragtg). merkt man, daR dieser signifikant unterschiedlich war. Auf
weite Strecken war er nicht einmal im eigentlichen Sinn reformatorisch-lu-
therisch, sondern weit eher durch eine Verbindung von evangelischem An-
liegen mit ethisch-moralisch-aufgeklirten Gedanken gekennzeichnet. Diese
Verbindung von theologisch-dogmatischen Aussagen und ethischem Impera-
tiv war einerseits durchaus imponierend, erwies sich aber andererseits auf
weite Strecken als ungeniigend. In diesem Zusammenhang ist auf die Seicht-
heit des Siindenbegriffs hinzuweisen, der in spiterer Zeit dann formalistisch
iberformt wurde, aber auch in den Reihen der Flacianer keineswegs jene
Ausprigung gefunden hat, wie sie als genuin lutherisch angesehen werden
muf. Die Notwendigkeit der Erbringung und der Folgen guter Werke vor
Gott wurde nirgendwo geleugnet; eine gewisse Mitarbeit des Menschen als
Notwendigkeit zur Erlangung des Heiles findet sich sogar in manchen flacia-
nischen Aussagen. Damit ist die Rechtfertigung auf weite Strecken aus-
schlieRlich zur forensischen Gerechterklirung geworden. Das Verdienst Chri-
sti beseitigt die Siindhaftigkeit des Menschen, die Beeintrichtigung des Wil-
lens und den geistlichen und ewigen Tod. Auch wenn dagegen die Flacianer
protestiert und auf die Zusammenhinge von Siinde und Strafe hingewiesen
haben, so wird doch auch bei ihnen die Beziehung zwischen Siinde und Gott
nicht oft und nicht geniigend erortert; auch fiir sie ergibt sich die Beziehung
zwischen Siinde und BuRe. Natirlich wird die lutherische Kirche als die wah-
re und geistliche Kirche angesehen, was ein negatives Urteil {iber den Katho-
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lizismus und auch den Calvinismus beinhaltet.

Es gab in Osterreich einen ganz kleinen Kreis von reformierten Adeligen,
dariiber hinaus aber auch noch andere, die zu Genf Beziehungen hatten. lhre
theologischen Anschauungen spiegelten sich in der Zeit vor dem Ende der
reformatorischen Kirchentiimer vor allem in der theologischen Aufarbeitung
politischer Aussagen wider. Dabei ging es um die Frage des Widerstandsrech-
tes, das von dem Fiihrer dieser Gruppe, Georg Erasmus von Tschernembl, in
einer umfangreichen Schrift bejaht wurde, aber auch um die Idee einer féde-
rativen Leitung des Landes durch Biindnisschluf zwischen Landesherren und
Landleuten?). Diese reformierten Einfliisse sind im Lande allerdings kaum
als solche deklariert worden.

111. Das Ende der reformatorischen Kirchentiimer und der Geheim-
protestantismus

Es wurde bereits darauf hingewiesen, daf die Entwicklung der evangelischen
Theologie in den Osterreichischen Lindern nicht zu besonderen Leistungen
oder Hohepunkten fithrte, daR auch in der Zeit nach 1590 eine Verlagerung
in der Zielrichtung theologischer Literatur eingetreten ist. Die fortschrei-
tenden MaBnahmen der Gegenreformation fithrten dazu, daR immer mehr
Gemeinden keine Prediger fanden, daR aber neu eingefiihrte romisch-katho-
lische Pastorationen nicht mit dem gewachsenen Bekenntnisstand der
Pfarrangehorigen iibereinstimmten. Es bildeten sich Hausgemeinden, die auf
den gelegentlichen Dienst durchreisender Prediger angewiesen waren, die
Hausandachten mit Hilfe von Postillen hielten und deren Angehorige gele-
gentlich in einer benachbarten evangelischen Pfarre die entsprechenden
Amtshandlungen vornehmen zu lassen suchten oder das Abendmahl dort
empfingen. Es ist naheliegend, daR diese Hausgemeinden bei dem verblieben,
was als ihr Bekenntnisstand durch frither gehorte Predigten gewachsen war.
Auch im Blick auf die von ithnen verwendete Erbauungsliteratur ist Festhal-
ten am Gewohnten festzustellen, wenngleich natiirlich immer wieder neuere
Literatur hereingebracht wurde und mehr oder weniger gekauft worden ist.
Die Situation dieser Hausgemeinden war regional verschieden, wie auch der
Zeitpunkt der endgiiltigen Verdringung der evangelischen Geistlichen von
Land zu Land verschieden war.

In den Jahren 1599 und 1600 sind aus den Lindern Kirnten und der
Steiermark die evangelischen Prediger ausgewiesen worden, 1625 erfolgte
die entsprechende Anweisung fiir Oberdsterreich, die einerseits den Bauern-
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krieg von 1626 hervorrief, andererseits aber nach Niederschlagung der Be-
wegung durchgefiihrt werden konnte; seit 1627 hatten in Niederdsterreich
die Patronatsherren die Anweisung, nur mehr katholische Priester auf die
Pfarren zu prisentieren; 1652 war es dann auch in Niederdsterreich so weit,
daR die Untertanen nicht mehr evangelisch sein durften. Bereits 1627 war
fiir die innerdsterreichischen Linder den Adeligen die Emigration anbefoh-
len worden, sollten sie nicht bereit sein, wieder in die katholische Kirche
zuriickzukehren. Die nieder6sterreichischen Adeligen erreichten aufgrund
eines ihnen im Jahre 1620 von Ferdinand II. gegebenen Versprechens in
Artikel V, § 39, des Friedens von Osnabriick 1648 die einzige fiir die habs-
burgischen Linder des Reiches geltende Ausnahmebestimmung davon, dag
hier allein der Katholizismus zugelassen war.

So kam es, beginnend mit 1600, landschaftlich und landesmiRig ver-
schieden, zur Emigration teilweise recht bedeutender Teile der Bevilkerung.
Aus den Donaulindern ergoR sich ein stirkerer Strom von Auswanderern
nach Franken bzw. iiber Bohmen auch nach Sachsen. Aus den Alpenlindern
erfolgte die Emigration zum Teil nach Westungarn, vereinzelt auch nach
Wiirttemberg (Freudenstadt). Die emigrierenden Adeligen wandten sich zum
grofen Teil in die Reichsstidte, vor allem nach Nirnberg, aber auch nach
Sachsen oder — wihrend des Dreifigjihrigen Krieges — zu einem erstaunli-
chen Prozentsatz nach Schweden. Dabei war es so, daR in der Regel nur ein
Teil der adeligen Familie emigrierte, von den im Lande verbleibende Ange-
hérigen da und dort einzelne sogar noch den Versuch unternahmen, am
evangelischen Bekenntnis festzuhalten.

Die Auswanderung und das Bestehen von geheimen Gruppen von Pro-
testanten schlossen sich gegenseitig aus; je hoher der Anteil an Emigranten
aus einer Gegend war, desto geringer war die Zahl der heimischen Evange-
lischen, die dort verblieben. Das Bestehen von Gruppen der Kryptoprotestan-
ten war von der Moglichkeit der Geheimhaltung abhingig. Dabei erwiesen
sich die Siedlungsstruktur, die Form der Durchfiihrung der Gegenreforma-
tion, aber auch ganz bestimmrte personliche Eigenschaften, unter denen die
Moglichkeit, Lesen und Schreiben zu konnen, nicht unwesentlich war,
als wichtig; als Voraussetzung erwies sich natiirlich das seit 1560 deutlich
ausgebildete konfessionelle BewuRtsein.

Die Existenzform des , Nikodemismus‘ prigte als Notwendigkeit, einen
auferlegten Schein zu wahren, auch den Charakter der Ubrigbleibenden. In
den Alpenlindern war dabei das personliche Bekenntnis, das auf einer stets
zu erneuernden Entscheidung beruhte und im Gegensatz zu der notwendi-

83



gen eigenen Anpassung stand 10), wesentliches Kennzeichen dieser Existenz.
Das brachte auch dort, wo sich die Frommigkeit aus Erbauungsbiichern
der lutherischen Orthodoxie speiste, eine Affinitit zum Pietismus. Uber-
haupt ist festzustellen, daB dem orthodoxen Luthertum in den &sterreichi-
schen Lindern an vielen Stellen eine praepietistisch-mystische Ader inne-
wohnte. In spiterer Zeit kamen dann noch Kontakte zu pietistischen oder
erweckten Gruppen hinzu, die den Charakter dieses Osterreichischen Ge-
heimprotestantismus bestimmten.

Im Bereich des heutigen Burgenlandes war das anders, war es hier doch
den protestantischen Magnaten und Adeligen gelungen, die rechtlichen Vor-
aussetzungen fiir den Bestand einer geringfiigigen Organisation evangelischen
Kirchenwesens zu erhalten. Hier konnte sich also ein GruppenbewuBtsein
offen zeigen, und dementsprechend war das Festhalten am evangelischen
Glauben Ausdruck einer bestimmten Stellung in der Gesellschaft. Der In-
halt des Bekenntnisses war zunichst orthodox, wurde spiter rationalistisch
iiberformt und durch einen relativ starken Konfessionalismus geprigt.

Der &sterreichische Geheimprotestantismus war nicht ohne Kontakte
nach auRen. Diese bestanden einerseits in gelegentlichen Besuchen von Pre-
digern, die in mehr oder weniger gelungener Verkleidung das Land besuch-
ten, oder in Niederosterreich durch einige Zeit sogar als Hofmeister in ade-
ligen Familien tdtig sein konnten; vor allem sind auch Besuche westungari-
scher Prediger in Kirnten nachgewiesen. Die Einflisse von aufen kamen
aber auch iiber die ins Land gebrachten Schriften. Unter den neu entstande-
nen Andachtsbiichern erlangte der ,,Sendbrief* des 1688 nach Niirnberg
ausgewanderten Halleiner Bergknappen Josef Schaitberger eine besondere
Stellung, war er doch Trostbrief und zugleich Handbiichlein fiir die konfes-
sionellen Auseinandersetzungen. In thm war die kontroverstheologische Po-
sition des Luthertums eindeutig und allgemeinverstindlich festgehalten.
Nicht zuletzt ist aber darauf hinzuweisen, daR die evangelischen Reichsstin-
de immer wieder direkte oder indirekte Kontakte mit den &sterreichischen
Geheimprotestanten hatten!l). Diese Kontakte wirkten sich natiirlich gera-
de dann aus, wenn von seiten der kaiserlichen Regierung oder des mit ihr
verbundenen Salzburger Ordinariates bestimmte Mafnahmen gegen Prote-
stanten gesetzt wurden.

Die Folge dieser Kontakte der Geheimprotestanten in Osterreich und
ihrer verborgenen Existenzweise waren eine zeitliche Verschiebung des
Wirksamwerdens von theologischen Gedanken, die Konzentration auf
wesentliche Fragen, unter denen die soteriologisch-christologischen Mo-
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mente hervortraten. Der Glaube erlangt in ungeahnter Weise eine personal-
existentielle Bedeutung, die unmittelbar mit dem Bekenntnis verbunden
war. Die eigene Glaubenshaltung stand in Verbindung mit dem persénlich
erlebten Katholizismus und der inneren Abneigung dagegen.

1V. Die dsterreichische Toleranzkirche und ihre Theologie

Es ist eigenartig, daR fiir diese Kirche und ihr theologisches Selbstverstindnis
weithin Untersuchungen fehlen, da auch die Frommigkeitsgeschichte des
osterreichischen Protestantismus seit 1780 nur in einzelnen Bereichen unter-
sucht worden ist12),

Die Griindung dieser Toleranzkirche war eine Folge der im Josephinis-
mus vorhandenen Toleranzideen!3). Dabei ist der Josephinismus eine
eigenartige, in der Person des Kaisers verankerte Form des landesfiirstlichen
Absolutismus gewesen, in der reformkatholische, aufklirerische und frei-
maurerische Gedanken bel einer starken Dominanz (protestantisch)-natur-
rechtlicher Ideen wirksam werden. Die Toleranz entsprach darum sowohl
einem dkumenisch-zweckmiRigen wie auch einem aufklirerisch und einem
reformkatholischen Anliegen. Der Kaiser hat fiir seine Lander vollzogen, was
fir das Reich im Westfilischen Frieden von 1648 bereits Geltung erlangt
hatte: die Angehdrigen der beiden evangelischen Bekenntnisse erlangten das
Recht zur Privatausiibung ihrer Religion, das in Osterreich nun mit der Bil-
dung einer eigenen kirchlichen Organisation verbunden war und z. B. beim
Begribnis sogar Offentlichkeitsgeltung erreichte.

Das landesfiirstliche Aufsichtsrecht, das gegen einen Summepiskopat ge-
wisse Verschiebungen zeigte, blieb gegeniiber diesem evangelischen Kirchen-
wesen aufrecht, welches unter der unmittelbaren Uberwachung durch staat-
liche Behorden stand und eigentlich einen Bund von Gemeinden darstellte.
Die Superintendenten wurden vom Staat bestellt und die Konsistorien
waren iiberhaupt landesfiirstliche Kirchenbehorden, deren Hauptaufgabe die
Beachtung und Bewahrung der Majestitsrechte im Blick auf das Kirchenwe-
sen waren. Die Gemeinden bildeten sich ohne Patronatsverhiltnisse; Grup-
pen von Ortsansissigen, denen irgendwo im dffentlichen Bereich Bedeutung
zukam, ergriffen die Initiativen und erfreuten sich dabei unterschiedlicher
Unterstiitzung seitens der lokalen Behorden. Nach dem Grundsatz ,,qui
dotat, vocat* gelang es ihnen, ihre Prediger selbst zu berufen und zu bestel-
len, wobei allerdings die landesfiirstliche Bestdtigung notwendig war. Bei der
Berufung der Prediger halfen verschiedene Kontakte nach auBlen, unter
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denen die zu Urlsperger in Augsburg nicht unwesentlich waren, aber auch zu
kaiserlichen Vertretungsbehdrden im Auslande. Der urspriingliche Gedanke,
daR es lokale Konsistorien geben wiirde, lieR sich nicht verwirklichen, so da
es bei den beiden lutherischen und reformierten Konsistorien in Wien fiir
alle ausserhalb des Konigreiches Ungarn gelegenen Teile der habsburgischen
Monarchie geblieben ist.

Die Theologen, die als Prediger ins Land berufen wurden, kamen aus
Deutschland und aus Ungarn, ihre theologische Haltung war uneinheitlich;
sie waren einerseits durch die Aufklirung, andererseits aber durch den Pie-
tismus geprigt. Beachtlich ist, daf die Superintendenten so gut wie simtlich
als Aufklirungstheologen bezeichnet werden miissen, wihrend eine ganze
Reihe von Gemeindepfarrern dem Pietismus zugehorten. Die Aufklarungs-
theologen unterschiedlicher Firbung trafen nun auf Gemeinden, die aus
dem orthodox-pietistischen Geheimprotestantismus kamen, wobei sich
nicht selten herausstellte, daR die Gemeinden das lutherisch-reformatorische
Erbe besser bewahrt hatten als die zeitgemiR ausgebildeten Theologen; sie
kamen in Gemeinden, in denen die Notwendigkeit, fiir ein organisatorisches
Kirchenwesen entsprechend der vorgesehenen Ordnung zu sorgen, nur
schwer wahrgenommen werden konnte. SchlieRlich trafen sie auf Gemein-
den, in denen sich der Antikatholizismus nicht zuletzt in einem Aliturgismus
duRerte. So wurde die urspriinglich vorgesehene reich ausgestattete Gottes-
dienstordnung, die auf das orthodoxe Luthertum zuriickging, sehr bald
durch eine niichterne Ordnung fiir den Gottesdienst ersetzt, die zwar aus
aufklirerischem Geist entstanden war, andererseits aber in den Gemeinden
doch auf weitgehende Zustimmung stie®. Weniger positiv war die Reaktion
der Gemeinden auf die Einfiihrung der neurationalistischen Gesangbiicher
und die Abschaffung der Hausbibelkreise. Hier trafen die Prediger und die
Superintendenten, wie etwa der oberdsterreichische Superintendent Thie-
lisch, auf ganz energischen Widerstand; aus Kirnten wird berichtet, daR
Gemeindeglieder zu den Predigten ihres rationalistischen Pfarrers demonstra-
tiv ihre alten Erbauungsbiicher mitbrachten und darin wihrend des Gottes-
dienstes lasen14).

Dabei ist aber mit hinlinglicher Deutlichkeit zu sehen, daR auch die
Einfliisse der Christentumsgesellschaft, also des Johann Tobias KieBling und
des Seniors Urlsperger nicht unterschitzt werden diirfen 15). Sehr bald
gelang es dann auch der englischen Bibelgesellschaft, in zahlreiche Gemein-
den Eingang zu finden. Trotz des offiziellen MiRtrauens diesen Einfliissen
gegeniiber kam es dazu, daR diese Kontakte die bestehenden orthodoxen
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Anschauungen unter den Gemeindegliedern, denen freilich stets ein gewisser
Hang zum Pietismus innewohnte, vollstindig pietistisch iiberformten und
inhaltlich zu bestimmen vermochten.

Im 19. Jahrhundert prisentierte sich der osterreichische Protestantis-
mus als eine zunehmend heterogen werdende GréRe, in der die Einfliisse der
reformatorischen Theologie relativ gering waren. Die aufklirerische Theolo-
gie der Prediger war in weiten Gebieten mit der Gemeindefrommigkeit eine
eigenartige Synthese eingegangen, wobei sich nur in einzelnen Gebieten
der Pietismus als eigenstindige GroRe erwies. In anderen Gemeinden wurde
er so gut wie vollig in das kirchliche Leben nivelliert. Vor allem die — zwar
wenigen aber wichtigen — evangelischen Gemeinden in den Stidten erwie-
sen sich als offen fiir das Einstrémen jeweils aktueller geistiger Stroémungen.
Aus der erstaunlicherweise nicht geringen literarischen Produktion lassen
sich eine Reihe von Beobachtungen machen: Zunichst sind zahlreiche Pre-
digten von festlichen Anlissen gedruckt worden; in ihnen spiegelt sich die
zeitgemife Anschauung von kirchlichem Dienst wider, auf die durchaus
Schleiermachers Definition des Gottesdienstes anwendbar ist.

Nach wie vor wurden katechetische Arbeiten geschrieben. Eine ganze
Reihe von Predigern erwies sich dariiber hinaus im eigentlichen Sinn des
Wortes als ,,literarisch*‘ titig.

Das Gemeindeleben war schon relativ bald durch einen gewissen Grad
von Ermiidung gekennzeichnet, die ihre Ursache nicht zuletzt in den einen-
genden Bestimmungen der Toleranzgesetzphase hatte. Man erlebte nicht
nur ,,Didsporasituation‘‘, sondern manche Gegensitze gegen staatliche und
obrigkeitliche Einrichtungen sowie die Tatsache, daR doch nur relativ weni-
ge Gruppen von Protestanten sich zur evangelischen Kirche bekannten.

Die Griindung der theologischen Lehranstalt in Wien sollte das Einstro-
men auslindischen Einflusses (aus den verschiedenen deutschen Territorien)
auf zweifache Weise verringern. Zum einen sollten geniigend Inlinder das
Predigtamt anstreben, zum anderen sollten die Inlinder davon abgebracht
werden, zum Studium an eine deutsche Fakultit zu gehen. So versuchte
man denn auch, die Professoren fiir die Lehranstalt vor allem unter den ein-
heimischen Theologen zu gewinnen, was sich allerdings nur zum Teil als
durchfithrbar erwies. So blieb die theologische Ausrichtung des Osterreichi-
schen Protestantismus stets in relativ enger Verbindung mit den zeitgends-
sischen Stromungen an den deutschen Fakultiten, wenngleich es auffillt,
daR nur bestimmte Entwicklungen mitgemacht wurden, wohingegen andere
Entwicklungen kaum auf den Osterreichischen Protestantismus iibergriffen.
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So ist etwa die lutherische Erneuerung des beginnenden 19. Jahrhunderts
in Osterreich so gut wie ohne Echo geblieben; lediglich in Oberdsterreich
gab es bestimmte Strémungen, die sich im Laufe der Geschichte verstirkten
und zu einer tieferen Betonung lutherischer Gedanken fiihrten.

Im ganzen 19. Jahrhundert erwies sich die Offenheit des Gsterreichischen
Protestantismus gegeniiber allen geistigen Stromungen als wesentlicher Teil
seiner Anziehungskraft. Es mag schon als bezeichnend angesehen werden,
dag bereits einige der ersten Prediger nach dem Toleranzpatent in Wien Kon-
takte zu den Freimaurern hatten. Auch in die Revolutionsbewegungen des
Jahres 1848 waren Personen verwickelt, die in den evangelischen Gemein-
den Amter bekleideten. So wie die Verkiindigung der Prediger aktuell war,
so war auch das ganze Denken in der Kirche fiir die aktuellen Probleme und
Gedanken offen. Natiirlich wirkte auch der Josephinismus noch lange nach;
so wurde der mild rationalistische Katechismus des Wiener Superintenden-
ten Fock noch im Jahr 1835 neu gedruckt. Auch die letzte offizielle Agende
der lutherischen Kirche in Osterreich, die 1829 in Osterreich neu aufgelegt
wurde, entsprach trotz manchem in ihr enthaltenen romantischen Hauch
weitgehend der rationalisitischen Agende von 1787. Das konstitutionelle
Denken fand in der Kirche gerade angesichts der rechtlichen Situation der-
selben seine Anhinger, spiter verband es sich mit nationalistischen An-
schauungen.

Die Tatsache, daR die Gemeinden selbstindig waren, verband sich mit
den individualistischen Tendenzen vieler Prediger. Trotz der Errichtung der
theologischen Lehranstalt gelang es nicht, den Nachwuchs fiir die geistlichen
Amtstriger ganz und gar aus dem Inland zu gewinnen. So verstirkte sich der
zunichst lediglich regional bedingte Unterschied in der Kirche nunmehr
durch diese von auBen kommenden Einflisse.

Versuche pietistischer Erweckung waren eher auf einzelne Gebiete be-
schrinkt und wurden nur gelegentlich wirksam. Beachtlich ist, daR die ro-
mantischen Erneuerungsbemiihungen im Katholizismus, die in Oberdster-
reich etwa mit der Person Martin Boos verbunden sind, erst wesentlich
spiter Auswirkungen auf den Protestantismus zeigten. Eine im lutherischen
Fundamentalismus beheimatete Erweckungsbewegung, die der westungari-
sche Pfarrer Gottlieb August Wimmer in Gang zu bringen suchte, hatte wohl
in duBerlicher organisatorischer Hinsicht Folgen, konnte ihren inneren Ge-
halt aber nicht bewahren.

Seit der Mitte des 19. Jahrhunderts verstirkten sich in der Kirche unter -
dem EinfluR des Nationalismus zentrifugale Krifte. So wurden allmihlich
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auch die an sich nicht national gesonnenen Gemeinden in den Alpenlindern
davon beriihrt. Der Liberalismus erwies sich in den bestehenden und sich
allmihlich sammelnden stidtischen Gemeinden als wirksamer Faktor, und
zwar schon deshalb, weil die fithrenden Schichten in diesen Gemeinden dem
liberalen Biirgertum angehortenl®). Der Antikatholizismus gewann unter
diesen Vorzeichen (Kampf um das Konkordat) neue Nahrung. Die Predigten
erwiesen sich stirker als Reflexionen dieser Situationen denn als wegweisen-
de AuBerungen.

So waren auch die ‘‘Erweckungsbewegungen‘‘17), die den Protestantis-
mus betrafen, auBerkirchlich gesteuert. Es handelt sich zunichst um die
,;Los-von-Rom-Bewegung*‘, die national-sozialen Ursprungs war, aber wenig-
stens in bestimmten Bereichen eine Eintrittsbewegung in die dsterreichische
Kirche bewirkte. Die Folgen der ,,Los-von-Rom-Bewegung‘* waren mannig-
faltig. Hatte der Protestantismus seinen Riickhalt bisher vor allem in den
bduerlichen Gemeinden, zu denen nur da und dort solche kamen, die sich
aus eingewanderten Facharbeitern und Industriellen gebildet hatten, so fiihr-
te die , Los-von-Rom-Bewegung* nunmehr breite Schichten der Arbeiter-
schaft in die Kirche. Die dadurch entstehenden Gemeinden waren auf Hilfe
von aufen angewiesen. Diese bezog sich zunichst einmal auf die Versorgung
mit Predigern; nun wurde iber Initiative des Evangelischen Bundes und des
Gustav-Adolf-Werkes eine ganze Reihe von liberalen Theologen bewogen,
nach Osterreich zu kommen. Diese Hilfe schloR aber auch materielle Unter-
stiitzung, und zwar auf lingere Sicht ein. Hatte man friher nur von Fall zu
Fall um Unterstitzung aus Deutschland gebeten, so wurde nunmehr in
systematischer Weise solche Unterstiitzung erbeten und gewihrt. Hand in
Hand damit ging die Ausbildung eines BewuRtseins, in ,,Diaspora‘‘ zu leben.
Der GroRteil der friiheren Gemeinden bestand aus Gruppen von Protestan-
ten, die innerhalb ihres Ortes einen nicht unbetrichtlichen Teil der Bevolke-
rung stellten. Die neugebildeten Gemeinden erwiesen sich jedoch weder in
ithrem kirchlichen Zusammenhalt noch in ihren zahlenmiRigen Zusammen-
setzungen als dominierende GroBe. Und schlieflich setzte sich infolge der
Los-von-Rom-Bewegung die bereits vorher bestehende Tendenz einer Unter-
scheidung zwischen dem Protestantismus und den kirchlichen Institutionen
weiter fort. Gerade in dieser Los-von-Rom-Bewegung war das SelbstbewulRt-
sein und die Verkiindigung in hohem MaRe protestantisch-antikatholisch,
ohne daR positive Verkiindigungsinhalte des evangelischen Bekenntnisses
hervorgetreten wiren. So spielt dann auch ein gewisser Aktionismus eine
Rolle, wobei bezeichnend war, daf die duRerliche Kirchlichkeit in diesen

89



Gemeinden relativ niedrig war und nur ein Teil der ,,Ubertretenen‘ tatsich-
lich bald in der Kirche eine Verankerung und Verwurzelung fand.

Immerhin aber bedeutete die Aufnahme der aus der Los-von-Rom-Be-
wegung Kommenden eine Ausweitung der kirchlichen Organe, eine starke,
Vermehrung der Zahl der dsterreichischen Protestanten und die Ausbildung
eines neuen SelbstbewuRtseins. Diese Faktoren spielten nach der Zerschla-
gung der Gsterreichisch-ungarischen Monarchie als Folge des Ersten Welt-
krieges eine nicht unbedeutende Rolle.

In Osterreich ging es fiir die evangelische Kirche nicht darum, nach Auf-
héren eines landesfiirstlichen Summepiskopats eine neue Identitit im Staat
zu finden; die Distanz zum habsburgischen Osterreich war ja trotz aller Be-
kundungen der Loyalitit durchaus gegebenen und unter den deutsch-natio-
nalen Einflissen noch gewachsen. Hier ging es vielmehr darum, mit der
Tatsache fertig zu werden, auch nach Auflosung der Monarchie nicht in
einem Teil des Deutschen Reiches leben zu kénnen. Dazu kam, dafl der
Protestantismus in keinem der politischen Lager des klein gewordenen
Osterreich seine neue Heimat zu finden vermochte, denn auch der deutsch-
nationale Liberalismus vermochte nur zum Teil die protestantischen Anlie-
gen aufzunehmen. Als sich dieses Lager immer mehr aufsplitterte, wuchs der
evangelischen Kirche eine zwar vom Wesen her fremde, doch héchst aktuelle
Aufgabe zu; sie wurde Sammelpunkt deutsch-nationalen Denkens, das in der
Verkiindigung seinen Ausdruck fand.

Es ist interessant, daR diesem Heim-ins-Reich-Denken simtliche vor-
handenen theologischen Richtungen anheimfielen. Das ist sicher keine auf
Osterreich beschrinkte Erscheinung, erwies sich hier aber in anderer Weise
als in den deutschen Landeskirchen als wichtig, war es doch einer der Fak-
toren, die dem Gsterreichischen Protestantismus einen Kirchenkampf erspar-
ten. Andere Merkmale waren dabei das Zusammengehorigkeitsgefithl im
Schuschnigg’schen Stindestaat, das die kleine Schar zur Erhaltung ihrer Po-
sitionen entwickelte, sowie ein theologisch bedingter Unionismus, der je-
doch nicht nur antikonfessionalistische Ziige trug.

Der EinfluR der Theologischen Fakultit in Wien war angesichts der in
ihr vorhandenen Heterogenitit nicht eben bedeutend. Dazu kam, daR nicht
nur einzelne ihrer Angehdrigen einem Kulturprotestantismus verpflichtet
waren oder derart auRenseitige Positionen vertraten, daf eine Identifizierung
seitens der Kirche damit nicht mdglich war. Wichtiger war wahrscheinlich,
daR iiber die Jugendbewegung ein Teil der Pfarrerschaft und der kirchlich
aktiven Laien in den Kreis der liturgischen Erneuerungsbewegung gezogen
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wurden, die sich ja keineswegs auf Gottesdienstreformen beschrinken
wollten. Blieb die Lutherrenaissance in deklamatorischem Bereich stecken,
so finden sich Einfliisse der dialektischen Theologie iiberhaupt erst nach dem
Zweiten Weltkrieg in entsprechender Intensitit. Die Auswirkung des theolo-
gischen Liberalismus konnte erst im Verlauf jenes Krieges iiberwunden
werden, der an sich eine Tendenzwende im kirchlichen BewufRtsein einlei-
tete.

Das kann etwa auch an der Arbeit im Bereich der Diakonie und der
Sammlung von Gemeindegliedern ersehen werden; vor 1938 wurden weite
Teile des kirchlichen Lebens in relativer Unabhingigkeit von der Institution
der Kirche in Vereinen abgewickelt. Dieses Vereinsleben erwies sich als kon-
stitutiv fiir den Protestantismus, in manchen Fillen aber durchaus als
Hemmnis fiir die unmittelbare Entwicklung der Kirche. Nach dem Zweiten
Weltkrieg kam es zu keinem vollen Wiederaufbau des durch die Machthaber
1939 aufgeldsten kirchlichen Vereinswesens, vielmehr wurden alle Bereiche
evangelischen Lebens in unmittelbare oder nahe institutionelle Beziehungen
zur Kirche gebracht. Das Verstindnis dessen, was die Kirche ist, hatte sich
theologisch gewandelt und war auch praktisch weitergefiihrt worden. Nun-
mehr wurde auch institutionell faBbar, was im Bewuftsein der Zwischen-
kriegszeit begonnen hatte, daR es sich nicht beim &sterreichischen Protestan-
tismus um einen Bund von Gemeinden handle, sondern um eine Kirche. Die-
ser Konzentrationsproze schlof die Verkiindigung ein, in der nunmehr
Christozentrismus und biblische Ausrichtung dominierten!8).

Freilich erwies es sich, daR die alten Anliegen auf die Dauer nicht unter-
driickt werden konnten; in dem MaRe, in dem der Verkirchlichungsprozef
zu einer Gleichsetzung und Kongruenz von protestantischem Bewuftsein
und kirchlicher Arbeit fiihrte, damit aber an die Stelle der fritheren Offen-
heit gegeniiber geistigen Stromungen eine gewisse Enge trat, machten sich
die alten Tendenzen wieder bemerkbar, die dadurch noch neue Nahrung er-
hielten, daR der VerkirchlichungsprozeR nicht zu einer Verstirkung der Posi-
tion des oOsterreichischen Protestantismus gefiihrt hat. Nunmehr erwiesen
sich auch manche Stromungen in der Theologie neuerlich als bedeutsam, die
diesen Proze zu unterbrechen suchten. Insgesamt wird man feststellen
konnen, daRl die Bedeutung der theologischen Arbeit in den letzten Jahr-
zehnten fiir einen kleinen Kreis von Mitarbeitern in der Kirche an Bedeutung
gewonnen hat, daR aber die Wichtigkeit der theologischen Arbeit im Be-
wuRtsein vieler Protestanten in Osterreich eher abgenommen hat. Auch
damit ist sicher kein spezifisch dsterreichisches Phinomen dargestellt.
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Nachfolgender Versuch ist aus einem Vortrag erwachsen, den der Verfasser im
Frithjahr 1979 in Salzburg gehalten hat. Er versucht, innerhalb der Geschichte des
dsterreichischen Protestantismus vor allem eine sonst nicht selten {ibersehene Li-
nie auszuziehen, ohne die Verbindungen zu den anderen Faktoren der Entwick-
lung zu iibersehen.

Einen Uberblick iiber die Geschichte der evangelischen Kirchen(n) in Osterreich
hat der Verfasser gegeben in seinem Buch ,,Protestanten in Osterreich. Geschichte
und Dokumentation', Wien—Graz—Koln 1981. — Dort finden sich auch zahlrei-
che Literaturangaben; zur Entlastung der folgenden Ubersicht sind diese Angaben
hier nicht aufgenommen. Sie kénnen unschwer aus den einzelnen Kapiteln des
Buches ersehen werden. Eine Gesamtbibliographie bietet Harald Zimmermann
,Die evangelische Kirche A. u. H. B. in Osterreich** (Austria sacra I. R., II. Bd.,
11. Lief., 1. TL.), Wien 1968.

Dazu vor allem die Arbeiten von Gerhard Florey, zuletzt , Geschichte der Salz-
burger Protestanten und ihrer Emigration 1731/32* (Stud. u. Texte z. KG u. Ge-
schichte 1/2), Wien—Koln—Graz 1977. — Nunmehr auch Franz Ortner, , Refor-
mation, katholische Reform und Gegenreformation im Erzstift Salzburg®, Salz-
burg—Miinchen 1981 (dazu die unten, Anm. 10 zitierte ausfiihrliche Rezension).
Dazu der Katalog der Ausstellung ,Evangelisch im Burgenland. 200 Jahre Tole-
ranzpatent', Oberschiitzen 1981, red. von Gustav Reingrabner, der eine Gesamt-
iibersicht mit zahlreichen Literaturangaben bietet.

Vgl. dazu Wilhelm Kiihnert, ,,Unsere Kirche im Wandel der Zeiten", in: Gerhard
May (Hrsg.), ,,Die evangelische Kirche in Osterreich, Gottingen 1962, S. 51 ff.
Einiges aus den reichen Bestinden im Kartalog ,Evangelisch in Osterreich. 200
Jahre Toleranzpatent*, Ausstellung im Prunksaal der Osterreichischen National-
bibliothek'‘, Wien 1981, verzeichnet.

Hinweise auf den seinerzeitigen Umfang des evangelischen Kirchenwesens ergeben
sich nicht zuletzt aus den noch vorhandenen Erinnerungsstitten. Diese verzeich-
net mit relativer Vollstindigkeit Oskar Sakrausky (Hrsg.), , Evangelisches Oster-
reich. Ein Gedenkstittenfiihrer', Wien 1981.

Dazu sind einige Aufsitze zu nennen, darunter Oskar Sakrausky, ,,Der Flacianis-
mus in Oberkirnten*, in: Jahrbuch der Gesellschaft fiir die Geschichte des Prote-
stantismus in Osterreich 76/1960, S. 83 ff., und Gustav Reingrabner, , Der evan-
gelische Adel in Niederdsterreich — Uberzeugung und Handeln*', ebd. 90—91/1975,
5.3 fF,

Dazu demnichst Grete Klingenstein und Heinrich Lutz (Hrsg.), ,,Gesamtgeschich-
te und Spezialforschung. Beitrige zu einer Methodik der Integration und Vorre-
lation), (Wr. Beitrige zur Geschichte der Neuzeit 8), Wien 1982.

Vgl. dazu die Hinweise von Peter Barton, ,Die jiingste Literatur iiber die evange-
lischen Salzburger oder — Das Ende des 6kumenischen Zeitalters?*, (Sammelre-
zension), in: Jahrbuch der Gesellschaft fiir die Geschichte des Protestantismus
in Osterreich 97/1981, S. 175 ff.

Entsprechende Hinweise in dem Katalog ,,Reformation. Emigration. Protestan-
ten in Salzburg, Ausstellung 1981 Goldegg, red. Friederike Zaisberger.

Ansitze dazu finden sich natiirlich in etlichen Publikationen, die aus AnlaB des
Toleranzfestjahres 1981 erschienen sind. Unter ihnen sind die wichtigsten Peter
F. Barton (Hrsg.), ,Im Zeichen der Toleranz. Aufsitze zur Toleranzgesetzgebung
des 18. Jahrhunderts im Reiche Josephs II. ... Eine Festschrift.** (Stud. u. Texte z.
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KG u. Geschichte 11/8), Wien 1981, und ders. (Hrsg.), ,,Im Lichte der Toleranz.
Aufsitze .....", (Stud. u. Texte z. KG u. Geschichte 11/9), Wien 1981.

Die Diskussion iiber diese Fragen ist natiirlich auf Grund der aktuellen Anlisse
in den letzten Jahren wieder aufgeflammt. Die neuere Literatur wird in einigen
Aufsitzen der in Anm. 12 genannten Biicher verzeichnet, dazu noch Karl Schwarz,
,Zum 200-Jahr-Jubilium des josephinischen Toleranzpatents', in: Lutherische
Kirche in der Welt 28/1981, S. 75 ff.

Angaben dazu fiir Kirnten in Otto Biinker, Paul Pellar, Franz Reischer (red.),
.,Die evangelische Kirche in Kirnten einst und heute'’, Klagenfurt 1981; ,,Evan-
gelisch in der Steiermark. Glaubenskampf — Toleranz — Briiderlichkeit. Ausstel-
lungsfiihrer*’, red. Gerhard Pferschy, Graz 1981. — Ein Buch iiber die oberdster-
reichischen Gemeinden von Leopold Temmel ist bereits angekiindigt, derzeit
(April 1982) aber noch nicht erschienen.

Einzelne Hinweise dazu bei Karl Heinz Rathke, ,,Die Kirche nicht im Dorf lassen.
Beziehungen der Evangelischen Kirche Osterreichs zur Weltmission*, Linz 1981.
Vereinzelte Hinweise darauf finden sich in dem Katalog ,,Evangelisch in Wien.
200 Jahre evangelische Gemeinden", Historisches Museum der Stadt Wien, red.
Karl Weinberger, Wien 1982.

Eine ansprechende, wenngleich nicht immer zutreffende Analyse findet sich bei
Robert Kauer, , Evangelische und evangelische Kirchen in der &sterreichischen
Politik'‘, in: Osterreichisches Jahrbuch fiir Politik 1979, hrsg. v. Andreas Khol
u. Alfred Stirnemann, Wien—Miinchen 1980, S. 121 ff.

Die Entwicklung der Kirche in der Nachkriegszeit [t sich eigentlich — neben ver-
schiedenen Hinweisen in Zeitschriftenaufsitzen — nur aus den in den ,,Ausziigen
aus dem Protokoll** der verschiedenen Sessionen der Synode A. B. und der Ge-
neralsynode der Evangelischen Kirche in Osterreich enthaltenen Berichten der
Bischofe D. Gerhard May und Oskar Sakrausky erkennen. Einen Versuch der
Interpretation bis etwa 1960 enthilt der Aufsatz von May, ,,Unsere Kirche im
Wandel der Gegenwart'’, in dem Anm. 5 zit. Buch, eine andere ist in den letzten
Kapiteln des in Anm. 2 genannten Buches des Verfassers enthalten.

Das Wort kann wohl ohne die Kirche sein, aber die Kirche nicht ohne das
Wort. Martin Luther
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