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Geleitwort

Auch die hier vorgelegte 26. Folge des Jahrbuches ,,Lutherische Kirche in
der Welt” will zundchst denen, die in unserem Lande der lutherischen Kir-
che und insbesondere ihrer Diaspora verpflichtet und verbunden sind, Infor-
mations- und Orientierungshilfe sein, zugleich aber auch ein Sprachrohr
derer, die in der Diaspora leben und ihren Dienst tun. Gerade sie bendtigen
ein kirchenpublizistisches Instrument, in dem sie mit Verstandnis, Mitden-
ken und Hilfsbereitschaft rechnen kénnen. Dies wiederum bereichert unsere
eigene Erkenntnis vom kirchlichen Auftrag in sogenannten ,volkskirchli-
chen’ Verhiltnissen, die in wachsendem MaR Diasporacharakter annehmen.

Es ist also nicht verwunderlich, dal die meisten Verfasser dieses Bandes
entweder in einer der lutherischen Diasporakirchen beheimatet sind oder an
irgendeiner Stelle im Martin Luther-Bund engagiert sind. Dabei liegt uns die
biblische Grundlegung des Diasporaauftrages — etwa mit der neutestament-
lichen Untersuchung ,,Christus und die Seinen als Fremde in der Welt’' von
Professor Bo Reicke, dem langjahrigen Vorsitzenden des Schweizer Martin
Luther-Bundes, ebenso am Herzen wie die theologische Reflexion geistes-
geschichtlicher Phanomene, mit denen sich gerade heute unsere Amtsbriider
in der Diaspora auseinandersetzen miissen. Professor Armin-Ernst Buch- -
ruckers Darstellung der klassischen Religionskritik kann dazu Hilfe sein,
bis hin zur praktischen Aufgabe der Predigtvorbereitung.

Zum Leben der Kirche gehort die Kontinuitdt. So wird denn auch die
Stimme der Véter in diesem Buche laut. Die bisher ungedruckte Predigt
eines der groBen Manner der lutherischen Diasporafiirsorge, Wilhelm Léhes,
wird ediert und kommentiert von Volker Stolle, dem neuen Bleckmarer
Missionsdirektor der Selbstandigen Evangelisch-Lutherischen Kirche. So-
dann ist in diesem Zusammenhang an zwei bedeutende Vertreter der (neu-
eren) ,Erlanger Theologie” zu denken, die ibrigens beide auch Mitglie-
der des Bundesrates im Martin Luther-Bund gewesen sind: die Professoren
D. Elert und D. Sasse. Der 25. Todestag Werner Elerts (1979) — meines
entscheidenden theologischen Lehrers — veranlaBt uns, mit der Arbeit
Rudolf Kellers, des friiheren Studienleiters im Erlanger Theologenheim,
dankbar an ihn zu erinnern. Und im Gedenken an den 1976 heimgerufenen
Hermann Sasse veroffentlichen wir aus seinem NachlaR einen Vortrag iiber



das ,,Wunder der Erhaltung der Kirche”, den er vor vierzig Jahren anlaBlich
des Jahresfestes des bayerischen Martin Luther-Vereins gehalten hat.

Den Schwerpunkt des Jahrbuches bilden wieder lutherische Diasporakir-
chen im &stlichen Europa. Uber seine slowakische Heimatkirche berichtet
der jugoslawische Pfarrer Ondrej Petkovsk{, dem Martin Luther-Bund durch
seinen Aufenthalt im Theologenheim wahrend seines Studiums in Erlangen
verbunden, wahrend Carsten Nicolaisen, Leiter der Geschaftsstelle der von
der EKD getragenen Arbeitsgemeinschaft fiir kirchliche Zeitgeschichte, die
Lage der Lutheraner in Polen schildert. Der Herausgeber befalt sich mit
einem besonders erschiitternden Kapitel der jiingsten Kirchengeschichte,
dem Schicksal der lutherischen Kirche der RufBlanddeutschen zwischen
Vernichtung und Duldung, erarbeitet auf der Grundlage des im vergangenen
Jahr im Martin Luther-Verlag publizierten und inzwischen viel beachteten
Sammelbandes ,,Und siehe, wir leben!"’.

Zu einem vollig anderen Typus einer Diasporakirche fiihrt uns André
Birmelé, — Gemeindepfarrer und zugleich engagierter Mitarbeiter im StraR-
burger Institut fir Okumenische Forschung — mit der Darstellung der el-
sassischen , Staatskirche in der Diaspora”. Und noch einmal der Blick auf
eine andersartige Situation: das Gesprach des aus Deutschland gekommenen
Lehrers Gerhard RieR mit seinem australischen Kollegen Pastor John Kleinig
uber Erfahrungen in der Lutherischen Kirche Australiens, das naturgemaR
die schmerzliche Tatsache der kirchlichen Existenz am Rande des Welt-
luthertums (und die immer noch damit verbundene Hoffnung auf erneuerte
Gemeinschaft) nicht auslassen kann.

Vor 125 Jahren wurde der Vorlaufer des heutigen hannoverschen Glied-
vereins des Martin Luther-Bundes begriindet; aus diesem Anlall hat der ver-
dienstvolle Geschaftsfiihrer des Vereins, Pastor i. R. Ulrich Reymann, einen
Riickblick verfalRt, der auch fiir die Geschichte des Gesamtwerkes héchst be-
deutsam ist.

Ein sehr aktuelles Problem behandelt der Beitrag des stellvertretenden Bun-
desleiters Gottfried Klapper D.D.: die Frage der Anerkennung der Ausbur-
gischen Konfession durch die romisch-katholische Kirche. Wie wir auch
diese Hoffnungen beurteilen mégen — an der dkumenischen Dimension
dieses Bekenntnisses kann unter uns kein Zweifel bestehen. Daraus ergibt
sich fiir unseren Diasporaauftrag zugleich eine 6kumenische Verpflichtung.

Erlangen, 1. August 1978 Ernst Eberhard



RUDOLF KELLER

Erinnerung an Werner Elert

Gedanken, Berichte, Anfragen -- ein Versuch zum 25. Todestag

., Es war nicht immer ganz leicht, Elerts Schiiler zu sein. Denn wie er an sich
selbst die hochsten Anforderungen stellte, so verlangte er auch von denen,
die unter oder mit ihm arbeiten durften, viel. Nur selten offnete er sein
Herz. UnvergeRlich bleibt mir eine Stunde im Breslauer Seminar. Wir jungen
Studenten ordneten mit ihm die dortige Bibliothek. Da wurde er in Vertre-
tung des beurlaubten Ortsgeistlichen zu einem Sterbenden gerufen. Mit
einem formlich zerqualten Gesichtsausdruck kehrte er nach einiger Zeit
zuriick und sagte nur die paar Worte: ,Meine Herren, wie hilflos steht man
doch mit all seiner Theologie an einem Sterbebett.’ Dabei war er durchaus
kein schlechter Seelsorger. Als ich einige Jahre spater einer seiner Nachfolger
im Seefelder Pfarramt werden durfte, da merkte ich mit Staunen, wie stark
ganz kurze Worte, in der Predigt oder im seelsorgerlichen Gesprach gespro-
chen, vielen meiner Pfarrkinder Wegweisung, Hilfe und Trost gegeben hat-
ten. Uberhaupt war diesem wirklich klugen, ja gelehrten Manne von Gott
die Gabe geschenkt, auch ganz schlicht und allgemeinverstindlich reden zu
konnen.”" 1)

Es gibt nur wenige Zeugnisse dieser Art {iber Werner Elert. Es lag ihm wohl
auch nicht, Uber sich selbst zu sprechen, vielmehr blieb er stets seiner ,,Sa-
che" zugewandt. Dabei hielt er die Augen offen fiir einen breiten Horizont.
.Wie er in seinem Denken Realist war, so ist auch sein Stil und seine Spra-
che nie abstrakt und langatmig, sondern lebensnah, knapp, oft bildhaft.’*2)
Er hatte eine scharfe Beobachtungsgabe und erwies sich als ,,niichterner
Skeptiker’ 3), so wie er es einst einmal selbst formulierte: ,,Die Fahigkeit,
zwischen Grund und zureichendem Grund zu unterscheiden, ist nicht so
billig zu haben’’4). :

Zuletzt hat Walther von Loewenich in einem Riickblick auf ,Die Erlanger
Theologische Fakultat 1922 — 1972 5) Elert und einige seiner Wesensziige
dargestellt, freilich aus sehr personlicher Betroffenheit, die darum nicht oh-
ne Widerspruch blieb 8). Dieser Widerspruch kénnte modifiziert und erganzt
werden. Man fragt sich, warum von Loewenich so berichtet, wenn er doch
selbst beklagt: ,,Das konfessionelle Luthertum hat in der 6ffentlichen Mei-



nung, auch bei der studentischen Jugend, an Wertschatzung verloren. Das
schadet Erlangen, das immer noch als lutherische Hochburg gilt, obwohl es
das schon lange nicht mehr ist. Manche auswartige Kollegen, die es besser
wissen miiRten, machen von dieser antilutherischen Propaganda gegen Erlan-
gen Gebrauch.” 7) Er beklagt auch die Anklage der Erlanger wegen der
,braunen Flecken', denen er als Kenner und Zeuge doch besser hatte
entgegentreten konnen als irgendeiner, der auRerhalb Erlangens lebt.
Man wird aber dennoch diesen Riickblick aufmerksam studieren missen, um
dann noch weiter in die Problematik eindringen zu koénnen. Hier sei
abschlieBend zitiert, was von Loewenich (iber Elert berichtet: Er war ein
sehr schroffer Charakter und vermied es tunlichst, einen seelsorgerlichen
Ton anzuschlagen. Aber hinter der sachlich kiihlen, ja oft geradezu briisken
Art verbarg sich wohl noch ein anderer Elert. Wer seinen Aufsatz ,Philologie
der Heimsuchung’8) liest, kann davon einen Eindruck bekommen.* )
.Werner Elert war vor allem Theologe. Dies war der Sinn, den er seinem Le-
ben gegeben hatte, dies war auch der Sinn, in dem er verstanden werden
wollte. Er lieR nicht zu, daR man sich mit seiner Person beschaftigte, er
liebte es nicht, daR man sich fiir andere Elemente und Gesichtspunkte in-
teressiere, die seine Existenz charakterisiert haben.”” '0) André Birmelé hat
in seiner Arbeit iber Elert seine weit geféacherten Interessen noch einmal zu-
sammengestellt ). Birmelés Arbeit, nun die neueste Dissertation tiber Wer-
ner Elert, kann fir alle bibliographischen Angeben herangezogen werden.
Sie erweckt zunachst hohe Erwartungen bei dem Leser, die sie jedoch nicht
immer zu befriedigen vermag. Man hatte sich gewiinscht, dall Elert noch viel
mehr aus seinen eigenen Worten heraus interpretiert worden ware. Zu man-
chem Kapitel in Birmelés Arbeit hatte man statt fremder Zitate auch Elert
selbst zitieren konnen; auch scheint die rdumliche und sprachliche Entfer-
nung die Arbeit erschwert zu haben, was hier nur angedeutet werden kann.
So viele Fragen von biographischem Interesse bleiben also weiterhin ohne
Antwort. Man wiinschte sich, dal es Elert noch vergonnt gewesen ware,
selbst seine ,,Lebenserinnerungen’’ zu schreiben, von denen er in den letzten
Jahren ofter mit groRem Gewicht gesprochen haben muR12).

Birmelé hat auch dem Dritten Reich ein Kapitel gewidmet. Hier sucht man
eine Aufarbeitung der Akten der Erlanger Fakultat, aus der Elerts Haltung
ganz offen hatte zu Tage treten konnen. Man wird zunachst auf eine Ar-
beit Wilhelm Nieméollers iiber die evangelische Kirche im Dritten Reich 13)
verwiesen, bevor die gedruckten Schriften Elerts analysiert werden. Gerade
angesichts der allgemein wenig verstandenen und immer wieder — teils ja
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auch mit Recht - kritisierten Haltung Elerts und seiner Fakultatskolle-
gen %) ware es an der Zeit, diese Probleme griindlich aufzuarbeiten. Auf sei-
ne Weise und aus einer intimen Sachkenntnis hat Max Tratz diese Aufar-
beitung in einer wichtigen Untersuchung, die wir hier nicht wiederholen
konnen, bereits begonnen 5). Sehr eng mit der aktuellen politischen Situa-
tion war damals die konfessionelle Haltung der Erlanger verbunden '6). Im
Rahmen dieses knappen Versuchs kann die Aufarbeitung dieser Fragen nicht
durchgefiihrt werden, aber man darf nicht versdumen, diese Liicke in der
Forschung zu markieren. Zu beachten wire natiirlich auch Elerts Verstand-
nis von ,,Bekenntnis’’, wie er es in seinem Marburger Vortrag von 1950
,.Die Kirche und ihre Dogmengeschichte’ 17) noch einmal grundlegend dar-
gestellt hat. Schlieflich mifte man Elerts Dogmatik sorgfaltig durchgehen
und alle feinen politischen Spitzen herausstellen, z.B. diese: ,,Dieses Be-
kenntnis, dal der Sohn Gottes zu uns ge k o m m e n ist, daR also kein
Volk, kein Zeitalter, kein Kulturkreis den Sohn Gottes produziert hat, die-
ses Bekenntnis ist der christologisch wichtige Gehalt der Praexistenzleh-
re.''18),

Zu Elerts Haltung im Dritten Reich seien aber hier vor allem zwei Texte in
Erinnerung gerufen, die von ihrem ,,Sitz im Leben’ her nicht im Verdacht
stehen, sie wollten beschonigen oder glatten. Einmal sollen Worte aus dem
Nachruf des Dekans der Erlanger Fakultit, Professor Dr. Kurt Frér, zu be-
denken gegeben werden: , Aber nicht nur als Forscher oder Lehrer, sondern
auch als ein Mann der Fakultat wird uns Prof. Werner Elert in steter Erinne- .
rung bleiben. Die Arbeit in der Fakultat war ihm nicht nur eine Last, son-
dern eine Freude und inneres Anliegen. 1927/28 fiihrte er das Rektorat.
Dann in der harten Zeit vom Sommersemester 1935 bis zum Ende des
Wintersemesters 1943/44, also volle zehn Jahre hindurch war er decanus
perpetuus, also ohne Unterbrechung im Amt. Es war ein groRer Segen, dal}
er in dieser schwierigen und heiklen Zeit mit seiner Geschaftskenntnis und
Klugheit das Schiff der Fakultat sicher und geschickt gesteuert hat. Er hat
manchem Studenten geholfen, der politisch angefochten war; manche un-
sachgemalle Berufung konnte er verhindern und so die Geschlossenheit der
Fakultat wahren. Auch nachher war er fiir uns Autoritat und sein Rat nicht
selten das letzte Wort in wichtigen Entscheidungen. Er ist uns so zum Vor-
biid fir unsere weitere Arbeit geworden."19)

Der zweite Text stammt von Elert selbst, aus seinem Aufsatz , Erlangen und
die Lutherische Kirche’, mit dem er einen Beitrag zur Festschrift fiir Fried-
rich Ulmer lieferte. Nachdem er aus seiner profunden Kenntnis der Erlariger
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Fakultatsgeschichte 20) geschopft hat, umschreibt er (1937) die Gegenwarts-
aufgabe seiner Fakultat:

,,Die Kirche Christi lebt nur von Wort und Sakrament. Durch beides — und
nur hierdurch werden Menschen zu Gliedern des corpus Christi mysticum,
und sie werden nur hierdurch dabei erhalten. Sie sind auch nur hierdurch
zur Gemeinde der Glaubigen verbunden. Nach ihrer irdischen Existenz blei-
ben sie den irdischen Ordnungen unterworfen. Sie kann aber von sich aus
auch keine Staats- oder Wirtschaftsordnung aufstellen. Wo immer das in der
Kirchengeschichte versucht wurde, da wurde es entweder mit einem welt-
lichen Herrschaftsanspruch der Kirche oder mit einem Schriftprinzip be-
griindet, die dem Evangelium widersprechen. Auf der anderen Seite kann die
Kirche aber auch die irdischen Ordnungen nicht einfach ignorieren. Einmal
soll die Kirche in der Weise der Apostel und unserer Bekenntnisse (Gr. und
KI. Katechismus zum 1. Artikel) ihre Glieder lehren, ihre gesamte Existenz
aus der Hand Gottes zu empfangen. Und sodann konnen ja ihre Glieder
ihre Glaubenshaltung und Liebespflicht nur in jenen Ordnungen, nicht
neben ihnen realisieren. Hier liegt eine Fiille von Problemen, die nicht mit
einem Federstrich zu Iésen sind. Aber weil sie in der Kirche heute besonders
dringlich gestellt sind, muR sich auch die Theologie darum bemiihen. Schon
aus diesem Grunde kann in Erlangen jene Theologie keine Statte haben,
die iiberhaupt keine Ethik kennt.

In den lutherischen Kirchen anderer Lander sind diese Fragen heute viel-
leicht nicht so brennend, zum Teil wohl deshalb, weil sie dort schon friiher
durchgekampft wurden. Wir denken an den Nationalitatenkampf im alten
Ungarn, der ahnliche Probleme aufriihrte, oder an die Fragen, die der dani-
schen Volkskirche durch Grundtvig gestellt wurden, oder an den ameri-
kanischen Sezessionskrieg, bei dem die Lutheraner auf beide Parteien ver-
teilt waren. Diese Dinge, die nun historisch geworden sind, werden auch in
Erlangen studiert. Es kann uns nicht gleichgiiltig sein, dal® sich auch andere
lutherische Kirchentimer immer gleich weit von theokratischen und mani-
chiischen Losungen entfernt hielten. Sie verhielten sich zuletzt immer im
Sinne des 16. Artikels der Augsburgischen Konfession, nicht weil man ihm
den Charakter eines gottlichen Gesetzes beimalR, sondern weil der Glaube
an das reine Evangelium, wo er echt ist, zu keinem anderen Ergebnis fiihren
kann.

Es braucht wohl kaum gesagt zu werden, daR sich die Erlanger Theologie
von heute in diesen Fragen nicht erschopft. Wo die Autoritat des Wortes
Gottes in der Kirche angefochten wird, da stehen wir mit vielen anderen in
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einer Front — einer Front, die heute nicht kleiner, sondern breiter geworden
ist als zu Zeiten der alten Erlanger Schule, die damals mit den Biblizisten
ziemlich allein stand. Aber diese Frontgemeinschaft darf uns nicht dazu ver-
leiten, das richtige Verhaltnis von Gesetz und Evangelium noch das Bekennt-
nis unserer Kirche zu vergleichgiiltigen. Es darf uns auch nicht verleiten,
konkreten Fragen des Augenblicks ein Gewicht beizulegen, das ihnen im
Ganzen des kirchlichen Dogmas nicht zukommt. Es ist eine Verirrung, wenn
manche lehren, das entscheidende Bekenntnis der Kirche sei heute ihr Wort
liber das Verhaltnis von Staat und Kirche, oder iiber die Kirchenverfassung,
und wenn sogar von der Zustimmung zu diesem Wort das ewige Heil abhan-
gig gemacht wird. Entscheidend ist heute wie zu aller Zeit das Bekenntnis
zum Schopfer aller Dinge, zur Person und zum Werk seines Sohnes, zum
Werk des heiligen Geistes. Gerade wir Erlanger glauben das mit besonderem
Nachdruck sagen zu diirfen, weil uns niemand vorwerfen kann, dall wir das
Verhaltnis von Staat und Kirche in unserer Lehre vernachlassigten.

So steht die Erlanger Theologie heute in vielfacher Hinsicht vor anderen Pro-
blemen als zur Zeit ihrer groRten Lehrer. Aber heute wie damals weil sie
sich zum Dienst in der Kirche lutherischen Bekenntnisses verpflichtet. An
diesem Punkt wissen wir uns mit der alten ,Erlanger Schule’ vollkommen so-
lidarisch. Die Angriffe gegen die Bekenntnisgebundenheit jener treffen uns
auch umgekehrt. Ist die Erlanger Fakultat von heute an diesem wesentlichen
Punkt mit der damaligen identisch, so darf sie in Erinnerung an die damals
erteilten Antworten dem heutigen Kritiker — wie einst Frank im Vorwort
zu seiner Dogmatik — das Wort Lessings an seinen Gegner Klotz zurufen:
,Bedenken Sie doch nur, mein wertester Herr, daR Sie mir fast lauter
Dinge in die Hand gaben, die ich dort schon in den Winkel gestellt habe.'’21)
Wenn man diese Satze liest, dann erkennt man, was Hanns Lilje ,,in memori-
am'’ iiber Elert schrieb: ,,Das besondere Kennzeichen seiner theologischen
Verdffentlichungen war die meisterhafte Verbindung von groRter gedank-
licher Prazision mit durchsichtiger Klarheit des Stiles. Er war ein Meister der
Gedankenfiihrung wie der Darstellung. DaR in fast allen seiner Schriften
Zeile um Zeile ein leiser polemischer Ton mitschwang, hat jedenfalls die
Klarheit seiner Darstellung nur gefordert. Es hat nicht viele gegeben, die es
ihm in dieser Hinsicht gleichtun konnten."'22)

Das Gesamtwerk von Elert stellt vor einige Schwierigkeiten. Man wird es
bedauern miissen, daRR es ihm nicht vergdénnt war, seine dogmengeschicht-
lichen Studien zu vollenden. Die ,,Morphologie des Luthertums ist trotz
macher Kritik an Einzelheiten noch nicht durch ein ahnlich geschlossenes
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und umfassendes Werk abgeldst worden — , eine bewundernswerte Leistung,
ein Gesamtbild, zu dem es vorher nur Ansdtze gab, das so bald nicht iiber-
holt werden wird’23). Aber es ware Elert und seinen Werken unangemessen,
wollte man hier im einzelnen eine Wiirdigung aller seiner Werke versuchen.
Es gilt vielmehr fiir das Gesamtwerk, was Ernst Kinder iber die Dogmatik
schrieb: ,,Sie mag und wird fiir sich selber sprechen. Dies Werk will nicht ge-
riihmt, sondern erarbeitet sein. Es gibt sich nicht leicht und rasch, sondern
erfordert griindliche und hingebende Arbeit. Wer sich aber wirklich in sie
hineinarbeitet, der wird von der Art, wie hier die christliche Wahrheit tief
und lebensvoll und zugleich gedanklich scharf sprechend gemacht wird,
von selbst erfaBt und reichen Gewinn davon haben.”” 24) Elert wollte nicht
einfach theologische Positionen wiederholen, sondern er sucht eine groft-
mogliche Lebensndhe nach dem Vorbild Luthers. ,,Die Tendenz, die Wahr-
heit immer sublimer, immer geistiger zu erfassen und auszudriicken, ist
zwar nach allem, was gesagt wurde, der Dogmatik unvermeidlich. Aber die
damit gegebenen Gefahren miissen durch die andere paralysiert werden, die
urspriingliche Lebensnahe immer wieder zurlickzugewinnen. Auch aus die-
sem Grunde darf sich keine Dogmatik den Umbruch des Uberlieferten er-
sparen. Sie muR immer wieder von vorn anfangen, immer wieder auf das
unmittelbarste Glaubenserlebnis zuriickgehen und immer aufs neue an die
elementaren Tatsachen und Notwendigkeiten unseres Lebens anknip-
fen.”*25) , Hinter diesem Neubau des spater so genannten ,evangelischen An-
satzes’ steht schon der Konfessionsbegriff der ,Morphologie’, demzufolge
sich die eine unerschopfliche Dynamis evangelisch-lutherischen Glaubens
in immer neuen Gestaltungen verwirklicht.” 26) Wir erhalten aber auch von
Elert selbst einen Hinweis darauf, wie die Theologie solchen Umbruch
vollziehen soll: ,,Sie wird ihren Sonderauftrag vielmehr um so besser erfiil-
len, je sorgfaltiger sie sich in die immer neu erwachsenden Probleme ver-
tieft, auch auf die Gefahr hin, daB sie sich nicht jedem Zuschauer verstand-
lich machen kann. Sie steht damit unter einem Gesetz aller wissenschaft-
lichen Arbeit. Auch der Forscher am Mikroskop kann nicht immer Zuschau-
er gebrauchen — ohne deshalb die Absicht zu haben, der Welt am Ende et-
was anderes mitzuteilen, als er gefunden hat. Die Theologie unterscheidet
sich wie jede andere wissenschaftliche Forschung dadurch von der Hexen-
kiiche der Alchimie, daR sie jederzeit in ihre Arbeitsweise Einblick gewahren
kann. Aber es ist eine Forderung der wissenschaftlichen Disziplin, daB sie
auch jeweils warten kann, bis ihre Friichte gereift sind."?7)

Man wird dieses Wartenkonnen an Elerts Werken besonders intensiv studie-
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ren konnen. ,, Die wissenschaftliche Arbeit bedeutete ihm Lebenselement.
Elert steckte seine Ziele hoch und weit und sammelte Kraft mit bewuRter
Zucht auf wenige Werke, von denen dann auch jedes ein groRer Wurf wurde.
Wohl hat er auch Broschiiren und kleinere Schriften erscheinen lassen, auch
manchen Aufsatz geschrieben, aber im Verhaltnis zu anderen doch nicht
viele. Er sparte seine Kraft fiir die Biicher. Natiirlich hat er auch manchen
Vortrag gehalten, aber auch hier wieder gilt: relativ wenige. Er stellte auch
hier an sich die strengsten Anforderungen, schiittelte niemals einen Vortrag
aus dem Armel, sondern setzte Wochen intensiver Arbeit daran und hielt
fast durchweg jeden nur einmal.”” 28) Dies wird besonders deutlich, wenn
man sich vergegenwartigt, daR seine vier groen Hauptwerke in einem Ab-
stand von jeweils etwa zehn Jahren von 1921 bis 1949 erschienen.

Trotzdem konnte es geschehen, daR seine Interpreten ihn an ihren eigenen
MaRstaben maen und entsprechend kritisierten. Ein gewichtiges Problem
schneidet Leo Langemeyer an, wenn er auf den Fortschritt der exegetischen
Wissenschaft bis zum Jahr 1970 hinweist und fragt, wie damit die Basis fiir
Elerts Theologie verandert sei: ,,Drei Merkmale seien genannt, die vielleicht
die Theologie Elerts als vergangen und nicht mehr zeitgemaR kennzeichnen
maogen: das unbedingte Festhalten an der Tatsachlichkeit des Heilswerkes
Christi, Sitindenvergebung, Wunder, Tod, Auferstehung; damit verbunden:
einmal vielleicht eine Versachlichung der Beziehung des Menschen zu Gott
und ein Zuleichtnehmen der historischen Kritik; ferner die konservative Hal-
tung beziiglich des Dogmas, der Bekenntnisschriften der lutherischen Kirche
und schlieBlich eine betont religose Grundhaltung und betont religiose Be-
trachtung des gesamten menschlichen Lebens.’’29) Doch Langemeyer gesteht
zu, dall man auch von Elert aus kritische Fragen an die moderne Theologie
finden und etwas Verstandnis fiir den ,,Gemeindeglauben’’ bekommen kon-
ne 30). Irgendwie freut man sich, daR Elert als verantwortlicher Lehrer der
Kirche nicht so direkt abhédngig war von den neuesten Ergebnissen der
Schultheologen.

DaR er sich davor nicht verschloB, sondern mit Interesse auch auf einen so
vollig anders denkenden Theologen wie Rudolf Bultmann einging, sei hier
nur erwahnt 31). Man wird aber in Elerts Werk keine Auseinandersetzung
mit Bultmann und seinen Hauptsatzen finden32).

Weit schwieriger aber scheint es, wenn man viele Jahre nach Elerts Tod ihn
zum Kronzeugen fiir eine kirchenpolitische Absicht anrufen wollte, die
Elert nicht hatte ahnen kénnen 33). Man erinnert sich an Elerts Worte, mit
denen er gegen einen bestimmtenTyp von Biblizismus Position bezog: ,,Die
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kirchlichen Lehrbekenntnisse, so war die Meinung, waren zwar flir ihre Ent-
stehungszeit eine ganz respektable Leistung. Aber sie waren zeitbedingt, in
ihren Fragen wie in ihren Antworten und vor allem in ihren Verwerfungen.
Sie vertreten ein Schriftverstandnis, das groRenteils durch den inzwischen
(besonders durch mich selbst, meint natiirlich jeder) erzielten exegetischen
Fortschritt iiberholt ist.”" 34) Elerts Konsensusbegriff war ein anderer und
deshalb verstand er auch sich selbst als ,,Lehrer der Kirche' in einem ande-
ren Sinn, wie er es zum Augustana-Jubilaum formulierte. Nachdem er dank-
bar erwahnt hat, welche positive Bedeutung die Luther-Renaissance fiir die
Theologie und deren Riickkehr zu den Quellen hatte, schlielt er seinen Vor-
trag mit den Worten: ,,Aber diese Quellen liegen nicht in Luther, sondern im
Evangelium. Dieser Erkenntnis tragen wir Rechnung, wenn wir nicht den
Ehrgeiz der persénlichen Professorentheologie befriedigen, sondern uns
wie die Bekenner von Augsburg als verantwortliche Lehrer der Kirche wis-
sen. ,Es muR uns die offentliche warheit einis machen, und nit die eygen-
sinnigkeit’ (WA 6, 455, 14). Dies Wort steht bei Luther, und nicht bei dem
alten Luther, sondern bei dem von 1520. Die 6ffentliche Wahrheit muR uns
eins machen — das ist die Katholizitatsidee der Augustana.’35)

Ein seit vielen Jahren vergriffenes kleineres Buch, das Elert am Beginn sei-
ner Erlanger Téatigkeit schrieb, erlebte 1978 eine Neuauflage: ,,Die Lehre des
Luthertums im AbriR". Elert wollte damit dem deutschen Luthertum be-
hilflich sein, ,,zu den weiteren Horizonten tapferer Kirchlichkeit zu gelan-
gen’ 36). |n einem Anhang lber ,,Sinn und Methode’ 37) fiihrt Elert das
Gesprach mit den Rezensenten der ersten Auflage. Gerhard Miiller stellt in
seinem Geleitwort zu dem WNachdruck heraus, was Elerts Absicht war:
Vielmehr handelt es sich um den Versuch, die Lehre des Luthertums so zu
formulieren, daR sie im 20. Jahrhundert verstandlich ist. Ein Versuch, der
es lohnt, nach wie vor ernstgenommen zu werden.’38) Miiller hatte ein Jahr
vorher schon einmal an die Rechtfertigungslehre Elerts erinnert: , Es ist
nicht zu bezweifeln, daR hier unter Riickgriff auf die paulinisch-lutherische
Tradition Fragestellungen wiederaufgegriffen und neu formuliert wurden,
fiir die das Verstiandnis im deutschen Protestantismus am Anfang unseres
Jahrhunderts verloren gegangen war. Die Interpretation der Rechtfertigung
als einer gottlichen Handlung, die der Mensch als fiir sich bestimmt anzuer-
kennen vermag, war geeignet, den Blick wieder auf das zu lenken, von dem
laut biblischer Aussagen das Heil abhangt.”” 39) Miller ist dabei vor allem
auch dem Vorwurf einer ,Auflésung des Monotheismus” entgegengetre-
ten49),
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Es ist hilfreich, daR dieses Friihwerk Elerts nun wieder greifbar geworden ist.
Paul Althaus nannte es eine ,kiihne, geistvolle Skizze der Dogmatik und
Ethik im Ganzen’' 4). Duensing hat vor allem dieses Werk Elerts griindlich
analysiert, dabei durchaus in seiner theologischen Untersuchung nicht an
Kritik gespart, aber dennoch dieses ,,in seiner Geschlossenheit und Dichte
originelle und erstaunliche Werk'’42) in angemessener Weise gewiirdigt. Dem-
gegeniiber ist man iiberrschascht, wenn Birmelé, der die Arbeit Duensings,
abgesehen von einem Zitat, nicht naher auswertet, seine Kritik iiber jenes
Werk Elerts ausgielt, darin im wesentlichen Argumente von Hans Asmussen
wiederholend. Asmussen hatte gemeint, in diesem Werk finde sich keine
wahre Theologie der Schrift, Elert habe die Bibel entwertet, indem er ihr
zugleich ein Kompliment mache, wenn er aus dem Glauben das Prinzip der
Theologie gemacht habe 43). Ahnlich hatte ja auch schon H. Z. Stallmann
votiert, Elert hatte die Schrift anders einarbeiten miissen, unter Voranstel-
lung einer Inspirationslehre. Doch Elert meint, dem ,,Schriftbeweis’’ geni-
gendes Gewicht beigelegt zu haben, er mochte die Geltung der Schrift nicht
im Voraus absichern, sondern ist ganz fest der Ansicht: ,,Sind Schriftstellen
falsch verstanden oder unrichtig angewandt, so hatte auch eine Inspirations-
lehre nicht dagegen schiitzen kénnen.'’#4) Das wird mit der ,,induktiven Me-
thode' zusammenhangen, die Elert in diesem Werk ,,befolgen’’ wollte45).
Mir scheint der wichtigste Einwand gegen Elert an diesem Punkt zu liegen.
Seine Lehre von der heiligen Schrift soll deshalb in diesem Zusammenhang
einer griindlichen Interpretation unterzogen werden. Ich hoffe, so dem Erbe
Elerts am ehesten gerecht zu werden, dall ich eine Sachfrage herausgreife
und aus verschiedenen Schriften zu beleuchten versuche. Dies geschieht
zwar unter iberwiegend dogmatischer Orientierung und nicht, wie Birmelé
mit Recht fordert und arbeitet: nach einer ,historischen’’ Methode46). Aber
ich hoffe dennoch, eine sachgerechte Interpretation auch auf diese Weise
beginnen zu konnen.

Wernter Elerts Fassung der Lehre von der heiligen Schrift

Wollte man Elerts Auffassung uber die heilige Schrift nur an dem so iber-
schriebenen Kapitel seiner Dogmatik messen, so fande sich zu manchen MiR-
deutungen AnlaRR. Durch das Werk von Werner Elert zieht sich von Anfang
bis Ende die grofe Linie des ,evangelischen Ansatzes'' 47). Er hatte die Irr-
wege der Apologetik grindlich verfolgt und durchmessen und dabei auf-
gezeigt, daR unter Berufung auf die Weltanschauung der heiligen Schrift
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noch 1867 das Kopernikanische Sonnensystem bestritten werden konnte.
Aber Elert hatte daran ,,nichts spezifisch Christliches’’ gefunden48), Das wi-
dersprach Elerts soteriologischem Schriftvestandnis total. Die Fixierung der
formalen Autoritat der Bibel lehnt er ab. ,,Die Autoritdt der Schrift kann
immer nur in der Geltung ihres Sachgehalts erfahren werden’’ 49). Dieser
Sachgehalt der Schrift liegt in der ,,Substanz, die in allen neutestamentli-
chen Zeugnissen die gleiche ist und die darum auch in aller Mannigfaltigkeit
der kirchlichen Verkiindigung stabil sein soll. Sie enthalt einen absolut
festen Punkt, Gber den keine Meinungsverschiedenheit obwalten kann. Das
ist die Person Christi. Sie ist die unverriickbare Mitte, weil er sowohl Auf-
traggeber wie Inhalt des kirchlichen Kerygmas ist, weil also in ihm das for-
melle und das materielle Sollen der Verklindigung zusammenfallen’* 50), So
kann Elert meinen, der Theologenstreit um Offenbarungsbegriffe habe die
Christen ,,vielfach um das Wichtigste betrogen. Das Wichtigste ist, meinen
wir, daR der Mensch im Leben und im Sterben weil}, daR er sich vor Gott
zu rechtfertigen hat, und daR er begreift, dal und warum Christus und er
allein seine Rechtfertigung vor Gott ist*’ 51). Elert hatte in seiner , Morpho-
logie des Luthertums’’ fiir die lutherischen Reformatoren ein solches soterio-
logisches Schriftverstandnis nachgewiesen 52). Es beschaftigt ihn bis in seine
letzten Lebensjahre, wo er sich vorwiegend um Dogmengeschichte und de-
ren rechtes Verstandnis bemiiht hat. Elert setzte sich mit allen Mitteln zur
Wehr gegen eine Relativierung und gar Abqualifikation des christologischen
Dogmas im Namen eines ,,Schriftprinzips’’ 53). Gegen Harnacks Dogmenge-
schichte wollte er nachweisen, ,, dal} in materieller Hinsicht am Anfang der
gesamten Dogmenbildung’ nicht Doktrin oder Philosophie, ,,sondern das
Christushild’’ der Evangelien steht. Dieses Bild zeigt nach Elert ,,wegen sei-
ner Konstanz einen Leitfaden aller Dogmengeschichte 54). Elert zeigt die
Vielfalt des neutestamentlichen Christuszeugnisses auf, das in zwei ,,Klas-
sen’’ zerféllt: die bildhaften Aussagen der Evangelien und die deutenden
Reflexionen der iibrigen apostolischen Schriften 55). Das evangelische Chri-
stusbild steht der griechischen Metaphysik in der Theologie entgegen58), es
hat sich gegen die Erstarrung der Theologie im Aristotelismus gestraubt.
Elert will zeigen, wie Theodor von Pharan die Kirche des Ostens vor dem
Altern mit ihren Autoritaten bewahren wollte. ,,Auch das von keiner Seite
bestrittene ,Schriftprinzip’ hat sie nicht vor dem Einfrieren zu bewahren
vermocht. Nur ein Bestandteil der Schrift hat sich bis zuletzt dagegen ge-
straubt: das Christusbild der Evangelien. Es war Theodor von Pharan, der
als letzter den Versuch machte, die dogmatischen Parteien vor diesem Bilde
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zu vereinigen 57). Elert hatte in diesen dogmengeschichtlichen Forschungen
eine nachtréagliche Bestdtigung seines christozentrischen Schriftverstand-
nisses sehen konnen58).

In seiner Dogmatik behandelt er ,,Die Heilige Schrift” innerhalb des zweiten
Abschnitts, der unter der Uberschrift steht: ,Der Grund des kirchlichen
Kerygmas'’. Hierunter fallt Kapitel 1V: ,,Gesetz und Evangelium”, Kapiel V:
,,Die drei Probleme der Geschichtlichkeit Christi’’ und Kapitel VI:,,Die Hei-
lige Schrift”’. Elert lehnt mit Luther und Melanchthon gegen Calvin die Un-
terordnung des Evangeliums unter den Offenbarungsbegriff ab. Dabei wird
das Verhaltnis von Gesetz und Evangelium falsch bestimmt. Das fiihrte bei
Calvin zur ,,Wiederherstellung des Schriftprinzips der mittelalterlichen Theo-
logie’’59). Das Evangelium ist der ,,Bericht von Christo". Seine , bezwingende
und verpflichtende Macht’* wird nirgends ,,mit einer Berufung auf die for-
melle Autorisierung begriindet’’60), Die Ndotigung, das von Menschen verkiin-
digte Evangelium als ,,Wort Gottes” zu vernehmen und anzuerkennen, kann
nur in seinem Inhalt liegen 81). Offenbarung umfalt Gesetz und Evangelium.
Diese stehen aber fiir Elert dialektisch gegeneinander, ,weil sie ihrem eige-
nen Sachgehalt nach einander widerstreiten’’. Dieser Widerspruch der Gel-
tung fiir uns kann ,,nur durch den ausgetragen werden, auf dessen absoluter
Autoritat die Geltung beider beruht. Das ist geschehen durch das ,Offenbar-
werden’ Christi’* 62), , Das Offenbarwerden Christi ist Offenbarwerden der
Geltung des Gesetzes und der Geltung des Evangeliums. Nur hier, nur in der
Person Christi kann deshalb auch die Losung ihres Widerstreits erfolgen’'63).
Nur in Christus wird allerdings auch ,,die Identitat des Gottes der Gesetzge-
bung und des Gottes, der uns liebend zuvor erkannt hat, erkennbar und un-
zweifelhaft’’ 64), Als Kehrseite des Offenbarwerdens Gottes steht das Offen-
barwerden des Menschen, der im Widerspruch zu Gott steht68).

Nach diesen Stichpunkten aus dem Kapitel iiber Gesetz und Evangelium nun
zu dem eigentlichen Kapitel liber die Schrift. Elert beginnt dieses bezeich-
nenderweise mit & 29 lber die ,,Unzulénglichkeit der Inspirationslehre®.
Unter Riickgriff auf die historische Entwicklung der Behandlung der Schrift-
autoritat stellt er liber den Modus der Klarstellung der Autoritat der Schrift
durch die Dogmatik fest, dall nur ihr Sachgehalt sie uns zur Autoritat ma-
chen kann ©8). Deshalb lehnt er den Versuch der Dogmatiker des 17. Jahr-
derts, ,,unter dem EinfluB Calvins die Begriindung der Autoritat aus dem
Sachgehalt durch eine formale Begriindung mit der Inspirationslehre zu er-
setzen’’, ab. Fragwiirdig ist ihm nicht die Inspirationslehre selbst, ,,sondern
die Stellung, die ihr bei der Begriindung der Schriftautoritat zugewiesen
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wird’’ 67). Theopneustie, wie sie ,,von der Schrift selbst fiir ihre Verfasser be-
zeugt wird, muR wesentlich anders als in dieser Diktattheorie gemeint sein”’.
Elert behandelt in seiner Darstellung auch nur die Vertreter der Spatortho-
doxie: Baier, Quenstedt und Hollaz, fiir die beide Vorwiirfe zutreffen. Die
Fassung der Diktattheorie bei Quenstedt grenzt fir Elert an ,,Gotteslaste-
rung’’; Quenstedts Lehre ist eine Vergewaltigung neutestamentlicher Aussa-
gen 68), Was Elert an der Inspirationsiehre ablehnt, ist ihre systematische
Stellung in der Begriindung der Autoritat der Schrift. Hiergegen setzt er
klar und deutlich die These: ,,Die Notigung zur Glaubensentscheidung liegt
in Wirklichkeit ausschlieBlich in der Person Christi’. Die Schriften der
Augen- und Ohrenzeugen ,,ndtigen uns zur Glaubensentscheidung nicht,
weil sie inspiriert waren, sondern weil sie uns Christus so bezeugen, wie sie
ihn selbst gehort und gesehen haben’ 89). |hre Schriften sind wie einst ihre
miindliche Verkiindigung nur das Mittel, nicht aber der Realgrund, wodurch
wir vor die Glaubensentscheidung gestellt werden. Ihre Theopneustie folgt...
aus dem evangelischen Sachgehalt ihrer Schriften’/70).

Elerts Kritik der Inspirationslehre trifft die von ihm behandelten Dogma-
tiken durchaus. Soweit stimme ich dieser Kritik auch zu, abgesehen von der
vielleicht etwas ungedeckten Behauptung des Einflusses von Calvin auf die
lutherischen Dogmatiker des 17. Jahrhunderts 71). Die Dinge waren gewil
bei Calvin und im Tridentinum schon vorher vorhanden 72), aber un-
mittelbarer EinfluR laB8t sich nur schwer behaupten. Die Darstellung von
Elert hat aber auch noch den weiteren Mangel, da sie einfach iiber , die*
Inspirationslehre zu handeln vorgibt, in Wirklichkeit aber nur einen Teil
davon - den spaten und fragwiirdigen — zur Sprache bringt. Das mag durch
seine Auffassung begriindet sein, daB es ,,in der inneren Struktur dieser Leh-
re begriindet’’ liege , ,,dal sie erst zur Ruhe kommt, wenn wirklich jedes
Wort als ,inspiriert’ gelten darf’’ 73). Elerts harte Schlage gegen die Inspira-
tionslehre zeigen, dalR hier sein Proprium getroffen ist. Die formale Auto-
risierung der Schrift hat fiir ihn den Geruch des Gesetzes. Wenn Elert in
§ 30 iiber ,,Die Autoritdt des Neuen Testamentes’’ handelt, dann geht er
davon aus, daR eine Begriindung der Autoritat nur im Sachgehalt des Zeug-
nisses liegen kann. Deshalb ist die Frage, ob die Verfasser der Schriften
Augenzeugen waren, zweitrangig ™). Das Evangelium wird uns zum , Wort
Gottes’ durch die Kraft seiner Christusverkiindigung, der Verkiindigung
dessen, der das Wort Gottes in Person ist. , Christus heit und ist das Wort
Gottes, weil wir in ihm von Gott angeredet werden. Alle menschliche Re-
de heil3t und ist dies ebenfalls, die diese Person fiir uns zum Sprechen
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bringt’ 75). Diese Definition umgreift das gesamte Kerygma der christlichen
Kirche. Trotzdem mulRl Elert dem Anfang eine besondere Bedeutung bei-
messen, weil dieser Anfang auf das Hereinbrechen des Heiligen Geistes als
,,ein einmaliges und unwiederholbares Ereignis’* zuriickgeht. Als die Apostel
den Parakleten empfingen, konnten sie nicht mehr verschweigen, was sie
gehort und gesehen hatten. Darin liegt der historische Anfang der Kirche,
der eine unaufhorliche Bewegung von Horen und Reden inganggesetzt hat.
Der Geist wirkt dabei nicht als suggestio rerum, sondern als Christuszeug-
nis. Jede spatere Vergegenwartigung durch den Parakleten kann nach ihrem
Sachgehalt nur so erfolgen, daB das Zeugnis der Augen- und Ohrenzeugen
vernehmbar gemacht wird. Uns ist das Zeugnis des Urgeschlechts nur noch
aus dem schriftlichen Zeugnis der Urkirche vernehmbar. Dies schriftliche
Zeugnis enthalt alles, ,,was nach Gottes Willen vom Zeugnis der Urkirche
zu wissen not ist"’. ,,Diese Schriften sind daher fiir alle folgenden Geschlech-
ter, flir alle Zeiten der Kirche die feste, unanbanderliche Norm, nach der
sich alle andere Verkiindigung der Kirche zu richten hat’/76). Damit hat Elert
allerdings die uniiberbietbare Autoritdt des Neuen Testaments unmilver-
standlich herausgearbeitet und bekennt sich zur Konkordienformel, ohne
auch schon iiber das Alte Testament gesprochen zu haben. Von hier aus
lehnt er den romischen und jeden sonstigen Traditionsbegriff als gleich ver-
bindliche Norm ab. Elert vergleicht die Einmaligkeit des Geistempfangs der
Apostel mit der Einmaligkeit der Inkarnation. Deshalb ist schlie3lich das Ke-
rygma der Apostel mehr als Bericht und Bezeugung. ,,Es ist vielmehr selbst
Offenbarwerden Gottes — in der absoluten geschichtlichen Einmaligkeit wie
alle Offenbarungsakte Gottes’’ 77). Die Rede der Apostel machte das erste
und insofern einmalige Kommen des Parakleten zu den Menschen offenbar.
Deshalb sind ihre schriftlichen Zeugnisse ,,héchste Norm und einzige Quelle
fiir alle andere Verkiindigung der Kirche".

Abgesehen von diesen letzten unmiRverstandlichen AuRerungen iiber die
Autoritat des Neuen Testaments wird man die Gefahr eines MiRverstand-
nisses aufzeigen miissen. Elert sprach in den ,,Vorfragen’ davon, dal die
Autoritat der Schrift immer nur in der Geltung ihres Sachgehaltes erfahren
werden kann 78). Wer entscheidet iiber diese Geltung? Die ,,Erfahrung’’ des
frommen SelbstbewuRtseins? Ein solches MiRverstandnis liegt nahe, wird
aber von Elert durch seinen Begriff der ,,Geltung’ sehr deutlich widerlegt.
Von der Geltung des Evangeliums kann sich niemand ausschlieBen 79).
. Wenn einer das allen Geltende nicht auf sich bezieht, so ist das ein sub-
jektivistisches Verhalten, das aber an der ,objektiven’ Geltung nicht das
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geringste andert’’80). Im Rahmen der Christologie arbeitet er den Begriff der
Geltung fiir den Siihnetod Jesu heraus, der als Faktum gilt, unabhangig von
unserer Meinung dariiber81) .

In § 31 handelt Elert iiber den Kanon. Nach der Angabe der wichtigsten Da-
ten aus der Kanongeschichte nennt er drei Kriterien fir die Kanonfahigkeit
einer Schrift. 1. Sie muR Christuszeugnis sein. 2. Sie muB} urspriinglich sein.
3. Das schlieBt die Forderung der analogia fidei (Analogie aus der Vorausset-
zung des Glaubens) ein. Elert erkennt von da aus die Kanonumgrenzung an,
sieht aber im Problem der Antilegomena ,,eine heilsame Warnung vor jedem
Pochen auf formale Autoritat des Kanons als solchen’’82).

,,Die Autoritat des Alten Testamentes (§ 32) kann nur vom Neuen aus be-
griindet werden. Die Koordination beider Testamente unter dem Oberbegriff
. Wort Gottes' lehnt Elert ab. Von Paulus her betont er, dal das christliche
Verstandnis des gesetzlichen Inhaltes des Alten Testamentes nur vom Neuen
aus gewonnen werden kann' 83), Trotzdem kann uns das Alte Testament
nicht gleichgiiltig sein. In der christozentrischen Sicht gilt das alte Wort:
,,Novum testamentum in vetere latet, vetus in novo patet’’ (Das Neue
Testament ist im Alten verborgen, das Alte Testament liegt im Neuen offen
da)84). ,Es ist auch Autoritat fiir die christliche Kirche. Aber seine Autoritat
ist der des Neuen Testaments subordiniert, weil sie nur aus dieser abzuleiten
ist'’85),

Der abschlieBende § 33 iiber ,Schriftverstandnis’’ setzt noch einmal die
Akzente. Einem naiven Biblizismus halt er entgegen, ,,dal’ gerade die Schrift
der Ausgangspunkt aller Ketzereien und Spaltungen in der Kirche gewesen
ist'" 86). Zum rechten Schriftverstandnis braucht keine fremde Autoritat
zur Autoritat der Schrift hinzuzukommen. Die Schrift selbst ist scriptu-
rae interpres (Ausleger der Schrift) 87), Das ist ,,eine unvermeidliche Folge-
rung aus der alleinigen Schriftautoritat” 88). Die Exegese der Schrift kann
auch von Nichtchristen durchgefiihrt werden. Der Glaubende mufR dariiber
hinaus die Bereitschaft, sich selbst gemeint zu wissen, mitbringen. ,,Die
Schrift wird nur als Wort Gottes richtig verstanden, wenn der Exeget bereit
ist, sich selber dem hier redenden Herrn auszuliefern, d.h. aus dem, was er
verstehen will, das Urteil Gottes iiber sich selbst zu empfangen’89).

Ich verzichte auf eine Gesamtwertung Elerts, mochte lediglich an dieser
einen Stelle seine Aussagen maoglichst deutlich herausgearbeitet haben. Er
hat ein christozentrisches Schriftverstandnis. Sein Christusglaube ist aber
immer die Voraussetzung fiir seine Lehre von der Heiligen Schrift. Dahinter
zuriickzufragen liegt nicht in seiner Absicht.
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Fiir das Alte Testament, das er nur sehr pauschal behandelt, miiBte man an-
hand von Predigten oder dergleichen seinen Umgang mit dem Alten Testa-
ment lberpriifen. Er hat allerdings die Tendenz, das Alte Testament als liber-
holtes Gesetz beiseitezuschieben. Das bediirfte einer differenzierenden Kor-
rektur. Andererseits wird man sein Interesse am Sollgehalt kirchlicher Ver-
kiindigung beachten miissen. Fiir die Predigt bietet seine Position, so meine
ich, einen fruchtbaren Ansatz. Predigt und historisch-kritisches Verstehen
sind eben nicht ohne weiteres identisch.

Leider ist uns Beschrankung geboten, und es ist nicht moglich, an dieser
Stelle weitere Sachfragen aus Elerts Werk®0) aufzugreifen. Es ladt ein zur
Weiterarbeit. Wer dieser Einladung folgt, wird reichen Gewinn daraus
ziehen.
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Kinder, Berlin 1955, S. 401 (im folgenden als ,,Gedenkschrift'’ zitiert).

3 Wolfgang Trillhaas, Aufgehobene Vergangenheit, Gottingen 1976, S. 124,

4 W. Elert, Der christliche Glaube, 5.Aufl., Hamburg 1960, S. 48 (im folgenden als
,,Glaube'’ zitiert).

5 Abgedruckt in: Korrespondenzblatt, hrsg. v. Pfarrerverein in der Ev.-Luth. Kirche
in Bayern, 90. Jg., S. 69-72, Juni 1975; S. 82-84, Juli 1975; S. 96-99, August/Sep-
tember 1975. Zuerst gedruckt im Jahrbuch fur Frankische Landesforschung,
Bd. 34/35, Festschrift fir Gerhard Pfeiffer, Neustadt/Aisch 1975.

6 Siegfried Schwemmer, Elert zu negativ gezeichnet, in: Korrespondenzblatt...,
S. 113 f., Oktober 1975.

7 v.Loewenich,a.a.0.,S.98.

8 Zuerst abgedruckt in: Jahrbuch des Martin Luther-Bundes 1947, hrsg. v. Paul
Muth, S. 4044, dann in: Zwischen Gnade und Ungnade, Abwandlungen des
Themas Gesetz und Evangelium, Minchen 1948, S. 9-16. :

9 v. Loewenich,a.a.0.,8.71.

10 André Birmelé , Werner Elert, Théologien luthérien. Interpretation et Actuali-
sation d'une tradition confessionelle, Thése présentée en vue de |'obtention du
doctorat (maschinenschriftlich im Selbstverlag), Strasbourg 1977, S. 13 (uber-
setzt).

11 Birmelé, 2.a.0.,8.13-17. ;

12 Vgl. v. Loewenich. a.a.0., S. 71, und Srocka, a.a.0., S. 23. Srockas Bericht von
Elerts Worten sei hier wortlich zitiert, weil er nur fir wenige Leser zuganglich
sein wird: ,,Er sprach von seinen literarischen Planen fir die nachste Zeit und
schloR mit den Worten: ,Wenn ich das alles noch vollendet habe, dann werde ich
meine Lebenserinnerungen schreiben.’ Und fast als hatte er geahnt, dal ihm dieser
kronende AbschluR nicht mehr beschieden sein wiirde, wandte er sich an uns, die
wir beide seine Nachfolger im Pfarramt gewesen waren: Wenn ich es aber nicht
mehr schaffe, dann miBt ihr eure Lebenserinnerungen schreiben. Denn sonst er-
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fahrt die Nachwelt jetzt, wo alle Quellen im Osten verlorengegangen sind, nichts
mehr von dem tapferen Kampf unserer freikirchlichen Vater um den Fortbestand
der lutherischen Kirche.' '* Dieses Gesprach zwischen Elert und Kirchensuperin-
tendent Lic. Srocka und Oberkirchenrat Dr. Walther Ginther D.D. fand bei der
Generalsynode der VELKD 1952 in Flensburg statt.
Birmelé, a.a.0., S. 155, Anm. 2: ,,Flr ein griindliches Studium der Frage weisen
wir vor allem auf die Arbeiten von W. Niemoller hin: Die evangelische Kirche im
Dritten Reich, Bielefeld 1956, und: Bekennende Kirche. Martin Niemoller zum
60. Geburtstag 1952, zahlreiche Aufsatze, darunter einen von Karl Barth, enthal-
tend”’ (iibersetzt).
v. Loewenich, a.a.0., S. 96.
Max Tratz, Was ist geblieben? Erinnerungen und Besinnungen zum 10. Todestag
von Werner Elert, in: Jahrbuch des Martin Luther-Bundes, hrsg. v. Johannes
Schulze, Folge 12, Erlangen 1964, S. 7-25.
Vgl. z.B. ,,Erklérung von Mitgliedern der Theologischen Fakultat Erlangen zur Ge-
samtlage der lutherischen Kirche in Deutschland”, in: K. D. Schmidt, Die Bekennt-
nisse des Jahres 1934, Gottingen 1935, S. 136-138, Nr. 60.
Abgedruckt in: Der Ausgang der altkirchlichen Christologie, hrsg. v. Wilhelm Mau-
rer und Elisabeth BergstraBer, Berlin 1957, S. 313-333 (im folgenden als ,,Christo-
logie’’ zitiert). :
Glaube, S. 307; dieses Buch erschien in erster Auflage im Jahre 1940!
Ein Protokoll iiber die Trauerfeier wurde von der Geschéaftsstelle des Martin Lu-
ther-Bundes hektographiert und den Freunden dieses Werkes, zu dessen Bundesrat
Elert von 1947 bis zu seinem Tode gehorte, iibersandt; s. Akte ,Elert” im Biiro
der Geschaftsstelle. Das hektographierte Dokument umfaflt sieben Seiten. Wir zi-
tieren Fror auf S. 3.
Vgl. Althaus, Gedenkschrift, S. 410.
Lutherische Kirche in Bewegung, Festschrift fur Friedrich Ulmer zum 60. Geburts-
tag, hrsg. v. Gottfried Werner, Erlangen 1937, S. 184-193; hier zitiert: S. 192 f.
Gedenkschrift, S. 7.
Althaus, Gedenkschrift, S. 404.
Glaube (Vorwort des Herausgebers), S. 6.
Die Lehre des Luthertums im Abri3, Nachdruck der 2. Auflage mit einem Geleit-
wort von Gerhard Miiller, Erlangen 1978, S. 119 f. (im folgenden als , Lehre des
Luthertums’' zitiert).
Friedrich Duensing, Gesetz als Gericht, Eine lutherische Kategorie in der Theolo-
gie Werner Elerts und Friedrich Gogartens, Miinchen 1970, S. 22.
Glaube, S. 42.
Althaus, Gedenkschrift, S. 401.
Leo Langemeyer, Gesetz und Evangelium, Das Grundanliegen der Theologie Wer-
ner Elerts, Paderborn 1970, S. 15.
Langemeyer, S. 16.
Vgl. v. Loewenich, a.a.0., S. 72 und Friedrich Hiibner, Lutherisch-reformierte
Kirchengemeinschaft. Pladoyer fir die Thesen zur Kirchengemeinschaft vom
4.5.1970", in: Jahrbuch des Martin Luther-Bundes, hrsg. v. Johannes Schulze,
Folge 19, Erlangen 1972, S. 66-81, hier: S. 81.
Die Konfrontation der theologischen Satze von Bultmann und Elert blieb Spa-
teren vorbehalten. Vgl. Friedebert Hohmeier, Das Schriftverstandnis in der Theo-
logie Rudolf Bultmanns, Berlin und Hamburg 1964, S. 135.
Hiibner, a.a.0.,S. 75.
Christologie, S. 315.
Ein Lehrer der Kirche, Kirchlich-theologische Aufsatze und Vortrage von Werner
Elert, hrsg. v. Max Keller-Hiischemenger, Berlin und Hamburg 1967, S. 112.
Lehre des Luthertums, S. | X,

.a.0., S. 105-158.
a.a.0. (Geleitwort), S. VIII.
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Gerhard Miiller, Die Rechtfertigungslehre, Geschichte und Probleme, Studienbii-
cher Theologie, Giitersloh 1977,S.111.

a.a.0.,S.107.

Gedenkschrift, S. 405,

Duensing, S. 13.

Birmelé, S. 92-103, hier bes. S. 101 (iibersetzt).

Lehre des Luthertums, S. 147 f., Anm. 15.

Vgl.a.a.0.,S.6.

Birmelé, S. 10 f.

Elert, Morphologie des Luthertums, 1. Bd., 3.Aufl., Minchen 1965, 1. Abschnitt
(im folgenden als ,Morphologie zitiert).

cf. Elert, Der Kampf um das Christentum, Miinchen 1921, S. 231.

Glaube, S. 50.

Glaube, S.51.

Glaube, S. 54.

Morphologie, S. 159.

Vgl. Christologie, S. 315 (Die Kirche und ihre Dogmengeschichte).

Vgl. Christologie, S. 18.

Vgl. Christologie, S. 18.

Vagl. Christologie, S. 22.

Christologie, S. 25.

Vagl. dazu Friedebert Hohmeier, Chalzedonensisch interpretiertes Miteinander von
Kerygma und Historie? in: Neue Zeitschrift fiir systematische Theologie und Re-
ligionsphilosophie, 8.Bd., Berlin 1966, S. 36-51, hier bes. S. 42.

Glaube, S. 114 f.

Vgl. Glaube, S. 117.

Vgl. Glaube, S. 118.

Glaube, S. 141.

Glaube, S. 142 f.

Glaube, S. 145 f.

Vgl. Glaube, S. 152 f.

Vgl. Glaube, S. 170.

Glaube, S. 170.

Vgl. Glaube, S. 171.

Glaube, S. 172.

Glaube, S. 173.

Vgl. Glaube, S. 170.

Vgl. Glaube, S. 171.

Morphologie, S. 170. Hier verrat Elert auch in Anm. 2, daB er sich auf Otto
Ritschl beruft. Das erklart die Behauptung des Calvinschen Einflusses. Elerts Dar-
stellung in der Morphologie ist fir Reformation und Friihorthodoxie allerdings
sehr viel angemessener als die Ritschls.

Vgl. Glaube, S. 119 und 173.

Glaube, S. 173.

Glaube, S. 175.

Glaube, S. 177.

Glaube, S. 50.

Vgl. Glaube, S. 124.

Glaube, S. 128.

Vgl. Glaube, S. 347.

Vgl. Glaube, S. 181 ff.

Glaube, S. 187.

Glaube, S. 188.

Glaube, S. 189.

Glaube, S. 191.

Glaube, S, 192.
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88 Glaube, S. 193.

89 Glaube, S. 194.

90 Hinweisen mochte ich noch auf zwei Aufsatze:
Joachim Wiebering, Kirche als Bruderschaft in der lutherischen Ekklesiologie,
in: Kerygma und Dogma, 23. Jg., 4/1977, S. 300-315, bes. S. 310 ff., wo der
Verfasser Erkenntnisse aus seiner Dissertation ,,Die Lehre von der Kirche bei
Werner Elert’’, Rostock 1960 (maschinenschriftlich), darlegt.
Ferner sei hingewiesen auf einen Titel, den ich der Bibliographie des Lutherjahr-
buchs, 45. Jg., 1978, S. 192, Nr. 690, entnehme: Hakamies, Ahti: Werner Elertin
teologisen ajattelun paavaiheet laki ja evankeliumi — kaksoisnakoalan valossa (Die
Grundziige des theologischen Denkens bei Werner Elert, veranschaulicht an Gesetz
und Evangelium), Teologinen Aikakauskirja (Helsinki) 5 (1975), S. 380-388.

Wie die Speise, so ist auch das Essen; wie die Lehre, so auch der Glaube.
Ist die Lehre recht, so wird auch ein rechter Glaube; ist sie falsch und ver-
giftet, so ist es auch ein falscher, toter Glaube. Martin Luther
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ARMIN-ERNST BUCHRUCKER

Wesen und Grenzen der klassischen
Religionskritik

Kritik an der Religion hat es zu allen Zeiten gegeben: Die Propheten des Al-
ten Testamentes libten sie im Namen Jahwes gegen die anderen Gotter; Jesus
ibte Kritik an bestimmten Formen der zeitgendssischen jidischen Religiosi-
tat.

Die , klassische’’ Religionskritik des 19.Jahrhunderts ist in der europaischen
Aufklarung verwurzelt. Sie Ubte nicht Kritik an der Religion um der wahren
Religion willen, sondern ging hervor aus dem Prozel3 eines radikalen Hinter-
fragens, das allem auf den Grund kommen mochte, um so den Menschen in
einem umfassenden Sinn zu befreien! Welchen Sinn, so lautete die Frage,
hat fiir die Vernunft das Ganze des historisch gewordenen Christentums mit
seinem Glaubensgebiude und seinen Dogmen? Was steht hinter diesem Chri-
stentum, das historisch geworden und bestimmte Herrschaftsverhaltnisse
mit sich gebracht hat? Wenn man das durch kritisches Hinterfragen auf-
decken kann, wird man dem historisch gewordenen Christentum gegeniiber
miindig geworden sein.

Das aufklarende Hinterfragen von vorgegebenen GroRen hat sich nun aller-
dings als Kritik zu vollziehen. Kritik der Religion aber ist eine allem anderen
gegentiber duBerst vordringliche Aufgabe, weil die Religion alseine der mach-
tigsten Wirklichkeiten vorgefunden wird, die das Leben der Menschen be-
stimmt.

Auf das Christentum ibertragen heil3t dies: seine Inhalte miissen auf Inhalte
der Vernunft zuriickgefiihrt werden. Nur wenn das Christentum kritisch ge-
reinigt ist, bleibt es fiir den Menschen annehmbar. Daraus ergibt sich als Fol-
ge: wenn die Inhalte des Christentums sich als bloRe Inhalte der Vernunft
herausstellen, ist zu fragen, warum es dann liberhaupt noch so etwas wie
eine Ubernatiirliche Offenbarung, Dogmen, Priester und Kirchenbeamte als
Verwalter dieser Dogmen geben muf.

Der englische Theologe John Toland hat bereits 1696 in seiner Schrift
,,Christianity not mysterious’* die Frage aufgeworfen: Welches Interesse
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konnen die Beamten der Kirche daran haben, dall nur sie in das Geheimnis,
das sie zu verkiindigen haben, eingeweiht sind, dal® nur sie als Verwalter der
gottlichen Offenbarung gelten? Toland beantwortet diese seine Frage mit
dem Satz: ,,Eine Gottheit, die allein denen verstandlich ist, die davon leben,
ist — menschlich ausgedriickt — ein Gewerbe!"’

Daraus hat sich in der franzosischen Aufklarung des 18.Jahrhunderts die
These vom , Priesterbetrug” entwickelt, die vor allem Destutt de Tracy
(1754 — 1836) vortrug. Nach ihm gibt es Religion, weil es eine bestimmte
Gruppe in der Gesellschaft gibt, die ein 6konomisch erklarbares Interesse da-
ran hat, die Inhalte der Religion zu behaupten.

Fiir die , klassische’’ Religionskritik des 19.Jahrhunderts und fiir ihre Fort-
filhrung im 20.Jahrhundert ist die Religionskritik von Ludwig Feuerbach
(1804 — 1872) fundamental geworden. lhr EinfluR auf Marx und Freud ist
nicht wegzudenken.

Feuerbachs Religionskritik (und alle spatere Religionskritik) basiert auf drei
Grundgedanken:

— Der Mensch ist zum Transzendieren fahig, zu einem unbegrenzten, unend-
lichen Hinterfragen. Diese Unendlichkeit des BewulBtseins hypostasiert der
Mensch zu einem BewulRtsein des Unendlichen (genetivus objektivus).

— Eine solche Hypostasierung ist illegitim, denn sowohl in der Transzendenz-
bewegung wie in der Hypostasierung des Unendlichen geht es immer nur um
den Menschen selbst. Theologie muR also in Anthropologie aufgel6st werden.
— Die historischen Religionen wissen das nicht und entfremden den Men-
schen, indem sie ihn zum Gegenstand eines Gegenstandes machen, denn
der Mensch hat diesen obersten Gegenstand, von dem er sich abhangig
macht, selbst geschaffen. Er wei3 dies allerdings nicht. Folglich bringt er
sich selbst in Unfreiheit, in Unmiindigkeit.

Feuerbach geht von einem erkenntnistheoretischen Grundaxiom aus: alles,
was ich erkenne, denke, will, fiihle, ist nichts als mein Erkanntes, Gedachtes,
Gewolltes. An sich selbst ist das alles nichts!

Auflosung der Theologie in Anthropologie, dieser Prozel ist also letztend-
lich nur BewuBtwerdung dessen, was in der Religion selber angelegt ist: in
der Religion setzt der Mensch sein eigenes Wesen auller sich und schaut es
falschlicherweise als ein anderes an; das Wesen des Menschen wird abgeson-
dert vom wirklichen Menschen und als ein vermeintlich Absolutes tiber ihn
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gesetzt. Das Geheimnis aller Religion liegt darin, daR der Mensch sein eige-
nes Wesen vergegenstandlicht, aus sich herausprojiziert. Gott ist nichts ande-
res als die Projektion des eigenen Wesens des Menschen.

Diese religiose Projektion des Menschen wird als eine Selbstentfremdung
begriffen und damit die Religion als Verschwendung des eigenen Wesens an
ein fiktives Gegeniiber entlarvt. Der Satz des biblischen Schépfungsberichtes
,.Gott schuf den Menschen sich zum Bilde'’ ist umzukehren in ,,Der Mensch
schuf sich Gott zum Bilde". Wer tief genug in die Religion eintritt, erkennt
in ihr den Menschen wieder: Gotteserkenntnis ist Menschenerkenntnis.
,,Homo homini deus est”’ (der Mensch ist fiir den Menschen Gott)!

.Was der Mensch nicht wirklich ist, aber zu sein wiinscht, macht er zu sei-
nem Gott. Hatte der Mensch keine Wiinsche, so hatte er auch keine Religion.
Der Mensch glaubt an Gotter, weil er den Trieb hat, glicklich zu sein. Er
glaubt ein seliges Wesen, weil er den Trieb hat, gliicklich zu sein. Er glaubt
ein vollkommenes Wesen, weil er selbst vollkommen zu sein wiinscht; er
glaubt ein unsterbliches Wesen, weil er selbst nicht sterben will. Was er sel-
ber nicht ist, aber zu sein wiinscht, das stellt er sich in seinen Gottern als
seiend vor. Die Gotter sind die in wirkliche Wesen verwandelten Wiinsche
des Menschen ... Der Wendepunkt in der Geschichte des Menschen wird
der Augenblick sein, in dem es dem Menschen bewuBt wird, daR der einzige
Gott des Menschen der Mensch selber ist’ (Das Wesen der Religion'1845).
Durch diese Entlarvung, die Ziel der Religionskritik Feuerbachs ist, wird
dem Menschen alles zuriickgegeben, was er — falschlicherweise — auf Gott
ubertragen hatte. Alles, was in der Religion bisher getan und verwirklicht
wurde (Giite, Gerechtigkeit, Weisheit etc.), wird dem Menschen als recht-
méaBigen Eigentimer und Besitzer zuriickerstattet. Seine dadurch freigewor-
denen Krafte soll der Mensch jetzt ganz und ausschlieRlich auf den Men-
schen richten. ,,Gott war mein erster Gedanke, die Vernunft mein zweiter,
der Mensch mein dritter und letzter Gedanke!*’

Die Religionskritik von Karl Marx (1818 —1883) hat drei Stufen:

1. Vor allem in seinen Friihschriften iibernahm Marx von Feuerbach den Ge-
danken: der in der Religion und in den Religionen sich artikulierende Got-
tesgedanke ist eine Projektion menschlicher Wiinsche und Ausdruck fiir
Selbstentzweiung und Selbstentfremdung des Menschen. Es sei die Aufgabe
der Gegenwart, diese aufzuheben beziehungsweise riickgdngig zu machen.
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Gerade darin bestiinde dann die Befreiung und Erlosung des Menschen.
Feuerbachs Verdienst sei es gewesen, die angebliche Wirklichkeit Gottes in
ein Nichts aufgeldst zu haben. Diese Einsicht diirfe nicht mehr verlorenge-
hen und preisgegeben werden. ,,Fir Deutschland ist die Kritik der Religion
im wesentlichen beendigt, und die Kritik der Religion ist die Voraussetzung
aller Kritik” (Einleitung zur ,,Kritik der Hegelschen Rechtsphilosophie®).

2. Jetzt bildet sich der Unterschied zu Feuerbach heraus: die Inhalte der Re-
ligion sind nicht Projektionen oder Hypostasierungen der den Menschen
libersteigenden, dem unendlichen Wesen des Menschen gemalen Winsche
(so Feuerbach), sondern primar gedankliche Projektionen und Objektiva-
tionen, die nicht aus dem Menschen als Individuum, sondern aus der gesell-
schaftlichen und wirtschaftlichen Gegebenheit entstehen.

Der Mensch ist also nicht wie bei Feuerbach durch ein ihm vorgegebenes un-
endliches Wesen bestimmt, das sich in seinen ihn transzendierenden Wiin-
schen auRert, sondern das gesellschaftliche und 6konomische Sein bestimmt
das BewuRtsein des Menschen. Nach Marx gibt es iiberhaupt kein gleichblei-
bendes, ungeschichtliches Wesen des Menschen: das Sein des Menschen ist
nicht gegeben, es wird bestimmt durch die gesellschaftlichen Verhaltnisse!
Feuerbach habe nicht erkannt und entdeckt, dall das religiose Gemiit selbst
ein gesellschaftliches Produkt ist; Feuerbach habe nicht gefragt, wie der
Mensch iiberhaupt zur Religion kommt und Gott als Inbegrift von Transzen-
denz setzt. DaR der Mensch wieder zu sich selbst kommt, ist nach Marx nur
moglich durch Veranderung, und zwar durch Veranderung der den Men-
schen bestimmenden Realitat, also der gesellschaftlichen und 6konomischen
Basis. So gesehen ist die Religion der ideologische Uberbau iiber diese Basis,
niaherhin: der phantastische Ersatz fir die nicht erfolgte Erfiillung des gesell-
schaftlichen Wesens des Menschen.

Religion wachst auf dem Boden des Elends, der Ausbeutung, der Leibeigen-
schaft, des Feudalismus, des Kapitalismus. Religion ist Ausdruck des wirk-
lichen Elends des Menschen und zugleich Protest gegen sie (sic!). Aber die-
ser Protest gleicht dem des chinesischen Kuli: er kennt seine Lage, betaubt
aber das Elend seiner Situation, indem er nach der Opiumpfeife greift: ,,Re-
ligion ist das Opium des Volkes". Als solches macht sie unfahig, die wirk-
lichen Zustande zu sehen, und noch mehr unfahig, sie zu andern. ,,Die Reli-
gion ist der Seufzer der bedrangten Kreatur, das Gemiit einer herzlosen Welt,
wie sie der Geist geistloser Zustande ist ... Die Aufhebung der Religion als
des illusorischen Gliicks des Volkes ... ist die Forderung seines wirklichen
Gliicks ... Die Kritik der Religion ent-tduscht den Menschen, damit er — als
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Ende der Tauschung — denke, handle, seine Wirklichkeit gestalte, wie ein
ent-tauschter, zu Verstande gekommener Mensch, damit er sich um sich
selbst und damit um seine wirkliche Sonne bewege. Die Religion ist nur die
illusorische Sonne., die sich um den Menschen bewegt, solange er sich nicht
um sich selbst bewegt ... Die Kritik der Religion endet mit der Lehre, daR
der Mensch fiir den Menschen das hochste Wesen sei*’ (Uber Religion).

Die dritte Stufe in der Religionskrititk des Karl Marx ist vornehmlich po-
litisch orientiert und gekennzeichnet durch eine scharfe Argumentation. So
kann man in einem Aufsatz in der Deutschen Briisseler Zeitung vom 12. Sep-
tember 1847 lesen: ,,Die sozialen Prinzipien des Christentums haben jetzt
1800 Jahre Zeit gehabt, sich zu entwickeln und bediirfen keiner ferneren
Entwicklung durch preuRische Konsistorialrate. ... haben die antike Sklave-
rei gerechtfertigt, die mittelalterliche Leibeigenschaft verherrlicht und ver-
stehen sich ebenfalls im Notfall dazu, die Unterdrickung des Proletariats,
wenn auch mit etwas jammerlicher Miene, zu verteidigen. ... predigen die
Notwendigkeit einer herrschenden und einer unterdriickten Klasse und ha-
ben fiir die letztere nur den frommen Wunsch, die erstere moge wohltatig
sein. ... setzen die konsistorialratliche Ausgleichung aller Infamien in den
Himmel und rechtfertigen dadurch die Fortdauer dieser Infamien auf der Er-
de. ... erkldren alle Niedertrachtigkeiten der Unterdriicker gegen die Unter-
driickten entweder fiir gerechte Strafe der Erbsiinde oder sonstiger Siinden
oder Priifungen, die der Herr iiber die Erlésten nach seiner unendlichen Weis-
heit verhangt. ... predigen die Feigheit, die Selbstverachtung, die Erniedri-
gung, die Unterwiirfigkeit, die Demut, kurz alle Eigenschaften der Kanaille,
und das Proletariat, das sich nicht als Kanaille bezeichnen lassen will, hat sei-
nen Mut, sein Selbstgefiihl, seinen Stolz und seinen Unabhangigkeitssinn
noch viel notiger als sein Brot. ... sind duckmauserig, und das Proletariat ist
revolutionar.”’

Dariiber hinaus ist die christliche Religion im Verbund mit dem Kapitalis-
mus und tragt dazu bei, den Menschen noch mehr zu entfremden. Wenn der
Mensch sein eigener Herr sein soll, dann ist jede Vorstellung von Gott un-
tragbar, denn sie fordert die Selbstentfremdung; sie suggeriert einen Herrn
iber den Menschen. '

Wenn auch nach Marx in der klassenlosen Gesellschaft die Religion und die
Vorstellungen von Gott aufhoren (was nach Marx dasselbe wie Religions-
freiheit ist), weil ihnen Fundament und Nahrboden entzogen sind, so ist der
Atheismus als standiger Impuls und als Aufgabe und Kampfparole notwen-
dig. Denn er verhindert die Traumereien, die der Verwirklichung des Sozia-
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lismus schaden. Damit der Mensch Mensch sei, damit der Mensch dem Men-
schen das Hochste sein kann, fordert Marx die Verneinung Gottes. ,, Die Re-
ligion der Arbeiter ist eine Religion ohne Gott, weil sie die Gottlichkeit des
Menschen wiederherzustellen versucht."

v,

Sigmund Freud (1856 — 1939) hatte sich als Arzt mit mancherlei Auswir-
kungen des Gottesglaubens zu befassen. DaR er hierbei die Methode der Psy-
choanalyse einschaltete, ist bekannt. Freud gehdrt mit seiner Entdeckung
des UnbewuRten neben Marx und Darwin zu den groRBen Bestimmern der
Entwicklung fiir die Geschichte des 19. Jahrhunderts. Nach Freud enthalt
die Psychoanalyse den Schliissel zum Verstandnis der grundlegenden Ver-
hiltnisse des Menschen, wozu das Verhaltnis des Menschen zu Gott, zum
Gottlichen, zur Religion gehort.

Iin seinen friihen Schriften bereits erkennt Freud, daR Religion, ihre AuRe-
rungen und Praktiken, dieselben Symptome aufweist, wie die in den Befund
der klinischen Psychoanalyse gehorenden Neurosen, vor allem die Zwangs-
neurosen zeigen (,,Zwangshandlungen und Religionsiibungen* 1907). Freud
vermutet nicht nur, dal der Mensch zu beidem disponiert ist, zu Religion
und Neurosen, sondern daR beide aus der gleichen Wurzel stammen, das
heilkt, dak Religion eine Neurose ist: ,,Nach diesen Ubereinstimmungen und
Analogien konnte man sich getrauen, die Zwangsneurose als pathologisches
Gegenstiick zur Religionsbildung aufzufassen und die Neurose als eine indi-
viduelle Religiositat; die Religion dann als eine universale Zwangsneurose
zu bestimmen.”

Der weitere Ausbau und die Vertiefung dieses Ansatzes erfolgt bei Freud im
Jahre 1908 in dem Aufsatz ,,Eine Kindheitserinnerung des Leonardo da
Vinci’: ,,Der personlich vorgestellte Gott ist tiefenpsychologisch gesehen
nichts anderes als ein erhohter Vater.” Das Ergebnis dieser Entdeckung soll-
te nach Freuds Ansicht die Befreiung von Religion sein als Ende einer lllu-
sion (vgl. seine Schrift von 1927: , Zukunft einer lllusion”). Dies gelingt
durch das BewuBtmachen des Unbewulten. Dadurch erfolgt die Befreiung
von den Zwangen sowohl in der individuellen Neurose wie in der universa-
len Zwangsneurose, Religion genannt.

Freuds eigene Aufgabe besteht darin, zu sehen und sehen zu lassen, dal die
in der Kindheit des Menschen und der Menschheit liegende jenseitige Reali-
tat in der Gestalt des hochsten Vaters in den Rahmen zuriickgeholt wird, in
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den sie gehort: in die Psychologie des UnbewuRten. Aus der Metaphysik
wird bei Freud die Metapsychologie: das Unbewulte ist die wahre, bisher
falsch verstandene Transzendenz des Menschen.
Aus den Analysen der Traume und der Traumbildung erkennt Freud, daRR
die Wunscherfiillung die eigentlich bewegende Kraft der Traumbildung ist.
Weil Religion fiir Freud unter die Kategorie der Wunschvorstellung fallt, ist
Religion eine lllusion. ,,Ein Glaube ist dann und darum eine lllusion, wenn
und weil sich in seiner Motivierung die Wunscherfiillung vordrangt, weil sie
sich aus menschlichen Wiinschen ableitet, weil in ihr der Mensch starker dem
Lustprinzip als dem Realitatsprinzip gehorcht — das ist die Welt der Reli-
gion ... Im Bereich der Religion ist es so und geht es so zu, wie wir es uns
wiinschen. Das ist das Feld der Religion ... Es ware ja sehr schon, wenn es
einen Gott gabe als Weltenschopfer und giitige Vorsehung, eine sittliche
Weltordnung und ein jenseitiges Wesen, aber es ist sehr auffallig, daR dies
alles nicht so ist, wie wir es uns wiinschen miissen ... Es ware noch sonderba-
rer, wenn unsere armen, unwissenden, unfreien Vorvater die Lésung all die-
ser schwierigen Weltratsel gefunden haben sollten. Das kann und darf nicht
wahr sein’’ (Die Zukunft einer lllusion). ,,Das darf nicht wahr sein”’, weil
sich
dann Freuds Konzept als unrichtig erweisen wiirde. Wo bleibt hier Freuds
angebliche Wissenschaftlichkeit?
Freuds Religionskritik ist in ihrem Kern eine Kritik der gegenwartigen Kul-
tur und ihrer Institutionen. Als Biindnispartner der Kultur hat die Religion
die fiir das menschliche Leben unertaRlichen Einschrankungen und Triebver-
zichte der Individuen an die Autoritat eines machtvollen Gottes gebunden.
Der ,religiose’’ Versuch der Lebensbewaltigung des Menschen ist im Grunde
eine Flucht aus der Realitat. Freuds Religionskritik mindet darum schlieR-
lich in das Pladoyer fiir die ,,Erziehung zur Realitat”, fiir die illusionslose
Nichternheit: Gewalt und Unrecht der Erde mit der Kraft der Vernunft zu
begegnen, die grofen Schicksalsnotwendigkeiten aber ergeben zu tragen.
Statt die Erwartungen aufs Jenseits zu setzen, sollte alle freigewordene
Kraft auf das irdische Leben konzentriert werden, damit erreicht werden
kann, dal das Leben fiir alle ertraglich wird und keinen mehr erdriickt, um
dann ohne Bedauern sagen zu kénnen: den Himmel tberlassen wir den En-
geln und den Spatzen. :

: V.
Die , klassische'’ Religionskritik fuRt auf den Postulaten: 1. dal niemand an-
ders als die Menschen die Gottergestalten und die Vorstellungsinhalte der

33



Religion ausbilden, 2. daR die Religionen als soziokulturelle Gebilde Aus-
druck und Spiegelbild der jeweiligen geschichtlichen Situation des Menschen
im ganzen sind, 3. dall die Religion deshalb bekampft werden muR, weil sie
den Menschen sich selbst entfremdet, insofern er sich von jenen Gebilden,
die er selbst geschaffen hat, abhéangig macht.

GewiR kann man manche Ziige in einzelnen Religionen als Ubertragung
menschlicher Motive interpretieren. Aber das Gesamtphdnomen Religion ist
durch solche Ubertragungen von aulerreligidsen Erfahrungen nicht zu erkla-
ren. Die Menschen aller Kulturen haben sich — entgegen der Religionskri-
tik — im Licht der gottlichen Wirklichkeit erfahren, deren sie so oder so ge-
wahr wurden, sie haben sich und ihre Welt religios verstanden. Religion ge-
hort, wie die Religionsgeschichtler ibereinstimmend festgestellt haben, zum
Menschen seit seinem Ursprung wie die Sprache und der Gebrauch von
Werkzeugen. Das von Feuerbach vorausgesetzte a-religiose profane Selbstver-
standnis ist ein Spatprodukt der Menschheitsgeschichte. Der Satz ,,Der
Mensch schafft Gott nach seinem Bilde' ist durch den ebenso in der Religi-
on erwiesenen Satz zu ergdanzen ,,.Der Mensch stellt sich Gott ganz anders
vor als nach des Menschen Bild und Gleichnis”. Gott ist ganz anders. Gott
iibersteigt alle Vorstellungen und Entwiirfe der Menschen und steht in der
Regel in Widerspruch zu ihnen. Der Gott, den der christliche Glaube be-
kennt, ist nicht der Gott menschlicher Vorstellungen und Wunschgebilde,
sondern der Gott, der das Unscheinbare erwahlt, der sich in Armut, in der
AusgestoRenheit, in der Erniedrigung, in der EntauRerung, im Tod am Kreuz
offenbart.

Der Mensch kann sich nur zum hochsten Wesen und MaR aller Dinge erkla-
ren, weil er es nicht ist. Der Versuch, sich selbst zu verabsolutieren, ist Aus-
druck der Selbstentfremdung und Verzweiflung iiber die Selbstentfremdung.
Der eigentliche Grund fiir diese Selbstentfremdung des Menschen ist nach
der christlichen Theologie seine Entfremdung (Trennung) von seinem Ur-
sprung, von Gott.

Feuerbach und Marx postulieren, daR der Mensch dem Menschen das Hoch-
ste sei. Ist ein solcher Anspruch nach alledem, was wir vom Menschen und
von der Menschheit wissen, liberhaupt maglich? Zu welchen Unmenschlich-
keiten ist dieser Mensch fahig in einem Umfang und AusmaR, wie es zur Zeit
von Feuerbach noch nicht denkbar war! Und wie ist es mit einem Menschen,
der ohne einen Menschen ist? Verlassen, einsam, verstoRen, entehrt, preis-
gegeben! Klingt diesem Menschen nicht der Satz wie eine lronie: das hoch-
ste. Wesen ist dem Menschen der Mensch? Eine der Grundaussagen des
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christlichen Glaubens lautet: Weil Gott alles ist, ist der Mensch alles!

Die Tragik bei Marx (hinsichtlich seiner Religionskrititk) liegt darin, daR er
das Christentum nicht ‘nach seinem (und die Religionen nicht nach ihrem)
Selbstverstandnis befragt, sondern lediglich von ihrer faktischen Rolle im
gesellschaftlichen und geschichtlichen ProzeR spricht. Das ist schon von der
Methode her unwissenschaftlich. Marx geht von einigen (in der Tat: negati-
ven) Wirkungen aus, in die Religion und Christentum verwickelt wurden,
die sie im Verlauf ihrer Geschichte gezeitigt haben. Aus kontingenten
geschichtlichen Fakten definiert er allgemein Religion und Christentum. Aus
kontingenten geschichtlichen Fakten macht er Wesensnotwendigkeiten. Er
steigert kontingente geschichtliche Fakten zu absoluten Bestimmungen und
universalen Urteilen.

Marx verabsolutiert seine Religionskritik. Sie betrifft aber von der ,,Sache”
her nur die Kirchen und das Christentum seiner Zeit (vgl. die dritte Stufe
seiner Religionskritik). Er macht aber daraus eine universale Kritik, die auch
fir die kiinftige Gesellschaft gelten soll (gelten muR!). Aus einer empiri-
schen Analyse wird eine unkritische Prognose.

Der Versuch Freuds, von dhnlichen Erscheinungsbildern und Symptomen
auf die gleiche Ursache zu schlieBen (Religion als Neurose), ist schon vom
Ansatz her nicht legitim, ist unwissenschaftlich. Ahnlichkeiten sind nicht
Kausalitaten! Freud fragt gar nicht danach, ob Religion etwas anderes ist
und andere Erscheinungs- und Wirkungsweisen habe als diejenigen, die zum
Erscheinungsbild der Neurose passen. Freud kennt Religion nur in der Form
des Zerrbildes, in der Form der Neurose. Der Mensch ist nicht nur ein Trieb-
wesen, sondern Person!

SchlieBlich beriicksichtigt die ,klassische’ Religionskritik {iberhaupt nicht
dal — basierend auf ihren eigenen Postulaten — dann auch der Atheismus
Produkt eines Wunschdenkens sein kann, weil er eben dem Wunsch ent-
springt: ich will nicht, daRR es eine Instanz gibt, vor der ich mich zu verant-
worten habet

Die Erfahrung der Wirklichkeit Gottes ist groRer als alle theoretische und
praktische Religionskritik.
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Der heilige Geist ist kein Skeptiker, er hat nichts Zweifelhaftes oder un-
sichere Meinungen in unsere Herzen geschrieben, sondern feste Gewil3-
heiten, die gewisser und fester sind als das Leben und alle Erfahrung.

Martin Luther
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VOUEKER: STFOLIME

Ein armer Jesus

Eine Predigt Wilhelm Lohes iiber Markus 8, 1-9

Einleitende Angaben

Wilhelm Lohe (21.2.1808 —2.1,1872), einer der grofen Erneuerer der lutherischen
Kirche im 19. Jahrhundert, hat viele seiner Predigten selbst im Druck herausgegeben.
Die hier vorgestellte Lohe-Predigt liegt jedoch in einer Nachschrift vor, die ein Erlanger
Student gefertigt hat. Insofern ist sie nicht in gleicher Weise authentisch wie eine Pre-
digt, die aus Lohes eigenem Manuskript erhalten ist. Ausdriicklich wird die Wiedergabe
als ,frei niedergeschrieben’’ charakterisiert. Sie a3t also einen gewissen Spielraum fiir
die Mitgestaltung durch den Schreiber offen.

Der Wert einer solchen Nachschrift geht aber aus folgender Uberlegung hervor. Der die
Predigt mitschreibende Student hat ihren unmittelbaren Eindruck und ihre gesproche-
ne Gestalt viel lebendiger eingefangen als einerseits ein Konzept aus Lohes eigener
Hand, mit dem er doch in der mindlichen Darbietung sehr frei umging und beliebig
davon abwich 1), oder andererseits eine zur Veroffentlichung gelangte Predigt, die von
ihm in der Regel einer nachtraglichen kritischen Durchsicht am Schreibtisch unterzo-
gen wurde 2). So begegnen wir dem Prediger Lohe in der Nachschrift eines anderen
viel unmittelbarer als in seinen eigenen Niederschriften.

Die Herausgabe der , Gesammelten Werke” (1951 ff.) durch Klaus Ganzert folgte bei
den Predigten (Band VI, 1-3) dem Grundsatz, zunachst die von Lohe selbst veroffent-
lichten Predigten neu zu edieren. So findet sich in der Gesamtausgabe vorerst nur die
Predigt liber den gleichen Text Markus 8, 1-9 aus der Evangelien-Postille 3), die jedoch
nur ganz geringe Beriihrungspunkte mit der hier vorgestellten Predigt aufweist. Die Ver-
offentlichung der Predigten aus zweiter Hand wurde noch zurtickgestellt 4).

Die vorliegende nachgeschriebene Predigt konnte ich in zwei Exemplaren vergleichen.
Das eine stammt aus dem Lohe-Archiv. Es stellt vermutlich eine Zweitabschrift dar, die
in spaterer Zeit hergestellt worden ist (A). Das zweite Exemplar befindet sich in mei-
nem Besitz. Es handelt sich um ein aus drei Blattern zusammengebundenes zwolfsei-
tiges Heftchen (B). Beide Fassungen (A und B) stimmen fast vollstandig iiberein, so
dal sie wohl zwei Abschriften aus ein und derselben Vorlage sind. Darauf deuten so-
wohl eine in beiden Fassungen begegnende Doppelschreibung zweier Worter ais auch
einige Auslassungen einzelner Worter hin, die in Fassung A dann zwischen den Zeilen
nachgetragen sind. Eine gegenseitige Abhangigkeit ist ausgeschlossen, da etwa die spé-
tere Handschrift A in der Ortsangabe praziser ist.

Die hier vorgelegte Textfassung folgt der Handschrift, die mir im Original vorliegt.
Rechtschreibung und Zeichensetzung sind dem heutigen Gebrauch angeglichen. Die
Abkirzungen -- sie mehren sich gegen Ende — sind aufgelost.

Eine Datierung der Predigt am 7. Sonntag nach Trinitatis bietet nur die Fassung A, und
sie gibt das Jahr 1855 an. Demnach ware die Predigt am 22. Juli 1855 gehalten worden.
Diese Zeitangabe bestatigt die Fassung B indirekt durch die dort genannten Namen
von Erlanger Studenten. Die Ortsangaben differieren. Wahrend Fassung A ,,Reuth’,
eine erst spater rechtlich zur Pfarrei Neuendettelsau gekommene Filialkirche 5),
nennt, findet sich in der Fassung B der Hinweis ,,gehalten zu N.Dettelsau’’.

Fassung B enthilt drei Randvermerke. Sie geben naheren AufschluB iiber Studenten,
die sich damals um die Nachschrift der Predigten Lohes bemiihten 6).

Uber dem Predigttitel steht ,frei niedergeschrieben v. Kleinknecht aus Kempten'’.
1855 waren zwei Briider dieses Namens in Erlangen als Studenten eingetragen, namlich

37



Wilhelm Christian Kleinknecht, geboren am 23. 10.1832 in Kempten, und Jakob Fer-
dinand Kleinknecht, geboren am 19. 3. 1836 ebenfalls in Kempten, beide immatriku-
liert am 1. 11. 1854 und Studienaufenthalt dort bis zum Sommersemester 1858 7).
Wer von ihnen der Schreiber war, 188t sich nicht entscheiden.

Im freien Raum, der nach dem Predigtende noch bleibt, findet sich folgender Eintrag:
..Die Weihnachtspredigten hat keiner von uns aufgeschrieben. Diese Predigt bitte ich
mir in den nichsten 3 - 4 Wochen zuriickzuerstatten. Die am Todtenfest gehaltene 8)
haben Sie, soviel ich weill. Freundlich grilend lhr Christian Immler."” Johann Christian
Immler, geboren am 16. 1. 1833 in Coburg, studierte nach seiner Immatrikulation
am 3. 5. 1854 bis einschlieRBlich Wintersemester 1855/56 in Erlangen 9). Er wurde
1877 — wenn auch nicht unmittelbarer — Nachfolger Lohes (gestorben 1872) im Pfarr-
amt in Neuendettelsaul0).

Am unteren Rand der letzten Seite steht dann noch der Vermerk: ,,Eigenthum von
E. v. Lorenz". Dieser Ernst Heinrich Adolf von Lorentz, geboren am 3. 9. 1834 in
Fulda, war vom 24, 4. 1855 bis Ende Sommersemester 1856 in Erlangen als Student
eingeschrieben 11).

,,Predigt am 7. S. p. Trin. iiber Marc. 8, 1 ff.

In diesem Evangelium seht ihr zuerst den reichen Jesus. Denn der ist doch
reich, der 4 000 Mann speist, ohne daR er’s spiirt oder dal} er hernach iiber
Abnahme seines Vermogens klagen kann. Er ist sicherlich der reiche Jesus.
Er ist der reiche Jesus und zwar in einem Sinne, wie andere nicht reich sind.
Denn diese nehmen und geben aus ihrem Vorrat, aber er nimmt, was er gibt,
aus seiner freien Hand und gibt einmal Fiinftausenden ihre Speise'2) und ein
anderes Mal Viertausenden: der da spricht, so ist Reichtum die Fiille da, der
da gebietet, so deckt sich die Wiiste zum Tisch!3). Er gibt nicht bloR Brot, er
fiigt auch Fische hinzu 14). Also nicht die hochste Notdurft allein, sondern
dazu einen UberfluB gibt er, nicht bloR die Nahrung, sondern auch die Star-
kung, nicht bloR Hungerstillung, sondern auch Vergniigung?s).

Wer aber solches tun kann und noch herbeischaffen, den muR man doch
einen reichen Mann, also Jesum einen reichen Jesus nennen. DaRR er nun
reich ist, was Wunder, in ihm wohnt ja die Fiille der Gottheit'®); er ist des
Vaters eingeborner Sohn. Alles was des Vaters ist, das ist mein, so spricht
er 17). Der Vater hat mir gegeben, das Leben zu haben in mir selber'8). Er ist
des Lebens Quell 19); er kann Leben geben, weil er des Vaters eingeborner
Sohn ist. Weil der Reichtum Jesu bei seiner Person am wenigsten zu ver-
wundern ist, deswegen habe ich ihn am Anfang der Predigt einen reichen
Jesus genannt; denn der Prediger soll ja anfangen bei dem Geringen und so
zum Hohern fortschreiten. Und also habe ich ein GroReres zu berichten als
den Reichtum Jesu.

Ich berichte von Sparsamkeit. Er ist ja reich, daR er Tausende aus leerer
Hand speist und daR er Brot und Fische geben kann nicht blo nach Not-
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durft, sondern auch nach Vergniigen. Und wie sie alle gegessen haben und
satt sind und offenbar noch lbrig ist, da |al3t er die Brocken auch sammeln
und gibt noch die Lehre dazu, die heilt: es soll nichts umkommen29). Das
ist verwunderlicher als der Reichtum selber, wenn er Dinge schaffen kann
zu jeder Stunde und dennoch so sparsam ist. Die Tiere in der Wiiste hatten
wohl auch die Uberreste genossen, weil sie ja doch auch gesattigt werden
aus Gottes Hand?21),

Warum ist er nun so sparsam ? — Weil er seine eigenen Gaben nicht fiir
Eitelkeit achtet, sondern hoch achtet als Kleinodien. lhm ist das Brot,
das er reicht, etwas Grolles, etwas Hohes, etwas Herrliches. Er lehrt uns
damit, dal} er auf seine Gaben achtet, dall wir uns nicht herausnehmen, im
UberfluR der Giiter von seinen Gaben gering zu denken und mit hochmiiti-
gem Auge auf sie herunterzublicken. Sparsam sollen wir sein, nicht aus
Geiz, denn geizig ist Jesus nicht, sondern aus Hochachtung der Dinge, die
man bedarf. Er ist ein sparsamer Jesus, weil er seine Gaben achtet: Gott
schafft nicht bloR die Speise, sondern er achtet sie selber groR, fiir Gottes
Werk. Und er, der da tief in das Wesen seiner Gaben hineinsieht, ist mehr
als wir durchdrungen von dem hohen Wert seiner Gaben. Da habe ich nun
das zweite gesagt und von dem sparsamen Jesus gesagt.

Und weiter einen Schritt tritt mir das Gemalde entgegen, das unser Evan-
gelium bildet. Es ist dieser Jesus reich und sparsam. Aber Reichtum und
Sparsamkeit stehen im Dienst einer dritten Eigenschaft von ihm, in dem
Dienste der Barmherzigkeit. Er ist ein barmherziger Jesus.

Wenn dort sein Volk in der Wiiste geht und hungert, so miissen die Winde
gehen und die groRen Ziige von Wachteln und anderen Zugvogeln tliber den
Ozean ziehen von Nord nach Sid; sie missen getragen werden zu der
Wiiste, damit sein Volk Speise habe22), — wenn sein Volk hungert, muB es
vom Himmel Manna regnen 23): Himmel, Erd und Meer miissen ihre Speise
geben, wenn es Bediirfnis ist fiir seine wandernden Pilger und Heiligen. Und
noch mehr als das! Wenn Himmel, Erd und Meer nichts darbieten zur Spei-
se seines Volkes, dann tut es seine leere Hand; sie hat Schopferkraft genug;
und der Reichtum seines Gotteswesens tut sich auf. Schon die leiblichen
Bediirfnisse seiner Heiligen reizen ihn zur Entladung seiner Geistesmacht.
Was wird er tun, wenn es gilt, sie selig zu machen und ihnen ewige Freude
und Ruhe zu bereiten! Da seht, wie der barmherzige Jesus iiber Reichtum
und Sparsamkeit gebeut. Denn auch Sparsamkeit steht im Dienste seiner
Macht. Neue Gaben will er geben, wieder ein Wohltater werden fiir andere;
was er aufspart, gibt er wieder.
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Drei Stufen bin ich aufwarts gegangen mit euch. Nun aber soll ein Jesus vor
eure Augen treten, liebe Briider, wie ihr ihn (wie ihr ihn) 24) vielleicht nicht
gerne anseht; denn ich will euch nun den armen Jesus reichen.

Er geht in die Wiste und hat zwolf Jiinger, und er ist der dreizehnte. Dabei
sind Glieder der heiligen Familie, und — was haben sie zu essen? Einige Ger-
stenbrote. Also da ist karglich gesorgt fiir ihn und fiir seine Familie. Und wie
da, so sehen wir ihn immer. Er ist immer arm. Er ist wohl reich fiir andere,
aus Barmherzigkeit fiir diese andern. Fir sich aber ist er ein armer Jesus, der
da auch sagt: Die Fiichse haben Gruben, und die Végel unter dem Himmel
haben Nester, er selber aber hat nicht, da er sein Haupt hinlege25); der nichts
besitzt, kein Haus und nichts, sondern er ist zur Herberge. Und wenn er ir-
gendwo ist, so kann er die Leute nicht in sein Haus, sondern nur in seine
Herberge fiihren 26), Er ist arm. Ilhm kann man nichts nehmen. Er kann kei-
nen Verlust erleiden. Sein Hab und Gut ist bald beisammen. Wo er geht und
steht, ist seine Rechnung gemacht. Er hat nichts zu reichen, lebte am Ende
von der Barmherzigkeit anderer Leute. Lest das ganze Evangelium, immer
werdet ihr sagen: Dieser Jesus ist fir sich ein armer Jesus.

Aber ist darum kein schmutziger Jesus, sondern bei aller Armut voller An-
mut und Glanz. Daflir reden seine Apostel, die sich zu arbeiten nicht ge-
schamt haben 27). Er ist nicht28) ein Jesus, der Freude hat am Schmutze des
Lebens, der entschuldigt wiirde, wenn er umherginge zum Lob und Preis des
Schmutzes. Sondern er ist immer ein reiner und obendrein schén ge-
schmiickter Jesus. Er ist ein armer Jesus und doch kein trauriger Jesus. Ihn
macht die Armut nicht traurig, dal er sein Haupt hing. Und wenn er sagte:
Die Fiichse haben Gruben etc. , so sagte 29) er das nicht in einer traurig kla-
genden, jammernden Weise, sondern in einer frohen Weise mit Geistesma-
jestat. Er ist bei seiner Armut ein frohlicher Jesus.

Ein armer, reiner, geschmiickter, frohlicher Jesus und kein stolzer Jesus.
Da gehen hinter ihm her die Frauen, zum Teil seine Anverwandten, und rei-
chen ihm und seinen Jiingern die tégliche Notdurft, und er lebt von der
Barmherzigkeit der Seinen30). Der selber Tausende speisen kann, verschmaht
es nicht, die Barmherzigkeit der Seinen anzunehmen, und der den Stater
aus dem Fische nehmen kann 31), um Brot zu kaufen, er schamt sich nicht,
Brot anzunehmen. Er, der iberall gebieten konnte, geht als ein Bettler
durchs Land. Wo er herbergt, da bittet er. Wo er kommt zu Mittag, da bittet
er wieder. Und wo er aufsteht, da dankt er wieder. Er ist ein Jesus, der mit
Freude und Ruhe hinnimmt, was ihm gegeben wird aus der Hand der
Liebe.
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lch betone mehr das ““arm’’ als 'reich’’, weil man die Armut zu Unehren
gemacht hat und den Heiland bedauern will, weil er arm war, da doch
geradezu etwas in seinem Bilde fehlen wirde, wenn er nicht der arme
Jesus ware. Er, der reich ist iiber alle 32) und fir diese Welt nicht lebt,
darf an keinem Bedirfnis hdangen. Er, der ein Ziel hat, das jenseits ist,
woselbst ewig gespeist werden sollen, die da geistig hungern 33}, ist des
Vaters Ehrenkrone. Er, der ein so grofRes Ziel hat, und die Gaben den-
noch achtet! Der Gabe, die seine Hand austeilt, darf doch der Geber
nicht untertanig werden, sondern frei und bedirfnislos schreitet er ein-
her. Er ist der Reichste und doch der Armste, kann hungern und diirsten
und achtet doch die Gaben. Er ist frei von dem Zwang aller Dinge. Unter
aller Entbehrung ist er reich in Gott34), seinem himmlischen Vater.

Nun haben wir also Jesum genannt einen reichen, sparsamen, barmherzi--
gen und armen. Und beim armen Jesus bleiben wir stehen, auf daB die
Armut auch einmal gepriesen werde nach der alten Vater Sitte, auf dal}
der alte Mensch in irgendeinem seiner Bergungsorte aufgesucht werde
und einen Stol fiir sein Leben bekomme, einen TodesstoR. Wieviel Men-
schen sind bereits christlich geworden, bereits von Gottes Geist 35) ange-
leuchtet und erleuchtet worden, denen doch der Reichtum dieser Welt
so etwas GrofRes ist und denen die Armut eine gewisse Schmach an sich
tragt. Wenn man da sagt, es seien gerade die Armen die Gliicklichen,
dall sie gespeist werden vom Himmel und von der Hoffnung jener Welt
und daR solche Seelen groRer seien als jede andere — wenn man das sagt,
da dringt dem Horer ein Seufzer durch die Brust. Man will nicht glauben,
dall die Armut auch kénne etwas GroBes und Schones sein. Man ahnt, da
man an den Ketten werde gepackt werden, mit denen man an die Erde
gekettet ist. Wenn man sagt, dal man die Armut erkiesen und die Bediirf-
nislosigkeit als ein Gliick ansehen soll, da widerstrebt’s 36} innerlich und
doch ist dem so, es ist doch der Jesus ein armer Jesus gewesen.

Und haben ja doch die Jiinger die Armut nicht 37) geflohen und haben
doch allerdings die Armut seinen Christen geriihmt und gepriesen. Und
haben doch alle zusamt 38), gesagt, dal sie fiir andere darben mochten,
haben gesagt, daB man arbeiten solle, damit man habe, zu geben den
Dirftigen 39). Und siehe, wenn alle, die da leben, nehmende und gebende
Hande darreichten, dal jeder vom andern reich und durch sein eigenes
Geben arm werden sollte, geschahe etwas anderes dadurch, als was Gott
von uns haben will 40)? Ja, das ist sein Wille, und es |1aRt sich durch sein
Wort alle Augenblicke beweisen. Schau hinein in die Kirchengeschichte
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und laR dir von den Kirchenvatern sagen, die wie Jesus Tausende gespeist ha-
ben, wenn auch nicht auf wunderbare, so doch auf natiirliche Weise mit den
Gaben dessen, was ihre Kirche besessen 41). Sieh einmal hinein und lose
dir die Frage, ob sie je Mangel gehabt haben42), oder, weil sie sich des Uber-
flusses der Gaben Gottes bar gemacht haben, nicht ihnen wieder zugeflos-
sen ist, was sie haben von sich flieRBen lassen43). Sie sind nicht gewesen ein
stehender See der Liebe, sondern wie die flieBenden Wasser, die durch die
Augen gehen, immer Fliisse haben und immer gesund sind44). Selber gesund,
machen sie die andern gesund. So sind sie gewesen, die Helden der Barmher-
zigkeit. Man kann viele tausend Beispiele zeigen, wie der Herr durch heilige
Arme andere frohlich und reich und satt gemacht hat. Und der arme Jesus
mul vorausgehen, wenn auch mit seinem schonen Kleide, wenn auch froh-
lich, so immer doch als ein armer Jesus und als kein anderer. Und wer ihm
nachfolgen will, der mul sich auch die Regel setzen, dall er dieser Worte
brauche, daR wohlzutun und mitzuteilen er nicht vergessen diirfe45),

Wie vertreibt man denn die Armut von der Erde, wie macht man’s, dal die
Armen gesattigt werden? — Durch Armut vertreibt man die Armut. Wenn
der, der da hat, arm werden kann, dann wird der, der da nicht hat, reich48).
So tauscht sich die Rolle aus, und so geschieht eben der heilige Wechsel, den
Gott auf Erden in seiner Kirche sehen will. Denn das will er, daR eine Hand
die andere fiille, wie eine Hand die andere wascht. Das ist’s, was sein Auge
will schauen. So ihr solches wisset, selig seid ihr47), so ihr's tut48), Geht hin
und macht’s auch so. Versucht euch wenigstens, wenn ihr nicht Lust habt,
es zu tun, ob ihr's konnt.

Mancher hat gar nichts in der Welt und ist in Armut und doch mag er den
Ruhm der Armut nicht héren. Wenn er die heilige Armut an Jesu Beispiel
studierte, so ware er ein sorgenloser, frohlicher Armer, ein Wiedererweckter
des Herrn in dieser Welt; denn das ist doch das Schonste, ein Himmelskind
auf Erden gehen zu sehen, ein Licht, welches49), indem es andern scheint,
den Weg weist. Da nun aber der Mensch das nicht hat, so ist die Armut
seine Qual. Und der Arme, der durch Gott schon in dem Stande59) ist, wo
Christ_us ihn haben will 5), will sich doch nicht leiten lassen. Er will Gott
einen Weg vorschreiben, wahrend Gott ihm doch den besseren Weg zeigt, in
Armut namlich gliicklich zu sein.

Der andere, der reich ist, lernt dieselbe Rede von derselben Armut, doch
sein Herz hangt am Reichtum. Was kann er denn mit seiner Habe machen,
kann er denn alles in sich schlingen? Und wenn er das in Wirklichkeit nicht
kann, ware damit nicht am allerdeutlichsten bewiesen, dal} alles eitel ist?
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Bilde dir ein, da du deine Kinder gliicklich machst, wenn du ihnen viel hin-
terlalRt. Es kommt doch auf des Herrn Segen an, ob er ihnen geben will, was
du ihnen lassest. Tritt in einen Verein, um dort dein Gut zu sichern, — alle
Vereine der ganzen Welt werden Gottes Hande nicht binden. Du kannst
nicht mehr besitzen, als Gott geben will. Alles, was du dariiber hast, ist doch
nicht dein. Da muBt du entbehren kénnen. Dein Herz darf nicht am Irdi-
schen hangen. Dein Geist mull arm werden, das ist das Notigste, dann’wirst
du gliicklich sein und das haben, was Jesus an dir haben will.

In den ersten Jahrhunderten hat man seinem Rat gefolgt. Es ist die Zeit
des Ruhmes und Preises voll. Eine arme Seele, die da frei geworden ist aller
Dinge, soll nicht traurig sein, sondern voll Freudigkeit, als wie, wenn einer
von den Banden frei geworden ist, die ihn zuvor bestrickten. Eine arme See-
le ist eine gliickliche Seele; eine Seele, die nach Reichtum trachtet, fallt in
allerlei Siinden und Stricke 52) und wird nicht los von der Ungerechtigkeit,
wird nicht frei von der Welt, darum es feststeht, daR® eine arme Seele eine
glickliche Seele ist.

Ist nun dies Wort auch nicht nach der Menschen Meinung, so weil} ich doch,
dalR es recht ist, und wiinsche, daf}, wie mein Gott mir’s gelehrt hat, so es
auch andere lernen moégen und dies Wort nicht miBverstehen.

Ubt Barmherzigkeit mit allem, was euer ist und nicht nétig ist zur Kleidung
und Speise fiir euch 53), und iibt gute Werke mit demjenigen, was euch der
Gnadige darreicht! Das ist der Weg, auf praktische Weise die heilige Armut
zu erfahren. lhr werdet erfahren, daR man da einen Weg des Gliicks geht und
daR man los wird von etwas, das man nicht glaubt entbehren zu kdnnen.

Der Herr mache euch barmherzig und arm, dann werdet ihr reich, dann wer-
det ihr sparsam, daB ihr also Reichtum und Armut, Barmherzigkeit und
Sparsamkeit in Christo zusammen sehet! Gott gebe euch den Segen und ver-
leihe euch den ewigen Frieden! Amen.”

Hermeneutische Beobachtungen

Die Predigt iiberrascht dadurch, daR sie das Speisungswunder ausgerechnet
mit dem Gedanken der Armut verbindet. Sie kommt zu diesem ihrem The-
ma auch erst auf dem Wege einer Weiterfiilhrung der Gedanken liber die un-
mittelbaren Textaussagen hinaus. Loéhe nennt sein Verfahren ein ,Fort-
schreiten zu Hoherm’, eine Annaherung (, das Gemalde tritt mir einen
Schritt weiter entgegen’’) und , Stufen aufwarts’’,

Allerdings bewegt sich Lohe im duleren Textbezug immer weiter aus der
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Mitte weg zum Rande hin und darlber hinaus. Kann er bei der Darstellung
des sparsamen Jesus noch auf das Einsammeln der iibrigen Brocken verwei-
sen, so stiitzt sich das Predigtthema des armen Jesus nur mehr auf eine ge-
dankliche SchluBfolgerung, die aus den Aussagen des Evangeliumstextes ge-
zogen wird, ohne im Text selbst ausgesprochen zu sein. Lohe schliet nam-
lich aus dem Vorhandensein von nur sieben ,,Gerstenbroten’ 54) auf eine
grundsatzlich , kargliche’’ Versorgungslage bei Jesus und seinen Jingern,
und er erweitert ihren Kreis gleich noch um Glieder der heiligen Familie,
die bei Markus im ganzen Umbkreis dieser Stelle gar nicht genannt sind.
Léhe begriindet die Armut Jesu denn auch zusatzlich mit dem Hinweis auf
das Gesamtbild, das sich aus den Evangelien ergibt: ,Und wie da, so sehen
wir ihn immer’’. Es scheint also demnach so, als ob Lohe sich immer mehr
vom Zentrum des Textes entfernte, statt tiefer darin einzudringen.
Trotzdem erhebt Lohe den Anspruch, immer naher zur Hoéhe des bibli-
schen Textes hinaufzusteigen. Wie er tatsachlich exegetisch genau auf den
Text achtet, zeigt sich unter anderem 55) daran, daR er die Person Jesus
thematisiert. Denn gegeniiber der Speisung der Fiinftausend (Mk 6, 30-44)
ist die Besonderheit der sonst weithin parallelen Darstellung der Speisung
der Viertausend, dal® hier die Initiative nicht von den Jiingern ausgeht, son-
dern ganz bei Jesus liegt, von dessen vorgefalRter Absicht zu handeln die
Perikope durchweg gestaltet ist 56). Sicher geht Léhe nicht willkirlich mit
dem Text um. So ist auch ein wirklich iiberlegtes Vorgehen in dem tber-
raschenden Setzen der Gewichte in der Predigt anzunehmen.

Der Evangelientext wird einer bewuBBten Umpolung unterzegen. Die Ebene
des Wunders wird als vordergriindig durchstoBen. Jesus wird nicht von
seiner Wundertat her interpretiert, sondern umgekehrt die Wundertat von
Jesus her. Und da wird das Verhalten Jesu, das dies Wunder umfangt,
wichtiger als das Wunder selbst. ,,DalR er nun reich ist, was Wunder,
in ihm wohnt ja die Fiille der Gottheit” . — ,Verwunderlicher
als der Reichtum selbst”, ,der bei seiner Person am wenigsten zu v e r-
wundern ist”, sind die hohe Wertschatzung und die sorgsame Achtung
dieser Gottesgaben durch Jesus in seiner Sparsamkeit. Schon durch die
Verwendung der Wortfamilie , Wunder’" nimmt Lohe dem Wundergesche-
heri seine aufregende Faszination. Das Wunderhafte wird allein schon
durch die Sprachgestaltung zum Selbstverstandlichen. Und das Gewohn-
liche wird zum Wunderbaren. Erstaunlicher als das Vermaogen der wunder-
baren Brotvermehrung wird die Enthaltsamkeit, mit der Jesus mit dieser
ihm innewohnenden Kraft umgeht, wenn es um seine eigene Versorgung
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und seinen eigenen Vorteil, ja auch um die Versorgung seiner Jiinger geht.
Trotz seines gottlichen Reichtums ist Jesus @uRerst sparsam, ja er macht
sich sogar arm, um nur ja vielen anderen helfen zu kénnen. Er wird selbst
zum Bettler, obwohl er Tausende speisen kann, ja weil er Abertausenden
hilft. Das eigentliche Wunder liegt in der sich selbst aufopfernden Liebe
Jesu und seiner unbesorgten Unabhangigkeit und geldsten Freiheit von al-
len Bediirfnissen dieses Lebens bei aller wertschatzenden Hochachtung fiir
die Gaben Gottes. Das einmalige, aullergewohnliche Geschehen wird auf
die gleichbleibend giiltige, sich bis zum heutigen Horer durchhaltende Hal-
tung Christi zuriickgefiihrt.

Geradezu verbliiffend ist, mit welcher Freiheit Lohe von dieser Ausgangs-
position aus die wunderbare Speisung Jesu in eine Linie mit den ,, natir-
lichen Speisungen der Kirchenvéter’' stellen kann. Dall die eine Speisung
durch ein Wunder und die andere auf ganz natirliche Weise zustande-
kommt, ist ihm offensichtlich ganz nebenséchlich. Ob das Brot aus Gottes
Schopferkraft direkt oder aus dem Fundus der Kirchengiter kommt, ist
ihm nicht entscheidend. Diese Kirchenvater haben ,wie Jesus Tausende
gespeist’’. Die Kirchengeschichte und damit auch die Lebenswirklichkeit
der heutigen Gemeinde koénnen unmittelbar mit der Geschichte Jesu zu-
sammengesehen werden. ,,Man kann viele tausende Beispiele zeigen, wie
der Herr durch heilige Arme andere frohlich und reich und satt gem.acht
hat.”” Das Wunderwirken Jesu wird so zum Aufruf zur Nachfolge. ,,Jesus
geht voraus ... Und wer ihm nachfolgen will, ... darf nicht vergessen wohl-
zutun und mitzuteilen.” Wohlgemerkt, dies ist kein moralischer Aufruf zur
Nachahmung Jesu in dem Sinne, dall Jesus zwar als Vorbild hingestellt, der
Horer aber mit seinem eigenen Unvermogen alleingelassen wird. Das ,,Bei-
spiel Jesu'’ besagt mehr. Gott selbst ist es, der durch Christus das Geben
segnet, das zwar den Geber zunachst arm, den Empfanger aber umso reicher
macht, so daR das Geben auch auf den Geber selbst wieder zuriickwirken
kann. Ausdriicklich stellt Lohe fest, dall Armut allerdings dann eine Qual
ist, wenn der Arme nicht ,,ein Himmelskind auf Erden’ ist. Gerade in den
.Speisungen auf natirliche Weise'' geschieht das Wunder weiter, sofern
diese Dienste in Christus geschehen.

Das Wunder wird nicht verwischt, sondern gerade in seiner iiber eine trau-
rige Einmaligkeit hinausgehenden Giiltigkeit erschlossen. Auf seinem ge-
danklichen ,,Umweg’’ ist Lohe auch der beliebten, aber fatalen Ummiin-
zung entgangen, die allzu schnell das leibhafte Wunder ins Geistige und ein
von daher verstandenes ,,Geistliches” iibertragt, in dem Bemiihen, so die Sa-
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che besser an den Zuhorer heranzubringen 57). Lohe ist keineswegs vom
Speisungswunder abgekommen, indem er, ausgehend von der Armut Jesu,
von der heiligen Armut spricht. Er hat vielmehr den Zugang zu der Wirk-
lichkeit des Wunders fiir seine Predigthorer erst geschaffen. Indem er von
der ,,heiligen Armut” spricht, spricht er von nichts anderem als von eben
diesem Wunder, das Jesus damals vor den Viertausend getan hat.

Lohes hermeneutische Methode

Lohes hermeneutische Arbeitsweise in dieser Predigt folgt den grundsatz-
lichen Uberlegungen, die er selbst im , Evangelischen Geistlichen’ (Gesam-
melte Werke 111) angestellt hat. Um das Evangelium des Textes zu predi-
gen, 1468t er den Text beinahe schon hinter sich. ,,Die Predigt oder Verkiindi-
gung des Evangeliums ist ihrer Natur nach ohne Text 58). Denn das ver-
kiindigte , Wort Gottes’’ ist Jesus Christus selbst. Sein Wirken bedient sich
zwar unabdingbar der Sprache, geht aber als das Wort Gottes nicht in
Sprachlichkeit auf.

Der einzelne Text ist nach Lohe in seiner Eigenart von seinem Standort in-
nerhalb der biblischen Geschichte her zu verstehen 59). So zieht Lohe den
Vergleich zu der alttestamentlichen Speisung des wandernden Gottesvolkes.
Er betrachtet die Wundererzahlung in ihrem Gegeniiber auch zum Jesuslogi-
on (Mt. 8, 20) und zur Apostelweisung (Eph. 4, 28; Hebr. 13, 16; 1.Tim.
6, 8 f.). Andererseits nimmt Lohe die tausend Beispiele aus der Kirchenge-
schichte hinzu als Ausdruck des sich immer wieder durchsetzenden Willens
Gottes und als immer neue Manifestationen des Wirkens Jesu. Ja, auch die
eigene Beschaftigung des Predigers mit dem Text miindet in die Begegnung
mit Gott: , Mein Gott hat mir’s gelehrt 80), Und ein ,,Ohr fiir das Gottes-
wort'* offnet die an die Gemeinde ergehende Rede erst dann, wenn sich die
Bitte erfiillt: ,,Der Herr mache euch barmherzig und arm, dann werdet ihr
reich, dann werdet ihr sparsam, dal ihr also Reichtum und Armut, Barm-
herzigkeit und Sparsamkeit in Christo zusammen seht.” Wirklich verstanden
ist das Wort Gottes, wenn es durch Gottes Gnade angeeignet ist.

Die Predigt hat so nicht nur die Aufgabe, den biblischen Text verstandlich
zu machen. Die Gemeinde soll im Horen der Predigt dem Herrn Jesus be-
gegnen. Die Hermeneutik Lohes orientiert sich nicht ausschlieRlich nur an
dem sprachlichen Phanomen eines ,, Textes", sondern ist im strengen Sinne
theologische Hermeneutik, die den Text als Wort Gottes annimmt und zu-
gleich darauf vertraut, daR die Wirklichkeit Gottes in Jesus Christus bis
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heute im heiligen Geist weiterhin wirkend gegenwartig ist. Sie umfalRt des-
halb zugleich mit dem Text (in seinem Zusammenhang der biblischen Ge-
schichte) auch den Prediger mit seiner Gemeinde (einschlieRlich Kirchenge-
schichte) 61),

Vergleich mit der zeitgenossischen Bibelauslegung

Indem Lohe den biblischen Text in dieser Weise predigt, wird er dem Text
selber in weit groRBerem Malle gerecht, als es der wissenschaftlichen Bibel-
exegese seiner Zeit gelang. Sie stand den Wundern Jesu hilflos gegeniiber. In
exemplarischer Weise soll diese Uberlegenheit der hermeneutischen Prinzi-
pien, die Lohes Predigt offensichtlich zugrunde liegen, gegeniiber dem wis-
senschaftlichen Weg seiner Zeit in einem Vergleich mit David Friedrich
StrauB kurz aufgezeigt werden 62)

Bis ins Einzelne hinein geht auch Straul 63) sowoh! den Beziigen des Spei-
sungswunders zu alttestamentlichen Berichten als auch zu der Lebenswirk-
lichkeit der urchristlichen Gemeinde nach 64), kommt aber bei der Beurtei-
lung dieser Wundergeschichte zu folgendem Ergebnis: , Sie enthélt keinen
Zug, der sich nicht aus dem mosaisch-prophetischen Vorbild einerseits und |
dem Gegenbilde des christlichen Abendmahls andererseits ableiten lieRe"
(498). Und aus dieser Analyse zieht er den SchluR, daB die Erzdhlung in
der ersten Gemeinde erdichtet wurde, ohne dafR man sich der Erdichtung
bewuBt war, einfach weil man von Jesus glaubt, ,,es miisse an ihm auch Alles
zugetroffen sein, was man, den alttestamentlichen Weissagungen und Vorbil-
dern und deren landlaufiger Auslegung zufolge, von dem Messias erwartete’’
(151). Die Mbglichkeit , daB Jesus dieses messianische Wunder tatsichlich
getan hat, wird von vornherein durch ein Vorurteil ausdriicklich ausge-
schlossen. Da es ,,unmaoglich ist, so unnatiirliche Dinge sich als wirklich vor-
gefallen zu denken, so sind dergleichen Erzédhlungen als Dichtungen zu fas-
sen’ (150).

Was hier als negative Kritik zur Destruktion der Erzéhlung und des erzahl-
ten Geschehens fiihrt und es dadurch zur ,,mythischen Geschichte’ stem-
pelt, kann Léhe positiv fruchtbar machen. Die Beziehungen zum Alten Te-
stament hebt er ja gleichfalls nachdriicklich hervor. Doch sieht er darin nicht
die dichtende Sage am Werk, sondern die Schopferkraft Gottes. Auch die
Situation der Gemeinde falkt er ins Auge, jedoch nicht in der Einengung auf
einen religidsen Bereich, wie er von StrauB mit dem Abendmahl angespro-
chen wird.
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Der Unterschied im hermeneutischen und methodischen Ansatz zwischen
beiden Auslegern zeigt sich deutlich daran, wie jeweils die Verhaltnisbestim-
mung zwischen der alttestamentlichen und der neutestamentlichen Speisung
ausfallt. Wahrend StrauR bei Mose die Spendung eines ,,neuen Naturstoffes
vom Himmel her’ konstatiert (497), mithin aus seiner wunderlosen Gegen-
wart in eine sich durch Sagenbildung mit Wunderhaftigkeit immer mehr an-
reichernde Vergangenheit zurilickschaut, sieht Lohe umgekehrt eine sich von
kleinen Anfangen her bis in die noch zukiinftige Erfiillung hin standig weiter
entfaltende WundergroRe Gottes. Bei Mose sieht er noch die ,,natiirlichen
Krafte” auf Gottes GeheiR am Werk: ,,Himmel, Erd und Meer miissen ihre
Speise geben.’’ Bei Jesus beobachtet er zwar auch noch eine Stillung , leibli-
cher Bediirfnisse seiner Heiligen’* — aber aus der ,leeren Hand". Und dann
nennt er schlieBlich das letzte und groRte Wunder, dafl Jesus Menschen selig
macht und ihnen ewige Freude und Ruhe bereitet. Die literarische Analyse
|aRt bei StraulR hinter dem Text allbeherrschend den Autor des Textes her-
vortreten und lenkt damit im Grunde von der Sache ab. Lohes Frage nach
dem im Gemalde des Textes gezeichneten Jesus dagegen erschlielt die Sache
des Textes in ihrer Relevanz fiir die heutige Gemeinde. Fiir diese Gemeinde,
die sich selbst nur als ein Wunder verstehen kann, wird das Wunder der Spei-
sung erst in seiner letzten Tiefe verstandlich.

Inhaltliche Hinweise

In verschiedener Hinsicht fiihrt Lohe auch inhaltlich theologische Sachfra-
gen auf beachtliche Weise weiter. In schlichter Predigtform trifft er erstaun-
lich weitreichende Aussagen. Seine Position ist keineswegs so allgemein und
selbstverstandlich, wie er es mit seinen mehrfachen Hinweisen auf das breite
Zeugnis der Schrift und der Kirchengeschichte suggeriert. Die christliche
Haltung der Armut wird von ihm in sehr eigenstandiger Weise entwickelt.
Sie geht, soweit ich sehe, liber die Tradition hinaus.

Die Kernstelle in Lohes Predigt ist wohl: ,,Durch Armut vertreibt man die
Armut. Wenn der, der da hat, arm werden kann, dann wird der, der da
nicht hat, reich. So tauscht sich die Rolle aus, und so geschieht eben der hei-
lige Wechsel, den Gott auf Erden in seiner Kirche sehen will.” Diese Aussage
iber das ,Man’' in der Kirche nimmt eine paulinische Formulierung iiber
Jesus Christus auf: ,,Denn ihr wisset die Gnade unsers Herrn Jesus Christus,
daRk, ob er wohl reich ist, ward er doch arm um euretwillen, auf dal3 ihr
durch seine Armut reich wiirdet” (2. Kor. 8, 9). Fiir Paulus begriindet das
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Verhalten des Herrn den Reichtum der Gemeinde und wird insofern zum
Priifstein der Liebe der Christen in Korinth, als sich dieser ihr christusge-
schenkter Reichtum auch in einer reichen Gabe fiir das paulinische Liebes-
werk, die Geldsammlung fiir die Jerusalemer Gemeinde, erweisen mul3. Pau-
lus leitet aus dem Gedanken der Armut Christi also lediglich ab, dal die Ge-
meinde in Korinth reich ist (Indikativ) und diesen Reichtum nun auch in
der Tat erweisen muBl (Imperativ) 85). Lohe tbertragt die Verhaltensweise
des Herrn unmittelbar als eine allgemeine, gottgewollte Regel auf die christ-
liche Lebensfiihrung. Die Armut Christi wird zum Vorbild der heiligen Ar-
mut der Christen. Wie Jesus durch sein Armwerden die ganze menschliche
Armut iiberwunden hat, so sollen die Christen durch ihr gebefreudiges Arm-
werden zu ihrem Teil die duRere Armut bekampfen helfen. Geht es Paulus
darum, unseren wirklichen Reichtum zu begriinden, so will Lohe unsere Be-
reitschaft zu einer Liebe wecken, die selbst arm zu werden bereit ist.

Lohes Gedanke steht dabei nicht im Widerspruch zu der paulinischen Uber-
legung, sondern stellt deren Weiterfilhrung und Radikalisierung dar; denn
ein Leben aus dem Reichtum Christi, das sich in groer Liebe bewahrt,
wird notfalls ohne angstliche Zuriickhaltung auch vor der eigenen Verar-
mung nicht zuriickschrecken., so wie Paulus zum Beispiel die Bereitschaft
des Epaphroditus sogar zum Lebenseinsatz bezeugt (Phil. 2, 20, vgl. auch
4, 13). DaR ein Wechsel eintreten kann, liegt auch im Gesichtskreis des Pau-
lus (2. Kor. 8, 14-15), nur rechnet er nicht damit, daR er durch die Opfer-
freudigkeit selbst aktiv herbeigefiihrt wird. Lohes Weiterdenken an diesem
Punkt hat einige Konsequenzen.

Armut und EntduBerung Christi

Die Erlanger Theologie zieht in Verbindung mit Phil. 2, 5-11 auch die be-
sagte Stelle 2. Kor. 8, 9 als Schriftbeweis fiir ihre sogenannte Kenosislehre
heran. Sie sucht damit die ldentitdt des lch des Gottmenschen zu wahren,
die sie dann in Gefahr sieht, wenn entweder die gottliche Natur die mensch-
liche iibergreift oder die menschliche Natur in die Gottesherrlichkeit verklart
wird. Deshalb haben die Vertreter der Erlanger Theologie im vorigen Jahr-
hundert die geschichtliche Person des Mittlers als das Resultat einer Selbst-
beschrankung Gottes in seiner Menschwerdung angesehen. Der menschwer-
dende Gott habe sich entauBert, nicht der menschgewordene Gottmensch.
Dementsprechend versteht Gottfried Thomasius 66) 2. Kor. 8,9 folgender-
malen: ,,Der Reichtum, dessen er (sc. Christus) sich entduert hat, ist eben
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jene gottliche Herrlichkeit, die er urspriinglich besall und um unseretwillen
aufgab® (154). Er verneint deshalb, daR es irgendeinen Punkt im Leben Je-
su gegeben haben kann, ,,an dem die Verzichtleistung auf die gottliche Herr-
lichkeit erst eingetreten ware’’ (158).

Lohe halt offensichtlich an der reformatorischen Exegese fest. Er spricht
von der ,,Fiille der Gottheit", die in Jesus wohnt — ausdriicklich in der Per-
son des irdischen Jesus — und die ihm auch zu Gebote steht: ,,Der da
spricht, so ist Reichtum die Fiille da, der da gebietet, so deckt sich die Wii-
ste zum Tisch.” Die Armut Jesu, die sich im ganzen Evangelium so durchge-
hend zeigt, begriindet Léhe denn auch aus der Haltung, die der irdische Je-
sus den Bediirfnissen und Giitern dieses Lebens gegeniiber einnimmt. Es ist
seine immer neue Entscheidung, fiir sich, wenn es um seinen eigenen Lebens-
zuschnitt geht, ein armer Jesus zu sein und ,,am Ende von der Barmherzig-
keit anderer Leute’ zu leben. Das hindert ihn nicht, fiir andere sich immer
wieder aus groRer Barmherzigkeit heraus auch als ein reicher Jesus zu er-
weisen.

Die tiefe Einheit, die in der Person und im Werk Jesu Christi waltet, zeigt
sich fiir Lohe einerseits in der Barmherzigkeit, mit der Jesus auf die Note
seiner ,,wandernden Pilger und Heiligen”’ eingeht und ihnen sogar , Ver-
gniigung’’ bereitet, und andererseits in seiner Unabhéngigkeit gegeniiber al-
len sogenannten Abhangigkeiten. Auch sein Anliegen ist die Wahrung der
Einheit der Person Jesu Christi, ,,dal ihr also Reichtum und Armut, Barm-
herzigkeit und Sparsamkeit in Christo zusammen sehet”’.

Heilige Armut der Christen

Die Forderung der heiligen Armut ist ganz unmittelbar an die Armut Jesu
angebunden. Sie erhalt von dieser Verniipfung her ihre ganz besondere Pro-
filierung. Sie ist keineswegs aus asketischen Tendenzen abzuleiten. Lohe will
ja die Armut iiberwinden helfen, und er freut sich auch tber ,einen Uber-
fluR", der zum ,,Vergniigen’’ AnlaR gibt, als liber ,etwas Herrliches”, das aus
Gottes Hand kommt. Léhe kennt keine Entgegensetzung der geistlichen und
der irdischen Giiter Gottes. Wie eng er die Verbindung zwischen Leiblichem
und Geistlichem sieht, zeigt etwa die Postillenpredigt iiber die Speisung der
Viertausend, in der er sich dafiir einsetzt, die Armenpflege unmittelbar dem
Pfarramt zuzuordnen, so wie es bei Jesus zu sehen sei. ,,Das Brot der Seele
und das Brot des Leibes geht durch dieselben Hande’ 67). Dadurch erst be-
komme das Geben ein menschliches Gesicht. Die Art des Gebens ziehe dann
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vielleicht mehr an als die Gabe selbst.

L'éhes christologische Losung des sozialen Problems der Armut sieht einfach
aus. Wenn jeder freie Hand hatte, im Umgang mit seinem Eigentum inner-
lich wirklich ungebunden wére, sich dazu durchringen konnte, seine Hand
zu 6ffnen, um abzugeben und um sich beschenken zu lassen, dann wirde ein
so reger Giiteraustausch zustande kommen, ,dafl jeder vom andern reich
und durch sein eigenes Geben arm werden sollte”. Die Liebe miite den vor-
handenen Reichtum derart in Umlauf setzen, daR ein standiger Ausgleich
stattfinde und das Reichsein aller offenkundig wiirde. Das Weitergeben des
Reichtums ware, so gesehen, eine bessere Zukunftssicherung als das Fest-
halten und Ansammeln eines personlichen Vermogens. Nicht Weltvernei-
nung spricht hier, sondern ein aus angstlichen Verkrampfungen geloster,
freier, von der Liebe und Barmherzigkeit diktierter, sehr riihriger Umgang
mit den irdischen Giitern.

Die Radikalitat einer heiligen Armut ist fir Lohe von zwei Seiten her ge-
fordert. Einerseits erweist sie sich im Kampf gegen die versteckte Behaup-
tung des alten Menschen als notwendig, andererseits tritt sie als Herausfor-
derung aus den enorm sich ausweitenden sozialen Notstanden der &duferst
belasteten gesellschaftlichen Situation seiner Zeit an ihn heran. lhn be-
stimmt diese doppelte Sorge, ,,daB der alte Mensch in irgendeinem seiner
Bergungsorte aufgesucht werde und einen StoR fiir sein Leben bekomme,
einen TodesstoR’* und ,,wie vertreibt man denn die Armut von der Erde, wie
macht man'’s, daR die Armen gesattigt werden, Es geht ihm in beiden Rich-
tungen um kirchliche Erneuerung in einer Zeit, die das alte gesellschaftli-
che Gefiige schon weithin aufgelost hat. Beide Male hat er es auf ganz
praktisches Verhalten abgesehen. Er will eine neue christliche Bereitschaft
zum Gemeinsinn wecken, wo sie sich nicht mehr auf die alten Strukturen
stutzen kann.

Léhe greift dabei, wie er selbst meint, auf Ansatze in der Friihzeit der Kir-
che zuriick. Freilich kann bei allen Anklangen an Gedankengange der Alten
Kirche ©8) der entscheidende Unterschied nicht iibersehen werden. Das
christlich motivierte Armutsideal ordnet sich in den ersten Jahrhunderten
der Christenheit in das vorgegebene soziale Gefiige der Schichtung Arm —
Reich ein. Léhe dagegen sieht jeden einzelnen Christen durch Geben und
Nehmen zugleich arm und reich.
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,/Alle Vereine der ganzen Welt"”

,, Tritt in einen Verein, um dort dein Gut zu sichern, — alle Vereine der gan-
zen Welt werden Gottes Hande nicht binden’, sagt Lohe in Auseinander-
setzung mit zeitgenossischen Bemiihungen, eine materielle Lebens- und Zu-
kunftssicherung breiten Schichten zu ermdglichen. Diese etwas allgemeine
Formulierung 1aRt nicht an ganz bestimmte Alternativen denken, sondern
scheint auf eine recht uneinheitliche Vereinsstromung anzuspielen. Und in
der Tat ist die Zeit um 1855 gekennzeichnet von einem vielfaltigen Experi-
mentieren mit vereinsahnlichen Formen zur wirtschaftlichen Sicherung be-
sonders der mittleren und unteren Schichten der Bevolkerung. Klare Kon-
zeptionen begannen sich erst langsam herauszubilden.

Nach den napoleonischen Kriegen kam es zu vielen Sparkassengrindungen,
in Bayern — wie schon die erste 1821 in Niirnberg eroffnete — fast aus-
schlieBlich als kommunale Einrichtungen 69), fiir die die Bezeichnung Ver-
ein eigentlich nicht zutreffend ist. Doch wird das allgemeine BewuRtsein
hier nicht zu genau unterschieden haben, da die Sparkasse sich in ihren Zie-
len eng mit anderen Unternehmungen beriihrte. So versuchte Raiffeisen im
Jahr der Predigt Lohes noch mit Wohltatigkeitsvereinen der Not weiter Krei-
se der bauerlichen Bevdlkerung, librigens auch vorrangig aus christlichen Mo-
tiven heraus, entgegenzutreten 79). Schulze hatte dagegen bereits 1852 die
von ihm friiher ins Leben gerufene Delitzscher Rohstoffassoziation zu einer
Darlehnskasse (VorschuBverein) umgewandelt. Und auf seine Anregung hin
waren ein Jahr spater schon zwolf weitere Einrichtungen dieser Art ent-
standen 7). Die moderne Bewegung gemeinschaftlicher Zukunftssicherung
war, von England ausgehend, auf einem raschen, , weltweiten’ Vormarsch.

Alle diese Bildungen verband die soziale Zielsetzung, die Verhaltnisse der
schwacheren Bevdlkerungsschichten nicht nur in materieller, sondern auch
in sittlicher Hinsicht zu verbessern. Dies geschah besonders durch den An-
reiz zu kooperativer Selbsthilfe. Das Anliegen war, die wirtschaftlich schwa-
chen Gruppen zu gemeinsamer Eigensicherung zu fiilhren, damit sie gar nicht
erst in drickende Not gerieten. Diesen Versuchen fehlte 1855 jedoch noch
weithin die volle Ausformung und vor allem die gesetzlich ausreichende
Verankerung im gesellschaftlichen Gesamtgefiige 72). Sie muBte Léhe des-
halb ganz als Ausdruck der damaligen individualistischen und liberalisti-
schen Sozial- und Wirtschaftsstruktur erscheinen, die dadurch zwar umge-
staltet, aber keineswegs iiberwunden wurde.
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Lohes Kritik wendet sich dagegen, dal hier die Lebens- und Zukunftssiche-
rung des Einzelnen einseitig durch seine materielle Absicherung herbeige-
fiihrt werden soll. Und tatsachlich unterscheiden sich diese modernen Ge-
nossenschaften von ihren Vorbildern friiherer Jahrhunderte darin, dald an die
Stelle gemeinschaftsgebundener Ordnungen innerhalb einer sozialen Ganz-
heit hier eine stiitzende Hilfsorganisation tritt, die jedoch die Grundvoraus-
setzung nicht in Frage stellt, dal jeder Mensch als ein einzelner anzusehen
ist, als eine autonome Person innerhalb einer freien Gesellschaft73). Die Stel-
le der Gemeinschaft hat die finanzielle Sicherung iibernommen. Demgegen-
iber pladiert Lohe fiir ein gegenseitiges Geben und Nehmen in einer sorg-
losen Freiheit gegeniiber dem Reichtum und im Vertrauen auf Gott, der
eben diesen heiligen Wechsel ,,auf Erden in seiner Kirche sehen will .

Darin bedeutet Lohes Predigt gewill auch noch eine Anfrage an unsere Zeit.
Hat das, was wir heute ,,sozial” nennen, wirklich die Gemeinschaft zur
Grundlage oder nur die Massierung atomisierter Einzelner? Gerade die Ten-
denz zur Biirokratisierung der sozialen Sicherung zeigt doch an, daR ihr of-
fensichtlich der tragende Grund einer Gemeinschaft fehlt und sie an einem
abstrakten Begriff von Gerechtigkeit orientiert ist. Die Neuentdeckung der
kirchlichen Realitat gehért bei Lohe eng zusammen mit der Suche nach der
schopfungsmaRig gegebenen Gemeinschaft, in deren Raum sich soziale Ver-
antwortung einordnen kann. In Lohes Lebenswerk gehoren diese beiden
Komponenten zusammen. Und die vorliegende Predigt vertieft zu ihrem Teil
die Bedeutung der Tatsache, daR Gott die Menschen nicht individualisie-
rend isoliert, sondern sie in die Gemeinschaft stellt und innerhalb dieser
Gemeinschaft in ihrer jeweiligen Eigenwertigkeit betrachtet. Das gilt viel
grundlegender, als uns das in der Einsamkeit unseres Glaubens gemeinhin
bewuRt ist.

Mehr als kommentierende Andeutungen konnten hier in diesem Zusammen-
hang nicht gegeben werden. Es ware schon, wenn sie jedoch als neue Anre-
gung dienen konnten, die breite Basis des vorhandenen Materials zielstrebi-
ger zu erschlieBen und damit zugleich viele Aspekte in Lohes Wirksamkeit
noch deutlicher hervortreten zu lassen.

Anmerkungen

1 ,,Lohe konnte nun einmal am Schreibtische nichts Anderes als Material sammeln,
das sich ihm erst im Rapport mit der Gemeinde gestaltete und belebte.’” — , Er ver-
gall Vieles von dem, was er gesammelt hatte, neue Gedanken stromten ihm zu, und
so wurde auch die vorbereitete Predigt eine Improvisation des Augenblicks.” Johan-
nes Deinzer, Wilhelm Lohe's Leben. Aus seinem schriftlichen Nachlaf zusammenge-
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stellt. Bd. I1,1, Nurnberg 1877, S. 122. Dies entspricht den Prinzipien, die Léhe
selbst aufgestellt hat. , Auf dem Wege der treuesten Vorbereitung dringe man zu
einer freien und anstandigen Bewegung auf dem Predigtstuhl vorwarts' (Der evan-
gelische Geistliche, 2. Bandchen, 1858, nach Diktaten aus dem Jahre 1853, in: Ge-
sammelte Werke, hrsg. v. Klaus Ganzert, Bd. |11, S. 147 ff., 211.

,Meistens arbeitete er die vorher concipierten Predigten, nachdem er sie gehalten,
fiir den Druck noch einmal um’* (Deinzer Il, 1, S. 123). Siehe auch die Charakteri-
sierung der Loheschen Arbeitsweise bei der Herausgabe der Postillen bei Hans
KreRel, Wilhelm Lohe als Prediger, Giitersioh 1929,S.11.

Bd. VI, 2, S. 529-537. Die 1848 in erster Auflage erschienene Evangelien-Postille
enthalt Predigten, die Lohe im Jahre 1846/47 gehalten hat.

Bl V1,11 1S #BS

Hinweis von H. KreRel.

Insgesamt sind studentische Nachschriften in der Sammliung des Ldhe-Archivs ver-
haltnismaRig selten. Uber die hauptsachlichsten Gewéhrsleute der dort vorliegenden
Predigten vgl. KreBel, a.a.0., S. 13.

Auskunft des Universitatsarchivs in Erlangen. Wahrend uber das Leben des alteren
der Briider nichts Genaues auszumachen ist und er wahrscheinlich bereits 1868
starb, |aBt sich der Lebensweg des jingeren besser verfolgen. Nach der Vikarszeit
in Lindau und Ansbach wird er 1861 Inspektor am Rettungshaus in Puckenhof,
1869 Pfarrer in Egloffstein und 1874 Pfarrer in Rothenburg o.T. Dort starb er am
22. 9. 1913. Angaben nach dem Bayerischen Pfarrerbuch durch das Landeskirch-
liche Archiv in Niirberg.

Es konnte sich hier um die Predigt Nr. 111,41 (KreBel, a.a.0., S. 367) handeln.
Auskunft des Universitatsarchivs in Erlangen.

Vorher war er Hauslehrer in Jabel bei Wittstock, 1859 Inspizient der Sohne der
Furstin Clothilde zu ReuB-Costritz, 1863 Lehrer am deutschen Tochterinstitut zu
Wiburg in Finnland, 1864 Knabenlehrer zu St. Johannis in Neustadt a. Heide und
1868 Pfarrer in Ahorn bei Coburg geworden. Seit 1887 war er dann als Pfarrer in
Eyb tatig. Dort starb er am 28. 2. 1906. Angaben nach dem Bayerischen Pfarrer-
buch durch das Landeskirchliche Archiv in Nirnberg.

Auskunft des Universitatsarchivs in Erlangen. Nach einer Hauslehrerzeit in Kurland
war er als Pfarrer in Witzenhausen, Nentershausen (Krs. Hersfeld) und Kassel-Kirch-
ditmold tatig. Uber seine Biographie gibt eine maschinenschriftliche Familienge-
schichte Auskunft (Im Archiv der Ev. Landeskirche von Kurhessen-Waldeck).

Mk. 6, 30-44.

Durch den Anklang an die Wendung Ps. 33, 9 wird Jesus als Gott bezeugt.

Hier schenkt Lohe dem speziellen Zug der markinischen Fassung der Perikope be-
sondere Aufmerksamkeit, dal® Brote und Fische je besonders gesegnet und ausge-
teilt werden.

Dieser Gedanke bringt die deutlichste Berihrung mit der Postillenpredigt uber die-
sen Text. ,Es ist ein reicher Herr, er gibt zur Kost die Zukost, zum Brote die Fi-
sche, zum NOtigen das Liebliche, er halt seine armen Leute nicht zu kurz’' (Ges.
Werke, Bd. VI, 2, S. 535). Doch ist die SchluRfolgerung daraus dann anders als

hier: ,, ... auf daR seine Gite sich desto reicher erweise und unser Dank desto vél-
liger und brinstiger sei’’ (635).

Kal.2,'9

Joh. 16, 15.

Joh. 5, 26.

Vgl  Ps. 36, 10; 38, 2,13, 17, 13.

Joh. 6, 12 (Speisung der 5 000).

Vgl.Ps. 104, 14. 21. 27; 147,9.

Num. 11, 31.

Ex. 16, 13-16.

Offensichtlich versehentlich doppelt geschriebene Worter, die sich in beiden Fas-
sungen finden.

Mt. 8, 20.
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Vgl. Joh. 1, 38-39.

1.)Ker. 4,12,

So in Fassung A nachtraglich korrigiert aus ,,Er ist ein Jesus, der nicht Freude hat.
Fassung A. Fassung B lautet ,,sagt’’.

Luk. 8, 2-3; Mk. 15, 40-41.

Matth. 17, 27.

Rom. 10, 12.

Matth. 5, 6; 6, 33.

Lak:12; 217,

Das Wort fehit in Fassung B. In Fassung A ist es nachtraglich eingefigt.

Fassung A: , widerstreitet’s"’.

S. Anm. 39.

Fassung A: ,,zusammen’’.

Eph. 4, 28.

Vgl. Apg. 4, 32-37.

Vgl. dazu den Tractatus, Die Bekenntnisschriften der ev.-luth. Kirche, 3. Aufl.,
Gottingen 1956, S. 495, 80. Luther, GroRer Sermon vom Wucher (1518): ,,5t. Am-
brosius und Paulinus vor Zeiten schmolzen die Kelche und alles, was die Kirchen
hatten, und gaben’s den Armen. Wende um das Blatt, so findest du, wie es jetzt
geht” (W 2 X, Sp. 838).

Vgl. Luk. 22, 35.

Vgl. Joh. 7, 38.

Das vorliegende Bild begegnet, auf den Leib des Reichen und den Leib des Armen
bezogen, bei Chrysostomos (Texte der Kirchenvater, hrsg. v. A. Hilmann, Bd. |11,
S. 377) und, auf den Reichtum bezogen, bei Basilius dem GroBen (111, S. 403).
Hebr. 13, 16.

Vgl. 2. Kor. 8,9.

Das Wort fehlt in Fassung B.

Joh 13,17,

Dieses Wort ist in Fassung A nachtraglich eingefiigt.

Fassung A: | niedern Standes’’.

Luk. 6, 20.

T it 6.

A A S o

Gerstenbrote sind das Brot der Armen. Der Text spricht nur von Broten. Lohe
tragt mit seiner Naherbestimmung das Motiv der Armut in den Text ein.

Vgl. Anm. 14 u. 57.

Dieser Unterschied wird in der Postillenpredigt ausdriicklich behandelt. Einmal ist
die Jungerfrage und einmal die Jesusfrage das auslosende Moment (Ges. Werke
Vi 23 5h 32,

Hier zeigt sich wieder die exegetische Genauigkeit Lohes. Wahrend Mk. 8, 2 das Er-
barmen Jesu dem Hunger der Menge gilt, bezieht sich sein Erbarmen Mk. 6, 34 an-
laBlich der Speisung der Finftausend auf ihre geistliche Not. Dieser Aspekt der in-
neren Not wird dann erst wieder Mk. 8, 13-21 aufgenommen, wenn Jesus vor dem
Sauerteig der Parisder und des Herodes warnt und in diesem Zusammenhang die
Lehre aus den Speisungswundern zieht.

Ges. Werke I11, S. 195.

Lohe fordert, daB der biblische Text nicht isoliert betrachtet wird, sondern im Zu-
sammenhang der , biblischen Geschichte,.d.h. dessen, was zur , Einleitungswissen-
schaft’’ im weitesten Sinne gehort, also nicht nur im Kontext der biblischen Schrif-
ten selbst. Ges. Werke, 111, S. 201.

,,Die erste Anwendung der Schrift mull auf die eigene Seele geschehen, dann erst
auf die Seelen der Gemeinde. So gibt's dann ein Predigen aus der Tiefe der Seele,
ein herzliches Reden, das zu Herzen geht, wahrend bloB amtsmaéaRiges Schriftstu-
dium kalt 1a8t, kalte Predigten macht und den Hérer nicht recht fal3t, kein mensch-
liches Vertrauen, kein Ohr fir das Gotteswort eroffnet, das er predigt’” (Ges. Wer-
ke, 111, 8. 204.
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KreRel, a.a.0., S. 358, pragt die Formel, Lohe habe einen ,,theozentrisch-anthropi-
schen Predigtbegriff’’ vertreten mit der Polaritat Gotteswort — Gemeinde. ,Das
Wort Gottes in der Predigt ist fiir ihn souveran, aber eben in dieser Souveranitat
.ein Licht, welches zum Frieden fihrt'.”” — , Die Predigt ist das Bemihen eines Men-
schen, durch seine Rede mitzuwirken, daB Gott durch sein Wort der Gemeinde (als
einem Kreis von Menschen mit verschiedenem Christenstand) gegenwartig werde,
welcher durch solche Gegenwart die Gemeinde erbauen wird in wunderbarer Ver-
einigung von Erziehung und Feier’’ (358). Der scheinbar anthropozentrische Cha-
rakter der Predigt Lohes ist in allen diesen Erstreckungen theologisch gemeint.

D. F. Straull kann hier als exemplarisch gelten. Ferdinand Christian Baur brachte
zwar eine Vertiefung im Verstédndnis der johanneischen Wundergeschichten. Hin-
sichtlich unserer synoptischen Wundererzahlung wirkte sich jedoch seine verander-
te Betrachtungsweise nicht aus.

In seinem ,,Leben Jesu, fiir das deutsche Volk bearbeitet” (hier zitiert nach der
3. Aufl. 1874) stellt er noch einmal neu dar, was er bereits 1835 mit seinem , Le-
ben Jesu, kritisch bearbeitet’’ vertreten hatte.

Die Speisung in der Wistenzeit (Ex. 16; Num. 11) erklart die Doppelerzahlung,
den Ort der Speisung, deren wunderbare Weise, den Einwand der Jiinger, Brot und
Zukost, wahrend die Elia- (1. K6. 17, 7-16) und Elisalegende (2. Kd. 4, 42-44)
die Modifikation des Wunders in eine wunderbare Vermehrung vorhandener Nah-
rungsmittel, noch einmal den Einwand der Jiinger und das Einsammeln vorgeben
(499-508). Die christliche Abendmahlsfeier hat Pate gestanden fiir folgende Zige:
Die Abendzeit, die Fische als Hinweis auf die Feier der Agape, Segnen, Brechen,
Austeilen als geflissentliche Hinweise auf den Abendmahlsritus, die Abstufung Je-
sus — Junger — Gemeinde als Reflex der Austeilungspraxis Presbyter — Diakone —
Gemeindeglieder, das Einsammeln als Motiv, das sich von dem sorgsamen Umgang
mit den Elementen des Abendmahls her nahelegte, schliellich auch die Zahlen 12
und 7 (499-506).

Folglich bleibt der , frohliche Wechsel"* (,,Er ist auf Erden kommen arm, daR er un-
ser sich erbarm und in dem Himmel mache reich und seinen lieben Engeln gleich.
Kyrieleis.”’; EKG 15, 6) bei Luther ohne seine erneute Umkehrung im Christenle-
ben, daR der Christ nun wieder mit seinem Mitmenschen wechseln miildte.

G. Thomasius, Christi Person und Werk. Darstellung der evangelisch-lutherischen
Dogmatik vom Mittelpunkte der Christologie aus. Bd. 11, 2.Aufl., Erlangen 1857
(1. Aufl. 1855), S. 141-199.

Ges. Werke, Bd. VI, 2, S.534.

Vgl. etwa Anm. 44.

Robert Schachner, Das bayerische Sparkassenwesen. Diss. 1899. Im Jahre 1826
gab es in Bayern schon 23 Sparkassen und im Jahre 1863 bereits 248 Sparanstal-
ten (100 gemeindliche, 147 distriktive und 1 Privatsparkasse).

Art ,Raiffeisen’’ in: Staatslexikon, Bd. V| (1961), Sp. 585 f.

Art. , Genossenschaftsgeschichte’” in: Handworterbuch der Betriebswirtschaft,
Bd. 11, 3. Aufl. (1958), Sp. 2191-2210.

In Bayern regelte eine konigliche Verordnung zum ersten Mal 1843, und zwar recht
unvollkommen, das Sparkassenwesen. Sie wurde erst durch eine Ministerialent-
schlieBung 1874 abgelost. Ein Genossenschaftsgesetz wurde, nach dem Vorgang in
Preulen 1867, auf Reichsebene erst 1889 erlassen.

Vgl. dazu im einzelnen den Art. , Genossenschaftsgeschichte, a.a.0.

Reichtum ist Gottes Gabe; man soll ihn nicht wegwerfen, sondern Gott da-
fiir danken und ihn christlich gebrauchen. Martin Luther
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BO REICKE

Christus und die Seinen als Fremde in der Welt

,,Fremd" wird das genannt, was mit etwas anderem nicht ganz zusammenge-
hort. Werden im Neuen Testament diese Bezeichnung und entsprechende
Begriffe (allbtrios — ,,andersartig”, paroikos — , Beisasse”, xénos — , Gast"’
u.a.) auf Christus oder die Christen bezogen, dann handelt es sich um eine
relative Abgrenzung von Juden und Heiden mit ihren Traditionen und Ein-
richtungen oder iiberhaupt von der Welt im Sinne der materiellen Umgebung
und der sakularen Gesellschaft. In der Tat ist die Abgrenzung immer relativ,
indem ein dialektisches Verhaltnis zwischen Fremdsein und Verbundenheit
besteht. Wenn das Fremdsein betont wird, findet sich im Kontext ein Be-
wulRtsein der entweder aufgehobenen, nicht wesentlichen oder gar nicht
existierenden Verbindung mit dem Gegenpol, meistens auch das Gefiihl
einer missionarischen Verantwortung dafiir.

Beiden Synoptikern zeigtsich die Dialektik schon in den Angaben
iiber die Geburt Jesu. Sozial stammte Jesus durch seinen Pater familias Jo-
seph von David ab (Matth. 1, 17. 20; Luk. 1, 27. 32), aber physisch war
seine Geburt eine Wirkung des heiligen Geistes (Matth. 1, 20; Luk. 1, 35), so
dal er als ein Fremder zur Welt kam. In der Herberge gab es keinen Platz
fiir ihn (Luk. 2, 7). Seine ersten Besucher, die Hirten und die Weisen, kamen
von auswarts (Luk. 2, 8; Matth. 2, 1). Weil ein grausamer Konig das Christ-
kind bedrohte, zog die Familie nach Agypten und lieR sich dann in Naza-
reth nieder (Matth. 2, 14. 23). Fremdsein war von Anfang an das Schicksal
Jesu. Gleichzeitig war er vom Ursprung her mit Israel verbunden, wie es sein
Stammbaum (Matth. 1, 1-17; Luk. 3, 23-38) und verschiedene Aussagen
iiber seine Geburt und seine Funktion zeigen (Luk. 1, 54.69; 2, 11. 49).

Auch die Inauguration der Tatigkeit Jesu durch seine Taufe war von der ge-
nannten Dialektik gepragt. Johannes hielt sich in der Wiiste auf, und seine
Kleidung und Speise unterstrichen die Abgrenzung von der jidischen Gesell-
schaft (Mk. 1, 2-6). Aber er wollte als Prophet die Kinder Abrahams warnen

57



und das Kommen des Messias bereiten (Matth. 3, 9 - Luk. 3, 8; Matth. 3, 11
par.). Bei der Taufe Jesu konkretisierten der offene Himmel, der heilige
Geist und die gottliche Stimme die Andersartigkeit des Gottessohnes
(Matth. 3, 16 f. par.). Doch eben als Vertreter der jenseitigen Wirklichkeit
sollte er die Erfillung der alttestamentlichen Verheilungen bringen, wie es
die Stimme Gottes bestatigte (Zitate aus Ps. 2, 7; Jes. 41, 8,42, 1).

Bei der Schilderung der galilaischen Tatigkeit Jesu haben Matthaus und Mar-
kus zunachst das positive Verhaltnis des Meisters zu Israel hervorgehoben
(Matth. 10, 6; 15, 24: die Schafe vom Hause Israel; Matth. 15, 26 - Mk.
7, 27: das Brot den Kindern vorbehalten). Allmahlich aber wird ein Uber-
schreiten der Volksgrenze angedeutet (Matth. 15, 27 - Mk. 7, 28: auch die
. Hunde” diirfen essen; Matth. 21, 41 - Mk. 12, 9 - Luk. 20, 16: der Wein-
berg wird von anderen iibernommen; im Kontext des Matthaus weitere
Gleichnisse iiber die Expansion). Damit hdangt die Ablehnung Jesu durch
verschiedene Kreise des judischen Volkes zusammen, vor allem die Phari-
saer (Matth. 13, 57 par.). Nach dem Lukasevangelium hat der Bruch zwi-
schen Jesus und den Juden von Nazareth bei seiner ersten Predigt in Gali-
laa begonnen, und schon damals hat Jesus seine Sendung zu den Heiden an-
gedeutet. Wegen der Skepsis solcher Kreise wurde Jesus teilweise zu einem
Fremden in seinem Volke.

Nach einer Zweiertradition hatte der Menschensohn im heiligen Lande kei-
nen Platz, wo er sein Haupt hinlegen konnte (Matth. 8, 20 - Luk. 9, 58).
Nach einem bekannten matthaischen Gleichnis wird der Menschensohn beim
Weltgericht darauf hinweisen, dal er und seine Jiinger als Fremde umherge-
zogen sind und dal beim Gericht liber alle Volker entscheidend sein wird,
ob die Menschen seine Brider beherbergt haben oder nicht (Matth. 25,
35. 43). Das besonders im Markusevangelium hervortretende Prinzip des
Messiasgeheimnisses driickt auch das Fremdsein Jesu gegeniber der Volks-
menge aus (Mk. 1, 25 usw.).

In entsprechender Weise stellen die Synoptiker die Jiinger Jesu als Fremde
im Verhaltnis zur judischen und heidnischen Umgebung dar. Mit ihrem Ge-
bet sollen die Jiinger nicht Aufsehen erwecken, sondern im Verborgenen vor
Gott treten (Matth. 6, 6; gegen diese Regel siindigen immer noch manche
kirchliche Manifestationen). Nicht auf der Erde, sondern im Himmel soll
die Kirche ihre Schatze sammeln (Matth. 6, 20 - Luk. 12, 33). Zwischen
der Frommigkeit der Pharisder oder der Tauferjinger und dem Evangelium
besteht ein dhnlicher Unterschied wie zwischen einem alten und neuen
Stoff oder einem alten und neuen Wein (Matth. 9, 16 f. par.). Wer dem Mei-
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ster nachfolgen will, muR die Bande zu Vater und Mutter l6sen und sein Le-
ben ganz einsetzen (Matth. 10, 37-39; Luk. 14, 26 f.; 17, 33; ahnlich Matth.
16, 25 par.). Die politische Gesellschaft besteht aus Fremden, die christ-
liche Gemeinde aus: Freien (Matth. 17, 26). Unter den Jingern dulRert sich
wahre GroRe nicht im Herrschen, sondern im Dienen (Matth. 20, 26). Beim
kommenden Gericht Giber alle Menschen wird der am Himmel erscheinende
Menschensohn die Treuen von den anderen Menschen trennen und zu sich
nehmen (Matth. 24, 31 - Mk. 13, 27; Luk. 21, 28. 36).

Nachdem Johannesevangelium istChristusalsdasewige, aus
dem Jenseits zu den Menschen gekommene Wort und Licht (Joh. 1, 1. 7. 14)
ein Fremder gegeniiber dem Kosmos, der von Finsternis beherrscht wird und
das Himmelslicht ablehnt (1, 5. 11). Dieser praexistente Gottessohn allein
kennt die gottliche Wirklichkeit in vollem Ausmali, und aus seiner Fiille
haben alle Offenbarer des alten Bundes geschopft (1, 15-18). Weil er nicht
aus dem Kosmos stammt (8, 23), ist sein Reich von dieser Welt verschieden
(18, 36). Trotzdem bleibt der Bezug zu Israel zentral. Christus kam zu sei-
nem eigenen Volk, obwohl von seinem Eigenen nur wenige ihn empfingen
(1, 11 f.). Als der Vollender der alttestamentlichen Heilsgeschichte erklart
Jesus im Gesprach mit der samaritischen Frau: das Heil kommt von den Ju-
den (4, 22). In diesem heilsgeschichtlichen Sinne ist Jesus als der Konig der
Juden gekreuzigt worden (19, 19).

Die zum Empfang des Logos bereiten Menschen haben das Vorrecht erhal-
ten, Gottes Kinder zu werden (1, 12). Blut und Boden spielen fiir sie keine
Rolle mehr, sondern Gott ist durch ihre Neugeburt in der Taufe ihr Vater
(1, 13). Nur der von oben her durch Wasser und Geist geborene Mensch
kommt in das Reich Gottes (3, 3-b). Zwischen den Spharen des Fleisches
und des Geistes besteht ein absoluter Unterschied, und die Menschen des
Geistes sind den Menschen des Fleisches so fremd wie der Wind, dessen Ur-
sprung und Endziel letztere gar nicht kennen (3, 6-12). Die an Jesus glau-
benden Juden sind mit der Wahrheit im Sinne der gottlichen Ewigkeit ver-
bunden und dadurch frei von der Liige im Sinne der teuflischen Zerstorung
(,,die Wahrheit wird euch frei machen’’, 8, 32). Materiell sind auch die Ver-
stockten unter den Juden die Nachkommen Abrahams, aber der Patriarch
freut sich nicht iiber Nachkommenschaft in diesem Sinne, sondern iiber die
gegenwartige Wirklichkeit des Messias, den Glauben an den Logos und den

59



Sieq liber den Tod (8, 37. 51. 56).

Jesus wurde von der Welt gehasst, und so werden auch seine Jiinger von der
Welt gehasst sein, weil sie nicht von der Welt stammen, sondern durch Chri-
stus zur Freiheit von der Weltsphare ausgewahlt worden sind (15, 18. 19b).
Denn die Welt liebt das Eigene (15, 19a), aber in den Jiingern entdeckt sie
etwas ganz anderes, und dieses fremde Element irritiert die Menschen (&hn-
lich 17, 14).

Andererseits ist Jesus der Ausdruck fiir die Liebe des Vaters zu den Men-
schen (3, 16). Deshalb bittet er schlieRlich den Vater darum, er moge trotz
der Feindschaft des Kosmos die Jiinger in der Wahrheit heiligen, so daB sie
mit dem verkiindigten Logos zu den Menschen hinausgehen konnen
(17, 17-19). Sie sollen den Kosmos zum Glauben bringen, das heilt: zur
Einsicht, dall Gott seinen Sohn in die Welt gesandt hat (17, 21. 23).

Auf diese Weise beleuchtet das Johannesevangelium die Dialektik des Be-
griffs der Fremdheit in kosmischer Perspektive. Zwischen dem ewigen Him-
melslicht und der zeitlichen Finsternis besteht ein substantieller Gegensatz,
und das Licht wird von der Welt abgestoRen (1, 5). Christus und die Chri-
sten sind daher Fremde im Verhaltnis zum Judentum und Heidentum, ja
iiberhaupt zur materiellen und sozialen Welt. lhr bereits vor der Schopfung
existenter Logos wird andererseits von ihrer gegenwartigen Predigt vertre-
ten, und mit diesem inkarnierten Logos sollen die Jiinger in den Kosmos
hinausgehen, um das widerspenstige Volk und die egoistische Welt fiir Er-
I6sung und Einheit zu gewinnen (17, 17-24; 20, 21).

I,

Inder Stephanusrede, inden Paulusbriefen undinden
Kirchenbriefen wird das Leben des Gottesvolkes in der Fremde
unter anderen Aspekten betont, indem namlich die auf jlidisches oder heid-
nisches Volkstum bezogenen |deale und Bestrebungen abgelehnt werden.

1. Stephanus wurde von Zionisten aus der jidischen Diaspora be-
schuldigt, durch seine Predigten das Gesetz und den Tempel zu verletzen
(Apg. 6, 9-14). In seiner Rede vor dem Hohen Rat falte er zur Verteidi-
gung die Geschichte der Offenbarung von Abrahams Berufung bis zu Salo-
mos Tempelbau zusammen (7, 2-50). Dabei wurde durch Zitate des Gesetzes
demonstriert, wie sich Jahwe den Patriarchen und Moses immer wieder in
fremden Léndern offenbart hatte. Josua und die Véater wurden bei der Land-
nahme von einem das himmlische Heiligtum abbildenden Tabernakel beglei-
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tet, und David bat Jahwe auch im Sinne des Himmelreichs um eine Woh-
nung fiir Israel. Salomo aber baute ein materielles Heiligtum, und das war
ein Fehlgriff, denn Jahwe wohnt iiberall in seiner Schopfung und ist nicht
ortsgebunden.

In dieser Verteidigungsrede erwahnte Stephanus besonders, dal Abraham in
Mesopotamien berufen und zur Auswanderung von dort aufgefordert wurde
(7, 2f.), daB er in Palastina keinen Landbesitz bekam (7, 5) und daR seine
Nachkommen als Gastarbeiter in einem fremden Lande leben sollten (7, 6).
Beim ersten Patriarchen war also die VerheiBung nicht auf das heilige Land
oder die heilige Stadt des Judentums beschrankt. Ahnliches gilt fiir Joseph,
der in Agypten seinen Vater und seine Briider vor Hungersnot rettete, wobei
auch ihre spatere Beerdigung in Samarien gegen die Bindung der Heilsge-
schichte an nationaljidisches Wesen spricht (7, 9-16). Vor allem wuchs der
Gesetzgeber Moses in Agypten auf, wo er von Gott gerettet und am Hof er-
zogen wurde. Wegen der Eifersucht eines Landsmanns mulite er als Fremder
in Midian leben und bekam dort S6hne. In der Wiiste Sinai offenbarte sich
ihm der Gott Abrahams, Israels und Jakobs und erklérte den Platz fiir hei-
lig, bevor er Moses als Erloser des Volkes nach Agypten und als Vermittler
des Gesetzes wieder nach Sinai sandte (7, 19-38).

Trotz der Errettung aus der Knechtschaft zog Israel in der Wiiste das Mate-
rielle vor und stellte einen Opferkult und eine Sternanbetung an (7, 39-43).
Moses hingegen gestaltete das Heiligtum in der Wiiste als Abbild des himmli-
schen Tempels aus, und dieses geistige Heiligtum starkte Josua und die Rich-
ter bei der Landnahme. David bat dann Jahwe um einen festen Wohnplatz
fiir Israel (7, 44-46), und das sollte auf das Himmelreich hinweisen, aber Sa-
lomo verstand es materiell und baute das Tempelhaus in Jerusalem, obwohl
der Weltschopfer auf kein Menschenwerk angewiesen ist (7, 47-50).

Mit solchen Argumenten verteidigte sich der christliche Hellenist Stephanus
gegen die nationalistischen Anklager, die fiir die Heiligkeit Zions eiferten
und seine Verbindung mit den Griechen bekampften. Er betonte das Frem-
dendasein des Gottesvolks in der Heilsgeschichte.

2. Paulus formulierte im Hinblick auf die Kirche das Prinzip (Gal. 3,
26-29): , ,Wir sind alle Sohne Gottes durch den Glauben an Christus Jesus.
Alle, die auf Christus hin getauft wurden, haben sich mit Christus bekleidet.
Hier findet sich weder Jude noch Grieche, weder Sklave noch Biirger, weder
Mann noch Frau. Denn ihr seid alle eins in Christus Jesus. Wenn ihr aber zu
Christus gehort, dann eben seid ihr Same des Abraham, Erben laut Verheis-
sung.”” Durch die Taufe wird also der Mensch verwandelt, indem er mit Chri-
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stus so eng verbunden bleibt, daR ihm Nationalitat, Sozialstufe und Ge-
schlechtstyp nichts mehr bedeuten. Paulus erklarte das so: ,,Ich lebe nicht
mehr, sondern Christus lebt in mir’ (2, 20). In diesem Sinne bilden wir Ge-
tauften eine neue Menschheit und leben nach unserer Taufe nur als Fremde
weiter auf dieser Erde. Gleichzeitig zeigt das angefiihrte Pauluswort, da® ge-
rade die Zugehorigkeit zu Christus die echte Abstammung von Abraham
konstituiert. Gott hatte Abraham aufgrund seines Glaubens eine gesegnete
Nachkommenschaft verheiRen, und diese kam durch Christus und die Men-
schen des christlichen Glaubens zustande (3, 8. 14. 16). So ist Abraham
nach der VerheiBung der Stammvater vieler Nationen geworden (Rom.
4, 17). In dieser Perspektive harmoniert bei Paulus die Abgrenzung der Er-
wahlten des Neuen Bundes vom Judentum und Heidentum mit ihrer Ver-
bindung zur Geschichte des Alten Bundes.

Dabei ist Paulus von der Sonderstellung seiner jiudischen Landsleute in der
Weltgeschichte iiberzeugt geblieben. Unter allen Volkern stehen die Juden
dem Evangelium am nachsten, denn ihnen gehdren urspriinglich die Ver-
heiRungen, die Patriarchen, sogar Christus nach dem Fleische, und das
Gotteswort kann nicht aufgehoben werden (Rém. 9, 4-6). Sie zeigen auch
groRen Eifer fir Gott, nur daR sie nicht seine mit Christus gekommene Ge-
rechtigkeit anerkennen, sondern ihre eigene suchen (10, 1-4). Gott hat sein
Volk nicht verstoRen, denn ein Rest ist Gott treu geblieben. Das sind die
Christen unter den Juden, durch welche die Heiden zum Glauben gekom-
men sind. SchlieBlich wird das groRe Mysterium eintreten, indem das Juden-
tum im AnschluB an das Heidentum zur Bekehrung gelangt (11, 1-36).
Neben dieser horizontalen Dialektik in dem von Paulus geschilderten Ver-
haltnis zwischen dem Alten und Neuen Bund weisen seine Aussagen liber
das Fremdsein der Christen auch eine vertikale Polaritat auf, ndmlich wo
es sich um das Verhaltnis zwischen irdischer und himmlischer Existenz han-
delt. Besonders deutlich kommt das in einem Gleichnis zum Ausdruck,
das Paulus im Briefwechsel mit den Korinthern angebracht fand, weil er un-
ter ihnen als Zeltmacher gearbeitet hatte (Apg. 18, 3). Unsere irdische Zelt-
hiitte, so bemerkte er, ist der Auflosung nahe, wir sehnen uns nach der
himmlischen Wohnung (2. Kor. 5, 1-3). Wir sind einfach nicht auf der Erde
zu Hause. Solange wir im Leibe bleiben, sind wir von Christus entfernt, und
wir mochten lieber auswandern und beim Herrn eingebiirgert werden
(5, 6-8). Jedoch bleibt das Leben vorlaufig in der Schwebe, und ob wir nun
aushalten miissen oder auswandern diirfen, ist das Wohlwollen des Herrn un-
ser Anliegen (5, 9).
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Diese heroische Sehnsucht nach dem, was oben, d. h. jenseits ist, kommt
auch in Mahnungen des Paulus zum Ausdruck. Gegen die Judaisten, die in
Philippi nationale Ambitionen vertraten, betonte er den Unterschied zwi-
schen einer Erwartung des Heils vom irdischen Staatswesen und vom himm-
lischen Biirgertum her (Phil. 3, 20, polfteuma). Weil wir Getauften mit Chri-
stus gestorben sind, haben wir das Gute nicht auf dieser Erde zu suchen,
sondern miissen nach oben schauen, wo Christus zur Seite Gottes thront
(Kol. 3, 1-3; ta ano zetelte).

Mit ergreifenden Worten hat Paulus die Dialektik zwischen Leben in der
Welt und Leben fiir den Herrn im 1. Korintherbrief ausgedriickt: , Wisset
ihr nicht, daB euer Leib ein Tempel fiir den in euch wirkenden heiligen
Geist ist, den ihr von Gott bekommen habt? Denn ihr seid fiir einen teuren
Preis erkauft worden’ (1. Kor. 6, 19f.). ,,Das aber betone ich, Briider, die
Zeit ist konzentriert, damit von nun an die Verheirateten wie nicht Verhei-
ratete seien, die Trauernden wie nicht Trauernde, die Feiernden wie nicht
Feiernde, die Erwerbenden wie nicht Behaltende, die in der Welt Verkehren-
den wie nicht davon Profitierende. Denn die Struktur dieser Welt vergeht
(7, 29-31) In ihrer sozialen Umgebung fiihren die Glaubigen ein Fremdenda-
sein wegen der Wirkungen des Geistes bei ihnen, wegen ihrer Zugehorigkeit
zu Christus und wegen der Intensitat der Endzeit. Jedoch leben sie immer
noch in der Gesellschaft und haben den Menschen gegeniiber soziale Ver-
pflichtungen, wie es Paulus im vorhergehenden Kontext beziiglich der Ehe
festgestellt hatte.

3. Inden Kirchenbriefen, zudenen auch der Hebraerbrief ge-
zahlt werden mag, wird das Fremdendasein der Gemeinde Jesu Christi
teils im Verhaltnis zum Judentum und teils im Verhaltnis zum Heidentum
erwahnt.

Auf eine der Stephanusrede entsprechende Weise illustriert der Hebra-
erbrief denUnterschied zwischen Judentum und Christentum mit Hil-
fe von Erinnerungen an das Fremdendasein der Vater (Hebr. 11, 5-40). Da-
bei war das Anliegen des Verfassers die Ablehnung einer judaistischen Stro-
mung unter den zeitgendssischen Christen. Sowoh! die Patriarchen und Mo-
se, sowohl die Richter, Konige und Propheten wie auch die Makkabaer leb-
ten und wirkten im Vertrauen auf die kommende messianische Seligkeit,
kiimmerten sich also nicht um einen materiellen Besitz des jiidischen Landes.
Hinsichtlich der Patriarchen schrieb der Verfasser zusammenfassend (11,
13-16): ,,Diese starben alle im Glauben, ohne die Erfiillung der VerheiRun-
gen erlebt zu haben, indem sie aber diese in der Ferne sahen und begriilRten
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und indem sie bekannten, dal} sie Fremde und Beisassen in der Welt waren.
Durch solche Aussagen geben die Betreffenden an, dall sie ein Vaterland
suchen. Hatten sie an jenes Land gedacht, aus dem sie ausgewandert waren,
hatten sie Zeit zur Riickkehr gehabt. Sie streben aber jetzt nach einem besse-
ren, namlich himmlischen Land. Deswegen schamt sich Gott nicht, ihr Gott
genannt zu werden (d. h. der Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs). Er hat
ihnen ja eine Stadt vorbereitet (d. h. das himmlische Jerusalem).” In Bezug
auf Joseph und Moses betonte der Verfasser den Auszug Israels aus Kanaan
bzw. aus Agypten (11, 22. 27). DaR die Makkabaer in die Berge flichteten
und in Grotten lebten, diente ihm als Hinweis auf die Pflicht der Christen,
sich von einer verweltlichten Gesellschaft zu distanzieren (11, 38).

Jesus starb ebenso auBerhalb der heiligen Stadt, und zu ihm sollen wir Chri-
sten hinausgehen, um auBerhalb des jiidischen Lagers seine Schmach gedul-
dig zu tragen (13, 12 f.) ,,Denn wir besitzen hier keine bleibende Stadt, son-
dern wir suchen die kommende’' (13, 14).

Dererste Petrusbrief mahnte zur religiosen Abstandnahme vom
Heidentum, gleichzeitig aber zur sozialen Solidaritat mit der Gesellschaft.
Hier heillt es unter anderem: ,,Geliebte, ich ermahne euch als Beisassen und
Fremdlinge, euch der fleischlichen Begierden zu enthalten, die gegen die
Seele streiten. Achtet auf euren guten Wandel unter den Heiden. Indem die-
se euch als Verbrecher verleumden, sollen sie aufgrund eurer guten Werke,
die sie sehen, Gott am Tage der Heimsuchung (d. h. wenn Gott sich ihnen
erschlieBt) preisen’’ (1. Petr. 2, 11 f.). In religicser Hinsicht sind die Christen
nunmehr Fremde in der heidnischen Umgebung, zu der sie vorher gehorten;
in sozialer Hinsicht haben sie aber immer noch Pflichten gegen die romische
Gesellschaft zu erflillen. Wenn die Heiden der Umgebung von Gott , heimge-
sucht”, d. h. vom Wort Gottes getroffen werden, dann werden sie unter dem
Eindruck der guten Werke der Christen zum Glauben kommen. Letzteres
wurde im Petrusbrief mit einer Wendung ausgedriickt, die in der Bergpre-
digt ein Hauptmotiv bildet, denn Jesu bekannte Worte: ,,die Menschen
sollen eure guten Werke sehen und somit euren Vater in den Himmeln prei-
sen’’ (Matth. 5, 16) entsprechen der oben angefiihrten Aussage: ,,sie sollen
aufgrund eurer guten Werke, die sie sehen, Gott am Tage der Heimsuchung
preisen’’. Im aktuellen Kontext und auch sonst mahnt der Petrusbrief zu-
gleich zur Abstandnahme von und zur Solidaritat mit der profanen Gesell-
schaft. Mahnungen zur Reinerhaltung des Glaub'ans, der Liebe und der Hoff-
nung verbinden sich mit einem Eifer fiir die Bekehrung der Menschheit zu
Christus.
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V.

Die dialektische Perspektive des Fremdendaseins ist fir das ganze Neue
Testament charakteristisch. Einerseits leben Christus und die Christen als
Fremde in der weltlichen Gesellschaft, ob es sich nun um die zunachst ji-
dische oder spater um die heidnische Umgebung handelt. lhre wirkliche Hei-
mat liegt jenseits der Sinnenwelt, und die bei den Getauften vorausgesetzte
Sinnesanderung (metanoia) bedeutet Umorientierung des Interesses vom
weltlichen zum ewigen Horizont. Andererseits haben diese Fremden unter
den Menschen missionarische Pflichten, und dazu gehort auch die Erfiillung
der sozialen und politischen Aufgaben in der Gesellschaft.

Zwei notorische Tendenzen der theologischen Produktion und der reli-
giosen Strebungen der Gegenwart bilden Entgleisungen von der neutesta-
mentlichen Polaritat zwischen Fremdendasein und Solidaritat in Bezug auf
die menschliche Gesellschaft. Die eine Tendenz besteht in der Einschran-
kung des Denkens auf Anthropologie, Soziologie, Politik und andere imma-
nente Aspekte, indem die Einsicht iiber das Fremdendasein und die Heilig-
keit der Christenheit unterdrickt wird. Die andere Tendenz findet ihren
Ausdruck entweder in einer religiosen Selbstbespiegelung oder in einem po-
litischen Odium generis humani (HaR auf das Menschengeschlecht), was in
beiden Fallen die Solidaritat mit der Gesellschaft verhindert und entweder
auf lsolation oder Utopie hinauslauft, wobei die Nachstenliebe anderen In-
teressen untergeordnet bleibt.

Ein niitzliches Gegengewicht zu solchen divergierenden Tendenzen findet
sich in der organischen Dialektik des neutestamentlichen Begriffs der Fremd-
heit. Auch in kritischen Momenten der Vergangenheit hat diese Dialektik
inspirierend gewirkt und die Glaubigen davor bewahrt, Evangelium und Ge-
sellschaft auseinanderzureilen. In der Spatantike lehnte Augustin durch sein
Werk ,,De Civitate Dei’’ (413 —426 n. Chr.) die Anklage eines Kirchen-
kampfes gegen das Romerreich ab und wies auf das gleichzeitige Blirgerrecht
der Christen im himmlischen und im weltlichen Reich hin. In der Reforma-
tionszeit bekampfte Luther vor allem in seiner Schrift ,,Von weltlicher
Obrigkeit”’ (1523) sowohl| die traditionelle Tendenz zur religiosen Isolation
wie die aktuelle zur politischen Revolution, indem er die vitale Abhangigkeit
eines jeden Gliubigen vom geistlichen und vom weltlichen Regiment Gottes
betonte, d. h. vom evangelisch orientierten Reich zur rechten und vom
gesetzlich dirigierten Reich zur linken Hand Gottes.
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HERMANN SASSE

Vom Wunder der Erhaltung der Kirche

Uberlegungen an einem Reformationsfest *

Als im Jahre 1717 die evangelische Christenheit Deutschlands sich anschick-
te, die Zweijahrhundertfeier der Reformation zu begehen, da erschienen zur
Vorbereitung des Festes mehrere umfangreiche Biicher iiber die Geschichte
des Reformationsfestes. Wer heute in diese alten Biicher blickt, der kann nur
mit tiefster Ergriffenheit lesen, wie die alte evangelische Kirche das Ge-
dachtnis der Reformation gefeiert hat, insbesondere bei der ersten Jahr-
hundertfeier am Vorabend des DreiRigjahrigen Krieges — vom 31. Oktober
bis zum 2. November 1617. Da war noch nichts zu bemerken von dem, was
dann im 19. Jahrhundert seit der Jubelfeier von 1817 das Reformationsfest
so verdorben hat. Da gab es bei allem Respekt vor dem Reformator noch
keine Lutherverehrung, noch keinen Lutherkultus. Da wurden noch keine
Lutherdenkmaler enthiillt. Die brauchte man nicht, weil Luthers Katechis-
mus, seine gewaltigen Lieder, seine Lehre in den Herzen des evangelischen
Volkes noch lebendig war. Da wurde am Reformationsfest nicht ein Mensch
verherrlicht, sondern Gott die Ehre gegeben. Da war das Reformationsfest
nichts anderes als ein Fest des Lobens und Dankens, ein Fest der jubelnden
Freude iiber die Wohltaten Gottes an Seiner Kirche. ,,An diesem Tage soll
man alle Jahr die ganze Gemeinde vermahnen, dal sie Gott danksage*’, so
heiRt es in der ersten Erwahnung eines Reformationsfestes in einer der
Kirchenordnungen des 16. Jahrhunderts.

DaR wir Gott danksagen, daR wir ihn loben und preisen fiir die Wohl-
taten, die er seiner Kirche erwiesen hat, seiner ganzen Kirche auf Erden,
dank dem Dienst seines Knechtes Martin Luther, daR wir Gottes Barmher-
zigkeit erkennen und preisen, die die Kirche gerettet, erhalten hat — dazu
rufen die Vater uns auf. Das ist der echte Sinn des Reformationsfestes, den
wir von ihnen wieder lernen wollen. Wir alle lieben und ehren Martin Luther
als einen der ganz groBen Menschen unseres Volkes. Wir wissen gerade in
* Gemeindevortrag am Reformationsfest 1939, gehalten in Miinchen bei der Jahres-

feier des bayerischen Martin Luther-Vereins. Aus dem NachlaB D. Sasses, fir den
Druck bearbeitet von Friedrich Wilhelm Hopf.
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in diesen Tagen groRer geschichtlicher Entscheidungen, was er als Mensch,
als eine der groRten Persénlichkeiten der deutschen Geschichte fiir unser
Volk bedeutet hat und heute noch bedeutet. Wir erinnern uns des Wortes,
das der katholische Miinchner Theologe Dallinger einst von ihm gesprochen
hat: in Luther habe das deutsche Volk sein potenziertes Selbst wiederge-
funden. Aber wenn wir Reformationsfest feiern in seinem Sinn, dann
feiern wir nicht die menschliche Person und das menschliche Werk, so grof
sie sein mogen. Sondern wir feiern allein das, was Gott durch diesen
Menschen und durch sein Werk an der Kirche der Reformation getan hat.
Reformationsfest feiern im Sinne der Kirche der Reformation, das heift, das
Erbarmen dessen preisen, der Seine Kirche wunderbar erhalten hat, das
Erbarmen dessen, der, wie das Neue Testament sagt, , seines Leibes Heiland"
ist.
Dieses Erbarmens uns zu erinnern, an dieses Erbarmen neu zu glauben, da-
zu haben wir alle, die wir hier versammelt sind, Anla. Wie zu allen Zeiten
gines weltgeschichtlichen Umbruchs, so ist auch die unsere eine Zeit des
Kampfes um die Kirche. Wir alle stehen seit Jahren in diesem Kampf, als
Pfarrer und als Gemeindeglieder. Und ein jahrelanger Kampf macht mide.
Wir alle sind in der Gefahr, diesen Kampf so zu erleben, wie man die Kamp-
fe dieser Welt miterlebt, im Schwanken zwischen Furcht und Hoffnung,
zwischen Pessimismus und Optimismus. Was hatte ein Mann wie Martin
Luther zu dem oberflachlichen Optimismus gesagt, in dem die Christenheit
des letzten Jahrhunderts ihre unsinnigen Tradume gesponnen hat von einer
Verchristlichung der Welt. Wie selbstverstandlich erschien es der protestan-
tischen Mission auf der Weltkonferenz von Edinburg 1910, daR nun bald die
Evangelisation der Menschheit vollendet sein wiirde. Wer hatte es damals
fiir moglich gehalten, daR das Menschenalter, das damals begann, die grof3ten
und schrecklichsten Zerstorungen der Kirche sehen wirde. Denn soviel
Martyrer sind in der ganzen Alten Kirche nicht gestorben, wie in der Zeit
seit 1917. Oder, um in Deutschland selbst zu bleiben, denken wir an die
Kundgebung des Deutschen Evangelischen Kirchentages von 1930 zur
Kirchenfrage. Da wagte es dieser Kirchentag, der kein Bekenntnis hatte, das
_seine Mitglieder geeint hatte, nicht einmal das Apostolikum, folgendes tber
die Kirche, die er zu reprisentieren glaubte, zu sagen: ,,Fest gegriindet auf
ihren ewigen Grund Jesus Christus hat sie einer gdrenden Welt mit ihren
qualenden Fragen und unsicheren Antworten Willen und Rat Gottes als die
Wahrheit zu verkiindigen, in der die Kraft der Erlésung und Erneuerung
liegt ... Sie hat einem zerrissenen und zerspalteten Volk in der Kraft des
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Glaubens und der Liebe eine spiirbare und lebensvolle Gemeinschaft zu bie-
ten, die starker ist als alle Standes- und Berufssonderungen, starker als der
Kampf der Machtgruppen, starker als aller wirtschaftlicher Zwang.” Uns
kommt dieser Optimismus geradezu phantastisch vor, wie eine Herausfor-
derung des gottlichen Gerichts. Heute ist das Barometer umgeschlagen. Heu-
te kann man von denselben Menschen, die damals als Heilspropheten auftra-
ten, die schlimmsten Unheilsprophetien iiber das Ende der Kirche horen,
gerade als ob jemals die Machte dieser Weltzeit die Herren waren, die lber
Sein und Nichtsein der Kirche Gottes zu befinden hatten. Nein, das Ende
einer Kirche bestimmen die Zeitungsschreiber der modernen Welt ebensowe-
nig, wie es die Rhetoren der romischen Kaiserzeit bestimmt haben. Sein und
Nichtsein der Kirche steht allein in Gottes Hand. Wenn er will, dal’ in einem
Volk, daR in einem Zeitalter sein heiliges Wort verkiindet werde, dann ge-
schieht es — ganz gleichgiiltig, was die Menschen dazu meinen. Und wenn er
einem Volk, vielleicht einem blasierten, libersattigten Zeitalter sein Evange-
lium nehmen will, dann wird dieses Gericht durch keine irdische Instanz,
durch keinen menschlichen Willen aufgehalten. Das sind Wahrheiten, die wir
von Luther neu zu lernen haben. Wir hatten sie vergessen, weil wir alle tief
beeinfluBt sind von dem falschen Verstandnis der Kirche, das seit zwei Jahr-
hunderten mitten in der Christenheit den starken, tiefen Glauben der Refor-
mation an die Kirche zerstort hat. Wir haben es zwar alle gelernt, wir beken-
nen es auch mit dem Munde, aber es war uns nicht mehr tiefste Herzens-
iiberzeugung, was Luther sagt: ,Wir sind es nicht, die da konnten die Kir-
che erhalten. Unsere Vorfahren sind es auch nicht gewesen, unsere Nach-
kommen werden es auch nicht sein. Sondern der ist es gewesen, ist es noch,
wird's sein, der da spricht: ,Ich bin bei euch alle Tage bis an der Welt Ende.’
Wie Hebraer 13 geschrieben steht: ,Jesus Christus heri et hodie et in saecula.’
Und Offb. 1: ,Der es war, der es ist, der es sein wird.’ Ja, so heilRt der Mann,
und so heilt kein anderer Mann, und soll auch keiner so heiflen ..."" Ja, hier
liegt der tiefste Schade unserer Kirche, die tiefste Not unseres Lebens als
Glieder der Kirche. Wir haben nicht genug Vertrauen zu dem, der das gros-
se Wunder der Erhaltung der Kirche tun kann, der es sich selber ganz allein
vorbehalten hat. Wir meinen immer, wir miiten doch auch etwas dazu tun.
Als ob er es nicht auch ohne uns kénnte. ,,Du und ich”, sagt Luther, ,,sind
vor tausend Jahren nichts gewest, da dennoch die Kirche ohn uns erhalten
worden. Und hats der miissen tun, der da heilt ,Der da war'... Ebenso wer-
den wir auch nichts dazu tun, daR die Kirche erhalten werde, wenn wir tot
sind, sondern der wirds tun, der da heiBt: ,Der da kommen wird".” Wir alle,
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auch wir Glieder der Kirche haben Anteil an der groRen, schweren Siinde des
modernen Menschen, des natiirlichen Menschen aller Zeiten, der da meint,
Gott ein wenig helfen zu miissen und sich dabei an die Stelle Gottes setzt.
Das war es ja gerade, was Luther entdeckt hatte, das ist ja der Sinn des
Evangeliums: daR es mit dem Menschen nichts ist und er also lerne, an sich
selbst zu verzagen und auf Christum zu hoffen. O, nichts ist schwerer zu er-
lernen als dies. Nichts ist schwerer als hinzugehen und seinen volligen Ban-
krott anzumelden. Es fallt dem frommen Fleisch so schwer — aber dies
lernen, an sich selbst zu verzweifeln und zu verzagen, ist der Anfang der
Erkenntnis dessen, der allein Gott, allein Herr, unser einziger Retter ist.

Nur wer zu diesem Glauben gekommen ist, der ist frei von dem hilflosen
Schwanken zwischen Optimismus und Pessimismus, zwischen dem Traumen
in falschen ldealen und dem Versinken in Kleinglauben, Unglauben, Ver-
zweiflung. Véllig frei von allen Illusionen die harte, rauhe Wirklichkeit der
Kirche sehen, der Kirche mitten in einer Welt, die sie hallt — wer hat den
Mut dazu? Glaubt ihr, dal der Papst in Rom das kann? Und in dieser Frei-
heit von allen lllusionen an die unverbriichlichen VerheiRungen Christi glau-
ben - wer kann das? Das war Luthers Glaube. Das ist lutherischer Glau-
be!

Dieser Glaube allein weilk von dem Gotteswunder der Erhaltung der Kirche.
DaR die Kirche in der Welt erhalten bleibt, das ist ja keineswegs selbstver-
stindlich. Ganz im Gegenteil. Die Welt, so sagt Jesus Christus selbst, will ja
nichts von der Kirche wissen. Sie weil} mit ihr nichts anzufangen. Sie weil3
ebensowenig mit ihr anzufangen, wie sie mit Christus etwas anfangen kann:
,Die Welt haRt sie, denn sie sind nicht von der Welt, wie denn auch ich
nicht von der Welt bin.”” Was ist natiirlicher als daB die Welt die Kirche los-
zuwerden sucht — so oder so? Und es ist doch nichts leichter. Wie will die
Kirche sich dagegen wehren? Sie besitzt keine Waffe als die Waffe des ihr an-
vertrauten Wortes. Sie singt es nicht zum Scherz, nein, es ist bitterer Ernst:
Mit unserer Macht ist nichts getan, wir sind gar bald verloren. Wie ernst das
ist, davon legen die Martyrer des Baltenlandes Zeugnis ab, die in dem furcht-
baren Winter 1918/19 gefallen sind. Davon zeugen all die vielen, die be-
kannten und die namenlosen, die ein &hnliches Schicksal gehabt haben
in den furchtbaren Verfolgungen im Osten. O wie leicht ist es, blihende
Kirchen auszuloschen, viel leichter als man frilher gemeint hat. Die Unter-
schrift eines Casars gentigt. Mit unserer Macht ist nichts getan, wir sind gar
bald verloren -- so wird es durch die Seelen der deutschen lutherischen Ge-
meinden geklungen sein, als ihnen der deutsche Gottesdienst und die Erzie-
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hung ihrer Kinder im lutherischen Katechismus genommen wurde. Mit un-
serer Macht ist nichts getan. Unsere Kirche weiR, weshalb sie seit 400 Jah-
ren so singt. Aber sie weil auch etwas anderes. Sie weil im Glauben, dal}
dennoch die Kirche da ist. So heillt es an jener wundervollen Stelle in der
Apologie zur Augsburgischen Konfession iber das Wort des Glaubensbe-
kenntnisses: ich glaube eine heilige christliche Kirche: ,,Der Artikel von der
katholischen oder allgemeinen Kirche, welche von aller Nation unter der
Sonne zusammen sich schickt, ist gar trostlich und hochndtig. Denn der
Hauf der Gottlosen ist viel groBer, gar nahe unzahlig, welche das Wort ver-
achten, bitter hassen und aufs duRRerste verfolgen, als da sein Tiirken, Maho-
metisten, andere Tyrannen, Ketzer etc. Dariiber wird die rechte Lehre und
Kirche oft sogar unterdriickt und verloren, wie unterm Papsttum geschehen,
als sei keine Kirche, und a3t sich oft ansehen, als sei sie gar untergegangen.
Dagegen, daR wir gewill sein mogen, nicht zweifeln, sondern fest und ganz-
lich glduben, daR eigentlich eine christliche Kirche bis an das Ende der Welt
auf Erden sein und bleiben werde, dal wir auch garnicht zweifeln, daR eine
christliche Kirche auf Erden lebe und sei, welche Christi Braut sei, obwohl
der gottlos Hauf mehr und groRer ist, dal auch der Herr Christus hie auf Er-
den in dem Haufen, welcher Kirche heif3t, taglich wirke, Siinde vergebe, tag-
lich das Gebet erhore, taglich in Anfechtungen mit reichem, starkem Trost
die Seinen erquicke und immer wieder aufrichte, so ist der trostliche Artikel
im Glauben gesetzt: Ich glaube eine katholische, gemeine, christliche Kir-
che.”

In diesem Glauben wissen wir von dem Wunder der Erhaltung der Kirche.
Es ist ein Gotteswunder im ganz strengen Sinn. Kein Mensch wirkt dabei
mit. Es ist wie alle Wunder nur dem Glauben erkennbar und ist kein Mirakel
fiir die Welt. Diese wunderbare Erhaltung der Kirche vollzieht sich inmitten
ihrer scheinbaren Auflosung. Ja, auch inmitten der wirklichen duReren Auf-
16sung. Denn es ist ja Gottes ratselhafte Weise des Handelns: occidendo
vivificat, wie Luther einmal sagt. Indem er totet, macht er lebendig. Das,
was uns wie ein Toten erscheint , was vom Menschen aus gesehen ein wirk-
liches Toten ist, das kann von Gott aus gesehen ein wirkliches Neuschaffen
sein. Haben wir es nicht vielleicht schon an Kranken und Sterbenden gese-
hen oder geahnt? Weil nicht jeder Christ aus eigenster Erfahrung von dem
tiefen Sinn, den das liebe heilige Kreuz haben kann? Und sollte das nicht
auch von dem Kreuz der Kirche gelten?

So sieht der Glaube das Wunder der Erhaltung der Kirche. Die Welt sagt
nein zur Kirche. Aber Gott sagt Ja! , Die Welt hal3te sie, denn sie sind nicht
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von der Welt". Aber ,,ich habe ihnen gegeben dein Wort". ,,Ich bitte nicht,
dall du sie von der Welt nehmest, sondern dal} du sie bewahrst vor dem
Ubel.”” , Heilige sie in deiner Wahrheit, dein Wort ist die Wahrheit. Gleichwie
du mich gesandt hast in die Welt, so sende ich sie auch in die Welt. Ich hei-
lige mich selbst fiir sie, auf daR auch sie geheiligt seien in der Wahrheit. Ich
bitte aber nicht allein fiir sie, sondern auch fiir die, so durch ihr Wort an
mich glauben werden, auf daR sie alle eins seien, gleichwie du, Vater, in
mir und ich in dir; da auch sie in uns eins seien, auf dal die Welt glaube, du
habest mich gesandt.” Was sind das fiir Worte? Es sind die Worte des ewigen
Hohenpriesters, die Worte seines Gebets, das er an seinen Vater richtet. Es
gibt nicht nur das Gebet der Kirche um ihre Erhaltung: ,,Erhalt uns, Herr,
bei deinem Wort.”" ,,Ach bleib bei uns, Herr Jesu Christ.” Es gibt nicht nur
eine Firbitte der Glieder der Kirche und der Teile der Kirche fireinander. Es
gibt auch ein Gebet innerhalb der heiligen Dreieinigkeit. Der ewige Sohn
richtet es an den ewigen Vater. Er bringt ihm seine Kirche dar, die Schar
derer, die er erlost hat: ,,lch habe ihnen gegeben dein Wort ... Heilige sie
in deiner Wahrheit; dein Wort ist die Wahrheit.”” Diese Bitte des barmherzi-
gen Hohenpriesters gilt nicht nur den Aposteln, nein der ganzen Kirche:
.lch bitte nicht allein fiir sie, sondern auch fiir die, so durch ihr Wort an
mich glauben, auf dal} sie alle eins seien, gleichwie du, Vater, in mir und ich
in dir.”” ,,Diesen Text", so sagt Luther dazu, ,,mogen wir mit eitel giildenen
Buchstaben schreiben, als der sonderlich uns angehet ... Denn er schlielt die
ganze Christenheit bis auf den jlingsten Tag in das Gebet, daB es gehe durch
die ganze Welt, wo der Apostel Wort und Predigt hinkommt und durch den
Glauben angenommen wird, kein Ort noch Person ausgeschlossen.” Und
kann irgendein Christ im Ernst daran zweifeln, daR dies Gebet erhért wird?
Nein, wenn (berhaupt ein Gebet seine Erfiilllung findet, dann ist es dies Ge-
bet. Die Kirchengeschichte ist die Geschichte der Erfiillung dieses Gebets.
Das ist das Gotteswunder der Erhaltung der Kirche, ihrer Erhaltung in der
Wahrheit und ihrer Erhaltung in der Einheit.

Dies Gotteswunder preisen wir heute am Reformationsfest. Denn um nichts
anderes ist es ja in der Reformation gegangen als um die Erfiillung dieses Ge-
bets. Vielen unserer Zeitgenossen klingt das allerdings ganz paradox. Was hat
die Refomation mit dem hohepriesterlichen Gebet des Herrn zu tun? Hier
betet Jesus in ergreifenden Worten um die Einheit seiner Kirche. Und dort
zerstoren die Menschen diese Einheit! Was ist die Reformation, mit den
Augen der Welt gesehen, anderes als ein einziger groRer Kirchenstreit, wo die
Einheit der abendléndischen Kirche in einem schaurigen AuflésungsprozelR
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zerbricht, wo .die Christenheit in lauter Konfessionskirchen zerfallt, die sich
gegenseitig der lrrlehre beschuldigen, einer gegen alle und alle gegen einen,
Luther gegen Tetzel und der Papst gegen Luther. Erasmus gegen Luther und
Luther gegen Zwingli, Zwingli gegen die Taufer und die Taufer gegen die
Schwenckfelder, Katholiken gegen Lutheraner und Lutheraner gegen Refor-
mierte — und iiber ihnen allen der eine Herr, der da seinen Vater bittet: , auf
daR sie alle eins seien, gleichwie du, Vater, in mir und ich in dir; daR auch
sie in uns eins seien, auf dal die Welt glaube, du habest mich gesandt! Was
soll die Welt zu diesem Kirchenstreit sagen? Hat dieser Kampf wirklich
etwas mit der Erhaltung der Kirche zu tun?

Niemand hat um diese Frage ernster gerungen als Martin Luther selbst. Sie
wurde ihm in der ernstesten Entscheidungsstunde seines Lebens von der
damaligen Obrigkeit des Deutschen Reiches vorgelegt, als man ihm den Vor-
wurf machte, seine Lehre miisse zu einer unmenschlichen Zertrennung der
deutschen Nation fiihren. Darauf hat Luther in Worms mit dem kiihnen
Wort erwidert: es sei offenbar, ,,da ich genugsam bedacht, erwogen und er-
messen hab die Gefahr, Besorglichkeit, Zwietracht, Aufruhr und Empérung,
von wegen meiner Lehre in der Welt erwachsen ... Wahrlich, mir ist es das
allerlustigste zu sehen, daR von wegen des gottlichen Wortes Parteien, Mi3-
hellung und Einigkeit werden. Denn das ist der Lauf, Fall und Ausgang des
gottliches Wortes, wie der Herr selbst sagt: ,Ich bin nicht gekommen, den
Frieden, sondern das Schwert zu senden, denn ich bin gekommen, den Men-
schen abzusondern von seinem Vater'.”” Dabei war es Luther, der mit dem
ungeheuren Ernst seines Gewissens so sprechen konnte, nicht selbstverstand-
lich, daBB er recht habe und die anderen unrecht: ,,Wie oft hat mein Herz ge-
zappelt, mich gestraft und mir vorgeworfen ihr einig starkest Argument:
,Du bist allein klug? Sollten die anderen alle irren und so eine lange Zeit ge-
irrt haben? Wie wenn du irrest und so viel Leut in Irrtum verfiihrest’ ... Bis
so lang, dalR mich Christus mit seinem einigen gewissen Wort befestiget und
bestatiget hat, da mein Herz nicht mehr zappelt, sondern sich wider die
Argumente der Papisten als ein steinern Ufer wider die Wellen auflehnt und
ihr Donnern und Stiirmen verachtet.” Nicht Eigensinn, nicht der sogenann-
te Luthertrotz hat ihn gezwungen, bei seiner Lehre zu bleiben. Er sagt nicht:
Ich habe recht. Nein: Christus mit seinem einigen gewissen Wort — der hat
recht, und dem miissen wir uns alle beugen. Dal wir es nicht tun, das ist
die Schuld der Christenheit. Das ist die Ursache aller Spaltung. Das ist die
Ursache alles Verfalls der Kirche, zu allen Zeiten der Kirchengeschichte.
Und das ist das Wunder, das echte Gotteswunder der Erhaltung der Kirche,
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dalR tiber den Menschen, die sein Wort verachten, verfalschen oder, wie sie
sagen, modernisieren, in die Sprache der Gegenwart iibersetzen, der Herr
steht, der zu seinem Vater spricht: ,,Vater, ich habe ihnen gegeben dein
Wort ... heilige sie in deiner Wahrheit, dein Wort ist die Wahrheit.”” Wo
dies Gebet erhort wird, damals wie heute und heute wie in den Tagen
der Urkirche, wo die Kirche aus der Vielfalt der irdischen und menschlichen
Gedanken zurlickkehrt zum Wort, zu dem einen Wort der einen Wahrheit, da
geschieht das Gotteswunder der Erhaltung der Kirche, da geschieht Refor-
mation.

Wo immer aber die Bitte erhort wird ,,Heilige sie in deiner Wahrheit, dein
Wort ist die Wahrheit”, da wird immer zugleich die andere erhort: ,,auf dald
sie alle eins seien’’. Denn diese beiden Bitten sind nur zwei Seiten des einen
Gebetes des Herrn um die Erhaltung seiner Kirche. Das haben denn auch die
Vater unserer Kirche im 16. und 17. Jahrhundert verstanden, wenn sie
immer diese beiden Worte aus dem 17. Kapitel des Johannesevangeliums
nebeneinander anfiihren, wenn von der Einheit der Kirche die Rede ist:
. Heilige sie in deiner Wahrheit, dein Wort ist die Wahrheit”, ,auf dal sie
alle eins seien’. Denn was ist das Wort der Wahrheit, um das die Kirche sich
sammelt? Was ist das Wort, das Christus seiner Kirche gegeben hat? Es ist
das seligmachende Evangelium, dal wir in ihm und in ihm allein Vergebung
der Siinden und damit Leben und Seligkeit haben sollen. Die selige Bot-
schaft von der Rechtfertigung des Siinders allein durch den Glauben. Dal}
Gott die Siinder gerecht spricht aus lauter Gnade, das uralte Evangelium , Je-
sus nimmt die Siinder an’’ — das ist das Wort, um das die Kirche sich sam-
melt. Das ist der Glaubensartikel von der Rechtfertigung, mit dem die Kir-
che steht und fallt und von dem Luther sagt: ,,Von diesem Artikel kann
man nichts weichen oder nachgeben, es falle denn Himmel und Erde oder
was nicht bleiben will.”” An diesem Artikel héngt die Einheit der Kirche:
.Wo dieser einige Artikel rein auf dem Plan bleibt, so bleibt die Christenheit
auch rein und fein eintrachtig und ohn alle Rotten. Wo er aber nicht rein
bleibt, da ist’s nicht moglich, dall man einigen Irrtum oder Rottengeist weh-
ren moge.”’ Es ist doch nicht wahr, dal die Botschaft der Reformation die
Einheit der Kirche zerstort habe. Die Christenheit war vor der Reformation
ebenso uneinig wie nachher, und die Kirche war nach der Reformation eben-
so einig wie vorher. Die Reformation hat nur einer schon seit Jahrhunderten
zerspaltenen, aus tausend Wunden blutenden, in der Auflosung begriffenen
Christenheit gezeigt, wo die Heilung ihrer Wunden, wo die Einheit der Kir-
che, wo die Wahrheit ihrer Lehre zu finden ist. Sie hat die Christenheit hin-
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gefiihrt zu dem, der als der Heiland aller Siinder auch der Heiland seines
Leibes ist, indem er unaufhorlich den Vater bittet um die Erhaltung der Kir-
che: , Heilige sie in deiner Wahrheit ... auf dal} sie alle eins seien.”

Von diesem Wunder der Erhaltung der Kirche legt das Reformationsfest
Zeugnis ab. Von diesem Wunder vor der Welt Zeugnis abzulegen, das ist die
Sendung der lutherischen Kirche als der Kirche der Reformation. Es gibt
kein schlimmeres Zerrbild unserer Kirche als das, was manche Leute von ihr
zu zeichnen pflegen: als sei sie eine Kirche, die sich vor der iibrigen Christen-
heit abschlieRe, auf nichts anderes bedacht, als ihr konfessionelles Sondergut
in ihren unantastbaren Bekenntnissen zu pflegen und zu bewahren. Was un-
sere Kirche von Luther gelernt hat und hoffentlich nie verlernen wird, das
ist die tiefe Uberzeugung, daR es eine Erfiillung des Gebetes ,auf dal sie
alle eins seien’’ nur dort gibt, wo auch das andere erfillt ist: , Heilige sie in
deiner Wahrheit, dein Wort ist die Wahrheit.” Deswegen hat unsere Kirche
sich ferngehalten von den kiinstlichen Unionsversuchen, die dort eine Ein-
heit der Kirche herstellen wollen, wo keine Einheit im Glauben und Beken-
nen ist. Das bedeutet aber nicht, dal die lutherische Kirche kein Verstand-
nis hatte fir die Zusammengehorigkeit aller derer, die den Namen des drei-
einigen Gottes, die den Namen unseres Herrn Jesu Christi anrufen. Nie hat
unsere Kirche gemeint, dal nur sie Kirche Christi sei. Im Gegenteil, es ist
keine Ubertreibung, wenn man sagt, dal keine Konfessionskirche in der An-
erkennung anderer Kirchen so weit gegangen ist wie die lutherische Kirche.
Aber sie hat stets gemeint, dall es groRe Wahrheiten der Heiligen Schrift
gibt, die in der Reformation fiir die ganze Christenheit neu entdeckt worden
sind. Wenn unsere Kirche diese Wahrheiten nicht preisgibt, sondern getreu-
lich bewahrt, so tut sie das in der tiefen Uberzeugung, daR sie damit anderen
Kirchen einen Dienst leistet, den Gott von ihr fordert. Die groRen biblischen
Wahrheiten der lutherischen Reformation sind ja nicht nur fir ein Volk —
etwa das deutsche Volk — oder fiir eine Teilkirche da, sondern wie das Wort
Gottes selbst fiir die ganze Christenheit. Indem sie diese Wahrheiten der
ganzen Christenheit verkiindet, ist unsere Kirche bereit, das zu lernen, was
etwa andere Kirchen ihr zu sagen haben. Fragt man, welches die Wahrheiten
sind, die unsere Kirche der Christenheit der Welt schuldig ist, dann ist zu
sagen: es sind dieselben Wahrheiten, die Luther zu seinen Lebzeiten in den
schweren Kampfen des 16. Jahrhunderts zu vertreten hatte: der romischen
Kirche, und danach allen sogenannten katholischen’ Kirchen gegentiber,
auch zum Beispiel den Kirchen des Ostens, den Glauben an die Allmacht
und Genugsamkeit des Wortes Gottes und die Lehre von der Rechtfertigung
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des Siinders. Den reformierten Kirchen und den Kirchen des Schwarmer-
tums gegeniiber die Lehre von den Gnadenmitteln, und zwar insbesondere
vom Sakrament des Altars und von der wirklichen Gegenwart Christi. Wenn
man von der Reformation des 16. Jahrhunderts sagen muf}, dal3 sie nicht zur
Vollendung gekommen ist, weil damals ein grofRer Teil der Christenheit sich
der neuen Glaubenserkenntnis verschloB, dann ist es die Aufgabe der lutheri-
schen Kirche heute, jene Wahrheiten der Christenheit noch einmal zu sagen
und damit das Werk des Reformators fortzufiihren, soweit Gottes Wille das
zulaBt.

Der Ort, wo das in erster Linie geschieht, istdie Diaspora unserer
Kirche. lhrer gedenken wir heute an diesem Reformationsfest, an dem
zugleich der bayerische Martin Luther-Verein seine Tagung zum ersten Male
in Minchen halt. Wir, die wir in unserer Landeskirche selbst viele Diaspora-
gemeinden haben in den alten katholischen Gegenden Bayerns, die wir
heute selber Gaste einer Diaspora sind, wir sind es gewohnt, die Fiirsorge
fiir die Diaspora vor allem unter dem Gesichtspunkt der tatigen Bruderliebe
zu betrachten: , Lasset uns Gutes tun an jedermann, allermeist aber an des
Glaubens Genossen.” Wir wissen alle aus den Erfahrungen unserer Landes-
kirche, was fiir ein Segen auf solcher Fiirsorge fiir die schwachen Gemeinden
in der Diaspora liegt. Aber wir wollen eines nicht vergessen. Auch die armste
Diasporagemeinde in Deutschland hat den Riickhalt -— oder sollte ihn ha-
ben — an einer Landeskirche, die fiir die Ausbildung von Pfarrern, fir die Vi-
sitation von Gemeinden, fiir all das andere, was einem Kirchenregiment ob-
liegt, sorgt. Es gibt aber noch eine andere Diaspora. Die lebt nicht nur in Ar-
mut, sondern in der Schutzlosigkeit und Einsamkeit eines fremden Landes.
Was das heillt, davon haben wir wohl alle gehort. Die Liste der Pfarrer aus
den Diasporakirchen des Ostens, die ihre Treue zu ihrer Kirche mit dem To-
de bezahlt haben, wird immer langer. Was Diasporaschicksal in der Fremde
ist, dafiir geniige eine Stelle aus einem Brief, den einer an seine Mutter ge-
schrieben hat: ,,VVon unseren Gemeinden ist weit liber die Halfte der Manner
viehisch hingemordet, zum Teil auch die Frauen und Kinder. Der Pfarrer,
dessen Tod nicht zu beschreiben ist, liegt mit 64 seiner Gemeindeglieder
in einem Massengrab, nur in ein Laken eingehiillt, sein Vater daneben.
O Mutter, es blutet das Herz.” Ach wenn man all das zusammentragen
konnte, was in diesen Monaten an Herzeleid getragen worden ist von der
Diaspora unserer Kirche, und wenn man all das sehen konnte, was die Men-
schen dieser Diasporagemeinden in den letzten Jahren nicht nur fiir ihre Kir-
che, sondern auch fiir ihr Volk getan haben, dann wiirde mancher verstum-
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men, der heute noch das groe Wort fiihrt in der Propaganda gegen die Kir-
che.

Gestanden aber haben diese Menschen fiir ihr Volk und fiir ihre Kirche, weil
sie — um es ganz einfach und anschaulich auszudriicken — ihren Katechis-
mus im Herzen hatten. In gewissen Kirchenbehorden kennt kein Mensch
mehr den Katechismus. Da glaubt auch niemand mehr an das, was im Kate-
chismus steht. Aber in Posen und in Lodz, in Oberschlesien und im Urwald
Brasiliens — da lebt man noch davon, weil man damit auch sterben kann.
Manche Kirchenpolitiker, die sich auf dem glatten Parkett der Kirchenbiiro-
kratie bewegen, die wissen nicht, wer Jesus Christus war. Aber die Holz-
faller im kanadischen Urwald und die deutschen Bauern in Wolhynien und
die Siedler im Urwald von Brasilien und die Missionare in Neuguinea und die
christlichen Arbeiter in Berlin-Moabit, die wissen es: ,,Ich glaube, daR Jesus
Christus, wahrhaftiger Gott, vom Vater in Ewigkeit geboren, und auch
wahrhaftiger Mensch, von der Jungfrau Maria geboren, sei mein Herr, der
mich verlorenen und verdammten Menschen erldset hat von allen Siinden,
vom Tod und von der Gewalt des Teufels, ... auf daR ich sein eigen sei ...
Diese Menschen haben ein Bekenntnis, weil sie es brauchen. Sie leben
namlich davon.

Weil es so ist, darum ist die erste und wichtigste Fiirsorge fiir die Diaspora
die Fiirsorge dafiir, daR das Bekenntnis nicht stirbt. Das Bekenntnis aber
lebt, wenn es bekannt wird, wenn lebendige Menschen da sind, die es beken-
nen. Das ist der Grund, weshalb die Vater des Martin Luther-Bundes, die
Begriinder der alten Gotteskastenvereine, ein Wilhem Lohe in Neuendet-
telsau und ein Ludwig Adolf Petri in Hannover, allen Nachdruck darauf leg-
ten, dal} die Diaspora bekenntnistreue Pastoren bekam. Kirchen kann auch
der Papst in Rom bauen, sogar prachtvollere, imposantere als wir. Prediger
des reinen Evangeliums , Prediger der Rechtfertigung kann er nicht aussen-
den. Beim besten Willen nicht. Da ist seine Macht am Ende. Aber der Martin
Luther-Bund kann es. Ich mochte wohl die, die das nicht verstehen, einmal
in das Auslands- und Diasporatheologenheim in Erlangen fiihren zu stil-
lem Gesprach mit den armen Theologen aus der Slowakei. Was es fiir diese
armen jungen Pastoren bedeutet, da sie nun noch einmal ordentlich und
frei studieren diirfen, davon macht man sich bei uns keine Vorstellung. Lalt
uns nicht mide werden, dem Martin Luther-Bund dazu zu verhelfen. Das ist
Dienst an der Diaspora. Das ist Dienst am Werk der Reformation. Reforma-
tion aber heillt Erhaltung der Kirche. Im Leben und im Kampf der Diaspora
geht der Kampf der lutherischen Kirche um die Erneuerung der ganzen
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Kirche weiter. Nicht als ob wir das konnten und machten. Wir wissen nicht,
warum er uns heute das verheiBungsvolle Werk der reformatorischen Bewe-
gung unter den Ukrainern zerschlagt. Wir wissen nicht, warum er uns das
Werk der Evangelisation, das im Einvernehmen mit der orthodoxen Kirche
in Estland geschieht, lat. Aber das wissen wir: solange Gott uns die Mog-
lichkeit |aRt, das Evangelisationswerk zu tun, solange missen wir es tun.
Solange wir den einsamen Pfarrern der lutherischen Diaspora und ihren Ge-
meinden durch das Sendschriftenhilfswerk die Gemeinschaft mit der lutheri-
schen Kirche der Heimat erhalten konnen, solange miissen wir es tun. Nicht
als ein Werk, durch das wir Menschen Gottes Kirche zu erhalten versuchen,
sondern als einen Dienst, in den uns der ruft, der allein die Kirche erhalten
kann und der sein groBes Wunder auch heute noch an seiner Kirche tut, was
immer die Werkzeuge sein mogen, deren er sich bedient.

Das Gotteswunder der Erhaltung der Kirche riihmen wir an diesem Tage, am
Reformationsfest des groRen Schicksalsjahres 1939. An dieses Wunder, ein
echtes, wahrhaftiges Gotteswunder glauben wir, weil wir es taglich um uns
erleben, in unserer Gemeinde, in unserer Landeskirche, in der lutherischen
Diaspora der Welt. Dies Wunder glauben wir auch da, wo unsere armen Men-
schenaugen nur Zerfall, nur Auflésung, nur jammervolles, schreckliches
Sterben sehen. Wir glauben dies Wunder, weil wir die Mittel kennen, durch
die Gott sie tut: sein heiliges Wort, seine heiligen Sakramente. Solange er sie
uns gelassen hat, gibt es keinen kirchlichen Pessimismus. Denn er selbst hat
seinem Wort die VerheilBung gegeben, dal} es nicht leer zuriickkommen soll,
und er selbst hat den Sakramenten die unverbriichlichen VerheiBungen ge-
geben. Und so gehen wir aus dieser Reformationsfeststunde frohlich nach
Hause, voll Lobens und Dankens fiir das Wunder, das Gott auch heute tut,
das Wunder der Erhaltung der Kirche, in der Heimat und in der Diaspora in
der ganzen Kirche auf Erden. Und was unser Herz an Sorgen bewegt, das le-
gen wir getrost in seine Hande — damit er es einschlieRe in das Gebet das er
selbst, der Hohepriester, seinem Vater darbringt — er, der nicht nur der Hei-
land aller Siinder ist, sondern auch seines Leibes Heiland, der Retter seiner
Kirche.

* Bei der Durchsicht des Manuskriptes dieses am 5. November 1939 in Miinchen ge-
haltenen Vortrags, der indirekt auf die Bedrohung der Kirche durch das Dritte
Reich Bezug nimmt, wurde der Wortlaut nur an einer Stelle leicht verandert, um
einen Hinweis auf das Geschehen in Polen (1939 !) durch eine Formulierung zu er-
setzen, die vielen Erfahrungen der Kirche entspricht.
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ANDRE BIRMELE

Staatskirche in der Diaspora

Die Kirche Augsburgischen Bekenntnisses in ElsaB-Lothringen

200 Gemeinden, 235 Pfarrer, von den rund drei Millionen Einwohnern der
beiden Provinzen ElsaB-Lothringen bekennen sich 250 000 zur evangelisch-
lutherischen Kirche. Diese wenigen statistischen Angaben vermitteln schon
einen Eindruck iber die lutherische Kirche in Ostfrankreich, die wohl eine
der altesten lutherischen Kirchen der Welt ist und die seit 1947 dem Lutheri-
schen Weltbund angehort. 1521 wurde in Stralburg zu ersten Mal evange-
lisch gepredigt und die Reformation erfallte sehr bald iber ein Drittel der
beiden Provinzen. Der StraBburger Martin Bucer (1491 —1551), einer der er-
sten Anhanger Luthers, stand an der Spitze dieser Entwicklung.

Eine Diasporasituation? Ja und Nein.

Ein evangelisch-lutherischer Christ ElsaB-Lothringens wird bei dem Begriff
,Diaspora’ zunéchst gar nicht an seine eigene Kirche denken. Diaspora be-
zeichnet fiir ihn vielmehr die Lage der evangelischen Kirchen im Innern
Frankreichs. Von den 53 Millionen Einwohnern des Landes sind 90 Prozent
katholisch getauft, auch wenn die Mehrzahl dieser Getauften in einem sehr
losen Verhaltnis zur Kirche steht. Nur 800 000 Christen gehoren zu einer der
evangelischen Kirchen. Uber die Halfte von ihnen sind Glieder der reformier-
ten Kirche Frankreichs, wovon ein nicht unbedeutender Zweig (50 000) die
reformierte Kirche ElsaRR-Lothringens bildet. 300 000 Christen bekennen sich
zur lutherischen Kirche, 50 000 zur Evangelisch-lutherischen Kirche Frank-
reichs — mit Schwerpunkten in Paris und Montbéliard — und 250 000 zur
Kirche Augsburgischer Konfession in ElsaR-Lothringen (Eglise de la con-
fession d'Augsbourg d’'Alsace et de Lorraine). Man hat die Lutheraner des
o6fteren eine Minderheit dritten Grades genannt: eine lutherische Minderheit
innerhalb des Protestantismus, der selber eine Minderheit darstellt innerhalb
der Minderheit glaubiger Christen in Frankreich.
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Vergleicht man den Grad der Zerstreuung der Gemeinden im Innern des
Landes mit der Lage der ECAAL (so lautet die Abkiirzung der lutherischen
Kirche ElsaB-Lotheringens), so kann man letztere kaum als eine Diasporakir-
che bezeichnen. Die Dichte der evangelischen Kirche im Innern Frank-
reichs, bezogen auf die Gesamtbevolkerung der jeweiligen Region, kann bis
auf 0,08 Prozent sinken, eine Situation, die auch in ElsalR-Lothringen kaum
vorstellbar ist. Vergleicht man jedoch die ECAAL mit anderen groRen
Volkskirchen, so ist die Bezeichnung ,Diaspora’ berechtigt.

Dies geht schon allein daraus hervor, daR man in den Departements Unter-
rhein 22 Prozent, Oberrhein 10 Prozent und im Mosel-Bezirk 2 Prozent
lutherische Christen zahlt. Aber auch in ElsaR-Lothringen selbst ist die Si-
tuation von Gegend zu Gegend, ja von Ort zu Ort véllig verschieden. In
manchen Dorfern gibt es, von einer oder zwei Familien abgesehen, nur
lutherische Christen, es gibt aber auch Dorfer, die ganz katholisch sind. Die-
se Dorfer konnen durchaus benachbart liegen. Die Erklarung dieser eigenar-
tigen Situation finden wir in der Geschichte. Da der elsidssische Adel poli-
tisch immer sehr zerstritten war, entstanden schon bald nach der Reforma-
tion in verschiedenen Gegenden unabhéngige Kirchen. Nach der damaligen
Regel ,,cuius regio eius religio’’ (wem das Gebiet gehort, der bestimmt die
Religion) hatten auch im Elsal die verschiedenen Fiirsten und Grafen ihren
Bereich religios gepragt. Die Gegenreformation veranlaRte viele Adlige zur
Rickkehr in die katholische Kirche. Nach dem DreiRigjahrigen Krieg, der
das Land stark in Mitleidenschaft zog, begann das Zeitalter Ludwigs XIV.
und seiner antiprotestantischen Politik. Im Jahre 1685 hob er das Edikt
von Nantes auf, welches fast hundert Jahre lang religiése Toleranz gewahr-
leistet hatte. Einige Firstentiimer und Grafschaften, die nicht zum Kénig-
reich gehorten oder zu ihm nur in einem loseren Verhaltnis standen, blieben
dem lutherischen Erbe treu.

Die heutige Situation |aBt sich nur auf diesem Hintergrund verstehen. Die
damalige Verteilung des Landes ist heute noch sichtbar; es gibt Gebiete
in Elsa-Lothringen, in denen die lutherische Kirche 90 Prozent der Be-
volkerung umfaRt, in anderen Gegenden wiederum findet man kaum lutheri-
sche Christen. Erst in neuerer Zeit ist dieses historisch bedingte Bild durch
die Fluktuation der Bevdlkerung hier und da verandert worden. Die Gebiete
langs des Rheins (hier bestehen nur sehr wenige alte evangelische Territo-
rien) wurden verhaltnisméaRig stark von der Industrialisierung erfalt. So ent-
standen neue evangelische Gemeinden, lutherische Diasporagemeinden, die
aus einer Vielzahl kleiner Gruppen in mehreren Ortschaften bestehen.
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Eine Diasporasituation? Eine allgemein giiltige Antwort kann man hier nur
schwer geben. Fiir einige Gemeinden trifft diese Bezeichnung zu, fiir andere
wiederum nicht. Verglichen mit den evangelischen Kirchen im Innern des
Landes erscheint die ECAAL als Volkskirche, im Vergleich mit anderen
Konfessionen und mit der kirchlichen Lage in anderen européischen Regio-
nen wird man die elsassische Lage wohl eher eine Diasporasituation nennen.

Eine Staatskirche besonderer Art

Die evangelischen Kirchen ElsaR-Lothringens, sowohl die reformierte wie
die lutherische, werden allgemein als Staatskirchen bezeichnet. Ein Konkor-
dat regelt das Verhéltnis dieser beiden Kirchen, wie auch der katholischen
Kirche von ElsalR und Lothringen und der jiidischen Glaubensgemeinschaft,
zum Staat. Doch auch diese Situation &Rt sich nur schwer vergleichen
mit derjenigen der groRen Volks- und Staatskirchen Europas; auch hier kann
man die heutige Lage nur mit Hilfe eines geschichtlichen Riickblicks verste-
hen. Im Jahre 1802 erlie@ Napoleon die ,Articles organiques’’, ein staat-
liches Gesetz, das den Protestanten Frankreichs erstmals eine gesetz-
liche Existenz und damit verbunden Gleichberechtigung mit den Katho-
liken gewdhrte. Diese ,,Organischen Artikel”, leicht abgeandert durch ein
Dekret vom 26. Marz 1852, sind heute noch in Kraft, aber nur in den Ost-
provinzen ElsaR und Lothringen. Dieses Konkordat wurde 1905 durch das
Gesetz der Trennung von Kirche und Staat ersetzt. 1905 waren jedoch El-
sall und Lothringen deutsche Provinzen. Als sie 1918 wieder der fran-
zosischen Republik angeschlossen wurden, gewahrte man ihnen voriiberge-
hend das Fortbestehen der besonderen Gesetzgebung, die vor dem Wieder-
anschluf an Frankreich in diesen Gebieten in Kraft gewesen war. Dies gilt
nicht nur fiir das Konkordat, sondern auch fiir andere Bereiche des staat-
lichen und gesellschaftlichen Lebens (was z. B. den Status einiger Berufe
angeht). Mitte der zwanziger Jahre versuchte die Regierung, diese besonde-
ren Regelungen der allgemeinen franzosischen Gesetzgebung anzupassen; der
Versuch scheiterte jedoch und endete mit dem Sturz der Regierung.

1972 hat das Oberkonsistorium, die hochste legislative Instanz der lutheri-
schen Kirche ElsaB-Lothringens, Abanderungsvorschlage fiir das geltende
Kirchenstatut verabschiedet. Bis zum heutigen Tage steht jedoch die staat-
liche Genehmigung hierzu aus. Zumindest die jetzige Regierung hat kein
Interesse daran, eine eingehendere Debatte iiber den besonderen Status der
Ostprovinzen zu provozieren. Hinzu kommt, dal keine Glaubensgemein-
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schaft ElsaB-Lothringens im Alleingang Anderungen erreichen kann oder
will. Uber diesen Punkt miiRte erst ein griindlicher Dialog zwischen Katho-
liken, Reformierten, Lutheranern und Juden stattfinden.

Die geschichtliche Entwicklung der beiden Provinzen ElsaR-Lothringen er-
klart die heutige Situation: das Konkardat von 1802 ist heute fir die
ECAAL das Gesetz, welches das Verhaltnis zum Staat regelt. Diese Entwick-
lung erklart auch, warum es in Frankreich zwei lutherische Kirchen gibt,
eine in ElsaR-Lothringen und eine im Innern des Landes. Der Unterschied
ist nicht theologisch bedingt, er ist einzig und allein von administrativer Art.
Die eine ist Staatskirche, die andere, die 1905 franzosisch war, ist vom
Staat getrennt. Das gleiche gilt fiir die reformierten Kirchen.

Man kann an dieser Stelle nicht alle Einzelheiten des Konkordats darlegen,
wichtige Punkte sollen jedoch genannt sein. Obwohl nach den ,,Organi-
schen Artikeln’’ zwei Drittel der Mitglieder des Oberkonsistoriums und auch
der Kirchenprésident Laien sein sollen, hat das Konkordat doch eine Pfarrer-
kirche geschaffen. Eine Gemeinde ist da, wo ein Pfarrer ist, oder richtiger
laut Gesetz: wo ein Pfarrer bezahlt wird. Der Staat hat in Personalfragen
groBen EinfluB. Jede von der Kirchenleitung ausgesprochene Ernennung
eines Pfarrers muR vom Innenminister oder gar vom Premierminister besta-
tigt werden. Die Geistlichen Inspektoren (sieben an der Zahl) und der Kir-
chenprasident werden vom Staat ernannt (Fiir die Inspektoren hat die jewei-
lige Inspektion Vorschlagsrecht fiir drei Namen). Die staatlichen Stellen
miissen jede Sitzung des Oberkonsistoriums und die jeweilige Tagesord- .
nung genehmigen. Es gibt ein Kontrollrecht des Staates iiber das, was in den
Kirchen gepredigt wird. Die wichtigste Gegenleistung des Staates ist finan-
zieller Art. Die Pfarrer (und nur sie!) werden vom Staat bezahlt. Hinzu
kommt das Recht, in allen staatlichen Schulen Religionsunterricht zu hal-
ten; dieser Unterricht wird den Kindern bzw. ihren Eltern nicht aufge-

drangt, aber er wird als ordentliches Lehrfach angeboten.

" Das Konkordat ist nicht unproblematisch, und die Kirche ist sich dessen
sehr bewul3t. Die heutige Lage |aBt sich mit 1802 nicht vergleichen. So man-
che heute unannehmbare Einmischung in kirchliche Fragen wird dem Staat
auf diesem Wege ermdglicht. Es muB jedoch gleich hinzugefiigt werden,
dal} das heutige politische Regime die Gesetze liberal interpretiert und der
Kirche grolen Spielraum gewahrt. Je nach Art des politischen Regimes
kénnte sich dies allerdings andern. Hinzu kommt auch eine gewisse franzo-
sische Mentalitdt: man |aRt die geschriebenen Paragraphen so, wie sie sind,
und versucht, sie so groBziigig wie nur mdglich zu interpretieren: wird ein

81



Pfarrer in ein Amt gerufen, das es 1802 noch nicht gab (Spezialaufgaben,
neue Gemeinden usw.), so wird er eben fir eine Gemeindepfarrstelle er-
nannt, die es nur noch auf dem Papier gibt, z. B. in einer Gemeinde, die
schon lange nicht mehr, wegen der geringen Zahl der Gemeindeglieder,
selbstandige Gemeinde ist. Oder: Da der Kirchenprasident laut Gesetz nicht
predigen darf, begniigt er sich eben damit, Ansprachen zu halten. Man konn-
te die Reihe der Beispiele fortsetzen.

Eine Institution besonderer Art, die AuBenstehenden als seltsames Gebilde
erscheinen mag, mit der sich augenblicklich jedoch Staat und Kirche gut ab-
finden, wenn auch von seiten der Kirche der Versuch unternommen wird,
einige Regelungen zu &dndern. Ein Gebilde jedoch, das in seiner heutigen
Interpretation die Kirche zumindest nicht daran hindert, ihren Auftrag dem
Evangelium gemaR wahrzunehmen.

Es war wohl richtig, angesichts des gestellten Themas zunachst die beiden
Begriffe ,,Diaspora’ und ,Staatskirche” zu erlautern; nur auf ihrem ge-
schichtlichen Hintergrund kann man die ECAAL in ihrer Besonderheit ver-
stehen. Um sie recht zu sehen, miRte man nun allerdings auch die vielen
Freuden und Note erwahnen, die ihr alltdgliches Leben ausmachen und die
sie mit vielen Schwesterkirchen teilt. In einem sakularisierten, gar entchrist-
lichten Land hat diese Kirche Sorgen angesichts nachlassenden Gottesdienst-
besuchs, mangelnden Interesses der Bevolkerung, der Schwierigkeit, die
Jugend zu erreichen, des Auflebens verschiedener Sekten und mancher an-
deren Probleme. Sie kennt aber auch Zeichen geistlicher Erneuerung und
wieder neu werdender Treue. Ein starkes Gewicht liegt auf der Fortbildung
der in der Kirche mitarbeitenden Laien, der Akademiearbeit (Tagungszen-
trum Liebfrauenberg, 40 km nordlich von StraBburg) sowie auf der
Missions- und Evangelisationsarbeit. Zur Kirche gehoren auch eine Reihe
von Anstalten fiir den Dienst an jungen und alten Menschen sowie an
Kranken. Besonders erfreulich ist die groBe Zahl an Theologiestudenten und
an jungen Pfarrern. Auch 14t sich weit verbreitet die Bereitschaft feststel-
len, die Probleme unserer Zeit mit anzupacken, entweder im Zusammenhang
mit ortlichen Initiativen fiir den Umweltschutz (beim Bau von Kernkraft-
werken langs des Rheins) oder in Diskussionen und Stellungnahmen zu
internationalen Fragen (z. B. angesichts der Lage in Siidafrika).

Wir beschranken uns an dieser Stelle darauf, die Problemkreise und Arbeits-
zweige, welche die Kirche Elsa3-Lothringens mit den anderen, vor allem den
westeuropaischen Kirchen gemeinsam hat, nur anzudeuten, um uns auf den
spezifischen Charakter dieser Kirche am Rhein zu konzentrieren.
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An der Grenze zweier Kulturen

In den vergangenen 110 Jahren wurden die beiden Provinzen Elsall und Lo-
thringen viermal gezwungen, ihre staatliche Zugehorigkeit zu andern. Solch
ein Schicksal einer Landschaft, die von zwei Staaten beansprucht wird, geht
nicht, ohne tiefe Wunden zu hinterlassen, an einem Volk voriber. Ganz
abgesehen von politischen Problemen geht durch dieses Land seit Jahrhun-
derten die Grenze zweier Kulturen, die es beide stark beeinflussen. Auf-
fallendster Ausdruck hierfiir ist wohl das auch heute noch akute Sprachen-
problem, eine komplexe Frage, in deren Aspekte sich ein Nicht-Elsésser nur
schwer wird hineindenken konnen. Zu diesem Thema gibt es die verschie-
densten Meinungen, und das passionierte Engagement jedes einzelnen
erleichtert den Dialog nicht. Die offizielle Sprache, die Sprache der Schulen
und der Administration, die auch beruflich vorwiegend gebrauchte Sprache
ist das Franzosische. Die groBe Mehrheit der Bevolkerung benutzt jedoch als
Umgangssprache den elsassischen Dialekt, dessen Schriftsprache das Hoch-
deutsche ist.

Dies ist aber nur eine grobe Karikatur der Situation. In vielen Familien,
Dorfern und vor allem in den Stadten wurde das Problem so gel6st, dall nur
noch franzosisch gesprochen wird. Dies hat verschiedene Griinde; es gibt
eine groBe Zahl von Zugezogenen aus Innerfrankreich; alte elsdssische
Familien wollen betonen, daB sie Franzosen sind und sein wollen. Das
gleiche politische BewuBtsein hat jedoch auch ein grofer Teil derjenigen, -
welche den Dialekt pflegen und so versuchen, die eigene Identitdat zu wah-
ren, zugleich aber fiir die Zweisprachigkeit eintreten. Das Problem ist nicht
politischer Art in dem Sinne, daR es sich hier um mit den Deutschen oder
den Franzosen sympathisierende oder gar autonomistische Gruppen handelt.
DaR ElsaR und Lothringen franzdsische Provinzen sind, wird nur von einer
kleinen und unbedeutenden Splittergruppe (kaum 1 %) infragegestellt. Das
Problem ist kultureller Art und wirkt sich in allen Bereichen der Gesellschaft
aus. Kinder, die zu Hause Dialekt sprechen, erleben ihren Schul- und auch
‘Religionsunterricht in einer Sprache,. die nicht ihre Muttersprache ist;
Jugendliche, Studenten, Ehepaare, ganze Familien fiihren sprachlich ein
Doppelleben; alltagliche Dinge bespricht man im Dialekt, Schul-, Studien-
und Berufsfragen in der franzosischen Sprache.

Mit dieser Gegebenheit muR sich auch die Kirche auseinandersetzen. ,,In
welcher Sprache soll es sein?’’ Diese Frage stellt man vor Trauungen, Tau-
fen, Beerdigungen, Vortrdgen, Gemeindefesten usw. Die Sprachenfrage
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fuhrt zur Trennung innerhalb der Kirche, zwischen Stadt und Land, zwi-
schen jung und alt. Die Sprachengrenze geht oft durch die Gemeinden
selbst, die eine franzosischsprechende Gemeinde mit franzésischem Gottes-
dienst und eine deutschsprechende Gemeinde mit deutschem Gottesdienst
kennen. Auch in der Kirche geht es jedoch um mehr als um ein einfaches
Kommunikationsproblem. Eine Liturgie in deutscher Sprache und eine Li-
turgie in franzosischer Sprache sind zwei verschiedene Dinge, auch wenn die
eine die Ubersetzung der anderen ist. Eine deutsche Ubersetzung der franzo-
sischen Psalmen oder eine franzosische Ubersetzung von Bach-Chorélen ge-
ben deren Inhalt nicht wieder, und sei die Ubersetzung auch sprachlich ta-
dellos. Es handelt sich hier gewiR nicht um Glaubensunterschiede, es geht
hier aber um verschiedene Sensibilitaten oder gar Ausdriicke des Glaubens,
die durch das Sprachenproblem hindurch in Erscheinung treten.

Und auch hier muR schlieRlich noch ein historischer Faktor mitbedacht
werden. StraRburg war iiber lange Jahre hinweg Zentrum einer gewissen
deutschsprachigen geistlichen Tradition, von der die Kirche heute noch lebt.
Die lutherische Liturgie aus der Reformationszeit wird heute noch benutzt,
viele Lieder wurden hier geschrieben und gesungen, z. B. ,Es kommt ein
Schiff geladen’ (J. Tauler), ,Herzlich lieb hab’ ich dich” (M. Schelling).
Auch der deutschsprachige Pietismus hat einige elsassische Wurzeln (Spe-
ner). Von diesen verschiedenen Traditionen lebt die lutherische Kirche
ElsaR-Lothringens. Sie versucht diesem Erbe treu zu sein und zugleich der
heutigen sprachlichen Situation gerecht zu werden. Einfache Lésungen gibt
es nicht. Zieht man das Franzosische vor, so trennt man sich von der Tradi-
tion und von vielen Schichten der Bevalkerung; zieht man das Deutsche vor,
so trennt man sich von anderen Bevdlkerungsschichten und auch von der
Schul-, Berufs- und Arbeitswelt.

Die Kirche ist in dieser Frage das treue Spiegelbild einer Bevolkerung, die
an der Grenze zweier Kulturen lebt. Solch eine Situation hat grofRe Vorteile
wie die Zweisprachigkeit vieler Elsdsser und Lothringer; sie hat auch ihre
Nachteile. In den letzten 110 Jahren hat ElsaB-Lothringen nie einen Krieg
verloren, am Ende waren die beiden Provinzen immer auf der Seite der Sie-
ger. Es ist nicht leicht, immer nur zu siegen.

Ein durch verschiedene theologische Einfliisse gepragtes Luthertum

Schon zur Reformationszeit war StraBburg Traffpunkt verschiedener theo-
logischer Traditionen. Das junge Luthertum hatte wohl, hauptsachlich durch
das Wirken Martin Bucers, den groBten Einflul, und das Ausgsburgische Be-
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kenntnis wurde schon 1530 von vielen Gemeinden angenommen. Doch
auch Calvin hat in StraBburg (und Basel) gewohnt und gelehrt, die Schwei-
zer Reformation hatte ihre Vertreter in Stralburg (z. B. auch in Zwingli).
Die meisten kleinen evangelischen Lokalkirchen, die entstanden, waren
lutherische Kirchen, sie waren aber alle auch durch die anderen reformato-
rischen Bewegungen gepragt. Bucer selbst versuchte, zwischen den Witten-
berger und den Genfer Kraften zu vermitteln. Im 17. und 18. Jahrhundert
kam auch im Elsall der Pietismus hoch. Philipp Jakob Spener, der ja im El-
sall geboren wurde und in StraBburg Prediger war, hat hier entscheidend ge-
wirkt. Sodann folgte die Zeit der dienstorientierten evangelischen Erneue-
rung unter Johann Friedrich Oberlin (1740 — 1826), dem Pfarrer des Stein-
tales in den Vogesen. Solche Einfliisse geben schon sehr friih den verschie-
denen lutherischen Lokalkirchen in Elsa-Lothringen vielfaltige Pragungen,
die heute noch spiirbar sind.

Erst 1802 wurden durch das Konkordat Napoleons diese Kirchen zu einer
Kirche Augshurgischen Bekenntnisses zusammengeschlossen. Eindeutig
ist der Bekenntnisstand dieser Kirche jedoch bis heute nicht geklart. Wohl
wird das Augsburgische Bekenntnis im Namen der Kirche angefiihrt, doch
die Organischen Artikel Napoleons geben der Kirche keinen rechtlich fixier-
ten Bekenntnisstand. Die Augsburgische Konfession und Luthers Kleiner
Katechismus gelten wohl allgemein als Lehrgrundlage, doch fehlen alle
dariiber hinausgehenden Ordnungen und Gesetze. Die Lehrautoritat der Kir-
chenleitung und des Oberkonsistoriums ist daher bis heute, rechtlich gese- .
hen, nicht ganz unanfechtbar, und dies hat einen gewissen Kongregationa-
lismus zur Folge, auch .in theologischen Fragen. Doch muB diese Feststel-
lung gleich erganzt werden durch den Hinweis auf eine erstaunliche theo-
logische Einheit dieser Kirche. Extreme theologische Haltungen fanden
noch immer eine nur sehr geringe Zustimmung. So wurde die Stellungnahme
des franzosischen Kirchenbundes lber ,,Eglise et Pouvoirs” (Die Kirche
und die Armen, 1971), welche eine radikale Infragestellung des gesellschaft-
lichen und wirtschaftlichen Systems forderte, nur von wenigen Personlich-
keiten und Kreisen der Kirche ElsaR-Lothringens befiirwortet. Auch die ver-
schiedenen Theologien der Revolution, politische Theologien, Theologien
des Todes Gottes usw. haben hier nur wenige Anhanger. Auf der anderen
Seite hat das Verhaltnis zu evangelikalen Kreisen nicht zu offenen Kampfsi-
tuationen gefiihrt wie in manchen anderen Kirchen Europas oder auch wie
in Siidfrankreich. Die evangelikalen Gemeinschaften, die oft ihren Sitz in
der Schweiz haben (z. B. Chrischona in Basel), haben gewi eine nicht un-
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bedeutende Anhangerschar. Diese lebt aber ihren Glauben nicht nur parallel
zur lutherischen Kirche. Trotz einiger Spannungen kommt es nicht selten
vor, dal Gemeindeglieder der lutherischen Kirche auch Glieder der Gemein-
schaft sind. Dies kann jedoch von Ort zu Ort verschieden sein.

Erstaunlich ist, daR der theologische Einflull des Elsassers Albert Schweitzer
relativ gering ist; der Liberalismus gegen Ende des 19. Jahrhunderts hat ge-
will auch die lutherische Kirche beeinfluRt, doch steht dieser EinfluR in
keinem Verhaltnis zum EinfluR der Theologie Karl Barths, der als Theolo-
gieprofessor in Basel auch ganze Generationen elséssischer lutherischer Pfar-
rer gepragt hat. Auch die Theologie des elsdssischen Neutestamentlers Oskar
Cullmann ist in dieser vielfaltigen theologischen Situation zu spiiren.

Ein theologischer Streit der letzten Jahre betrifft die Taufe. Schon in der
Reformationszeit war StraBburg ein Zentrum des Taufstreits. Viele wie-
dertduferische Gruppen hatten hier ihren Entstehungsort. Nun ist dieser
Streit um die Taufe wieder aktuell geworden, und man wird ihn durchaus
auch auf dem Hintergrund der erwdhnten theologischen Einfliisse verstehen
missen. Es handelt sich hier nicht um die Frage, ob Kindertaufe oder
Erwachsenentaufe, beide Moglichkeiten gehoren seit langem zur Praxis der
ECAAL, wobei es viel mehr Kinder- als Erwachsenentaufen gibt. Das heu-
tige Problem ist die Wiedertaufe, die in den letzten Jahren mehrmals prak-
tiziert wurde. Am Anfang waren es vor allem pietistische Gruppen innerhalb
der Kirche, die unter dem EinfluR von nicht zur ECAAL gehorenden Predi-
gern (oft aus der Schweiz kommend) zur Wiedertaufe aufriefen. Das Pro-
blem wurde fiir die Kirche dadurch verscharft, da nun in den letzten drei
Jahren auch Pfarrer und vor allem Vikare sich wiedertaufen lieRen und zur
Wiedertaufe aufriefen. Die Kirchenleitung hat diese Praxis verurteilt und die
betreffenden Pfarrer beurlaubt oder ihres Amtes enthoben, doch ist die Fra-
ge dadurch noch nicht geklart. In den kleinsten Gemeinden wird iiber die
Taufe diskutiert, und so manche Gemeindeglieder haben sich die Anliegen
der Wiedertaufer zueigen gemacht. Es ist nicht leicht, heute schon all die
verschiedenen Griinde zu formulieren, die diese Entwicklung bedingt haben.
Man wird sie aber sicher besser verstehen auf dem Hintergrund der verschie-
denen theologischen Pragungen, die lber Jahrhunderte hinweg und beson-
ders auch in den letzten Jahren diese lutherische Kirche beeinfluRt haben.
Eine lutherische Kirche Augsburgischen Bekenntnisses, dies stellt niemand
in Frage, doch auch eine Kirche mit einer gewissen theologischen Vielfalt,
die bisweilen zu schmerzlichen Oppositionen wie im Streit um die Taufe
flhren kann.
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Ein Ort des regen 6kumenischen Gespréchs

An der Grenze zweier Kulturen, als Minderheitskirche, die doch groR genug
ist, um nicht um ihre eigene ldentitat bangen zu missen, als lutherische Kir-
che, die seit Jahrhunderten in einer gewissen theologischen Vielfalt lebt, ist
die ECAAL schon seit langen Jahren in einen regen 6kumenischen Dialog
eingetreten.

Mit der reformierten Kirche ElsalR-Luthringens geschieht vieles gemeinsam,
zahlreiche kirchliche Arbeitskommissionen und Dienste (z. B. Pressearbeit)
sind nicht mehr anders denkbar; auch der Pfarreraustausch wird seit langen
Jahren praktiziert. Noch vor Ausarbeitung der Leuenberger Konkordie
haben beide Kirchen den sogenannten ,,Thesen von Lyon' zugestimmt.
Diese Thesen haben die lehrmaRige Ubereinstimmung zwischen den refor-
mierten und den lutherischen Kirchen in Frankreich zum Gegenstand und
befassen sich mit den theologischen Schwerpunkten: Wort Gottes und Heili-
ge Schrift, Taufe und Abendmahl. Aufgrund dieses theologischen Konsenses
war es den franzosischen Kirchen schon vor Ausarbeitung der Leuenberger
Konkordie maoglich, sich gegenseitig Kirchengemeinschaft zu gewéahren.
Jede Kirche ist sich trotzdem ihrer eigenen ldentitat bewuft; dieses gemein-
same okumenische Bemiihen hatte keineswegs einen farblosen Synkretis-
mus zur Folge. Auch auf Landesebene wird so gearbeitet. Die groe Mehr-
zahl der evangelischen Kirchen Frankreichs hat sich in der ,,Fédération
protestante de France’ zusammengefunden, einem Kirchenbund, in dem .
die gemeinsamen Fragen erdrtert werden und wo auch gemeinsame Be-
schlisse gafallt werden, der sich aber zugleich bemiiht, der Eigenart jeder
seiner Mitgliedskirchen gerecht zu werden. Der von manchen kirchenleiten-
den Organen ausgesprochene Wunsch einer einzigen evangelischen Kirche
in Frankreich ist seit Jahren schon ausgetraumt. Nicht nur theologische Fak-
toren kamen hier ins Spiel, auch soziologische und organisatorische Fragen
spielten dabei eine gewisse Rolle. Eine lutherische Gemeinde im ElsalR kann
man eben nicht mit einer reformierten Diasporagemeinde im Siiden Frank-
reichs vergleichen, auch wenn in Glaubensfragen die Unterschiede nur gering
sind.

Das vom Lutherischen Weltbund auf seiner Vollversammlung in Daressalam
1977 vorgeschlagene Einheitsmodell , Versohnte Verschiedenheit”, welches
das Modell des Okumenischen Rates der Kirchen von der ,konziliaren Ge-
meinschaft’’ erganzt (Nairobi 1975), beschreibt wohl am besten das Verhalt-
nis der evangelischen Kirchen Frankreichs und insbesondere die Beziehun-
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gen zwischen lutherischer und reformierter Kirche in ElsaB-Lothringen.
Ihrer eigenen ldentitat treu bleibend versuchen diese Kirchen, auf weiten
Strecken gemeinsam ihren Auftrag zu erfiillen.

Die Kontakte mit der groRen Kirche des Landes, der katholischen Kirche,
sind im Elsal wohl anders als im Innern des Landes. Die kleinen evangeli-
schen Gemeinden Innerfrankreichs sind hier in ihren Bemiihungen meist
recht zogernd, die extreme Diasporasituation und das Bangen um die eige-
ne Existenz erkldren dies. In ElsaR-Lothringen, wo die evangelischen Kir-
chen wesentlich gréBer sind, ist die Fragestellung eine andere. Fiir die
lutherische Kirche Augsburgischen Bekenntnisses sind die Kontakte zur
romisch-katholischen Kirche unumganglich und gehoren zum taglichen
Leben. Kleine Details tragen dazu bei. So besteht z. B. in lber vierzig
Gemeinden das sogenannte Simultaneum: in der selben Kirche werden der
evangelische und auch der katholische Gottesdienst gehalten. Urspriinglich
ist dies ein Zufall der Geschichte: Im 18. Jahrhundert wurde es gesetzlich so
geregelt, heute wird es zum Zeichen des 6kumenischen Dialogs, wie es auch
ein Zeichen briiderlicher Verstandigung ist, wenn in Diasporagemeinden die
Katholiken ihre Kirche fiir ein evangelisches Begrabnis zur Verfiigung stellen.

Weltweites Aufsehen erregten die Richtlinien, die der Straburger Bischof
im November 1972 veroffentlichte. Auf eine Anfrage evangelischer Christen
antwortend, erlaubt der Bischof — im besonderen Fall der Mischehe — , dal}
unter bestimmten Voraussetzungen ein evangelischer Christ zur Eucharistie
einer katholischen Gemeinde zugelassen werden kann und daR umgekehrt
ein katholischer Christ ausnahmsweise an der Abendmahlsfeier einer evan-
gelischen Gemeinde teilnehmen darf. Das Oberkonsistorium der lutheri-
schen Kirche hat diesem Schritt zugestimmt. In seiner Stellungnahme heif3t
es:

..In der gegenwartigen Situation erlaubt uns die Treue zum Evangelium und zu un-
unserer Tradition, folgende Empfehlung auszusprechen: Die zu unserer Kirche' ge-
hérenden Gemeinden kdnnen zu ihrem Abendmahl Gldubige einer anderen Kirche,
die katholische Kirche mit einbegriffen, aufnehmen ... Wir sind der Auffassung, dai®
in der gegenwaértigen Lage die Treue zum Evangelium und zu unserer Tradition uns
nicht dazu berechtigt, uns der Beteiligung von Glaubigen unserer Kirche an einer
katholischen Eucharistiefeier zu widersetzen. Es muf jedoch mit Umsicht und
Weisheit vorgegangen werden. Man sollte die Einladung einer anderen Kirche nur
dann annehmen, wenn man in ihrer eucharistischen Praxis die Feier des Mahles,
das der Herr eingesetzt hat, personlich erkennen kann.”

Dazu kommen einige praktische Erklarungen, ohne welche die hier angefiihr-

ten Richtlinien miRverstanden werden konnten. So heillt es dann noch:
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Die Beteiligung an einer katholischen Eucharistiefeier sollte die Bindung des evan-
gelischen Christen an seine eigene Kirche nicht in Frage stellen, sondern vielmehr
dazu beitragen, seinen Glauben zu vertiefen und seine dkumenische Verpflichtung
zu starken.
Dieser fiir das okumenische Verstehen mutige Schritt des StralRburger Bi-
schofs wurde drei Jahre spater vom Bischof von Metz nachvollzogen.
In den letzten Jahren wurde aber auch in Elsal-Lothringen der 6kumenische
Dialog etwas schwieriger. Dies liegt nicht zuletzt an dem grofen Mangel an
Priestern und Theologiestudenten in der katholischen Kirche, der eine luthe-
rische Kirche mit einem sehr bedeutenden Pfarrernachwuchs gegeniibersteht.

Zuletzt seien auch die engen Beziehungen der lutherischen Kirche Elsal-Lo-
thringens zu den anderen, insbesondere den lutherischen Kirchen der Welt
erwahnt. Die Tatsache, daR Dr. André Appel zur Zeit Kirchenprasident
dieser Kirche ist, ist fiir diese Entwicklung entscheidend. Er war lange Jahre
Generalsekretar des Lutherischen Weltbundes und ist heute Prdsident der
Konferenz europaischer Kirchen sowie Mitglied des Zentralausschusses
des Okumenischen Rates der Kirchen. Doch schon vor seiner Amtszeit
wurden vielerlei Beziehungen gekniipft. 1964 griindete der Lutherische Welt-
bund in StraBburg das Institut fiilr 6kumenische Forschung, das heute weit
iber StraBburg hinaus bekannt ist und das durch seine Arbeit und Seminare
der lutherischen Kirche Elsall-Lothringens manche weltweiten Kontakte er-
moglicht hat.

Das Leben einer Kirche 1aRt sich nicht auf wenigen Buchseiten erfassen. Das -
war hier auch nicht beabsichtigt. Leben kann man nie ganz erfassen, deshalb
wollen auch diese wenigen Streiflichter nur Hinweise sein, die zu einem
besseren Kennenlernen dieser lutherischen Kirche auf dem franzosischen
linken Rheinufer beitragen mochten.

Die Kirche ist eine Wohnung, da man Gott lieben und héren soll. Nicht
Holz oder Steine, nicht das unverniinftige Vieh, es sollen Menschen sein,
die Gott erkennen, lieben und preisen. Martin Luther
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ONDREJ PETKOVSKY

Lutherische Kirche der Slowaken in Jugoslawien

Nicht nur iiberhaupt in Europa, sondern auch unter den Slawen bilden die
Slowaken eines der kleineren Volker, aber sie blicken auf eine reiche und
wechselhafte Geschichte zuriick. Bis zum 17. Jahrhundert lebten sie ge-
schlossen in jenem Gebiet, das heute einen der beiden groBen Teilstaaten
der Tschechoslowakei bildet. Bis auf die Anfange im GroBmahrischen Reich
(velkomaraskéa risa): gehorten sie standig — bis weit in unser Jahrhundert
hinein — zu dem zunéachst selbstdandigen, dann als Teil der dsterreich-unga-
rischen Donaumonarchie weiterexistierenden Ungarn.

Die Reformation unter den Slowaken

Schon sehr friih hat die von Wittenberg ausgehende Reformation sich unter
den Slowaken ausgebreitet. Der Boden war hierfiir seit Jahrhunderten vor-
bereitet: War doch die von den ,,Slawenaposteln’ Cyrillus und Methodius
im 9. Jahrhundert in die Kirche eingefiihrte slawische Sprache mit dem
Untergang des GroBmahrischen Reiches durch das Lateinische ersetzt
worden und hatte doch die hussitische Bewegung auch unter den Slowaken
ihre Vertreter gefunden. AuRerdem hatte der Humanismus der Reformation
vorgearbeitet. Sie ergriff im Laufe des 16. Jahrhunderts zunachst viele Be-
wohner der Stadte (in denen oft eine erhebliche Anzahl von Deutschen
ansassig war), bald auch den Adel und einen groRen Teil der Bevdlkerung.
Gegen Ende des Jahrhunderts gab es in der Slowakei etwa 900 evangelische
Kirchengemeinden, und wenn es auch fiir jene Zeit verlaRliche Zahlenanga-
ben nicht gibt, so mag doch wohl die Feststellung von Historikern zutref-
fend sein, dal damals drei Viertel aller Slowaken evangelisch gesonnen
gewesen seien und nur noch drei alte Adelsfamilien am katholischen Glau-
ben festhielten.

Immerhin bedurfte es einer Reihe von Anldufen, bis die duRere Organisation
der lutherischen Kirche in der Slowakei zu einem gewissen AbschluR kam.
1610 wurde unter der Schirmherrschaft des Magnaten Georg Thurzo (gest.
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1616) erstmalig eine Synode nach Zilina einberufen, welche die ersten drei
Superintendenten wahlte, unter ihnen Elias Lanyi, der als Dichter und Ver-
teidiger evangelischen Glaubens unvergessen ist.

Aber der auBeren Organisation war die Verankerung des reformatorischen
Glaubens im slowakischen Volke lange vorausgegangen. Bereits 1585 er-
schien die erste slowakisches Ausgabe des Kleinen Katechismus Martin
Luthers, wie tberhaupt von den 26 Buchdruckereien des Landes 25 in evan-
gelischer Hand waren und eine rege Tatigkeit entfalteten.

Besonders zu erwahnen ist in diesem Zusammenhang zweifellos der groRe
slowakische Kirchenliederdichter Georg Tranovsky, der 1636 sein beruhmt
gewordenes Gesangbuch , Cithara Sanctorum’ herausgab, eine Sammlung
von iiber tausend Liedern, die durch die Jahrhunderte in Gebrauch gewesen
sind und bis heute gesungen werden — wie in der Slowakei, so auch bei den
Slowaken Ungarns, Jugoslawiens und Rumaniens, in Nord- und Siidamerika,
Australien und anderswo.

Fiir eben dieses Gesangbuch dankbar zu sein, hat unsere Kirche besonderen
AnlaR. Sein Beitrag zur Erhaltung evangelischer Lehre liber mehrere Jahr-
hunderte ist kaum zu iberschatzen. DaR es zugleich in der Zeit nationaler
Bedrohung zur Starkung slowakischen BewuRtseins beigetragen hat, weist
auf seine lber den Raum der Kirche hinausgehende Bedeutung hin und
mag an dieser Stelle mit erwahnt werden.

Gegen Ende des 16. Jahrhunderts erschien auch .die heute noch gebrauchte
slowakische Bibelubersetzung, die sogenannte , Kralitzer Bibel”. Sie hat
im Lauf der Zeit viele Auflagen erfahren, und alle Versuche, sie durch
eine ,moderne’ Ubersetzung zu ersetzen, sind wegen ihrer einzigartigen
Bedeutung bisher kaum zum Zuge gekommen, wie auch Tranovskys Gesang-
buch von den Gemeinden so hoch geschatzt wird, dall jede Revision auf
grofle Hindernisse stofRt.

Erst in unserem Jahrhundert hat es neuere Ubertragungen der Heiligen
Schrift gegeben, und in diesen Monaten steht die Herausgabe einer neuen
slowakischen Bibel, fiir deren Text Professoren der Theologischen Fakultat
in Bratislava verantwortlich zeichnen, bevor. Auch ein neues Gesangbuch
wird vorbereitet, wobei das Gesangbuch Tranovskys (der , Tranoscius’,
wie man ihn nennt) starke Berlicksichtigung erfahren soll.

Gerade in der Zeit der Anfdnge hat der evangelische Glaube unter den Slo-
waken seine groRte Blite erreicht und seine starkste Verbreitung erfahren.
Leider sollte diese Periode der Bliite allerdings nicht sehr lange wahren.
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Die Gegenreformation

Zu den Kirchen, welche die Verfolgungen der Gegenreformation besonders
hart und grausam erfahren haben, zahlt die slowakische Kirche. In vieler Hin-
sicht teilen die evangelischen Slowaken hier das Schicksal ihrer ungarischen
Glaubensgenossen. So bildet denn auch nach den anfénglichen Bedriickun-
gen in der ersten Hélfte des 17. Jahrhunderts (zu dieser Zeit konnte sich die
Gegenreformation natiirlich nur in den von den Tirken nicht besetzten
Gebieten entfalten) das Jahrzehnt zwischen 1671 und 1681 wahrend der
Regierungszeit des Habsburgers Leopold 1. (1658 — 1705) einen traurigen
Hohepunkt. 1673 und 1674 wurden etwa 400 Geistliche und Lehrer vor
ein konigliches Gericht in Bratislava gestellt und hatten sich, wenn sie auf
ihr Predigtamt nicht verzichten wollten, zwischen der Auswanderung oder
dem Ubertritt zum romischen Katholizismus zu entscheiden. Etwa 90 von
ihnen blieben standhaft und nahmen ein ungewisses Schicksal im Gefangnis
in Kauf. Eine groBe Zahl hat die Haft mit ihren Torturen nicht iiberlebt, die
letzten 41 Ubriggebliebenen wurden nach Neapel als Galeerensklaven ver-
kauft. Spater fanden sie in dem niederlandischen Admiral de Ruyter ihren
Retter und Schutzherrn, den meisten von ihnen blieb jedoch die Riickkehr
in die Heimat verwehrt. So haben denn auch die slowakischen Lutheraner
zusammen mit den ungarischen Glaubensbriidern ihre Blutzeugen fiir das
Evangelium.

Eine gewisse Erleichterung ergab sich im Jahre 1681. Von nun an war es
gesetzlich sanktioniert, in jedem Komitat zwei evangelische Kirchengebau-
de in Gebrauch zu halten. 38 Kirchen und Bethauser standen den Evangeli-
schen zur Verfiigung — aber vorher waren es 888 gewesen! Ubrigens entstan-
den in dieser Periode einige besonders interessante Kirchbauten in Holzbau-
weise: ein heute noch viel bewundertes Bauwerk ist die riesige Holzkirche
von Paludza mit ihren mehr als 6 000 Platzen. Diktiert wurde diese archi-
tektonische Besonderheit nicht vom Stand der Bautechnik, sondern viel-
mehr von den gesetzlichen Vorschriften, welche weiterhin den Evangeli-
schen die Entfaltung ihres Glaubens- und Gemeindelebens schwer machen
sollten. Die Kirchen durften weder Turm noch Glocke haben, der Eingang
durfte nicht zur Strae hin liegen und die maximale Tiefe des Fundaments
war auf 90 Zentimeter festgelegt. AuRerdem muBlte der Bau jeweils in der
kurzen Zeitspanne zwischen Friihjahr und Herbst fertiggestellt sein.

Aber das Leben der Kirche geht weiter — manchmal sogar ohne Pfarrer und
Bischofe. Nicht einmal die oft sehr langen Wege hinderten die Evangelischen
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daran, das Wort Gottes zu suchen und die Sakramente zu empfangen, so
wie es sie ihr lutherischer Glaube lehrte.

Aber der Kampf ging — trotz der erwahnten Erleichterungen — weiter. Eine
zweite Synode kam im Jahre 1707 in RuZomberok zusammen, ihr geisti-
ger Fiihrer, Bischof Daniel Krman endete spater, im Jahre 1740, jedoch auch
als Martyrer im Geféangnis. Eine Initiative seinerseits, den schwedischen Ko-
nig zur Intervention zugunsten der Evangelischen zu veranlassen, hatte
keinen Erfolg gehabt.

Wie in anderen habsburgischen Regionen ist erst das Jahr 1781 das Datum
fiir das schnelle Aufbliihen evangelischen Kirchenwesens, nachdem ihm
Duldung gewahrt worden ist. Wenige Jahre nach dem ErlaRR des Toleranz-
edikts Josephs |l. gibt es bereits 230 neu entstandene evangelische Kirchen-
gemeinden.

Das Zeitalter der Gegenreformation mit seinen mancherlei Bedriickungen
bildet auch den historischen Hintergrund fiir die Tatsache, daR heute viele
Slowaken in Ungarn, Rumanien und Jugoslawien ansassig sind. Viele von
denen, die damals ihre Heimat verlieBen und in das sogenannte ,,Unter-
land” (Doln4 zem) zogen, taten es nicht nur in der Hoffnung, hier ein bes-
seres Auskommen zu finden, sondern sie suchten die Freiheit, ihres Glau-
bens zu leben.

Slowaken in einer neuen Heimat

Nach der Niederlage gegen Prinz Eugen vor Wien zogen sich die Tiirken all-
mahlich immer weiter Richtung Siiden zuriick. Bis zum Anfang des 18. Jahr-
hunderts sind die Tiirken endglltig bis siidlich der Save und der Stadt Bel-
grad zuriickgedrangt. Die siidlichen Teile Ungarns lieBen sie menschenleer
zuriick. Uber das ganze 18. und wihrend der ersten Halfte des 19. Jahrhun-
derts wurde das Gebiet neu besiedelt, nicht nur, um das fruchtbare Land,
die GroRe Tiefebene zu bewirtschaften, sondern zugleich auch, um einen
wirksamen Schutz gegen die immer noch gefahrlichen Tirken zu erhalten.
Mit den Einwanderern anderer Nationalitat, den Ungarn, Deutschen, Serben,
Kroaten, Rumanen, Tschechen und anderen kamen auch die Slowaken.

Schon bald nach dem Entstehen einer Ansiedlung regte sich unter den
Neueinwanderern auch der Wunsch nach einem geregelten kirchlichen Le-
ben und nach der Einrichtung einer Schule. Hunderte von Kilometern von
ihrer alten Heimat entfernt wollten sie auch in dieser Hinsicht die iiberlie-
ferte Tradition fortsetzen. Die Pfarrer und Lehrer wurden aus der Slowakei
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berufen. Die Schulen waren grundsatzlich Kirchenschulen, nach Konfessio-
nen getrennt. Sie wurden nach dem ersten Weltkrieg verstaatlicht.

Die neu gebildeten Gemeinden gehorten, den politischen Verhaltnissen ent-
sprechend, natiirlich immer noch zur gleichen Kirche. Die Neusiedler waren
nicht nur Glieder des slowakischen Volkes geblieben, sie lebten auch weiter-
hin innerhalb der gleichen gewohnten staatlichen Ordnung. Der Wechsel der
Heimat geschah innerhalb des groRen Raums der Donaumonarchie. Die
Trennung vom ,,.Stammland’’ ist erst eine Erfahrung dieses unseres 20. Jahr-
hunderts.

Allerdings hatten die jungen Gemeinden, obwohl weiterhin in einem Ver-
bande mit jenen in der alten Heimat, mancherlei Schwierigkeiten zu bewal-
tigen. Es war nicht nur die Sorge um die Kirchen- und Schulgebaude, ihre
Errichtung und Erhaltung, und es ging nicht nur um die Festigung des
kirchlichen Lebens;, das slowakische Volkstum und das ihm verbundene
Kirchenwesen war auch durch den im 19. Jahrhundert immer starker
werdenden Nationaiismus und die daraus entstehenden Gegensatze bedroht.
Gerade die kleineren Volksgruppen im Donauraum waren der Tendenz zur
sogenannten ,Magyarisierung’ in hohem MaRe ausgesetzt. Der Gebrauch der
Bibel in der Muttersprache, der ebenfalls in der Muttersprache gehaltene
Gottesdienst und das zur Kirche gehorende Schulwesen hat den evangeli-
schen Slowaken dazu geholfen, dem Druck standzuhalten. lhre katholi-
schen Mitchristen sind dem Assimilierungsprozell innerhalb weniger Jahr-
zehnte erlegen.

Bis zum Untergang der Donaumonarchie nach dem Ersten Weltkrieg hat sich
im ,,Unterland’’ das Leben der Slowaken lutherischen Glaubens im Rahmen
der Evangelischen Kirche A.B. Ungarns verwirklicht. Drei Gottesdienst-
sprachen waren in Gebrauch: Slowakisch, Deutsch, Ungarisch. Nach 1918
beginnt fiir diese kleine Gruppe erst die eigentlich selbstandige Existenz
innerhalb eines neuen Staatsgebildes. Jetzt auch kann man erst von einer
eigenstandigen Geschichte sprechen.

Nach dem Ersten Weltkrieg

Auf den Trimmern der Osterreich-ungarischen Monarchie entstand die
Reihe der mittelosteuropaischen Staaten. Auf dem Gebiet, von dem hier die
Rede ist, war es Jugoslawien, das sogenannte Konigreich der Serben, Kroa-
ten und Slowenen (SKS), gebildet aus Serbien und Montenegro sowie den
von Siidslawen bewohnten Gebieten Osterreich-Ungarns. Die volkisch und
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konfessionell verschiedenen Gruppen blieben zunédchst ohne Organisation.
Ein zu Anfang unternommener Versuch zur Bildung einer gemeinsamen
unierten evangelischen Kirche, zu welcher auBer den Lutheranern und
Reformierten auch die Methodisten gehéren sollten, scheiterte sehr schnell,
nicht nur aus volkischen (d. h. vor allem sprachlichen), sondern auch aus
Glaubensgriinden. Allein die Lutheraner kannten in ihren Gottesdiensten die
vier Sprachen slowakisch, deutsch, slowenisch, ungarisch; die Reformierten
waren ihrer Nationalitdit nach zumeist Ungarn oder Deutsche, bei den
Methodisten handelte es sich um Mazedonier.

Selbst die Einheit der Lutheraner bot ungeahnte Probleme, welche z. T.
noch heute nicht iberwunden sind. Der Versuch, eine einheitliche lutheri-
sche Kirche mit zwei Distrikten zu bilden (ein ,,slawischer” mit slowaki-
schen und slowenischen Gemeinden, der andere gebildet von Ungarn und
Deutschen), ist nicht gelungen. Die sprachlichen und nationalen Unterschie-
de (um nicht im Blick auf die damalige Zeit zu sagen: Gegensatze) waren
einfach zu grof. So bildete sich denn im Jahre 1921 die Slowakische Evan-
gelische Kirche A. B. im Konigreiche SKS, wenig spater aus Deutschen,
Slowenen und Magyaren die zweite |lutherische Kirche des Landes. Beide
Kirchen waren bischéflich geleitet, erster slowakischer Bischof war Adam
Vere$ (llok). Leider gab es in der Zeit zwischen den Kriegen keineswegs nur
die Atmosphdre briiderlicher Zusammengehérigkeit zwischen den beiden
lutherischen Kirchen. Zu stark ragten die nationalen Gegensatze auch in das
kirchliche Leben hinein.

Zweifellos hatten die fiihrenden Personlichkeiten der Kirchen nach wie vor
groBen EinfluR auf die kulturellen Angelegenheiten ihrer Volksgruppen.
Wohl waren die Schulen aus der Tragerschaft der Kirche in diejenige des
Staates iibergegangen. Aber dies bedeutete durchaus nicht immer, daR damit
auch der EinfluR auf die Entwicklung des Schulwesens geschwunden war.
Besonders deutlich ist dies bei der Begriindung des Slowakischen Gymna-
siums 1919 in Petrovec, wo noch heute eine der groRten Gemeinden unserer
Kirche mit einem monumentalen und sehenswerten Gotteshaus existiert.
Hier entstand auch eine Druckerei, welche die Herstellung des fiir die Kirche
notigen Schrifttums (ibernahm. Eine der ersten Verdffentlichungen war der
Kleine Katechismus Martin Luthers.

Die Ausbildung des theologischen Nachwuchses geschah im Ausland, zu-
meist, der geistlichen und sprachlichen Verbindung wegen, in Bratislava.
Zwei kirchliche Zeitschriften erschienen monatlich fiir die Gemeinden der
neugebildeten Kirche: , Nadej” (Hoffnung) erschien zwischen 1919 und
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1941, herausgegeben von Pavel Tur&an, Pfarrer in Kysac¢; ,, Evanjelicky hlés-
nik’’ (Evangelischer Bote) wurde im Auftrag der Kirche zwischen 1926 und
1941 als Zeitschrift fiir Kirche und Schule herausgegeben. ;
Der zweite Bischof der Kirche war Samuel Starke (Petrovec), gewahlt im
Jahre 1933.

So waren denn die zwanziger Jahre eine Periode des Aufbaus der Kirche,
wobei sich fragen 1aBt, wieweit die Pflege nationalen BewuBtseins und die
damit verbundenen Auseinandersetzungen nicht oft ein Hindernis waren fiir
die Erfiillung der eigentlich der Kirche und ihren Dienern aufgetragenen
Aufgabe. Das Erbe der vergangenen Jahrhunderte, getreulich bewahrt, er-
wies sich keineswegs nur als Quelle von Kraft, sondern mindestens ebenso-
sehr als Last. Man kann aus heutiger Sicht nur bedauern, daR fast gar nicht
der Versuch unternommen wurde, die Last der Vergangenheit loszuwerden.
Vom Staat erfuhr die Kirche in jener Periode mancherlei Unterstiitzung, die
materielle Grundlage kirchlichen Lebens bildeten nicht nur die Beitrage der
60 000 Kirchenmitglieder, sondern auch das vielerorts vorhandene Grund-
vermogen der Gemeinden.

Mit dem Zweiten Weltkrieg begann die schwerste Zeit, welche die Evangeli-
schen in jenem Gebiet im Laufe ihrer Geschichte durchzustehen hatten. Der
Staat und auch die Kirche wurden geteilt. Bischof Samuel Starke wurde sein
Amt genommen. Jede gesamtkirchliche Aktivitat wurde unmoglich gemacht.
Die kirchlichen Zeitschriften konnten nicht erscheinen. Es war fiir die Ge-
meinden und ihre Glieder vielfach eine Zeit des Leidens.

Die Entwicklung nach dem Zweiten Weltkrieg

Mit dem gesellschaftlichen Umbruch, markiert durch die Begriindung der
Foderativen Volksrepublik Jugoslawien im Jahre 1945, war auch fiir die
Kirchen ein entscheidendes Datum gesetzt. Fortan waren Staat und Kirche
strikt voneinander getrennt. Dies bedeutete natirlich nicht nur den Verlust
aller bisherigen (zumindest bis 1941 vorhandenen) Previlegien, sondern auch
die Enteignung des kirchlichen Besitzes. Einzige Einnahmequelle fiir die
Kirche waren jetzt die freiwilligen Beitrage der Glaubigen. So war es denn
eine Illusion, was zunachst so selbstverstandlich schien: an die vergangenen
Strukturen anzukniipfen und dort anzufangen, wo es 1941 aufgehort hatte.
Es war ein langerer und gelegentlich hochst schmerzlicher Prozel’, die neue
Lage zu begreifen und ihr gerecht zu werden. Gerade die groReren Kirchen,
auch die unsere, hatten hier ihre Schwierigkeiten. Es waren zunachst nur
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einige wenige Verantwortliche, welche bewuBt und zielstrebig die veran-
derte Situation anzunehmen bereit waren und die ersten Schritte unternah-
men, der Kirche nicht nur eine ertragliche Existenz zu sichern, sondern die
Entfaltung neuen Lebens zu ermaoglichen.

Nach dem Gesetz iiber die religiosen Gemeinschaften kann jede Kirche im
jugoslawischen Staat ihre Tatigkeit frei entfalten, allerdings bezieht sich dies
auf das eigentlich religiose Leben der Glaubigen. Religionsunterricht kann in
kirchlichen Rédumen und — selbstverstandlich damit verbunden — auRerhalb
der Schulzeit gehalten werden.

Der neue Weg

Im Jahre 1957 wurde Juro Struhérik zum Bischof gewahlt. In vieler Hinsicht
steht seine Person fiir einen neuen Weg unserer Kirche. Nun begann das of-
fene Gespréach mit den staatlichen Behdrden liber gemeinsame Probleme,
und mancherlei Ubereinstimmung konnte erzielt werden. Die Mitgliedschaft
im Lutherischen Weltbund, welche seit 1952 bestand, konnte intensiviert
werden. Vom Ausland, besonders aus den lutherischen Schwesterkirchen
wurde uns Unterstiitzung zuteil; die vom Krieg zerstorten oder beschadigten
Kirchen konnten wiederaufgebaut bzw. renoviert werden, ebenso Pfarr-
hauser und andere kirchliche Gebaude. Besonders erwahnenswert ist das
kirchliche Zentrum in Novi Sad, das 1965 eingeweiht wurde. Hier befindet
sich das Bischofsamt der Kirche, von hier gehen vielerlei Aktivitaten fir .
die Gemeinden aus.

Mitte der sechziger Jahre begann auch eine lebhafte publizistische Tatigkeit.
Das Gesangbuch erfuhr einige Neuauflagen mit jeweils mehreren tausend
Exemplaren; im Jahre 1965 begann ,,Evanjelicky hlasnik” wieder zu erschei-
nen, heute sind es monatlich 4 000 Exemplare. Seit 1957 gibt es
,,RoCenka’, ein kirchliches Jahrbuch mit 120 — 150 Seiten.

Auch fiir die Sonntagsschule, welche heute in nahezu jeder Gemeinde ge-
halten wird und die zumeist die Stelle des Religionsunterrichts eingenom-
men hat, konnten Biicher und Material gedruckt werden. Zuletzt war es im
Jahre 1976 ein Malbuch mit Motiven aus dem Alten und Neuen Testament,
fiir das der Martin Luther-Bund die notigen Finanzmittel zur Verfligung ge-
stellt hat. Gerade fiir den Druck kirchlicher Literatur bedarf es in der Regel
der Hilfe von aul3en.

Ein ernstes Problem war nach dem Kriege der driickende Mangel an Pfarrern.
Mit ihren Gemeindegliedern war auch eine Reihe von Pfarrern in die Heimat
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der Vorfahren zuriickgegangen. Das Durchschnittsalter der im Dienst ste-
henden Pfarrer war sehr hoch, viele Pfarrstellen waren unbesetzt. Eine theo-
logische Fakultat gab es nicht im Lande, und die Wege ins Ausland waren
zu jener Zeit noch versperrt. So studierten denn einige Studenten an der
Orthodoxen Fakultdt in Belgrad. Zu Anfang der sechziger Jahre war es dann
wieder moglich, die Studenten zur Ausbildung an die Slowakische Evangeli-
sche Fakultat in Bratislava (CSSR) zu entsenden. In einer Reihe von Fillen
war es aullerdem moglich, sie ein oder zwei Semester in Deutschland, in der
Regel in Erlangen studieren zu lassen. Eine groRe Rolle spielt hierbei die
grofRziigige Unterstiitzung von seiten des Lutherischen Weltbundes in Ge-
stalt von Stipendien.

So ist es erreicht worden, da in der Kirche mit ihren 27 Gemeinden und
12 Tochtergemeinden heute 23 Pfarrer Dienst tun, von denen zwolf unter
vierzig Jahre alt sind. AuRerdem studieren sechs junge Leute\Theologie.

In den unbesetzten Gemeinden haben Diakone und Lektoren den Dienst
libernommen. Auf diese Weise erfahren auch die Tochtergemeinden die noti-
ge Firsorge. Von besonderem Segen war die Einrichtung eines Seminars
fir die Ausbildung von Kantoren-Diakonen in den Jahren 1961 — 63 und
1966 — 69.

Eine besonders schone und lebendige Aktivitat ist unter den Frauen unserer
Kirche entstanden. Sie haben in einer Reihe von Gemeinden sogenannte
Altarkreise’’ gebildet und versammeln sich zu biblischer Unterweisung
und zu Gebetsstunden. Auch fiir mancherlei diakonische Aufgaben wissen
sie sich verantwortlich.

Jahrlich werden in fiinf, immer wieder anderen Gemeinden Missionstage
veranstaltet. Zahlreiche Gemeindeglieder nehmen diese Gelegenheit wahr,
einander kennenzulernen und sich miteinander der Gemeinschaft in dem
gemeinsamen Herrn zu vergewissern. So sind diese Tage wichtig geworden
fir die Manifestation unseres evangelischen Glaubens und der Zugehorig-
keit zur Kirche.

Die Slowakische Evangelische Kirche A. B. in Jugoslawien — sie ist die
groRRte protestantische Kirche des Landes — pflegt eine rege Zusammenar-
beit mit den anderen evangelischen Kirchen. Hier ist natiirlich zuerst die
Gemeinschaft mit den beiden anderen lutherischen Kirchen (es sind die
slowenische mit 15 000 Gliedern und die — ehemals weitgehend die Deut-
schen umfassende — ,kroatische’ mit 5 000 Gliedern) zu nennen, die sich im
Nationalkomitee des Lutherischen Weltbundes realisiert. Auch fiir das oku-
menische Miteinander mit den anderen christlichen Kirchen gibt es gute
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Voraussetzungen, allerdings stecken die diesbeziiglichen Bemiihungen noch
in den Anfangen.

Aufgaben fiir die Zukunft

Zu jeder Zeit und an jedem Ort stellen sich der Gemeinschaft der Glaubigen
in Jesus Christus bestimmte Aufgaben. Aber im Grundsatz ist es doch immer
der gleiche Auftrag: das Evangelium zu predigen und die Herrschaft des
Konigreiches Gottes auszubreiten. Es andern sich immer nur die duReren
Bedingungen, unter denen der Auftrag zu verwirklichen ist. Wenn wir die
Aufgaben fiir die Zukunft ins Auge fassen, ist es wichtig, sich diese Tatsache
immer wieder vor Augen zu halten.

Die Veranderungen der jingeren Vergangenheit haben praktisch keinen Be-
reich des Lebens unberiihrt gelassen. Die technische und die gesellschaft-
liche Revolution haben auch die Bedingungen, unter denen unsere slowaki-
sche Kirche ihrem Auftrag nachkommen will, nachhaltig verdandert. Unter
den Entwicklungen der letzten drei Jahrzehnte — der Aufbau einer sozia-
listischen Gesellschaft, die Entwicklung einer blockfreien Politik, die Be-
waltigung des Nationalitdtenproblems durch einen foderativen Aufbau des
Staates, die Wandlung von einer bauerlichen in eine Industriegesellschaft —
ist, wenn es um die Frage geht, welche dieser Entwicklungen das Leben un-
serer Gemeinden am meisten beeinflulRt hat, inbesondere letztere zu nennen.

Unsere Kirche hat sich den aus der angedeuteten Wandlung resultierenden
Aufgaben unter erschwerenden Bedingungen, welche immer schon ihre
Existenz begleitet haben, zu stellen. Sie bildete in ihrem Raum von jeher
die kleine Gruppe, die sich nach Sprache und Kultur, Konfession und Volks-
zugehorigkeit von der (brigen, zahlenmaRig unvergleichlich starkeren Umge-
bung unterschied. So lagen Diasporasituation und volkskirchliche Existenz
immer nahe beieinander. In den letzten Jahrzehnten ist der Charakter der
Diaspora uns noch deutlicher ins BewuRtsein getreten: die Sakularisierung
und der steigende Wohlstand sind nicht ohne einschneidende Folgen geblie-
ben.

Die sich uns stellenden Aufgaben sind mit dieser Deutung der Situation an-
gesprochen: es ist die Anpassung (nicht aber Verflachung!) unserer Ver-
kiindigung und unseres Dienstes an die veranderte Situation derer, die sie
erreichen sollen. Wohl liegt die Zukunft in der Hand Gottes, aber er erwar-
tet von uns, daR wir uns den Aufgaben der Zukunft stellen.
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Mit Interesse verfolgen wir die theologischen Entwicklungen — auch die Ver-
wirrungen! — in den Kirchen der Welt. Von den groRen Kirchen innerhalb
der umfassenden Gemeinschaft des Lutherischen Weltbundes kdonnen wir
viel lernen. In besonderer Weise wissen wir uns den Kirchen in der DDR ver-
bunden. Wir beobachten, wie sie ihre Situation sehr niichtern und gehor-
sam einschatzen und den sich ihnen stellenden Erfordernissen gerecht wer-
den. !
Theologisch sind wir aber in allerengster Verbindung mit der Slowaki-
schen Evangelischen Kirche A. B. in der ESSR. Dort sind die meisten Pfarrer
ausgebildet worden, und die besondere Nahe durch die gemeinsame Volks-
zugehorigkeit ist nicht zu iibersehen. Auch unsere Kirche weil} sich dem
missionarischen, diakonischen und 6kumenischen Auftrag verpflichtet, so
wie ihn der Systematiker und heutige Generalbischof der slowakischen
Lutheraner, Professor Jan Michalko gedeutet hat. Ebenso teilen wir die
Meinung des Neutestamentlers in Bratislava, Professor Karol Gabri, daR die
Kirche vor der Aufgabe stehe, ,,ihre Bekenntnisse neu zu formulieren”. Er
fahrt in diesem Zusammenhang fort: , Als Richtschnur gilt dabei, dal} wir
den Geist der Bekenntnisschriften den Bedirfnissen unserer Zeit konfrontie-
ren (und auch der Sprache unserer Zeit). So erhalten wir dann — oder
besser: es wird uns gegeben, geschenkt — ein neues Bekenntnis der Form
nach, aber dabei doch die unveranderte biblische Botschaft, welche in einer
Weise vermittelt wird, die den heutigen Menschen anspricht und seinen
wirklichen Bediirfnissen gerecht wird. Soll doch die Antwort der Kirche auf
die Not des Menschen konkrete Antwort auf akute und existierende Not
sein, und nicht auf Note, die der Vergangenheit angehoren.”’

Es ist uns bewuft, dal keine auRerhalb unseres Landes erarbeiteten theolo-
gischen Grundsatze unreflektiert von uns wiederholt werden kdonnen, so
sehr wir ihnen zustimmen. Sie zu werten und fiir unsere eigene Situation zu
interpretieren mag unser eigener und unverwechselbarer theologischer
Beitrag in der theologischen Diskussion sein.

Es ist ohne Zweifel: unsere Diasporasituation stellt uns oft vor beinahe un-
Iosbar erscheinende Probleme; aber andererseits: sie zwingt uns zu der Hoff-
nung, dal unser himmlischer Vater uns auf dem Wege begleitet. Und im iib-
rigen rechnen wir mit der (nicht nur materiellen) Unterstiitzung der welt-
weiten Gemeinschaft der Kirche. Wir gehen, bleiben wir in dieser Uberzeu-
gung fest, einer vielversprechenden Zukunft entgegen.
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ERNST EBERHARD

Evangelischer Glaube zwischen Vernichtung
und Duldung

400 Jahre lutherische Kirche in RuBland *

Im Laufe von genau vier Jahrhunderten hat sich innerhalb des riesigen russi-
schen Reiches (d. h. gleichzeitig: aullerhalb des Baltikums) ein bliihendes
Kirchenwesen mit anderthalb Millionen Gemeindegliedern entwickelt, das
in unserem Jahrhundert in den Verfolgungen durch die atheistischen poli-
tischen Machthaber untergegangen ist. Mit Staunen und Verwunderung er-
fahren wir nun in der Gegenwart, dal diese Kirche, aller Gewalt zum Trotz,
noch lebt, zwar in versprengten und eingeschiichterten kleinen Hauflein,
aber dennoch als Gemeinde des Herrn. Es ist wie ein Wunder vor unseren
Augen, das wir uns nur erkldaren kénnen mit der Kraft des Heiligen Geistes,
der da wirkt, ,,wo und wann er will*.

Entstehung und G eschichte der lutherischen Kirche in RuRland
sind ein Beispiel fiir die Existenz der christlichen Kirche iiberhaupt. Es gibt
viele Formen der Kirchwerdung: die urchristlichen Gemeindegriindungen
durch Paulus und die Apostel, die Ausbreitung der katholischen Reichs-
kirche durch die Begiinstigung der Staatsmacht im konstantinischen Zeit-
alter, die reformatorische Bewegung nach dem damaligen Prinzip ,,cuius
regio, eius religio’’ (wem das Gebiet gehort, der bestimmt die Religion),
die Entstehung der Missionskirchen im 18. und 19. Jahrhundert und
schlieRlich die durch die sogenannte ,,Gelegenheitsmission’ entstandenen
Diasporakirchen. Zu diesem Typus christlicher Kirchen gehort die lutheri-
sche Kirche der Deutschen in RuRland. Sie ist Diaspora in doppeltem Sinne:
In einem fremden Volk und unter einer anders gearteten Konfession.

* Grundlage dieses Beitrages ist der vom Verfasser herausgegebene Sammelband ,,Und
siehe, wir leben!"’, Der Weg der evangelisch-lutherischen Kirche Rullands in vier
Jahrhunderten, Martin Luther-Verlag, Erlangen 1977.
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Die Entsteh ung derersten deutschen evangelischen Gemeinden fallt
bereits in die Reformationszeit. Schon um die Mitte des 16. Jahrhunderts
lebten in Moskau neben den Englandern und Hollandern auch deutsche
Kaufleute, die z.B. im Norden schon durch den kiihnen und friedlichen
VorstoR des Stadtebundes der Hanse u. a. bis Nowgorod vorgedrungen wa-
ren. Unter dem Zaren Johann dem Schrecklichen (1533 — 1584) wurden
Kaufleute und Handwerker, Arzte, Kiinstler und Offiziere ins Land gerufen,
aber auch Tausende von Deutschbalten nach der Niederwerfung Livlands
als Sklaven nach RuRland verschleppt, unter ihnen auch lutherische Pasto-
ren. Diese Sklaven wurden die Lehrmeister ihrer Bezwinger. Die Pfarrer, die
das Los der Verschleppung teilten, starkten ihre Leidensgenossen in ihrem
evangelischen Glauben und damit in der Bewaltigung ihres Schicksals.

Vor 400 Jahren — 1576 — stand bereits im deutschen Vorort von Moskau
die erste evangelische Kirche Augsburgischen Bekenntnisses, ein bescheide-
nes Gotteshaus aus Holz. Nach weiteren finfzig Jahren war eine zweite
Kirche in der Hauptstadt notig: die Petri-Pauli-Kirche, die im Laufe ihrer
bewegten Geschichte zehnmal erneuert werden mulite, zuletzt im Jahre
1905. In der zweiten Halfte des 17. Jahrhunderts gibt es Gemeinden in
Archangelsk am Eismeer wie in Astrachan am Kaspischen Meer: das Luther-
tum wie auch z. T. die anderen Konfessionen reformatorischer Herkunft
war um diese Zeit in allen namhaften Handelsstadten Rufilands vertreten.

Die folgenden Herrscher waren weitblickend genug, um den Vorteil zu er-
kennen, den die Deutschen ins Land brachten. Darum forderten sie in jeder
Weise ihre Einwanderung und gestanden den sich bildenden Gemeinden
immer groReren Freiheitsraum zu. Allerdings machten diese Gunsterweise
die russische Geistlichkeit und damit die orthodoxe Kirche liberhaupt arg-
wohnisch und mitrauisch. |hre Abneigung gegen die Protestanten nahm
laufend zu, HaR und Verfolgung wurden z. T. systematisch geschirt. Im
Grunde besalRen die Auslander der anderen Konfessionen wenig oder keine
Rechte. Erste Anfange einer rechtlichen Regelung finden sich im Gesetz-
buch von 1649 — aber im Sinne der herrschenden Staatskirche. Positiv fiir
die Stabilitdt und Konzentration der Gemeinden wirkte sich die darin fest-
gelegte Moglichkeit aus, dalR ihre Glieder Grund und Boden erwerben durf-
ten.

Unter Peter dem GroBen (1689 — 1725) begann eine neue Zeit fir die
Lutheraner. Er fiihlte sich — wie die Landesflirsten in Deutschland — als
Oberhaupt auch der evangelisch-lutherischen Kirche und hat ihre Entfal-

102



tung in vieler Hinsicht gefordert. Seine genialste Tat war die Grindung
von St. Petersburg. In diese mit Hilfe der Auslander aus dem Sumpfe sich er-
hebende Grenzstadt verlegte er seine Residenz. Als Zeichen der ihnen ge-
wahrten Religionsfreiheit befand sich schon in den ersten vier Hauserreihen
eine kleine lutherische Holzkirche.

Katharina Il. (1762 — 1796), jene imposante Prinzessin aus Anhalt-Zerbst,
deren Vorbild Peter der Grofe war und die man spater selber die ,,GroRRe"”
nannte, wollte die verddeten Landstriche im Osten des Reiches in frucht-
baren Kulturboden umwandeln und brauchte dazu wiederum kundige
Hilfskrafte aus Deutschland. Nach verlustreicher Wanderung sind schlie8lich
27 000 Menschen im Wolgagebiet angekommen. Und als der aufreibende
Kampf mit der Wildnis und den standig einfallenden Kirgisen und Kalmiik-
ken bestanden war, war auch das kirchliche Leben in den Kolonien zu einer
bewundernswerten Bliite gelangt.

Ein weiteres Siedlungsgebiet hat Alexander |., der bedeutende und erfolg-
reiche Gegenspieler Napoleons, den deutschen Auswanderern erschlossen:
die weiten Gebiete um das Schwarze Meer. Zur Zeit ihrer Einwanderung,
in der ersten Halfte des 19. Jahrhunderts war auch die Zeit reif, an eine
organisatorische Ordnung des gesamten Kirchenwesens zu denken. 1819
wurde in St. Petersburg das erste evangelisch-lutherische Konsistorium er-
richtet, mit einem Bischof und einem weltlichen Prasidenten an der Spitze.
Das der Verwaltung des Konsistoriums unterstellte Kirchengebiet betrug
eine Million Quadratkilometer! Es bedurfte weitschauender Personlichkei- .
ten, um den weit zerstreuten Gemeinden ein einheitliches Kirchenwesen
zu geben, aber so war es auch: in der Folgezeit wurden ebenso grollartige
wie fromme Manner zu geistlichen Leitern der Kirche berufen.

Weitere Siedlungsgebiete kamen hinzu: im Kaukasus mit 22 Gemeinden,
die ,,der ganzen Umgebung ein neues Gesicht gegeben haben”, in
Wolhynien, wo rund 500 Kolonien (hier allerdings von kleinerem Zuschnitt)
250 000 Hektar Land bearbeitet haben, und in Sibirien, wo es schon vor
dem Ersten Weltkrieg neun lutherische Kirchspiele gab — verteilt auf ein
Gebiet, das die doppelte GroRe der Vereinigten Staaten hat. Die bedeutend-
sten und grofiten Regionen der lutherischen Kirche im Zarenreich blieben
allerdings die Gebiete um die Wolga mit 700 000 und am Schwarzen Meer
mit 250 000 Evangelischen. Zusammen mit den Gemeinden in den anderen
erwahnten Siedlungsgebieten und in den GroRstadten existierte eine Diaspo-
rakirche von rund anderthalb Millionen Gliedern und auf einem Raum von
22 Mill. Quadratkilometern (das ist die vierzigfache GroRe Deutschlands
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vor dem Kriege!) — die Verwaltungsaufgabe fiir dieses uniibersehbare Gebiet
ist durch das 1832 abgeschlossene Verfassungswerk in bewundernswerter
Weise gelost worden. ;

Trotz der Schwierigkeiten, die mit solch ungeheuren Entfernungen zusam-
menhéngen, ist die evangelisch-lutherische Kirche RuBlands von all den Le-
bensdullerungen erfiillt, die christliche Gemeinden zu einer Kirche machen.
Sie hat ordinierte Pfarrer mit einer vollen akademischen Ausbildung, die sie
in der Regel an der theologischen Fakultat in Dorpat erhalten, der von
Gustav Adolf gestifteten und 1802 wieder begriindeten baltischen Universi-
tat. Es war freilich auch angesichts gewisser Erscheinungen der Geistesge-
schichte des 19. Jahrhunderts nicht unproblematisch, wenn rationalistisch
ausgerichtete Theologen pietistisch gepragte Einwanderergemeinden geist-
lich leiten sollten. DaR es auch in jenen Perioden nicht zu einer Verflachung
des Glaubens kam, dafiir sorgten schon die Kiisterlehrer der Gemeinden und
ihre Altesten, denen die Sorge fiir das kirchliche Leben in seiner ganzen
Fiille anvertraut war. Das Lob ihrer Treue zum Evangelium kann nicht hoch
genug gesungen werden.

Zu einem lebendigen Glauben gehoren die Werke der Barmherzigkeit. So
sind die Impulse der von Johann Hinrich Wichern ausgehenden Inneren
Mission auf dem Wege iiber die baltischen Kirchen sehr friilh und rasch auch
in Petersburg und von hier aus weiter in den evangelischen Gemeinden
im Innern des Reiches wirksam geworden. Allein in Petersburg gab es vor
dem Ersten Weltkrieg — einschlieBlich der Schulen — iiber hundert diakoni-
sche Einrichtungen. Alle méglichen Arbeitszweige der Inneren Mission wa-
ren vorhanden, von den Heimen fiir gesunde und kranke Kinder bis zur
christlichen Buchhandlung und einem Diakonissenmutterhaus in Talowka
an der Wolga. Dariiber hinaus wurde das Interesse fiir die AuBere Mission
durch Missionssonntage und finanzielle Opfer geweckt, die vor allem der
Leipziger Mission zugutekamen. Schlieflich war ein weiteres einigendes
Band -— neben der Kirchenverfassung von 1832 — die Unterstiitzungskasse
der evangelisch-lutherischen Gemeinden in RuBland, deren Organisation und
Zweckbestimmung der des Gustav Adolf-Vereins oder des Martin Luther-
Bundes entsprach. Ihre Hilfskomitees waren iiber das ganze Reich verteilt.
Die Gesamtausgaben aus den freiwilligen Opfern ungezahlter Gemeindeglie-
der — fiir den Bau von Kirchen, Bethdusern und Schulen, in besonderen Not-
lagen der Prediger und Lehrer, fiir Stipendien an Theologiestudenten — be-
laufen sich in einem halben Jahrhundert auf 3,3 Millionen Rubel. So legt
gerade dieses gemeinsame Werk ein beredtes Zeugnis ab fir die Liebe der
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Gemeinden zu ihrer Kirche, die ihnen Heimat und Halt geworden ist im
fremden Land — und zum Segen auch fur das Gastland.

Dies ist die Geschichte der lutherischen Kirche der RuRRlanddeutschen durch
dreieinhalb Jahrhunderte — bis zu ihrem Hohepunkt. Da schlug wie ein ver-
heerender Blitz 1914 der Ausbruch des Ersten Weltkrieges in die kirchliche
Arbeit ein und zerstorte all das Wirken und Planen. Der Weg des Leidens
begann. Von einem Tag zum anderen wurden die Rufllanddeutschen zu
Feinden des Reiches erklart. Die Feindschaft richtete sich besonders gegen
die evangelische Kirche und ihre Pfarrer. Evangelisch war nun erst recht
gleich deutsch. Verwunderlich war das nicht. Denn durch das staatliche
Verbot des Ubertritts orthodoxer Russen zu einer anderen Konfession war
auch die lutherische Kirche zwangslaufig in eine Ghettoexistenz geraten,
ihrem offiziellen Status nach eine ,,auslandische Konfession*. So wurde
durch das Verbot der deutschen Sprache das kirchliche Leben in den Ge-
meinden auf das schwerste getroffen. Die Uberwachung der Gemeinden
durch Polizeibeamte wurde in einigen Regionen zur gewohnten Erscheinung;
die Deportationen evangelischer Christen nahmen ihren Anfang.

Ein besonders hartes Schicksal hatten die Wolhyniendeutschen zu ertragen,
die durch die sogenannten Ligudationsgesetze ihren Landbesitz verloren
und zu hunderttausend nach Sibirien verschleppt wurden. 1917 sollten die-
gleichen Gesetze auf die Wolgadeutschen angewandt werden. Der Ausbruch
der Revolution ersparte ihnen zundchst dieses Schicksal. Man sah in ihr in-
sofern sogar ein befreiendes Ereignis, als die ,Provisorische Regierung”
allen Volkern im Reich das Recht der Selbstbestimmung zuerkannte. Auf
dieser Grundlage begannen auch die Rulllanddeutschen sich neu zu organi-
sieren. Aus allen Teilen der deutschen Siedlungsgebiete stromten die Dele-
gierten zusammen, um mit ihren Planen der neuen Lage Rechnung zu tra-
gen. Man glaubte an einen Wendepunkt und war voller Hoffnung — auch in
der evangelischen Kirche.

Aber die politische Entwicklung liberholte alle Bestrebungen zur Neuord-

nung. Bald nach der Oktoberrevolution erliel der Rat der Volkskommissare
unter Lenin eine Reihe von Gesetzen, die nicht nur die Trennung von Staat
und Kirche zum Inhalt hatten, sondern der Kirche auch die materielle
Grundlage genommen haben. Die Kirchengebdude und Schulen, die Pfarr-
hauser und Anstalten der Diakonie, ihre Liegenschaften und Landereien,
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alles verfiel dem Staat. Mit einem Schlag war die evangelische Kirche — wie
natiirlich auch die orthodoxe und alle anderen Glaubensgemeinschaften —
all ihrer duBeren Mittel beraubt. Die Gemeindeglieder brachten trotz eigener
Armut noch so viel freiwillige Mittel auf, dall die hohen Mieten fir die Be-
nutzung der Kirchen und der Unterhalt der Pfarrer bestritten werden konn-
ten. Mit der Trennung der Kirche von der Schule gab es fortan auch keinen
Religionsunterricht mehr. Es wurde weitgehend die Aufgabe der Eltern und
GroReltern, Gottes Wort an die junge Generation weiterzugeben.

Die Wirren des Biirgerkrieges bedeuteten fiir die Gemeinden Verfolgung und
Schrecken; ihre Pfarrer lebten vor allem dort unter einer besonderen Bedro-
hung, wo sie fiir die Bedrangten und Gequalten eintraten. Viele waren stan-
dig auf der Flucht, andere konnten ihren Mordern nicht mehr entkommen.
Als eine gewisse Beruhigung eingetreten war, sind Gesetze und Verwaltungs-
malnahmen zu den hauptsachlichsten Waffen des Staates gegen die Kirche
geworden. Aber trotz aller Schikanen und Verfolgung liel sich das gemeind-
liche Leben nicht ausloschen. Es verlagerte sich zunehmend in die ,,Briider-
versammlungen’’, die in Wohnungen und Hausern abgehalten wurden. Die
wenigen Pfarrer, die noch amtieren konnten, erfiillten mit schier (iber-
menschlichem Einsatz ihre priesterliche Pflicht.

Durch ein schreckliches Ereignis lieB der Sturm gegen die Kirche voriiber-
gehend nach: die groRe Hungerkatastrophe 1920/21. Der millionenfache
Tod ging um in RuBland — allein im Wolgagebiet starben 100 000 Deutsche
den Hungertod. Diese Katastrophe zwang die Machthaber, auf dem einge-
schlagenen Weg innezuhalten. Die sogenannte , Neue Okonomische Politik*’
(NEP), die der privaten Initiative etwas mehr Spielraum lieB, leitete eine
Phase der wirtschaftlichen Erholung und politischen Stabilisierung ein.
Durch die neu gesuchten politischen Kontakte sind umfangreiche Hilfs-
giiter aus dem Westen zur Linderung der Not in das Land gekommen. Dank
der Hilfe der amerikanischen lutherischen Kirchen sind in jener Zeit viele
Pfarrer und Gemeindeglieder vor dem Verhungern gerettet worden.

Die Zeit des Atemholens aufgrund der NEP wahrte bis 1928 — auch fur die
Kirchen, die sich innerhalb der staatlichen Gesetzgebung wieder relativ
frei bewegen konnten. Dies galt auch fiir ihre Verbindungen zu den Glau-
bensbriidern im Ausland, die sich gerade bei der Hilfe zur Linderung der
Not bewahrt hatten. So konnte Bischof Theophil Meyer aus Moskau am
ersten Lutherischen Weltkonvent in Eisenach teilnehmen, wahrend der Le-
ningrader Bischof Arthur Malmgren 1924 und 1928 Deutschland besucht
hat, um u. a. bei der Jahresversammlung des Gustav-Adolf-Werkes iiber die
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Lage in RuBlland zu berichten.

Zu neuer Festigkeit ist die evangelisch-lutherische Kirche mit der General-
synode 1924 in Moskau zusammengewachsen. Von den 200 Geistlichen im
Jahre 1914 waren noch 80 iibriggeblieben. Um dem Pfarrermangel abzuhel-
fen, wurde die Griindung eines Predigerseminars in Leningrad beschlossen,
denn die Universitat Dorpat war seit der staatlichen Neuordnung im Balti-
kum unerreichbar und ein Theologiestudium im Ausland unmaoglich. Dem
bedriickenden Mangel an Lehrmitteln sind die deutschen Diasporawerke so
gut wie mdglich begegnet. Die letzte Synode, in deren Verlauf Bischof
Meyer noch einmal sieben Absolventen des Leningrader Predigerseminars
ordinieren konnte, fand im Herbst 1933 statt. Sie stand bereits im Zeichen
des Untergangs.

Es war programmiert in vielen offiziellen AuRerungen der neuen Machtha-
ber (z. B. im ,,ABC des Kommunismus’ 1919 mit der eindeutigen Feststel-
lung: ,,Religion und Kommunismus sind unverschnbar untereinander,
sowoh!| theoretisch wie praktisch’’), da die christlichen Kirchen im neuen
System auf die Dauer keine Existenzberechtigung haben wiirden. Dariiber
konnten auch gelegentliche Erleichterungen fiir das kirchliche Leben — ge-
wohnlich aus irgendwelchen taktischen Griinden gewahrt -— nicht hinweg-
tauschen. Ein besonders satanisches Werkzeug im Kampf gegen die Kirche
war der an Ostern 1925 gegriindete ,,Bund der Atheisten’’, der sich — der
staatlichen Forderung gewill — der militanten Verbreitung des Atheismus
verschrieben hatte. Seine groBe Zeit begann 1928. Mit dem Ende der
Neuen Okonomischen Politik und dem Beginn des Sechsjahresplans setzte
fiir alle Glaubigen eine systematische Verfolgung ein. Auch fiir die evange-
lisch-lutherische Kirche begann die Periode der offenen Unterdrickung bis
hin zur Austilgung ihrer dulleren Existenz.

Zum brutalen Vollstrecker dieses Programms wurde der aus den Kampfen
um die Nachfolge Lenins als Sieger hervorgegangene Generalsekretar der
kommunistischen Partei, Josef Stalin. Die auBeren Mittel dazu waren die
vollstandige Kollektivierung der Bauern und die Ausschaltung der stadti-
schen Mittelschichten aus dem wirtschaftlichen Leben. Beides traf die
Glieder der lutherischen Kirche weitaus harter als den Durchschnitt der
russischen Bevolkerung. Hunderttausende standen plotzlich mittellos da.
Wieder begann eine beispiellose Schreckenszeit mit Denunziantentum und
nachtlichen Verhaftungen, Folterungen und willkiirlichen Urteilen, Hinrich-
tung und Mord, Verbannung in die Arbeitslager, Trennung von Eltern und
Kindern, Wanderschaft ohne Ziel, Hoffnungslosigkeit und Elend.
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Im April 1929 wird eine neue Verordnung tiber die ,,Rechtsstellung der Reli-
gionsgemeinschaften erlassen, ein Instrument voller Verbote, mit dem end-
giiltig die Vernichtung des kirchlichen Lebens ins Werk gesetzt wird. Die Do-
kumente iiber die einzelnen Schicksale jener Zeit kann man nur mit tiefer
Erschiitterung lesen. Nicht nur Pfarrer, auch Lehrer und Kirchenvorsteher
und Organisten und mit ihnen ungezahlte Menschen, die es nicht lassen kon-
nen, sich zu dem Herrn und seiner Kirche zu bekennen, gehen dem Marty-
rium entgegen.

Zu Weihnachten 1929 steigerte sich die antireligiose Hetze und offene Bru-
talitat Giber ganz RufBland hin ins Extrem. Es war wie ein Ausholen zum
letzten entscheidenden Schlag, ein so erbitterter und riicksichtsloser Ver-
nichtungswille, wie man ihn selbst in den argsten Zeiten des bolschwisti-
schen Blutrausches nicht erlebt hat. Nach damaligen Berichten sind um diese
Zeit 31 russische Bischofe, 1 600 Geistliche und 7 000 Moénche hingerich-
tet worden. In Gefdngnissen schmachteten 48 Bischdfe, 3 700 Geistliche,
8 000 Ménche und Nonnen. Welche Abenteuer aber hatten diejenigen Pfar-
rer und Priester zu bestehen, die trotz aller Anfeindungen und Bedrohungen
weiter ihrem Dienst treu zu bleiben versuchten! Waren es in der lutherischen
Kirche im Jahre 1929 noch 80, dann fiinf Jahre spater nur noch die Half-
te und am Jahresende 1936 noch drei oder vier! 26 Pfarrer sind damals
schon aus der Verbannung zuriickgekehrt — aber als ,,Vorbestraften’ wird
ihnen die Ausiibung ihres Amtes verboten. Und die meisten von diesen wer-
den aufgrund der ,Sauberungsaktion’’ Stalins wiederum deportiert. Mit
dem Jahre 1937 hort die Evangelisch-Lutherische Kirche in RuBland auf, als
organisierte Glaubensgemeinschaft zu bestehen.

Der Versuch, die Geschichte des Untergangs dieser Kirche nachzuzeichnen,
wird schwer gelingen. Uniibersehbar ist die Zahl der Martyrerschicksale,
die den in die Ewigkeit ragenden Schatz dieser Kirche ausmachen. Und je
groRer die Zahl der Gemeinden geworden ist, die sich nicht mehr zum Got-
tesdienst versammeln konnen, desto deutlicher tritt die Schar der Zeugen
und Martyrer ins Bild, die — jeder mit seinem eigenen Leben — in die Auf-
gabe der Kirche, das Zeugnis fiir den Herrn abzulegen und die Sammlung
seiner Gemeinde zu betreiben, eingetreten sind. Sie reden als die Stummen.

Ein drittes Mal geht die Welle des politischen und atheistischen Terrors
iber das hinweg, was die vorangegangenen tberlebt hat: mit dem Ausbruch
des Krieges zwischen Deutschland und der Sowjetunion wurde das ,,Dekret
iiber die Liquidierung der autonomen deutschen Wolgarepublik” erlassen. In
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diesem sogenannten Vertreibungsdekret wird die Konfiszierung samtlicher
Habe ihrer Bewohner, die Verladung in Viehwagen, die Einweisung der Man-
ner in Arbeitslager irgendwo in Mittelasien zwischen dem Weilen Meer und
der chinesischen Grenze, das Verbot des Briefverkehrs mit Familienangeho-
rigen verfiigt. Die Tragodie nahm fiir diesen und andere Teile der RuBlland-
deutschen ihren Fortgang.

In der Religionspolitik der atheistischen Machthaber hatte der Krieg jedoch
eine groBe Wendung zur Folge. lhnen war klar, daR der ,,Vaterlandische
Krieg’’ nicht ohne die orthodoxe Kirche erfolgreich gefiihrt werden konnte.
Die Verfolgung ihrer Geistlichen und die SchlieBung der Kirchen horte auf;
1941 wurde sogar der Bund der kampferischen Gottlosen aufgeldst. Fir die
deutschsprachige evangelisch-lutherische Kirche war diese Wende naturge-
maR ohne Belang. Sie war nicht mehr existent, und die an den angestamm-
ten Orten moglicherweise im Verborgenen noch vorhandenen Gemeinden
wurden nun vollends in alle Winde verstreut.

Die orthodoxe Kirche arrangierte sich mit dem kommunistischen Regime —
erst recht nach dem Kriege in der bekannten Politik ,,zur Verteidigung des
Friedens”. Unter diesem Vorzeichen ist auch die Tatsache zu sehen, dal
spater den groRen Kirchen bzw, christlichen Gemeinschaften erlaubt wurde,
mit den internationalen kirchlichen Gremien Verbindung aufzunehmen und
ihre Vertreter dorthin zu entsenden. Fir die liquidierte evangelisch-lutheri-
sche Kirche der RuRlanddeutschen galt dies nicht, es gab sie nicht, und
die Ubriggebliebenen waren rechtlos. ‘
Erst zehn Jahre nach Kriegsende, 1955 verfiigte der Oberste Sowjet als un-
mittelbare Folge der Reise des deutschen Bundeskanzlers Konrad Adenauer
nach Moskau ,,die Aufhebung der Rechtsbeschrankungen der Deutschen
und ihrer Familienangehorigen, die sich in Sondersiedlungen befinden*. Die-
ses Dekret stellt die erste offizielle Verlautbarung iiber die deutsche Volks-
gruppe dar. Es war seit langen Jahren sogar ihre Existenz verschwiegen wor-
den! Die nun bald einsetzende Wanderung ging im allgemeinen vom Norden
(Eismeergebiet) nach dem Siiden (Mittelasien). Die Riickkehr in die Heimat-
gemeinden blieb verboten, ebenso unterblieb eine Entschadigung fiir das
beschlagnahmte Hab und Gut. Nach weiteren zehn Jahren, 1965, erschien
ein zweites Dekret des Prasidiums des Obersten Sowjet, durch das die pau-
schale Beschuldigung der Deutschen des Vaterlandsverrats als ,,unbegriindet
und Ausdruck der Willkiir unter den Bedingungen des Personenkults Sta-
lins"* aufgehoben wurde.

So ist der Zustand der Rechtlosigkeit zwar gemildert; eine véllige Gleich-
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stellung mit den iibrigen nationalen Gruppen (deren es in der Sowjetunion
iiber hundert gibt und welche als nationale Minderheiten mit ihrer Sprache,
eigener Verwaltung und Schule anerkannt sind) und mit den religidsen
Gemeinschaften ist aber bis heute nicht erfolgt, wiewohl sich nach der
Volkszahlung von 1959 (iber 1,6 Millionen Einwohner der UdSSR ausdruck-
lich als Deutsche bekannt haben. Dies bedeutet fiir die evangelisch-lutheri-
schen RuRlanddeutschen, daR sie seit vierzig Jahren keine geordnete Kirche
mehr haben, und damit keine zentrale Leitung, keine ausgebildeten Prediger,
keine kirchlichen Ordnungen und christliche Literatur.

Und dennoch sind in der Sowjetunion, z. T. schon seit zwei Jahrzehnten,
wieder evangelische Gemeinden und Gemeinschaften vorhanden, die sich
zum Glauben der Vater bekennen, in denen Gottes Wort verkiindet, Taufen
vollzogen und das Heilige Mahl gefeiert wird, mit Kranken und Sterbenden
gebetet und an den Grabern die Auferstehung und das ewige Leben bekannt
wird. Dies alles wird nach der Willkiir der Machtigen geduldet, verboten und
wieder erlaubt. Es geschieht unter Opfer und Entsagung von schlichten
Christenmenschen — in der Kraft des Heiligen Geistes. Und uber allem ge-
trosten Zeugnis des Glaubens steht die Sehnsucht nach der groBeren Ge-
meinschaft der Glaubensgenossen, nach der Kirche.

Seit dem Jahr 1976 gibt es neue Hoffnungen fiir positive Veranderungen
auf die Kirche hin. Dem Lutherischen Weltbund ist es nach jahrelangen Be-
mithungen gelungen, nicht nur die evangelischen Kirchen der Augsburger
Konfession in den baltischen Sowjetrepubliken in den sechziger Jahren in
seine Gemeinschaft aufzunehmen, sondern auch eine Verbindung zu den zer-
streuten Gemeinden im Innern der UdSSR herzustellen. Der Europasekre-
tir des Lutherischen Weltbundes, der danische Pastor D. Paul Hansen, er-
hielt vom Rat fiir Religiose Angelegenheiten in Moskau die Erlaubnis, zu-
sammen mit dem Oberpastor Harald Kalnins von der lettischen lutherischen
Kirche zwei ,,registrierte’’ Gemeinden der deutschstammigen Lutheraner in
Mittelasien zu besuchen: in Alma Ata, der Hauptstadt von Kasachstan, und
in Zelinograd (friiher Akmolinsk), wo von 1954 bis 1972 Pastor Eugen
Bachmann anséssig und bald auch in seinem Amte tatig war, einer der weni-
gen Absolventen des Leningrader Predigerseminars, welche die Zeit der
Lager iiberlebt haben und in der Zeit der , Entstalinisierung’ den sich neu
sammelnden Gruppen und Gemeinden haben dienen kénnen. Unter ihnen
war Bachmann der einzige, der wieder als Seelsorger einer registrierten Ge-
meinde hat amtieren konnen. Hansen erlebte in Zelinograd einen Gottes-
dienst, an dem iiber 600 Glaubige teilnahmen. ,,Es war, als erlebe man in
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ihrer Mitte ein Wiedersehen der ersten Christengemeinden.”’

Eine zweite Reise wurde Hansen im Mai 1977 gestattet. Sie fiihrte ihn —
wiederum mit Pastor Kalnins — von Moskau aus nach Nowosibirsk und in
die Hauptstadte der Sowjetrepubliken Kirgisien und Tadschikistan, Frunse
und Duschanbe — eine Wegstrecke von 9 000 km! Auch hier wieder der
gleiche bewegende Eindruck vom Hunger nach Gottes Wort und der Treue
zum Glauben der Vater.

Das praktische Ergebnis beider Reisen ist die Zusicherung vom Rat fiir Reli-
giose Angelegenheiten in Moskau, daf die Betreuung und Zusammenfassung
der evangelisch-lutherischen Gemeinden und Gruppen im Innern der
Sowjetunion durch ein eigenes Referat beim Konsistorium der lettischen
lutherischen Kirche in Riga wahrgenommen wird. Referent ist Oberpastor
Kalnins, der damit einen offiziell anerkannten Auftrag erhalten hat. AuRer-
dem wird die Erlaubnis erteilt, den Gemeinden in Sibirien und Mittelasien
durch den Lutherischen Weltbund 5 000 deutsche Bibeln zu schicken. Aber
noch starker wiegt fiir sie das Gefiihl, daR sie in ihrer Zerstreuung und
Isolierung nicht vergessen sind und ungezihlte Glaubensbriider und
-schwestern im Ausland ihrer fiirbittend gedenken.

Neben den unermiidlichen Anstrengungen des Lutherischen Weltbundes um
offizielle Kontakte zu jenen Diasporagemeinden haben zu dieser Entwick-
lung gewill auch die liberalere Handhabung der gesetzlichen Regelungen,
welche die christlichen Gemeinschaften in der UdSSR betreffen, und die
Entspannungspolitik beigetragen, wie sie in den Willenserklarungen der
SchluBakte der Konferenz fiir Sicherheit und Zusammenarbeit in Europa
(KSZE) zum Ausdruck kommt, die auch Erleichterungen im Bereich der
zwischenkirchlichen Hilfe vorsehen.

Dies alles sind Zeichen der Hoffnung, in denen unsere bedriangten Glaubens-
genossen auch die Freundlichkeit Gottes am Werk sehen, die sie nach so
viel Leiden und Opfern mit Dankbarkeit erfiillt.

Die bewegende Geschichte der evangelisch-lutherischen Kirche der RuB-
landdeutschen richtet Fragen an uns, die wir das Schicksal der Gemeinde
Jesu Christi in der Diaspora durch Hilfe und Fiirbitte erleichtern und den-
kend begleiten mochten. Es sind Fragen, welche im Grunde jeder Kirche zu
allen Zeiten mehr oder minder eindringlich gestellt sind.
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1. Die evangelische Kirche in RuRland war eine Diasporakirche in ihrer
extremsten Form: ihre Gemeinden lebten ,,in der Zerstreuung” sowohl in
volkischer wie in konfessioneller Hinsicht. Die Glieder dieser Kirche sind
nicht als Eindringlinge ins Land gekommen — wenn dies auch wohl gelegent-
lich von seinen Bewohnern so empfunden wurde — und schon gar nicht als
Eroberer. Vielmehr wurden sie von den Regierenden gerufen, angeworben —
und dies aus guten Griinden: sie haben mit ihrem Flei und ihrer Arbeits-
kraft einen entscheidenden Beitrag zur Entwicklung und zum Gedeihen
des Landes und seiner Menschen geleistet.

Eine Diasporakirche werden wir nur begreifen, wenn wir das rechte Ver-
standnis von ihrer Mutterkirche haben, von der sie ausgegangen ist, wenn
wir deren Selbstverstandnis kennen, ihr Bekenntnis, ihre Ordnungen, ihre
Probleme. Sie spiegeln sich in den Diasporakirchen wider, in ihren Gottes-
diensten wie im ethischen Verhalten ihrer Glieder. Das schlielt nicht aus,
daR es auch kritische Phasen in diesem Verhaltnis gibt. Im allgemeinen ha-
ben sich die neugegriindeten Gemeinden in Ruflland, wo immer das mog-
lich war, an die Mutterkirche gehalten. Dabei erging es den Reformierten
allerdings besser als den Lutheranern. Als Holldnder oder Englander konnten
sie des Schutzes und der Obhut ihrer Heimatkirchen gewil sein, die ja zu
Staaten mit einem Kolonialreich gehdrten und daher gelernt hatten, weit-
raumig zu denken. Demgegeniiber waren die Lutheraner, einmal ausgewan-
dert aus der Heimat, oft vereinsamt und auf sich selbst gestellt. In dem Bitt-
gesuch einer lutherischen Gemeinde nach Deutschland kommt diese Enttau-
schung mit folgenden bitteren Worten zum Ausdruck: , Wir sehen allhier mit
verwundernden Augen das Gliick der hiesigen reformierten Kirche, auf wel-
che die hochmogenden Staaten von Holland solch ein sorgféltiges Auge von
ferne haben, als wenn sie mitten in Amsterdam stande.”

Aber wer sollte schon zusténdig sein in dem Deutschland der Kleinstaaterei
und des Siebenjahrigen Krieges? Rihmliche Ausnahmen waren die lutheri-
sche Kirche von Hamburg und der Herzog von Sachsen-Gotha. Und als im
19. Jahrhundert die evangelischen Diasporawerke, Gustav-Adolf-Verein
und das Gotteskastenwerk, Vorlaufer des Martin Luther-Bundes, ins Leben
gerufen waren, haben sie sich nach bestem Vermogen ihrer Glaubensgenos-
sen in der Fremde angenommen.

Ein Blick in unsere kirchliche Gegenwart lehrt uns, dall das Verstandnis
fir die Diaspora in unseren Landeskirchen beklagenswert unterentwickelt
ist. Wenn nicht die erwahnten Diasporawerke immer wieder an dieses De-
fizit erinnern wiirden, ware dieser Auftrag der Kirche bei den bekannten
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Trends und Tendenzen unserer Zeit wohl schon vollig in Vergessenheit gera-
ten. Im Neuen Testament steht: ,,So ein Glied leidet, so leiden alle Glieder
mit’’ (1. Kor. 12, 26). Ist das noch so in unserer evangelischen Kirche? Auch
an diesen Zusammenhang zwischen Mutterkirche und Diasporagemeinden
mochte uns das Schicksal der evangelisch-lutherischen Kirche in RuBland —
sonderlich das, was von ihr Gbriggeblieben ist — kraftig mahnen.

Damit wird ein weiteres Problem der Diasporakirchen sichtbar: das der
Okumene. GewiB kann die Geschichte der RuRlanddeutschen nicht an dem
gemessen werden, was wir heute unter Okumene verstehen und dankbar er-
leben. Dennoch ist es schmerzlich, aus dieser Geschichte immer wieder zu
erfahren, wie auch die kirchlichen Machthaber jener Zeit, die russische
Geistlichkeit, ihrer Abneigung gegen die evangelischen Konfessionen oft
nachhaltig und gewalttdtig Ausdruck verliehen. Besonders die Tatsache,
da das Verbot des Ubertritts von der orthodoxen Staatskirche zum evan-
gelischen Glauben, welches viel menschliches Leid z. B. bei Mischehen
mit sich brachte, bis zu ihrer Entmachtung nahezu uneingeschrankt gegolten
hat, veranlat zu betroffenem Nachdenken. Wird der Geist der okumeni-
schen Bewegung, zu der mittlerweile auch die heutige orthodoxe Kirche im
kommunistischen RuBland gehort, stark genug sein, alte Vorurteile und
Verdachtigungen aufzugeben und zum Beispiel auch die wieder vorhandenen
evangelisch-lutherischen Gemeinden deutscher Sprache als vollgiiltige
Glieder am Leibe Christi anzuerkennen? Anzeichen fiir eine neue dkumeni-
sche Einstellung sind sichtbar — haben doch jahrzehntelange gemeinsame
Leiden um Christi willen die vorgegebene Einheit der Christenheit iiberdeut-
lich erkennen lassen.

2. Angesichts der volligen Zerstreuung kleiner evangelischer Hauflein unter
den Bedingungen des atheistischen Systems in einem riesigen Reich ist eine
theologische Fragestellung von besonderem Gewicht: die nach der Kirche,
ihrem Wesen und ihren Merkmalen. Nach dem Bericht von D. Hansen
haben diese Christen keine duBere Organisation, keine feste Kirchenord-
nung, keinen Pfarrer und keine Dogmatik. Sie sind durch gewaltsame duRe-
re Umstiande in ihrem Glaubens- und Kirchenleben reduziert worden auf die
Existenzquellen der Urchristenheit. |hr geistliches Fundament ist die Hei-
lige Schrift, das Gesangbuch, der Katechismus, vielleicht ein veraltetes
Predigtbuch —- so wenig Exemplare dazu auch in ihrer Hand sein mdogen.
Daraus leben sie in ihrer gottesdienstlichen Gemeinschaft und in ihrem per-
sonlichen Glauben und in ihrem Bekennertum der Umwelt gegeniiber. Ist
das nicht Kirche im Vollsinn des Wortes?
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Und doch spiiren diese Christen und Gruppen in ihrer Vereinzelung immer
mehr, daR ein weiteres zur ganzen Kirche gehort: die Gemeinschaft der
Glaubigen iber den lokalen Kreis hinaus, die Zusammengehdrigkeit mit
denen, die den gleichen evangelischen Glauben bekennen, die Verbunden-
heit in derselben Konfessionsfamilie. Deshalb sehnen sich sich nach dem
Besuch der Glaubensbriider ,,von drauBen’’, deshalb ihre Freude (iber jeden
GruR, der zu ihnen dringt von denen, die an sie denken und fiir sie beten.
Gerade dieses Erlebnis vermittelt ihnen das Gefiihl, daB sie nicht auf verlore-
nem Posten stehen, dal sie nicht vergessen und abgeschrieben sind. Haben
wir noch ein Empfinden dafiir, wie dieses BewuRtsein den Glauben starken
und neue Hoffnung schenken kann?

Das Verlangen nach der spiirbaren groReren Gemeinschaft macht noch eine
andere Dimension der Kirche deutlich. Aus der Geschichte der rulanddeut-
schen evangelischen Krche wissen die Alten noch, welchen geistlichen Wert
auch eine Kirchenverfassung, eine Kirchenleitung hat, nicht zuletzt in der
Person des Bischofs: sie wachten liber die Lehre, die unabdingbar zum We-
sen der Kirche gehort; sie losten die Konflikte, die auch einer Gemeinde
nicht erspart bleiben; sie sorgten fiir die theologische Ausbildung und die
Besetzung der Pfarrstellen. Hier liegt eine besondere Mangelerscheinung der
wiedererstandenen und weit zerstreuten Gemeinden, die sie schmerzlich
empfinden. Wohl! sind die sogenannten Laienprediger mit groer Treue und
geistlicher Vollmacht unter viel Gefahren in die Bresche gesprungen und ha-
ben mit ihrem schlichten biblischen Wissen die Gemeinden mit dem Wort
der Wahrheit gespeist und tun es noch. Die letzten drei ordinierten Geist-
lichen, die vor etlichen Jahren in hohem Alter durch Tod oder Krankheit
aus dem Amt geschieden sind, hat die Sorge um den theologischen Nach-
wuchs tief bewegt. Sie sahen die Gefahr, daR die verwaisten Gemeinden in
Irrlehre und Sektierertum verfallen kdonnten. Vielleicht zeichnet sich mit
dem bescheidenen Entgegenkommen der Machthaber, die dem Vertreter des
Lutherischen Weltbundes den Besuch dieser Gemeinden gestattet, die
Lieferung von 5 000 deutschen Bibeln erlaubt und der Betreuung durch das
Konsistorium der lettischen lutherischen Kirche zugestimmt haben, eine
schwache Hoffnung ab, dal auch das Problem der theologischen Ausbildung
angegangen werden kann. Das Verlangen danach ist grof3.

3. Damit tritt eine letzte Uberlegung in unseren Gesichtskreis: das vieldis-
kutierte Verhaltnis von Kirche und Staat, zugespitzt formuliert: das Ver-
halten der Christen zum atheistischen Regime. Es wird evident an der Frage,
ob eine Gemeinde sich von den staatlichen Behorden ,registrieren’ lassen
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soll oder ob sie grundsatzlich auf die staatliche Sanktionierung ihrer Exi-
stenz verzichten soll. Dieses Problem hat bei den Baptisten/Evangeliums-
christen zu einer tiefen Spaltung gefiihrt. Viele Gruppen und Gemeinden
lehnen die Registrierung ab. Sie verharren lieber in der lllegalitat, als in ir-
gendeiner Weise von der behordlichen Erlaubnis fiir ihre Existenz abhangig
zu sein. Wir wollen dieser Haltung unseren Respekt nicht versagen.

Bei den evangelisch-lutherischen Christen ist dies anders. Der Grund dafiir
ist vor allem im lutherischen Staatsverstdndnis zu suchen, das trotz aller
furchtbaren Erfahrungen starker vom 13. Kapitel des Romerbriefes als vom
13. Kapitel der Offenbarung gepragt ist. Es gibt sicher auch evangelische
Christen, welche die Registrierung nicht annehmen wollen oder sich — wenn
sie erfolgt — von der gottesdienstlichen Gemeinschaft zuriickziehen. Dage-
gen sind diejenigen Glaubigen sehr viel zahlreicher, die sich zuriickhalten,
solange die Gemeinde nicht registriert ist, die jedoch nach der behérdlichen
Anerkennung sich erst recht als aktive Mitglieder bekennen. Nach all dem
Schweren, das sie erlebt haben, schatzen sie ihre heutige Situation um so
mehr und damit auch die begrenzten Maoglichkeiten, die sie als christliche
Gemeinde in einem ausgesprochen atheistischen Staat haben, der ihnen die
Versammlung um die Heilige Schrift, den Gottesdienst und das Heilige Mahl
erlaubt, solange sie seine Gesetze respektieren.

Die Entwicklung dieser getdteten und wieder zum Leben erwachenden
Kirche ist auch ein dringlicher AnlaR fiir uns, die wir die guten Gaben Gottes
in groBer Freiheit zur Verfligung haben, ohne ,,Verdienst und Wiirdigkeit*,
darliber nachzudenken, wie wir solche Glaubens- und Lebenspriifungen be-
standen hatten und was wir lber das flirbittende Gedenken hinaus fiir diese
Glaubensgeschwister tun konnten. Die Fragen, welche dieser Leidensweg
einer Kirche zwischen Vernichtung und Duldung an uns stellt, reichen von
der Schuld der Christenheit an ihrem Schicksal iiber das Urteil gegeniiber
dem christlichen Verhalten zur politischen Macht bis zur quélenden Frage
nach dem verborgenen Gott, der so viel Grausamkeit und Elend zulassen
kann. Und doch stehen wir mit Staunen vor ebensoviel Glaubenskraft und
Zuversicht in Gottes Treue und Barmherzigkeit.

Einer der letzten Pfarrer dieser Kirche, Eugen Bachmann beendet seinen
Lebensbericht mit dem Satz:,, Ein Stiick weit habe ich es erfahren, daR
auch die evangelisch-lutherische Kirche in der Sowjetunion unter der Ver-
heiBung stand und steht: ,,... und die Pforten der Holle sollen sie nicht
iiberwaltigen’’ (Matthaus 16, 18).
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CARSTEN NICOLAISEN

Diaspora zwischen Kommunismus
und Katholizismus —
die lutherische Kirche in Polen

Wenn man die Besonderheit des polnischen Protestantismus heute verstehen
will, mufl man sich zumindest kurz einige geschichtliche Tatsachen vergegen-
wartigen. Jedermann weil}, daR Polen ein katholisches Land ist. Dennoch
konnte sich bis 1945 in diesem katholischen Land auch der Protestantis-
mus in beachtlicher GroRe halten. Das ist nicht ohne die politischen Um-
stande und Entwicklungen zu verstehen. Ende des 18. Jahrhunderts verlor
Polen bekanntlich seine Eigenstaatlichkeit und wurde zwischen PreuRen,
RuBland und Osterreich aufgeteilt. Besonders in den preuRischen Teil
Polens setzte eine starke Einwanderung Evangelischer ein, aber auch im
russischen und Osterreichischen Teil waren evangelische Deutsche als Siedler
und Kolonisatoren sehr willkommen. Damit verstarkte sich, was schon in
der Zeit vor den Teilungen charakteristisch war: ,evangelisch’ oder ,luthe-
risch’ wurde mit ,deutsch’ gleichgesetzt; der polnische Protestantismus war
nicht ausschlieBlich, aber weitgehend deutscher Nationalitat. Das Zusam-
menleben der verschiedenen Nationalitaten und Konfessionen — in Polen
gab oder gibt es ja neben den Deutschen auch noch viele andere nationale
Minderheiten — war natiirlich nicht frei von Spannungen, aber im allgemei-
nen wird man sagen miissen, dal die Differenzen das normale MaR an
Querelen, ohne die menschliches Zusammenleben nun einmal nicht zu
denken ist, nicht {(iberschritten. Zu einer Verscharfung der Lage kam es erst
in der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts, als allgemein in Europa eine
Verstarkung, aber auch eine Verengung und Ubersteigerung des Nationa-
lismus einsetzte. Preuflen unter Bismarck ging nun daran, seine Ostprovin-
zen, in denen, zumindest in Posen und in Teilen Oberschlesiens, die polni-
sche Bevolkerung in der Mehrheit war, zu germanisieren, d. h. es wurde der
Versuch gemacht, die Polen gewaltsam zu Deutschen zu machen. Das fiihrte
bei den nationalbewuRten und empfindsamen Polen verstandlicherweise zu
einem HaR auf alles Deutsche. Der HaR auf der einen Seite erzeugte HaR bei
der anderen, und diese Wechselwirkung eskalierte dann zu den bekannten
verhangnisvollen Entwicklungen im 20. Jahrhundert. Eines der Opfer dieser
Entwicklung war auch der Protestantismus in Ostmitteleuropa.
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Nach dem Ersten Weltkrieg erhielt Polen nach 150 Jahren Knechtschaft sei-
ne Eigenstaatlichkeit wieder; als Westgrenze wurde ungefahr die Grenze des
alten Konigreichs Polen von 1772 festgelegt. D. h. alle in dem ehemaligen
preuBischen Teilungsgebiet wohnenden Deutschen wurden nun zu einer
nationalen Minderheit in einem neuen Polen, das die preuRischen Germani-
sierungsversuche nur zu gut in Erinnerung hatte. Angesichts der zu erwarten-
den und auch eintreffenden GegenmaBBnahmen Polens im Sinne einer Polo-
nisierung der Westgebiete wanderten allein aus Gropolen und Pommerellen
fast eine Million Protestanten in das Deutsche Reich zuriick, &hnliche Wan-
derungsbewegungen gab es in Oberschlesien. Immerhin gab es bei Ausbruch
des Zweiten Weltkrieges 1939 noch ungefahr eine Million Evangelische in
Polen, die allerdings zu 80 Prozent deutscher Nationalitat waren.

DaRk nun diese protestantische Minderheit weitgehend deutscher Nationalitat
in dem Nachkriegspolen von heute bis auf verschwindend kleine Reste zu-
sammengeschmolzen ist, hangt unmittelbar mit der Politik zusammen, die
die Deutschen — oder muRR man besser sagen: die Nationalsozialisten? — im
Zweiten Weltkrieg im ostmitteleuropdischen Raum durchsetzen wollten.
Hitler ging es ja nicht allein um die Wiederherstellung der alten deutschen
Grenzen von 1914 — fiir ein derartiges politisches Ziel hatte man zumindest
ansatzweise Verstandnis aufbringen konnen, zumal die Minderheitenfrage
von dem Polen der Zwischenkriegszeit tatsichlich nicht bewaltigt wurde.
Auch die Zerschlagung der Staatlichkeit Polens, so wie es bei den Teilungen
des 18. Jahrhunderts geschehen war, war nicht das eigentliche Ziel der
Nationalsozialisten; ihnen war es vielmehr darum zu tun, in Durchsetzung
der nationalsozialistischen Weltanschauung den angeblich notwendigen
,,Lebensraum’’ fiir Deutsche im Osten zu schaffen. Dies ging, jedenfalls zu-
nachst, vor allem auf Kosten Polens. Das Land wurde zwischen Hitler und
Stalin geteilt, und damit begannen die zwangsweisen Umsiedlungsaktionen,
die in ihren Nachwehen bis heute andauern. GroRe Teile Westpolens wurden
in das Deutsche Reich eingegliedert, die hier lebenden Polen in das soge-
nannte Generalgouvernement abgeschoben. lhre Wohnungen, Hauser und
Hofe wurden von Deutschen eingenommen, die entweder aus dem Reich
kamen, um die neuen Gaue zu besiedeln, oder die aus dem russischen In-
teressengebiet, den baltischen Staaten oder Ostpolen, nach Westen ausge-
siedelt wurden.

Die Polen wurden von den Deutschen mit beispiellosem Zynismus behan-
delt. Schon vor Beginn des Krieges verpflichtete Hitler die Wehrmachts-
fiihrer auf die ,,Vernichtung Polens’’ und die , Beseitigung seiner lebendigen
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Kraft"” im Sinne einer Ausrottung des polnischen Volkstums. Dazu war es
nach Hitler notwendig, ,,alle Vertreter der polnischen Intelligenz umzubrin-
gen’’. Hitler kannte dabei kein Erbarmen, fiihlte er sich doch als Vollstrecker
eines Glaubens, der in der Uberlegenheit der germanischen Rasse ein ,,Le-
bensgesetz'* erkannt zu haben glaubte ). In den von Deutschland annektier-
ten Gebieten muBten sich die Polen priifen lassen, ob und in welcher Weise
sie ,,eindeutschbar” seien; fiel diese Priifung negativ aus, kamen sie ins Gene-
ralgouvernement, in dem sie vollig recht- und schutzlos lebten. Wie die
Nationalsozialisten Osteuropa zu behandeln gedachten, wird deutlich in einer
Aufzeichnung Heinrich Himmlers, des damaligen , Reichskommissars
fir die Festigung deutschen Volkstums”, von 1940. Hier heilt es:
..Fir die nichtdeutsche Bevolkerung des Ostens darf es keine hohere Schule geben
als die vierklassige Volksschule. Das Ziel dieser Volksschule hat lediglich zu sein:
Einfaches Rechnen bis 500, Schreiben des Namens, eine Lehre, daR es ein gott-
liches Gebot ist, den Deutschen gehorsam zu sein und ehrlich, fleiRig und brav zu
sein. Lesen halte ich nicht fiir erforderlich... Diese Bevdlkerung wird als fihrerloses
Arbeitsvolk zur Verfiigung stehen und Deutschland jahrlich Wanderarbeiter und
Arbeiter fiir besondere Arbeitsvorkommen ... stellen; sie wird sefbst dabei mehr zu
essen und zu leben haben als unter der polnischen Herrschaft und bei eigener
Kulturlosigkeit unter der strengen, konsequenten und gerechten Leitung des
deutschen Volkes berufen sein, an dessen ewigen Kulturtaten und Bauwerken
mitzuarbeiten' 2).
Derartiges wurde nicht nur am Griinen Tisch geduRert, sondern auch in die
Tat umgesetzt. Es gab fir die Polen unter deutscher Herrschaft keinerlei
eigenes Recht mehr, auf das sie sich berufen konnten; Exekutionen und Gei-
selerschiefungen waren an der Tagesordnung. Es gehort mit zum er-
schiitterndsten, wenn man bei einem Besuch in Warschau fast an jeder
Stralenecke auf Gedenktafeln fiir an dieser Stelle von Deutschen erschosse-
ne Polen trifft, Menschen, die in den meisten Féallen nichts anderes ver-
brochen hatten, als dal sie eben Polen waren.
Angesichts der von den Nationalsozialisten begangenen Verbrechen wird es
auch verstandlich, dal die allierten Siegermachte bei der Neuordnung Ost-
mitteleuropas nach 1945 wenig Riicksicht auf die Wiinsche und Gefiihle der
Deutschen nahmen. Das Kriegsende brachte fiir Polen die Wiedergewinnung
seiner Staatlichkeit, die Freiheit erhielt es aber nur unter kommunistischem
Vorzeichen. Die Sowjetunion schob ihre Grenze auf Kosten Polens weit
nach Westen vor; dasselbe tat Polen, indem es die deutschen Gebiete bis
zur Oder-NeiRRe-Linie in Besitz nahm. Die Deutschen wurden aus diesen Ge-
bieten vertrieben, ein Vorgang, der auch kirchengeschichtlich von Bedeu-

118



tung war: ehemals fast rein evangelische Gebiete wie Pommern, OstpreulRen,
Ostbrandenburg und Niederschlesien gingen dem Protestantismus so gut wie
ganz verloren, und von der bis 1945 immerhin beachtlichen protestantischen
Kirche in Polen blieb, wie erwahnt, nur ein winziger Rest iibrig.

1. Die Evangelisch-Augsburgische Kirche in Polen 8)

Die Volksrepublik Polen hat heute rund 35 Millionen Einwohner, die auf
einem Gebiet leben, das um rund ein Fiinftel groRer ist als die Bundes-
republik Deutschland. Uber 90 Prozent der Polen gehdren der romisch-
katholischen Kirche an, nur knappe 100 000, das sind nicht einmal 0,3 Pro-
zent, sind evangelisch. Diese wenigen Protestanten teilen sich noch in ver-
schiedene Denominationen auf; in der Konfessionsstatistik werden zu den
Protestanten Polens die Reformierten, die Methodisten, Baptisten, Adven-
tisten und die Vereinigten Evangeliumschristen gezéhlt, alles Kirchen, die
nur wenige tausend Glieder haben. Die groRte der protestantischen Kirchen
ist die Evangelisch-Augsburgische Kirche in Polen mit jetzt noch rund
80 000 Gliedern. Die Wurzeln dieser Kirche reichen bis in die Reformations-
zeit zuriick; ihre festgefiigte Form hat sie in der Teilungszeit auf russischem
Territorium, im sogenannten ,,KongreBpolen”, gebildet. Ihre Glieder waren
bis 1939 bzw. 1945 hauptsachlich Christen deutscher Nationalitat. Die Ver-
treibung der Deutschen unmittelbar nach 1945, ihre spatere Aussiedlung im
Zuge der Familienzusammenfiihrung ab 1955 und die neuerliche Abwande-
rungswelle von Deutschstammigen nach den Ostvertragen von 1970 bedeu-
teten und bedeuten fiir diese Kirche, wie tiberhaupt fiir den Protestantis-
mus in Polen, einen ungeheuren AderlaR, so dal immer wieder Stimmen laut
werden, die evangelische Kirche in Polen sei eine sterbende Kirche. Dem
widerspricht allerdings ihre starke Lebendigkeit, vielleicht auch die gesell-
schaftlich-politische Anerkennung, die sie sich verschafft hat.

Wie ihr Name besagt, weill sich die Evangelisch-Augsburgische Kirche in
besonderer Weise dem Augsburger Bekenntnis von 1530 verpflichtet, d. h.
sie versteht sich als ausgesprochen lutherisch. Ihre Glieder leben liber ganz
Polen verstreut: sie ist eine typische Diasporakirche. Es gibt nur ein einzi-
ges geschlosseneres evangelisches Gebiet, und zwar Teschen mit alter evan-
gelischer Tradition unter den einheimischen Schlonsaken, die auch 1945 in
ihrer Heimat verblieben. Berihmt ist in Teschen die Jesuskirche, eine der
sechs Gnadenkirchen, die den evangelischen Schlesiern in der Zeit der Ge-
genreformation durch Vermittlung des schwedischen Konigs Karl XII. be-
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willigt wurden und die aulerhalb Teschens fiir 5 000 Menschen gebaut wur-
de. Ein Zeichen fiir die erwdhnte Lebendigkeit des polnischen Protestantis-
mus ist, dal an der 250-Jahrfeier dieser Kirche im Jahre 1959 iiber 10 000
Glaubige teilnahmen.

Teschen mit seinen ca. 35 000 Evangelischen bildet auch eine der insgesamt
sechs Diozesen der Evangelisch-Augsburgischen Kirche. Die weiteren Di6-
zesen sind Kattowitz, Masuren, Posen-Pommerellen, Warschau und — als
kleinste — Breslau. In diesen gebietsmalRig riesigen Diozesen leben oftmals
wenig mehr Gemeindeglieder als bei uns in einer einzigen Gemeinde. Zer-
streuung im Wortsinn bedeutet eben, dal es geschlossene Gemeinden in
unserem Sinne gar nicht oder nur selten gibt, vielmehr handelt es sich um
verstreute protestantische Einsprengsel innerhalb der katholischen Umwelt.
Dennoch sind die vereinzelten Evangelischen zu Gemeinden zusammenge-
faBt, aber die Zerstreuung bringt es mit sich, dal nicht in jeder der weit
auseinanderliegenden Gemeinden oder an jeder Predigtstelle sonntaglich der
Gottesdienst durch einen Pfarrer gehalten werden kann. Fiir die Evangeli-
schen in ganz Polen stehen iiberhaupt nur wenig iiber 100 geistliche Krafte
zur Verfiigung, d. h. ein Pfarrer ist nicht nur der Seelsorger e iner Ge-
meinde. Wie der Alltag eines solchen Diasporapfarrers einer zudem noch
armen Kirche aussieht, wird deutlich aus dem Bericht eines Pfarrers aus
dem Jahre 1968, in dem es heilt:

.Ich bin in jeder Wache drei bis vier Tage unterwegs. Ich fahre manchmal lange
Stunden zu den kleinen Gemeindegruppen, welche nur zehn bis zwanzig Personen
zéhlen. Es freut mich, daR sie zusammenkommen; es macht mich traurig, wenn die
Behinderungen starker sind. Die Gemeindeglieder wohnen zerstreut in zwanzig
(Land-)Kreisen. Es sind zusammen mit den Kindern rund 800 Personen... Der
Bahnhof ist mein zweites Zuhause geworden, das Zugabteil mein Lese- und Arbeits-
raum. Es ist das jedoch kein angenehmes Lesezimmer und kein bequemer Aufent-
haltsort. Die am meisten entfernten Ortschaften, zu welchen ich mich begebe, lie-
gen 100 km ab, und ich weif3, da® andere Diasporapfarrer noch gréRere Entfernun-
gen zu bewaltigen haben. Die Gottesdienste finden unter ganz verschiedenen Um-
standen statt: in Privathdusern und Kapellen sowie in Geschéftsraumen und in
freundlicherweise zur Verflgung gestellten Zimmern. Fir einen Diasporapfarrer
miifte der Sonntag siebenmal in der Woche sein, damit er einigermaRen mit allem
zurechtkommt. Bei den kleineren Gemeinden finden die Gottesdienste an Wochen-
tagen statt. Oft ist der Religionsunterricht fiir die Kinder zugleich der Gottesdienst
fiir die Alteren, welche sich zur selben Zeit einfinden und die Verkiindigung des
Wortes Gottes an die Kinder miterleben. An 14 (katechetischen) Punkten wird
der Religionsunterricht fir dber 70 Kinder erteilt. Ich sehe sie einmal im Monat,
bisweilen noch seltener. Die Kinder sind in vielen Fallen vernachléssigt; die Eltern
sind mit Arbeit iiberhduft und dem evangelischen Leben entfremdet, sie kinnen
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ihren Kindern wenig von dem Geist des evangelischen Glaubens vermitteln. Die Zer-
streuung starkt nicht immer die Menschen, sondern schwacht sie auch. Nur die
Hauser, in welchen Gebetsgemeinschaft und Bibellesen gepflegt werden, Giben einen
guten und dauerhaften Einfluf auf das Kind und das Leben der Familie aus. Wir
sind eine Kirche der Diaspora, d. h. eine Kirche der Zerstreuung — aber wir reden
und tun doch wenig fiir unsere evangelische Diaspora in Polen. Die Diaspora ist ein
Gebiet, auf welchem es nicht nur zu verlorenen Schlachten kommt, sie kann viel-
mehr zugleich das Feld siegreicher Schlachten sein, wenn wir mit ganzem Mut und
ganzer Bereitschaft dienen.” 4)

Das eigentliche Problem liegt fiir die Evangelisch-Augsburgische Kirche nicht
in der unzureichenden Zahl von Geistlichen — es scheint keine Nachwuchs-
schwierigkeiten zu geben; es ist vielmehr der Kirche finanziell nicht mdglich,
einer ausreichenden Zahl von Pfarrern auch nur ein Existenzminimum zu
sichern, trotz aller Spendenfreudigkeit der Gemeinden. Diese Lage bringt
es mit sich, daR die Pfarrfrauen mitverdienen oder die Pfarrer noch einen
Nebenberuf ausiiben miissen. So gibt es Pfarrer, die gleichzeitig Sprachun-
terricht geben, Buchhalter, Dolmetscher, ja Ingenieure sind, damit sie ihre
Familie liber Wasser halten kénnen.

Ein weiteres Problem fiir die Kirche ist es, die Mittel fiir die Erhaltung der
kircheneigenen Gebaude, der Gotteshauser, Kapelien, Pfarrhauser und Fried-
hofe aufzubringen. Hier werden von den Gemeinden groRe Opfer verlangt.
Aber die Lutheraner Polens sind auch auf die Spenden der Schwesterkirchen
in der Okumene angewiesen, und diese Spenden haben manches erméglicht,
was aus eigenen Kraften nicht zu schaffen gewesen wire. So konnte aus
Mitteln des Lutherischen Weltbundes die evangelische Trinitatiskirche in
Warschau, die gleich nach Kriegsbeginn von deutschen Bomben zerstort
worden war, wiederaufgebaut werden. Diese Kirche, die ebenfalls iiber 5 000
Glaubigen Platz bietet, gehort zu den groRten Gotteshausern des Ostens.
Typisch fiir die polnische Situation ist, daR diese Kirche mitten wahrend des
Wiederaufbaus von den Behorden beschlagnahmt wurde, aber 1956 erhielt
die Gemeinde sie wieder zuriick. Dies geschah zu einer Zeit, als an anderen
Orten noch um die Riickgabe evangelischer Kirchen gekampft wurde. Als
in Warschau die Einweihung der neuen Trinitatiskirche als eine Demonstra-
tion evangelischer Okumene durch den damaligen hannoverschen Landes-
bischof Hanns Lilje vorgenommen wurde, wurde die evangelische Kirche in
Ratibor noch als Trainingsraum fiir Boxer benutzt...

Der materiellen Beschranktheit des polnischen Protestantismus steht eine
starke geistliche Lebendigkeit gegeniiber. Die Gottesdienste mit ihrer reich-
haltigen Liturgie sind auBerordentlich gut besucht; es ist keine Seltenheit,
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daR bis zu 30 Prozent der Gemeindeglieder an den Gottesdiensten teilneh-
men. Die beiden sonntaglichen Gottesdienste in Teschen sind durchschnitt-
lich von je 250 Gemeindegliedern besucht! In 100 Sonntagsschulen wird
Jugendunterweisung erteilt. Die Situation der Diaspora mit der Konse-
quenz der nicht ausreichenden Pastorisierung erfordert Mithilfe und Ini-
tiative von Laien, und diese Mithilfe wird auch geleistet. Der Hauptakzent
des kirchlichen Lebens der Lutheraner liegt auf der Evangelisation; Hohe-
punkte des Lebens der Kirche sind die jahrlich im Diakonissenhaus in
Dziggielbw bei Teschen stattfindenden Evangelisationswochen unter starker
Beteiligung der Jugend. Von Teschen aus ziehen dann etwa siebzig Evange-
listen, meist einfache Handwerker, zusammen mit Jugendchoren in die Ge-
meinden der Diaspora, um hier zu evangelisieren und zu missionieren. Fiir
die Verhaltnisse in einem kommunistischen Land intensiv ist auch die litera-
rische Evangelisation; es gibt eine betrachtliche Zahl von Kirchen- und Ge-
meindeblattern und kirchlichen Kalendern.

Eine besondere Rolle hat in der Geschichte der evangelischen Kirche in Po-
len immer der Religionsunterricht bzw. der katechetische Unterricht
gespielt. Wenn in der Vergangenheit in einem Ort eine evangelische Gemein-
de entstand, wurde die Halfte des Bethauses fiir die Schule bestimmt oder
ein besonderes Haus fiir die Schule gebaut. Das geschah natirlich im Sinne
der Aufrechterhaltung und Pflege der deutschen Sprache und des deutschen
Volkstums; aber auch die jetzige Evangelisch-Augsburgische Kirche versucht,
an die Tradition anzukniipfen. Nach 1945 fielen in den Dorfern und Stadten
Zentralpolens iiber hundert solcher Schulen an den Staat, das waren etwa
zwanzig Prozent aller Schulen in diesem Gebiet!

Im neuen Polen nach 1945 wurde der Religionsunterricht in den Schulen
zunachst abgeschafft, unter Gomulka 1956 wieder eingefiihrt — allerdings
nur bei Meldung von mindestens zwanzig Kindern, und wo gab es eine evan-
gelische Gemeinde, die so viele Kinder melden konnte! —, 1961 dann wieder
abgeschafft. Der Religionsunterricht — man vermeidet in Polen dieses Wort,
da Religion eigentlich nicht zu ,,unterrichten” sei — findet seitdem an den
sogenannten katechetischen Punkten oder Zentren als kirchliche Unterwei-
sung, als Bibelunterricht mit starkem Akzent auf Verkiindigung und Missio-
nierung statt, ahnlich wie Kindergottesdienst und Sonntagsschule. Von der
kirchlichen Unterweisung sollen eigentlich alle evangelischen Kinder erfaft
werden, aber wegen der oftmals grofen Entfernung zur zustandigen Ge-
meinde ist das praktisch nicht immer moglich. Immerhin wird die kirchliche
Unterweisung von 80 — 90 Prozent der evangelischen Schulkinder besucht!
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Der Unterricht darf nur von Pfarrern oder Katechetinnen mit theologischer
Ausbildung erteilt werden; sie erhalten dafiir vom Staat — wohlgemerkt vom
kommunistischen Staat — ein monatliches Gehalt.

Auch der Kindergottesdienst wird von Pfarrern gehalten, ein Zeichen dafiir,
welche Bedeutung ihm fiir die Einiibung der Kinder in das gottesdienstliche
Leben beigemessen wird. In den Sonntagsschulen dagegen konnen auch
kirchlich geschulte Laien, Lehrer und Jugendliche, unterrichten. In der star-
ken und engagierten geistlichen Betreuung der Kinder und Jugendlichen,
vielleicht auch in der bewuBten Betonung des emotionalen Elements im
Glaubensleben, liegt sicher eines der Geheimnisse des besseren Gottes-
dienstbesuchs und iiberhaupt der gréReren Kirchlichkeit in Polen.

Geleitet und verwaltet wird die Evangelisch-Augsburgische Kirche von einem
Bischof und einem Konsistorium mit Sitz in Warschau. Mit den anderen
nicht romisch-katholischen Kirchen in Polen ist die lutherische Kirche im
Polnischen Okumenischen Rat der Kirchen zusammengeschlossen; die
groRte der Mitgliedskirchen ist die polnisch-orthodoxe Kirche mit ca.
400 000 Gliedern, hauptsachlich Ukrainern im Osten Polens. Der Polnische
Okumenische Rat vertritt die Kirchen vor allem nach auRen, d. h. gegeniiber
dem Staat, der rémisch-katholischen Kirche und der Okumene. Es werden
der Evangelisch-Augsburgischen Kirche im allgemeinen keine Schwierig-
keiten (mehr) gemacht, ihre 6kumenischen Kontakte zu pflegen und auszu-
bauen; sie ist Mitglied des Lutherischen Weltbundes und des Okumenischen
Rates der Kirchen; sie war auch auf der Vollversammlung des Lutherischen
Weltbundes in Daressalam 1977 ebenso wie auf den anderen groRen kirch-
lichen Zusammenkiinften der letzten Jahre vertreten.

Das Gebaude der Kirchenverwaltung in Warschau, das kircheneigen ist,
beherbergt auch die Ausbildungsstatte fir Theologen, die Christlich-Theo-
logische Akademie. Sie ist, was angesichts der eigentlich in Polen propagier-
ten Trennung von Kirche und Staat Uberrascht, staatlich. Dies bedeutet
z. B., daB die hier unterrichtenden Professoren vom Staat besoldet werden.
Die Akademie ist die Nachfolgerin der Evangelisch-Theologischen Fakultat
der Universitat Warschau, die im Zuge der Neuorganisation des Hochschul-
wesens zusammen mit der Katholisch-Theologischen Fakultat und der medi-
zinischen Fakultat aus der Universitat ausgegliedert worden ist. An der Aka-
demie studieren rund 120 Studenten und Studentinnen, die insgesamt elf
Konfessionen angehdren. Sie ist also konfessionell nicht einheitlich ausge-
richtet und besitzt z. B. auch eine altkatholische und eine orthodoxe Sek-
tion.
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Das kircheneigene Gebaude von Akademie und Kirchenverwaltung steht
in Warschau unmittelbar neben dem Erzbischoflichen Palais Kardinal
Wyszyniskis. Es ware allerdings verfriiht, wollte man von dieser raumlichen
Nahe auch auf sonstige gutnachbarliche Beziehungen zwischen Protestanten
und romischen Katholiken schlieRen.

2. Auf dem Wege zur Okumene?

Die romisch-katholische Kirche stellt sich fiir den Protestantismus in Polen
als eine in vieler Hinsicht erdriickende Ubermacht dar. Das gilt nicht nur im
Hinblick auf die zahlenmaBige Uberlegenheit, sondern vielmehr auch im
Hinblick auf die besondere Pragung gerade des polnischen Katholizismus.
Der polnische Katholizismus hat ein ganz eigentiimliches, fast messianisch zu
nennendes SelbstbewuRtsein. Seitdem der polnische Konig Jan Sobieski
1683 die Tirken vor Wien besiegte, sieht sich der polnische Katholizismus
als Retter des christlichen Abendlandes; dieser Zug verstarkte sich durch
den iiberwaltigenden Sieg der Gegenreformation im eigenen Land. Schon
seit dieser Zeit galt die Jungfrau Maria als unsichtbare Konigin Polens. In der
Zeit der Fremdherrschaft nach den Teilungen Polens war der Katholizismus
die GroRe, mit der sich der Pole als Pole identifizieren konnte. Die Wallfahr-
ten zu den berihmten Madonnenbildern in Tschenstochau und Wilna hatten
auch eine politische Spitze: sie waren gegen die protestantischen Preulen im
Westen und gegen das orthodoxe RuBland im Osten gerichtet. Die polni-
sche Vaterlandsliebe band sich an den Katholizismus. Da die Protestanten
meistens Deutsche waren, galten sie als Fremdkorper, denn sie waren fiir
die Polen — ebenso wie die Orthodoxen — eine religiose Gruppe, die sich
letztlich auf die verhallten auslandischen Machte stiitzte.

Dieser besondere Zug des polnischen Katholizismus hat sich bis heute er-
halten. In Polen ist die Religion, wohl einmalig im kommunistischen Macht-
bereich, gleichzeitig eine GroRe der eigentlichen nationalen Identifikation
wie des Protests gegen das im Grunde nicht gutgeheiBene politische System.
Die Tatsache, daR die romisch-katholische Kirche in den ehemaligen deut-
schen Ostgebieten im wahrsten Sinne des Wortes das Erbe des Protestantis-
mus angetreten hat — die zunachst vom Staat beschlagnahmten kircheneige-
nen Gebaude gingen in den Besitz der katholischen Kirche tiber —, wird bei
den polnischen Katholiken durchaus als Bestatigung des eigentiimlichen
SendungsbewulRtseins ihrer Kirche empfunden. Dieses wird deutlich in dem
Ausspruch eines polnischen Kirchenmannes, in dem es heil3t:
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.Polen glich einst einem reinen weifen Feld. In dieses Feld sind mit der Zeit einige
dunkle Flecke gekommen. Heute geht es darum, diese Flecken zum Verschwinden
zu bringen, damit Polen wieder rein und makellos wird."” 9)
Von dieser gewissen Aggressivitat des polnischen Katholizismus her wird es
verstandlich, daR es mit den 6kumenischen Beziehungen zwischen katholi-
scher und evangelischer Kirche nicht zum besten bestellt ist. Zwar gab es in
der Zeit der nationalsozialistischen Herrschaft eine gewisse Solidaritat des
Leidens, und die evangelische Kirche ist der katholischen auch fiir manches,
was diese dem Staat fiir sie mit abgetrotzt hat, verpflichtet, aber die katho-
lische Kirche hat die Evangelischen jahrelang vollig ignoriert. Bei der
erwahnten feierlichen Einweihung der groBen Warschauer Trinitatiskirche
1959 fehlte jeglicher GruR von romisch-katholischer Seite. Erst in den
letzten Jahren, vor allem nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil, das sich
zumindest ansatzweise den anderen christlichen Konfessionen offnete, gibt
es auch in Polen Anzeichen fiir ein neues Klima im Verhéltnis der Konfessio-
nen zueinander. Das gilt besonders auf der Ebene der Gemeinden; so werden
z. B. die 6kumenischen Gebetswochen durchaus gemeinsam begangen.
Die Evangelisch-Augsburgische Kirche sieht durchaus auch die Gefahren, die
sich aus dem nachkonziliaren Okumenismus der katholischen Kirche erge-
ben. 1971 gab sie Anweisungen an ihre Glaubigen heraus, die scharf den
Finger darauf legten dall sich im Grundsdtzlichen nichts gedndert habe,
wenn auch die bestehenden Unterschiede nicht zur absoluten Trennung
fihren sollten: :
.(Uns) trennt im Bereich der Lehre ... alles, was uns bisher getrennt hat"; zugleich
aber wird betont, ,,daR die unsin der Lehre trennenden Unterschiede ... nicht iiber
das okumenische Zusammenleben’ entscheiden sollten. Beklagt wird, dal die
«weltweiten Wandlungen in der rdmisch-katholischen Kirche noch keinen EinfluR
auf die Anderung der Haltung der breiten katholischen Massen ... den Evangeli-
schen gegeniiber ausgeiibt haben”, und es heifdt, ,dal die Evangelisch-Augsburgi-
sche Kirche in der Volksrepublik Polen durch Varsicht und manchmal sogar durch
MiRtrauen dem romisch-katholischen Okumenismus gegeniiber gekennzeichnet ist

und daR dies alle unsere Glaubensbrider bei den okumenischen Kontakten ver-
pflichten sollte.” 8)

Diese Mischung aus okumenischer Bereitschaft und Vorsicht ist wohl be-
zeichnend. In der Tat ist die Gefahr, daR die kleine Minderheit von der
groBen Mehrheit einfach iibergeschluckt wird, natiirlich nicht von der Hand
zu weisen. Akut ist diese Gefahr durch die Tatsache, dalR die romisch-katho-
lische Kirche einfach die starkere gesellschaftliche Kraft ist und die Minder-
heit schnell der gesellschaftlichen Achtung verfallen kann. Das gilt sowohl
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fir die Frage der Mischehen wie fir den Religionsunterricht. Man braucht
sich nur einmal klarzumachen, was es fiir ein evangelisches Kind bedeutet,
dall aufler ihm ja nur die Kinder atheistischer Parteifunktionare nicht am
allgemeinen Religionsunterricht teilnehmen!

Es dauerte lange, bis es auf dkumenischer Ebene zu Kontakten zwischen
katholischer und evangelischer Kirche kam. Zwar wurde gegen Ende der
sechziger Jahre bei Kardinal Wyszynski eine katholische okumenische
Kommission eingerichtet, aber das war eher ein Akt der Héflichkeit, im
Grunde blieb es bei den alten Positionen. Erst 1972 begannen die offiziel-
len Kontakte aufgrund eines Beschlusses der Vollversammlung des polni-
schen Episkopats; es dauerte dann bis zum Mai 1974, bis ein erstes richtiges
Gesprach zwischen Vertretern beider Kirchen stattfand und eine gemischte
Kommission gebildet wurde.

Die groRen Vorbehalte gegeniiber einer Vertiefung der offiziellen Kontakte
liegen auch in der unterschiedlichen politischen Einstellung begriindet.

3. Kritische Solidaritdt — das Verhiéltnis zum kommunistischen Staat

Die romisch-katholische Kirche ist in Polen das groRe politische und gesell-
schaftliche Gegengewicht gegen den Kommunismus. Was den Kommunisten
in anderen Ostblocklandern relativ rasch gelang, namlich den EinfluR der
Kirchen in der Offentlichkeit der neuen Gesellschaftsordnung zuriickzu-
drangen, gilt nicht fiir Polen. In dem machtvollen SelbstbewuRtsein der ro-
misch-katholischen Kirche in Polen wird deutlich, dal? der Pole nicht bereit
ist, sich weltanschaulich und gesellschaftlich dem Kommunismus anzu-
schlieBen. Symbolfigur fiir diesen Widerstand ist Kardinal Wyszynski.

Die Beziehungen zwischen dem kommunistischen Staat und der katholi-
schen Kirche sind von Anfang an spannungsvoll gewesen und glichen zeit-
weise einem Grabenkrieg, in dem um jeden Meter Boden gerungen wurde.
In den fiinfziger Jahren hat der damalige Parteichef Gomulka das Verhalt-
nis von Staat und Kirche einmal in einer Weise beschrieben, wie es wohl bis
heute fiir Polen typisch ist. Wie jeder richtige Kommunist war auch Gomul-
ka von der Wahrheit und Allgemeingiiltigkeit der Weltanschauung des dia-
lektischen Materialismus liberzeugt, fiir den Religion und Kirchen Bestand-
teile der birgerlichen Gesellschaft sind und letztlich nur der Ausbeutung
des Proletariats dienen. Gomulka bemerkte aber, daB die Polemik der
kommunistischen Partei gegen die Kirche die Glaubigen von der , Volks-
macht’ entfremdet und vom Sozialismus abgestoRen habe; darum war er
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doch dafiir, eine Verstandigung zwischen Staat und Kirche anzustreben.
Gomulka gab zu, daR die ,,idealistische Weltanschauung’’ — zu der natiirlich
auch das Christentum gehdrt — noch lange bestehen wiirde und somit mit
einer Koexistenz zwischen kommunistischer und idealistischer Weltanschau-
ung zu rechnen sei. Diese Koexistenz sollte nun aber von ideologischer
Auseinandersetzung, nicht jedoch von politischem Krieg bestimmt sein, —
das sei der polnische Weg des Verhaltnisses von Staat und Kirche 7).

In diesen AuRerungen Gomulkas spricht sich die Tatsache aus, daR auch der
kommunistische Politiker in Polen mit dem Einfluf und der Macht der Kir-
che rechnen muR. Zwar kann und will die romisch-katholische Kirche ihre
Macht natiirlich nicht dazu benutzen, die politischen Verhaltnisse von
Grund auf zu andern, die ja eindeutig durch die politische und militarische
Vorherrschaft der Sowjetunion in Ostmitteleuropa bestimmt sind, aber ihr
EinfluR in Polen ist immerhin so groR, daB die kommunistische Regierung
letztlich vom Wohlwollen und Wohlverhalten der katholischen Kirche ab-
hangt. Das ist gerade in jiingster Zeit, Ende des Jahres 1977, wieder deut-
lich geworden. Unter dem Druck auf3erer und innerer Schwierigkeiten hatte
Parteichef Gierek in Gesprdchen mit dem Papst und mit Kardinal Wyszyns-
ki die Notwendigkeit einer Zusammenarbeit zwischen Staat und Kirche
betont. Die katholischen Bischofe machten die Zusammenarbeit von der Er-
fillung ganz bestimmter politischer Forderungen abhangig: neben konkreten
Einzelforderungen wie mehr Pressefreiheit usw. verlangten sie auf ihrer Voll-
versammlung im Dezember 1977 vom Staat die ,,6ffentlich-rechtliche An-
erkennung der Kirche durch den Staat und einen zweiseitigen Vertrag zwi-
schen Kirche und Staat als Voraussetzung, unter der die katholische Kirche
bereit ist, in der gegenwartigen Krisensituation mit der Staatsfiihrung
zum Wohl des Landes zusammenzuarbeiten’’ 8).

Auf der Vollversammlung vom 8./9. Marz 1978 forderten sie erneut von
Staat und Partei mehr Achtung vor den Rechten der Biirger. Sie betonten,
das polnische Volk besitze geniigend Energien, um die derzeitigen Schwierig-
keiten zu meistern; zur Freisetzung dieser Energien seien allerdings ange-
messene gesellschaftliche und politische Voraussetzungen notwendig 9).
Diese besondere Konstellation im Verhaltnis von Staat und katholi -
sc h er Kirche muR man sich vergegenwartigen, wenn man nun auch das
Verhaltnis der evangelischen Kirche zum kommunistischen Staat in Polen
bestimmen will. Natiirlich kann die evangelische Kirche nicht im entfernte-
sten daran denken, dem kommunistischen Staat gegeniiber eine Machtpo-
sition zu beanspruchen oder gar auszuspielen. lhre Position ist gekennzeich-
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net durch absolute Loyalitdt gegeniiber dem Staat. Das verschafft ihr die Be-
deutung, doch zumindest in gewisser Weise gegeniiber dem Katholizismus
eine andere konfessionelle Position darzustellen, zum anderen tragt es ihr
den Respekt des Staates ein.
In der Tat ist die evangelische Kirche dem kommunistischen Staat auch zu
Dankbarkeit verpflichtet; denn erst die Staatsverfassung der Volksrepublik
Polen hat die vollige Gleichberechtigung aller Religionsgemeinschaften an-
erkannt und damit die evangelische Kirche verfassungsrechtlich der katholi-
schen gleichgestellt. Dagegen hatte es in der Staatsverfassung von 1935 noch
geheiflen:,,Das romisch-katholische Bekenntnis, das die Religion der tber-
wiegenden Mehrheit der Nation ist, nimmt im Staate die erste Stelle un-
ter den gleichberechtigten Bekenntnissen ein’’ 10),
Der evangelischen Kirche ist es ein Bediirfnis, die Dankbarkeit fir die ihr
verschaffte Gleichberechtigung dem Staat gegeniiber bei passender Gelegen-
heit auch zum Ausdruck zu bringen. So hieR es z. B. in dem Tatigkeitsbe-
richt des damaligen Bischofs Wantuta vor der Synode im Jahre 1964:
. Hatte im Nachkriegspolen unsere Kirche die Voraussetzungen zur Arbeit, d. h. zur
Erfillung ihrer eigenen Mission? Auf diese Frage kdnnen wir heute eine positive
Antwort geben. In unserem Vaterlande hatte die Kirche die zur Erfillung ihres
Auftrages notwendige Voraussetzung. Polen hat im Rahmen seiner Neuordnung
geniigend Raum fiir die Tatigkeit der Kirche gegeben. Es garantierte allen Kirchen
religidse Freiheit und fiihrte zum ersten Mal in der Geschichte die volle Gleichbe-
rechtigung aller Bekenntnisse ein, es sicherte allen Kirchen den Rechtsschutz im
Rahmen der verpflichtenden Gesetze zu. Die Beziehungen zu den Kirchen stellte
man in Valkspolen auf die Grundlagen der Gleichheit, der Achtung und der Frei-
heit. Mit besonderer Anerkennung missen wir daran erinnern, daR unser Vaterland
es u. a. auch unserer Kirche ermogljchte, sich aus den Ruinen, aus den schrecklichen
Verwistungen aufzurichten und das kirchliche Leben neu zu organisieren. Ja mehr,
es hat wesentlich zum materiellen Aufbau der Gotteshduser beigetragen. Man muR
das loyalerweise unterstreichen, um so mehr, als ja die weltanschaulichen Grund-
lagen von Volkspolen vdllig andere sind als die Grundlagen und religiosen Ideale
der Kirche. Wenn wir auf die heutige Rechtssituation der Kirche blicken, so kdnnen
wir sagen: Die Kirche hat die Moglichkeiten, um die religidsen Bediirfnisse ihrer
Glaubigen zu befriedigen und inre Mission zu erfiillen. Wir haben — man muR das mit
Freude und Dank sagen — die Bedingungen nicht nur zum Existieren, sondern auch
zu einem Aufschwung.” 11)
Loyale Anerkennung auch des sozialistischen Staates als eine legitime ,,0b-
rigkeit' bedeutet nun nicht, daR die Grenzen zwischen Christentum und
Sozialismus verwischt werden. Das wird deutlich, wenn in diesem Bericht
in bemerkenswerter Weise auf die Unterschiedlichkeit der ,weltanschauli-
chen Grundlagen” von Staat und Kirche abgehoben wird. Die Haltung der
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Evangelisch-Augsburgischen Kirche zum sozialistischen Staat ist vielleicht
am besten mit der von Georg Picht in anderem Zusammenhang gepragten
Formel der ,kritischen Solidaritat’* zu beschreiben, wobei in den Verlaut-
barungen der Evangelisch-Augsburgischen Kirche allerdings die Solidaritat
oftmals stirker akzentuiert wird als die einer Kirche gebotene kritische
Distanz zu jeglicher staatlichen Obrigkeit. Das kommt beispielsweise auch in
dem Wort ,,Zum 20. Jahrestag von Volkspolen’ 1964 zum Ausdruck, wenn
es heifdt:
,,Die Nachkriegszeit brachte in hohem Grade eine Veranderung der Lage der Kirche
in unserem Lande sowie ihrer Rolle im Staat. Ohne ihr Recht zur Ausiibung des re-
ligiosen Lebens anzutasten, hat sich der Staat das Recht zur Gestaltung der gesell-
schaftlich-politischen Verhaltnisse aufgrund der sozialistischen Gesellschaftsordnung
vorbehalten und zugleich Kirche und Staat voneinander getrennt. Unsere Kirche er-
kennt diese Tatsache, fiir die es in vielen Staaten der Welt in Ost und West eine Reihe
von Entsprechungen gibt, als begriindet an und hat ihre Tatigkeit den Anforderungen
des Rechts und der staatlichen Anordnungen angepaRt. Wir missen darum heute
durch eine eigene staatshirgerliche Haltung, welche ihre Inspiration aus den Geboten
des Lebensbuches, das die Hl. Schrift ist und bleibt, schépft, denen, die mit uns zu-
gleich das Haus des Vaterlandes errichten, zeigen, daR wir nicht nur in einer Gemein-
schaft der Miihsal stehen, sondern auch, obschon sie anders denken als wir, in einer
tiefen Solidaritat mit allen Menschen guten Willens.”12)
Aber es gibt auch AuBerungen aus dem Lager der Evangelisch-Augsburgi-
schen Kirche, in denen die Loyalitdt zum Staat mit der Zustimmung zu ein-
zelnen politischen Schritten und Zielen des Staates verbunden wird. So hat-
te z. B. die katholische Kirche angesichts der Studentenunruhen in Polen
im Jahre 1968 und ihrer gewaltsamen Niederschlagung in einem aufsehen-
erregenden Hirtenbrief deutlich gemacht, da die gesellschaftspolitisch be-
dingte Unruhe der Jugend durchaus ihre Berechtigung habe. Der Polnische
Okumenische Rat dagegen enthielt sich bewult eines solchen Urteils, nahm
aber die Gelegenheit wahr, sein vollstes Vertrauen in die staatlichen MaR-
nahmen zum Ausdruck zu bringen. Aus der Zeit von vor 1970 sind aus
offiziellen Verlautbarungen der Evangelisch-Augsburgischen Kirche durch-
aus aggressive p ol itische Stellungnahmen in Richtung Westdeutsch-
land zu vernehmen, die sich nahtlos in die Parteipropaganda einfiigen. So
betonte ein lutherischer Pfarrer aus Breslau auf der Vollversammlung des
Polnischen Okumenischen Rates 1967:
,.Es ist die Pflicht des ganzen Volkes, iber eine ungestorte Entwicklung des Staates
und iiber seinen Schutz zu wachen. Diesen Geist der Wachsamkeit und der Abwehr

gilt es heute dem in Westdeutschland wieder auflebenden Militarismus entgegenzu-
stellen. Wir haben eine nachbarliche friedliche Grenze mit der Deutschen Demokra-
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tischen Republik erlangt, mit der sich die revisionistischen und militaristischen Ele-
mente in der Bundesrepublik nicht versohnen konnen. Die Bekenner der im Polni-
schen Okumenischen Rat vereinigten Kirchen erklaren sich solidarisch mit der ent-
schiedenen Haltung unserer Regierung und unterstiitzen sie. Unsere Regierung wider-
setzt sich in ihrer auswértigen Politik einer Zulassung Westdeutschlands zu thermo-
nuklearen Waffen, den revisionistischen Gebietsanspriichen ... 13)

In ahnlicher Weise wurde auch aus Kreisen der evangelischen Kirche Polens
immer wieder die Forderung nach Anerkennung der Oder-NeiBe-Linie als
Westgrenze Polens laut, eine Forderung, die ebenso in einer geradezu trau-
matischen Angst der Polen vor den (West)Deutschen begriindet lag wie in
dem Willen der evangelischen Kirche, nicht mit der Regierung in Konflikt
zu kommen. Die beriihmte Ostdenkschrift der Evangelischen Kirche in
Deutschland von 1965, vor allem aber die Warschauer Vertrage von 1970
haben die verkrampfte Atmosphéare durchaus entscharft, aber es wird noch
lange dauern, bis das MiBBtrauen gegen die Deutschen endgiiltig geschwun-
den ist. Bezeichnend fiir diese Haltung sind AuRerungen, die der jetzige
Bischof der Evangelisch-Augsburgischen Kirche, Narzyhski, 1975 auf
einer Tagung der Evangelischen Akademie in Arnoldshain zu dem Thema
.Spannungen und Perspektiven in der deutsch-polnischen Begegnung”
machte. Narzyhski dankte zunédchst der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land, daf3 sie — eben durch die zitierte Ostdenkschrift — mitgeholfen habe,
den Weg zur Anerkennung der Oder-NeiBe-Linie freizumachen. Aber dann
stellte der Bischof gleich die Frage, ob wirklich schon von einer Normalisie-
rung gesprochen werden kénne. Diese sah er erst dann gekommen — und
hier sind eben deutlich die fortbestehenden Vorbehalte zu spiren —, wenn
die Oder-NeiBe-Linie wirklich ohne Einschrankung und von allen Deutschen
anerkannt sei 14). .

4. Die geistliche Versorgung der in Polen verbliebenen Deutschen

Wie schon gesagt, bedeutet das Kriegsende 1945 einen gewichtigen Ein-
schnitt in der Geschichte des polnischen Protestantismus, da sich die polni-
sche lutherische Kirche von einer Kirche mit traditionell gemischter Natio-
nalitdt in eine Kirche polnischer Nationalitdt umzubilden begann. Ursache
dafiir war die Vertreibung und Aussiedlung der Deutschen nicht nur aus den
Grenzen des polnischen Staates von 1939, sondern auch aus den deutschen
Ostprovinzen, die auf der Potsdamer Konferenz von 1945 unter polnische
Verwaltung gestellt wurden. Die ,,Landnahme durch die Polen, wenn man
einmal so sagen darf, ging natiirlich nicht in einem Augenblick vor sich und
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wurde in den verschiedenen Gebieten auch mit unterschiedlicher Radikali-
tat durchgefiihrt. Ebenso wurden die verbliebenen Deutschen — auch in
kirchlicher Hinsicht — sehr verschieden behandelt.

Von den in OstpreuBen und in Oberschlesien verbliebenen Deutschen hieR
es, daB sie im Grunde germanisierte Slawen seien, die nun zum Polentum zu-
riickgefiihrt werden miiten. In diesen Gebieten war es nicht gestattet, die
deutsche Sprache zu benuizen, natiirlich auch nicht im Gottesdienst. Dieses
Verbot wurde aber durchaus mit unterschiedlicher Konsequenz befolgt; ein-
zelne polnische Pfarrer legten es groRziigig aus und hielten ihrerseits die
Gottesdienste zwar in polnischer Sprache, gestatteten aber, dal die Deut-
schen in den Gemeinden die liturgischen Stiicke und Gebete auf Deutsch
sprachen.

Eine grundsatzlich andere Situation als in OstpreuBen und in Oberschlesien
ist fiir Niederschlesien zu verzeichnen. Hier lebten 1946 noch ca. 600 000
evangelische Deutsche, die auch kirchlich eine Einheit bildeten. Die kirch-
liche Versorgung erfolgte durch die verbliebenen Pfarrer, deren Zahl aber
nicht ausreichte. So wurden in umfangreichem MaRe Laien aktiviert, und die
kurze Epoche der schlesischen Kirche in der Zeit der polnischen Besetzung
nach 1945 wird gern iiberschrieben , Kirche ohne Pastoren’ oder , Kirche
der Laien im Osten’’. Bis zu der dann auch in Niederschlesien einsetzenden
Vertreibungswelle bestand die schlesische Kirche dort als eine deutsche Kir-
che weiter; die staatlich verfiigte Eingliederung in die Evangelisch-Augsbur-
gische Kirche stand nur auf dem Papier. Die schlesische Kirche durfte zwar
nicht mehr die organisatorische Verbindung mit der ihr iibergeordneten
Kirchenleitung in Berlin aufrechterhalten, konnte aber bis Ende 1946 ihre
eigene Kirchenleitung in Breslau behalten und im Juli 1946 dort auch ihre
Synode zusammentreten lassen 15).

Nachdem die meisten Deutschen auch aus Schlesien ausgesiedelt waren, wur-
den die evangelischen Kirchen, die in den deutschen Ostgebieten bestanden
hatten, aufgelost und die verbliebenen evangelischen Gemeinden in die
Evangelisch-Augsburgische Kirche eingegliedert. Auch dies wurde in der
Praxis unterschiedlich gehandhabt: fir Hinterpommern und Niederschlesien
ist eher von einer Angliederung an die Evangelisch-Augsburgische Kirche zu
sprechen; im Grunde blieben die deutschen Gemeinden dort sich selbst tiber-
lassen.

Mit der Ausweisung der meisten Deutschen stellte sich das Problem der
seelsorgerlichen Betreuung und Pastorisierung der verbliebenen, nun sehr
zerstreut lebenden Deutschen neu. Der polnische Staat selbst erkannte das
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Problem und setzte eine Kommission fiir Deutschenseelsorge ein, ein polni-
scher Pfarrer iibernahm die Organisation. Die geistliche Versorgung ruhte
auch weiterhin in groRem MaRe auf den Schultern der Lektoren, aber bis
1959 amtierten in Niederschlesien auch noch zwei deutsche Pfarrer. Ahnlich
wie in Hinterpommern gab es auch in Niederschlesien bis in die fiinfziger
Jahre hinein noch einige deutsche Schulen und sogar eine deutsche Zeitung;
die Christopherikirche in Breslau ist bis heute den dort lebenden — katholi-
schen — Deutschen vorbehalten.

Die Ausreisewelle im Zuge der Familienzusammenfiihrung seit 1955 liel8 die
Zahl der Deutschen und damit die Zahl der Evangelischen weiter schrump-
fen und erschwerte das Problem der geistlichen Versorgung abermals. Aber
bis heute stehen sowohl in Schlesien wie in Hinterpommern je zwei polni-
sche Pfarrer fiir die Betreuung der Restdeutschen in deutscher Sprache zur
Verfiigung.

Gerade in jiingster Zeit hat es in Polen starke Empérung ausgelost, als in
Deutschland behauptet wurde, die in Polen lebenden Christen deutschen
Volkstums seien sprachlicher Vergewaltigung ausgesetzt, da ihnen der Ge-
brauch der Muttersprache im Gottesdienst verwehrt sei. Der Polnische Oku-
menische Rat hat derartige Behauptungen als Verleumdung zuriickgewiesen
und noch einmal betont, daR die noch etwa 1 000 evangelischen Deutsch-
stammigen, die verstreut im Norden Polens und in Niederschlesien leben,
weiterhin in sogenannten nichtpolnischen evangelischen Gemeinden organi-
siert sind. Fiir diese Deutschstammigen stehen nach wie vor deutschspre-
chende Pfarrer und Lektoren zur Verfiigung, die den Gottesdienst in deut-
scher Sprache halten und ebenso den Religionsunterricht und den Konfir-
mandenunterricht erteilen. Bei dem AusmaR an Zerstreuung wird man
allerdings nicht ausschlieRen konnen, dalk es irgendwo in Polen doch noch
kleine oder kleinste Gruppen von Deutschstimmigen gibt, die von den
zweifellos vorhandenen Bemiihungen der Kirche, auch die Deutschstammi-
gen in ihrer Muttersprache zu betreuen, nicht erreicht werden 16).

Es ist keine Geschichte von grofRen Erfolgen oder gar Triumphen, was lber
die Lutheraner Polens zu berichten ist. Das Problem der Evangelisch-Augs-
burgischen Kirche in Polen liegt nicht in der sie umgebenden atheistisch-
kommunistischen Gesellschaftsordnung und in von daher zu befiirchtenden
Radikalisierungen, im Gegenteil: der Protestantismus steht beim polnischen
Staat in hochstem Ansehen. Sorgen bereitet auch nicht allein die iiberméach-
tige rdmisch-katholische Kirche, sondern vielmehr die zahlenmaRige Abnah-
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me und damit der Verlust auch an Substanz durch die fortdauernde Abwan-
derung der Deutschen, die ja bis heute die Geschichte des polnischen Pro-
testantismus wesentlich mitbestimmt haben.

Welche Perspektiven gibt es fiir die Zukunft? Die Evangelisch-Augsburgische
Kirche hofft, daR sie den Abwanderungsverlust durch geistliche Konzentra-
tion abfangen kann, und diese kann nur von dem verbliebenen Kerngebiet
des von Anfangan polnischen Luthertums, ndmlich von Teschen aus,
ausgehen. Die polnischen Evangelischen werden dabei auf die Hilfe der
Okumene und damit auch auf unsere Hilfe angewiesen sein, und vielleicht
ist es ein erster Schritt, daR man sich liber das, was jenseits der Grenzen der
eigenen Kirche geschieht, orientiert.
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Was da nur getauft ist und an Christus glaubt, gleichviel, er sei aus dem Mor-
genlande oder Abendlande, so hat keiner einen Vorteil vor dem anderen.
Martin Luther
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ULRICH REYMANN

Das Erbe in die Zukunft tragen

125 Jahre lutherische Diasporarbeit in Hannover

(Uberarbeitete Fassung eines eines am 5. Juni 1978 gehaltenen Votrags)

Am 31. Oktober 1853 wurde der Vorlaufer des heutigen Martin Luther-Bun-
des Hannover, der Hannoversche Gotteskasten, von Ludwig Adolf Petri,
Pastor an der Kreuzkirche in Hannover, zusammen mit dem Clausthaler
Superintendenten Steinmetz und dem Superintendenten Miinchmeyer aus
Catlenburg ins Leben gerufen. Es ist angebracht, der 125. Wiederkehr die-
ses Tages zu gedenken. Der letzte Anlal, dal ein langerer Wegabschnitt
unseres Werkes ins Blickfeld geriickt wurde, ist die Hundertjahrfeier des
hannoverschen Martin Luther-Bundes gewesen, als Vizeprasident D. Fleisch
einen geschichtlichen Rickblick drucken lieR. Deshalb werden an dieser
Stelle insbesondere die letzten 25 Jahre zu beriicksichtigen sein.

Die Frage, nach welchem Gesetz die Véater angetreten sind, wird ja nicht nur
gestellt, um die Erinnerung an die Geschichte wachzuhalten, sondern um
nach der eigenen ldentitdt zu fragen und damit zu vermeiden, dal} das
anvertraute Werk zu einem Fossil der Vergangenheit erstarrt.

Allerdings muR man sich bei solchem Riickblick der Tatsache bewult blei-
ben, daR sich in der jeweiligen Gegenwart auch immer vollig neue Fragen
stellen. Es ist einfach nicht wahr, daR ,,alles schon einmal dagewesen” ist.
Aber bestimmte Grundfragen werden jeder Generation gestellt. Es ist hilf-
reich, wenn wir die Antworten von frijher’kennen, um in Gegenwartsmiinze
umzusetzen, was die Vater in ihrer Situation als Antwort gefunden haben.

Es gibt eine merkwiirdige Parallele zwischen unserer geistigen Situation und
der Griindungszeit des Hannoverschen Gotteskastens. Wie die Manner vor
125 Jahren leben wir in der Endphase einer Aufklarungsperiode. Und ob
wir uns als konservativ oder als progressiv empfinden — wir sind von dieser
,.zweiten Aufklarung’’ genauso gepragt, wie es die Manner um Petri oder
Wilhelm Loéhe oder Ludwig Harms waren, um nur einige zu nennen. Gewif}
bezeichnete man die Genannten lange Zeit — und zu Recht — als Gegner
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des Rationalismus. Aber Aufklarung ist mehr als Rationalismus (Der ist
bestenfalls die miide Spatform einer groRen geistigen Bewegung). Sie be-
zeichnet ein Lebensgefiihl, das den Menschen vielleicht anfangs gar nicht
bewulRRt gewesen ist. In diesem Sinne soll auf einige Erscheinungen der
Aufklarungszeit hingewiesen werden, die moglicherweise fiir die Griinder
unseres Werkes ebenso wie fiir uns von Bedeutung gewesen sind oder noch
sind.

1. Der Mensch der Aufklarung wird mobil. Er wird alter Bindungen (iber-
driissig oder zwangsweise aus ihnen herausgerissen. Fiir viele geht die Bin-
dung an Heimat und eigene Scholle verloren. Wir Heutigen haben das in
mehrfachen Wellen gerade hinter uns. Die endlosen Trecks von Ost nach
West, die Umschichtung aus den landlichen Gebieten in die industriellen
Ballungszentren, die Auswanderung von Europa nach Ubersee nach dem
Kriege. Eigentlich kein Wunder, daf dies alles auch seine geistigen Folgen
hatte: ,,Neuorientierung’’ hieR das Stichwort; der Begriff ,alt” wurde zum
Negativwort, neue Ideen galten als gut, weil sie jung waren. Wir empfanden
dabei, daR die Zukunft uns mehr gefangennahm als die Bindungen an die
Vergangenheit.

Ahnlich damals: Am Anfang der Diasporaarbeit stand die Zeitschrift , Der
Pilger aus Sachsen’’, ein volkstiimliches Blatt, das dem eben beschriebenen
Lebensgefiihl schon in seinem Titel Ausdruck gab. Tatsachlich wurde vor
125 Jahren der Mensch auf ungeahnte Weise in Bewegung gesetzt: Die
Bauernbefreiung hatte Bindungen gel6st, die Industrialisierung verlangte
von vielen einen Standortwechsel, aber auch die Erforschung dunkler Erd-
teile und unbekannter Eiswiisten ist Ausdruck einer neuen Beweglichkeit. In
diesem Zusammenhang entstand ein weltweites Diasporaproblem.

Die evangelische Diaspora in Oberbayern entstand dadurch, dal} evange-
lische Bahnarbeiter aus dem Norden bis siidlich von Miinchen kamen. Die
Besiedlung von Nord- und Siidamerika er6ffnete neue Raume. Es waren, die
Beispiele lieRen sich fortsetzen, also zunéchst wirtschaftliche Griinde, wel-
che die Menschen in Bewegung setzten. Dabei hatte jeder von denen, der auf
die Suche nach Brot ging, sich am liebsten so eingerichtet, wie man es von
Haus aus gewohnt war. Es sollte so sein wie in der Heimat: die Nachbar-
schaften, die Sprache und selbstverstandlich auch Kirche und Schule.

Dies waren die Zielgruppen von Pastor Wyneken, der in Verden aufgewach-
sen war und nach Nordamerika ging, um dort Siedler zu Gemeinden zu sam-
meln. Er konnte sich bei dieser Pionierarbeit anlehnen an schon vorhandene
lutherische Kirchen im alten Siedlungsgebiet. Um Buffalo gab es 1838 etwa
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800 Gemeinden. Aber die neuen Siedler zogen immer weiter nach Westen.
Ilhnen nachzugehen, das bedeutete ungeheure korperliche Strapazen, aber
die Offenheit der Menschen fiir das geistliche Geleit lohnte den Einsatz.
Es konnten gar nicht genug Bibeln, Gesangbiicher, Pastoren, Lehrer sein!
Hier leistete — auf Wynekens Hilferuf hin — der hannoversche Gotteskasten
Vermittlerdienste, gab Ratschlage fir den Gemeindeaufbau, sorgte fiir die
Ausbildung von Menschen, welche den neu entstehenden Gemeinden in
Nordamerika geistlich dienen wollten.

Es gab auch eine andere Gruppe von Auswanderern, die anfangs nicht viel
zu entbehren schien, wenn die alten Verbindungen zur Heimat und zur
Kirche am alten und neuen Ort abgerissen waren. Hier galt es Missionsar-
beit zu leisten. Es ist also kein Zufall, dall schon bald in Hermannsburg
Missions- und Diasporaarbeit in engem Zusammenhang verstanden und ge-
trieben wurden, dhnlich wie an einem anderen Ort, an welchem man von
der Not der Diaspora wuBte: in Neuendettelsau. Im Lauf der Zeit sind
in Hermannsburg 127 Manner fiir den Dienst an entchristlichten Europédern
in Ubersee ausgebildet worden.

Der Gotteskasten hat diese Arbeit begleitet, z. B. durch die Vergabe von
Stipendien, und hat sie innerlich mitgetragen. Sein Engagement galt da-
bei besonders dem Gedanken der Selbstédndigkeit der jungen amerikanischen
Gemeinden. Von hier aus ist es zu verstehen, da sich schon friilh, am
24. August 1854, eine selbstandige Synode in Nordamarika, die Jowa-Syno-
de bildete.

SchlieRlich sind jene Auswanderer ins Auge zu fassen, welche dieses groRe
Unterfangen aus Glaubensgriinden auf sich nahmen. Oft waren es ganze Ge-
meinden. Die erste war eine Gruppe von schlesischen Lutheranern; spater
kamen Sachsen und Altenburger, Pastoren und Laien, unter Pastor
Stephan, welche den geistlichen Verfall der Kirche unter dem Rationalismus
nicht ldnger ertragen konnten. Ein Ungliick fiir diese Gruppe war es, dal
Stephan sich bald mit den Gemeinden am Missouri liberwarf.

2. Kant beschreibt das Wesen der Aufklarung als die ,,Befreiung des Men-
schen aus seiner selbstverschuldeten Abhangigkeit’’. Die Manner, von denen
hier die Rede ist, lebten zweifellos in der Grundstimmung der Aufklarung,
welche in einer Zeit, in der viele der iiberkommenen Strukturen zerbrachen,
einen hochnotwendigen Dienst getan hat. Nur — sie verstanden Kant besser
als manche der Ideologen der Aufklarung, die ihre Jiinger nur in die neue
Abhangigkeit eines kalten Rationalismus hineinfiihrten. Jene dagegen wa-
ren selbstkritisch genug, um von der Frommigkeit des Individualismus her-
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kommend, die Gemeinde, die Kirche neu zu entdecken.

Wyneken erlebte bei den Gemeindegriindungen in Nordamerika: Glaube, der
verkiindet und wirksam werden soll, darf nicht nur aus subjektiven Erfah-
rungen bestehen. Ahnliches a8t sich fir Ludwig Harms und fiir Petri und
seinen Freundeskreis feststellen. Sie alle richteten ihren Blick auf die Kirche,
auf die Gemeinde, die dem einzelnen Geborgenheit gibt und ihn in seinem
Glauben starkt.

Die Konsequenz fiir die Diasporaarbeit ist deutlich: Man wollte, da3 der
einzelne zur Gemeinde fand und dal die Gemeinden zu lebensfahigen Kir-
chenkérpern zusammenwuchsen. Was in der Diaspora geschah, war also
nicht die Restauration einer Kirche des 17. Jahrhunderts, sondern es war
der Gedanke, daR die personliche Freiheit des einzelnen erganzt werden
miisse durch die Geborgenheit in einer Kirche — und das konnte nach dem
ganzen Herkommen nur die lutherische Kirche sein.

Diese Linie, schon in der ersten Gotteskastenarbeit deutlich zu sehen, laRt
sich dann — hier sei insbesondere der seit 1842 jahrlich gehaltenen , Pfingst-
konferenz'* gedacht — bis zur Lutherrenaissance im 20. Jahrhundert
weiterverfolgen. Waren auf der einen Seite fiir das kirchliche Leben des 19.
und 20. Jahrhunderts Liberalismus und Auflésung die Folgen der Aufkla-
rung, so war es auf der anderen Seite die Entdeckung der Kirche und der
Gemeinde. Auf dieser Seite war der Gotteskasten zu finden.

3. Eine weitere Folge des Strukturwandels im 19. Jahrhundert ist die Aus-
bildung des Vereinswesens. Waren Ziinfte und Gilden noch eine Lebensge-
meinschaft, an der die Familie teilhatte, ja, in die man hineingeboren wurde,
so waren die Vereine eine Interessengemeinschaft, der man sich bei gleichem
Interesse anschlieRen, die man aber auch wieder verlassen oder der man ganz
fernbleiben konnte.

Aber gerade das geniigte vielen nicht. Sie suchten Zusammenschliisse, die
groBere Geborgenheit boten. Die sich bildenden Arbeitervereine beispiels-
weise waren eine neue Form der Lebensgemeinschaft. Man turnte und sang
miteinander, man hatte hier seine politische Heimat, man kaufte in den
Laden des — genossenschaftsartigen — Vereins.

Petri nun sah im Vereinswesen die Gefahr, daRR sich hier eine Art ,, Kirchen-
ersatz’’ bilden konne. Sollte doch auch die Kirchengemeinde Lebensgemein-
schaft sein, Lebenshilfe bieten, Lebensordnung setzen, die Familie um-
schlieRen. Wohl gestand er den Anstalten der Inneren Mission, wie sie
allenthalben entstanden, die besondere Rechtsform des Vereins zu. Auch re-
spektierte er den Christlichen Verein Junger Manner mit seinen besonderen
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Chancen in der damaligen Jugend. Fiir das Gebiet der Diasporafiirsorge war
er allerdings anderer Ansicht. Bei solcher Vereinsgrindung, so meinte er,
konnte sehr leicht der Eindruck entstehen, als ob ein Christ speziell ein
Freund der Diaspora oder der Mission sein und ein anderer sich zuriickhal-
ten konne. Sorge fiir die Diaspora sollte ein Anliegen und eine Lebens-
dulerung der ganzen Gemeinde sein.

Von dieser Einstellung aus ist Petris kritische Haltung gegeniiber dem
Gustav-Adolf-Verein zu verstehen, welcher in den vierziger Jahren des
letzten Jahrhunderts rasch aufbliihte. Es schien zunachst, als wiirde das li-
berale Biirgertum hier seinen kirchlichen , Verein finden und als ginge es
vor allem um die Verwirklichung jener ,evangelisch-protestantischen”
Kirche, die es so nirgendwo gab, aber die eine Lieblingsvorstellung jener
Kreise war. :

Nun bleibt die Zeit ja nicht stehen. Am Ende des letzten und zu Beginn
dieses Jahrhunderts wurde die Entwicklung vom Gesinnungs- zum Interes-
senverein immer deutlicher, und auch die kirchlichen Vereine sahen ihre
Heimat zunehmend im Raum der verfalten Kirche. Und je mehr dies ge-
schah, desto starker lieB die gemeinsame kirchliche Heimat auch die Ge-
gensatze schwinden. Es ist — im Kontext mancher anderer kirchlicher
Entwicklungen nach 1945 — deutlich zu sehen, wie auch die beiden groRen
deutschen Diasporawerke zumindest im Raum der lutherischen Kirchen zu
engerer Zusammenarbeit gefunden haben, da wo es maglich schien.

Auch Petri und der Gotteskasten machten einen LernprozeR durch. Die
anfangs recht lockere Organisation des Gotteskastens verhinderte namlich,
dalR dies Werk in weiteren Kreisen der Gemeinden heimisch wurde. Auch
die damals gerade aufbliihende kirchliche Presse nahm das Anliegen Petris
kaum wahr. So grindete Petri denn im Jahre 1848 im Selbstverlag das
., Zeitblatt fiir Angelegenheiten der evangelisch-lutherischen Kirche”, nicht
gedacht als Blatt fiir die Gemeinde (so wie der ,Pilger aus Sachsen), son-
dern die Adressaten waren die Geistlichen der hannoverschen Kirche. Es gab
etwa 500 Abonnenten innerhalb und auBerhalb Hannovers, wozu insheson-
dere diejenigen zadhlten, die zur Pfingstkonferenz zusammenfanden. Der
Gedanke, dal® dieses Blatt auch das Anliegen des Gotteskastens mit vertre-
ten sollte, kam insofern nicht zum Tragen, als das Erscheinen aus verschie-
denen Griinden schon 1855 wieder eingestellt werden muf3te. So fand denn,
wenn auch der erste AnstoR gegeben war, der Gotteskasten in seiner An-
fangszeit keine rechte Resonanz in der kirchlichen Offentlichkeit.

Ein weiterer Impuls fiir die Gotteskastenarbeit ging vom Stader Lutherverein
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aus. Hier existierte schon seit Jahren ein Missionsverein, der sich anfangs als
Zweigverein fiir die Norddeutsche Mission verstanden hatte, sich aber bald
aus konfessionellen Griinden von dieser 16ste. AnlaR3lich seines Deutschland-
besuchs berichtete Wyneken vor diesem Verein iber seine Arbeit und bat
um Unterstiitzung fiir die Diaspora in Amerika. So bildete sich denn im
Rahmen des Missionsvereins eine Arbeitsgemeinschaft, von ihren Gegnern
der ,,schwarze Klub’ genannt. Sie filhrte — gut ein Jahr nach der Griindung
des Hannoverschen Gotteskastens — zur Konstituierung des ,, Luthervereins
Stade’’ am 10. Dezember 1854. Schon im zweiten Jahr konnte man 149
Mitglieder verzeichnen und die jahrlichen Einnahmen des jungen Vereins be-
wegten sich bald zwischen 2 000 und 4 000 Mark (der Hannoversche Gottes-
kasten war zur gleichen Zeit froh, wenn sich jahrlich tausend Mark Uber-
schul ergaben!). Man konnte sich — dies ebenfalls im Unterschied zu dem in
der gleichen Kirche beheimateten Schwesterverein — auch der tatkraftigen
Unterstiitzung durch das , Stader Sonntagsbhlatt” erfreuen. Im ibrigen hiel3
es in der Satzung des Luthervereins, der erst nach dem Ersten Weltkrieg
im Hannoverschen Gotteskasten aufging: ,,Der Lutherverein ist ein Teil
des Liebeswerkes, welches unter dem Namen Gotteskasten in den lutheri-
schen Landern getrieben wird."

Die Resonanz der Gotteskastenarbeit war — selbstverstandlich — verknipft
mit dem Wert, den man der konfessionellen Eigenart der lutherischen Kir-
che beimaR. Hier setzt in Hannover um 1870 eine neue Entwicklung ein.
Bis dahin konnte man mit Recht im Blick auf die hannoversche Kirche vom
,milden Luthertum’ sprechen. Erst als Hannover dem preuRischen Staat
angegliedert wurde und damit befiichtet werden mufBte, die hannoversche
Kirche wiirde dem preuRischen Oberkirchenrat unterstellt werden, besann
man sich auf seinen lutherischen Konfessionsstand, war doch schon durch
die Erweckungsbewegung bei vielen das konfessionelle Bewultsein gestarkt
worden. :

Zur gleichen Zeit trat die zweite Generation in die Gotteskastenarbeit ein.
Petri starb 1873, sein Nachfolger wurde Pastor Biittner, dem als Geschafts-
fiihrer Pastor Funke zur Seite stand. Man gab sich (endlich!) eine Satzung,
erweiterte den Vorstand durch einen neunkopfigen Ausschul?, bestellte fiir
die einzelnen Kirchenkreise ,,Agenten’’ und schuf so manche neue Voraus-
setzung fir fruchtbare Arbeit. Seit 1888 gab es auch Laien im Ausschul3.
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Es dauerte auch nicht lange, bis in dem — zur gleichen Zeit entstandenen —
.,Hannoverschen Sonntagsblatt” eine periodische Beilage ,,Der Lutherische
Gotteskasten’ erschien. Sie enthielt nicht nur Berichte liber die Arbeit des
Vereins, sondern auch die Rubrik ,,Gabenquittung*’; kein Wunder, wenn die
jahrlichen Einnahmen schnell auf 10 000 Mark stiegen und in den Jahren,
in denen man eine spezielle Diasporakollekte fiir ein bestimmtes Vorhaben
bewilligte, sogar noch hoéher waren.

In diese Periode fiel auch der erste iiberregionale Zusammenschlu der Got-
teskastenvereine. AnlaBlich der Allgemeinen Evangelisch-Lutherischen Kon-
ferenz in Leipzig (1870) beschloR man, eine nahere Verbindung der Vereine
ins Auge zu fassen; bald traf man sich jahrlich unter der Obhut eines Ver-
eins, der dann fiir die Ausrichtung der Zusammenkunft verantwortlich
war. Eine wichtige gemeinsame Aktion des Zusammenschlusses betraf die
publizistische Arbeit. Von nun an erschien als gemeinsames Organ , Der
Lutherische Gotteskasten’’, der zwar im Laufe der Zeit des Ofteren den
Namen gewechselt hat, aber doch im kommenden Jahr auf sein hundertjzh-
riges Erscheinen zuriickblicken kann.

Besondere Betreuungsgebiete des damaligen Hannoverschen Gotteskastens
waren die wahrend der Wanderungsbewegung der Griinderzeit in reformier-
ten Gebieten Hannovers neu entstandenen lutherischen Gemeinden (Lingen,
Emden, Nordhorn, Borkum, in der kirchlichen Nachbarschaft auch
Lage/Lippe und Bremerhaven), das ElsaR (insbesondere die Garnisonsstadt
Metz), die hannoversche Diaspora in katholischer Umgebung (das Eichsfeld
und die Gebiete des Hildesheimer Stifts), die lutherischen Gemeinden in
den altpreuflischen Gebieten, Osterreich (einschlieRlich Bohmen, Slowenien
usw.), Nordamerika (mit zunehmender Selbstindigkeit allmahlich in den
Hintergrund tretend), Brasilien (hier nimmt die Inténsitit im Laufe der Zeit
zu), spéater auch weitere Gemeinden in Lippe. Schwierig war das Verhaltnis
zu den Altlutheranern; zwar fiihlte man sich ihnen besonders verbunden,
man muflte aber, als das Breslauer Oberkirchenkollegium die Abendmahls-
gemeinschaft mit Hannover voriibergehend dispensierte, die Hilfe einstellen.
Die freikirchlichen Lutheraner, die sich in Hannover und Hermannsburg von
der Landeskirche getrennt hatten, konnten,weil sie finanziell unabhzngig
waren und ihr Kirchenwesen gut selber unterhalten konnten, von vornherein
unberiicksichtigt bleiben.

Das 20. Jahrhundert begann fiir den Gotteskasten mit einer Periode der
Stagnation. 1903 wurde die Zusammenarbeit mit dem Hannoverschen Sonn-
tagsblatt aufgegeben. Man hatte wohl nicht mehr die Kraft, eigene Nachrich-
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ten herauszugeben. Pastor Biittner und Pastor Franke starben beide 1905.
Ihre Nachfolger wandten sehr viel Kraft an eine neue Satzung, welche 1908
fertiggestellt war und dem Verein den Status eines eingetragenen Vereins
brachte.

Auch die geistige Landschaft hatte sich verandert. Der Gegensatz weiter Be-
volkerungskreise zum christlichen Glauben nahm die kirchliche Aktivitat
ganz in Anspruch. Insbesondere das soziale Engagement der Kirche erforder-
te Kraft und Aufmerksamkeit.

So konnten Vorsitzende und Geschaftsfiihrer — Vorsitzender war bis 1912
Pastor Greve, dann durch Pastor Lohmann abgel6st, Geschaftsfilhrer war
fiir die nachsten zwanzig Jahre Pastor Heldt (Uetze) — in jener Zeit ab und
zu eine landeskirchliche Kollekte fiir die lutherische Diasporaarbeit in Emp-
fang nehmen, im (brigen beliefen sich die jahrlichen Einnahmen damals
auf durchschnittlich 16 000 Mark. Die Ereignisse des Ersten Weltkrieges
brachten es dann nicht nur mit sich, daB sich die Aufmerksamkeit den
unmittelbaren Existenzfragen zuwandte, sie hatten auch ihre Folgen fiir
die unmittelbare Arbeit des Gotteskastens. Zu manchem Betreuungsgebiet
ging die Verbindung verloren, und damit auch die Maoglichkeit, dort zu hel-
fen.

1922 — wahrend der Inflationszeit — stiegen die Einnahmen dann plotzlich
auf 142 000 Mark, und im Jahr darauf erreichten sie die Billionengrenze!
Zur gleichen Zeit mullte der Gotteskasten seine Legate im Wert von
60 000 Goldmark als Verlust buchen. Aber man begann neu und es setzte
eine Zeit des Aufbliihens ein. Mit dem Ende des Staatskirchentums war
auch die Berliner Bevormundung (die bis dahin verhindert hatte, dal fiir
die Gotteskastenarbeit eine landeskirchliche Kollekte erhoben wiirde) ein
Stiick Vergangenheit. Dieser besonderen Anerkennung seiner Arbeit erfreu-
te sich das Werk bis 1971.

Die Landeskirche folgte im Blick auf die neu einsetzende Forderung der
Diasporaarbeit dem mecklenburgischen Beispiel, wo der Gotteskasten schon
1860 als Werk der Landeskirche anerkannt worden war und von der Kir-
chenleitung entsprechend geférdert wurde. Hannover ging sogar noch einen
Schritt tber dieses Beispiel hinaus und bestellte in Pastor Lemmermann, bis
dahin Anstaltspfarrer in Hildesheim, 1926 einen hauptamtlichen Pfarrer
der Landeskirche, der zugleich Vorsitzender und Geschaftsfiihrer wurde.
Nun konnten die Kirchenkreise der Landeskirche systematisch besucht wer-
den und durch Vortrage in dem Gemeinden erfuhr die Arbeit des Gottes-
kastens ein tliber die bisherigen Erfahrungen hinausgehendes Echo.

141



Neben dem Stader Lutherverein, der zur Zeit Lemmermanns den Status
eines Bezirksvereins annahm, entstanden weitere Bezirksvereine: Bremen-
Verden, Liineburg, Celle und Hildesheim. Die meisten anderen Kirchenkreise
hatten Obleute. Fiir den norddeutschen Raum wurde ein Mitteilungsblatt
mit dem Titel , Der Lutheraner’” ins Leben gerufen, das zeitweise eine
Auflage von 40 000 Exemplaren erreichte.

Nicht nur hiermit ging man iiber den Raum der Landeskirche hinaus. Auch
die Stader ,,Epiphaniaskonferenz”, seit 1932 besonders von Superintendent
Hoppe (Celle) betreut, welche sich der mit der Existenz der lutherischen
Diaspora gestellten theologischen Fragen annahm, fand im ganzen norddeut-
schen Raum ihr Echo. Sie dauerte anderthalb Tage und fand jeweils an ver-
schiedenen Orten statt. Nach dem Zweiten Weltkrieg iibernahm der Her-
mannsburger Pastor Wesenick hierfiir die Verantwortung, bis sie 1958 in die
sogenannte ,,Heideburgtagung’’ iiberging. :

In die zwanziger Jahre fallt auch die Intensivierung der Zusammenarbeit
unter den — inzwischen 18 — Gotteskastenvereinen; 1927 wird das ,,Luthe-
rische Hilfswerk der vereinigten Gotteskastenvereine’’ mit einer Geschafts-
stelle in Erlangen begriindet, spater umbenannt in ,,Martin Luther-Bund”’,
eine Entwicklung, die auch in Hannover vollzogen wird, nachdem eine
schon 1887 unternommene Initiative fiir einen neuen Namen bei den an-
deren Vereinen nicht auf Gegenliebe gestoRen war. Die Versammlung, die
jene Umbenennung vollzog, tagte 1932 in Breslau; sie ist auch insofern er-
wihnenswert, als der hannoversche Bischof Marahrens hier die Festpredigt
hielt.

Fir die neuen Machthaber des Dritten Reiches schienen die Diasporavereine
zunachst offensichtlich nicht so bedeutend zu sein, als daB man sich ihrer
besonders annahm. Allerdings gab es hier und da Versuche, sie fiir die Aus-
landspropaganda und Volkstumsarbeit im Sinne des Nationalsozialismus
einzuspannen. Spater waren auch Behinderungen der Arbeit zu verzeichnen.
Ob die Riickkehr Pastor Lemmermanns nach Hildesheim allerdings auf po-
litische Griinde zurlickzufiilhren war (an anderer Stelle hatte beispielsweise
der Erlanger Professor Ulmer auf sein Amt als Bundesleiter verzichten
miissen), ist heute nicht mehr festzustellen.

In Vizeprasident Paul Fleisch fand der hannoversche Martin Luther-Bund
jedenfalls einen tiichtigen Nachfolger, der dem Verein in seiner niichternen
Art manchen groflen Dienst hat tun konnen. Mit ihm trat Pastor Steinmetz
(Brelingen) das Amt des Geschaftsfithrers an, und 25 Jahre lang haben diese
beiden Manner in hochst fruchtbarer Weise zusammengearbeitet.
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Der Zweite Weltkrieg brachte viele Einschrankungen — noch weit schmerz-
licher als 25 Jahre zuvor — fiir die Arbeit des Vereins, bis sie gegen Ende
des Krieges ganz eingestellt werden muBte. Die schon geplante 90-Jahrfeier
im Henriettenstift konnte nach dem schweren Bombenangriff auf Hannover
im Oktober 1943 nicht mehr gehalten werden. Aber noch am 22. Mai 1944
konnten drei Vorstandsmitglieder einen Etat von 23 100 Mark bewilligen.

Schon fiir den September 1945 weist das Protokoll wieder eine Vorstands-
sitzung aus; diesmal sind zwei Anwesende zu verzeichnen. Aber — obwohl
die alten Verbindungen ins In- und Ausland noch nicht wieder gekniipft
waren — es gab genug zu tun. Eine erste Aufgabe sah man in der Betreuung
der aus dem Osten gekommenen Pfarrer, soweit von landeskirchlicher Seite
fir sie nichts getan werden konnte. Hier gab es manche Not, besonders auch
bei Familienangehorigen von Pfarrern. Auch den Studenten des Erlanger
Theologenheims galt manche Hilfe, sobald das Haus kurz nach der Wih-
rungsreform 1948 wieder eroffnet war. Eine erste Aufgabe der Diaspora-
hilfe stellte sich in unmittelbarer Nachbarschaft, in den reformierten
Gebieten im Raum der hannoverschen Landeskirche, wobei es fiir die neu
entstehenden Gemeinden nicht nur auf materielle Unterstiitzung, sondern
in starkem Male auch auf das geistliche Geleit ankam. Erwahnenswert sind
in diesem Zusammenhang die z. T. mehrwochigen Konfirmandenfreizeiten
fir diejenigen, die in der Zeit des Anfangs noch nicht in einer Ortsgemeinde
auf die Konfirmation vorbereitet werden konnten.

Die starke personelle Umschichtung in jenen Jahren hatte es auch mit sich
gebracht, dall in vielen Gemeinden und Kirchenkreisen die Diasporaarbeit
aus dem Blickfeld geraten war. Hier setzte eine ebenso vorsichtige wie inten-
sive Informationsarbeit ein. Die Jahresfeste — bisher, und auch noch einmal
wieder im Jahre 1947, in Hannover gehalten — wurden nun jeweils in einen
Kirchenkreis verlegt. Der Besuch eines Kirchenkreises dauerte vom Sonn-
abend bis zum Montagabend. Bis zu vierzig Gastprediger verzeichnen die
Programme der damaligen Jahre.

So wurde im Laufe der Jahre wieder ein Freundeskreis aufgebaut, es fanden
sich Obleute fiir viele Kirchenkreise, man intensivierte die Informations-
arbeit. Aus der schon genannten Epiphaniaskonferenz wurde eine mehr-
tagige Tagung fiir Information und theologische Klarung, regelmaRig gehal-
ten auf der Heideburg bei Hamburg-Neugraben. Die Verantwortung fiir
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diese Zusammenkiinfte hatte zundchst der damalige Oberkirchenrat im
Lutherischen Kirchenamt, Dr. Friedrich Hiibner, (ibernommen; auf ihn
folgte mit seinem Weggang aus Hannover sein Nachfolger im Lutherischen
Kirchenamt, Gottfried Klapper. Natirlich geschah die Vorbereitung in
engem Kontakt mit den norddeutschen Gliedvereinen des Martin Luther-
Bundes, in erster Linie mit dem hannoverschen, der von Anfang an eine
besondere Tragerschaft ausgelibt hatte. Spater fand dies darin seinen Aus-
druck, dall der Vorsitzende des hannoverschen Vereins, Oberkirchenrat
Gerhold, auch die Vorbereitung und den Vorsitz der Tagung iibernahm; es
ist nicht libertrieben zu sagen, daR die Heideburgtagung von den genannten
drei Mannern in ihrer Gestalt so sehr gepragt worden ist, daR dies auch heute
noch, wo schon seit Jahren die Verantwortung in andere Hande iibergegan-
gen ist, in hohem WMaBe spirbar ist. Ebensowenig tibertrieben hinzuzufiigen,
daR das hohe theologische Niveau, gepaart mit dem Geist von Briiderlichkeit
und Freundschaft, wahrend der letzten zwanzig Jahre auf immer groRere
Resonanz gestoBen ist: die Raumnot hat schlieBlich dazu gefiihrt, die inzwi-
schen vertraut gewordene Heideburg zu verlassen und in der Evangelischen
Akademie der Nordelbischen Kirche in Bad Segeberg einen nun auch schon
bewahrten Ort zu finden.

Auch die anderen Mdoglichkeiten der Information wurden bald wieder an-
geboten. Bereits 1946 erschien der erste Band des Jahrbuches (und diese
Zeilen werden in der 26. Folge gedruckt!), die ebenfalls bald wieder er-
scheinende Zeitschrift wurde in Hannover in 6000 Exemplaren verteilt,
zunachst mit dem Titel ,Lutherische Diaspora®, spater umbenannt in
lutherischer dienst”. Zwei Jahre lang gab es sogar wieder einen hauptamt-
lichen Mitarbeiter fiir den norddeutschen Bereich des Martin Luther-Bundes,
Landessuperintendent i. R. Werner, dessen Aufgabe es war, die direkten
Kontakte zu den Gemeinden und kirchlichen Gremien zu pflegen.

Nach der Hundertjahrfeier des Vereins legte D. Fleisch sein Amt als Vor-
sitzender nieder. Von ihm waren in schwerer Zeit viele richtungweisende
Impulse ausgegangen. Zu seinem Gedachtnis wurde spater die Paul-Fleisch-
Stiftung fiir wissenschaftliche Arbeit liber die Diaspora errichtet.

Nachfolger war der schon genannte heutige holsteinische Bischof Dr. Hiib-
ner, der dann mit seinem Weggang in die schleswig-holsteinische Landes-
kirche 1962 das Amt des Vorslitzenden an Landessuperintendent Johannes
Schulze DD. weitergab. Schulze hat den Vorsitz vier Jahre lang innegehabt;
1966 zwang ihn die doppelte Beanspruéhung fir den Martin Luther-Bund
{er war von 1960 bis 1970 zugleich Bundesleiter und versah mehrere andere
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iiber den Raum Hannovers hinausreichende Amter), den Vorsitz im Martin
Luther-Bund Hannover aufzugeben. Er fand einen ebenso engagierten
Nachfolger, den auch schon im Zusammenhang mit der Heideburgtagung
erwahnten Oberkirchenrat Gerhold, der seinerseits nach einem Jahrzehnt
stetigen und tatkraftigen Einsatzes sein Amt in die Hand des heutigen
Vorsitzenden, Superintendent Dr. Monselewski (Nienburg), weitergab. Mit
Gerhold trat auch ein neuer Mann in die Funktion des Geschaftsfiihrers ein:
Superintendent Steinmetz, der dreillig Jahre lang die Arbeit treu verrichtet
hatte, wurde abgelost vom frilheren Generalsekretdr in der Zentralstelle,
dem damaligen Superintendenten Hensel, dem 1971 mit seinem Wechsel in
die bayerische Landeskirche der Verfasser dieser Zeilen nachfolgte. Nach
ebenfalls dreiBigjahriger Tatigkeit legte vor einigen Jahren auch der Kassen-
filhrer, Amtsrat F. Welz, sein Amt in jiingere Hande; sein Nachfolger war
Amtmann Friedrich Korden, der seit 1977 auch einen Sitz im Bundesrat
des Gesamtbundes innehat.

Die Kassenfiihrer konnten sich in den letzten Jahren nicht beklagen: sie
hatten steigende Einnahmen und Ausgaben zu verbuchen; seit fiinf Jahren
handelt es sich regelmaBig um weit lber hunderttausend D-Mark. Einen
Wermutstropfen bedeutet es allerdings, dall der hannoversche Verein seit
1972 von der Landeskirche nur noch mit einer halben Sonntagskollekte
beriicksichtigt wird; ein Trost — aber keine Losung des Problems, weil es
auch um das Profil eines Werkes im Rahmen einer Kotlektenabkundlgung
geht — ist ein aus Kirchensteuermitteln gewahrter Ausgleich.

V.

Fir die letzten Jahre werden an dieser Stelle nur Zahlen und Daten festge-
halten. Der geschichtliche Abstand ist zu gering, um Tendenzen markieren
und beurteilen zu kénnen. So soll es denn an dieser Stelle ein Riickblick
auf eine groRere Zeitspanne sein.

1. Am Anfang stand die Initiative der drei Griinder des Hannoverschen
Gotteskastens. lhre Vereinsgriindung meinte von vornherein nicht eine
Sonderaufgabe, sondern eine Aufgabe, welche der ganzen Kirche oblag. So
lag es in der Konsequenz, dall sich bald auch woanders Initiativen in der
gleichen Richtung entwickelten, dal} aber andererseits das Zusammenwach-
sen zu einer gemeinsamen Organisiation sehr lange dauerte. Der Weg ging
liber eine lose Arbeitsgemeinschaft und einen Unterstiitzungsverein zu dem
Werk, das sich 1932 konstituierte und sich den Namen Martin Luther-Bund
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gab. Dem entspricht das Selbstverstandnis des damals ebenfalls in ,Bund’
umbenannten hannoverschen Vereins: er ist ein Gliedverein des ganzen
Werkes und vertritt dieses im Raum der hannoverschen Landeskirche. Im
Verhaltnis zu seinem Arbeitsfeld bedient er sich des Dienstes der Erlanger
Zentralstelle und der gemeinsamen Werke des Bundes (Sendschriftenhilfs-
werk, Bibelmission, Auslands- und Diasporatheologenheim sowie alle Dien-
ste, die von der Zentralstelle stellvertretend fiir die Vereine betreut werden,
z. B. eine Aktion fiir Schiilerstipendien in Brasilien, die Herausgabe des Jahr-
buches und anderer Schriften, die Zeitschrift und die Verlagsarbeit). Auch
die Projekte, die gefordert werden, werden von der Zentralstelle betreut,
mit Ausnahme bestimmter gewachsener Verbindungen. Ein Gleiches gilt fir
die Kontakte zu den anderen auf dem gleichen Felde tétigen Institutionen
(z. B. mit dem Lutherischen Weltdienst oder der Kasseler Zentrale des
Gustav-Adolf-Werkes).

Andererseits gilt es, auch darin das Erbe der Vater des Bundes zu wahren,
dall ein ungesunder Zentralismus vermieden wird. Ein Werk, das sich auf
die Gemeinden und auf einen Freundeskreis stiitzt, braucht die Nahe zu
diesen Partnern.

2. Der Martin Luther-Bund hat sich immer als ein Stiick Kirche gewuft. in-
sofern ist es von besonderer Bedeutung, dall die Landeskirche nach dem
Zweiten Weltkrieg eine landeskirchliche Kammer fiir Diasporaarbeit ein-
gesetzt hat. Hier verwirklicht sich unsere kirchliche Verantwortung fiir die
Diaspora: dall die Fragen und Note der Diaspora im landeskirchlichen
Raum laut werden und dalR wir umgekehrt die Diaspora teilnehmen lassen
an unseren Fragen. Insofern betrachtet der Martin Luther-Bund die Mit-
arbeit in diesem Gremium als wesentlichen Aspekt seiner Bindung an die
Kirche. .

3. Es gibt — auch im landeskirchlichen Raum — Partner auf dem gleichen
Felde. Das Verhaltnis zum Gustav-Adolf-Werk, wahrend langer Perioden
hochst problematisch, hat sich in den letzten Jahren laufend verbessert, und
das Gesprach war um so fruchtbarer, je deutlicher die Standpunkte zum
Ausdruck kamen. Polemiken jedenfalls gehoren langst der Vergangenheit an,
und es sei ausdriicklich hervorgehoben, dall von beiden Werken an vielen
Stellen gemeinsame Aufgaben gemeinsam wahrgenommen werden und daR
dies an anderer Stelle jedenfalls in gegenseitiger Absprache geschieht.

In den letzten Jahren ist es auch gelungen, das veranderte Verhéltnis der
beiden Werke zueinander, in dem sich jeder mit seiner eigenen Zielsetzung
als der Partner des anderen weill, ohne ihm deshalb die Existenzberechti-
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gung abzusprechen, nach auBen hin besser darzustellen. Besonders die in der
jingeren Vergangeheit mehrfach gemeinsam gehaltenen Jahresfeste (in den
Kirchenkreisen Bodenwerder, Holzminden, Buxtehude und Stade) haben
dazu beigetragen. Auf dieser Linie miissen wir fortfahren. Sicherlich wird am
Ende dieser Entwicklung, gerade, je besser man einander versteht und je
intensiver die Zusammenarbeit wird, nicht der organisatorische Zusammen-
schluR stehen. Dies wiirde namlich nur zur organisatorischen Unbeweglich-
keit fiihren und, abgesehen davon, daR jedem der beiden Werke seine ihm
eigene Aufgabe zugewiesen ist, weder der Diasporaarbeit noch der Kirche,
der wir verpflichtet sind, niitzen.

4. Die jiingere Kirchengeschichte hat uns einen neuen Horizont okumeni-
schen Miteinanders gezeigt. Wir haben dabei gelernt, dalR es nicht um die
Verstandigung auf kleinstem Nenner geht, sondern um das Bekenntnis des
gemeinsam Geglaubten ebenso wie um das Héren, Verstehen und Bezeugen,
wo es verschiedene Standpunkte gibt. Den lutherischen Gemeinden in der
Diaspora zu helfen, daB sie sich ihres Erbes bewuf3t und dadurch zu ernst-
haften Gesprachspartnern ihrer Schwesterkichen und Mitchristen an ihrem
jeweiligen Ort werden, sehen wir als unsere Aufgabe an.

An welchem Zeichen kann ich wohl die Kirche erkennen? Es muR ja irgend-
ein sichtbares Zeichen gegeben sein, durch das wir an einen Ort versammelt
werden, um das Wort Gottes zu horen. Da antworte ich: ein Zeichen ist no-
tig und wir haben es auch, namlich die Taufe, das Brot und vor allen ande-
ren Dingen das Evangelium. Diese drei sind die Wahrzeichen der Christen,
es sind die Marken und Kennzeichen. Martin Luther
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GOTTFRIED KLAPPER

Die 6kumenische Bedeutung der Augsburgischen
Konfession

1. Der okumenische Horizont

Der Reformation ging es um die Gottheit Gottes, um die eine gottliche
Wahrheit des Evangeliums von Kreuz und Auferstehung Jesu Christi, um die
Rechtfertigung des Siinders allein aus Gnaden, um Grund und Wesen des
christlichen Glaubens und die Beseitigung der von Menschen aufgebauten
Hindernisse, die den von Christus eroffneten Zugang zum Heil erschwerten
oder verbauten. .

Es ging der Reformation um Sendung und Botschaft der einen heiligen apo-
stolischen katholischen Kirche. Dieses Anliegen hat trotz aller Harte und
Unsachlichkeit der Auseinandersetzungen im einzelnen die Oberhand behal-
ten und seinen klassischen Niederschlag in der Augsburger Konfession gefun-
den, die am 25. Juni 1530 als Bezeugung des katholischen Glaubens im Ver-
standnis der evangelischen Theologen und Stdnde dem Kaiser auf dem
Reichstag in Augsburg iberreicht wurde. Die Augsburger Konfession hat
nicht eine lutherische Sonderlehre zum Thema, sondern sie behandelt in der
Darstellung der Grundartikel und den Auseinandersetzungen mit den be-
kampften MiBbrauchen Grundfragen des christlichen Glaubens und der
christlichen Lehre der einen Kirche Jesu Christi.

2. Die okumenische Absicht

Die Absicht der Augsburgischen Konfession war irenisch, sie wollte ein
Beitrag zur Wiedergewinnung der kirchlichen Einheit sein. Sie ist nicht als
Griindungsurkunde einer auf Verselbstandigung bedachten Konfessionskir-
che geschrieben worden, sondern als Ausweis der biblisch und kirchlich be-
griindeten Lehre, die sich als katholische Lehre, wie sie bei den Evangeli-
schen gilt, ausweisen will. Es geht in der Cofessio Augustana nicht um die
Alternative Luther oder Papst, sondern um den Appell, die Einheit der Kir-
che dort zu suchen, wo sie allein wiedergewonnen werden kann, bei Jesus
Christus, dem einen Herrn der einen Kirche, wie ihn die Heilige Schrift Al-
ten und Neuen Testaments klar bezeugt.
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3. Die okumenische Wirkung

Die katholische Absicht der Augsburgischen Konfession ist 1530 nicht zum
Ziele gegkommen. Die evangelische Hoffnung hat in der Folge immer mehr
nachgelassen. Die evangelischen Stande muBten sich mit ihrer Duldung und
mit dem ,,cuius regio eius religio’” (wem das Gebiet gehort, der bestimmt
die Religion) begniigen. Ein konfessionsbestimmtes Staatskirchentum mach-
te die landeskirchliche Struktur zur priméaren Voraussetzung der sich neu
formierenden Kirchentiimer. Diese organisatorische Kirchenspaltung in
Territorialkirchen wurde fir die lutherische Kirche geistlich allein durch das
gemeinsame |utherische Bekenntnis, d. h. vor allem durch die von allen
lutherischen Kirchen anerkannte Augsburger Konfession und den bei allen
gebrauchten Kleinen Katechismus Luthers tUberbriickt. Die gegenseitige Ver-
pflichtung, neu aufbrechende kontroverse Fragen zu Lehre, Kirchenord-
nung und Kirchenpolititk in kirchlicher Verantwortung gemeinsam zu be-
antworten, hatte ihre kirchlich-theologische Motivation vorrangig durch das
in allen Kirchen anerkannte Augsburgische Bekenntnis. Auf dem Weg zum
Konkordienbuch von 1580 wurde das besonders bei den langjahrigen Be-
mihungen um die Formula Concordiae von 1577 deutlich, deren Uber-
schrift lautet: ,,Griindliche, allgemeine, lautere, richtige und endliche Wie-
derholung und Erklarung etlicher Artikel Augsburgischer Konfession, in
welchen ein seither unter etlichen Theologen, derselbigen zugetan, Streit
vorgefallen, nach Anleitung Gottes Worts und summarischen Inhalt unser
christlichen Lehr beigelegt und verglichen."

Zwar war die Confessio Augustana hier nur fiir die ,,innerkirchliche Oku-
mene’’ der organisatorisch getrennten lutherischen Kirchen wirksam, aber
sie hat sich doch wenigstens in diesem Bereich als ein Instrument kirchlichen
Zusammenhalts bewahrt. Indem sie die Motivation wachhielt, sich in Lehre
und Leben der Kirche nach der einen und einzigen Regel und Richtschnur,
der Heiligen Schrift, zu richten, hat sie verhindert, dal? sich die lutherischen
Kirchen vollig kirchenpolitischen oder politischen Gesichtspunkten unter-
warfen. Das wurde auch in spateren Zeiten immer wieder aktuell. So ist
im Kirchenkampf der Riickbezug auf das kirchliche Bekenntnis die Mog-
lichkeit gewesen, sich gegen staatliche Eingriffe und innerkirchliche Versu-
chungen auf die kirchliche Grundlage der Kirche zu berufen, auf eine in
den Bekenntnissen festgehaltene Lehre, die gerade in den Auseinanderset-
zungen und Spannungen der jeweiligen Zeit eine aktuelle Hilfe dafiir bietet,
dal’ die Kirche unter dem Worte Gottes und in der rechten christlichen Tra-
dition bleibt.
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4. Die okumenische Aktualitat

Diese okumenische Bedeutung des Augsburgischen Bekenntnisses ist durch
die 6kumenische Bewegung, besonders durch den Lutherischen Weltbund,
wieder in weltweitem, d. h. katholischem, Horizont aktuell geworden. Die
Bekenntnisgrundlage der lutherischen Kirche ist in der Verfassung des
Lutherischen Weltbundes folgendermalen beschrieben:

,.Der Lutherische Weltbund erkennt die Heilige Schrift Alten und Neuen Testamen-
tes als die alleinige Quelle und unfehibare Norm der Lehre und allen Handelns der
Kirche an. Er sieht in den drei dkumenischen Glaubensbekenntnissen und den Be-
kenntnissen der lutherischen Kirche, insbesondere der unverdanderten Augsburgi-
schen Konfession und Luthers Kleinem Katechismus, eine zutreffende Auslegung
des Wortes Gottes."”

In seinem Bezug auf die Schrift und auf die altkirchlichen Symbole ist das
Augsburger Bekenntnis als ein Band der Einheit, das alle lutherischen
Kirchen der Welt zusammenhalt, wirksam geworden. Das Augsburger
Bekenntnis entwickelt diese kirchenzusammenhaltende Kraft gerade des-
halb, weil es nicht aus sich selber wirksam ist, sondern von allen oft sehr
betriiblichen Gegebenheiten kirchlicher Existenz weg auf die Quelle des
Lebens und der Erneuerung der Kirche verweist und die zu allen Zeiten und
an allen Orten giiltige Wahrheit Gottes festhalt. Zu dieser umfassenden
Wahrheit gehort nicht nur die evangelische Botschaft von der Rechtfertigung
des Siinders, sondern auch der dritte Glaubensartikel von der einen Kirche
Jesu Christi und ihrer wahren Einheit.

Hier hat von Anfang an auch das okumenische Engagement des Lutheri-
schen Weltbundes seinen Grund, das in seiner Verfassung an zwei Stellen be-
sonders hervorgehoben wird. Der Lutherische Weltbund soll ,,gegeniiber der
Welt die einmitige Bezeugung des Evangeliums von Jesas Christus als der
seligmachenden Kraft Gottes fordern” und ,die Aufgeschlossenheit der
lutherischen Kirchen fiir die dkumenischen Bestrebungen, das BewuRtsein
ihrer Verantwortlichkeit fiir diese sowie ihre Beteiligung an diesen star-
ken."”

In diesem Gebrauch der Augsburgischen Konfession, besonders in Berufung
auf ihren Artikel VII, sind dann auch die Bemiihungen um die Riickgewin-
nung der Kirchengemeinschaft mit anderen Kirchen inganggekommen, die
in den vom Lutherischen Weltbund angeregten interkonfessionellen Dialo-
gen ihre weitreichenden Auswirkungen haben. An ihrem Bekenntnis kann
man die lutherische Kirche behaften. Trotz ihrer vielgestaltigen Existenz
in allen Kontinenten ist die Augsburgische Konfession ihr gemeinsames
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bindendes Bekenntnis zur katholischen Lehre. Nicht die Fiille moglicher
theologischer Meinungen, sondern das kirchlich verpflichtende gemeinsame
Bekenntnis gilt. Es verteidigt nicht eine konfessionelle Sondergestalt der
Kirche, sondern bezeugt die Bindung der durch dieses gemeinsame Bekennt-
nis vereinigten Kirchen an die biblische und damit katholische Lehre der
einen heiligen, allgemeinen, apostolischen Kirche.

5. Der historische Kontext

Wie jedes Dokument hat auch die Confessio Augustana ihre Entstehungs-
geschichte und ihren Sitz im Leben ihrer Enstehungszeit. Ihr Platz in der
Reformationsgeschichte, ihr Bezug auf das Wirken Luthers und seine Schrif-
ten wie auf die anderen Bekenntnisschriften der lutherischen Kirche und ihr
historisches Werden miissen im Blick bleiben, wenn man sich um eine aktu-
elle Auslegung der Augsburger Konfession fiir heute bemiiht. Auch der Kon-
text der Enstehungsgeschichte der Augsburger Konfession macht klar, daf
es der lutherischen Reformation nicht um einen Ausbruch aus der Kirche,
sondern um die geistliche Erneuerung der Kirche ging, und daR die irenische
Tendenz der Augsburger Konfession und ihrer Bemithung um allgemeine
und versohnliche katholische Lehraussagen ihren Hauptgrund nicht in der
Sanftmut Philipp Melanchthons hatte, sondern im gesamtkirchlichen Ansatz
der lutherischen Reformation. Man wird in Einzelheiten verschiedener
Meinung sein konnen, aber man wird beim gegenwartigen Stand der Luther-
forschung und der Reformationsgeschichte nicht mehr bestreiten kdnnen,
dal3 es Luther wie der Augsburgischen Konfession um schriftgeméaRe Katho-
lizitat und nicht um emanzipatorische Tendenzen, um das e i ne Evange-
lium und den e i nen Herrn und nicht um Menschenlehre gegangen ist.

Freilich hat in diesem Kontext die Augsburgische Konfession einen be-
stimmten konkreten Zweck gehabt. Sie enthalt deshalb nicht alles, was in
Luthers Schriften steht, und gibt nicht auf alle Fragen Antwort, die Refor-
mation und lutherische Theologie im Laufe der Jahre aufgeworfen haben.
Sie bringt aber gerade von ihrer urspriinglichen Zweckbestimmung, die refor-
matorische als katholische Lehre vor Kaiser und Reich auszuweisen, die Zu-
spitzung auf die entscheidenden Fragen christlicher Existenz als Voraus-
setzung fir ihre Wirkung als verbindendes Bekenntnis der Kirche ein. Die
Confessio Augustana ist keine summa theologiae, sondern ein Bekenntnis,
das auf die Grundpositionen christlicher Lehre und die Quelle allen kirch-
lichen Lebens verweist. Sie wird ihre konfessorische Bedeutung auch weiter-
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hin behalten, weil sie konzentriert auf Grund, Auftrag und Ziel der Kirche
verweist und sich nicht mit vordergriindigen Fragen befalt. Auch die Fiille
der Literatur (ber das Verhaltnis von Luther und Melanchthon und iiber die
schwachen Aussagen der Augsburgischen Konfession im Verhaltnis zu den
starken AuRerungen Luthers kann die kirchliche Bedeutung der Augsburgi-
schen Konfession vor Kaiser und Reich und fiir die lutherischen Kirchen
nicht in infragestellen. Dieses Bekenntnis hat die merkwirdige kirchenge-
schichtlich hochst bedeutsame Maoglichkeit geschaffen, daR im Laufe der
Zeit Kirchen in aller Welt sich auf diese wenigen, aber entscheidenden Sétze
ber die christliche Lehre verpflichtet und immer wieder berufen haben und
dall die Augsburgische Konfession und der Kleine Katechismus Luthers,
fur den beziiglich Kirze und Konzentration Entsprechendes gilt, als die bei-
den entscheidenden Bekenntnisschriften einer weltweiten Kirchenfamilie
wirksam geworden sind.

6. Der kirchliche Kontext

Der Vorgang der Rezeption der Augsburgischen Konfession durch die Jahr-
hunderte ist unter ganz verschiedenen Umstanden erfolgt. Nach der Unter-
schrift der evangelischen Stéande in Augsburg kamen weitere Stadte und Kir-
chen hinzu; mit der Ausbreitung der evangelischen Sache verpflichteten sich
Kirchen, einzelne Gemeinden und bei ihrer Ordination auch die einzelnen
Pfarrer auf die Augsburgische Konfession. 1580 wurde das Konkordienbuch
mit allen lutherischen Bekenntnisschriften, die bis dahin Giiltigkeit bekom-
men hatten, herausgegeben. Die Augsburgische Konfession war auch dabei
das am Anfang stehende Grundbekenntnis. Durch die lutherische Diaspora
und die lutherische Mission kam die Augsburgische Konfession in alle Kon-
tinente. So ist ein Dokument, das als Apologie auf dem Reichstag zu Augs-
burg vorgelegt wurde, das Grundbekenntnis einer weltweiten Kirche gewor-
den, deren Kirchenverstandnis im Sinne der Augsburgischen Konfession
die Okumenische Bewegung nicht aus pragmatischen oder zeitgeschichtli-
chen Griinden bejaht, sondern in ihr das eigene Anliegen, die Einheit der
ganzen Christenheit wiederzugewinnen, neu aufnahm.

Wenn auch in bestimmten Zeiten und in bestimmten Regionen das Augs-
burgische Bekenntnis oft in den Hintegrund trat, so hat es seine Funktion
als Einheitsband des Luthertums bis heute wahrgenommen. Trotz aller Ver-
suche, es als ein veraltetes Dokument nur noch in die kirchenhistorische
Quellensammlung zum 16. Jahrhundert zu verweisen, ist die Confessio
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Augustana gerade in unseren Tagen wieder ein Stein des Anstolles und ein
Instrument 6kumenischer Verstandigung geworden,

7. Die 6kumenische Funiction des Augsburger Bekenntnisses

Die okumenische Bedeutung der Confessio Augustana ist heute fir die inner-
kirchliche wie fiir die zwischenkirchliche Okumene deutlicher als in vergan-
genen Jahrzehnten. Dieses Bekenntnis halt nicht nur die lutherischen Kir-
chen zusammen, sondern ermoglicht den lutherischen Kirchen auch, mit an-
deren Kirchen von einer klar formulierten Basis aus in verbindliche Lehr-
gesprache einzutreten, wobei die der Augsburgischen Konfession innewoh-
nende Tendenz zum wiederzugewinnenden Konsensus zum Briickenschlag
zwischen bis dahin getrennten Kirchen motiviert. Die von den Lutheranern
von Schrift und Bekenntnis her in den dkumenischen Dialog und besonders
in die bilateralen Gesprache eingefiihrten Argumente und Methoden haben
schon jetzt eine weitreichende okumenische Wirkung gehabt.

Der aufregendste Testfall flir die dkumenische Bedeutung der Augsburgi-
schen Konfession ist freilich die Frage, ob die romisch-katholische Kirche,
die damals die Reformation zurlickwies, nach 450 Jahren die Augsburgische
Konfession als katholisches Bekenntnis verstehen und seine okumenische
und irenische Intention anerkennen kann. Diese Frage darf nicht auf , die
Anerkennung der Augsburgischen Konfession durch Rom'’ eingeengt wer-
den; sondern sie muR im dkumenischen Kontext der zwischenkirchlichen
Gesprache vielmehr so verstanden werden, daR es um eine dreifache Ant-
wort geht.

1. Ist der Inhalt der Augsburgischen Konfession ein gesamtchristiches Be-
kenntnis, das biblische Wahrheit bezeugt und gesamtkirchliche Lehre ver-
tritt, also die christliche Wahrheit so bekennt, dal Lutheraner und Katho-
liken heute diese Wahrheit gemeinsam feststellen und entsprechend kom-
mentieren konnen?

2. Sind die lutherischen Kirchen trotz ihrer Vielgestaltigkeit durch die Bin-
dung an die lutherischen Bekenntnisschriften, insonderheit an die Augs-
burgische Konfession und Luthers Kleinen Katechismus, als Zeugnis- und
Dienstgemeinschaft eine weltweite Kirche, die man in Lehrgesprachen auf
ihr Bekenntnis ansprechen und an ihrem Bekenntnis behaften kann und die
deshalb in den bilateralen und multilateralen okumenischen Gesprachen ein
verantwortlicher Partner ist?

3. Kann die romisch-katholische Kirche in Fortsetzung ihres Gesprachs mit
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dem Lutherischen Weltbund aufgrund der in Gang befindlichen Klarung zu
den beiden eben genannten Fragen anhand des Augsburgischen Bekenntnis-
ses eine Verstandigung mit der lutherischen Kirche als magnus consensus
(Ubereinstimmung im Grundsétzlichen) im Sinne des Artikels VII der Kon-
fession erreichen, der eine Kirchengemeinschaft ermoglicht, wie sie von dem
damaligen Professor und jetzigen Erzbischof Kardinal Ratzinger in seinem
berihmten Referat in Graz im Januar 1976 liber ,,Prognosen fiir die Zukunft
des Okumenismus als denkbar beschrieben wird: Eine Anerkennung der
Confessio Augustana als katholisch , wéare weit mehr als ein bloR theore-
tisch theologischer Akt, der unter Historikern und Kirchenpolitikern ausge-
handelt wird. Er wiirde vielmehr eine konkrete geistliche Entscheidung und
insofern ein neuer geschichtlicher Schritt auf beiden Seiten sein. Er wiir-
de bedeuten, daR die katholische Kirche eine eigene Form der Verwirk-
lichung des gemeinsamen Glaubens mit der ihr zukommenden Eigenstandig-
keit anndhme. Er wiirde umgekehrt von reformatorischer Seite her bedeu-
ten, diesen zu vielfaltigen Auslegungen fahigen Text in der Richtung zu le-
ben und zu verstehen, die zuerst ja auch gemeint war: In der Einheit mit
dem altkirchlichen Dogma und mit seiner kirchlichen Grundform. Er wiir-
de also insgesamt bedeuten, daR die offene Frage nach der Mitte der Refor-
mation in einem geistlichen Entscheid in Richtung einer katholisch gelebten
Confessio Augustana gelost und das Erbe von damals unter dieser Her-
meneutik gelebt und angenommen wiirde."’
Dazu hat der Lutherische Weltbund in Daressalam in einer Resolution der
Vollversammlung das Bild einer maglichen Entwicklung folgendermaRen
beschrieben:
,.Die Vollversammlung nahm von der Tatsache Kenntnis, daR bedeutende rémisch-
katholische Theologen es fiir maglich halten, daB ihre Kirche die Confessio Augu-
stana als einen besonderen Ausdruck des gemeinsamen christlichen Glaubens an-
erkennt. Sie hoffen, daB diese Anerkennung den Weg fiir eine Form der Gemein-
schaft zwischen der rémisch-katholischen und der lutherischen Kirche dffnet, in
der beide Kirchen, ohne ihre Besonderheit und |dentitdt aufzugeben, die Ent-
wicklung zur vollen kirchlichen Gemeinschaft als Schwesterkirchen fordern.”
Wenn die Frage, was hier , Anerkennung’’ bedeutet, auch verschieden be-
antwortet wird, wenn man z. B. einerseits eine ,einseitige Anerkennung"’
durch Rom als 6kumenisch schadlich bezeichnet, andererseits gerade davon
den entscheidenden dkumenischen Durchbruch erwartet, so ist dazu fest-
zustellen, daR nicht Modus und Methode den Ausgang bestimmen werden,
sondern dal} in der augenblicklichen 6kumenischen Situation gerade bei
Lehrgesprachen nicht nur eine demiitige Niichternheit im Blick auf die eige-
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ne Armut ndtig ist, sondern auch das innige Gebet, die briiderliche Liebe
und die auf Gottes Verheifung gegriindete Hoffnung vonnoten sind, soll
der Heilige Geist die von uns erflente und von Christus gebotene Einheit
schaffen. Die wechselseitige Anerkennung und Annahme, die christliche Kir-
chen sich als Glieder der una sancta bezeugen, ist nicht denkbar oder er-
reichbar durch Kompromisse und eine kiinstliche Angleichung der Mal3e und
Bedingungen, die Menschen setzen, sondern nur im Gehorsam gegen Gottes
Wort und durch die Annahme der Gnade unseres Herrn, der allein Glauben,
Einheit, Zeugniskraft und Leben schenkt.

Indem uns das Augsburgische Bekenntnis auf diese tiefsten Zusammenhange
verweist und uns das eine, das not ist, vor Augen halt, bewdhrt es seine
6kumenische Bedeutung.

lch freue mich von Herzen, bis zu dieser Stunde gelebt zu haben, wo
Christus durch den Mund so wackerer Bekenner in so groBer Versammlung
offentlich durch eine in allen Stiicken herrliche Konfession gepredigt wor-
den ist. Martin Luther

155



JOHN KLEINIG / GERHARD RIESS

Australiens Lutheraner in der 6kumenischen
Herausforderung

Der nachfolgende Beitrag, die Aufzeichnung eines Gesprachs, sollte urspriinglich im
Jlutherischen dienst’' erscheinen. Herausgeber und Redakteur dieses Jahrbuchs meinen
jedoch, daB sein Inhalt uber den Tag hinaus festgehalten zu werden verdient, und ver-
offentlichen es deshalb an dieser Stelle. Dies nicht nur, weil hier ein anschaulicher
Einblick in das kirchliche Leben — und hier besonders in die Schularbeit — der Luthe-
raner Australiens vermittelt wird, sondern weil auch Fragen zur Sprache kommen,
welche allenthalben vom Weltluthertum und von der 6kumenischen Bewegung in
Richtung Australien und umgekehrt von Australien aus an die okumenischen Part-
ner gestellt werden. Es ist zu betonen, daR es sich um keinerlei kirchenoffizielle’
AuBerungen handelt; vielleicht sollten sie gerade deshalb mit besonderer Aufmerksam-
keit zur Kenntnis genommen werden. Gesprachspartner sind ein von Deutschland aus
entsandter und jetzt an der, German School'* des St. Peter's Lutheran College in Bris-
bane tatiger Lehrer, Oberstudienrat Gerhard Riel}, in den Jahren 1968/69 Tutor des
vom Martin Luther-Bund in Erlangen unterhaltenen St. Thomas-Heims, und sein am
gleichen College tatiger australischer Kollege und Schulpfarrer John Kleinig.

Rief3: 1hr Name verrat deutsche Abstammung. Sie unterrichten Englisch
und Religion am St. Peter’s Lutheran College hier in Brisbane, haben aber
auch Germanistik studiert. Beim Studium des lateinischen Dichters Lukrez
lernten Sie lhre Frau kennen. Demnachst werden Sie von der Lutherischen
Kirche Australiens zur Promotion in die Vereinigten Staaten entsandt, um
dann Dozent fiir Altes Testament an der Lutherischen Hochschule in
Adelaide zu werden. Wie reimt sich das alles zusammen?

Kleinig: Das ist ziemlich schwer zu sagen, ohne Ihnen einen Teil meiner Le-
bensgeschichte zu erzahlen. Ich stamme aus einer urspriinglich deutschen
lutherischen Familie, hatte es aber nicht leicht, Deutsch zu lernen, da meine
Familie seit etwa 130 Jahren hier in Australien lebt. Nach dem Abitur be-
kam ich ein Stipendium an der Universitat von Adelaide, wo ich mein
geisteswissenschaftliches Studium mit dem Magister in deutscher Literatur
abschlol3, aber auch Latein, Griechisch, englische Literatur und Geschichte
studierte. Dort traf ich meine Frau, die englischer Abstammung ist, uns
verband zunachst das gemeinsame Interesse am Lateinischen und die Mit-
gliedschaft in der Christlichen Studentenbewegung, die damals die wichtig-
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ste (iberkonfessionelle Gemeinschaft an der Universitat war...

Wahrend meines Studiums nahm ich dann endgiiltig den Ruf zum Pfarrer-
beruf an. Nach vier Jahren Theologiestudium an unserer kirchlichen Hoch-
schule in Nord-Adelaide wurde ich ordiniert und bin nun seit neun Jahren
Pfarrer und Lehrer hier. Vor einiger Zeit bat mich die lutherische Kirche,
tiber ein Thema aus dem Bereich des Alten Testaments eine Doktorarbeit
zu schreiben, um mich dadurch auf einen Dozentenposten an unserer Hoch-
schule vorzubereiten.

RieB: Lassen Sie uns noch einmal kurz zu lhrer deutschen Abstammung
zuriickkommen. In den australischen Medien ist eine deutliche Zuriickhal-
tung gegeniiber allem Deutschen spiirbar. Die Berichterstattung schreckt vor
Einseitigkeiten nicht zurlick. Spiirt die lutherische Kirche wegen ihres deut-
schen Hintergrundes diese historischen Relikte, und haben sie Auswirkun-
gen auf das Verhalten der Kirche in der australischen Gesellschaft?

Kleinig: Viele unserer Gemeindeglieder wurden wegen ihres deutschen Hin-
tergrundes vor allem wahrend des Ersten Weltkrieges verfolgt, als viele
Lutheraner sich in ihren Arbeitsstellen oder akademischen Berufen gezwun-
gen sahen, die sogenannte ,,Deutsche Kirche* zu verlassen, und sie sogar ihre
Namen anderten. So fiihlte sich die altere Generation diskriminiert und vom
offentlichen Leben ausgeschlossen. Ich glaube nicht, daB es zur Zeit viele
ausdriicklich antideutsche Gefiihle in Australien gibt, wenn man von den
lacherlichen amerikanischen und englischen Kriegsfilmen einmal absieht.

Rief3: Leider kann man diese Filme wdchentlich sehen. In den Zeitungen
werden relativ regelmaRig verdeckte Angriffe auf die angeblich steigende
Nazigefahr in der Bundesrepublik Deutschland gestartet.

Kleinig: Das fallt mir vielleicht weniger auf als Ihnen als Deutschem. Ande-
rerseits ist es Mode geworden, seine ethnische Abstammung zu bekennen
und die Sitten und Gebrauche seines Ursprungslandes zu zeigen, ja sogar
den Beitrag zu lbertreiben, den die Deutschen in Erziehung, Wissenschaft,
Weinbau und ausgefallenem Essen geleistet haben.

Rief3: Lassen Sie uns zu einer Sache kommen, die mich sehr beschaftigt. Mir
als bayerischem Lutheraner liberaler Auspragung kommt die lutherische
Kirche in Australien sehr konservativ vor. Ist sie in den Traditionen der
Auswanderer steckengeblieben?

Kleinig: Jawohl, nach deutschen MaRstaben ist die ,,Lutheran Church of
Australia’ konservativ. Wenn das nicht so ware, hatte sie als Minderheits-
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kirche in Australien nicht tberleben konnen. Ihre Urspriinge liegen in der
Auswanderung preulBischer Lutheraner, die gegen die Zwangsvereinigung
der lutherischen und reformierten Kirchen PreuRens unter Friedrich Wil-
helm 1. protestierten. Unsere Griindungsvater kamen deshalb nach Austra-
lien, weil sie ihr lutherisches Erbe hochschatzten und iliberzeugt waren, daf
die lutherischen Bekenntnischriften in ihrem Schriftverstandnis richtig sind.
So hat sich die Lutherische Kirche Australiens innerhalb des Rahmens der
lutherischen Bekenntnisschriften entwickelt, die fordern, daR die Einheit
der Christen durch Ubereinstimmung iiber das Wesen des Evangeliums und
der Sakramente zustandekommt. .

Innerhalb dieser Grenzen fand eine reichhaltige Erneuerung und Entwick-
lung zur Anpassung unseres lutherischen Erbes an die australische Umge-
bung statt. In Bezug auf die Wahrheit des Evangeliums als Basis fiir die Ein-
heit der Christen hat die kleine LCA (Lutheran Church of Australia) einen
bedeutenden Beitrag geleistet und leistet ihn noch, besonders dadurch, dal3
sie das Evangelium und die Sakramente betont in einem Land, wo Pro-
testanten und Katholiken zu legalistischem Verhalten neigen und mehr mit
Kirchenpolitik und gesetzlichen Fagen als mit der befreienden Lehre des
Evangeliums beschaftigt sind. Unser lutherisches Erbe hat uns nicht ge-
bremst, sondern uns dabei geholfen, die Sache des Evangeliums zu fordern.

Rie3: Von manchen australischen Lutheranern werden deutsche Lutheraner
als Haretiker bezeichnet. Woran stolRen sich lhre Kollegen, wenn sie tiber
Theologen in Deutschland dieses harte Urteil fallen?

Kleinig: Das stimmt so nicht! Wir betrachten nicht alle deutschen Luthera-
ner als Haretiker, sondern nur die, welche die Gottlichkeit Christi oder die
Lehre von der Heiligen Dreieinigkeit verneinen. Es gibt natiirlich schlecht in-
formierte Mitglieder unserer Kirche, die der Ansicht sind, dal} die gesamte
deutsche Kirche haretisch ist, weil sie einigen Haretikern Unterschlupf bie-
tet. Die meisten australischen Lutheraner wissen einfach sehr wenig iiber
die deutschen Kirchenverhaltnisse.

Rief3: Die Lutherische Kirche Australiens ist weder Mitglied des Okumeni-
schen Rates der Kirchen noch des Lutherischen Weltbundes. Ich kann mir
als Ursache dafiir nur eine besondere historische Entwicklung vorstellen.

Kleinig: Die LCA ist immer Mitglied des Lutherischen Weltdienstes gewe-
sen, der eine Unterabteilung des Lutherischen Weltbundes war. Die heutige
LCA kam erst 1966 durch eine Union aus zwei ,Stammkirchen’ zustande,
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von denen die eine Mitglied im Lutherischen Weltbund war. Um die Union
nicht zu gefahrden, beschloR man, nicht offiziell Mitglied im Lutherischen
Weltbund zu werden, bis die Union wirklich zusammengewachsen ist. Die
Frage der Mitgliedschaft muR auf unserer Generalsynode in diesem Jahr neu
aufgegriffen werden. Dagegen sind wir dem Okumenischen Rat der Kirchen
wegen seines Mangels an Gemeinsamkeit im Bekenntnis nie beigetreten. Wir
haben uns in Australien auf interkonfessionelle Gesprache mit den romi-
schen Katholiken, den Anglikanern und den Reformierten konzentriert.

Riefi: Kommen wir zu einem anderen Thema: Warum hilt es die LCA fiir
notwendig, eigene Schulen wie das St. Peter’s College zu unterhalten? Gibt
es nicht auch an staatlichen Schulen Religionsunterricht?

Kleinig: Aufgrund der Trennung von Kirche und Staat ist das 6ffentliche
Erziehungssystem in Australien vollig sakular. Hier in Queensland haben die
Kirchen das Recht, ihre Mitglieder fiir eine Unterrichtsstunde pro Woche
zum Religionsunterricht zu versammeln, was vollig ohne Wirkung blieb und
sogar vieles verdarb, weil dieser Unterricht mit den anderen Lehrplianen
nicht ibereinstimmte. So hat die lutherische Kirche Grund- und Oberschu-
len eingerichtet, um in ihnen das Evangelium laut werden zu lassen und zu
zeigen, in welcher Beziehung es zum Leben als Ganzem steht.

Rief: Wird es nicht ein biRchen zu viel, wenn unsere Schiiler neben den
zwei Stunden Religionsunterricht dazu verpflichtet werden, tiglich eine
zwanzigminitige Andacht zu besuchen? Sie kennen die Betonung des indi-
viduellen Gewissens in der lutherischen Ethik. Viele unserer Schiiler lassen
die Andacht als lastige Pflichtibung nur iber sich ergehen, weil sie die Aus-
bildung der Schule in den sogenannten akademischen Fachern erhalten
maochten.

Kleinig: Es ist eben das Ziel unserer Schule, eine christliche Gemeinschaft
zu bilden, wo Christus am Werk ist, indem er Menschen als Kinder Gottes
mit Gott, unserem Vater, und untereinander versohnt. Wir glauben, daR das
in besonderer Weise durch das Wirken des Heiligen Geistes im Gottesdienst
geschieht, der deshalb als zentrale und grundlegende Betatigung in der Schu-
le angesehen wird. So beginnen wir jeden Tag den Unterricht mit einem
Gottesdienst als aktivem Bekenntnis zu dieser Auffassung. Wiirden wir den
Besuch auf freiwilliger Basis gestatten, wiirden wir entgegengesetzt zu un-
serer Auffassung handeln. Bei der Aufnahme in die Schule werden die Schii-
ler auf diese Verpflichtung und auf die Auffassungen der Schulleitung hin-
gewiesen. Wenn sie mit dieser Praxis nicht iibereinstimmen, werden sie drin-
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gend gebeten, sich nach einer anderen Schule mit anderen Regelungen um-
zusehen.

RieB: Zum Christsein gehort der Dienst am Nachsten. Wie steht es mit dem
sozialen Engagement der LCA ?

Kleinig: Ja, der christliche Glaube sollte immer mit aktiver Nachstenliebe
verbunden sein. lch kann das hier nicht erschopfend behandeln, nehmen wir
aber als Beispiel die lutherische Kirche hier in Queensland. Sie wird wirt-
schaftlich vollig von den Gaben ihrer 17 000 erwachsenen Mitglieder getra-
gen. Wir unterhalten acht Einrichtungen fiir alte Menschen, zwanzig Kinder-
garten und Kinderkrippen, einige Betriebe, die behinderten Menschen Ar-
beit geben, und eine Missionsorganisation unter den sogenannten , Aborigi-
nals” (Ureinwohner). Mehr als die Halfte des Haushaltes der LCA wird
fiir Mission in Papua-Neuguinea und Indonesien verwendet. Wir geben pro
Mitglied mehr an den Lutherischen Weltdienst als jede andere lutherische
Kirche der Welt.

Riefi: In meiner bayerischen Heimatkirche wird wieder die Frage disku-
tiert, ob schon Kinder am Heiligen Abendmahl teilnehmen diirfen. Hier
wird es so gehalten, daR nur Konfirmierte zum Abendmahl zugelassen wer-
den. Warum ?

Kleinig: Das ist die generelle Regelung. Wir lassen aber auch diejenigen zum
Abedmahl zu, die unser Bekenntnis des Evangeliums und unsere Auffassung
vom Heiligen Abendmahl teilen, wenn sie aus irgendeinem Grunde nicht
lutherisch konfirmiert sind. In einigen Gemeinden sind die Kinder vor der
Konfirmation zum Abendmahl zugelassen. Es gibt eine recht starke Bewe-
gung in einigen Teilen der Kirche, die Konfirmation vom ersten Abend-
mahlsgang zu trennen.

Rie: Wer konnte denn nun in absehbarer Zukunft die Lutherische Kirche
Australiens in die schon erwahnten weltweiten Organisationen fiihren? Wiir-
den Sie personlich den Beitritt fiir wiinschenswert halten und beflirworten?

Kleinig: Das konnte nur von einer Mehrheit der Vertreter der ganzen Kir-
che in unserer Generalsynode entschieden werden. Sie missen aber verste-
hen, daR wir als eine kleine Kirche mit 150 000 Gliedern nur tber begrenzte
Mittel verfiigen. Und diese Mittel sollten nach meiner Meinung auf die Zu-
sammenarbeit mit den lutherischen Kirchen in Siidostasien und auf die in-
terkonfessionellen Gesprache hier in Australien konzentriert bleiben. Das
halte ich fiir besser, als wenn wir sie in weltweiten Aktivitaten verzetteln,
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wo wir viel lernen, aber wenig beitragen konnten. Zu den Zusammenkiinf-
ten des Lutherischen Weltbundes und des Australischen Rates der Kirchen
entsenden wir jeweils einige Beobachter. Ich unterstiitze eine groRere in-
ternationale, dkumenische Beteiligung nur, wenn dadurch unsere Arbeit
in Suidostasien und Australien nicht vernachlassigt wird. Unsere groRte Ge-
fahr ist es, zu viel zu versuchen und nichts zu erreichen.

Es hat die ganze Welt nichts Besseres, nichts Kostlicheres, nichts Edleres als
die liebe Kirche, worin man die Stimme Gottes hort klingen, und worin
Gott mit gerechtem Gottesdienste, das ist mit Glauben, rechter Anrufung,
Geduld und rechtem Gehorsam usw. geehrt wird. Martin Luther
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Anschriften der Verfasser

Pfarrer Dr. André Birmelé, Roppenheim, F-67480 Roeschwoog,
Frankreich

Professor Dr. Armin-Ernst Buchrucker, Hubertusallee 9,
5600 Wuppertal-Elberfeld

Kirchenrat Dr. Ernst Eberhard, Diemershaldenstr. 45,
7000 Stuttgart 1

Vikar Rudolf Keller, Grafenbergerstr. 13, 8520 Buckenhof

Oberkirchenrat Gottfried Klapper, D.D., D.D., Richard-Wagner.Str.26
3000 Hannover

Rev. John Kleinig, Harts Rd., Indooroopilly, Q. 4068, Australien
Dr. Carsten Nicolaisen, Schellingstr. 3 VG, 8000 Miinchen 40
Pfarrer Ondrej Petkovsk{, Y U-23207 Aradac, Jugoslawien
Professor Dr. Bo Reicke, Spalentorweg 24, CH-4000 Basel, Schweiz
Pastor i. R. Ulrich Reymann, Luisenweg 7, 3102 Hermannsburg
Gerhard RieB3, 23, Marlborough Str., Brishane-Sherwood, Australien

Missionsdirektor Dr. Volker Stolle, Bleckmar 33, 3103 Bergen 1
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Gliederung des Martin Luther-Bundes

|. Organe des Bundes
1. Bundesleitung

1. Bundesleiter: Kirchenrat Dr, Ernst Eberhard,
Diemershaldenstr. 45, 7000 Stuttgart 1; Tel (0711) 2159 - 363;
privat: Rosengartenstr. 12, 7000 Stuttgart-Frauenkopf; Tel. (0711) 3329 13;

2. Stellv. Bundesleiter: Oberkirchenrat Gottfried Klapper, D.D., D.D.,
Richard-Wagner-Str. 26, 3000 Hannover; Tel. {0511) 62 30 61;
privat: Lutherstr. 27, 3000 Hannover; Tel. (0511) 88 39 63;

3. Schatzmeister: Oberstudienrat Joachim Meyer,
Lausitzer Weg 7, 2057 Reinbek; Tel. (040) 722 37 38;

4. Generalsekretar: Pastor Peter Schellenberg,
Fahrstr. 15, 8520 Erlangen; Tel. (09131) 22 113

2. Bundesrat

Dem Bundesrat gehoren an:
1. — 4. : Die Mitglieder der Bundesleitung;

5. Superintendent Gottfried Daub,
Ludwig-Wilhelm-Str. 9, 7570 Baden-Baden; Tel. (07221) 2 54 76;

6. Universitatsdirektor i. R. Hans O. Finn,
Anton-Bruckner-Str. 50, 8520 Erlangen; (09131) 14 155;

7. Senior Hans Grossing,

Erzherzog-Karl-Str. 145, A-1220 Wien; Tel. (02 22) 22 21 40;
8. Rektor i. R. Dr. Oswald Henke,

Nelkenstr. 23, 8806 Neuendettelsau; Tel. (09874) 92 36;

9. Dekan i. R, Kurt Klein,

Parzingerstr. 1, 8220 Traunstein; Tel. (0861) 32 45;

10. Kirchenamtmann Friedrich Korden,

Rote Reihe 6, 3000 Hannover; Tel. (0511) 19 411;
privat: Badenstadter Str. 15, 3000 Hannover 91; Tel. (0511) 44 69 69;
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11. Professor Dr. Gerhard Miiller,
Sperlingstr. 59, 8520 Erlangen; Tel. (09131) 41 222;

Beratende Mitglieder:

12. Ing. Otto Dienser,
Hirschwiesenstr. 8, CH-8057 Ziirich 6, Schweiz, Tel. (051) 28 11 62;

13. Pastor Uwe Hamann
Schonningstedter Str. 60, 2057 Reinbek; Tel. (040) 722 38 35;

14. Dekan i. R, Hans Wagner,
Nirtinger Str. 65, 7441 Wolfschlugen; Tel. (07022) 51 765

Ehrenmitglied des Bundesrates:

15. Landessuperintendent i. R. Johannes Schulze D.D.,
liseweg 9-11, Anna-Schaumann-Stiftung, 3012 Langenahagen,Tel. (0511) 77 69 84;

Zur standigen Teilnahme an den Sitzungen eingeladen:

Pfarrer Walter Hirschmann,
Friedhofring 2, 8485 FloR / Opf.; Tel. (09603) 232;

3. Zentralstelle des Martin Luther-Bundes

Fahrstr. 15, 8520 Erlangen, Postfach 2669; Tel. (09131) 22 113;
An diese Anschrift werden alle Schreiben an den Martin Luther-Bund erbeten.

Postscheckkonto:
Martin Luther-Bund, Erlangen, PSA Niirnberg 405 55-852 (BLZ 760 100 85);

Bankkonten:
Stadt- und Kreissparkasse Erlangen Nr. 12 304 (BLZ 763 500 00);
Commerzbank Erlangen Nr. 82 16527-00 (BLZ 763 400 61).

11, Bundeswerke

1. Auslands- und Diasporatheologenheim
Anschrift: Fahrstr. 15, 8520 Erlangen; Tel. (09131) 22 113;

Ephorus: Professor Dr. Gerhard Miiller, Sperlingstr. 59, 8520 Erlangen;
Tel. (09131) 41 222;

Studienleiter: Dr. K. Dieterich Pfisterer, Fahrstr. 15, 8520 Erlangen;
Tel. (09131) 21 790.

Das Auslands- und Diasporatheologenheim besteht seit dem Jahre 1935, Es wurde vom
ersten Bundesleiter, Professor D. Dr. Friedrich Ulmer, begriindet. In den Jahren seines
Bestehens (mit einer durch die Kriegsereignisse hervorgerufenen Unterbrechung) haben

164



hunderte von Theologiestudenten im Hause gewohnt. Besonders erfreulich ist die Tat-
sache, daR auch eine groRere Zahl von jungen Theologen aus den osteuropaischen Mi-
noritatskirchen hier eine Bleibe hat finden kénnen.

Insgesamt 20 Platze stehen flir Theologiestudenten aus lutherischen Kirchen zur Verfi-
gung, vorzugsweise fiir diejenigen, die aus der Diaspora kommen oder sich auf den
Dienst in einer Diasporakirche vorbereiten. Die Kosten werden je nach den finanziellen
Mitteln der Bewohner berechnet; sie betragen augenblicklich 30,— bis 130,— DM fiir
Unterkunft und Friihstiick; einige Freipldtze werden regelmafBig an diejenigen vergeben,
denen kein Stipendium bzw. anderweitige Unterstiitzung zugute kommt. Das Haus
wurde 1975 grindlich renoviert.

Die Gemeinschaft des Hauses erfahrt ihre Pragung durch die tagliche Andacht und
durch die Abendmahlsfeier, die in jedemn Monat gehalten wird. Das gemeinsame Friih-
stiick, Hausabende und eine theologische Arbeitsgemeinschaft, die sich unter Leitung
des Ephorus mit theologischen Grundfragen, u. a. mit den wesentlichen Aussagen des
lutherischen Bekenntnisses, beschaftigt, fordern das Zusammenleben. Von den deut-
schen Heimbewohnern wird erwartet, dal} sie ihren auslandischen Mitstudenten beim
Einleben in deutsche Lebensverhdltnisse und bei der Einfihrung in den Studienbetrieb
an der Universitat behilflich sind.

Fur Gaste und Freunde des Martin Luther-Bundes, die auf der Durchreise sind, einen
Studienaufenthalt in der Nahe der Universitat planen oder als Pfarrer bzw. kirchliche
Mitarbeiter ein Semester lang an einem Kontaktstudium teilnehmen, stehen aullerdem
Gastezimmer bereit. In den Semesterferien ist die Durchfiihrung kleinerer Tagungen
maoglich {bis zu 15 Personen).

2. Studentenheim St. Thomas
Anschrift: Fahrstr. 15, 8520 Erlangen; Tel. (09131) 22 113;

Ephorus: Professor Dr. Gerhard Miiller, Sperlingstr. 59, 8520 Erlangen;
Tel. (09131) 41 222.

Das Haus wurde 1961/62 als Anbau an das Theologenheim errichtet und bietet Platz
fir 29 Studenten aller Fachbereiche. Die Platze werden vorzugsweise an Studenten
aus Asien und Afrika vergeben, die Kosten betragen augenblicklich 137,— DM pro
Monat.

Mit dem Studentenheim St. Thomas will der Martin Luther-Bund zunachst eine kari-
tative Aufgabe erfiillen, indem er Nichttheologen aus den Entwicklungsiandern
eine Unterkunft bereitstellt. Zugleich bietet das Haus Gelegenheit, daR Studenten ein-
ander Uber die Grenzen der Nationalitat, der Rasse, der Religion und der Sprache hin-
weg kennenlernen. Die Nachbarschaft beider Heime bietet dariiber hinaus die Mog-
lichkeit der Begegnung zwischen Christen und Nichtchristen.

3. Brasilienwerk

Vorsitzender: Pfarrer i. R. Helmut Dimmling, Lindenstr. 21, 8806 Neuendettelsau;
Tel. (09874) ..........

Geschaftsstelle: Hauptstr. 2, 8806 Neuendettelsau; Tel. (09874) 92 71;

Leiter: Pfarrer Ulrich Fischer,

165



Konten:

Martin Luther-Verein Neuendettelsau, Sparkasse Neuendettelsau Nr. 700 914
(BLZ 765 516 50);

Postscheckkonto: Martin Luther-Verein Neuendettelsau, PSA Nirnberg 8826-856,
mit Vermerk ,,fur Brasilienarbeit'’,

Dieser Arbeitszweig des Martin Luther-Bundes wurde 1896 gegrundet und wird seit
dieser Zeit im Auftrag des Bundes vom Martin Luther-Verein in Bayern verwaltet,
dessen Vorsitzender zugleich Leiter des Brasilienwerkes ist. Von jeher ist von diesem
Werk insbesondere die Aussendung von lutherischen Pfarrern nach Brasilien gefordert
worden. Dariber hinaus wird in zunehmendem MaRe die verantwortliche Teilnahme
an kirchlichen Aufbauprojekten (z. B. in Zusammenhang mit der Wanderung evange-
lischer Familien nach Amazonien oder in die Millionenstadte) zur Hauptaufgabe des
Brasilienwerkes. Dabei wird grundsétzlich der Rat der zusténdigen Kirchenleitung
in Brasilien eingeholt und beachtet. Eine im Jahre 1965 begonnene Schulstipendien-
aktion hat bisher rund eine halbe Million Mark erbracht. An der Aufbringung der je-
weils von der Evangelischen Kirche Augsburgischen Bekenntnisses in Brasilien
(ELKBB) verwalteten Mittel beteiligt sich seit 1970 das Gustav-Adolf-Werk. Die For-
derung kommt inshesondere begabten Schilern und Studenten zugute, die sich fur
den kirchlichen Dienst entschieden haben. Der Martin Luther-Bund hat mit Aufnahme
dieser Aktion eine Aufgabe angefangen, von der fiir die Zukunft noch viel erwartet
werden kann.

4. Sendschriftenhilfswerk

Leiter Kirchenrat Karlheinz Schmale (komm.).
Geschaftsstelle: Elfriede Nickel, Terrassenstr. 16, 1000 Berlin 38;
Tel. (030) 801 41 58.

Postscheckkonto:
Sendschriftenhilfswerk des Martin Luther-Bundes, PSA Berlin 56 341-106.

Das Sendschriftenhilfswerk wurde im Jahre 1936 eingerichtet. Es versucht, durch den
Versand theologischer Literatur dem oft groBen Mangel an gutem Schrifttum in
Diasporagemeinden abzuhelfen. Besonders beriicksichtigt werden dabei Theologiestu-
denten und kirchliche Biichereien. So besteht z. B. eine enge Verbindung mit vielen
Studierenden an slidamerikanischen Hochschulen.

Aus der frilher — von 1937 bis 1971 — selbstandig als Bundeswerk gefiihrten Arbeit
der Bibelmission istduch Zusammenlegung der Aktivitaten eine

Wiirttembergische Abteilung des Sendschriftenhilfswerkes

gebildet worden. Diese Arbeit steht unter der besonderen Obhut des wirttembergi-
schen Gliedvereins des Martin Luther-Bundes. In jingerer Zeit hat man sich besonders
der Beschaffung von Bibeln fir ruBlanddeutsche Gemeinden in der Sowjetunion so-
wie fir Ubersiedler gewidmet.

Leiter: Schuldekan i. R. Otto Haberle, Felix-Dahn-Str. 67, 7000 Stuttgart;
Tel. (0711) 76 31 02.
Konto: Bibelmission des Martin Luther-Bundes, PSA Stuttgart 105.
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5. Martin Luther-Verlag

Anschrift: Fahrstr. 15, 8520 Erlangen; Tel. (09131) 22 113;

Auslieferung fir den Buchhandel durch den Freimund-Verlag, Hauptstr. 2,
8806 Neuendettelsau.

Der Verlag wurde 1935 gegriindet. In den Jahren 1977/78 sind erschienen:

Werner Elert, Die Lehre des Luthertums im AbriR. Mit einem Geleitwort von Gerhard
Miller; 3. Aufl., 170 S., gebd., 16,— DM.

Johannes Schleuning, Heinrich Roemmich, Eugen Bachmann, Und siehe, wir leben!
400 Jahre evangelisch-lutherische Kirche in RuBland. 248 S., gebd., 16,— DM.

Jobst Schone (Hrsg.), Bekenntnis zur Wahrheit. Aufsatze uber die Konkordienformel,
mit Beitrdgen von A .- E. Buchrucker, H. Ginther, A. Kimme, F. Jacob, E. Koch,
H. Sasse, J. Schone, U. Asendorf, G. Schlichting, L. Binder, F.- W. Kiinneth und
K.-H. Kandler. 192 S., gebd., 19,— DM.

111. Gliedvereine in der Bundesrepublik Deutschiand

1. Martin Luther-Verein in Baden (gegr. 1919)
Vors.: Pfarrer Eckart Rothfuchs, Lutherstr. 2, 7536 Ispringen; Tel. (07231) 8 91 56;

Stellv. Vors.: Oberamtsrat i. R. Heinz Selbmann, Rosbaumweg 87, 7800 Freiburg;
Tel. {0761) 8 21 77;

Schriftf.: Superintendent Gottfried Daub, Ludwig-Wilhelm-Str. 9, 7570 Baden-Baden;
Tel. (07221) 2 54 76;

Kassenf.: Erica Aun, Ludwig-Wilhelm Str. 9, 7570 Baden-Baden;
Postscheckkonto: Martin Luther-Verein in Baden, PSA Karlsruhe 288 04-754.

2. Martin-Luther-Verein, Evang.-luth. Diasporadienst in Bayerne. V.
(gegr. 1860)

Vors.: Pfarrer i. R. Helmut Dimmling, Lindenstr. 21, 8806 Neuendettelsau;
Tel. (09874) .......... -

Stellv. Vors.: Dekan Giinter Heidecker, Pfarrplatz 6, 8458 Sulzbach-Rosenberg;
Tel. (09661) 45 03;

Schriftf.: Rektor i. R. Dr. Oswald Henke, Nelkenstr. 28, 8806 Neuendettelsau;
Tel. (09874) 92 36;

Kassenf.: Diakon Claus Schleebach, Bahnhofstr. 5, 8540 Schwabach;
Tel. (09122) 8 41 93;
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Postscheckkonto: PSA Niirnberg 8826-856 (BLZ 760 100 85);
Bankkonto: Sparkasse Neuendettelsau, Nr. 700 914 (BLZ 765 516 50).

Geschaftsstelle bei der ,,Arbeitsgemeinschaft der Diasporadienste e. ./,

Hauptstr. 2, Neuendettelsau; Tel. (09874) 92 71;
Leiter: Pfarrer Ulrich Fischer.

3. Martin-Luther-Verein in Braunschweig (gegr. 1898)

1. Vors.: Pastor Bernhard-Erich Hierse, Leonhardplatz 12, 3300 Braunschweig;
Tel. (0531) 7 57 49;

2. Vors.: Pastor Friedrich Wagnitz, Pastorenberg 4, 3320 Salzgitter 21;
Tel. (05341) 7 01 79;

Schriftf.: Pastor Alfred Drung, Dammwiese 8, 3300 Braunschweig; .
Tel. (05307) 57 72;

Kassenf.: Justizamtmann Max Briininghaus, Hinter dem Salze 15, 3320 Salzgitter 51;
(05341) 3 59 38;

Postscheckkonto: PSA Hannover 205 15-307.

4. Martin Luther-Bund in Hamburg (gegr. 1887)

1. Vors.: Pastor Johannes Nordhoff, Bergedorfer SchloBstr. 2, 2050 Hamburg 80;
Tel. (040) 721 38 87;

2. Vors.: Oberstudienrat Joachim Meyer, Lausitzer Weg 7, 2057 Reinbek;
Tel. (040) 722 37 38;

1. Kassenf.: Verw -angest. Elisabeth Giinther, Alsterdorfer Str. 107. 2000 Hamburg 60;
Tel. (040) 51 66 81;

2. Kassenf.: Sekretarin Martha Sellhorn, HeuBweg 6, 2000 Hamburg 19;
Tel. (040) 49 50 70;

1. Schriftf.: Pastor Horst Tetzlaff, Heilholtkamp 78, 2000 Hamburg 60;
Tel. (040) 51 88 09;

2. Schriftf.: Pastor Christian Kiihn, Eilbeker Weg 214, 2000 Hamburg 76;
Tel. (040) 20 25 47;

Beratende Mitglieder:

Pastor Dr. Hans-Jorg Reese, Reembroden 28, 2000 Hamburg 63;
Tel. (040) 5 38 52 76;

Assessor Gerd Nickau, Am Husarendenkmal 15, 2000 Hamburg 70;
Pastor Peter Schellenberg, Fahrstr. 15, 8520 Erlangen, Tel. (09131) 22 113;

Postscheckkonto: PSA Hamburg 163 97-201;
Bankkonto: Deutsche Bank Hamburg, Nr. 49/30293 (BLZ 200 700 00).
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5. Martin Luther-Bund Hannover (gegr. 1853)
Vors.: Superintendent Dr. Werner Monselewski, Kirchplatz 2, 3070 Nienburg/Weser;
Tel. (05021) 34 73;

Stellv. Vors.: Oberlandeskirchenrat i. R. Hans Erich Creutzig, Schackstr. 4, 3000 Hannover;
Tel. (0511) 81 22 25;

Geschaftsf.: Pastor i. R. Ulrich Reymann, Luisenweg 7, 3102 Hermannsburg;
Tel. (05052) 25 20;

Kassenf.: Kirchenamtmann Friedrich Korden, Badenstedter Str. 15,
3000 Hannover 91, Tel. (0511) 44 69 69;

Postscheckkonto: PSA Hannover 39 77-304; :
Bankkonto: Norddeutsche Landesbank — Girozentrale — Hannover Nr. 3 473.

6. Martin Luther-Verein in Hessen (Lutherischer Gotteskasten fiir Kurhessen —
Waldeck, gegr. 1865)

1. Vors.: Dekan Bernhard Gotz, Luth. Kirchhof 1, 3550 Marburg,
Tel. (06421) 2 52 43;

2. Vors.: Pfarrer Winfried Miller, Kirchengasse 13, 3550 Marburg;
Tel. (06421) 75 95;

1. Beisitzer: Pfarrer Burchard Lieberg, Elfbuchenstr. 3, 3500 Kassel-Wilhelmshohe;
Tel. (0561) 1 67 03;

2. Beisitzer: Oberlandeskirchenrat Dietrich Gang, Stephanstr. 6,
3500 Kassel-Wilhelmshohe; Tel. (0561) 3 40 95;

Postscheckkonto: Evang. Gemeindeamt Marburg/Lahn,
PSA Frankfurt/Main 809 23-601, z.G. Martin Luther-Verein Hessen.

7. Martin Luther-Bund Lauenburg (Lauenbg. Gotteskasten, gegr. 1857)
Vors.: Pastor Dierk Blohm, Kirchberg, 2055 Wohltorf/Lbg.; Tel. (04104) 2283;

1. Schriftf.: Pastor Georg-Wilhelm Bleibom, Feldstr. 15, 2410 Maoalin/Lbg.,
Tel. (04542) 43 77;

2. Schriftf.: Pastor Alfred Bruhn, Am Markt 10, 2410 Mlin/Lbg.; Tel. (04542) 33 71;
Kassenf.: Pastor Hans-Heinrich Lopau, 2059 Siebeneichen/Lbg.; Tel. (04158) 424;
Bankkonto: Kreissparkasse Biichen/Lbg., Nr. 2 003 708 (BLZ 230 527 50).

8. Martin Luther-Bund in Lippe (gegr. 1900)

Vors.: Superintendent Klaus Wesner, Bergkirchen 54 a, 4902 Bad Salzuflen 1;
Tel. (05266) 18 50;

Schriftf. u. Kassenf.: Pastor i. R. Michael Klumbies, Waldenburger Str. 4,
4924 Barntrup; Tel. (05263) 4624;

Bankkonto: Stadtsparkasse Lemgo Nr. 30 100 150 (BLZ 482 500 90).
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9. Martin Luther-Bund in Oldenburg (gegr. 1895)
Vors.: Pastor Martin Frebel, Hermannstr. 7, 2845 Damme, Tel. (05491) 21 11;

Stellv. Vors.: Pastor Paul Trensky, Albert-Schweitzer-Str. 5, 2870 Delmenhorst:
Tel. (04221) 20 22;

Kassenf.: Pastor Martin Frebel;

Bankkonto: Landessparkasse zu Oldenburg, Zweigstelle Damme, Nr. 071-405 674.

10. Martin Luther-Bund in Schleswig-Holstein (gegr. 1886)

Vors.: Oberstudienrat Joachim Meyer, Lausitzer Weg 7, 2057 Reinbek;
Tel. (040) 722 37 38;

Stellv. Vors. u. Geschaftsf.: Pastor i. R. Wolfgang Puls, Hohenzollernring 72 1.,
2000 Hamburg 50; Tel. (040) 39 79 66,

Schriftf.: Pastor Rudolf Baron, Schillerstr. 13, 2360 Bad Segeberg;
Tel. (04551) 8 16 92;

Kassenf.: i. V. Pastor Wolfgang Puls;

Postscheckkonto: PSA Hamburg 105 39-204 (BLZ 200 100 20);
Bankkonto: Hamburger Sparkasse Nr. 1042/24 00 59 (BLZ 200 505 50);
Evang. Darlehensgenossenschaft Kiel Nr. 2457 (BLZ 21 060 237).

11. Martin Luther-Bund in Wiirttemberg (gegr. 1879)

Vors.: Dekan i. R. Hans Wagner, Nirtinger Str. 65, 7441 Wolfschlugen;
Tel. (07022) 5 17 65);

Stellv. Vors.: Schuldekan i. R. Otto Haberle, Felix-Dahn- Str. 67, 7000 Stuttgart 70;
Tel. (0711) 76 31 02;

Geschéaftsf.: Pfarrer Hartmut Ellinger, Lilienstr. 32, 7022 Leinfelden-Echterdingen;
Tel. (0711) 75 24 85;

Kassenf.: Willi Michler, Abelsbergstr. 78, 7000 Stuttgart 13;

Postscheckkonto: PSA Stuttgart 138 00-701;
Bankkonto: Landesgirokasse Stuttgart Nr. 2 976 242;
Postscheckkonto f. d. Bibelmission: PSA Stuttgart 1 05.

In Arbeitsverbindung mit dem Martin Luther-Bund:
Diasporawerk in der Selbstandigen Ev.-Luth. Kirche — Gotteskasten — e. V.

1. Vors.: Pfarrer Giinther Schroter, Untere Kirchstr. 2,
5439 Gemiinden liber Westerburg; Tel. (02663) 44 67;
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2. Vors.: Prof. Dr. Manfred Roensch, Altkonigstr. 150, 6370 Oberursel/Ts.;
Tel. (06171) 594 72;

Geschaftsf.: Superintendent Rudolf Eles, Dumterstr. 29, 4430 Steinfurt 2;
Tel. (02552) 30 28;

Stellv. Geschaftsf.: Sonderschulrektor Johannes Mittelstadt, Am Brenschen 9,
5810 Witten-Bommern; Tel. (0231) 52 47 02;

Schriftf.: Pastor Dankwart Kliche, Am Hilgenbaum 12, 4600 Dortmund 30;
Tel. (0231) 44 71 73;

Kassenfiihrerin: Leni Steeg, Kronenstr. 31, 4600 Dortmund 1; Tel. (0231) 52 47 02;
Postscheckkonto: PSA Dortmund 1092 50-467.

V. Ausldndische Gliedvereine und angeschlossene kirchliche Werke

1. Gesellschaft fiir Innere und AuRRere Mission im Sinne der lutherischen
Kirche, Neuendettelsau (gegr. 1849)

1. Obmann: Pfarrer Werner Ost, Johann-Flierl-Str. 18, 8806 Neuendettelsau;
Tel. (09874) 92 75;

2. Obmann: Pfarrer Konrad KreRel, Johann-Sebastian-Bach-Platz 5 |.,
8800 Ansbach; Tel. (0981) 26 81;

3. Obmann: Karl Scheuring, Flurstr. 23, 8806 Neuendettelsau; Tel. (09874) 92 37;

2. Martin Luther-Bund in Osterreich (gegr. 1960)
Bundesleitung:

Bundesobmann: Senior Hans Grossing, Erzherzog-Karl-Str. 145, A-1220 Wien;
Tel. (0222) 22 21 40;

Bundesobmannstellvertreter: Senior i. R. Ekkehard Lebouton, Eichethof-Siedlung,
Carl-Maager-Str 15/6, A-5020 Salzburg; Tel. (06222) 45 702;

Bundesgeschaftsfuhrer: Pfarrer Zoltan Sziits, Schimmergasse 35 a, A-2500 Baden b.
Wien; Tel. (02252) 3 86 95;

Bundesgeschaftsfiihrerstellvertreter: Pfarrer Georg Scherer, Flohwirtgasse,
A-2231 StraBhof; Tel. (02287) 810;

Bundesschatzmeister: Pfarrer Horst Lieberich, Hauptstr. 51, A-7332 Kobersdorf;
Tel. (02618) 8244.

Bundesvorstand:
Die Mitglieder der Bundesleitung (s. 0.);

Bischof Oskar Sakrausky, Severin-Schreiber-Gasse 3, A-1180 Wien;
Tel. (0222) 47 15 23;
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Generalsekretar Pastor Peter Schellenberg, Fahrstr. 15, D-8520 Erlangen;
Tel. (09131) 22 113;

Obménner der Diozesen:

Burgenland: Pfarrer Horst Lieberich, Hauptstr. 51, A-7332 Kobersdorf;
Tel. (02618) 82 44;

Karnten: Pfarrer Till Geist, 10.-Oktober-Str. 8, A-9800 Spittal/Drau;
Tel. (04762) 22 60;

Obmannstellvertreter: Pfarrer Wilhelm Moshammer, A-9622 WeiBbriach;
Tel. (04286) 234;

Niederdsterreich: Pfarrer Zoltan Szits, Schimmergasse 35 a, A-2500 Baden bei Wien;
Tel. (02252) 3 86 95;

Oberosterreich: Pfarrer Johann Wassermann, Schaumburger Str. 17, A-4070 Eferding;
Tel. (07272) 254;
Obmannstellvertreter: Pfarrer Hermann Rathjens, A-4062 Thening; Tel. (07221) 3017;

Salzburg und Tirol: Senior i. R. Ekkehard Lebouton, Eichethof-Siedlung,
Carl-Maager-Str. 15/6, A-5020 Salzburg; Tel. (06222) 45 702;
Obmannstellvertreter fur Tirol: Zollamtsrat Wilhelm Mdller, Bruneckstr. 4,
A-6020 Innsbruck; Tel. (056222) 28 25 42;

Steiermark: Pfarrer Rudolf Jauernig, Friedhofweg 2, A-8160 Weiz; Tel. (03172) 26 70;
Wien: Senior Hans Grossing, Erzherzog-Karl-Str. 145, A-1220 Wien;

Tel. (0222) 22 21 40;

Ehrenmitglieder:

Superintendent Georg Traar, Ungargasse 9, A-1030 Wien; Tel. (0222) 73 18 232;

Pfarrer i, R. Beowulf Moser, Osterwitz 2, A-8530 Deutschlandsberg;
Tel. (03462) 21 50 12;

Direktor i. R. Karl Uhl, Stuckgasse 13, A-1070 Wien; Tel. (0222) 93 82 64;
Pfarrer i. R. Arthur Berg, Babenbergergasse 5, A-2340 Modling; Tel. (02236) 81 34 03;

Postscheckkonto: PSA Wien, Nr. 824 10.

3. Martin Luther-Bund in der Schweiz und im Firstentum Liechtenstein

Prasident: Professor Dr. Bo Reicke, Spalentorweg 24, Postfach 138,
CH-4003 Basel, Schweiz; Tel. (61) 23 70 50;

Schriftf.: Ing. Otto Diener, Hirschwiesenstr. 9, CH-8057 Zirich 6, Schweiz;
Tel. (1) 28 11 62;

Kassenf.: H. O. Friedrich, Bachweg 2, CH-9445 Rebstein, Schweiz;
Postscheckkonto: PSA Ziirich Nr. 80-5805.
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4. Sociéte Evangélique Luthérienne de Mission Intérieure et Extérieure
d’ Alsace et de Lorraine

Prasident: Pfarrer Marc Wehrung, F-67330 Bouxwiller, Frankreich; Tel. (88) 70 72 06.

5. Association Générale de la Mission Intérienne de Paris
Prasident: Pierre Maffre, 16 rue Chauchat, F-75009 Paris, Frankreich;

Generalsekretar: Pasteur Jacques Fischer, 4, rue Chanzy, F-94170 Le Perreux;
Tel, (1) 3 2429-15.

6. Eglise Evangélique Luthérienne Belge de la Confession d* Augsbourg
Anschrift: 26, rue Major René Dubreucq, B-1050 Bruxelles, Belgien;

Prasident: Pasteur Corneil J. Hobus, 50, rue paloke, B-1080 Bruxelles, Belgien;
Tel. (02) 521 75 68.

7. Lutheran Church in Ireland
Rev. Kurt Priissmann, 21, Merlyn Park, Ballsbridge, Dublin 4, Irland.

8. Lutherstichting (Niederlande)

Vors.: Pfarrer J. A. Roskam, Volendamlaan 776, s’ Gravenhage, Niederlande;
Tel. 070-68 89 46;

Sekr.: Pfarrer J. A. Allan, Meezenbroekerweg 78, Heerlen, Niedelande;
Tel. 045-71 40 65;

Schatzm.: Pfarrer J. Kraima, Kameleonring 30, Dordrecht, Niederlande;
Tel. 078-7 32 00

Gironr.: 2 650 968 t.n.v. Lutherstichting, Barendrecht.

9. Evangelisch-Lutherische Kirche im Siidlichen Afrika (Hermannsburg)
Prases: Pastor L. Miller-Nedebock, 4 Hamilton Road, 3600 Pinetown, Sudafrika.
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Ein informatives und
erschiitterndes Buch:

Und siehe,

wir leben!

Vierhundert Jahre evangelisch-
lutherische Kirche in Rufiland.

Von Johannes Schleuning, Hein-
rich Roemmich und Eugen Bach-
mann. Mit einem Geleitwort von
Ernst Eberhard.

248 Seiten

mit zablreichen Fotos
16,— DM —

ISBN: 3-87513-014-6

»Ein Buch, das wohl gerade zur rechten Zeit erschienen ist, in welcher kein Tag
vergeht, wo nicht von Religionsfreiheit und Menschenrechten in Europa die Rede
ist.«

Bischof Oskar Sakrausky in » Amt und Gemeinde«

»Dem Buch ist weite Verbreitung zu wiinschen.«
Robert Stupperich in der »Okumenischen Rundschaux«

»Es ist ein Buch geworden, das fiir alle Glieder am Leib der Kirche Jesu Christi
zeigt, was Pastor Eugen Bachmann in seinem eigenen Schicksal ein stiickweit erfah-
ren hat, daf} auch die evangelisch-lutherische Kirche in der Sowjetunion unter der
Verheiflung steht: ... und die Pforten der Holle sollen sie nicht iiberwiltigen!«
Rudolf Keller in der »Lutherischen Kirche«

MARTIN LUTHER-VERLAG ERLANGEN
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