FRIEDRICH HUBNER
Um die Deutlichkeit des Zeugnisses
Die »neue Gemeinschaft« in der afrikanischen Bewédhrungsprobe

1. Hinterher freut sich jedermann, daB der Lutherische Weltbund (LWB) es end-
lich gewagt hat, seine VI. Vollversammlunginder Dritten Welt, und zwar in
Dar es Salaam in Tanzania, durchzufiihren. Fiir die lutherischen Kirchen in
Afrika im allgemeinen und in Tanzania im besonderen ist damit eine neue Stufe
in ihrem Selbstverstandnis und ihrer vollen Mitverantwortung fir die lutherische
Weltfamilie erreicht. Sie haben sich als Gastgeber groBartig bewahrt und es
verstanden, die 14tégige Arbeit der 300 Delegierten und der etwa 500 weiteren
Teilnehmer aus allen Kontinenten nicht nur durch intensive Vorbereitung und
Beteiligung zu begliicken, sondern sie einzubeziehen in ihr gemeindliches und
gottesdienstliches Leben. Sie waren keineswegs die Nehmenden, sondern vor
allem die Gebenden im leiblichen wie im geistlichen Sinn. Durch die mit Jubel
begriiBte Wahl von Josiah Kibira als Prasident des LWB wissen sie sich heraus-
gefordert, der Stimme Afrikas in der Weltchristenheit Raum zu schaffen. Im
neugewahlten Leitungsgremium, dem Exekutiv-Komitee mit 30 Mitgliedern, ist
Afrika jetzt mit fiinf Personlichkeiten vertreten: Neben Bischof Kibira aus Tanza-
nia Bischof Habelgaarn aus Stidafrika, Préasident de Vries aus Namibia, Prasi-
dent Abraham aus Athiopien und Frau Nada aus Nigerien. Das zeigt die Erwar-
tung und Hoffnung, daB das Gewicht der lutherischen Kirchen in Afrika im Ge-
flige des LWB rasch zunehmen wird.

2. Diese positive Erfahrung in Dar es Salaam erfordert ein kurzes kritisches
Zuriickblenden: Warum ist der LWB nicht schon friiher mit seinen Vollver-
sammlungen in die Dritte Welt gegangen? Er hatte die besten Voraussetzungen
dazu durch seinen vorbildlichen Einsatz fiir die verwaisten Missionsgebiete
schon wéhrend des Ersten und besonders wahrend des Zweiten Weltkrieges.
Dieses zweimalige unfreiwillige »Moratorium« hat bekanntlich dazu gefiihrt, daB
die selbstandige Verantwortung der Kirchen in Afrika und Asien unter bittersten
Riickschlagen verhaltnismaBig friih zu einer Internationalisierung der Missions-
verantwortung und einem exemplarischen AutonomiebewuBtsein vieler der aus
deutscher Missionsarbeit hervorgegangenen jungen Kirchen gefiihrt hat.
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Das innere Gefiige des LWB hat historisch und sachlich vier Schwerpunkte:
a) Das Luthertum in Deutschland als dem Mutterland der Reformation, das
zahlenmaBig weitaus dominiert.

b) Das Luthertum in den skandinavischen Léndern mit seiner staatskirchlichen
Tradition und seiner unvergleichlichen Geschlossenheit.

¢) Das Luthertum in Nordamerika, das aus der Auswanderer- und Diasporasi-
tuation heraus ein neues Selbstverstéandnis als Freiwilligkeitskirche entwickelt
und stérkste Impulse fiir die Entstehung und Arbeit des LWB vermittelt hat.
d) Das Luthertumin der Dritten Welt, das aus den selbsténdig gewordenen Kir-
chen der Missionsarbeit aus Deutschland, Skandinavien und Nordamerika wie
aus weiteren Auswanderungs- und Diasporaerfahrungen in Lateinamerika,
Siidafrika und Australien erwachsen ist und imZuge der Weltentwicklung immer
groBere Bedeutung gewinnt.

Diese vier Schwerpunkte bestimmten die Arbeit, Gliederung und Leitung des
LWB: Als der LWB 1947 in Lund/Schweden gegriindet wurde, wurde der gast-
gebende schwedische Bischof Nygren als Préasident gewéhit und das Exeku-
tiv-Komitee zu vier gleichen Teilen aus Vertretern von Deutschland, Skandina-
vien, Nordamerika und der Dritten Welt gebildet. Auf der Il. Vollversammiung
1952 in Hannover wurde Landesbischof Lilje Président des Weltbundes. Auf der
11l. Vollversammlung 1957 in Minneapolis wurde gewissermaBen turnusgeman
der Amerikaner Dr. F. C. Fry zum Présidenten gewahit. Die IV. Vollversamm-
lung 1963 hétte eigentlich schon in der Dritten Welt stattfinden sollen, und es
hatte nach der Praxis der Rotation des Prasidentenamtes eigentlich schon da-
mals ein Vertreter der Dritten Welt Prasident werden miissen. Beide Moglichkei-
ten sind auch ausfiihrlich erértert worden, aber leider zerschlug sich die Mog-
lichkeit, die Vollversammlung in der Dritten Welt durchzufiihren, so daB man
statt in die Dritte Welt nach Helsinki ging. Dort konnten sich aber die zahlreichen
Vertreter der Dritten Welt nicht auf einen Kandidaten als Prasident aus der Drit-
ten Welt einigen, sondern baten, daB Dr. Schiotz aus USA, der langjéhrige und
in allen Kirchen der Dritten Welt bekannte Vorsitzende der »Kommission flir
junge Kirchen und verwaiste Missionsgebiete« des LWB, sozusagen stellvertre-
tend fiir die Dritte Welt, zum Prasidenten gewahlt wiirde. Das geschah dann
auch. Es ist ein Zeichen, wie stark der LWB schon damals die Bedeutung der
Dritten Welt fiir den weiteren Weg des LWB gesehen hat. Als Tagungsort fiir die
Vollversammlung 1970 bereitete man sich zwei Jahre lang intensiv auf Porto
Alegre in Brasilien vor, um jetzt endlich in die Dritte Welt zu kommen, verlegte
aber im letzten Augenblick die Vollversammlung nach Evian in Frankreich am
friedlichen Gestade des Genfer Sees, weil zu viele Bedenken gegen Porto
Alegre wegen des Militar-Regimes in Brasilien laut geworden waren. Diese Ent-
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scheidung damals war sicher nicht Ausdruck des Glaubensmutes, der dem
Thema: »Gesandt in die Welt« angemessen gewesen ware, und hat schwere
Schatten hinterlassen. Es wurde in Dar es Salaam 1977 nicht zu Unrecht daran
erinnert, daB die Verweigerung des Einreisevisums flr die Vertreter der lutheri-
schen Kirchen in Korea und Taiwan durch die Regierung von Tanzania eine
schwerwiegendere Behinderung der Vollversammiung darstellte als sie fiir
Porto Alegre 1970 befiirchtet werden muBte.

Gemessen an den Kiriterien flir 1970 hétte der Weltbund auch 1977 eigentlich
nicht nach Dar es Salaam gehen diirfen. Aber wer kann es fiir richtig halten, daB
der LWB sich auf Dauer in eine friedliche Idylle am Genfer See zuriickzieht? Gibt
es liberhaupt noch Lander mit so einwandfreien Regierungen, daB keine Verlet-
zung von Menschenrechten befiirchtet werden miiBte? Wenn die lutherischen
Kirchen in der weiten Welt unter sehr verschiedenen Regierungsformen leben
miissen, wird sich auch der LWB bei der Wahl des Tagungsortes nicht auf eine
sturmfreie Insel zuriickziehen kénnen. Das haben wir in Evian gelernt. Darum
sind wir froh, die Einladung nach Dar es Salaam angenommen zu haben, so
sehr es schmerzte, daB trotz vorheriger Zusicherung zwei Mitgliedskirchen nicht
dabei sein konnten. Prasident Kibira hat es sich zur ersten Aufgabe gestelit, mit
einer Delegation des Weltbundes zuerst jene beiden Kirchen in Siidkorea und
Taiwan zu besuchen, deren Vertreter keine Einreisegenehmigung fiir Tanzania
erhielten.

3. BischofJosiah Kibiras Wahl zum neuen Préasidenten des LWB
hat ohne Frage programmatische Bedeutung. Der NominierungsausschuB3
hatte sich darauf geeinigt, daB in den kommenden sieben Jahren ein Afrikaner
an der Spitze des Weltbundes stehen sollte und hatte zur Wahl auBer Bischof
Kibira auch Bischof Habelgaarn aus Siidafrika vorgeschlagen. Obwohl bei den
Nominierungsvorschlagen aus der Vollversammlung heraus auch Kandidaten
aus anderen Kirchen der Dritten Welt genannt wurden, bestatigte die Vollver-
sammiung durch ihre Wahl von Bischof Kibira und den groBen Stimmenanteil
auch fir Bischof Habelgaarn, daB sie die Meinungsbildung des Nominierungs-
ausschusses an diesem Punkt ausdriicklich unterstiitzte. Bischof Kibira hat
seine Wahl auch von vornherein in diesem Sinne gedeutet. In seinen ersten
GruBworten nach Annahme der Wahl betonte er in seiner groBartig bescheide-
nen und aufrichtigen Weise, daB er sich der GroBe der Aufgabe bewuBt sei, in
Zusammenarbeit mit allen Gliedkirchen des LWB sich besonders den ungeld-
sten Problemen im sidlichen Afrika zu widmen. Es geht um die »Mission in
sechs Kontinenten«, — aber dabei muB der LWB lernen, die in Christus begriin-
dete neue Gemeinschaft aus afrikanischer Sicht zu verstehen und zu verant-
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worten. Das Schicksal des siidlichen Afrikas wird zu einem gemeinsamen
Ubungsfeld fiir das Wesen eben dieser neuen Gemeinschaft in Christus.

4. Werist Bischof Josiah Kibira? Es lohnt sich, gerade an seiner Per-
son die neuen Schwerpunkte fiir den gemeinsamen Weg des LWB zu verdeutli-
chen. Ich bin ihm schon bei seinem Deutschlandaufenthalt 1957 begegnet, als
er in Bethel bei Bielefeld zum Diakon ausgebildet wurde und an der Missions-
akademie in Hamburg studierte. Ich sah ihn wieder 1960 in Bukoba, als wir mit
der Kommission fiir Weltmission des LWB an der 50-Jahrfeier der evangelisch-
lutherischen Bukoba-Synode teilnahmen. Wir beiden machten damals zusam-
men einen Besuch bei dem gerade kiirzlich ernannten romisch-katholischen
Kardinal Lauria Rugamba, der ganz in der N&he der Gemeinde von Pastor Ki-
bira residiert. Als 1961 das evangelische Bischofsamt in der Nordwest-Didzese
Bukoba eingefiihrt wurde, wurde der schwedische Missionsprofessor Dr. Bengt
Sundkler der erste lutherische Bischof. Aber er flihlte sich nur als Platzhalter fur
einen afrikanischen Nachfolger. Als solcher wurde schon friih Pastor Josiah Ki-
bira vorgesehen und dementsprechend fiir zwei Jahre zu zusétzlichen theologi-
schen Studien nach Boston/USA geschickt. Er wurde dann 1964 als Nachfolger
von Bischof Sundkler von Bischof Moshi in sein Amt als Bischof der Evange-
lisch-Lutherischen Kirche Nordwest-Tanzanias (ELCT-NWD) eingefiihrt. Ich
traf Bischof Kibira bei allen weiteren Konferenzen des LWB und des Okumeni-
schen Rates der Kirchen. Er wurde 1968 Mitglied der Kommission fiir Faith and
Order und hat seit 1970 den Vorsitz in der Kommission fiir kirchliche Zusam-
menarbeit des LWB gefiihrt.

Drei Erfahrungen von Bischof Kibira sollten beachtet werden:

a) Sein Vater war schon lange, bevor evangelische Missionare nach Bukoba
kamen, einer der ersten evangelischen Zeugen in diesem Gebiet westlich des
Viktoriasees, hart an der Grenze zwischen Tanzania und Uganda. Dort war sein
Vater mit anglikanischen Christen in Beriihrung gekommen, hatte selbst die Bi-
bel zu lesen und auszulegen gelernt und hielt sich zur christlichen Gemeinde,
obwohl er sich nicht taufen lieB. Was er in Uganda gelernt hatte, verbreitete er
selber in Bukoba und sammelte heimlich evangelische Christen in jenem Ge-
biet, wo bis dahin nur die katholische Mission der WeiBen Vater zugelassen war.
In den Héhlen am Viktoriasee kamen die ersten evangelischen Christen mit sei-
nem Vater zum Bibellesen zusammen. Erst als 1910 die Bethel-Mission mit dem
Pioniermissionar Ernst Johannsen in Bukoba einen Stiitzpunkt fiir ein neues
groBes Arbeitsfeld in Ruanda aufbaute, konnten diese evangelischen Christen
eine erste Gemeinde griinden und eine kleine Kirche bauen. So errichtete sein
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Vater als Laienprediger die erste evangelische Gemeinde in der Nordwest-Di6-
zese, in der Josiah Kibira heute Bischof ist.

b) Josiah Kibira stammt wie seine Frau aus einer Hauptlingsfamilie. Sein Vater
aber lieB sich lange nicht taufen, weil er zwei Frauen hatte und zunachst nicht
bereit war, eine seiner Frauen zu entlassen, um getauft werden zu kénnen. Erst
1917 hat er sich dazu entschlossen. Sein Sohn Josiah wurde als jingstes Kind
von vier Briidern und zwei Schwestern 1925 geboren und von einem anglikani-
schen Pastor als Kind getauft. Sein Vater ist dann schon 1930 gestorben. So-
wohl seine eigene Mutter wie auch die zweite Frau seines Vaters leben heute
noch und werden von Bischof Kibira in ehrflirchtiger Liebe gepflegt. Es ist kein
Zufall, sondern beriihrt schwerste Lebenserfahrung, wenn Bischof Kibira eine
wissenschaftliche Untersuchung iber »Kirche, Sippe und die Welt« vorgelegt
hat (»Church, Clan and the world«, Studia Missionalia Upsaliensia XXI, Glerup
1974). Der Zusammenprall abendlandisch-christlicher Traditionen mit der reli-
giés-kulturellen Bedeutung der Sippe und des Familienverbandes ist ein unbe-
waltigtes und vordringliches afrikanisches Problem bei der gemeinsamen Be-
mihung um die neue Gemeinschaft in Christus.

¢) Nach dem Tod des Vaters wurde Josiah von seinem &ltesten Bruder ver-
sorgt, lernte Landwirtschaft und Fischerei im See, kam dann auf die englische
Internatsschule in Tabora, die auch von Staatsprasident Nyerere besucht wur-
de. Dort wurde er wegen seiner natiirlichen Fiihrungsbegabung schnell Schul-
sprecher. Vor allem hat er hier als Schiiler und Student mit22 Jahren mit einigen
Freunden eine bewuBte Bekehrung erlebt. Nach AbschluB des Lehrerbildungs-
instituts und als Dozent flr naturwissenschaftliche, sprachliche und theologi-
sche Facher an verschiedenen Lehrerbildungsinstituten ist er seit 1957 immer
mit der Erweckungsbewegung in Verbindung geblieben; erst spater wurde er
durch seine enge Zusammenarbeit mit der lutherischen Kirche in Schweden ein
ebenso entschlossener Mann der Kirche. Man muB aber einmal seinen Beitrag
zur Festschrift fiir Dr. Martin Pérksen (»So sende ich euch«, Ev. Missionsverlag,
1973, S. 280 ff.) zur Kenntnis nehmen, um die iiberaus konfliktreiche und ver-
wickelte, durch Kolonialismus und christliche Konkurrenz gepréagte Geschichte
seiner Didzese als Erfahrungsbasis fiir das Denken von Prasident Kibira in An-
schlag bringen zu kénnen. Das Sendungs- und VerantwortungsbewuBtsein
afrikanischer Kirchenfiihrer nicht nur fir ihren eigenen Bereich, sondern auch
gegeniliber Europa und Nordamerika in ihrer »nachchristlichen Aera« macht die
gemeinsame Verantwortung fiir die Mission in sechs Kontinenten in ihrer Radi-
kalitat deutlich.

Wir haben es also mit einem Prasidenten des LWB zu tun, der aus eigener An-
schauung Europa und viele andere Lander kennt und tief einbezogen ist in un-
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sere eigenen inneren Konflikte, dabei aber zugleich mit ganzem Herzen Afrika-
ner geblieben ist. Er weiB sich der neuen Gemeinschaftin Christus in allen Kon-
tinenten verpflichtet als ein Afrikaner, der in Sippe, Volk und Kultur seines Lan-
des verwurzelt ist und das Evangelium von Jesus Christus als Glaubensbasis
gewonnen hat und darum Kirche und Mission nur als Einheit verstehen kann.

5. Einweiterer Wortflihrer Afrikas von untibersehbarem Rangistder Bischof
Manas Buthelezi. Erist42 Jahre alt und Bischof der evangelisch-lutheri-
schen Kirche Siidafrikas in der Zentraldiézese Johannesburg und also auch fiir
Soweto zustandig. Er ist eng verwandt mit dem bekannten Politiker Buthelezi,
dem Stimmfihrer des Zulu-Stammes, der einen entschlossenen, pragma-
tisch-zahen Kampf um die Gleichberechtigung seines Volkes kdmpft. Es ist kein
Wunder, daB ein Mann wie Buthelezi aus der Vollversammlung heraus fiir das
Amt des Préasidenten vorgeschlagen wurde; aber er war nicht bereit, sich auf-
stellen zu lassen. Er war lange Dozent an der theologischen Fakultat in Umpu-
mulu und engster Mitarbeiter von Bischof Fosseus in Natal und arbeitete vor der
Ubernahme des Bischofsamtes unter manchen Anfechtungen durch die sid-
afrikanische Regierung im Christlichen Institut in Johannesburg. Auch er kennt
Amerika und Europa. Er ist ein scharfsinniger und engagierter Theologe und hat
durch sein Referat fiir das Seminar Il »In Christus — eine Gemeinschaft im Heili-
gen Geist« die Entscheidungen der Vollversammlung in der Siidafrika-Resolu-
tion entscheidend beeinfluBt. Er hielt die Predigtim SchiuBgottesdienst auf dem
Festplatz im Zentrum Dar es Salaams iber Eph. 6, 10-13 mit dem Thema: »Ein
Glaube, der jeder Krise standhélt«.

Ich halte sein Referat darum fiir so bezeichnend und entscheidend fiir den Kurs
der Vollversammlung, weil er den ganzen »Kontext« des stidafrikanischen Be-
freiungskampfes in eindringender theologischer Analyse auf den »Text« des
Glaubens an Jesus Christus und des daraus erwachsenden Kampfes zuriick-
fiihrt. Es geht bei der Mitverantwortung des LWB fiir das Geschehen in Siid-
afrika im Kern um die Glaubwiirdigkeit des Evangeliums. Jedes Reden von der
Einheit in Christus und der durch ihn begriindeten neuen Gemeinschaftim Hei-
ligen Geist wird zur Farce, wenn sich diese Einheit des Glaubens nicht im ge-
meinsamen Gottesdienst immer neu begriindet und bewahrt. Wer sich aus ras-
sistischen oder sonstigen politischen Gegebenheiten nicht mehr zum Gottes-
dienst und Sakramentsempfang zusammenfindet, verleugnet alles, was die
frohe Botschaft und das Bekenntnis der lutherischen Kirche und die Fundamen-
taltheologie der Christenheit tiber die neue Gemeinschaft in Christus sagt.
Inder Siidafrika-Erklarung der Vollversammlung Uber die Kir-
cheneinheit wird Bezug genommen auf die erfreuliche Entwicklung in Namibia,
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wo die Deutsche Evangelisch-Lutherische Kirche beschlossen hat, einer Verei-
nigten Evangelisch-Lutherischen Kirche in Stidwest-Afrika beizutreten mit dem
Ziel einer vollen Vereinigung. Auch in Siidafrika ist erst kiirzlich eine Kommis-
sion gebildet worden, um den ZusammenschluB der lutherischen Kirchen in
Sudafrika zu férdern. Aber jahrzehntelange Bemiihungen haben bislang noch
nicht dazu gefiihrt, daB sich die weiBen lutherischen Kirchen voll in die schwar-
zen lutherischen Kirchen integriert haben wegen des in Siidafrika herrschenden
Apartheidsystems. Darum wird in dieser Erklarung jetzt von einem »status con-
fessionis« geredet. Es heiBt wortlich: »Wir appellieren in besonderer Weise an
unsere weiBen Mitgliedskirchen im stidlichen Afrika, anzuerkennen, daB die Si-
tuation im slidlichen Afrika einen »status confesssionis« darstellt. Das bedeutet,
daB auf der Basis des Glaubens und mit dem Ziel, die Einheit der Kirchen zu be-
kunden, die Kirchen 6ffentlich und unzweideutig das bestehende Apartheidsy-
stem ablehnen.« Die lutherischen Kirchen sind an das Wort Gottes und an die
normativen lutherischen Bekenntnisschriften gebunden. Als gemeinsam an die
Bekenntnisse gebundene Kirchen sollten sie auch im taglichen Zeugnis und
Dienst als Volk Gottes leben kénnen und die Briider und Schwestern aus Kir-
chen gleicher Bekenntnisgrundlage in ihren Gottesdienst und am Tisch des
Herrn aufnehmen.

Es ist unter den afrikanischen lutherischen Kirchenim Vorfeld der Vollversamm-
lung lebhaft erértert worden, ob nicht in der Vollversammilung ein Antrag gestellt
werden sollte auf AusschluB solcher weiBer Mitgliedskirchen des Weltbundes,
die die Einheit der lutherischen Kirche in Siidafrika wegen des Apartheidsy-
stems verleugnen. Den Hintergrund fiir diese Forderung kann man aus dem Re-
ferat von Bischof Buthelezi deutlich erkennen. Es fragt sich, ob wir wirklich noch
denselben Glauben bekennen, wenn wir uns dem Apartheidsystem beugen und
nicht die volle Kirchengemeinschaft am Tisch des Herm praktizieren. Wir kénn-
ten dadurch in totale babylonische Gefangenschaft durch den Gott des Rassis-
mus geraten. Das wiirde aber zum Abfall von Gott, dem Vater Jesu Christi, fiih-
ren und zum Gétzendienst entarten. Man kann die neue Gemeinschaft in Chri-
stus auch nicht so ausschlieBlich spirituell auffassen, daB es als ertraglich emp-
funden wiirde, wenn die staatliche Rassentrennung als Strukturprinzip fiir die
Kirchenbildung hingenommen und so faktisch Kirchentrennung praktiziert wird.
Dann tritt eine neue Bekenntnissituation ein, die nur vergleichbar ist mit dem,
was in der Reformationszeit geschehen ist und was im Kampf der Bekennenden
Kirche im Dritten Reich relevant geworden ist. Hier steht tatsachlich nichts Ge-
ringeres als die Glaubwiirdigkeit des Evangeliums auf dem Spiel. Es gibt an die-
sem Punkt auch keine Neutralitét, sondern nur den Weg der tapferen Nachfolge
Jesu Christi, des gekreuzigten und auferstandenen Herrn.
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Bischof Buthelezi hat mit seinem Referat der Vollversammiung den Dienst ge-
leistet, die Einheit des Volkes Gottes auf den konkreten Vollzug des Gottesdien-
stes, der Taufe und des Abendmahls zurlickzufiihren. Die zentral-theologische
Position flihrt Giber die rein politische Diskussion hinaus, muB aber in der beson-
deren Lage in Slidafrika auch politische Konsequenzen haben. Wenn die staat-
liche Gesetzgebung es verbietet, die Einheit des Volkes Gottes zu praktizieren,
muB hier Widerstand geleistet und auf eine Verénderung der Gesetzgebung
hingewirkt werden. Der Begriff »status confessionis« stammt aus der Reforma-
tionsgeschichte und bekam sein besonderes Gewicht in den Streitigkeiten tiber
das Interim nach dem Tode Martin Luthers. In Artikel X der Epitome der Konkor-
dienformel wird die Frage des status confessionis behandelt und dahingehend
entschieden, daB auch in Fragen, (iber die man verschieden denken kann, so-
genannte Mitteldinge und Adiaphora, in Zeiten der Verfolgung, wo es um das
Bekenntnis der Wahrheit des Evangeliums und um die christliche Freiheit geht,
nicht nachgegeben werden darf. In statu confessionis muB immer die ganze
Wabhrheit offen bekannt werden, auch wenn Gott uns dafiir Leidenszeiten zumu-
tet. Das bedeutet in der jetzigen slidafrikanischen Situation, daB wir es heute auf
keinen Fall bei der Trennung der Kirchen unter dem Druck des Apartheidsy-
stems belassen diirfen, weil das Apartheidsystem selbst eine Verletzung der
Menschenrechte ist und die Kirche sich auf die Unterdriickung und Entrechtung
der groBen Mehrheit des Volkes durch eine weiBe Minderheit nicht einlassen
darf, wenn sie den Herrn Jesus Christus nicht verleugnen will. Sie kann unter
normalen Umstanden aufgrund der verschiedenen Sprachen verschiedene
Gemeinden bilden, in denen die einen ihren Gottesdienst in Englisch und die
anderen in Zulu und die dritten in Deutsch veranstalten. Das ist vor 30 Jahren
noch nicht als rassistischer Hochmut verstanden worden, sondern ergab sich
aus den naturlichen Gegebenheiten und bedeutete auch nicht eine Verletzung
der Abendmahlsgemeinschaft am Tisch des Herrn. Dieselben Missionare, die
sich am schwarzen Gottesdienst beteiligten, freuten sich, wenn sie mit ihren
Kindern auch einen deutschen Gottesdienst besuchen konnten. So sind ur-
spriinglich die weiBen deutschsprachigen Gemeinden entstanden, ohne jede
rassistische Uberheblichkeit. Aber wenn unter diesem zum Prinzip und Staats-
gesetz erhobenen Apartheidsystem der gemeinsame Gottesdienst und der
Empfang des Sakraments verboten ist und das ganze Volk in eine Verfolgungs-
situation gerat, wo ihm nicht sein Recht gewéhrt wird, da ist eine neue Lage —
eben der status confessionis — gegeben, wo es fiir die Christenheit aller Rassen
nur noch Widerstand zu leisten gilt, auch wenn damit Leiden verbunden sind.
Diese Klarung, die in Dar es Salaam erfolgt ist, ist gliicklicherweise unter dem
Zeichen der Versohnung und Hoffnung erfolgt, daB diese Entwicklung keinen
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revolutiondren Aufstand, sondern eine mit friedlichen Mitteln zu erreichende
Anderung der Verhaltnisse zum Ziel hat. Das halte ich fir einen Gewinn, den
Dar es Salaam uns im LWB vermittelt hat.

6. Einen publizistischen Hohepunkt erhielt die Diskussion in Dar es Salaam
durch ein Referat des amerikanischen Theologen Dr. W. H. Lazareth fir
das Seminar Il unter dem Thema »Verantwortliche Sorge fir die
Schopfung«.Dr. Lazareth iberraschte das Auditorium dadurch, daB er sein
vorher ausgearbeitetes Referat,das er gerade am 1. Jahrestag jener blutig nie-
dergeschlagenen Revolte in Soweto vortragen sollte, drastisch kiirzte und einen
neuen Einleitungs- und SchluBteil vorlegte. In dieser neuen Fassung trug er ein
dreifaches BuBbekenntnis gemeinschatftlicher Schuld vor: »Wir Lutheraner ha-
ben nicht deutlich genug, weder im Wort noch durch die Tat, Zeugnis gegeben
Uber die Offenbarung, die Befreiung und die Revolution.« Dementsprechend
formulierte er drei Thesen:

1. Zur Offenbarung: »Lutheraner bekennen sich im Glauben zur Offenbarung
des ganzen Wortes Gottes. Aber im téglichen Leben haben wir zu oft die kirchli-
che Verkiindigung des Evangeliums Gottes im Hinblick auf die himmlische Erlo-
sung Uberbetont auf Kosten seiner Anwaltschatft fiir Gottes Gesetz im Hinblick
auf die irdische Gerechtigkeit.«

2. Zur Befreiung: »Lutheraner bekennen im Glauben die zweifache Herrschaft
Gottes als unseres rettenden Erlésers und erhaltenden Schopfers. Aberim tag-
lichen Leben haben wir zu oft unsere christliche Freiheit von »Siinde, Tod und
Teufel liberbetont auf Kosten unserer sozialen und politischen Befreiung von
Ungerechtigkeit, Unterdriickung und Verletzung von Menschenrechten und
Menschenwiirde. «

3. Zur Revolution: »Lutheraner bekennen, daB die aus dem Glauben aktivierte
Liebe einen Ausgleich zwischen den sich widersprechenden Forderungen der
Vernunft und der Gewalt suchen muB, um mehr Gerechtigkeit, Freiheit und
Frieden in der Gesellschaft zu erreichen. Aber im téglichen Leben haben wir zu
oft das Recht der Biirger, sich im Notfall an einem >gerechten Krieg« in der Au-
Benpolitik zu beteiligen, tiberbetont auf Kosten unserer Teilnahme im Notfall an
einer »gerechten Revolution« in der Innenpolitik. «

Das Stichwort von der »gerechten Revolution«, abgeleitet von dem Stichwort
von dem »gerechten Krieg«, machte natiirlich Schlagzeilen und wurde schon so
gedeutet, als sei der LWB in Dar es Salaam schon voll eingeschwenkt auf jene
heiBumstrittenen MaBnahmen des Okumenischen Rates der Kirchen mit dem
Sonderfonds des Programms zur Bekdmpfung des Rassismus. Wer das jedoch
herauszuhdren meint, sollte lieber noch einmal das Referat genau durchdenken
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und gleichzeitig mit diesem Referat die Resolutionen der Vollversammliung tiber
»die soziopolitischen Funktionen und Verantwortung der lutherischen Kirchen
fur die Menschenrechte« und iiber »Siidafrika« nachlesen. Dr. Lazareth gibt
sich zwar betont Miihe, nicht feige der verzweifelten Situation der Christen in
Siidafrika auszuweichen, aber er ist ebenso bemiiht, den Fall des duBersten
Notstandes scharf einzugrenzen und beruft sich nicht nur auf Artikel 16, sondern
auch auf Artikel 28 der Augsburgischen Konfession, wo gerade der Riickgriff auf
die bewaffnete Gewalt fiir die Bischéfe und die Kirchen aufs scharfste verworfen
wird. Er betont dementsprechend, daB die Kirche immer nur mit dem Wort Got-
tes flr Frieden und Versdhnungsbereitschaft eintritt. Er unterscheidet deutlich
zwischen dem, was die Kirche tut, und dem, was einzelne Christen zu tun fir
notwendig und richtig halten.

Erst auf diesem Hintergrund wird die Grundintention seines ganzen Referats
verstandlich, in dem er in einer streng gebiindelten Auslegung des ganzen R&-
merbriefes die lutherische Lehre vom Gesetz entfaltet und darauf insistiert, daB
die lutherische Kirche nicht auf die Predigt des Gesetzes verzichtet und gerade
darum die prophetische Stimme allen Regierungen gegeniiber erhebt mit der
Forderung, daB es der Sinn aller Regierungen ist, fiir Gerechtigkeit und Freiheit
einzutreten.

M.E. liegt hier die eigentliche Sensation seines Referats. Er wagt es wieder, das
Gesetz Gottes in den Mittelpunkt der politischen Ethik zu stellen in einer Zeit, in
der die Christenheit in schwérmerischer Emanzipationsideologie mit den Gebo-
ten Gottes wenig anzufangen weiB. Es geht ihm um die Auslegung von Rémer
13, also um jenes Kapitel, liber das Martin Luther mit Thomas Miinzer so ent-
schlossen gestritten hat und das Ménner wie Eivind Berggrav und Otto Dibelius
auf friheren Vollversammlungen des LWB beschworen haben. Der ganz neu
erwachte Kampf um die Menschenrechte und die Grundwerte, die heute Chri-
stenheit und Politiker erfiillt, ist theologisch nur zu deuten als eine Riickbesin-
nung auf Gottes Gesetz zur Erhaltung dieser Welt und als Lebensmaéglichkeit fiir
die Menschen im Angesicht des Chaos der Begierden und des Willens zur
Macht. Die Situation in Siidafrika ist ein klassischer Fall fiir die Menschheit, weil
hier eine bewuBt christliche Regierung eine Verfassung und eine Rechtsord-
nung aufrechtzuerhalten bestrebt ist, in der eine weiBe Minderheit die Men-
schenrechte der schwarzen Mehrheit verletzt und mit FiiBen tritt. Wo immer das
geschieht, muB im Namen Gottes in prophetischer Vollmacht einer solchen dik-
tatorischen Regierung widerstanden werden. »Es ist keine Obrigkeit ohne von
Gott.« Darum gilt es, der Obrigkeit zu gehorchen. Aber jede Obrigkeit muB ge-
messen werden daran, »ob sie Gottes Dienerin ist dir zu gut«, und »eine Réche-
rin zur Strafe (iber den, der Bdses tut«. Wenn eine Regierung aber den, der Bé-
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ses tut, belohnt, und den, der Gutes tut, bestraft, wenn eine Regierung »ihren
Mund auftut zur Lasterung gegen Gott, zu lastern seinen Namen und sein Haus
und die im Himmel wohnen« (Offb. 13, 6), dann schlégt das Lob der Regierung
um in das apokalyptische Bild von dem Tier aus dem Abgrund. »Wenn jemand
mit dem Schwert tétet, der muB mit dem Schwert getotet werden.« Darum bleibt
fiir die Christenheit die Liebe des Gesetzes Erflillung; darum sind die Unter-
driickten zu »Geduld und Glauben der Heiligen gerufen« (Offb. 13, 10). Aber
Liebe, Geduld und Glaube verpflichten niemand zum Schweigen, sondern be-
wahren sich in der Solidaritat mit den Leidenden und Verfolgten unter der pro-
phetischen Vollmacht von Gesetz und VerheiBung Gottes. In diesem Sinne ver-
stehe ich die Resolutionen von Dar es Salaam liber die Menschenrechte und
Sidafrika.

Wir leben in einer Zeit, in der die ganze Christenheit die traditionelle These von
dem »gerechten Krieg« neu liberdenkt. Schon 1948 hat der Weltrat der Kirchen
erklart, daB Krieg eine Siinde gegen Gott ist und unvereinbar ist mit der Lehre
und dem Beispiel unseres Herrn Jesus Christus. Wenn die Weltchristenheit sich
also um Strategien der Friedenserhaltung bemiiht, den Krieg als untaugliches
Mittel der Politik erklért und somit die These von dem »gerechten Krieg« hinter-
fragt, wird jede These von einer »gerechten Revolution« doppelt fragwiirdig
sein, solange man darunter einen blutigen Aufstand versteht. Der revolutionére
Charakter der christlichen Botschaft kdmpft mit dem Wort Gottes als Gesetz und
Evangelium und will das BewuBtsein verdndern und auf diese Weise die Welt
veréndern. Aber daB die Christenheit das gemeinsam tut und daB sie das Uber
alle Grenzen hinaus tut und zwischen Innen- und AuBenpolitik nicht unterschei-
den kann, das liegt an der Durchschlagskraft des Wortes Gottes in Gesetz und
Evangelium. Nattrlich finden sich in den Erklarungen des LWB manche Begriffe
und Wendungen, die aus dem Arsenal kommunistischer Propaganda wohl ver-
traut sind. Aber das ist dem Apostel Paulus schon &hnlich ergangen und darf
uns nicht beirren. Es hat sich langsam herumgesprochen, daB die Aufgaben-
stellung des Kampfes fiir Freiheit und Gerechtigkeit nicht damit zu Ende ist,
wenn ein Volk in blutiger oder unblutiger Revolution seine Unabhéngigkeit er-
langt hat. Es kommt auf den l&ngeren Atem an und die wahre eschatologische
Sicht des Neuen Testaments. Das ist das Geheimnis der neuen Gemeinschaft
in Christus.

7. Der Kontrast zwischen publikumswirksamen Meldungen und wesentlichen
inneren Vorgangen gerade bei solchen Vollversammlungen wird nicht aus der
Welt zu schaffen sein. Ich halte fiir wichtiger und weittragender als die bisher be-
riihrten politisch-ethischen Resolutionen jene inneren Vorgéange, die die Ein-
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heit der Christenheit betreffen, von denen die Offentlichkeit aber nicht viel
erfahren kann. Hier hatte der afrikanische Kontext dieser Vollversammlung
seine eigentliche Bewéhrungsprobe zu bestehen.

Die Afrikaner spielten dabei eine Doppelrolle. Sie waren einerseits darauf be-
dacht, uns alle, die wir aus der weiten Welt nach Dar es Salaam kamen, mit gro-
Ber Offenheit aufzunehmen und an ihrem gottesdienstlichen und gemeindlichen
Leben teilhaben zu lassen. Das war ein uniibersehbarer Beitrag zum Verstand-
nis der Einheit in der »neuen Gemeinschaft in Christus« trotz der bunten Man-
nigfaltigkeit der Traditionen und Uberzeugungen. Es gehorte zu den schénsten
Erfolgen dieser Vollversammlung, daB in der ganzen ersten Woche der Tagung
bis zum SchluB der zweiten Woche die kleinen Arbeitseinheiten in den Gruppen
und Seminaren ausfiihrlich Zeit hatten, sich anhand der Bibelarbeit liber den
Romerbrief und in den taglichen Gottesdiensten und Andachten auf das Evan-
gelium als die uns alle verbindende und die Gemeinschaft immer neu begriin-
dende Kraft zu besinnen und auf diesem Grunde zusammenzufinden. Die klei-
nen Gruppen waren so zusammengesetzt, daB hier wirklich die Kontinente und
Rassen und die verschiedenen theologischen und kulturellen Akzente zusam-
mengebracht waren zu einem intensiven Gedanken- und Erfahrungsaus-
tausch. Hier konnte jeder sich ausfiihrlich aussprechen und hier konnte man
immer gemeinsam versuchen, sich zurlickzubeziehen auf die Heilige Schrift
und das in ihr gegebene Evangelium. Hier galt es, das groBe Geheimnis zu be-
wahren, daB wir alle Kinder Gottes sind durch den Glauben an Jesus Christus.
»Hier ist nicht Jude noch Grieche, hier ist nicht Sklave noch Freier, hier ist nicht
Mann noch Frau, denn ihr seid alle einer in Jesus Christus« (Gal. 3, 28). Nun sa-
Ben wir beieinander als Afrikaner und Amerikaner und Osteuropéer, als Papuas
und Brasilianer, natirlich waren wir Manner und Frauen, Alte und Junge, Reiche
und Arme. Jeder brachte seine Geschichte, seine Kultur, seine Tradition, sich
selbst mit. Aber jenseits aller Unterschiede von alt und jung, arm und reich wuB-
ten wir, daB wir Christus gehéren, daB wir eingegliedert sind in sein Volk durch
die Taufe und zusammengehalten sind als sein Volk durch das Herrenmahl, in
dem Christus sich mit uns solidarisch macht und uns zu Erben seines Reiches
ernennt. Um diese zentrale Einheit in Christus geht es ja, wenn es um die Einheit
der Kirche geht. Als Glieder der lutherischen Kirche wuBten wir einerseits, daB
wir nur einen kleinen Ausschnitt aus dem Gesamtbereich der Christenheit dar-
stellen. Wir hatten es gewissermaBen leichter im Kontext des LWB, eine ge-
meinsame Basis in den Bekenntnisschriften der lutherischen Kirche, in den Ge-
sangbuchliedern und in den Eigentiimlichkeiten zu finden, die nun einmal die
evangelisch-lutherische Kirche pragen. Aber wir wuBten zugleich, daB wir als
lutherische Konfessionsfamilie uns auch nicht ausschlieBen kénnen, sondern
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geradezu verpflichtet sind, gemeinsam uns als Glieder der Gesamtchristenheit
zu verstehen. Darum hatte auch auf dieser Tagung der Vollversammiung das
Thema der gesamtchristlichen Einheit einen besonderen Rang.

Bischof Aarflot aus Norwegen hielt das Hauptreferat liber »die lutheri-
sche Kirche und die Einheit der Kirche« und der katholische Bischof
Martensen aus Kopenhagen und der presbyterianische Prasident John Gatu
aus Kenia gaben dazu ihre Reaktionen. Gleichzeitig wurde in einem groBen
Seminar die ungeheure intensive Arbeit der transkonfessionellen Beziehungen
in Verkiindigung und Dienst auf bilateraler und multilateraler Ebene reflektiert.
Gerade weil der LWB sich mit seiner Verfassung verpflichtet hat, in allem, was er
tut, die gesamtchristliche »6kumenische« Einheit zu férdern und nicht zu hin-
dern, hat dieser Arbeitszweig, fir den das konfessionskundliche Institut in
StraBburg besondere Bedeutung hat, einen besonderen Rang.

In diesem Zusammenhang erfolgte der vielleicht wichtigste und weittragendste
Beitrag der Vollversammlung, liber den man wohl auch noch nach 20 und 50
Jahren reden wird, wenn alle politisch-ethischen Resolutionen langst verges-
sen sind. Der rémisch-katholische Bischof Martensen aus Kopenhagen gab ei-
nen Uberblick tiber die Entwicklung der seit dem 2. Vatikanum besonders inten-
siv angelaufenen Arbeit der lutherisch - romisch-katholischen Studienkommis-
sionen in Europa, in Amerika und in Deutschland. Dabei erwahnte er, daB auf-
grund dieser sehr positiv verlaufenen Gespréche eine Anzahl von bekannten
rémisch-katholischen Theologen angeregt hat, fiir das Jahr 1980 als dem 450.
Jahrestag der Augsburgischen Konfession von rémisch-katholischer Seite zu
priifen, ob das Augsburgische Bekenntnis von 1530, das ja von vornherein dem
Gedanken der Einheit der Kirche verpflichtet war, nicht von katholischer Seite
positiv gewtirdigt werden kdnnte. Das wére dann ein wichtiger Beitrag zu dem
vom LWB akzeptierten Ziel einer »versohnten Verschiedenheit«. In der Theolo-
gie des Kreuzes seien nach lutherischem wie nach rémischem Verstandnis so-
wohl die rechte Lehre wie das rechte Verhalten, Dogmatik und Ethik in einzigar-
tiger Weise zusammengespannt, so daB3 das Zeugnis der Schrift und die Her-
ausforderung der jeweiligen Epoche uns lehren kénnte, die eine Wahrheit ge-
meinsam zu vertreten. Mit dem Begriff der »verséhnten Verschiedenheit« hat
der LWB dem von dem Okumenischen Rat der Kirchen vertretenen Modell der
»konziliaren Gemeinschaft« eine wichtige Erganzung gegeben. Man hofft da-
durch, die Identitét der einzelnen Konfessionskirchen deutlicher bewahren zu
kénnen und trotzdem zu einer verséhnten Gemeinschaft in der Verschiedenheit
zu kommen. Die Vollversammlung hat diesen Hinweis auf eine mégliche posi-
tive Wiirdigung der Augsburgischen Konfession durch die rémisch-katholische
Kirche begriiBt in der Hoffnung, daB dadurch eine Gemeinschaft zwischen der
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rémisch-katholischen und der lutherischen Kirche eroffnet werden kénnte, die
die Besonderheiten wahren und die Entwicklung zur vollen kirchlichen Gemein-
schaft als Schwesterkirchen eroffnen konnte.

Diese Zielsetzung stellt allerdings unsere afrikanischen und asiatischen Mit-
gliedskirchen vor weitreichende Entscheidungen. Diese Kirchen stehen bewuBt
in der Tradition der lutherischen Konfessionsfamilie, weil ihre Missionare dem
lutherischen Bekenntnis verpflichtet waren. Aber auf vielen regionalen Konsul-
tationen in Afrika und Asien istimmer wieder die Frage gestellt worden, ob denn
z.B. die Augsburgische Konfession als Produkt abendlandischen Glau-
bens und Denkens aus dem 16. Jahrhundert wirklich eine grundlegende Bedeu-
tung auch fiir Kirchen in Afrika und Asien haben kénne. Es gibt viel offene oder
geheime Kritik an der »Uberfremdung« afrikanischer und asiatischer Kirchen
durch die Traditionen aus Europa und Amerika. Man ruft wie selbstverstéandlich
nach einer afrikanischen, indischen, japanischen oder indonesischen Theolo-
gie. Hinzu kommt der Vorwurf, daB die Missionsgeschichte wéhrend der Kolo-
nialepoche so viel an kulturellem Erbe und an uralten einheimischen religidsen
Vorstellungen abgebaut und zerstért hatte. Darliber wird man in Zukunft noch
genauer nachdenken missen. Wenn ich z.B. an die drei Béande »Fiihrung und
Erfahrung in 40-jahrigem Missionsdienst« von D. Ernst JohanBen, dem Pionier
in Usambara, Bukoba und Ruanda, denke oder an Bruno Gutmanns Buch lber
»Dichten und Denken der Dschagga« oder viele andere Werke aus der Mis-
sionsgeschichte, dann habe ich den Eindruck, daB viele Missionare keineswegs
nur zerstort haben. Sie haben vielmehr mit groBer Miihe beobachtet und zuge-
hort, gesammelt und aufgezeichnet, was sie iber Religion, Sage und Kultur in
Erfahrung bringen konnten, um daran anzukniipfen und aufzubauen.
Allerdings bedeutet das Bekenntnis zu Jesus Christus und die Taufe auf seinen
Namen fiir alle beteiligten Vélker, fiir die Germanen nicht weniger als fiir die In-
der und Afrikaner, einen Bruch mit der Vergangenheit und eine Absage an die
bisherigen Goétter. Dieser Bruch z.B. mit der germanischen Gotterwelt hat aber
fir uns in Deutschland bewirkt, daB wir einen neuen Anfang mit Christus mach-
ten, so daB ein UmschmelzungsprozeB friherer Vorstellungen und Erfahrungen
vor sich ging, in dem neue Kulturepochen im Zeichen des Glaubens an Jesus
Christus entstanden. Die Botschaft von Christus war fir die Germanen eine
ebenso »fremde Tradition« aus dem nahen Orient wie fir die Afrikaner und In-
der. Unsere ganze Kirchengeschichte in Deutschland war ein Ringen des
Evangeliums mit den Traditionen von Blut.und Boden, Sippenverband und Na-
tionalgeist, in der vielfach das Evangelium verdunkelt und synkretistisch ver-
falscht wurde. Wir werden vielleicht auch in Afrika oder anderswo noch auf man-
cherlei Formen des Synkretismus einheimischer und christlicher Tradition sto-
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Ben. Aber wir werden doch immer wieder neu darauf hoffen miissen, daB der
Herr Jesus Christus den Sieg behdlt (iber die »anderen Gétter« von Tausenden
von Stammen in allen Vélkern.

Die Botschaft von Jesus Christus ist allein in der Heiligen Schrift zu finden, die
geschichtlich und geographisch im Schnittpunkt der Kulturen von Ost und West,
von Nord und Siid verankert ist, und so allen »fremd« und doch nah zugleich ist.
Die Augsburgische Konfession von 1530 und der Klieine und GroBe Katechis-
mus Martin Luthers haben gesamtchristliche Bedeutung, und zwar keineswegs
weil sie in Deutschland entstanden sind, sondern weil sie die Christen in
Deutschland und allen Vélkern zurlickriefen zu dem einen Evangelium, das fiir
Juden und Griechen, Deutsche und Afrikaner und alle Nationen und Rassen
Heil und Leben bedeutet.

Wenn wir daran nicht festhalten wiirden, wiirden wir die Herrschaft Jesu Christi
verleugnen und Opfer unserer eigenen nationalen Ideologien und Angste wer-
den. Hier liegt ein weites Feld »versohnter Verschiedenheit« vor uns, an dem es
nicht nurin Afrika, sondern lberall in der Welt zu arbeiten gilt, um die neue »Ge-
meinschaft in Christus« durch das »Wirken des Heiligen Geistes« immer neu zu
erfahren.

Wie wir die Gnade Christi und alle geistlichen Giiter gemeinsam haben, so wol-
len wir auch Leib und Leben, Gut und Ehre gemeinsam haben, so daB einer dem
andern mit allem diene. Martin Luther
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