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Geleitwort

Das Jahrbuch eines Diaspora-Werkes, das sich in Sonderheit den lu-
therischen Minderheitskirchen verpflichtet weiB, wird sich stets des Zu-
sammenhangs mit der lutherischen Kirche in ihrer Gesamtheit und mit
ihrer Theolgie bewuBt sein. |hr Verhéltnis zur Kirche oder gar ihre
Bindung an eine Konfessionskirche ist heute heftiger umstritten als in
friheren Zeiten der Kirchengeschichte. Wenn jedoch die theologische
Reflektion nicht eingebettet ist in die Liebe zur lutherischen Kirche,
kann sie ihren Auftrag jedenfalls nicht im evangelischen Sinn erfiillen.
In einem Beitrag zur Festschrift fiir den beim kirchlichen Wiederaufbau
in unserem Land verdienstvollen lutherischen Amerikaner Prof. Julius
Bodensieck macht darauf Professor Adolf Koberle aufmerksam, fiir
dessen freundliche Druckgenehmigung besonders gedankt wird. Die
lutherischen Vater kommen zweimal zu Wort: der Ephorus des Aus-
lands- und Diaspora-Theologenheims des Martin Luther-Bundes in Er-
langen, Prof. Gerhard Miller, geht — aus AnlaB des 400jahrigen Jubi-
laums der Konkordienformel — der Frage nach der ,Einheit des deut-
schen Luthertums*® nach, wéhrend Prof. Martin Wittenberg (viele Jahre
Vorsitzender des bayerischen MLV) mit einem Vortrag im Theologen-
heim an das ,geistliche Leben nach Martin Luther und Wilhelm Lohe"
erinnert. Einen interessanten — vielleicht auch brisanten und weg-
weisenden — Versuch, den Pluralismus in der Theologie neu zu deuten,
unternimmt Prof. Walter Altmann in seiner Antrittsvorlesung als Rektor
der Theologischen Fakultat der Evangelischen Kirche lutherischen Be-
kenntnisses in Sdo Leopoldo, Brasilien. Uberlegungen zur ,lutheri-
schen Predigt heute® hat Dekan Kurt Klein, Traunstein/Obb., der letz-
ten Bundesversammiung des Martin Luther-Bundes in Karlsruhe voran-
gestellt.

Die Situation der Diaspora-Kirchen wird immer auch von natio-
nalen und sozialen Aspekten begleitet und beeinfluBt sein. Diese Ge-
gebenheiten erfordern ein hohes MaB an seelsorgerlichem Einsatz. Sie
werden z. B. im Bereich der Jungen Kirchen mit Recht gebiihrend be-
riicksichtigt, im Blick auf die genuine Diaspora-Arbeit, aber merkwiirdi-
gerweise hdufig bestritten oder miBachtet. Nach einer grundsatzlichen
Untersuchung Uber das Verhéltnis von Volkskirche und Diaspora (vom
stellvertretenden Bundesleiter Gotifried Klapper DD) soll darum den
geschichtlichen Anfdngen einiger nationaler Diasporakirchen nach-
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gegangen werden: Prof. Adalbert Hudak, ein besonderer Kenner der
siidosteuropdischen Reformationsgeschichte, richtet den Blick nach
Ungarn, Landessuperintendent H.-H. Peters, langjahriger Leiter der
deutsch-franzdsischen Theologentagungen des Deutschen National-
komitees des Lutherischen Weltbundes, nach Frankreich. Beide Dia-
sporakirchen sind mit dem Martin Luther-Bund seit langem in enger
Verbindung. Am Beispiel der lutherischen Kirche in den Niederlanden
wird deutlich, welchen Herausforderungen gerade westeuropéaische
Minoritatskirchen in ihren Industriegesellschaften in theologischer und
sozialer Hinsicht zu begegnen haben und welchen Gefédhrdungen ihre
kirchliche bzw. christliche Substanz ausgesetzt ist. Der Verfasser, Pfar-
rer Jan Roskam, ist einer der Griinder und Vorsitzender der Luther-
stichting, die — seit fiinf Jahren bestehend — das jlingste angeschlos-
sene kirchliche Werk des Martin Luther-Bundes ist.

Auch fir die lutherischen Kirchen gibt es in der Gegenwart keine von
den anderen christlichen Kirchen isolierte Existenz mehr. Sie sind auf
die Okumene, die Christenheit, angelegt und angewiesen. Die Gku-
menische Bewegung — und mit ihr der Weltrat der Kirchen — ist keine
Sache einer christlichen Konfession, und deshalb ist die Rede von der
Jlutherischen Okumene*® ein Widerspruch in sich und sollte nicht in
Gebrauch kommen. Aber die Verbundenheit und der Zusammenhang
der lutherischen Kirche mit der Okumene ist eindeutig und unaufgeb-
bar und sollte nicht l&nger in Frage gestellt werden. Die Geschichte,
Auftrag und Arbeitsweise des Lutherischen Weltbundes (zu dessen
»Vatern“ in mancher Hinsicht auch der Martin Luther-Bund gerechnet
werden muB) ist dafiir besonders signifikant. Sie werden zusammen-
fassend dargestellt als Ausdruck ,aktiven Luthertums®”. Gebotene An-
ldsse hierzu sind das 30jahrige Bestehen des Lutherischen Weltbun-
des (seit 1947), die vor 25 Jahren erfolgte Griindung seiner Abteilung
Weltdienst (1952 in Hannover) und die bevorstehende VI. Vollversamm-
lung des Lutherischen Weltbundes in Dar es Salaam, Tansania, im Juni
1977 mit dem Thema ,In Christus — eine neue Gemeinschaft“. Ein zwei-
facher Blick in den skandinavischen Raum macht die geistlichen und
diakonischen Krafte dieser Kirchen im dkumenischen Kontext deutlich:
Kirchenrat Dr. Reinhard Mumm (Miinchen) zeigt den Dienst der Bruder-
schaften auf, die im letzten Jahrzehnt erneut in unser Gesichtsfeld ge-
treten sind, womit sich z. B. auch die Bischofskonferenz der Vereinigten
Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands in ihrer letzten Klausur-
tagung intensiv beschéaftigt hat. Der finnische Pfarrer Matti Jarveldinen,
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Stipendiat der bayerischen Landeskirche und des Deutschen National-
komitees, faBt den Ertrag seines Erlanger Studienaufenthaltes in Uber-
legungen zur ,Diakonie auf der Suche nach ihrer Identitat" zusammen.
SchlieBlich gibt der bayerische Pfarrer und Dozent Dr. Hermann Vor-
lander (Erlangen), ein friiherer Bewohner des Theologenheimes, einen
aus personlicher Erfahrung geschépften Einblick in die Hintergriinde
des blutigen Dramas im Libanon mit seinem Beitrag liber den , Exodus
der Christen aus dem Nahen Osten®.

Auch diese reichen Erkenntnisse und Zeugnisse wollen dazu dienen,
daB die Verantwortung fiir die Diaspora im besonderen und filr die
lutherische Kirche in ihrer Gesamtheit unter uns gestérkt werde.

Erlangen, August 1976 Ernst Eberhard



ADOLF KOBERLE

Warum wir die Lutherische Kirche
liebhaben?"

Wenn man ein Kind fragen wiirde: Warum hast du deine Mutter lieb?,
so wiirde das Kind darauf vermutlich antworten: Einfach darum, weil
es meine Mutter ist, und sicher wére das nicht die schlechteste Ant-
wort. So kdnnten auch wir auf die Frage, warum wir die Lutherische
Kirche liebhaben, schlicht antworten: Einfach darum, weil es die
Kirche ist, durch die wir das Leben des Glaubens empfangen haben.
Eine Mutter riihmt man nicht mit lautstarken Worten. Aber wenn die
Kinder als erwachsene Menschen gelegentlich wieder zusammenkom-
men und anfangen, miteinander von der Mutter zu sprechen, dann
bringt wohl jedes den einen oder anderen Zug herbei, der ihm am Bild
der Mutter besonders lieb und wichtig geworden ist. In dem gleichen
Sinn soll jetzt von der mater ecclesia die Rede sein. Auf die Frage,
warum wir die Lutherische Kirche liebhaben, seien vier Wesensziige
herausgestellt. Wir lieben diese Kirche, denn

sie ist die Kirche des lebendigen Wortes,

sie ist die Kirche, die die von Jesus ge-
stifteten Sakramente hoch in Ehren halt,

sie ist die Kirche der geheiligten Natlrlichkeit,
sie ist die Kirche, die ohne den Willen zur Macht
auf den wehrlosen Sieg Gottes vertraut.

2

Fir Martin Luther war das erste und vornehmste Zeichen der Kirche
die offentliche Verkiindigung des Evangeliums. ,Dabei soll man die
christliche Kirche gewiB erkennen, wo das lautere Evangelium ge-
predigt wird.*

Man hort heutzutage oft die Klage, unsere Zeit sei predigtimiide ge-
worden. Die Pfarrer seien lberfordert durch die sonntdglich wieder-

') Dieser Beitrag ist der 1975 zusammengestellten und bisher ungedruckten
Festschrift zum 80. Geburtstag von Professor D. Julius Bodensieck ent-
nommen.
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kehrende Pflicht der Verkiindigung und die Hérer, durch die Bilderflut
der Massenmedien verwohnt und zerstreut, seien gleich gar nicht mehr
imstande, einer gediegenen Schriftauslegung zu folgen. Und doch wird
diese auf beiden Seiten vorhandene Not nicht dadurch iiberwunden,
daB man die Predigt abschafft und durch andersartige Elemente im
Gottesdienst ersetzt, sondern allein dadurch, daB in der Kirche um
neue Freudigkeit zum Reden und zum Hoéren gebetet wird.

Luther war von der Uberzeugung durchdrungen: Wo die biblische Bot-
schaft ungeteilt und lebensnah verkiindigt wird, indem man ,den
Leuten aufs Maul schaut”, da tragt dieses Wort iiber alle Zeiten hinweg
die VerheiBung in sich, daB es nicht leer zurlickkommen wird. Luther
hat tief gelitten unter der Erfahrung menschlicher Schuld und Siin-
dennot, nicht weil er ein grober Siinder war, sondern weil sein Gewis-
sen unbestechlich wach reagierte auf die Stimme des lebendigen
Gottes in seinem Gesetz und Gebot. Aus dieser Trauer, aus diesem
heiligen Erschrecken heraus hat der Reformator das Wunder der
Menschwerdung Gottes und das Geschenk seiner Verséhnung, im
Kreuz Christi uns angeboten, nicht hoch genug riihmen kénnen. Gott
hat sich nicht zu erhaben gediinkt. Er ist in dem Mysterium der Inkar-
nation in unser Fleisch und Blut eingegangen. Die Heiligkeit hat sich
mit dem menschlichen Elend vermahlt und unsere Last auf sich
genommen. An dieser Stelle kann man recht eigentlich den Herzschlag
der lutherischen Glaubensfrommigkeit vernehmen. Wir bestreiten
nicht, daB Gott auch anderen Kirchen manche groBe und herrliche
Erkenntnis anvertraut hat. Das Kleinod, das die Lutherische Kirche wie
einen Augapfel hiiten sollte, ist und bleibt das Wort von der Vergebung
als der Grundlage der HeilsgewiBheit.

2

Fiur Martin Luther war die Tatsache, daB sich die gottliche Majestat mit
uns unwiirdigen Menschen einlaBt und uns zur Kindschaft in seinem
Reich beruft, etwas so UnfaBliches, Unbegreifliches, daB er danach
verlangte, dieses Wunder in Taufe und Abendmahl persénlich und
sichtbar-sinnhaft versiegelt zu bekommen. Von Anfang an stand fir ihn
fest: Die beiden von Jesus Christus selbst gestifteten Sakramente sind
nicht nur Sinnbilder geschichtlicher Erinnerung, es sind nicht nur
Zeichen kirchlicher Zugehdrigkeit und Verbundenheit der Glaubigen
untereinander. Das alles war ihm nicht genug. Die Worte der Heiligen
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Schrift waren zu stark, wenn es 1. Korinther 10 heiBt: ,Der gesegnete
Kelch, welchen wir segnen, ist er nicht die Gemeinschaft des
Blutes Christil Das Brot, das wir brechen, ist es nicht die Gemein-
schaft des Leibes Christil“

Bekannt ist, wie hoch Luther die Taufe, gerade in der Gestalt der Kin-
dertaufe, geschéatzt hat. Es waren vor allem zwei Griinde, die ihn be-
stimmten, in der Auseinandersetzung mit den Wiedertdufern an der
Sauglingstaufe festzuhalten. Die Kindertaufe ist ein antipelagianisches
Bekenntnis. Der Mensch wird nicht in engelhafter Unschuld und Rein-
heit geboren, um dann im Lauf der Zeit durch schlechte Einfliisse an-
gesteckt und verfiihrt zu werden. Es gilt vielmehr: ,Was vom Fleisch
geboren ist, das ist Fleisch." Auch das Kleinkind, mag es noch so
holdselig lachelnd in der Wiege liegen, gehdért mit hinein in den unseli-
gen, adamitischen Zusammenhang und bedarf darum der Verséhnung
und der Neugeburt aus dem Geist Christi. Und zum anderen war fir
Luther die Kindertaufe ein besonders herrlicher, trefflicher Ausdruck
vom Wesen der Gnade als gratia praeveniens?), als gratia gratis
data?®). Zu einer Zeit, da wir noch nicht nach Gott fragten und fragen
konnten, hat Gott bereits an uns gedacht und uns in seine Hande ge-
zeichnet. Die Gnade ist nicht das Echo auf unseren Glauben, auf
unseren EntschluB, sich taufen zu lassen, sondern unser Glaube ist
das Echo auf das Gnadenangebot Gottes. Dieses Verhaltnis kann und
darf niemals umgekehrt werden. Freilich, darauf hat die Lutherische
Kirche immer héchsten Wert gelegt: Zur Taufgabe muB mit dem heran-
wachsenden Lebensalter der Taufglaube kommen, und dieser Tauf-
glaube muB3 geiibt werden und wachsen, sonst geht der Taufsegen ver-
loren. Es ist nicht zu verantworten, Kinder zur Taufe zu bringen und sie
dann sich selbst zu Uiberlassen, als wéren sie damit schon fir Zeit und
Ewigkeit versorgt.

3.

Luther hat in den Jahren seiner Klosterkédmpfe ein abgriindiges Ster-
ben durchgemacht. Wo war die Welt, wo waren Weib, Ehe, Freund-
schaft, Spiel, Gesang, Scherz und Freude? Das alles lag weit dahinten,
war vergangen, vergessen und begraben in der Angst und Verzweif-
lung der Seele, im Ringen um das eine Ziel, der Gerechtigkeit vor Gott

?) Die dem menschlichen Willen zuvorkommende Gnade
%) Die umsonst geschenkte Gnade
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teilhaftig zu werden. Es zeugt von innerer GréBe, mit welcher Kon-
zentration der junge Luther diesen entsagungsvollen Weg gegangen
ist. Aber es bleibt noch bedeutsamer, wie er von da aus den Weg ge-
funden hat zu einer gottgeheiligten Natiirlichkeit.

Der zum Reformator gereifte Mann steht vor uns als ein frohliches
Gotteskind, frei von Richtgeist und gesetzlichem Wesen, weit gedffnet
fir allen Reichtum, der in Gottes Garten bliht. Man kann diese neu
gewonnene Haltung nicht psychologisch erkldren mit Schlagworten
wie deutsches Gemdit, Thiiringer Bauernsohn, kiinstlerische Begabung.
Das alles reicht nicht aus. Der tiefste Grund dieser inneren Freiheit
und Freudigkeit kann nur so bestimmt werden: Hat Gott uns in Jesus
Christus alles zuvor gegeben, dann kann die Antwort unseres Lebens
darauf nur heiBen: Lieben, Loben und Danken. Das Luthertum hat von
daher einen kindhaften Zug bekommen, der sich von der asketischen
Zucht und Strenge des genuinen Calvinismus wesentlich unterschei-
det. Es gehort dazu auch die Liebe zu Volk und Heimat, zur Mutter-
sprache, zu Musik und Gesang. In dieser Luft konnte keine Bilder-
stiirmerei gedeihen. Der Gottesdienst darf in heiligem Schmuck ge-
feiert werden, er steht unter dem Auftrag des 150. Psalms: Alles, was
Odem hat, lobe den Herrn!

Der gesunde Blick fiir die natirlichen Gegebenheiten hat Martin Luther
zugleich bestimmt, sich um alle praktischen Note des Daseins tat-
kréftig zu kiimmern. Der Reformator hat in die sozialen, wirtschaft-
lichen und politischen Fragen seiner Zeit erstaunlich klar blickend und
weitschauend eingegriffen. In seinem Geist haben dann im 19. Jahr-
hundert Manner wie Wichern, Stoecker, Bodelschwingh, Fliedner und
Lohe Werke der Liebestatigkeit ins Leben gerufen, die zum AnstoB fir
weltweite Verantwortung in unseren Tagen geworden sind.

4.

Wenn Luther an Weihnachten und Karfreitag denkt, dann liberwaltigt
ihn die Empfindung, in welcher Niedrigkeit und Wehrlosigkeit Gott sich
in seiner Offenbarung der Menschheit kundgemacht hat. Krippe und
Kreuz sind der Verzicht Gottes auf die Gewalt. Der ewige Herr bittet
und wirbt um unser Vertrauen, um unsere Gegenliebe durch ein Kind,
durch einen Dulder, der vom Kreuz her einladende Héande nach uns
ausstreckt. Die Jiinger wollen im Zorn Feuer vom Himmel fallen lassen,
als man ihrem Meister im samaritanischen Land die Herberge verwei-

13



gert. Jesus aber weist ihre Aggressionen zuriick mit den Worten: ,lhr
wiBt nicht, wes Geistes Kinder Ihr seid.” Petrus méchte den Menschen-
sohn mit der Waffe verteidigen. Der Herr aber ruft ihm zu: ,Stecke dein
Schwert in die Scheide.“ Luther stand zeitlebens anbetend vor dem
Geheimnis, wie Gott sub contrario%), sub cruce tecta®) seine gréBten
Siege erringt, ohne Waffen, ohne weltliche Macht und Gewaltmittel.
Die Kirche Christi aber soll ihrem Haupt auf diesem Weg folgen. Sie
soll fiir Gott und sein Reich kdmpfen durch Glauben, Lieben und Hof-
fen, und wenn es sein muB, durch Dulden und Leiden. Preces et
lacrimae sunt arma ecclesiae®), heiBt das Verméchtnis, das Luther der
Kirche, die sich nach seinem Namen nennt, hinterlassen hat. Eine
Theologie der Revolution kann von daher nicht aufgebaut werden. Die
Jiinger Calvins kadmpften wie Léwen in blutigen Schlachten um die
Freiheit ihres Glaubens. Die Salzburger Bauern, vom Geist der luthe-
rischen Kirche gepragt, wanderten aus, als die Gegenreformation
ihnen die Bibel und die Kinder wegnahm.

Die Liebe zur Kirche kann zu einem Leiden an der Kirche werden,
wenn sie die ihr gemaBe Gestalt zu verlieren droht unter der Ein-
wirkung zeitgeschichtlich bedingter Fremdeinfllisse. Dieser erschrek-
kende Tatbestand ist heute weithin gegeben. Die Treue zum Bekennt-
nis wird als musealer Konservatismus bespdttelt. Es gibt lutherische
Piarrer, die, ihres Ordinationsgelliibdes nicht mehr eingedenk, den
eigenen Kindern die Taufe vorenthalten. Der Lebensstil droht in Ge-
setzlichkeit oder Geseizlosigkeit zu entarten, in beiden Fallen gleich
weit entfernt von der Freiheit eines Christenmenschen, wie sie Martin
Luther seine Kirche gelehrt und ihr vorgelebt hat. Es werden als , litur-
gische Nacht* Tanzfeste gefeiert, bei denen man fliglich fragen kann,
ob Dionysos oder Christus den durch die Reihen wandernden Kelch
darreicht. Kollektengelder, zum Gemeindeaufbau aus dem Evangelium
bestimmt, gehen an Sammelstellen, die einem aggressiven Antirassis-
mus-Programm dienen.

Die Versuchung ist groB, angesichts all dieser Entstellungen aus der
Kirche auszuwandern, in der Hoffnung, anderwérts die vera ecclesia’)
zu finden. Und doch sollte solches Leiden an der Kirche niemals dazu

4 Unter Gegensétzlichem verborgen

%) Unter dem Kreuz verborgen

) Gebet und Tranen sind die Waffen der Kirche.
7) Die wahre Kirche
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fiilhren, die Liebe zu der Kirche fahren zu lassen, die uns in die Ge-
meinschaft mit Christus, mit seinem Wort und Sakrament, gebracht
hat. Je mehr die Lutherische Kirche in unseren Tagen ihre genuine
Morphologie zu verlieren droht, um so mehr gilt es, im Blick auf ihre
Zerstorer zu beten: ,Vater, vergib ihnen, sie wissen nicht, was sie tun.*”
Um so mehr gilt es, die Liebe zu erwecken, die sich nicht erbittern |4Bt,
die alles duldet und hofft.

Von der Liebe zur eigenen Mutter spricht man nicht prahlend, sondern
dankbar verbunden. So liegt es auch der Lutherischen Kirche fern,
sich ihrer gepréagten Art stolz zu riihmen. Wohl aber darf sie festhalten,
daB die Treue zu Wort und Sakrament, die Freiheit und Verantwortung
im Umgang mit den Giitern und Gaben der Welt und der Verzicht auf
die Anwendung politischer Gewalt ihre spezifischen Kennzeichen sind,
die man der gesamten Christenheit wiinschen méchte.

Das ist die Ursache, woher die Kirche so groBe Gaben hat, ndmlich
weil Gott selbst, Christus, ihr Konig und Lehrer ist. Wie kdnnte aber
nicht alles Gute dort sein, wo Gott ist und regiert, wo Tod und Siinde
nicht herrschen, sondern Christus und das Heil selbst. Martin Luther

15



GERHARD MULLER

Um die Einheit
des deutschen Luthertums)

Die Konkordienformel von 1577

Die lutherischen Bekenntnisschriften

Im Luthertum haben einige Bekenntnisse eine besonders hervorra-
gende Bedeutung erlangt. Es handelt sich dabei neben drei altkirch-
lichen Bekenntnissen — das Apostolikum, das Nicdno-Konstantinopoli-
tanum und das Athanasianum - um das Augsburger Bekenntnis von
1530 und dessen Verteidigung (,Apologie“), Luthers Schmalkaldische
Artikel, Melanchthons Abhandlung liber den Primat und die Macht des
Papstes, Luthers Kleinen und GroBen Katechismus sowie die Konkor-
dienformel. Wahrend die Schriften Luthers und Melanchthons, von dem
ja auch das Augsburger Bekenntnis und dessen Apologie stammen, in
den Jahren zwischen 1528 und 1537 entstanden waren, gehort die 40
Jahre jiingere Konkordienformel einer Zeit an, in der die erste Genera-
tion der reformatorischen Theologen bereits nicht mehr am Leben war.
Mit ihr sollten aber keine theologischen Neuerungen geauBert werden,
sondern man wollte lediglich einige Artikel der reformatorischen Theo-
logie wiederholen und klaren, weil es lber sie zu Streitigkeiten gekom-
men war. Sie sollte dazu dienen, das Luthertum wieder zu einigen. Die
Konkordienformel ist fiir ein Bekenntnis sehr lang und lehrhaft geraten.
Sie besteht aus zwei Teilen mit jeweils einer Einleitung und 12 Artikeln,
wobei den ersten Teil ein Auszug (Epitome) aus der Gesamtdarstellung
(Solida Declaratio) bildet, die den zweiten Teil der Konkordienformel
umfaBt. In den Artikeln wird nach demselben Schema vorgegangen:
Zunachst wird die strittige Frage mitgeteilt, bevor dann die rechte
Lehre festgestellt und schlieBlich in einem dritten Teil die falsche
Lehre verworfen wird. Das Ganze wirkt sehr lehrhaft, so daB man hier
eher von einer theologischen Lehrschrift als von einem Bekenntnis zu
sprechen hat, an das die einzelnen Gemeindeglieder sich halten, das

*) Gerhard Krause zum 65. Geburtstag gewidmet.
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sie vielleicht sogar — wie einige der altkirchlichen Bekenntnisse — aus-
wendig lernen kdnnen. Bevor zum Inhalt der Konkordienformel Stel-
lung genommen werden kann, miissen wir uns zunachst den AnlaB fiir
ihre Entstehung vergegenwartigen.

Streitigkeiten nach Luthers Tod

Als Luther am 18. Februar 1546 gestorben war, brach (iber den deut-
schen Protestantismus durch den Schmalkaldischen Krieg eine so
groBe Katastrophe herein, daB man annehmen muBte, die Reformation
werde nun mit Waffengewalt vernichtet. Kaiser Karl V. konnte die An-
flihrer des deutschen Protestantismus, Kurflrst Johann Friedrich von
Sachsen und Landgraf Philipp von Hessen, gefangennehmen. Auf dem
Augsburger Reichstag von 1548 wurde aber nicht die sofortige Unter-
driickung des Protestantismus gefordert, sondern es wurde ein ,In-
terim“ gewahrt, das fiir die Zeit bis zur Beilegung der theologischen
Streitigkeiten gelten sollte, die auf dem vorgesehenen allgemeinen
Konzil der gesamten Christenheit erreicht werden sollte. In diesem
Interim wurde den Protestanten zwar zugestanden, daB die Laien wei-
terhin den Kelch beim Abendmahl gereicht bekommen und daB die
evangelischen Pfarrer verheiratet sein durften. Sonst wurde aber in
den Gottesdienstformen eine Angleichung an die Brauche der Alten
Kirche gefordert. Die Reaktion hierauf war unterschiedlich. Philipp
Melanchthon, Luthers Mitarbeiter in Wittenberg und nach dessen Tod
unbestrittener Sprecher der deutschen Theologen, meinte, man kdnne
dieses Interim annehmen. Andere dagegen wie Andreas Osiander in
Nirnberg lehnten es scharf ab und forderten, daB man im Bekennt-
nisfall auch in &uBerlichen Dingen nicht nachgeben diirfe, die man ge-
wohnlich als unwichtig (Adiaphora) ansehen konnte. Der Streit um das
Interim bzw. die Adiaphora wurde zur ersten groBen Belastungsprobe
fir den deutschen Protestantismus. Es gelang Melanchthon nicht,
seine Gegner von der Wahrheit seiner Lehre zu iiberzeugen. Was
Luther zu seinen Lebzeiten immer vermocht hatte, namlich sich im
Bereich des deutschen Luthertums mit seiner Lehre durchzusetzen —
man denke nur an das Abendmahl oder an die Geltung des Gesetzes -,
das erreichte Melanchthon nicht. Damit deutete sich an, daB seine
Autoritat begrenzter als diejenige Luthers war. Deswegen bestand bei
neuen Streitigkeiten die Gefahr, daB sich das deutsche Luthertum
nicht auf eine Meinung zu einigen vermochte.
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Gelegenheiten zu solchen Streitigkeiten sollten nicht auf sich warten
lassen. Osiander, der von Niirnberg nach Koénigsberg gegangen war,
trug dort seine Rechtfertigungslehre vor, in der er auf die Einwohnung
Jesu Christi im Glaubigen Nachdruck legte. Die Schiller Melanchthons,
die dies in OstpreuBen horten, nahmen daran AnstoB, denn sie hatten
bei ihrem Lehrer gelernt, daB die Rechtfertigung sich vor dem Gericht
Gottes vollzieht, der den Glaubigen trotz seiner Sinden gerecht
spricht. Man stritt sich in K&nigsberg mit Schriften und Predigten, ja
man bekriegte sich mit Kampfliedern. Auch jetzt gelang es Melan-
chthon nicht, eine Formel zu finden, durch die der Streit hitte beigelegt
werden kénnen. Selbst nach Osianders Tod im Jahr 1552 konnten die
Differenzen nicht beigelegt werden. Der deutsche Protestantismus ver-
mochte nicht mehr in derjenigen Frage mit einer Zunge zu sprechen,
die Luther fiir die entscheidende Zentrallehre des Christentums gehal-
ten hatte!

Bereits im Jahr 1551 trat eine neue Streitfrage auf. Einige Schiiler Me-
lanchthons waren gewohnt zu lehren, daB gute Werke nétig seien zur
Seligkeit. Sie wollten dadurch zwar nicht die Rechtfertigung des Gott-
losen durch Gottes Gericht bestreiten, wollten aber darauf hinweisen,
daB das Leben des Christen gut zu sein habe. Hiergegen wendeten
sich Theologen, die Osiander bekampft hatten und die nun Melan-
chthons Schiiler und damit indirekt ihn selber angriffen, wenn sie — wie
Nikolaus von Amsdorf es tat — erklarten, gute Werke seien schadlich
zur Seligkeit. Damit sollte angedeutet werden, daB jeder, der gute
Werke tut und darauf vertraut, die Seligkeit verliert.

Die Streitigkeiten im deutschen Luthertum wurden auBerdem dadurch
geférdert, daB Melanchthon, der nach wie vor an der Wittenberger Uni-
versitét lehrte, jetzt zum Albertinischen Sachsen gehérte, dem die Kur-
fiirstenwiirde nach dem Schmalkaldischen Krieg zuerkannt worden
war. Das Ernestinische Sachsen, das bisher dieses Amt wahrgenom-
men hatte, griindete in Jena eine neue Universitdt mit einer theolo-
gischen Fakultat, wo man sich je langer desto mehr als die wahren
Vertreter des lutherischen Erbes fiihlte. Man nannte sich ,Gnesioluthe-
raner*.

Dazu mochte man sich noch um so mehr berechtigt fiihlen, als ab 1552
die Diskussion iiber das Abendmahl von neuem begann. Es stellte sich
heraus, daB die Schweizer Auffassung vom Abendmahl — das Abend-
mahl als reines Gedéchtnismahl — auch in Deutschland Anhéanger ge-
funden hatte. Besonders unter Theologen, die man von Melanchthon

18



beeinfluBt glaubte, lieB sich eine gewisse Hinneigung zur Schweizer
Abendmahlsauffassung und zwar besonders zu derjenigen Johannes
Calvins feststellen. Melanchthon wurde von den Gnesiolutheranern
aufgefordert, sich zu den Sireitfragen zu duBern, was er aber beharr-
lich vermied. Dadurch muBte das MiBtrauen gegen den groBen Huma-
nisten in Wittenberg um so gréBer werden.

Aber nicht genug damit. Im Jahr 1556 traten zwei neue Probleme auf,
die von diesen beiden Hauptgruppen im deutschen Protestantismus
unterschiedlich beantwortet wurden. Die Schiiler Melanchthons neig-
ten dazu, eine gewisse Mitwirkung des Menschen bei der Rechtferti-
gung anzuerkennen. Dieser ,Synergismus“ wurde von den Gnesio-
lutheranern dagegen scharf abgelehnt. Sie griffen auch die Lehre vom
»dritten Brauch des Gesetzes" an, die Melanchthon entwickelt hatte.
Luther hatte vom politischen und vom theologischen Brauch des Ge-
setzes gesprochen, worunter er verstanden hatte, daB Gott durch das
Gesetz die Vorgange in der Welt zu regeln hilft und daB das Gesetz
unsere Siinde offenbart. Melanchthon war dariiber hinaus der Mei-
nung, daB das Gesetz auch noch fiir den Christen in seinem Christen-
stand wichtig sei, weil es ihn anleite, vor Gott recht zu handeln. Dieser
dritte Brauch des Gesetzes wurde aber von seinen Gegnern abgelehnt,
weil sie der Meinung waren, daB dadurch Gesetz und Evangelium nicht
mehr recht unterschieden, sondern vermischt wiirden.

Melanchthon selber legte sich in den Streitfragen nicht fest, versuchte
zu beschwichtigen oder zu vermitteln, vermochte aber nicht, das kla-
rende und alle (iberzeugende Wort zu finden. Angesichts dieser vielen
Differenzen |aBt es sich verstehen, daB der alternde Reformator hoffte,
bald durch den Tod von der Streitsucht der Theologen erlést zu
werden. Als er im Jahr 1560 starb, hinterlieB er ein Luthertum in
Deutschland, das theologisch tief zerrissen war.

Nach seinem Tod wurden die Spannungen aber nicht geringer. Im Ge-
genteil. Die Streitigkeiten erreichten einen Hohepunkt, als der wichtig-
ste Sprecher der Gnesiolutheraner, der aus Illyrien stammende
Matthias Flacius, sich dazu hinreiBen lieB, die Erbsiinde als zur Natur
des Menschen gehdrig zu bezeichnen. Er wollte dadurch einer Ab-
wertung der Erbsilindenlehre wehren, die ja auch Luther als einen ent-
scheidenden Ausgangspunkt der reformatorischen Theologie ange-
sehen hatte. Indem Flacius aber die Erbsiinde als zur Natur des Men-
schen gehérig erklarte, liberschritt er die Grenzen, die seine Freunde
gesetzt hatten. Denn wenn man annimmt, daB die Erbsiinde ein Teil der
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Natur des Menschen ist, dann bedeutet dies, daB man ein Menschen-
bild vertritt, zu dem die vollige Auslieferung an die Siinde gehort.
AuBerdem wére Gott als der Schopfer in einen direkten Zusammen-
hang mit der Siinde gebracht worden.

Es soliten bald neue Probleme auftauchen, die zu den bisherigen,
ungeldsten noch hinzutraten. So stritt man sich bald in StraBburg (liber
die Vorherbestimmung Gottes. Sieht Gott nur voraus, was mit den ein-
zelnen Menschen geschieht? Oder bestimmt er, wer erlést werden
soll? Oder legt er sogar fest, wer auch verdammt werden wird?

Hinzu kommt, daB diese Streitigkeiten nicht nur Privatmeinungen von
Theologen waren, sondern zugleich die Frage stellten, wer denn iiber-
haupt lutherisch sei? Denn nur die Anhanger der Confessio Augustana
waren durch den Religionsfrieden von 1555 anerkannt worden. Waren
dies die Gnesiolutheraner? Oder Melanchthon mit seinen Schiilern? In
welchen Territorien war demnach das Luthertum wirklich bewahrt wor-
den? Es konnte deswegen nicht ausbleiben, daB auch Firsten und
Obrigkeiten sich mit diesen theologischen Streitfragen auseinander-
setzten. Sie versuchten zu klaren, welches der echte Text des Augs-
burger Bekenntnisses sei, und stritten sich dariiber, ob die verédnderte
Fassung dieses Bekenntnisses von 1540 als theologisch legitim an-
erkannt werden kénne. Aber bei diesen Differenzen muBten die Gegner
der Reformation schlieBlich die Ubermacht gewinnen. Deswegen be-
miihte man sich um eine Einigung der Streitenden.

Verstandigungsbemiihungen

Die Fiirsten jener Lander waren es, die einen Versuch zur Uberwin-
dung der Differenzen unternahmen, die schon seit einigen Jahren fir
die Einigung des deutschen Protestantismus gewirkt hatten: Hessen
und Wirttemberg. Im Jahr 1567 beschlossen die Herzége dieser bei-
den Territorien, ein Konkordienwerk in die Wege zu leiten. Dabei hatte
man zunachst sehr umfassende Plane im Sinne. Man wollte sich auch
mit den auBerdeutschen Protestanten einigen, um politisch ein Gegen-
gewicht gegen die katholischen Lander bilden zu kdnnen, die durch
die Gegenreformation an Starke erheblich gewonnen hatten. Solche
Plane wurden vor allem von der englischen Kénigin Elisabeth I. unter-
stiitzt. Aber es stellte sich sehr bald heraus, daB es nicht einmal gelin-
gen wollte, die deutschen Protestanten zu einigen, viel weniger die eu-
ropaischen. Der wichtigste Theocloge, dessen sich die Herzoge von
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Wiirttemberg und Hessen fiir ihr Einigungswerk bedienten, war Jakob
Andreae. Er stellte fest, daB die Melanchthonschiiler, die in Kursach-
sen die Theologie bestimmten, an einer theologischen Einigung uninter-
essiert waren, die die Zustimmung der Ubrigen deutschen Lutheraner
hatte finden kdnnen. Da diese Melanchthonschiiler zunéchst von ihrem
Kurfiirsten, August, geschiitzt wurden, muBte sich Andreae auf Eini-
gungsbemiihungen unter den {brigen deutschen Lutheranern be-
schranken. Als August von Sachsen dann klar wurde, daB seine Theo-
logen doch von Luther abgewichen waren — man nannte sie ,Krypto-
calvinisten® —, schwenkte er um und férderte von 1574 an die Einigung
der deutschen Lutheraner. Aber auch dies sollte sich sehr bald als
schwierig herausstellen. Denn in Hessen war man nicht gewillt, scharfe
Worte gegen Philipp Melanchthon hinzunehmen. Als sich immer mehr
abzeichnete, daB die Einigung nur im Sinne einer Berufung auf Luther
méglich schien, scherien darum die Hessen aus den Konkordienbe-
mihungen aus. Neben Andreae traten Martin Chemnitz und Nikolaus
Selnecker, die zusammen mit anderen Theologen diejenigen Streitfra-
gen behandelten, die einer Losung zugefiihrt werden muBten.

Es wiirde zu weit fiihren, die komplizierte Geschichte dieser Bemiihun-
gen zu schildern. Damit hangt die diffizile Entstehung der Konkordien-
formel zusammen. Auch hier mégen Einzelheiten auf sich beruhen. Es
genlgt festzuhalten, daB es den Verfassern der Konkordienformel
darum ging, durch Berufung auf die unverfélschte protestantische
Tradition die alte Lehre zu wiederholen, Neuerungen abzulehnen und
MiBverstéandnisse auszurdumen. Man tat dies, indem man zunachst
nach der ,Norm*“ fragte, die fiir die theologischen Enischeidungen gtil-
tig sein sollte, um dann in den genannten zwdlf Artikeln die auigebro-
chenen Streitfragen zu enischeiden. Diesen Festlegungen wenden wir
uns nun zu, wobei es méglich ist, einige theologische Sachfragen zu-
sammenhéngend zu behandeln.

Die Norm der Lehre

Die Verfasser stellen fest, ,,daB die einzige Regel und Richtschnur®,
nach der alle theologischen ,Lehren und Lehrer” beurteilt werden sol-
len, die biblischen Schriften des Alten und Neuen Testamentes bilden.
Der Kanon dieser Schriften, der nicht genau definiert wird, steht liber
allen anderen Zeugnissen. Das bedeutet, daB die Lehre, die in der
Christenheit verkiindigt worden ist, nach den Aussagen der Bibel beur-
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teilt werden soll. Da in der Geschichie der Christenheit Irrlehrer auftra-
ten, wurden gegen sie Glaubensbekenntnisse aufgestellt. Es werden
namentlich jene drei altkirchlichen Bekenntnisse genannt, die in die
Zusammenstellung der lutherischen Bekenntnisschriften aufgenommen
worden sind. Man erklart aber auch, daB man sich gegen die falschen
katholischen Lehren der eigenen Zeit wendet, besonders gegen das
Papsttum ,und dessen falschen Gottesdienst”, aber auch gegen
andere Gruppen, wie sie vom Augsburger Bekenntnis abgelehnt wer-
den. Aber auch dieses Dokument muB ebenso wie alle anderen
Lehrverlautbarungen der Reformation dem Urteil der Heiligen Schrift
untergeordnet werden. Sie ,sind nicht Richter wie die Heilige Schrift,
sondern allein Zeugnis und Erklarung des Glaubens®.

Hier wird die Konzentration der reformatorischen Lehre auf die bibli-
sche Botschaft also (ibernommen. Man macht sich das ,sola scriptura®
— ,allein die Schrift" — der Reformation zu eigen. Da vom katholischen
Konzil von Trient diese Formel abgelehnt und mit der Gegenthese von
der Offenbarung durch die Bibel und die Tradition beantwortet worden
war, legte man sich also gegen diese Lehre fest und grenzte sich da-
durch vom Katholizismus sofort deutlich ab. Damit war die grundséatz-
liche Entscheidung festgelegt worden. Es handelt sich bei der Konkor-
dienformel nicht um ein Dokument, das die Einheit der Lehre in einem
moglichst weiten Bereich festzulegen versucht, sondern um eine
Schrift, der es um die deutliche Definition dessen geht, was man fiir
wahr halt. Denn auch innerhalb des protestantischen Bereiches ver-
sucht man nicht, méglichst weitgefaBte KompromiBformeln zu finden,
unter denen sich ganz unterschiedliche Theologien bergen kénnen, son-
dern man erklart deutlich, was man flir recht hélt. Es geht hier nicht
um eine Konkordie um jeden Preis, sondern um eine Einigung auf dem
Boden der lutherischen Theologie.

Der Mensch

Bereits im Augsburger Bekenntnis war das Verstédndnis des Menschen
und zwar speziell am Problem der Erbsiinde gleich zu Eingang,
namlich im zweiten Artikel, erértert worden. Da man zum ersten Artikel
jenes Bekenntnisses, in dem von der Trinitat gesprochen wird, keine
Hinzufligungen zu machen sich gendtigt sah, griff man im ersten Arti-
kel der Konkordienformel die Frage nach der Erbsiinde auf. Hervor-
gerufen durch den schon erwahnten Streit, den Matthias Flacius verur-
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sacht hatte, ob die Erbsilinde zur Natur des Menschen gehére, wird
dieses Problem nun aufgegriffen und entschieden, daB zwischen der
Natur des gefallenen Menschen und der Erbsiinde durchaus ein Unter-
schied besteht. Denn die Natur geht auf Gottes Schépfung zuriick -
auch beim gefallenen Menschen. Allerdings stellt man fest, daB die
menschliche Natur durch die Erbsiinde nicht nur oberflachlich beriihrt,
sondern tief verderbt wurde. Die Natur bleibt durch die Erbslinde be-
lastet, bis Gott letztere in der Auferstehung hinwegnimmt.

Demnach ist die Erbsiinde nicht nur ein Anklagezustand, sondern sie
bewirkt bose Liiste und ist damit tatsachlich Siinde. Mit diesen Aus-
sagen schlieBen sich die Verfasser der Konkordienformel an die
Lutherische Theologie an, lehnen die mildere Sicht der Erbsilinde
durch die katholischen Theologen ab, anerkennen aber auch nicht die
These des Flacius, daB die Erbsiinde zur Natur des Menschen gehore.
Es werden also die Extreme einer Uberbewertung wie einer Unterbe-
wertung der Erbsiinde abgelehnt. Deutlich wird einerseits gesagt, daB
die Natur nicht mit der Erbsiinde gleichgesetzt werden kann, daB an-
dererseits aber ein groBes Verderben durch den Siindenfall eingetre-
ten ist.

Die Frage ist, ob die so durch den Teufel, aber nicht durch Gott
verdorbene Natur des Menschen noch einen freien Willen hat. Dieses
Problem war bereits in der frilheren Reformationszeit zwischen dem
Humanisten Erasmus von Rotterdam und Luther umstritten gewesen.
Wahrend der groBe Humanist die Freiheit des Willens vertrat, lehnte
Luther sie in bezug auf das Heil rigoros ab. Unter dem EinfluB Me-
lanchthons war aber, wie wir gesehen haben, diese Frage von
neuem diskutiert worden. Da sie nicht geklart werden konnte, wird sie
hier wiederholt: Was vermag der menschliche Wille in geistlichen Din-
gen? Kann der von der Erbsiinde belastete Mensch sich auf die Gnade
Gottes vorbereiten? Kann er sie annehmen? Eine Bejahung dieser
Frage hétte ein Zusammenwirken - ,Synergismus“ - von Gott und
Mensch im Heilsgeschehen ermdglicht.

Die Verfasser der Konkordienformel lehnen aber diese Sicht ab. Sie
behaupten, der Mensch sei in geistlichen Dingen unfdhig. Der natiir-
liche Mensch ist Gott gegentber blind. Sein Wille ist gegen Gott, aber
zum Bdsen geneigt. Er ist geistlich tot und vermag sich nicht selber
geistlich lebendig zu machen. Das Heil wirkt Gott allein, indem er
durch die Predigt uns zu sich ruft und durch den Heiligen Geist unsere
Herzen o&ffnet. Das heiBt aber, daB alles von Gottes Gnade abhéangt —

23



auch das ,sola gratia® der Reformation wird aufrechterhalten. In
geistlichen Dingen hat der Mensch keine eigenen Fahigkeiten.

Es wird aber nicht behauptet, daB es gar keinen freien Willen gébe.
Vielmehr 148t Gott den Menschen in dem Bereich der nichtgeistlichen
Dinge Freiheit. Lediglich in den Fragen des Heils bleiben wir von Gott
abhéngig. Wir vermégen auch nicht einen Anfang unserer Erlésung zu
setzen, den Gott dann aufgreift und zur Vollendung bringt.

Aber natiirlich muB auch die Frage gestellt werden, ob durch die Be-
kehrung durch Gott nicht eine véllig andere Lage eintritt. Die Wieder-
geburt, die sich ereignet, hat ja Folgen. Die Verfasser der Konkordien-
formel meinen, man miisse einerseits sehen, daB auch der bekehrte
Mensch ein Mensch bleibe — Luther hatte dies mit den Worten zum
Ausdruck gebracht, daB der Glaubende zugleich gerecht und Sinder
sei. Andererseits aber bleibt der Bekehrte nicht miiBig. Er wirkt bei
allen Werken mit, die der Heilige Geist durch uns tut. Er widersetzt
sich auch nicht der Bekehrung, weil Gottes Geist aus den Unwilligen
Willige macht. Wo sich Bekehrung vollzogen hat, wird der menschliche
Wille allein durch Gott geédndert und erneuert. Es ereignet sich also
tatsachlich eine ,,Wiedergeburt“. Aber es bleibt dabei, daB allein durch
die Gnade Gottes der Mensch zum Glauben kommt.

Dies hat seine Folgen im Hinblick auf die Ethik. Kann der Wiederge-
borene gute Werke tun? Sind solche guten Werke notwendig oder
schadlich zur Seligkeit? Sind sie freiwillig oder erforderlich? Auch
diese Streitfragen, die seit den 50er Jahren des 16. Jahrhunderts un-
geldst anstanden, wurden im Sinne einer lutherischen Theologie von
der Konkordienformel beantwortet. Man erklart, daB gute Werke dem
lebendigen Glauben folgen, wie der gute Baum gute Friichte bringt.
Jenes Bild des Neuen Testamentes, auf das sich schon Luther berufen
hatte, wird hier also wiederholt. Zugleich aber wird festgehalten, dai
der Mensch sich nicht selber erlésen kann. Seligkeit und Rechtferti-
gung kdnnen durch keine noch so guten Werke erreicht werden. Aber
wer gerechtfertigt, wer seliggesprochen wurde durch Gott, ist nun
schuldig, gute Werke zu tun. Diese Schuldigkeit ist kein Zwang, son-
dern ein freiwilliger Gehorsam, denn — wie wir sahen — macht ja der
Heilige Geist den Menschen willig zum Guten. Darum wird der Wieder-
geborene Gutes nicht unterlassen, er wird auch nicht vorséatzlich in
Sinden beharren. Man sieht zwar, daB h&ufig gute Werke aus
Schwachheit der Christen fehlen. Das fihrt aber nicht dazu, die Wirk-
lichkeit der Rechtfertigung in Frage zu stellen, sondern es wird um-
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gekehrt jedes gute Werk als ein Zeugnis der Gegenwart des géttlichen
Geistes hingestellt.

Auch hiermit werden alle extremen Formulierungen abgewehrt. Gute
Werke sind weder noétig, noch gar schadlich zur Seligkeit. Die Seligkeit
ist vielmehr Gottes Tun, das Werk lediglich die Folge dieses Handelns.
Wer als Christ aber meint, in Stinden beharren zu kénnen, miBversteht
die Lehre von der Rechtfertigung. Wo Gott wirkt, schafit er Neues.
Dieses Neue ist nicht Begriindung, aber Ausdruck des Glaubens.

Damit wird ein Menschenbild skizziert, das die Lehre Luthers vom
Gewicht der Siinde und vom neuen Gehorsam des Christen aufzu-
nehmen sich bemiiht. Es gelingt aber nicht, dies in kurze und faBliche
Satze zu pressen. Die Aussagen wirken héufig formalistisch, teilweise
kommt es zu Uberstarken Ausdriicken und Formulierungen. Der
Formalismus geht auf Melanchthons Padagogik zuriick, der die Refor-
mation viel verdankt. Hatte Luther doch recht impulsiv auf die ver-
schiedenen theologischen Probleme, die sich ihm in den Weg stellten,
Bezug genommen. Melanchthon blieb es vorbehalten, dies alles zu ord-
nen und zu systematisieren. Insofern ist dann der EinfluB Melan-
chthons stérker in der Konkordienformel, als er nach Meinung von deren
Verfassern sein sollte. Aber man wird andererseits zugestehen, daB sie
sich bemiihten, extreme Formulierungen zu vermeiden und an das
anzukniipfen, was durch Luther selber verkiindigt worden war.

Die Rechtfertigung

Hier ging es nun um ein Problem, das nach Luther ja entscheidend fiir
die gesamte Theologie und fiir die ganze Kirche ist. Aber auch darin
vermochte man sich nicht nach seinem Tod zu einigen. Andreas Osian-
der hatte behauptet, Christus sei nach seiner gottlichen Natur unsere
Gerechtigkeit. Er rechtfertigt uns, weil er Gott ist. Er erneuert uns, in-
dem er in uns Wohnung nimmt und uns zu neuen Werken befahigt.
Gegen diese Lehre hatte man einerseits eingewendet, man kdénne nicht
von einer so realen Rechtfertigung reden, durch die Rechtfertigung
und Wiedergeburt gleichgesetzt wiirden. Andererseits hatte man
behauptet, daB Christus nach seiner menschlichen Natur unsere Ge-
rechtigkeit sei, das heiBt, er hat als Mensch fir uns gelitten, so daB
sein Werk uns zugerechnet werden kann.

Die Verfasser der Konkordienformel lehnen nun dieses Entweder-Oder
ab. Sie erklaren, Christus sei weder nur nach seiner géttlichen noch
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nur nach seiner menschlichen Natur unsere Gerechtigkeit. Vielmehr
habe er als Person Gott Gehorsam geleistet, als Person aber sei er
wahrer Gott und wahrer Mensch. Dieser Gehorsam Christi wird uns an-
gerechnet, wobei wir allein durch den Glauben die Gerechtigkeit ergrei-
fen. Glaube aber ist nicht ein bloBes Wissen von Christus, sondern
Vertrauen zu ihm und die getroste Zuversicht, daB Gott uns fiir gerecht
halt. Trotz der noch vorhandenen Siinden darf man an der Rechispre-
chung durch Gott nicht zweifeln.

Ausdriicklich verworfen wird, daB man sich nicht mit dem Gehorsam
Christi begniigt, sondern seine Einwohnung in uns betont, von der
Osiander gesprochen hatte. Das soll zwar nicht heiBen, daB nur die
Gaben Gottes im Glaubigen sind, wahrend er selber fern ist, aber es
soll doch zugleich seine Einwohnung nicht zur Bedingung der Recht-
fertigung gemacht werden. Es soll auch nicht unsere Rechtfertigung
von unserem Tun und dem Grad unserer Erneuerung abhéngig
gemacht werden. Wo Gott rechtfertigt, tut er dies ganz und gar. Der
neue Gehorsam des bekehrten Christen darf nicht zu einem Bestand-
teil der Rechtfertigung gemacht werden. Man grenzt sich hier also
gegen Osiander und auch gegen die Betonung der guten Werke in der
romisch-katholischen Kirche ab. Es wird versucht, die Rechtfertigung
als mit dem Glauben und mit Christus zusammenhéngend zu begrei-
fen. Dies geschieht aber haufig mit Formeln, die mehr auf Melanchthon
als auf Luther zuriickgehen. Fir ihn war ein Widerspruch zwischen der
Gerechtsprechung durch Gott und der Gerechtmachung des Silinders
durch ihn nicht denkbar. Die Formalisierung, die auch in diesem
Punkte Platz griff, konnte leicht aus der Rechtfertigungsliehre eine
theologische Aussage neben anderen machen, wahrend Luther sie ja
als das tragende Moment der Verkiindigung angesehen hatte, weil uns
durch sie die Gnade und Liebe Gottes so stark deutlich wird, daB wir
im Vertrauen zu Gott bleiben kénnen.

Gesetz und Evangelium

Wéahrend Luther gefordert hatte, Gesetz und Evangelium zu unterschei-
den, hatte Melanchthon Gesetz und Evangelium einander angenéhert.
Gegen seine Lehre hatte sich Matthias Flacius gewandt und erklart,
die Predigt des Evangeliums sei nur eine Gnadenpredigt, nicht aber
zugleich auch eine BuBpredigt, wie Melanchthon wollte. Die Konkor-
dienformel bringt nun die Unterscheidung zwischen Gesetz und Evan-
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gelium zum Ausdruck. Das Gesetz straft alles, was gegen Gottes
Willen ist. Die Gesetzespredigt ist also Strafpredigt. Das Evangelium
dagegen lehrt die Gnade, die Zuwendung Gottes zum Siinder. Insofern
ist die Predigt des Evangeliums Gnadenpredigt. Wer aber nun meint,
daB man an dieser Stelle Flacius und nicht Melanchthon gefolgt sei,
der irrt. Denn man stellt fest, daB auch die gesamte Lehre Jesu als
.Evangelium*“ bezeichnet werden kénne. In diesem Sinne dirfe dann
gesagt werden, daB das Evangelium ,eine Predigt von der BuBe und
Vergebung der Stinden“ sei. Es wird der Streit zwischen Flacius und
Melanchthon also als ein Streit um Worte hingestellt. Versteht man das
Wort Evangelium eng, dann hat Flacius recht, versteht man es weit,
dann kann auch Melanchthons Lehre gelten. Obwohl man festhalt, daB
das Evangelium nicht nur eine Predigt der BuBe ist, weil es dadurch ja
zum Gesetz gemacht wiirde, gelingt es doch nicht, die Unterscheidung
aufrecht zu erhalten, die Luther gefordert hatte. Denn wenn unter
Evangelium die gesamte Lehre Jesu verstanden wird, dann wird ja
auch das Gesetz gewissermaBen in das Evangelium hineingezogen.
DaB dies nicht nur ein Streit um Worte ist, wird deutlich, wenn man die
Aussagen liber den dritten Brauch des Gesetzes bedenkt, die in der
Konkordienformel gemacht werden.

Hier wird zunéchst berichtet, es sei unumstritten, daB das Gesetz
gewisse &uBere Dinge im Leben der Menschen ordne und daB es
dariiber hinaus die Erkenntnis der Siinde bewirke. Umstritten aber sei,
ob das Gesetz auch fiir die Christen noch als eine Regel gilt, nach der
sie leben sollen.

Als rechte Lehre wird festgestellt, daB die Bekehrten zwar vom Fluch
des Gesetzes befreit sind, aber nicht vom Gesetz selbst. Vielmehr sol-
len sie sich in ihm ,Tag und Nacht iben“! Hier wird also der alitesta-
mentliche Gesetzesbegriff plotziich aufgegriffen, der dort ja als Weg
zum Heil interpretiert wird. Die AuBerungen des Apostels Paulus Uber
das Ende des Gesetzes als Heilsweg werden hier beiseite getan. Man
betont, daB das Gesetz auch bei den Glaubigen gepredigt werden
misse, weil auch sie noch Siinder seien. Allerdings gébe es einen Un-
terschied zwischen den Werken des Gesetzes und den Friichten des
Geistes. Wahrend die Werke des Gesetzes aus Angst vor Gottes Zorn
getan werden, sind die Frichte des Geistes jene Werke, die Gott
selber wirkt. Es wird also einerseits das Gesetz fiir die Glaubigen als
wesentlich aufrechterhalten, andererseits aber ihr gutes Werk doch als
Frucht des Geistes Gottes hingestellt. Es fiihrt auch nicht weiter, wenn
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es heiBt, daB der BuBfertige Gott willig gehorcht,wéhrend der UnbuB-
fertige hoéchstens aus Zwang das Gesetz erfillt. Grundséatzlich wird
aufrechterhalten, daB das Gesetz auch fiir den Glaubigen gilt. Es soll
nicht nur bei den Unglaubigen verkiindigt werden.

An dieser Stelle hat man sich am deutlichsten von Luthers Auffassung
entfernt. Die Unterscheidung von Gesetz und Evangelium sollte nach
dessen Meinung dazu beitragen, sowohl das Eine wie auch das Andere
ernst zu nehmen. Indem jetzt ein dritter Brauch des Gesetzes faktisch
fir die Glaubigen anerkannt wird, folgt man dem Padagogen Melan-
chthon, der nicht miide geworden war, darauf hinzuweisen, daB auch
das Gesetz fiir die Glaubigen von groBer Wichtigkeit ist. Wir werden also
schon an dieser Stelle festhalten miissen, daB die Verfasser der Kon-
kordienformel trotz ihres Bemilhens, sich nicht von den friihen theolo-
gischen AuBerungen der Reformationszeit zu unterscheiden, sehr stark
auf Melanchthons Interpretation der reformatorischen Theologie zu-
riickgreifen. Dies muBte nun besonders wichtig werden, wenn man
zum Abendmahl Stellung nahm, weil hierliber ja schon lange im Be-
reich des Protestantismus diskutiert worden war.

Abendmahlsiehre und Christolegie

Was das Versténdnis des Abendmahls angeht, so wird sofort klarge-
stellt, daB man sich grundsétzlich von den Zwinglianern unterscheidet,
von denen man sich ja schon zu Lebzeiten Luthers in dieser Frage ge-
trennt hatte. Ein Problem, so heiBt es, sei aber dadurch entstanden,
daB sich unter dem Vorwand, man sei ein Anhénger des Augsburger
Bekenntnisses, Vertreter der Zwinglischen Abendmahlslehre verber-
gen. Sie bestreiten, daB Leib und Blut Jesu Christi im Abendmahl
wahrhaft und seiner Substanz nach gegenwartig sind. Die leibliche Ge-
genwart Jesus Christi wird klar von ihnen abgelehnt, nur eine geistliche
wird anerkannt. Dies wird damit begriindet, daB der Leib Christi nur im
Himmel, aber nicht im Abendmahl sei.

Dem wird entgegengehalten, daB die Einsetzungsworte des Abend-
mahls buchstablich aufzufassen seien. Jesu Leib und Blut sind dem-
nach im Abendmahl gegenwdértig. Zur Begriindung beruft man sich auf
Luthers Bekenntnis ,Vom Abendmahl” vom Jahr 1528. Dort hatte der
Reformator herausgestellt, daB der Gottessohn wahrhaft Gott und
Mensch sei und daB diese beiden Naturen nicht getrennt werden diirf-
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ten. Demnach sei Christus auch seiner menschlichen Natur nach dort
gegenwartig, wo er dies zusage. Das hat zur Folge, daB auch Un-
wiirdige und Ungléaubige Leib und Blut Christi im Abendmahl empfan-
gen. Sie tun dies sich zum Gericht. Wer aber buBfertig zum Tisch des
Herrn geht, auch wer nur schwachen Glauben besitzt, empfangt den
Leib und das Blut Jesu Christi zu seinem Trost und zur Starkung
seines Gewissens. Denn die Wiirdigkeit der Abendmahlsgaste beruht
nicht auf ihrer eigenen Tugend, sondern auf dem Gehorsam Christi,
den wir uns im Glauben aneignen. Auf den Glauben kommt es also
auch beim Abendmahl an. Wer ohne Glauben kommuniziert, der ver-
achtet dadurch das Sakrament, das Jesus Christus eingesetzt hat.
Wer aber Gott ehrt, und mag sein Glaube noch so gering sein, der wird
durch das Abendmahl gestarkt.

Gegeniiber dieser ,reinen Lehre® grenzt man sich gegen ,falsche Leh-
ren ab. Man begniigt sich jetzt nicht, sich nur gegen die Kryptocal-
vinisten zu wenden, sondern distanziert sich zunachst von der ré-
misch-katholischen Anschauung von der Verwandlung der Brot- und
Weinsubstanzen in Leib und Blut Christi sowie von dem Gedanken
einer Opfermesse. Auch wird die Kommunion unter nur einer Gestalt,
namlich der des Brotes, abgelehnt. Zugleich aber werden die kritisiert,
die die Einsetzungsworte nicht so nehmen, wie sie lauten, und die be-
haupten, daB der Leib Christi im Abendmahl nur geistlich, namlich
durch den Glauben empfangen werde. Brot und Wein sind némlich
nicht nur Zeichen, daran sich die Christen erkennen, oder nur Symbole
des abwesenden, nadmlich im Himmel lebenden Leibes und Blutes
Christi. Es genligt den Verfassern der Konkordienformel auch nicht,
wenn man sagt, daB im Abendmahl nur die Kraft des abwesenden Lei-
bes Christi ausgeteilt wird — nein, der Leib selber wird hier gespendet.
All jenen christologischen Aussagen, denen zufolge Christus als
Mensch nur im Himmel sein kénne, weil seine menschliche Natur un-
moglich an mehreren Orten gegenwértig sein kénne, wird die Zusage
Jesu entgegengehalten, daB er in Leib und Brot im Abendmahl gegen-
wartig sei. Man betont auch, daB nicht etwa der Glaube die Gegenwart
Christi im Abendmahl bewirkt, sondern weist darauf hin, daB durch die
Einsetzungsworte und damit durch die allmachtige Kraft Jesu unter
Brot und Wein Leib und Blut Jesu Christi gegenwartig sind.

Auch hier werden also die Extreme abgelehnt. Einerseits wendet man
sich gegen die Anbetung der Elemente, die nur Leib und Blut Jesu
Christi sein sollen, und andererseits lehnt man ab, daB Brot und Wein
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nur Zeichen fiir den Leib und das Blut Jesu Christi sind, der sich zur
Rechten Gottes im Himmel befindet. Man behauptet, daB man selber
ein wahrhaftiges, aber lbernatiirliches Essen im Abendmahl lehre.

Dies hangt nun eng mit dem Verstidndnis der Person Jesu Christi zu-
sammen. Es wird in der Konkordienformel mitgeteilt, daB aus dem
Streit Uber das Abendmahl auch einer tiber Jesus Christus entstanden
ist. Man vermag sich nicht dariiber zu einigen, ob die géttliche und die
menschliche Natur in Jesus real in seiner Person Gemeinschaft auf-
nehmen und wie weit diese Gemeinschaft vor allem in bezug auf die
Eigenschaften der verschiedenen Naturen geht. Die Verfasser der Kon-
kordienformel behaupten, ihre Gegner seien der Meinung, daB die
beiden Naturen keine Gemeinschaft miteinander haben. Demgegen-
uber behaupten sie selber, daB die géttliche und die menschliche
Natur eine einzige Person bilden, in der die beiden Naturen aber selb-
standig bleiben. Jede Natur behalt ihre Eigenschaften so, daB sie nicht
zu Eigenschaften der anderen werden. Dennoch ist die Vereinigung in
der Person eine nicht nur duBerliche. Man greift das alte Bild auf, daB
Gott und Mensch in Jesus so zu einer Einheit werden, wie feuriges
Eisen eine Einheit bildet. Demnach kann man, so heiBt es, sagen, daB
Gott Mensch und daB Mensch Gott ist. Es wird betont, daB Maria nicht
einen reinen Menschen, sondern den wahrhaftigen Sohn Gottes emp-
fangen und geboren habe. Das hatte zur Folge, daB Christus am Kreuz
nicht nur als Mensch litt, sondern als Person, obwohl man nur zuzu-
geben vermochte, daB er ,nach seiner menschlichen Natur® litt, weil
man sich ein Leiden Gottes nicht vorzustellen wagte. Nachdem
Christus sich im Stand der Erniedrigung — das heiBt auf der Erde —
seiner gottlichen Majestat entduBerte, hat er nach der Auferstehung
die Knechtsgestalt abgelegt und die géttliche Majestat angenommen,
so daB er nun auch als Mensch alles vermag. Demnach kann er auch
als Mensch im Abendmahl gegenwartig sein.

Die Verfasser der Konkordienformel behaupten, daB sie damit die
rechte Lehre von Jesus Christus wiedergeben, wie sie schon in der
Alten Kirche gegen die verschiedenen abweichenden Meinungen defi-
niert worden sei. Es werden die wichtigsten Irrlehrer der Alten Kirche
genannt, von denen man sich unterscheidet. Man lehnt auch Uberstei-
gerungen der Art ab, denen zufolge die menschliche Natur wie die
gottliche unendlich geworden sei, so daB sie also der géttlichen ganz
gleich geworden sei. Es gelte vielmehr, nach wie vor zwischen der
g6ttlichen und der menschlichen Natur Jesu zu unterscheiden. Wenn
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Christus uns aber im Abendmahl verheiBt, gegenwartig zu sein, dann
darf man darauf vertrauen, da seine Macht nicht geringer ist als die
Gott des Vaters.

Im AnschluB daran wird noch kurz eine weitere, offene Frage
behandelt. Man machte sich ndmlich Gedanken dariiber, was unter der
Héllenfahrt Christi zu verstehen sei. Wann fuhr Christus zur Hoélle? Tat
er dies nur nach seiner Gottheit? Oder auch nach seiner menschlichen
Natur, das heiBt mit Leib und Seele? Man fragte auch, ob diese Héllen-
fahrt die letzte Leidensstufe gewesen sei oder ob sie bereits zum
Triumph Christi gehore. Auf alle diese Fragen wagte man aber keine
Antwort zu geben. Man erklarte, daB hierliber nichts aussagbar sei,
da wir erst in der anderen Welt Fragen dieser Art beantworten kdnn-
ten. Damit wendete man den MaBstab an, den man fiir theologische
Aussagen ja als Ausgangspunkt angegeben hatte, namlich die Bibel,
wo lber die Hollenfahrt Jesu keine genauen Angaben gemacht werden
(als Beleg gilt 1. Petr. 3, 19). Vielleicht ware es angebracht gewesen,
auch schon bei anderen Fragen zuriickhaltender auf Grund der Norm
der Lehre zu sein!

Die Erwdhlung zum Heil

Mit diesem Thema greifen die Anhanger der Confessio Augustana ein
Problem auf, das, wie sie sagen, bei ihnen nicht umstritten ist. Da aber
auBerhalb ihrer Kirche Lehren geduBert werden, die Menschen des
Trostes berauben, wollen sie auch hierzu Stellung nehmen. Man er-
klart, daB man zwischen dem Vorherwissen Gottes und einer Vorher-
bestimmung durch ihn unterscheiden misse. Gottes Vorherwissen ist
absolut. Wenn Gott vorher weiB, daB einer siindigt, so darf man dies
aber nun, so heiBt es, nicht als eine Vorherbestimmung durch Gott an-
sehen. Die Vorherbestimmung Gottes bezieht sich lediglich auf die Er-
wahlten. Wen Gott zum Heil bestimmt hat, der kann dies nicht mehr
verlieren.

Auf die Frage nun, wo man denn etwas (ber die Vorherbestimmung
Gottes erfahren koénne, wird auf Gottes Wort verwiesen. Wer den ge-
heimen Plan Gottes zu ergriinden sucht, gerate auf einen falschen
Weg. Das Wort Gottes dagegen filihre uns zu Christus, durch den Gott
uns erwadhlt hat. Christus aber ruft alle Stinder zu sich, er will allen
Menschen helfen. Darum kann also der Mensch, der nach dem Heil
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fragt, die rechte Antwort nur aus dem Evangelium erhalten. Dieses
trostet ihn und macht ihn der Zuwendung Gottes gewiB. Wer dagegen
aus der Vernunft oder aus dem Gesetz lber die Vorherbestimmung
Gottes urteilen will, wird zu falschen Folgerungen verleitet. Wer sich
an Christi Zusage halt, wer die Lehren der BuBe, der Siinde, des
Glaubens und des Gehorsams bedenkt, dem ist die Frage nach dem
Heil von Nutzen.

Eine Vorherbestimmung zum Unheil wird abgelehnt. Ins Unheil gerat
der Mensch nicht durch Gottes RatschluB, sondern durch seinen ei-
genen Willen. Wer Gottes Wort verachtet, wer ,,dem Heiligen Geist den
ordentlichen Weg“ verstellt, der hat sich selber aus dem Heil ausge-
schlossen und kann dann auch als ein Nichterwahlter bezeichnet
werden. Die anderen dagegen, die das Heil suchen, trosten sich des-
sen, daB Gott die Erwahlung zugesagt hat, daB er sie eidlich beteuerte
und mit den Sakramenten versiegelte, die uns in Anfechtungen trosten.

Die doppelte Pradestination, der zufolge Gott nicht nur zum Heil er-
wahlt, sondern auch zu Unheil verdammt, wird als eine faische Lehre
bezeichnet. Denn Gott wolle doch, daB alle Menschen BuBe tun und
daB alle zu ihm kommen. Wer behauptet, daB ein Mensch nur durch
Gottes Vorherbestimmung verdammt werde, trage keine biblische
Lehre vor. Umgekehrt werden auch die abgelehnt, die behaupten, daB
der Mensch das Heil durch sich selber erreichen kdnne. Alle diese
Lehren nehmen den Christen den Trost. Die Besinnung auf die Erwéh-
lung durch Gott, auf seine Zuwendung zu allen Menschen troste sie
dagegen.

Hier wird also die strenge Erwéahlungslehre, die Johannes Calvin ent-
faltet hatte, abgelehnt. Auch Luther hatte sich so AuBern kdnnen, daB
die doppelte Pradestination von ihm vertreten zu werden schien. Aber
ihm war es wie den Verfassern der Konkordienformel darum ge-
gangen, den Christen nicht mit einer Lehre zu beschweren, die in
Gottes RatschluB verborgen ist. Luther verwies auf den fiir uns ge-
kreuzigten Gottessohn, um sich der Erw&hlung zu getrésten. Ahnlich
tun dies die Verfasser der Konkordienformel, indem sie die
Erwahlungslehre vom Evangelium her bestimmen und nicht aus einer
logischen Konsequenzmacherei oder aus dem Gesetz Gottes ableiten.
Aber sie wagten es nicht — was Luther getan hatte —, die doppelte
Pradestinationslehre als letzten Hintergrund christlicher Verkiindigung
zu bezeichnen.
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Das Bekenntnis in Veriolgungszeiten

Damit griff man ein ganz heikles Thema auf, denn es muBte darum
gehen zu entscheiden, ob Melanchthon sich nach dem ErlaB des kai-
serlichen Interims recht verhalten habe. Hier ging es um eine Streit-
frage, in die das personliche Verhalten dieses bei vielen nach wie vor
hochgeschéatzten Mannes verwickelt war. Dennoch konnte man dieses
Problem schlecht umgehen, da die strengen Lutheraner Wert darauf
legten zu entscheiden, ob man in Verfolgungszeiten unwichtige Dinge
aufgeben diirfe.

Die Verfasser der Konkordienformel erklaren nun, daB diese unwesent-
lichen Dinge — die Adiaphora — nicht zum wichtigen Glaubensbereich
gehdren. Es handelt sich dabei um &uBerliche Dinge wie gottesdienst-
liche Ordnungen, die geandert werden diirfen, ja die geandert werden
sollen, wenn sie nitzlicher und erbaulicher durchgefiihrt werden
kénnen. Allerdings sollen dabei die Schwachen im Glauben geschont
werden - ein Gedanke des Apostels Paulus, auf den auch schon
Luther bei der Einflilhrung der Reformation Wert gelegt hatte. In Ver-
folgungszeiten aber dirfe man nicht nachgeben, denn dann gehe es
immer um die Wahrheit des Evangeliums, fiir das wir erleiden sollen,
was Gott uns auferlegt. Demnach hat Melanchthon sich damals falsch
verhalten. Er hat nicht den Eindruck vermieden, daB die Protestanten
dem politischen Druck nachgeben, wenn es um Glaubensfragen geht.
Aber sein Name wird nicht genannt, so daB eine offizielle Verurteilung
unterbleibt.

Gegen Irrlehrer

Nachdem man sich schon in dem Artikel liber die Erwahlung mit refor-
mierten Theologen auseinandergesetzt und sich von ihnen abgegrenzt
hatte, distanzierte man sich jetzt von allen, die unter der Bezeichnung
~Wiedertaufer“, Schwenckfelder und Antitrinitarier zusammengefaBt zu
werden pflegten. Hier handelte es sich um Gruppen, von denen sich
die Lutheraner schon lange abgesondert hatten. Hatte man das Pro-
gramm, von dem man ausgegangen war, streng durchgehalten, dann
wére dieser Artikel iberfliissig gewesen. Denn es ging ja eigentlich nur
um eine Definition jener Lehren, die im eigenen Bereich umstritten
waren. Man wollte ja zeigen, daB man nach wie vor auf dem Boden des
Augsburger Bekenntnisses steht, wo alle haretischen Sondergruppen
bereits abgelehnt worden waren. Indem man hier tiber den Bereich der
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eigenen Kirche hinausschaute, machte man nochmals deutlich, daB
nur in der eigenen Kirche das rechte Verstandnis der Botschaft Jesu
Christi vorhanden sei.

Die Bedeutung der Konkordienformel

Bei dem Versuch, die Streitfragen zu klaren, hatte man kein Problem
umgangen. Wahrend Melanchthon im Augsburger Bekenntnis es unter-
lassen hatte, vom Papsttum und dem Fegfeuer zu reden, weil man sich hier
deutlich von der romisch-katholischen Kirche hatte abgrenzen miissen,
vermied man es jetzt nicht, sich von all denen zu distanzieren, die man
theologisch fur Irrlehrer hielt. Man verzichtete gleichzeitig darauf, ein
umfassendes theologisches Bekenntnis vorzutragen. Dies war im
ersten Teil der Confessio Augustana in kurzen Artikeln geschehen.
Eine Wiederholung, die die Ergebnisse der letzten 45 Jahre berlick-
sichtigt hatte, hielt man offenbar nicht fiir erforderlich, sicher auch fir
untunlich, weil ja der alte Text des Bekenntnisses von 1530 die Rechts-
grundlage fir die Anerkennung des Luthertums in Deutschland bildete.
Man darf also die Konkordienformel nur von dem her beurteilen wol-
len, was sie zu leisten versuchte: Sie ist kein umfassendes Bekenntnis,
sondern lediglich ein Dokument, in dem die im Luthertum umstrittenen
Fragen geklart wurden. Dabei ging man an einigen Punkten (iber die-
ses Programm hinaus, man unterdriickte aber auch keines der unge-
I6sten Probleme.

Der Versuch, sich dabei an die Bibel zu halten, ist sicher nicht immer
so konsequent durchgehalten worden, wie dies dem theologischen
Programm der Konkordienformel entsprochen hatte. Es gelang aber
auch nicht, sich nur an Luthers Aussagen zu halten, zumal diese - et-
wa bei dem Problem der Hollenfahrt Christi — nicht immer einheitlich
waren. Statt dessen war es hédufig das theologische Werk Melan-
chthons, auf das man zuriickgriff, obwohl Melanchthon selber in die mei-
sten der Streitigkeiten aufs Tiefste verwickelt war. Dadurch sind die
Streitfragen héufig zu formalistisch und auch viel zu weitschweifig be-
antwortet worden. Das hat der Konkordienformel viel Kritik eingetra-
gen. Man darf aber auch nicht die Schwierigkeiten Ubersehen, unter
denen sie entstanden ist. Die verschiedensten Gruppen im deutschen
Luthertum wirkten mit und verlangten Anderungen. DaB trotzdem ein
KompromiB zustande kam, den etwa zwei Drittel der deutschen luthe-
rischen Obrigkeiten akzeptierten, ist erstaunlich. Denn nicht nur heute,
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sondern auch damals war die Gesprachsbereitschaft gering, der Wille,
sich selber durchzusetzen, dagegen groB.

Wo man die Konkordienformel annahm, wurden die Theologen und die
Lehrer, ja haufig auch die staatlichen Beamten zu deren Anerkennung
gezwungen. Man wollte ein Territorium haben, in dem nur eine Lehre
vertreten wiirde, ndmlich die lutherische, wie sie in der Konkordienfor-
mel und den ihr beigegebenen anderen lutherischen Bekenntnisschrif-
ten festgehalten worden war. Eine Glaubensfreiheit in unserem Sinne
gab es damals nicht. DaB es dadurch zu Verfolgungen kam, mag man
bedauern. Aber es mindert die theologische Leistung der Verfasser der
Konkordienformel nicht, denen es gelang, zu allen umstrittenen Pro-
blemen des Glaubens Stellung zu nehmen.

In der Folgezeit hat die Konkordienformel groBe Bedeutung gehabt.
Sie ist in der Zeit um 1600 und im 17. Jahrhundert das entscheidende
theologische Dokument geworden, nach dem man sich im deutschen
Luthertum richtete. Manche, wie Johann Arndt und Paul Gerhardt,
gaben lieber ihren Arbeitsplatz auf, als daB sie die Theologie der Kon-
kordienformel preisgegeben hétten. Auch lber Deutschland hinaus —
etwa in Schweden - hat diese Lehrschrift Anerkennung gefunden. Seit
dem Pietismus und der Aufklarung stieB sie dagegen auf mehr Kiritik.
Auch in der Neuzeit hat sie nicht viele Verteidiger gefunden, obwohl im
Luthertum des 19. Jahrhunderts doch auch auf die theologische Lei-
stung riihmend hingewiesen wurde, der wir in ihr begegnen.

Die theologischen Probleme, in denen wir heute stehen, lassen sich
nur begrenzt mit denen der Konkordienformel vergleichen. In der
Frage nach Gott etwa geht die Konkordienformel ganz selbstverstand-
lich von dem wirkenden Schépfer und Erldser aus, der fiir viele unse-
rer Zeitgenossen nur noch ein Wort oder nicht einmal das ist. Auch in
der Frage einer Berufung auf die Bibel kdnnen wir heute nicht mehr so
einlinig von der Heiligen Schrift als Norm reden, von der alles andere
beurteilt werden soll. Denn es gibt viele Fragen, die in der Bibel nicht
beantwortet, ja haufig nicht einmal angeschnitten werden.

Dagegen konnte das heutige Menschenbild von der Konkordienformel
her in Frage gestellt werden. Die Autonomie des modernen Menschen,
die den groBen Leistungsdruck zur Folge hat, unter dem wir leiden, be-
gegnet in der Konkordienformel einem von Gott geschaffenen, gerufe-
nen und erlésten Menschen. Leistungen zum Heil werden dort strikt
abgelehnt. An ihre Stelle tritt das Vertrauen auf Jesus Christus. Solches
Vertrauen erméchtigt zu neuen Taten. Diesen Trost, der nicht auf
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Menschliches baut und der auch nicht vom Gesetz begriindet wird,
sondern der auf der erlosenden Heilstat Jesu Christi beruht, sollte
wohl auch heute das Luthertum deutlich zum Ausdruck bringen.

Das Wort und die Lehre sollen christliche Einigkeit und Gemeinschaft
machen; wo die gleich und einig sind, da wird das andere wohl folgen;
wo nicht, so bleibt doch keine Einigkeit. Martin Luther
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MARTIN WITTENBERG

Geistliches Leben nach Martin Luther
und Wilhelm LOAhe")

d.

Wenn wir von geistlichem Leben reden,') entsinnen wir uns
des allenthalben erhobenen Rufes nach einer ,neuen Spiritualitat”.
Der Ausdruck, schillernd genug, ist aus dem rémisch-katholischen Be-
reich in weiteste Kreise der Christenheit gedrungen. Unsere Rede von
geistlichem Leben mochte nicht vergessen, daB echte Spiri-
tualitat es mit dem Spiritus Sanctus?) zu tun hat, dem Deus
Spiritus Sanctus,®) der Kyrios?) ist und lebendig macht. Und: sie
mdchte nicht vergessen, daB es dabei um mehr und anderes geht als
um das Entstehen und Sichdurchsetzen eines Selbstbildes, wie es ein
jeder Mensch sich schafft und nach dem er sich selbst zu verwirkli-
chen strebt; um mehr und anderes als um die Darstellung einer Rolle,
die uns zur ,zweiten Natur* werden konnte. Unsere an Luther
und Léhe sich ausrichtende Rede von geistlichem Le-
ben kann es mit keiner anderen Spiritualitdt zu tun haben, als einer
solchen, deren Subjekt, Trager und Biirge der Deus Creator Spiritus®)
ist — und der diirfte schwerlich mit ,kreativer Geistigkeit" verwechselt
sein wollen — so wahr auch Luthers Wort bleibt, daB wir die ,Gotterei“
nicht lassen kénnen. Dies e Voraussetzung unserer Rede aber, daB
wir zwischen ,geistig” und , geistlich® unterscheiden und alle geist-
liche Wirklichkeit auf Gott den Heiligen Geist zurlickfiihren, gilt von
Luther wie von Lohe.

Ein Wort zum zweiten Teil unseres Themas! Luther und Léhe zusam-
men zu nennen, hat eine gewisse Tradition fur sich. Die Missionsan-
stalt Neuendettelsau vereinte in einem ihrer Sale unter dem Kruzifix
die Bilder dieser beiden Zeugen zur Rechten und zur Linken: das Bild

*) Gewidmet meinem in Treue bewdhrten Freunde, dem lutherischen Pfarrer
und Missionsmann, dem Kenner und Kiinder des Erbes Luthers und Ldhes,
Friedrich Wilhelm Hopf. D.D., in Bleckmar.
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des Lehrers der Heiligen Schrift, des Richtmanns der Kirche unseres
Bekenntnisses, und das Bild des ,seligen Herrn Pfarrers”, der Wert
darauf legte, sich nicht als ,kéniglichen®, sondern als ,lutherischen“
Pfarrer zu bezeichnen, eingedenk der Mahnung Luthers, daB man im
Streit um das rechte Verstandnis und die rechte Verkiindigung der
Christus-Botschaft sich des Namens Luthers ebensowenig schamen
diirfe, wie einst Timotheus vergessen sollte, von wem er gelernt hatte,
und sich um Paulus nicht herumdriicken, sondern mit ihm leiden.%) —
Nun kann man diese Dettelsauer Tradition, Luther und Léhe zu-
sammenzusehen, selbstredend d adurch hinterfragen, daB man so-
wohl auf den geistesgeschichtlichen Graben zwischen Luther und
Ldéhe hinweist, als auch auf die Entwicklung von Léhes Luthertum
selbst. Geistesgeschichtlich: liegen zwischen Luther und L&he nicht
Orthodoxie und Rationalismus, Pietismus, Idealismus, Romantik? Lohe
ist ein Kind der Erweckungsbewegung gewesen; hat sie nicht viele
Wurzeln, auch auBer-lutherische, unlutherische, gegenlutherische?
GewiB ist Léhe tief eingedrungen in die Art, wie die lutherische Ortho-
doxie das Erbe Luthers zu wahren versucht hat. Aber hat er, der zeit-
weilig davon reden konnte, daB die lutherische Kirche vollendet sei in
der Feststellung der rechten Lehre, sich nicht spater zum Entsetzen
mancher Freunde an der Weiterbildung der kirchlichen Lehre zu be-
teiligen versucht? Ist Lohe nicht, in mannigfachem Sinne des Wortes,
Neu-Lutheraner?

Er ist es gewiB. Aber auch sein Neu-Luthertum ist s o in erstaunlicher
Weise Luthertum, wie es fiir manche Menschen des heutigen
Neupietismus erstaunlich bleibt, wie stark etwa die (von ihnen mehr
verehrten als gekannten) Philipp Jakob Spener und Nikolaus Ludwig
Graf Zinzendorf sich in manchen Fragen christlicher Lehre und Praxis
als Lutheraner erweisen - beide Ubrigens Léhe wohlvertraut. Wir
wagen die These, Léhe habe (an seinem Orte und in seiner Art) gewiB
in einer markanten, ihm auch innerhalb der deutschen Erweckungsbe-
wegung des vorigen Jahrhunderts einen besonderen Platz sichernden
Weise aufgenommen, was uns Luther zum Thema ,,Geistliches Leben*
zu sagen hat.

2

+Geistliches Leben”, sahen wir, ist fir Luther vom Heiligen Geist ge-
wecktes, getragenes, durchgehaltenes Leben, vom Deus Creator et
Sanctificator Spiritus.”) Vom ,geistlichen“ Leben gilt, was Leonhard
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Fendt seinerzeit von ,Luthers Schule der Heiligung” geschrieben
hat.?) ,Er trat ein fir den Heiligen Geist als den Bewirker der Heili-
gung“, und das gegeniber einer Theologie, fir die es feststand, daB
der Begnadete allein kraft der ihm geschenkten Gnade seine Heiligung
wirken konne. Um das zu erfahren, brauchten wir allerdings nicht die
Studie Fendts, sondern einfach unser Gesangbuch: was wir Uber Gott
Heiligen Geist als Trager geistlichen Lebens sagen, ist schlicht eine
Katechismus-Wahrheit, aus Luthers Auslegung des Dritten Glaubensar-
tikels, des Artikels von der Heiligung:

»lch glaube, daB ich nicht aus eigener Vernunft und Kraft an Jesus
Christus, meinen Herrn, glauben oder zu Ihm kommen kann. Sondern
der Heilige Geist hat mich durchs Evangelium berufen, mit Seinen
Gaben erleuchtet, im rechten Glauben geheiligt und erhalten.”

»lch nicht — sondern der Heilige Geist!* Der Geist allerdings, der
auch verstocken und verblenden kann! Aber eben doch auch der
Geist, der als ,inquietus actor“?) mein geistliches Leben nicht nur
initiiert, als immerdar Wirkender es nicht nur irgendwie in Gang bringt
und dann zur Fortfiihrung mir GberlaBt, sondern — so gewiB Er nicht
nur durch Aufschliisse und Zusagen, sondern auch durch Auftrédge
an und in mir wirkt — es durchtragt, férdert und vollendet. Ohne lhn
fehlte mir nicht nur Kraft und Mut; ohne Ihn vielmehr gébe es nicht,
was die Schrift'®) die ,Frucht* des Geistes (oder des Lichtes) nennt:
Liebe, Freude, Friede, Langmut, Freundlichkeit, Giitigkeit, Vertrauen,
Sanftmut, Selbstbeherrschung.

Es liegt viel daran, dies klar zu fassen, damit nicht unser Reden vom
Leben im Heiligen Geiste Luther zum Kronzeugen fiir irgendwelche
religibs oder tiefenpsychologisch sich verstehende Praktiken, flir
irgendwelche das dirre Holz mit schdnem Christbaumschmuck
spirituell organisierten Lebensstils zierende Machenschaften, flir
irgendwelche Rihmbarkeiten umzufdlschen sich bemiihe — oder aber
ihn die Gottesgemeinschaft verwechseln lasse mit ihren Ertragen.
Ganz gewiB ist dabei nic ht ausgeschlossen, daB der Heilige Geist
uns hineinfiihren kann in eine gewisse Disziplin geistlichen Lebens.
Zumindest — noch? - der Luther der Roémerbriefvorlesung'') kennt
sogar das Wort von der Agricultura Sui Ipsius, der Arbeit auf und an
Gottes Acker, der wir selber sind, dies Wort, das dem an Christus Ge-
wiesenen den Ernst der Selbstzucht nicht ersparen will.'?) Wie
solche ,Agricultura Sui Ipsius” nach Luther aussehen kann, mag man
bei’ Fendt nachlesen, noch besser bei Luther selbst: in den Sakra-
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ments-Sermonen von 1519,'3) im Sermon von den Guten Werken von
1520, und so fort.'*) Aber man moge dabei nicht die Feststellung
Fendts lbersehen, daB diese Agricultura vom Menschen betrieben
wird ,unter der Wucht des vom Heiligen Geiste in ihm gewirkten
Glaubens”, und daB auch im Blick auf die vielzitierte Cooperatio
Zzwischen Gott und Mensch's) die Regel gilt: ,Wirkt der Heilige Geist,
so wirken wir auch (nicht umgekehrt!)“. So wird es dabei bleiben: Tra-
ger meines geistlichen Lebens bin nicht ich, etwa aufgrund meiner
Schopfungsmitgift, meiner meditativen Freistellung verborgener See-
lenkréfte, meiner Entscheidungsentschlossenheit, meiner Treue,
sondern Er, Gott Heiliger Geist, Schopfer, Erhalter, Vollender des nach
ihm benannten Lebens.

Weitergehend ist daran zu erinnern, daB es fiir Luther feststeht: Gott
Heiliger Geist ist nicht zu haben und kommt nicht zu uns ohne Gottes
heiliges Wort und Seine Sakramente.'®) Im Dritten Teil der Schmalkal-
dischen Artikel macht Luther zu Siinde und BuBe, Gesetz und Evan-
gelium, Taufe, Altarsakrament und Schliisselamt die auf sie alle be-
zogene Bemerkung,'’) es sei fest darauf zu bleiben, ,daB Gott nie-
mandem Seinen Geist oder Gnade gibt auBer durch oder mit dem vor-
hergehenden &uBerlichen Wort“. Und sofort schlieBt sich jene Verwah-
rung gegen allen ,Enthusiasmus“ an, die einem Georg Merz'®) zu den
zentralen Aussagen der Theologie des reifen Luthers zu gehéren
schien: theologiegeschichtlich ja mit unzweilbarem Recht, und pastoral-
theologisch bis heute von unabsehbarer Bedeutung.

3.

An dieser Stelle haben wir zu bedenken, daB Martin Luther seit den Ta-
gen, da ihm kirchliche Verantwortung zuwuchs, den Heiligen Geist
nicht wirken sieht ohne die heilige Kirche. Auch das ist eine Katechis-
muswahrheit, diesmal des GroBen Katechismus. Dort geht es bei der
Auslegung des Dritten Artikels um mehr als um das méglicherweise
etwas flach zu verstehende ,gleichwie* zwischen ,mir* und der
~ganzen Christenheit”, das wir vom Kleinen Katechismus her ken-
nen:'?)

So lerne nun diesen Artikel aufs deutlichste verstehen, daB du, wenn
man fragt: ,Was meinst du mit den Worten: Ich glaube an den Hei-
ligen Geist?" — kénntest antworten: ,Ich glaube, daB mich der Hei-
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lige Geist heilig machet, wie Sein Name ist.” Womit tuet Er aber
solchs, oder was ist Seine Weise und Mittel dazu? Antwort: ,,Durch
die christliche Kirche, Vergebung der Siinden, Auferstehung des Flei-
sches und das ewige Leben.” Denn zum ersten hat Er eine sonder-
liche Gemeine in der Welt, welche ist die Mutter, so ein’n jeglichen
Christen zeugt und trégt durch das Wort Gottes ... Denn wo man
nicht von Christo predigt, da ist kein Heiliger Geist, welcher die
christliche Kirche machet, berufet und zusammenbringet, auBer wel-
cher niemand zu dem Herrn Christo kommen kann. Und &hnlich noch
einmal: Es sind sonst mancherlei Geist in der Schrift (genannt, auf-
gewiesen), als Menschengeist, himmlische Geister und bdser Geist.
Aber Gottes Geist heiBet allein ein Heiliger Geist, das ist: der uns
geheiligt hat und noch heiliget. ... Wie aber gehet solch Heiligen zu?
Antwort: ... also richtet der Heilige Geist die Heiligung aus durch ...
die Gemeine der Heiligen oder christliche Kirche, Vergebung der
Siinden, Auferstehung des Fleisches und das ewige Leben; das ist,
daB Er uns erstlich fiihret in Seine heilige Gemeine und in der Kir-
chen SchoB legt, dadurch Er uns predigt und zu Christo bringt.

Solche Worte machen deutlich, daB es fiir Luther in d em Sinne
kein ,personliches”, ,individuelles Christentum gibt, als kénne man
Christ sein ohne die Communio Sanctorum,?®) in deren Mitte das
Wort und die Sakramente im Schwange gehen; ohne die ,heilige Ge-
meine“, ,dadurch Er“, der Heilige Geist, ,alles redet und tuet“. Und,
machtvoll getréstet: ,Derselben bin ich auch ein Stiick und Glied, aller
Guter, so sie hat, teilhaftig und Mitgenosse, durch den Heiligen Geist
dahingebracht und eingeleibet dadurch, daB ich Gottes Wort gehort
habe und noch hére.” Wenn nun Luther unmittelbar vor der letztzitier-
ten Stelle diese Kirche dahin charakterisiert, sie sei ,,ein heiliges Hauf-
lein und Gemeine auf Erden, von lauter Heiligen unter Einem Haupt,
Christo, durch den Heiligen Geist zusammenberufen, in Einem Glau-
ben, Sinne und Verstand, mit mancherlei Gaben, doch eintrachtig in
der Liebe, ohn’ Rotten und Spaltung”® — und wenn er das nieder-
schreibt im Marburg-Jahre 1529, acht Jahre n.ach dem Reichstag zu
Worms, von dem er sein ,Tunc ego eram ecclesia“?') gesprochen,
acht Jahre vor den Schmalkaldischen Artikeln mit ihrem ,Wir geste-
hen(s) ihnen nicht (zu), daB sie die Kirche seien, und (sie) sind’s auch
nicht“: —22) dann ist allerdings klar, daB ,Kirchlichkeit® flr Luther
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keineswegs eine unproblematische Sache ist. DaB die Kirche Ecclesia
Docens?) ist und sein muB, stellt die Frage nach der recht lehren-
den, nach der in Lehrakt, Lehrgehalt, Lehrgestalt treuen Kirche. Lehre
ist ja Lebensmacht, und wirre und verrottete Lehre fiihrt Menschen
dem Satan zu! Und die Aversion gegen gesunde Lehre liefert den
Glauben und die Glaubenden an Stimmungen und Moden aus und fiihrt
am Ende die Gleichsetzung von moralisiertem Christsein und guter
Zeitgenossenschaft herauf, fiir die Christi Weg und Werk und alle
Gaben des Heiligen Geistes verblassen. Und so gewiB Luther die Bitte
an den Heiligen Geist gesungen hat ,,Gib Dein’'m Volk ein’rlei Sinn auf
Erd!“, so gewiB geht es ihm hier nicht um eine platte und blasse Ein-
mutigkeit, sondern um das Hinfinden aller zur Wahrheit. Bekenntnis zur
Kirche schlieBt also Entscheidung, Kampf, u. U. auch Einsamkeit in
sich, so wahr das Wort von der Doctrina Christiana?*) mehr ist als
Intellektualisierung des Glaubenswunders. Aber das schlieBt nicht aus,
daB mein Christsein mir in der Kirche gegeben wird.

Luther kann neben das Bild von der Mater Ecclesia in der gleichen
Auslegung das Bild vom ,Hauflein“ stellen, von der ,,Gemeine” als Zu-
sammenkunft. Das bedeutet aber nicht, daB Kirche erst je und je ent-
stiinde, indem Freude Mitfreude suche, indem den Glauben nach
Genossen verlange. DaB Luther in seinen Invokavitpredigten 1522 die
Unverantwortlichkeit des in Wittenberg ausgebrochenen Massenrau-
sches dadurch ernichterte, daB er jeden als Einzelnen vor die her-
einbrechende Wirklichkeit des je eigenen Todes stellte,?’) bedeutet
nicht, daB der Gnadenweg zur Christenfreiheit und Christusfreude ein
zunéchst . prinzipiell einsames Tun sei, und die Communio
Sanctorum die Frucht menschlichen Genossenschaftsbediirfnisses.
Hans PreuB formuliert:2¢) ,Der Glaube flhrt nicht bloB zur Kirche; er
stammt auch aus ihr. Sein Weg ist der Weg, den ihn die Kirche
lehrte” — wir fligen hinzu: auf den Gott Heiliger Geist ihn stellte in der
Kirche und durch ihren Dienst. GewiB mag ein Aspekt der Kir-
chen-Erfahrung Luthers als der der ,Weggenossenschaft® be-
zeichnet werden.

Noch ein paar kurze Bemerkungen zu Luthers Sicht der Kirche!
Zunachst: Luther hielt es fiir méglich, daB in der Kirche Bruderschaf-
ten, Lebensgemeinschaften, sich bilden und intensiver das Kirch-Sein
leben. Er ist sogar bereit, sie in Schutz zu nehmen. Hier sei beispiel-
haft einerseits an sein Eintreten fiir die Fraterherren in Herford ge-
dacht, anderseits an seinen Gedanken von der Sammlung derer, die
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mit Ernst Christen sein wollen. Allerdings diirften gelegentlich beide
Aussagen bzw. MaBnahmen Luthers, was ihren Stellenwert an-
geht, Gberschétzt werden.

Zum andern: Luther wiirde kaum zustimmen, wenn die Kirche als In-
stitution mit ,Amt* und ,Leitung”, mit Bekenntnis und Dogma als
solche bereits als im Widerspruch zum Heiligen Geist befindlich
betrachtet wiirde. Der Gedanke, daB ,Recht” und ,Liebe" sich aus-
schléssen, diirfte trotz aller Proteste Luthers gegen die Blindheit so
mancher Juristen gegeniiber geistlichen Realitdten ebensowenig
genuin lutherisch sein, wie die romantische Gegentiberstellung von
Geist und Ordnung, von pneumatischer Spontaneitat und kirchlicher
Unterweisung.

Letztens: Luther wiirde es als ein MiBverstdndnis betrachten, der
Kirche als ,Amtskirche” die Kirche des allgemeinen Priestertums ge-
geniiberzustellen. Auch geistliche Gemeinschaften sind Kirche und
sind, sofern sie geistliche Gemeinschaften sind, nicht gefragt, ob
sie ,in“ der Kirche oder ,mit der Kirche" leben wollen. Die ihnen ge-
stellte und von ihnen zu stellende Frage scheint im Sinne Luthers
vielmehr die zu sein, wie weit sie sich ihrem (Orts- oder Regional-)
Bischof zuordnen wollen und kénnen und aus welchen Griinden sie
das nicht kénnen bzw. nicht wollen.

4.

Luthers Hohes Lied auf die Kirche redet von dem, was in der heiligen
Gemeinde geschieht, wozu man sich da versammelt, wodurch der
Heilige Geist dort wirkt. An dieser Stelle nun miissen wir von der heili-
gen Taufe handeln. Sie ist flr Luther ja nicht die Erstlingsfrucht der
glaubigen Hinwendung zu Jesus (das ist sie in baptistischer Sicht),
auch nicht das Mittel, uns selbst im Berufen- und ErfaBtsein vom
Heiligen Geiste fest zu machen (was sie in manchen ,Erweckungs®-
Gemeinschaften heute sein diirfte), auch nicht die sichtbare Voraugen-
flihrung eines uns im Raume etwa eines christlichen Elternhauses oder
Freundeskreises oder aber senkrecht von obenher bereits Mitgeteilten
(was einer irgendwie ,reformierten” Lehrtradition entsprechen diirfte).
Die heilige Taufe, in der Alten Kirche als Erwachsenentaufe das Ende
eines oft sehr langen Weges, ist fiir Martin Luther als Kindertaufe Ein-
bruch Christi, Einbruch des Heiligen Geistes, in Satans Reich, macht-
voller Einbruch (wie man es besonders im Taufbiichlein von 1526
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studieren kann).??) Auch fiir die heilige Taufe gilt nach Luther, daB
sie Widerfahrnis und Beschenkung ist, nicht Menschen-, sondern Gei-
steswerk. Nun aber darf nicht libersehen werden, daB fir Luther einer-
seits der Tauf-Akt fundamentale und unumstdB8liche Bedeutung hat
(das hat Luther wohl je ldnger desto starker herausgestellt) und des-
halb auch, soweit es in unsrer Macht steht, unerlaBlich ist; daB Luther
aber andererseits den Satz von 1519 nie zuriickgenommen hat,®)
wonach die Bedeutung der Taufe, die Ersdufung unsrer Siinde und
Siindhaftigkeit und die geistliche Geburt und das Bekleidetwerden mit
unsterblichem Leben, ,wéhret, dieweil wir leben", bzw. bis an den Jiing-
sten Tag wahrt. Mag sein, daB Luther 1529 im Kleinen Katechismus die
.Bedeutung” des ,Wassertaufens” in einer Weise unter das ,,... soll
..." stellt, die es libersehen lassen kann, daB es sich dabei um Er-
neuerung von seiten des Heiligen Geistes handelt. Mag
sein auch, daB die Formulierung des Kinderkatechismus die eschatolo-
gische Zielsetzung der Taufe blasser als die des Taufsermons von 1519
zeichnet. Beide wissen jedoch von einer Lebenslanglichkeit des
Taufgeschehens. Und diese ,Lebenslanglichkeit” hat nicht nur Bedeu-
tung im Blick auf Vergebung, Todesiiberwindung, Ewigkeit, sondern
enthalt und bietet auch Hilfen zur Bewaltigung des Alltags. Ganz gewiB
ist es eine Geisteswirkung, daB Er uns dies von Schwaden und
Gifthauch der Siinde umgebene Leben trotz alledem als Schépfung
sehen laBt. Ebenso gewiB jedoch ist die Taufe aufschluBreich fiir den
Sinn des Abbaus, der Destruktion, der Enttiuschungen in unserm
Leben. Wir sind gewdhnt, uns von Luther sagen zu lassen, daB es dem
Christen geschenkt wird, all seine Arbeit — im Hauswesen oder in der
Werkstatt, auf dem Felde oder im Rathaus — wissen zu diirfen als Hiille
fir Gottes eigenes Tun, der Seine Schdopfung segnen und mehren, gebaut
und bewahrt wissen will durch unser Tun. Wir sind gewdhnt, uns
von Luther sagen zu lassen, in unserm Beruf sei Gottes Berufung und
Auftrag am Werk. Und es mag schon sein, durch Luther sich anleiten
zu lassen zu Vater- oder Mutterschaft (,weil ich gewiB bin, daB Du ...
von meinem Leib das Kind gezeuget hast“??)). Wir haben gern ge-
hort, was Luther etwa zum Evangelium von der Hochzeit zu Kana (liber
Schmuck, Gaste, Frohlichkeit, Speise, Trank, Tanz, Musik gesagt hat.
Aber wie, wenn in Stand und Beruf eine Last nach der andern {iber uns
hereinbricht? Wenn es nicht nur um die unumgénglichen Kehrseiten
des Gliicks, um Anstrengung und Belastung geht, sondern um unver-
schuldeten MiBerfolg und fremdbedingtes Scheitern? Da leitet Luthers

44



friihe Tauflehre®?) an, in alledem ,der Tauf Folge (zu) tun“; das auf-
séssige Fleisch ans Sterben zu gewdhnen und durch das Ubernehmen
des auferlegten (!) Kreuzes dem Adamsleben das Riickgrat zu brechen
— aber auch zu wissen, daB unser Gott solch Sein Toéten benutzt,
dem Christusleben Raum in uns zu machen.

Die Frage, wie sich das Erhaltungs-, Bewahrungs-, Segnungswerk des
Schopfers zur Tétung des alten Adams verhalten, kann hier nur ange-
deutet werden; das abgriindige Problem des Verhéalinisses von
»Schopfung” und ,Siinde" steht ja dahinter. Zur anderen Frage, wie
der Kampf gegen Unfall und Leiden sich reime zur Ubernahme des
.Kreuzes*, also zur Akzeptierung des Lebens- und Weltleides als
Ort und Ingrediens der Nachfolge, darf zunédchst auf Fendts Urteil3!)
verwiesen werden, man habe Luther falsch aufgefaBt, wenn man
meine, er wolle an Lebenshinderung und Leiden nicht weggeschafft
sehen, was man wegschaffen kdnne, mit Fendt aber auch an die uns
uniibersteigbaren Grenzen aller ,Machbarkeit” erinnert werden.
An ihnen kann der Taufglaube noch Sinn und Uberwindung finden,
wo andre resignieren, verzweifeln, Gott absagen. Und Fendts Frage ist
zu bejahen, ob nicht dies Wissen und Annehmen des Kreuzes ,dem
Geheimnis der Wirklichkeit groBere Reichtlimer zu entnehmen vermag
als alles Streiten und Kampfen, alles Protestieren und Agitieren”.

Wenn ein Kind schon, eben zur Taufe gebracht, von Gott zum Tode
verurteilt wird, ist die Taufe keine rithrende Familienszene mehr. Wohl
aber sind das Leid des Kindes, die Enttduschungen des Jiinglings, das
Scheitern der Ehe, die Riickschldge im Beruf, der Abbau der duBeren
Existenz, die Miihsalen des Alterns, ja sogar die Niederlagen im geist-
lichen Leben, bis hin zum Heimatloswerden im angestammten oder er-
widhlten Kirchentum, keine selbstmorderzwingenden Katastrophen
mehr, sondern eingeordnet in Gottes Plan und guten Willen lber
meinem Leben. DaB das Taufgeschehen den Menschen nicht nur als
alten Adam zum Tode verurteilt, sondern ihm auch den Sinn von
Gottes Unheils-Handeln mit ihm aufschlieBt, gehért wohl zum bleiben-
den Erbe Luthers des Seelsorgers. DaB er auch in der Frihzeit uns das
Auferstehungsziel von Gottes Handeln (anhand der Erhebung aus dem
Taufwasser) aufweist, sei nicht verschwiegen, ebensowenig seine Un-
terstreichung der von der Taufe gestellten Aufgabe. Jedenfalls vermag
sich Luther, sobald er im Bereich der Seelsorge redet, geistliches
Leben ohne Ernstnahme der heiligen Taufe nicht vorzustellen.??)



5.

Zum Leben in der Kirche und in der Taufe gehért fur Luther das Leben
in der BuBe. Hier aber steht wie ein unverriickbarer Grenzstein, das
somnem vitam fidelium penitentiam esse voluit“*?) der Thesen von
1517,34) dies Wort, das in der BuBe nicht nur so etwas wie die einsti-
gen oft so bitter engen Bahnsteigsperren sieht, durch die man zwecks
Fahrkartenkontrolle hindurchmuBte, ehe man den weiten Raum etwa
einer Bahnhofshalle betreten durfte. BuBe ist fiir Luther kein prinzipiell
hinter uns zu bringendes, durch die Heilsfreude abgeléstes und nur
vielleicht in besonders traurigen Féllen wieder notwendig werdendes
Erleben oder Tun, sondern das bleibende, vom Nein zu mir als dem
Bilde Adams, vom Verlangen nach der Ausgestaltung des Bildes Christi
in mir bestimmte Werden des in der Taufe grundgelegten Lebens
»usque ad introitum regni celorum*.?*) Es ware schon bedenkenswert,
was aus diesem BuBgedanken Luthers geworden ist und ob er unter
uns noch verstanden oder vielleicht wegen der Gleichsetzung von
Penitentia Vera®) mit Odium Sui*’) unter AbschuB psychotherapeu-
tischer Argumente abgelehnt wird. Ablehnung kénnte resultieren auch
aus falschem Versténdnis des lutherischen Simul,3®) das zu verach-
ten freilich keine geistliche Hilfe, sondern deren Zuriickweisung
wére.**) Nun hat der Luther der Allerheiligenthesen in These zwei die
Penitentia®®) von These eins als nichtidentisch mit der Penitentia
Sacramentalis*') bezeichnet, ,que sacerdotum ministerio celebra-
tur,#?) in These fiinf aber sichergestellt, daB die Remissio Cul-
pae,*?) die von Schuld uns lésende Vergebung, ohne die jene Le-
bensbuBe ja nicht denkbar ist, von Gott niemandem gewahrt wird,
»quin simul eum subjiciat humiliatum in omnibus sacerdoti suo vica-
rio“#) — was ja wohl eindeutig vom BuB-Sakrament, anders gesagt:
von Beichte, Absolution, Schliisselamt (nicht nur der Funktion des Ver=
gebungs-Zuspruchs!) redet. Leben in der BuBe bedarf ihrer; und der
Luther der Schmalkaldener Artikel redet zwanzig Jahre nach den
Thesen nicht nur von der ,falschen BuBe der Papisten®, sondern will
auch, man solle ,die Beichte oder Absolution beileibe nicht lassen ab-
kommen in der Kirche®, vielmehr die ,,Absolutio Privata“ nicht verach-
ten, sondern hoch im Wert halten.®’) So stellt dann zwischen
1517 und 1537, anno 1529, der GroBe Katechismus in seiner Vermah-
nung zur Beichte*) neben d as Beichten, das ,ohn’ UnterlaB“ ge-
schehen soll und muB, ,solang wir leben” (wie der Vollzug der Taufe,
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wie das Leben in der BuBe!), die besondere ,heimliche Beichte”. (Sehen
wir einmal von der Frage ab, wer denn die Schliissel zu fiihren habe,
die Christus ,Seiner Christenheit in (den) Mund gelegt und befohlen“
hat!) Der SchluBabsatz der Vermahnung beginnt mit den Worten: ,,Dar-
um, wenn ich zur Beichte vermahne, so tue ich nichts andres, denn
daB ich vermahne, ein Christ zu sein. Wenn ich dich dahin bringe, so
habe ich dich auch wohl zur Beicht gebracht”. Und kurz davor steht
Luthers Diagnose, wer ,ungebeichtet® hingehen wolle, der sei kein
Christ und solle auch das (Altar-)Sakrament nicht genieBen.
Geistliches Leben ist Leben mit der Beichte, so wahr ich darauf ange-
wiesen bin, das befreiende und reinigende Wort Gottes autoritdr durch
einen Menschen gesagt zu bekommen.

Nun kann Luther jene ,lebensléngliche* Beichte , gefaBt“ sehen in die
finfte Bitte des heiligen Vaterunsers; ja das ganze Vaterunser sei
»nicht(s) anders denn ein(e) solche Beichte“. Das fiihrt auf den Zu-
sammenhang von Beichte und Gebet.*”) Wenn das ganze Erdenleben
des aufgrund der Taufe glaubigen Volkes BuBe sein, das heiBt aber:
durch Gottes Rechtfertigung des Siinders — bei génzlicher Unausrott-
barkeit der Siinde bis zu unserm Abscheiden — bestimmt sein soll, so
kann Leben in der BuBe nur geschehen als Leben im Gebet um die
Vollendung der Gerechtigkeit, und in einem diesem Gebete geméiBen
Verhalten. Nicht verwunderlich daher, daB jenem ,lebenslanglich“ das
+taglich® des Betens entspricht, so in Luthers Auslegung des zweiten
Gebots im GroBen Katechismus,*8) und daB die dortige Auslegung
des heiligen Vaterunsers das Christsein dhnlich wie ans Beichten ans
Beten bindet (wir ,sollen und missen beten, wollen wir Christen
sein“), wie sie denn auch das Gebet sogar der vierten Bitte , gestellet"
sieht gegen den Satan. Hierhin gehdren denn all die bekannten Worte
etwa davon, daB das Handwerk des Christen das Beten sei (wirklich:
sein Handwerk, weil er ja betend die Probleme des Lebens angeht!);
hierhin die beriihmte Gebetsanweisung fiir Meister Peter, den ,Balbie-
rer®. Hier kann es ein Gebet (iber dem Arbeiten geben, kann nicht nur
ein Gebet um Arbeitserfoig, sondern ein Beten wahrend der Arbeit und
ein arbeitendes Zu-Gott-Gerichtet-sein. (Luther kann ja selbst den Kin-
derwindeln auswaschenden Ehemann dabei beten lassen; er hat be-
kanntlich auch ein Soldatengebet formuliert.) Oder: Luthers Vater-
unser-Auslegungen, nicht zuletzt in seinem Vaterunserlied, in dem so
viel Seelsorge, oft in kleinen Wendungen, steckt! Auch hélt Luther (trotz
allen Abscheus vor schlimmen Erfahrungen als Ménch) das Psalmge-
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bet hoch; das Wort vom Psalterlein, mit dem er in die Kammer oder
noch besser in die Kirche laufe, hat er ja nicht nur seinem Barbier
geschrieben, sondern selbst praktiziert: wobei sein Einstimmen in den
Chor der biblischen Beter ja auch ein Weg zur Erwarmung eines
erkalteten Herzens, zur Wiederentziindung des eignen kleinen Gebets-
lebens am die Jahrhunderte durchklingenden geistgezeugten Erbe des
Gottesvolkes ist. Und ein Psalmenwort, nebenbei aus der Komplet,
betete ja noch der Sterbende, sogar lateinisch: In manus tuas com-
mendo spiritum meum.*) Hier gibt es die Bedeutung des ,Amen“,
nicht nur die eines verlegenen SchluBzeichens, sondern eines Glau-
benszeugnisses von besonderer Dignitat (wie schon aus Gesangbuch
und Katechismus hervorgeht); oder die Bedeutung, die dem Dankgebet
zukommt!

Zweierlei noch! Einmal das Gewicht, das Luther dem gesunge-
nen Gebet zumiBt: er kennt ja nicht nur das Verkiindigungs-Singen,
sondern auch das Gebets-Singen, und das sicher nicht nur, weil er
selber gerne musizierte und sang, Melodist und Komponist war. (M. W.
ist der einzige fiir ihn gesicherte mehrstimmige Satz die Motette ,Non
moriar, sed vivam" aus Psalm 118: was steckt an geistlicher Erfahrung, An-
fechtungs-Erfahrung, dahinter!). Luther hat es vielmehraus der Schrift!
Endlich erleuchtend fiir uns, wenn wir um das rechie Gebet so man-
cher Psalmen ringen:*°) daB das Gebet eine Waffe in den Kriegen
des Herrn ist, im Kampf mit Satan und seiner Macht, bedeutet auch,
daB Luther neben die Fir-Bitte das Gegenan-Beten stellt, das Gebet
gegen die dezidierten Feinde des Evangeliums — nicht nur um ihre Be-
kehrung. Das ,Ich hab Herzog Georgen zu Tode gebetet” steht nicht
allein, sondern ist begleitet von dem Wissen, daB dem ,Geheiligt
werde Dein Name“ notwendig der Fluch gegen die Entheiliger des
gottlichen Namens sich verbindet.

Solches Beten aber ist fiir Luther nicht Sache des Einzelfrommen
allein, oder seines Kreises: es ist vielmehr Kennzeichen der Kirche.
Das heilige Vaterunser, der Psalter, die geistgeschenkten Lieder sind
ihre Gebete. In ihr lernt man beten, mit ihr und fiir sie soll man beten.

6.

Diese Kirche nun aber sah Luther in unerhorter Weise geféhrdet im
Kampfe ums Nachtmahl. Leben in der Kirche, mit der Kirche, durch die
Kirche ist fiir den zur Verantwortung fiir die Kirche und zum Mannes-
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alter des Glaubens gereiften Luther Leben aus und mit dem Sakrament
des Altars. Auch hier sei zur Lektlire des GroBen Katechismus er-
muntert, in dessen fiinftem Hauptstlick dogmatische wie pastorale
Kostbarkeiten sich finden.5') Luther stellt dort den Empfang des Her-
renmahls neben Beichte und Gebet: , ... das soll man ... wissen, daB
solche Leute fir keine Christen zu halten sind, die sich ... lange Zeit
des Sakraments (ent-)duBern und entziehen“. Ungeachtet der Pro-
bleme all derer, die in ihrer Umgebung das recht gefeierte Sakrament
nicht erreichen kénnten, stellt er den Empfang des Herrenmahls als
ein konstitutives Element des Christenstandes hin.

Im Blick auf Martin Luthers groBen Krieg ums Abendmahl®?) (den er
ja als Kampf gegen die Schwarmgeisterei, den ,Enthusiasmus®, durch-
gefochten hat) sei zundchst darauf hingewiesen, daB ein gut Teil
seines literarischen Ertrages in die letzte unserer Bekenntnisschriften
eingegangen ist, in die Konkordienformel.53) Aber heben wir
Einzelheiten hervor!54)

Die innere Verfassung Luthers im elfjahrigen, auch durch die Witten-
berger Konkordie 1536 nicht eigentlich beendeten Streit, wie sie aus
seiner schmerzvollen Klage in ,DaB diese Worte Christi ... noch fest-
stehen® spricht, zeigt seine Einschatzung dessen an, was diese Aus-
einandersetzung grundsitzlich bedeutet:%s) ... die Schwéarmer er-
wiirgen mir Christum, meinen Herrn, dazu meine Mutter, die Christen-
heit, samt meinen Briidern, wollen mich auch tot haben — und sagen
danach, ich solle Frieden haben, sie wollen der Liebe mit mir pflegen.”
Deutlich, daB Luther den Angriff auf den Vollgehalt des Sakraments-
glaubens als Angriff auf die Kirche betrachtet und damit als Angriff auf
das geistliche Leben, das Leben mit Christo, {iberhaupt.

Luther hat besonders unter den Angriff Okolampads gelitten, von dem
er sich eines besseren versehen hatte. Okolampad hat den Glauben an
die Siindenvergebung, die ,geistliche NieBung“ von Christi Kreuz und
Tod, als ,Summe des Glaubens* bezeichnet. Er allein sei nétig fir
die Einheit der Kirche, und daher zu unterscheiden von allen anderen
Lehrpunkten, bei denen Differenzen mdglich und tragbar seien. Recht-
fertigung .,durch den Glauben allein“ aber bedeutet fiir den Basler
Theologen wie fiir den Ziiricher, daB jeder Glaubensgedanke zuriick-
zuweisen sei, der nicht aus jener ,geistlichen NieBung“ abgeleitet
werden kann. Und: ,Wenn wir das geistliche NieBen haben, was be-
darf's des leiblichen?" Der Rechtfertigungsgedanke als systematisches
Zwangsprinzip wird benutzt, um die Unnétigkeit dessen zu be-
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haupten, daB unser Herr Seinen Leib und Sein Blut uns als Speise und
Trank zum Heile gebe. Systematik erfordert Entwertung der
Einsetzungsworte, und das rettende Gepackisein vom Wort muB sich
aufgrund hermeneutischer Erwagungen irremachen lassen; mehr als
das Hangen - (iber dem Abgrund des Elends — an Jesu Wort ist der
selbstgewisse Tritt des wohlgeschulten Gnostikers (der sogar, wie
Zwingli, zuzugeben bereit war, daB Gott einen Leib an verschie-
denen Orten zugleich sein lassen kénne — und nur den Be-
weis dafiir verlangte, daB Er diese Unnoétigkeit beim rechtver-
standenen Abendmahl vollbringe); des wohlgeschulten Gnostikers, der
einen solchen Psychiker (ja eigentlich Hyliker!) wie Luther zu tole-
rieren bereit ist, aber keineswegs gewillt, ihn als Lehrer geistlichen Le-
bens und Lehrer der Kirche anzuerkennen. Fiir Luther liegt nicht nur
die Frage nach der Notwendigkeit der Abendmahisgabe auf dem Tisch
(wie kénnte, was Jesus so feierlich stiftet, unnétig sein? Wir sind dazu
da, es anzunehmen!). Fir Luther geht es vielmehr um das konkrete
Stehen in der Rechtfertigung, das ein Empfangen der konkret gestalte-
ten Gnade und eine Begegnung mit dem Gott im Fleische als dem Gott
der Gnade ist.

Davon die Gegner zu iUberfiihren ist Luther nic ht gelungen. Inso-
fern gilt er als der Unterlegene von Marburg, der offenbar in
nicht nur paradoxem, sondern einfach unverniinftigem Biblizismus und
halsstarrigem Positivismus Gefangene —unddocheigentliche
Sieger: der existentiell weiB, nicht nur, was System, sondern, was
Gnade und Glaube ist. (DaB jene Verabsolutierung des ,Fides sola
iustificat“s¢) auch dazu filhren kénne, das Sihnewerk Christi fiir
unndtig zu erkldren, ja dem Vater vorzuwerfen, daB Er den Sohn in
solch greuliches Leiden und Sterben hineinsandte, hatte Luther schon
vor Marburg gesehen. Ein Wo rt hatte ja gentigt, um Siinde und Tod
zu tilgen und der Menschheit das rechte Gottesverstandnis zu geben!
Fiir Luther ist es Hoffahrt und Undank, die Frage ,Warum denn so und
nicht anders?“ zu stellen.) D e r Luther, der nicht den ,Triumph des
Glaubens”, weder das Hochfest der Orthodoxie noch die Feier der ei-
genen GewiBheit beim Herrenmahl begehen will, sondern immer
wieder Trostung empfangen und Dank sagen: diesen Luther als
Lehrer geistlichen Lebens hinzustellen, scheint wahrhaftig
wesentlich und nétig.

Ein dritter, vierter und flinfter Hinweis seien wieder an den GroBen
Katechismus gekniipft!
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Zunéchst: Luther lehrt uns, das heilige Mahl sei uns ,gegeben zur téag-
lichen Weide und Fitterung“®); die gew&hlten Bilder lassen Jesus
s o den Seine Schar versorgenden Guten Hirten sein, daB Er uns Sein
Sakrament darbietet. Dies ,taglich® Luthers ist mit Recht jenem
~Luthertum® entgegengesetzt worden, das einem Satz wie d e m, daB
man den ,groBen Schatz“ des Sakraments ,téglich unter den Christen
handelt und austeilet”, nur mit der Warnung entweder vor Riickfall ins
Papsttum oder vor Leichtfertigkeit im Umgang mit dem Herrenmahl ge-
geniibertreten kann. Luther hat sein ,téglich” und ,oft" entwickelt in
der Entgegensetzung zum einmal jahrlich gefeierten Passamahl mit
seiner Bindung an einen einzigen Tag; er hat dem Papsttum vorgewor-
fen, es habe aus Jesu Mahl ,wieder ein Judenfest ... gemacht”. (Ob-
schon das Vierte Lateran-Konzil ja ein MindestmaB setzen wollte,
wurde das MindestmaB praktisch die Norm!) Den Satz der Vorrede
zum Kleinen Katechismus,®) wer das Sakrament nicht suche noch
begehre — u. U. so, daB er seinen Pfarrer geradezu notige, ihm das
Sakrament zu reichen! —, ,zum wenigsten ein Mal oder vier des
Jahres", bei dem sei die Besorgnis angebracht, daB er das Sakrament
verachte und kein Christ sei, hat, wie es scheint, die Praxis dahin miB-
gedeutet, daB er sich mit der einmaligen ,,Jahreskommunion”“ ganz zu-
frieden gebe, wahrend er in Wirklichkeit den vierteljéhrlichen Abend-
mahlsgang als Minimum ansieht. Diese Normsetzungen Luthers wollen
aber nicht als volksliturgische Padagogik, erst recht freilich nicht als
Mittel zur Herausfilterung einer Kerngemeinde, verstanden sein,?)
sondern sind zutiefst bestimmt von seiner Sicht allen geistlichen Le-
bens als eines taglich und stiindlich mit letztem Ernst bedrohten
Lebens. Mahnung zum Sakramentsgang ist also nicht Dressur und Auf-
zwingung, sondern Hinweis auf Gewissenstrost und Glaubenshilfe!

Hier sei der zweite Hinweis aus dem GroBen Katechismus angeschlos-
sen: der Hinweis,®®) daB Christi Leib und Blut, Jesu Gabe an uns,
keineswegs ein ,unfruchtbar, vergeblich Ding“ sein kann, ,das nichts
schaffe noch nutze“. Der Hinweis also darauf, daB Jesu Gabe schon
in sich, abgesehen von ihrem Wert als Trost und Siegel, Eigenwert hat
— besser gesagt: (iber diese Funktion hinaus.é') ,Das Sakrament®,
also nach der Definition des Kleinen Katechismus Jesu Christi Leib
und Blut, ist ,eitel heilsame, tréstliche Arznei“, die uns hilft und das
Leben gibt, ,beide, an Seele und Leib“, als ,ein kostlich Thyriak wider
die Gift", die wir in uns tragen, das Sakrament ist der Schatz, ,durch
den und in dem wir Vergebung der Siinde liberkommen®. DaB dieser
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Wert dem Leibe und Blute Christi deshalb eignet, weil sie nicht
einfach Materie, auch nicht etwa nur beseelte und insofern ,ver-
klarte“ Materie, sondern Trager und GeféBe des Heiligen Geistes sind,
nétigt zu klarer Unterscheidung zwischen der Gegenwart der Person
und derjenigen des Fleisches und Blutes Jesu Christi.

Endlich darf vom GroBen Katechismus heré?) nicht zu der Frage
rechter Abendmahlszulassung geschwiegen werden, auch, wenn sie
heute, zumal im ekklesiologischen Aspekt, alles andere als beliebt
ist.3) An dieser Stelle soll nur der Hinweis darauf stehen, allerdings
nicht ohne die von Luther gegebene Begriindung,®*) deren Ernst-
nahme wahrhaftig auch zum geistlichen Leben gehort: weil Christi Leib
und Blut keine res otiosa¢®) ist, nehmen diejenigen Kommunikanten,
die das Sakrament verachten und unchristlich leben, es sich zum
Schaden und zur Verdammnis — wobei Luther ,die alleine” als ,un-
wiirdig® bezeichnet, ,die ihr Gebrechen nicht fiihlen noch wollen Sin-
der sein®, d. h. ihr Stindersein leugnen. Gerade um diesen Typus
aber ist's eine ernste Sache! ,Denn die Natur wollt gerne so han-
deln, daB sie gewiB auf sich selbst mécht fuBen und stehen®; wir
mochten stets ,mehr auf uns selbst, denn auf Christi Wort und Mund
sehen”. Rechter Sakramentsempfang ist Werk des Deus Spiritus
Sanctus, ist geistliches Leben.

eli;

Wenn wir an dieser Stelle unsern Gang durch Luthers Erbe abbrechen
und uns dem zuwenden, was ,Geistliches Leben“ bei Wilhelm
Lohe¢) bedeutet, so l&dge es nahe, an Luthers Denken vom heiligen
Mahl anzuschlieBen und das ,sakramentale Lutherium® Léhes in sei-
ner Bedeutung fir unser geistliches Leben zu umreiBen. Aber es dient
wohl besser der Herausarbeitung der Parallelitdt zwischen Léhe und
Luther, Loéhe zundchst mit einem seiner frilhen Traktate das Wort
geben: mit der 1835 zuerst, in vierter Auflage dann 1858 herausge-
kommenen, bis in die Gegenwart immer wieder aufgelegten Schrift¢)
»Von dem géttlichen Wort, als dem Lichte, welches zum Frieden fihrt*,
erwachsen aus Loéhes eigenen inneren K&mpfen und aus seiner schon
1835 reichen Seelsorgeerfahrung. Von sich selber hatte er 1828 ge-
schrieben: ,Das ,aus Gnaden selig werden‘ kommt mich oft hart an:
durch BuBe selig werden, wére meinem ungliickseligen Herzen schon
leichter und bequemer”. Aber er erfuhr, daB man so nicht zum Frieden
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Gottes kommt, sondern zum immer neuen Hin- und Hergerissensein
durch das eigene Herz. Und auf die ihm als Seelsorger vorgebrachte
Klage, Gott habe immer noch nicht im Herzen seiner Korrespondentin
Wohnung genommen, antwortet er mit dem Hinweis, daB Gott das
Inkognito liebe, und verweist auf Luthers Wort: Der Mensch glaubt nur
so viel, als er um seinen Unglauben weiB. Er fahrt fort: ,. .. das glaube
ich nicht, daB Du iiber Mangel an siiBen Gefilihlen klagen wollest.
Diese machen es nicht und sind fiir den Menschen im Fleisch gefahr-
lich.” — Nattirlich steht nun die Frage auf, wie man d ann der Gnade
gewiB werden konne. An sie kniipft Lohe im Traktat an. Oft habe man
erweckten Seelen vorgehalten:¢8)

»Suche Jesum und Sein Licht!
Alles andre hilft dir nicht".

Das sei gewiB nicht verkehrt; verkehrt sei dagegen die Weiterfiihrung,
wenn es darum gehe, Vers und Bild in die Wirklichkeit umzusetzen:
~Aber wo man Christum suchen solle, davon wird in der Regel eine
schlechte Anweisung gegeben. Meistens weist man den Fragenden an,
auf seinen Knien den Herrn zu suchen, mit Sehnsucht und Verlangen
des Geistes nach ihm zu rufen; so werde er ... erscheinen — zu seiner
Zeit, zur beschlossenen Stunde. Die armen Seelen versuchen nun
alles; sie schreien; sie lassen den Allgegenwartigen nicht, er segne sie
denn; und der Allgegenwartige, welcher das Schreien der jungen
Raben hort, segnet sie auch mit freudigem BewuBtsein seiner Nihe.
Wonnevoll steht der Erweckte auf von seinen Knien und glaubt —
glaubt, daB er seinen Heiland nun gefunden habe; ... er habe Gottes
Heil erfahren. — Aber ach, das ist voriibergehend; dem Kinde, dem
Jingling in Christo werden solche Stunden oft gegeben; je alter man
im Christentum wird, desto seltener empfangt man solche Freudenre-
gungen; und hat man nach ihnen sein Christentum gemessen, so féllt's
dahin .. .“. Gerade unter dem EinfluB der mystischen Uberlieferungen,
die der Pietismus in sich aufgenommen und begierig eingesogen,®?)
hatten sich ja die Erweckten gewohnt, auf den Schlag des eigenen
Herzens zu lauschen, immer wieder sich selber den Puls zu fiihlen, die
personliche Heilands-Erfahrung in den Mittelpunkt zu riicken — eine
nur zu oft in den Farben der Erotik gemalte Erfahrung. Wenn nun aber
die Erfahrungen tauschten? Wenn mein Vertrauen auf meine Her-
zenserlebnisse wie der Lauf hinter einem Irrlicht her ist? ,Wir ver-
wechseln insgemein den Glauben mit dem Gefiihle, wahrend der
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Glaube, gerade in der ihm eigenen GréBe, unserm Gefiihle wider-
spricht, der Gegensatz des Gefiihls und in Abwesenheit des siiBen Ge-
flihls, unter dem schwiilen Drucke trauriger Gefiihle, unser ... besse-
rer Ersatz ... sein soll. Wenn jemand erweckt ist, sollte es daher mit
unser erstes Geschéft sein, ihm zu sagen, daB die Aufregung seines
Gemits und seine e tw a vorhandene Freude nicht das Bleibende und
GroBe bei der Sache sei; er solle ... keinen so groBen Wert auf dies
Geflihl legen, daB er bei dessen Ermangelung in den Grundséulen
seines Wesens wanken wiirde und beben; vielmehr solle er — und
das ist die Hauptsache, welche wir raten - vom An-
fang bis zum Ende seines geistlichen Lebens nicht auf das Verander-
liche in ihm selber sehen, sondern auf die unverédnderlichen
VerheiBungendes Wortes Gottes...Ja, wir sollten diese
VerheiBungen Gottes den neuerweckten Christen noch gréBer und wich-
tiger hinstellen als ihren Glauben.*

Léhe hat zwdlf Jahre nach der Schrift ,Von dem géttlichen Worte*,
also 1847, in die vierte Auflage desjenigen seiner Gebetbiicher, das die
meiste Verbreitung gefunden hat, in die ,Samenkdrner des Gebets“,79)
unter die Dienstagsmorgen-Gebete eingefligt das Stiick ,Kurzer und
guter Rat, von denen oftmals zu erwdgen, welche im Kampf und in
hoher Anfechtung sind“. (Der unvergessene Pfarrer Christian Brenn-
héuser hat diesen Abschnitt durch seelsorgerliche Erlauterungen zu
einem selbsténdigen, von vielen geliebten Schriftchen ausgebaut.’")
Es entspricht ganz jenem Traktat von 1835, wenn der erste Rat lautet:
-~otehe nicht auf dir selbst und richte dich selbst nicht nach
deinem Flhlen. Denn wer sich auf sein Herz verlaBt, der ist ein Narr® —
und der zweite: ,Hadnge deinen Gedanken nicht nach;
vertiefe und verwirre dich nicht in sie; sonst rammelst du dem Feinde,
der deine Seele belagert, selbst und eigenhéndig die Pfahle ein.“ Der
vierte: ,An die Worte, die dir in Gottes Namen vorgehalten wer-
den, hange dich, bewege sie in deinem Herzen, wiederhole sie
immer aufs neue und weise alle deine Gedanken und das Fihlen
deines Herzens auf sie.“ Der fiinfte Rat gibt Bibelworte an, die man
sich ,durch nichts aus dem Gedachtnis riicken oder zweifelhaft
machen lassen“ soll: nicht einprdgsam formulierte Sentenzen eines
Psychagogen, auch nicht besonders schéne Strophen, sondern ganz
schlicht und recht Bibelworte. (Beim siebten Rat spricht Léhe dann
freilich auch vom Singen, und empfiehlt den Angefochtenen ,insonder-
heit Loblieder!).
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Im Traktat von 1835 riickt Léhe den Weg der Gefiihlsfrommigkeit zu-
sammen mit dem der Werke; ,man geht ihn auf Kriicken und unver-
sehens ist einem das selige Evangelium ... zu einem werkheiligen
eigensinnigen Mystizismus umgeschlagen’)“ — ein seelsorgerlich
sehr reifes Urteil dessen, den seine ,verniinftigen“ Gegner unter den
Theologen gern als ,,Mystiker” beschimpfen. Riihmt’?) aber der Léhe
der Friihzeit, daB die unverdnderlichen VerheiBungen des Wortes
Gottes ,auBer uns, von unseren Gefiihlen unangetastet stehen, eine
gottliche Birgschaft und GewiBheit“, so erlautert der Lohe der Reife-
zeit seine Rede vom ,Worte Gottes” 1858 dahin, , daB sie nicht nur das
hérbare, sondern ebenso das sichtbare® Wort meine, die heiligen
Sakramente, ,auf welche alles paBt und auch angewendet werden
muB, was in diesem Traktate vom Worte Gottes steht”. ,Die Sakra-
mente sind des Wortes Siegel, géttliche Siegel fiir ein
gottliches Wort. Wer des Siegels Kraft und Deutung kennt, faBt
um so leichter und lieber das Wort. Wort und Sakrament dienen der
Seele vereint auf dem Wege zum sichern Frieden.” Diese fiir Lohe
offenbar wichtige FuBnote fiinrt unsre Uberlegungen weiter zu seiner
Darstellung der Bedeutung der Sakramente fiir das geistliche Leben.
Zuvor aber ein Stilick aus dem SchluB dieses vielleicht besten von Ldhes
Traktaten.

»Von unsern Predigern und Seelsorgern sind hundert mystisch und
Werkprediger, bis einer in selbstverleugnender Liebe zu Gottes Wort
nichts zu sagen begehrt mit allem, was er sagt, als was Gott sagt;
bis einer sich seine gréBte Ehre daraus macht, Gottes Worte trium-
phieren zu lassen Uber sich und seine Gabe, anstatt mit seiner Gabe
uber Gottes Wort und Text zu schreiten und an ihnen zum Ritter wer-
den zu wollen. Hatten mehr Prediger ihren Frieden in Gottes Worten
gefunden, so gabe es weniger gelehrte Schwatzer auf den Kanzeln,
unter denselben mehr befriedigte Gemiter, die da wiBten in
GewiBheit, an welchen sie glauben . . ."

Auch, wenn Léhe nicht das Beisammen von Wort und Geist in der
Weise geltend macht wie Luther, so hat er doch Luther ganz dar-
in verstanden und wiederaufgenommen, inwiefern Hangen am Wort
und RechifertigungsgewiBheit zusammengehért. Dies lieBe sich noch
mannigfach ausfiihren.

55



8.

Am AbschluB der ersten Bemiihungen Léhes um Traktatmission steht
die 1839 erfolgte Herausgabe des Biichleins ,Dr. Martin Luthers Worte
von der heiligen Taufe“.”) Was L6he hier wohlgeordnet als ein
,nutzbares Lesebuch“ fiir solche zusammenstellt, ,welche Wahrheit
zur Gottseligkeit suchen®, bedeutet seinen AnschluB an Luthers Tauf-
lehre. Beachtlich ist seine Mahnung in der Vorrede an die Pfarrer-
schaft des 19. Jahrhunderts: ,Lasset uns unsre Gemeinden achten und
sie lieben: sie seien, wie sie wollen, getauft sind sie und den Heiden
dirfen sie nicht beigezahlt werden.” — Die Gemeinden, von denen er
spricht, waren die vom Rationalismus bis in die Wurzel angefressenen
volkskirchlichen Gemeinden Frankens und Schwabens oder die wesent-
lich aus Pfalzern bestehenden Gemeinden auf dem Donaumoose.
| h re Taufe ernst nehmen kannse hr oft nur, wer vom verborgenen
Wirken des Heiligen Geistes in der Taufe unerschiitterlich weiB. Léhe
ist sich aber auch {iber die verpflichtende Gewalt der heiligen Taufe
und (ber ihre Trostkraft im Klaren. ,Lasset uns ... die Vater und
Miitter oft ermahnen, ihren Kindern die groBe Wohltat ihrer Taufe oft
ins Gedachtnis zu rufen: es ist schandlich, wenn man die Taufe im
Leben so gar vergiBt, so gar nichts aus und mit ihr zu machen weiB,
zumal gerade sie eine Fiille der Lehre, des Trostes, der Strafe, der
Ziichtigung in der Gerechtigkeit darbietet”. Hier riickt die ernste Tat-
sache in den Blick, daB es Verschuldung gibt der eigenen Taufe wie
der Taufe anderer gegeniiber.

Um dieser Verschuldung zu wehren, hat Lohe’®) angeleitet zur tagli-
chen Erneuerung des Taufbundes und auf sie groBen Wert bei der For-
mung geistlichen Lebens gelegt. Sein ,Hausbedarf christlicher Gebete
fiir Augsburgische Konfessionsverwandte* enthélt sieben Stiicke,
darunter ein tagliches Gebet um Erfiillung des Taufbundes, das Lied
,lch bin getauft auf deinen Namen“’é) und die feierliche Taufbund-
Erneuerung bei der Konfirmation. Fiir so wichtig und hilfreich halt er
das Taufgedichtnis, den Taufound-Gedanken, die Taufbund-
Erneuerung! Das geht auch aus seinem ,Haus-, Schul- und
Kirchenbuch® hervor.””) Hier macht er u. a. den Eltern die Taufe ihrer
Kinder teuer. Ihnen’®) wird nicht nur von der Taufe der Kinder her
Mut gemacht zu ihrer Erziehung, zumal zur geistlichen, und zur Einfih-
rung der getauften Kinder als werdender Christen ins Gebetsleben der
Kirche, sondern es wird ihnen auch die stellvertretende Tauf-

56



bunderneuerung anbefohlen. So heiBt es von der Mutter: ,Wie sie sich
selbst taglich Christo aufopfert, téglich aufs Neue im eigenen Namen
dem Teufel, seinen Werken und seinem Wesen entsagt und sich im
Glauben dem Dreieinigen lbergibt, taglich fiir sich den Taufbund er-
neuert, so tut sie es auch taglich fir ihr Kind und an dessen statt.”
Neben solcher Gebetsanleitung auf dem Boden der Taufe steht im
katechetischen Teil des Haus-, Schul- und Kirchenbuches’®) noch
reiches Material unmittelbarer Taufbelehrung.

LaBt man das alles auf sich wirken und nimmt vielleicht noch Lohes
Stellung zum Patenamt und sein Wirken als Pate®®) hinzu, so steht
sein Zeugnis kraftvoll vor Augen, wie groB der Tauf-Segen fiir alles
geistliche Leben sein kdnne und solle, wie groB aber auch die Schuid
unbedankter, vernachlassigter, verluderter Taufgabe und -gnade. Frei-
lich: der Klang der Freude iiberwiegt, die das Getauftsein dem
Christen (und dem Seelsorger im Blick auf seine Herde) schenken will.
.Denn wer getauft ist, der hat alles, wenn er nur glaubt, und wird es
von Ewigkeit zu Ewigkeit schmecken.” Dementsprechend ist in der
Vorrede zu Luthers Worten von der heiligen Taufe Léhes seelsorger-
liche Wendung gegen die Taufverachtung vonseiten der zur Seelsorge
Berufenen nicht zu Ubersehen. Es gibt ja eine Verachtung der Taufe
des anderen, vielleicht Unerweckten, vielleicht nur in der
Frommigkeitstemperatur von mir Unterschiedenen, die jedenfalls of-
fenbart, wie wenig ich von meiner eigenen Taufe als realer Gottestat
halte und um wieviel lieber ich mich, mit dem zitierten Ldhe-Brief®')
geredet, durch meine BuBe als durch Gottes Gnade selig werden séhe.
Nicht allein aus solcher eher baptistischen als biblischen Einstellung,
aber doch nicht selten aus ihr heraus, wird dann die Kindertaufe in
Zweifel gezogen.

Mag Léhe im Vergleich mit Luther die Weite und Tiefe von dessen Ge-
danken Uber die Taufe nicht auch seinerseits enifalten, so hat er sich
doch zu ihnen bekannt und versucht mit Luther, Menschen der Taufe
froh werden zu lassen.

9.

Die Beichte spielt in Léhes Anleitung zum Geistlichen Leben eine
Uiberaus bedeutsame Rolle.82) Als er 1837 als Pfarrer nach Neuendet-
telsau kam, ging ihm von verschiedenen Verdffentlichungen aus den
Vorjahren her der Ruf voraus, daB man bei ihm ,die Beichi®®) wieder
beten miisse“. Aber er hat jahrelang den Segen von Privatbeichte und
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Privatabsolution geriihmt, auch wohl gelegentlich einzelnen
Gemeindegliedern Einzelabsolution erteilt (einmal sogar einer sehr
groBen Schar von Konfitenten), aber erst 1843 gab das staatliche Kir-
chenregiment bekannt, daB es den Gebrauch der Privatbeichte da, wo
er entweder eingefiihrt sei oder gewilinscht werde, nicht hin-
dern wolle. Damit war erst nach sechs Jahren Léhescher Tatigkeit in
Neuendettelsau der Weg nicht nur zur Einzel-Absolution nach ,allge-
meiner Beichte“, sondern auch zur Privatbeichte rechtlich erdfinet —
und damit Fesseln gefallen, die L6he — und wie sich zeigen sollte, auch
einen erstaunlich groBen Teil der Gemeinde — empfindlich gedriickt
hatten.

Lohe halt von der sogenannten ,allgemeinen Beichte“ bitter wenig.
»Die geringste Privatbeichte ist immerhin der o6ffentlichen vorzuzie-
hen.” Und seine 1836 erschienene Schilderung dieser o6ffentlichen
Beichte (die er lbrigens selber durch die Bemerkung einschrénkt, daB
selbst diese ,allgemeinen Vorbereitungen“®) noch gesegnete
Wirkung haben kénnten), hat leider auch heute noch weithin Giiltig-
keit: ,der Prediger hilt eine Rede fiir alle anwesenden Beichtkinder,
spricht im Namen aller eine Beichte und absolviert alle insgesamt. Auf
diese Weise ist zwischen einem Predigtgottesdienst®s) und einem
Beichtgottesdienst gar kein Unterschied gelassen, auBer etwa dem,
daB die Prediger auf eine Beichtrede sich weniger vorbereiten als auf
eine Predigt . .. Was hilft eine solche Beichte zum Zweck der Beichte?
Der Prediger absolviert da Leute, welche er gar nicht kennt; er absol-
viert also die Lasterhaften und Ungldubigen ... wie die Reumdiitigen,
Glaubigen, nach Gerechtigkeit Hungernden und Dirstenden. Jene
nehmen etwa die Absolution dahin zu Starkung ihrer Sicherheit,
wahrend manch zerschlagenes Herz sie, so allgemein gesprochen,
nicht fassen kann“. Selbst, wenn im Schwinden volkskirchlicher Sitte
»man®, etwa in unsern Dorfgemeinden, immer weniger ,beichten
geht”, so daB vielleicht heute ein groBerer Ernst der Konfitenten vor-
auszusetzen ist als friiher, bleibt Loéhes letztgenanntes Argument wich-
tig: wo man pauschal absolviert, erschwert man die AbsolutionsgewiB-
heit gerade der Angefochtenen.

Aber wird die in oberfrinkischen Gegenden lange bewahrte Sitte, auf
~allgemeine“ Beichte Absolution der einzelnen, womdg-
lich unter Handauflegung, folgen zu lassen,®) sich im Blick gerade
auf die Angefochtenen empfehlen? Hat nicht Lohe sie vor 1843 in
Neuendettelsau gelegentlich selber gelibt? — Aufgrund seelsorger-
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licher Erfahrung sieht Léhe diese Verbindung fiir n o c h bedenklicher
an. ,Es war mir auf dem Wege der Praxis klar geworden, daB zu der
Privatabsolution die Privatbeichte gehére.“ Und: ,,Ohne Privatbeichte
und Privatabsolution kann man die Seelsorge erweckter Seelen nicht
kraftig fihren.*

Léhes Erwartung, als er 1843 zu Privatbeichte und Privatabsolution
einlud, war gering. Seine Erfahrung korrigierte ihn. Er erwartete
einige Gemeindeglieder, und auf ihn wartete eine ganze Kirche
voller Leute. Und das ,lch will beichten® eines Mannes, der in
seinen kirchlichen Amtern dem Pfarrer oft widerstanden, wie der freu-
denvolle KuB der Pfarrershande nach der Absolution durch einen der
altesten Manner der Gemeinde erdffneten eine Bewegung in derPfarrei,
die zeitweilig?’) liber neunzig von hundert Abendmahlsgésten priva-
tim beichten lieB. Im Bericht Léhes iiber seine Erfahrungen nun steht
die fiir rechtes geistliches Leben wichtige Erkenntnis, daB echte Einzel-
beichte nicht bloB ein Sprechen der bei der allgemeinen Beichte
{iblichen Formel durch jeden Einzelkonfitenten sein kann. Zwar kann
auch die Beichtformel voll Geistes und Lebens gebetet werden; doch
gibt die Einzelbeichte mir die groBe Moglichkeit, meine Verfeh-
lungen, meine Verschuldung, meine Verlorenheit zu bekennen
mit meinen Worten. GewiB ist das Geschenk der Einzelbeichte
die Vergebung meiner Siinden; die Vater der Reforma-
tionszeit haben nicht umsonst den Akzent mehr auf die Absolu-
tion gelegt, als auf die Gabe Gottes. Aber darliber 148t gerade
Léhe die Erkenntnis nicht unter den Tisch fallen, welcher Segen im
Siinden-Bekenntnis liegen kann (das von der Absolution ja vor-
auszusetzen ist). Er leitet darliber hinaus nicht nur zum Siinde-beim-
Namen-Nennen an,®) so gewiB dies ein Akt des Brechens mit der
Siinde sein kann; er lehrt vielmehr auch, die Bitte um Vergebung
deutlich auszusprechen, den Glauben an Gottes Gnade und
Absolutions-Stiftung zu bekennen und sich im Geliibde der Besserung
festzulegen fiir die Zukunft. Wo aber echtes Einzelbeichtleben sich
findet, haltLdhe auch den zwischenein stattfindenden Gebrauch der Ge-
meindebeichte flir nlitzlich und segensreich.

Léhe verlangt vom Beichtvater Ausdauer nicht nur des Zuhérens, son-
dern auch des Beantwortens der Beichte, und dazu auch sehr stand-
haften Mut. Weist das ,Beantworten* auf die Mdglichkeit eines echten
Beicht-Gesprachs, wobei der Beichtiger dem Beichtenden u. U. Rat zu
erteilen hat, so erinnert die Nennung des Mutes daran, daB in der
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Beichte moglicherweise nicht das verlangte ,Ldsen“ als Offenbarung
der goéttlichen Gnade stattfinden kann, sondern an seine Stelle das
,Binden® treten muB: als Offenbarung géttlichen Gerichts.®?) Denn
der Bindeschlussel ist ,in heiligen Schranken gewissenhaft” anzuwen-
den, und sein Ruhen bedeutet Verachtung des Ldseschlissels. ,So
schwer es auch ist, den Bindeschliissel nach des Herrn Befehl zu ge-
brauchen, so nétig ist es und so ganz und gar ist es Pflicht". Da ferner
die Absolution das Herz der Seelsorge, das Vermdgen zur Seelsorge
aber eine Gabe darstellt, ,welche nicht jedem in gleichem MaBe
verliehen ist”, so verpflichtet Léhes ,Beichtunterricht” von 1836, wo-
moglich denjenigen Beichtvater sich zu wahlen, dessen Leben und
Amtsverwaltung ,,am meisten apostolisch” ist, ,d.i. den, der selbst in
Christo Jesu lebt und dessen jedem offenbare Friichte beweisen, daB
er fir die eigne Seele richtig sorgt und treu ist in der Flihrung anderer
Seelen. Nicht also den Geehriesten, noch den Gelehrtesten, sondern
den besten erfahrenen Christen wéahle dir, und welcher am meisten
Weisheit und demiitige Treue erprobt, Gottes Wort recht zu teilen“.?9)
So hoch Loéhe das Bruderwort stellt und so sehr er es ehrt, mit dem ein
Christ den andern zu Jesus weist, so eindeutig lehnt er es als gott-
widrige Grenziiberschreitung ab, wenn der Nichtordinierte sich — auBer
im Falle echten Noistands — daran wagt, zu absolvieren. Von daher
bekommt sein Wort erst recht Gewicht, daB, wer sich etwas Gutes von
Gott erbitten wolle, der solle sich einen Beichtvater erbitten. Dies auch
deshalb, weil Léhe erfahren hat, wie flir das Leben einer christlichen
Gemeinschaft die Wirkung eines mit den rechten Gaben flir sein Amt
ausgestatteten Beichtvaters weit segensreicher sein kann als noch so
gute Ordnungen und Gebote.

Léhes Beichtunterricht warnt vor ,Zustandsbeichten®, es sei denn,
man verlange nur Rat und nicht Absolution. Beichten soll man voll-
brachte Siinden, die man beim Namen nennt und (soweit es sein kann,
ohne anderer Menschen Geheimnis zu offenbaren) den Umstanden
nach umreiBt. ,Man kann (iber siindige Zustinde Jahrzehnte klagen
und beichten, ohne ihrer loszuwerden, wenn man nicht die einzelnen
Friichte und Werke benennt, die aus solchen Zustanden hervorwach-
sen...“ Es bedarf keiner Erwagung, wie solche Empfehlungen der Pri-
vatbeichte davon entfernt sind, dem schamlosen Verlangen Tiir und Tor
zu 6ffnen, das ohne Reue und Leid, ohne das Bediirfnis nach Trost und
Rat, auch ohne die Absicht zur Verdemitigung Einzelsiinden benennt,
bespricht, beschreibt; das in der Einbildung, es ,miisse” alles bekannt
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sein, den Schmutz des eignen Lebens aufwiihlt und vielleicht gar sich
darin gefallt, nun mit ,heiliger® Rechtfertigung von Siinde zu reden
und sie beredend geradezu nachvollziehen. Lohe ist Psychologe ge-
nug, um diese Verirrung als solche aufzudecken - aber auch, um zu
wissen, daB der EntschiuB, einmal vor Gottes Angesicht die Un-
wahrhaftigkeit des eignen Lebens zu durchbrechen, einm al endlich
wahr zu werden, ein groBer Schritt im geistgewirkten Leben sein
kann. (Ubrigens stellt er auch dem Bekenntnisdrang den oft so er-
niichternden Hinweis auf die Unterlassungssiinden entgegen!) Jeder
nur psychotherapeutischen Betrachtung des Bekennens aber und je-
der Einordnung des Beichtens in ein System zu lohnender Werke stellt
er die Bedeutung der Absolution (bzw. Retention) entgegen, der
Gottes-Antwort und Gottes-Tat. Er widerspricht d er Auffas-
sung, daB es der besonderen Absolution durch das Amt der Schlissel
nicht bediirfe, da das Evangelium von der Siindenvergebung in der
Bibel offen geschrieben sei und auf allen Kanzeln getrieben werde.
Er hat die Bedeutung der Absolution ebenso von der Einsetzung durch
den Herrn Christus her begriindet wie von der Erfahrung der Anfech-
tungssituation her, wo u. U. das verzweifelte Herz erst aus dem Evange-
lium gar die rechte Seelenpein entnimmt, wenn ihm nicht in Gottes
Autoritat von auBen her das Friedenswort gesagt wird. Und er hat an-
geleitet zu dem Gebet, ,daB das Amt der Hirten und Seelsorger, wel-
ches sehr verachtet ist, wieder Ehrfurcht finde bei den Gemeinden“.®")

10.

,Die Beichte (ist) fir die ewige Wohlfahrt des Menschen wichtiger als
S3en und Ernten und alle weltlichen Geschéfte.” Der so schreibt,®?)
kann sie doch einordnen als Station auf dem Wege zum Altar des
Sakraments, und der vom Beichtleben seiner Gemeinde berichtet (und
1858 in einem Diktat fiir Konfirmanden unter den fiinf Arten und
Zwecken der Privatbeichte, die in Neuendettelsau damals praktiziert
wurden, die Vorbereitung zum heiligen Mahle nic ht erwéhnt), kann
noch im gleichen Briefe das Leben einer Anzahl seiner Pfarrkinder zeich-
nen als ,ein Leben, welches sich in der Vorbereitung zum GenuB
des heiligen Abendmahls und im Genusse verzehrt und keinen andern
Wechsel mehr kennt als Vorbereitung und GenuB“. In solchem Leben
halt es Léhe fiir méglich, ,,daB einmal oder das andere Mal ein Christ
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auch ohne Absolution zum Abendmahl geht”; hier sieht er die Grenzen
der Verbindung von Beichte und Herrenmahl.

Léhe berichtet 1858, also einundzwanzig Jahre nach seinem Aufzug in
Neuendettelsau: ,Wir halten dahier alle drei Wochen das Sakrament
..., auBerdem an jedem hohen Festtag, und noch sehr oft Privatkom-
munionen, an die sich dann wohl ganze Gesellschaften anschlieBen.
Da kann es kommen und kommt auch wirklich genug vor, daB jemand
im Laufe des Jahres zwanzigmal und 6fter zu Gottes Tisch geht.” 1866
dagegen war es so weit gekommen, daB man in seiner Pfarrei es als
Pilicht erkannt hatte, das Herrenmahl jedenfalls allsonntéglich zu be-
gehen — das war im dreiBigsten Jahre seiner dortigen Amtsfihrung.
Von sich selber freilich berichtet er damals, daB er manchmal téglich
kommuniziere. Fiir ihn ist das Herrenmahl zur Lebens-Mitte geworden;
er lebt als Christ von einem Sakramentsgang zum andern hin, ,wie ein
Tagldhner von einem Essen zum andern®;*®) das Herrenmahl ist ihm
.das groBte Wunder des Neuen Testaments®, ja , das groBte aller Wun-
der*, und ,wird in einer Weise, die wir nicht verstehen, auch in die
Ewigkeit ibergehen®.?4)

Der als Pfarrer seine Gemeinde, als Schriftsteller weite Kreise seiner
Mitchristen zum Tisch Jesu gerufen hat, ist in seiner Gemeindearbeit
keineswegs als Fanatiker vorgegangen, der von heute auf morgen die
ihm Anvertrauten zur allsonntaglichen Kommunion zu nétigen ver-
suchte; er hat sie vielmehr in geduldiger Arbeit an den Gedanken héu-
figen Kommunizierens gewdhnt. Wie er %) seine Filialisten in Werns-
bach dazu motivierte, 1857 sich jahrlich zwei eigene und im dortigen
Kirchlein zu begehende Abendmahistage auszuwirken, und wie er
schon 1836, noch in der Umgebung Neuendettelsaus tatig, im ,Einfél-
tigen Beichtunterricht* die Aussage, ,unsere Vorfahren“ seien alle
Jahre zweimal zur Beichte gegangen (was ja den Abendmahlsgang
nach sich zog), auf ,viermal im Jahr korrigierte, so hat er mit allen
pastoralen Mitteln, zumal als Prediger, lange das Sehnen nach dem
Sakrament gepflegt und d ann erst die Moglichkeiten zu dessen Stil-
lung ausgebaut. DaB man solch Verlangen keineswegs s o weckt, daB
man fleiBig Jesu ,Das tut!“ und ,So oft* einhdmmert, sondern daB
Nachfrage nach dem Herrenmahl, die mehr will als einer schénen Sitte
geniigen, nur durch den Aufweis der in dies Mahl gelegten Gaben
hervorgerufen werden kann, weiB Léhe schon als Vikar. Sein friihestes
gedrucktes Abendmahlszeugnis,’) geboten in einer Frithpredigt bei
St. Aegidien in Nirnberg am Mittwoch, dem 30. Juli 1834, stellt er be-
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zeichnenderweise unter 2. Kor. 5, 20; ,Lasset euch versdhnen mit
Gott!“

»Bei jeglichem Abendmahle miissen dem Stifter die Worte nachge-
sprochen werden: ,Fir euch gegeben, flir euch vergossen
zur Vergebung der Siinde“ - Worte, die in Ewigkeit kein
Nichterner anders als von einer Aufopferung Jesu statt unser,
keiner anders als vom Versthnungsleiden Jesu verstehen kann! Bei
jedem Abendmahle muB der Diener des Altars dem Stifter nach bei
Austeilung der heiligen Gaben sprechen: ,Das ist der Leib, der
flir euch gegeben, — das ist das Blut des Neuen Testamentes,
welches fiir euch vergossen ist“ — Worte, welche in Ewigkeit von
keinem treuen und kindlichen Horer ... anders als von einer wun-
derbaren Vereinigung des Leibes und Blutes Jesu mit Brot und Wein
verstanden werden konnen! Ist dem aber so, so empfangen wir ja im
heiligen Abendmabhle ... nichts andres als den Leib, welcher
fiir uns starb — und das Blut, welches fiir uns floB! ...
Denn entweder — der Herr verzeihe! — ja, entweder sind die Worte
der Einsetzung nicht wahr, oder du issest und trinkest im Abend-
mahle auf unbegreifliche Weise den Opferleib und das Opferblut
deines nun verherrlichten Heilands ... Du glaubst nicht, daB Jesus
dich mit seinem Leibe und Blute verséhnt habe: —da reicht er dir
den Leib und das Blut zu essen und zu trinken! Kannst du noch
weiter zweifeln!*

Man versteht es, daB solche Worte bei ihnrem Erscheinen im Druck??)
den Eindruck erweckten, dieser Prediger sei in besonderer Weise zum
Zeugen des Altarsakraments berufen. Und im Jahre darauf, 1835, be-
kennt Léhe sich bei der Herausgabe von Vaterunser-Predigten gerade
hinsichtlich des Herrenmahls als Lutheraner: das heilige Abendmahl
sei ihm ,ein Kleinod der lutherischen Kirche, dessen er sich nicht
genug freuen kann". Dabei schlieBt er sich 1834 wie 1835 deutlich an
Luthers Lehrzeugnis an, verwertet aber zu dessen Bekraftigung auch
das Abendmahlswort von Johannes 6, 511f.%8) Und: er weiB,*®) daB
man sich am heiligen Mahl als am , Allerheiligsten unsrer streitenden
Kirche® versiindigen kann und deshalb gerichtet wird. Solch ,unwiir-
dig“ Zu-Gottes-Tisch-Gehen sieht er gerade dort, wo man in Unver-
séhnlichkeit lebt. ,Solchen verwandelt sich der Altar zum Richter-
throne, von welchem aus Gott wider sie zeugt! Das Blut im Kelche,
welches fir viele vergossen ist zur Vergebung, schreit wider solche
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lauter als Abels Blut wider Kain .. .! Ja, wider solche wird der Leib des
Herrn im Abendmahle klagen, daB sie ihn empfingen mit ihren Lippen,
ohne zur Mildigkeit erweicht zu werden.”* Von der durch den Einen
Leib gestifteten Leibes-Gemeinschaft, von der durch Jesu Blut gestifte-
ten Blutsverwandtschaft her argumentiert Lohe gegen offenbare wie
heimliche Uneinigkeit, gegen Unfrieden und Lieblosigkeit, gegen Ver-
gebungsunwilligkeit und mangelnde Reue (lber gemeinsame Schuld
s 0, daB die Parallele zu 1. Korinther 11, 20ff. mit der dort beklagten
Versiindigung nicht nur d urch MiBachtung der Heilstat Christi,'%?)
sondern real an Seinem gegessenen und getrunkenen Leib und Blute
sich aufdrangt. Auch dort wird der Herrenmahls-Tatbestand auf die
MiBstande der inneren Haltung der Gemeinde (offenbar werdend beim
Gemeinde-Mahl) angewandt. Lohe kann also das paulinische
.anaxios“, ,unwirdigenderweise”, durchaus vom Ethos, nicht allein
vom Dogma her fassen!

Neben solche Warnung aber stellt Lohe — und zwar in der Anrede an
jugendliche Kommunikanten'®') — Wirkungen des Sakramentsemp-
fangs, die sich nicht bloB als ,, Trost” darstellen, indem durch Leib und
Blut des Herrn als durch heilige Pfander Siindenvergebung ,versie-
gelt" wird, sondern die auch als ,Hilfe" sich auswirken. Durch jene
,Pfander” namlich will der Herr ,glédubigen Seelen seine Uberwin-
dungskréfte beilegen”“. Man darf erbitten, ,daB sein Blut, wie der Saft
des guten Weinstocks, in euch dringe und aus euch gute Reben
mache, welche Frucht bringen zum ewigen Leben®. Man denkt an
Luthers Wort, die Sakramentsgaben seien keine res otiosa!'?) Léhe
fiihrt den Gedanken s o weiter: Christus will durch Seinen Leib und
Sein Blut ,in euch Wohnung machen, ... fiir euch gegen eure Versu-
chungen streiten”. GewiB stehen diese Wirkungen des Leibes und Blu-
tes Christi neben solchen etwa des gottlichen Wortes, ahnlich, wie das
Zeugnis gegen die Unversdhnlichkeit auch d av o n spricht, daB, wer
den Bruder haBt, ein Totschlager ist. Doch den Blick auf die am und im
Kommunikanten arbeitende Wirklichkeit von Christi (!) Leib und Blut
und auf Christi persdnliche Préasenz hat Léhe nicht mehr verlo-
ren.

Eine wohl ohne biblischen Text gehaltene Abendmahlsrede'®) stellt
fest, daB sogar dort, wo man das Herrenmabhl als immer neu wiederhol-
tes Wunder anerkennt und das Gedachtnis begeht, von dem die Ein-
setzungsworte reden, sich doch der Abendmahls-G e nu B nicht von
selbst versteht. Diese Feststellung - frilhestens 1857 — rechnet mit der
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Erfahrung, daB man sogar eine eindringliche Abendmahlsrede ,ge-
nieBen* und doch den Weg zum Tische Jesu unterlassen kann.
Dariiber hinaus wird u.U. gar unter Berufung auf das ,Verbo
Solo“1%4) Jesu Stiftung vernachlassigt. Man kann sich durchaus
sagen lassen, daB und wie im Herrenmahl alle Gaben und Taten Gottes
konvergieren; man kann sogar fiir das lutherische Abendmahlsbe-
kenntnis eintreten — und doch im personlichen und gemeindlichen Le-
ben weithin ohne Sakramentsempfang auskommen. An dieser Stelle
erhebt sich Lohes Ruf nach ,sakramentalem Leben", der sich
sowohl an jeden Einzelchristen richtet als auch an die Hirten der Ge-
meinden.'®’) An den Einzelchristen auch so, daB er ihm zeigt, wie
im Altarsakrament alle Lehren und Erfahrungen der Kirche, ,am aller-
meisten die von der Rechtfertigung und Heiligung®, sich ,konzentrie-
ren“, und daB dort, wo man das Abendmahl ,aus dem Zentrum in die
Peripherie bringt“, das geistliche Wachstum gehindert wird.'%¢) Zudem
muB der Einzelchrist wissen, wie seelengefahrdend es ist, das heilige
Mahl d ort zu empfangen, wo Jesu Einsetzung nicht ihrem Vollgehalt
nach in Lehre und Ordnung sich auswirken kann - wozu
auch die Relativierung der Worte Jesu beitragt, die jeden zum
Herrenmahl ruft, der subjektiv als Gotteskind erscheint,’?) unbescha-
det seines Bekenntnisses vom Sakrament, d. h. seines Ja oder seines
Nein zum Worte Jesu. Der Einzelchrist muB es wissen, daB ,der Stif-
tung des Herrn ihre Bedeutung genommen, der Kirche die von Gott ge-
gebene Erneuerungskraft entzogen und der Altar, der mehr
als alles andere die Kirche sammelt und erhalt und erhalten soll, in
den Nebel der Meinungen hineingeschoben“ wird, wo man die Lehre
vom heiligen Abendmahl verwassert und verflacht oder ,aus dem Re-
gister der kirchentrennenden Lehren ausstreicht“.18) Ist wirklich das
Sakrament ,der Aus- und Eingangspunkt nicht bloB allen kirchlichen,
sondern auch alles christlichen Lebens“, so muB der Einzelchrist
wissen, daB es gilt, ,sakramentliche Treue zu halten“ — auch dadurch,
daB er notfalls das ,Wallengehn“ lernt: daB er sich von unrechiem
Sakramentsgebrauch, von verfalschter Lehre und Gleichgiiltigkeit der
Zulassungspraxis strikt fernhalt und trennt und ,, den Himmelsgitern mit
Aufopferung nachgeht*. Dadurch, daB er sich der Mitschuld am
heimatlichen AbendmahlsmiBgebrauch entzieht und dorthin pil-
gert, wo er rechte Praxis findet. Denn: wem einmal ,die groBe Gnade
gegeben ist, die hohe Wichtigkeit und segensreichen Wirkungen des
Sakraments zu erkennen®, der kann ,am allerwenigsten“ ,sich selbst
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zu Entbehrung verurteilen, wenn es eben maoglich ist, das Sakrament
zu empfangen”. Lohes Kolonisationsarbeit in Amerika, daraus die luthe-
rischen Synoden von Missouri und lowa entstanden, hat nicht zuletzt
diesen Aspekt gehabt; der Kirchenkampf Léhes und seiner Freunde
ist je langer je mehr um die rechte bekenntnisgeméBe Ordnung von
Kirchengemeinschaft und Abendmahlsgemeinschaft gegangen! Und
Léhes Seelsorge an den mancherlei Gasten, die aus den verschiedenen
Unionskirchen nach Neuendettelsau kamen, ist gerade in Sachen des
heiligen Mahles besonders gewissenhaft und zugleich zart gewesen!'%?)
Wirkt nicht in diesem Ernstnehmen der ,konfessionellen® Probleme
weit mehr geistlicher Gehorsam, weit mehr Verbindung von Wahr-
heit und Liebe, als das heute (bliche Denken tberhaupt nur zu sehen
vermag?

1l 12

Luther hat mit Betonung davon gesprochen, daB der Heilige Geist in
dieser Welt eine ,,sonderliche®, also nicht einfach mit Menschheit und
Gesellschaft identische, Gemeinde besitzt (damit ist dann geistliches
Leben noch etwas anderes als kulturelles Lebenl), auBerhalb derer
geistliches Leben undenkbar ist. Lohe hat nicht minder Wert auf die
Bedeutung der Kirche fiir alles geistliche Leben gelegt — er, der schon
1833 echte Kirchlichkeit als die Mannesstufe des Christseins betrach-
tete; der in den Tagen seines Kampfes um die Kirche 1851 die Vision
einer ,stillen Bruderkirche® hatte, die als dorngekronte Braut Christi
den schmalen Weg zwischen Rom und der protestantischen Allerwelts-
kirche werde in Gestalt kleiner Gemeinden gehen missen — er der
endlich keine zwei Jahre vor seinem Heimgang in seiner letzten &ffent-
lichen Verlautbarung zum Wege der Kirche'®) erklarte, die preuBi-
schen Siege von 1866 hatten alle Hoffnung auf wirklich lutherische Ge-
staltung des Kirchentums zerstort, und ,die hannéverisch-hessischen
Wehen“ gaben dafiir einen solchen Beweis, ,daB wir auf einen Sieg
der Wahrheit nur mit geschlossenen Augen hoffen, d. h. hoffen kénnen,
wo nichts zu hoffen ist“. (Doch dann dennoch das charaktervolle
Selbstzeugnis: ,Deshalb aber, daB er schweigend der Zukunft entge-
gen gehen muB, weicht er nicht im mindesten von den Grundsatzen,
die er je und je vertreten hat“!).

Die Jahrhunderte zwischen Luther und Léhe machen sich bemerkbar:
das konfessionelle Zeitalter ist heraufgezogen und hat auch im Westen

66



voneinander getrennte Kirchen geschaffen;''') aber auch schon ist
eine Erweichung des konfessionellen Erbes jedenfalls im Luthertum
langst im Gange und auch durch das Wiedererwachen des Luthertums
im 19. Jahrhundert nicht mehr aufzuhalten. — Léhes Begriff und Lehre
von Kirche und Kirchen ist mehrfach dargestellt worden.''?) Eine
»Akzentverschiebung” in Léhes Kirchenbegriff gegeniiber dem Luthers
und der Bekenntnisschriften?’3) und eine gewisse Ldhmung seines
ekklesiologischen Denkens durch das von den alten Dogmatikern
tibernommene Schema von ,sichtbarer® und ,unsichtbarer® Kir-
che¥) wird man nicht {ibersehen diirfen, nicht sein Hinlibergleiten
vom Verstandnis der Kirche von Wort und Sakramenten her auf das
Ethos der zusammengeschlossenen Glaubigen und ihr Bekenntnis
nicht nur in thesi, sondern auch in praxi. Dessen eingedenk,!'s) daB
Luther sicherlich die ganze Christenheit auf Erden zur Reformation rief
und nicht auf die Griindung einer Konfessions- oder Partikularkirche
ausging, aber durch das SichverschlieBen der Papstkirche vor dem
Rufe zum Evangelium genétigt wurde, die Kirche des reinen Wortes
Gottes und der rechten Lehre in Opposition und Kampf gegen die
Unkirche des Abfalls zu sehen (die doch auch Getaufte umfaBt und
glltige Taufen vollzieht!), wird man die Tatsache anzuerkennen haben,
daB als Frucht von Luthers kirchlicher, schriftgebundener, vom alt-
kirchlichen Dogma sich gedeckt wissender!'¢) Lehrarbeit die Kirche
Augsburgischer Konfession erwuchs, so daB man in seiner Nachfolge
ohne Ernstnehmen des Dualismus von rechter und falscher, getreuer
und ungetreuer Kirche keinen Kirchenbegriff und kein Verstandnis des
Konfessionsproblems mehr entwickeln kann. So daB Léhes ,wunder-
voller Katholizitat“!"”) und seiner irenischen Rede von der lutheri-
schen Kirche als der einigenden Mitte der Konfessionen!'®) trotz all
seiner Erhebung des Wahrheitsanspruchs fiir das lutherische Bekennt-
nis doch leicht die letzte, n6tige, das ,Schiedlich — Friedlich”
durchbrechende Schérfe verlorengeht. Sobald es freilich darum geht,
daB unionistische Vergleichgiiltigung der Wahrheitsfrage und Relati-
vierung der dem Luthertum geschenkten Tiefenerkenntnis der Gaben
Jesu abgewehrt werden muB, lehrt Léhe ein opferbereites Strei-
ten.11?) .

So gewiB es zur ,Mannheit” des Christenstandes und geistlichen Le-
bens gehéren wird, diesen Etappen des Weges der Kirche und diesem
Ringen, ihr Wesen zu erfassen, ernsthaft nachzudenken und die ange-
rithrten Wirklichkeiten in das eigne Gebets- und Entscheidungsleben
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aufzunehmen - ,Ich fiirchte", schreibt Léhe bereits als Fiinfundzwan-
zigjahriger, ,etwas Krankhaftes im inwendigen Leben eines jeden Chri-
sten, der nicht von Herzen kirchlich ist* —, so soll an dieser Stelle doch
ein anderer Zugang zu dem gesucht werden, worin Léhe die Be-
deutung der Kirche im geistlichen Leben sieht.

Léhes (und seiner Freunde) 1848 erarbeiteter, zundchst hektografier-
ter, doch im gleichen Jahre noch gedruckter, 1857 aber noch einmal
wieder aufgelegter ,Vorschlag zu einem lutherischen Verein fiir apo-
stolisches Leben®, dem ein ,Katechismus des apostolischen Lebens*
im Entwurf beigefiigt ist,'?%) beschéftigt gerade nach geistlichem
Leben Fragende mit Recht immer wieder. Ihm geht es darum, durch
freiwilligen ZusammenschluB Gleichgesinnter innerhalb der Kirche
nicht nur zur Aktions-, sondern Lebensgemeinschaft diese Kirche
gleichsam von innen her neu aufzubauen. Léhe will das in der Kirche
unleugbar noch vorhandene Leben sammeln, erhalten, stirken, aus-
breiten, nicht nur z. B. ein missionarisches Werk betreiben: ,Unsre
Vereinigung ware daher im Grunde nichts andres als ein neuer Anfang
wahren Lebens in der Kirche selbst®2!). Dabei halt er es fir méglich,
»daB apostolisches Leben, je vélliger es erschiene, desto mehr diejeni-
gen abstieBe, und zum Bruch hintriebe, welche in ihrer Finsternis kein
Licht und keine Gewissensriige vertragen wollen®. Jedenfalls
aber will Lohe nicht eine Gemeinschaft ins Leben rufen, die prak-
tisch ohne sich am Bekenntnis der Kirche zu stéren, sozusagen ganz
neu anfinge, indem sie etwa nur ,christlich” sein und vermeintlich bei
der Urgemeinde ankniipfen wiirde: ,wir gestehen es ... ohne Riick-
halt, daB uns apostolisches Leben ohne Verbindung oder in Wider-
spruch mit den Lehren unsers Bekenntnisses eine zweifelhafte Sache
ist.”

Was sieht Lohe als fundamentale, integrale Bestandteile eines in den
durch die Apostel gewiesenen Bahnen sich bewegenden, geistlichen
Lebens an? Wie soll der gesammelte , Kern der lutherischen Kirche in
unserm Lande” leben, ,der alle Schatze der Kirche wahrt, aber auch
ins Leben einflihrt“?

Apostolisches Leben vollzieht sich ,jedenfalls in der Ndhe der Altare
Jesu, von welchen uns die Gemeinschaft seines Leibes und Blutes
zuteil wird®, wo ,sein wahrer Leib, sein teures Blut uns zu Gliedern
seines Leibes macht und unserm Leibe das Siegel der Auferstehung
aufdriickt”. Der Zusammenhang von Herrenmahl und Kirche steht fest.
Léhe weist aber hin auf drei ,,Grundséulen des kirchlichen Lebens®,
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drei ,starke Hebel der Vollendung“, die ,in der Padagogie Gottes
wichtige Stellen einnehmen®: ,Zucht, Gemeinschaft, Opfer”. Wo immer
Menschen ,miteinander der Heiligung der Seelen, der Abhilfe und Aus-
gleichung jeder Erdennot und der vélligen Vereinigung mit Gott ent-
gegenstreben®, lernt man es, in der Ubung gegenseitiger Zucht einan-
der zu dienen; im Wissen darum, daB mein Leib, Seele und Gut als
Gottes Leihgabe d azu da sind, daB sie zu Seinem Lobe und zum
Dienst des Nachsten gebraucht werden, m. a. W.: die Ich-Isolierung zu
verlassen — und d e m sich zu stellen, was das Opfer Jesu fiir die Ge-
stalt unseres Lebens besagt.

Das Wort ,Zucht“, biblisch verstanden, ,deutet auf Erziehung des
Menschen zu seiner Bestimmung“; hier hat die apostolische Ge-
meindeordnung Matthaus 18 ihren Platz. ,Keiner soll am andern eine
Siinde leiden kénnen . .. Jeder soll ... dem andern zur Vollendung be-
hilflich sein ... Eine groBere Liebe ... kann niemand ausdenken. ...
Es ist der reine Gegensatz zu dem kainitischen ,Soll ich meines Bru-
ders Hiiter sein?‘ ... Ach, welch ein Blick von diesem ... Bilde in die
Nacht der Wirklichkeit, wo es unter den nahestehenden Freunden ein
stilles Einvernehmen ist, die wundeste Stelle nicht zu beriihren und
sich gegenseitig in unbesprochenen Siinden hin-, wenn nicht gar —
denn das mag zuweilen der Erfolg sein! — verlorengehen zu lassen!”
Solche Zucht ist Sache der Gemeinden (bzw. der freiwillig zusammen-
geschlossenen Gemeinschaften) im Zusammenwirken all ihrer Glieder:
~der Mann am Weib, das Weib am Mann, Geschwister untereinander,
desgleichen Freunde, immer einer an seinem oder seinen Nahestehen-
den”; ,weil ... die Gemeinde durch andauernde Zuchtlosigkeit ihrer
Aufldsung immer sicherer und schneller entgegengeht, so halten wir
es flr unerlaBliche Pflicht aller wahren Glieder der Kirche, um den
Geist der Heiligung und Zucht zu beten und das Gebot der Zucht
durch Wort und Tat so viel als moglich zur Anerkennung und Aus-
Ubung zu bringen“. Das bedeutet aber ebensowenig eine Abtrennung
vom heiligen Amte, dem besonderen Schliisselamt, wie der Auftrag an
die Gemeinden als solche keineswegs freiwillige Zusammen-
schlisse innerhalb der Gemeinden ausschlieBt!'??) (wie die 6rtli-
chen Vereinigungen fir apostolisches Leben sie darstellen sollten). Es
kann ja'?®) ,niemand ein Christ in Tat und Wahrheit genannt werden,
der seinen Pfarrer nur wie einen Gegenstand der Kritik und Beurtei-
lung ... ansieht ... Man kehre daher zum Gehorsam gegen treue
Diener Jesu zurlick, womit allerdings nicht gesagt ist, daB man Wélfen

69



Ehre und Gehorsam geben solle”. ,Wir pflegen das allgemeine Prie-
stertum der Christen, welches aber mit dem besonderen Altesten-,
Lehr- und Aufseheramte des Neuen Testamentes nicht zu verwechseln
ist”.

Geistliches Leben, kirchliches Leben volizieht sich sodann in ,Ge-
meinschaft” im Sinne liebenden Ausgleichs dessen, was im &uBerli-
chen Ergehen der Briider ungleich ist, wobei nicht nur der 6rtliche
Kreis in den Blick kommt. Hier geht es also um die Diakonie der
Kirche in ihren mannigfachen Formen, und um eine Herstellung auch
auBerer Gleichheit durch freie Hingabe des Eigenen; dahinter aber
steht die dem Glauben eigene Achtung des Leibes, dem die Verhei-
Bung der Auferstehung gegeben ist.'?%) Diese Herstellung von Gleich-
heit wird oft nur méglich werden durch ,ein fréhliches Fasten und Ent-
behren und dann ... eine freudige Verwendung irdischer Gter flr die
Armen“. ,Fasten und Schéatze sammeln, selbst entbehren und andere
mit dem UberfluB der Liebe zudecken, des eigenen Leibes und seiner
Bediirfnisse Herr sein, mit Freuden ihn zur Armut und Bediirfnislosig-
keit erziehen, dagegen aber an den Bridern jedes menschliche Be-
dirfnis bemerken und mit zarter Hand stillen, das ist zwar allerdings
nach dem Geschmack der halben Christen unserer Tage nicht ... Jene
leiten aus dem Artikel von der christlichen Freiheit das Recht selbst-
stichtigen Besitzes und Weltgenusses ab, Christus und die Seinen aber
das Recht zu entbehren und zu opfern® — bis zur Diakonie als Lebens-
aufgabe.1?5) Wobei Léhe lber den Begriff der ,heiligen Koinonia“ das
Altarsakrament, die Gemeinde als Lebensgemeinschaft und die
dienende Hingabe miteinander verbunden hat, auch so einen Grund-
zug geistlichen Lebens wieder am Altar beheimatend. ,Die Gemein-
schaft entspringt am Altare Gottes".12¢)

Kirchliches — und damit geistliches — Leben hat seine dritte tragende
Saule im Opfer.'?”) ,Das ganze Christenleben ... ist Opfer“: als Zu-
riickbringen dessen im Heiligen Geiste, was wir vom Vater durch den
Sohn empfangen haben. ,Um dieses Zuriickbringens, d. i. Opferns, wil-
len heiBen die Christen ... ein koénigliches Priestertum.” ,In diesem
Aufopfern und Zuriickbringen aller Dinge zu dem Herrn besteht eine
Himmelsfreude auf Erden“, ist ,alle Pflichterfiillung” der Gemeinde
priesterliches Handeln. Von da aus tritt das ganze christliche Ethos
unter den Gesichtspunkt des Opfers, der in Romer 12, 1 allen Mahnun-
gen des Rémerbriefs vorausgeht. Ob Hingabe der ganzen Leiblichkeit
an ein Handeln in Liebe, ob das Lobopfer des Bekenntnisses; ob
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Gaben zur Unterstiitzung von Lehrern und Missionaren, ob das Er-
leiden des Martyriums; ob Werke der Barmherzigkeit (wobei die Ver-
wirklichung der Koinonia im Leibe Christi iibergeht in das Wohltun
allen Menschen gegeniiber), ob das trdnenreiche Flehen in Stunden
der Not: all das riickt unter dem Gesichtspunkt des Opfers in ein freu-
denvolles Licht, selbst Enthaltung und Entsagung. Und wo dieser Ge-
danke des priesterlichen Opferns das Gebet erfiillt, wird ins einsame
und ins gemeinsame Gebet, ins ,Kammerlein® wie in den Hausgottes-
dienst der Familie'?®) neue Kraft kommen, ,vorzugsweise in die gro-
Ben Versammlungen der Gemeinde, wo wir alle Priesteramis pflegen
und mit dem ewigen Hohenpriester, mit allen auserwahlten und ent-
schlafenen Gottesheiligen, mit allen Pilgern auf Erden in eine Betge-
meinschaft treten, fiirs Heil und den Frieden der ganzen Welt be-
ten.’?®) Solches Betgeheimnis wird alsdann unsre Herzen von dem
Mammon und allen Listen I6sen und wir werden Macht iber uns und
unser Gut bekommen, es dem zum Opfer hinzugeben, der fir uns auch
alles, was er war und hatte, in den Tod dahingegeben hat”.

Die hier erinnerte Verbindung der pilgernden mit der schon heimge-
kommenen Kirche, die Gemeinschaft der Heiligen liber den Tod hinaus
und die Verbindung der geheiligten Menschheit mit den Chéren der
Engel ist Lohe ein fir das geistliche Leben wichtiger Gedanke. Es geht
um die Erwagung der ganzen Weite der Kirche als eine heiligende
Kraft, auch um die Erweckung einer Sehnsucht, die irdisch nicht stillbar
ist. Diese Verbindung aller sieht L6he im Herrenmahl fundiert.’*?)

Die Durchfiihrung apostolischen Lebens hat sich Ldhe je l&nger desto
mehr in Lebensgemeinschaften gedacht, die sich strukturell an Herrn-
hut orientierten. Die von ihm erstrebte Vereinigung ist als solche nicht
ins Leben getreten: ,Es war viel leichter, sich einmiitig den in der
bayerischen Landeskirche aufgekommenen MiBbrauchen zu widerset-
zen, als sich zu einer heiligen Lebensgemeinschaft zusammenzu-
schlieBen.“ Ortliche Gruppen der ,Gesellschaft fiir innere Mission
nach dem Sinne der lutherischen Kirche“ haben tatsédchlich sich an
die Losung von ,,Zucht, Gemeinschaft, Opfer” zu halten und sie zu ver-
wirklichen gesucht.'®")

Man meint, die Tragik nicht libersehen zu kénnen, daB der Mann, der
im Namen Gottes zur Erneuerung der weltweiten lutherischen Kirche
aufgebrochen war, zum SchluB auf ,stille Verwirklichung” '*?) im Rah-
men einer Diakonissenanstalt und etlicher Bruderkreise sich angewie-
sen sah, und die Frage stellen zu sollen, welchen Anteil Resignation
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und Romantik an solchem Riickzug notwendig haben muBten. Aber:
ob nicht auch an den Erfahrungen Léhes ,das géttliche ,Noch nicht!*“
sich erweist,’®®) das ja in engem Zusammenhang mit dem in Luthers
Theologia Crucis Gesehenen steht? Lohe wollte gern, daB die unsicht-
bare Kirche so sichtbar wie mdoglich werde:®4) Kann aber Kirche in
dieser Weltzeit anders existieren als abscondita, sub cruce tecta? '*)

12.

Léhe hat Schiiler und Nachfolger Luthers sein wollen und ist es in vie-
len Stiicken — wir hatten das auch an seiner Stellung zum Lied, zum
Psalmgebet, zum Gebet iberhaupt aufweisen kénnen — auch gewesen.
Und mit Luther, dem immer einsamer gewordenen, teilt er es, daB man
nach dem Ertrag seines Einsatzes fragen kann. (Fiir Luther sei hier nur
an all die Probleme erinnert, die sich mit dem Namen und der Wirkung
Melanchthons verbinden, oder mit der dargestellten Differenz zwischen
Ansatz und Fazit seines Ringens um die Kirche.) Natiirlich muB man in
die Tiefe gehen, um das zu empfinden; eine oberflachliche Betrachtung
wird Luther wie Lohe als siegreiche Stifter und Véter etwa ,unserer
Kirche oder ,der Diakonissen(sache)” feiern. Aber beide haben
doch auch das miteinander gemeinsam, daB, wer ihr (oft so unbe-
quemes) Zeugnis wirklich hd rt, sich als in eine unerhért wirksame
Schule geistlichen Lebens, ja in die Schule des Heiligen Geistes sel-
ber genommen erfahrt.

Anmerkungen

') Zugrunde liegt ein Vortrag beim Heimabend des Auslands- und Diaspora-
theologenheims des Martin Luther-Bundes in Erlangen am 1. Juni 1976. Die
Uberarbeitung der Tonband-Aufnahme versucht, Anfragen und AnstéBe der
lebendigen und ausgedehnten Aussprache mit zu verwerten. Von daher er-
geben sich Akzente und Ausfilhrungen der vorliegenden Fassung, die iiber
das urspriinglich Gebotene hinausgehen. Soweit meine Léhe-Darstellung
durch meinen Aufsatz im Jahrbuch 19 (1972) des Martin Luther-Bundes be-
legt wird, darf auf ihn verwiesen werden.

2) Heiliger Geist

%) Gott Heiliger Geist

4) Herr

%) Gott Schépfer, Heiliger Geist

%) 2. Tim. 1, 8; 2, 14. Bei Luther sollte man endlich nicht mehr {iber den Worten
von ,Madensack” und ,heillosem Namen® (aus der ,Treuen Vermahnung“
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von 1522, Clemen 2, 308, 5f.) und von ,nicht lutherisch, sondern Christen”
vergessen, daB er gerade a.a.O. lberzeugt ist, daB ,wir* (und nicht die
Papisten!) die Lehre Christi haben. Man sollte auch wohl ehrlicherweise
hinzusetzen, wie wenig er noch 1522 von denen gehalten hat, die sich zwar
zum Evangelium bekennen wollen, aber nicht zu dessen Zeugen in Entschei-
dungsstunden und -fragen: ,Wahrlich, solch Bekenntnis hilft ihnen (Luther:
.sle") nicht und ist ebenso viel als Christum verleugnet” (,Von beiderlei
Gestalt des Sakraments®, Cl. 2, 33, 151f.). Ob man solche AuBerungen auch
zitiere oder sie {ibersehe, hat entweder mit wirklicher Luther-Kenntnis zu
tun oder aber, wie einst Hans PreuB, Professor in Erlangen, betont hat, mit
der ,Grenze der Wahrhaftigkeit“. Die Frage, um die es in der Polemik gegen
die Bezeichnung ,lutherisch* geht, ist jedenfalls heute wohl nicht die, ob
man ohne Priifung der Geister, ohne Priifung von der recht verstandenen
Heiligen Schrift her, aber vielleicht unter MiBbrauch des mit Luthers Namen
verbundenen Fonds von Vertrauen, auf ihn sich berufen oder auf seine
Autoritat hin Aussagen {ibernehmen wolle. Heute wéren jene Polemiker er-
stens zu fragen, ob ihnen Gberhaupt noch an gesunder und gesundmachen-
der Lehre gelegen sei; zweitens, ob sie damit ernstmachen wollen, daB
Luther und die an ihn sich anschlieBenden Bekenntnisschriften immer noch
bessere und erprobtere Fiihrer in die Tiefe, Fiille und Weite der Heiligen
Schrift hinein seien als unser verflachtes Christentum von gestern und
heute; drittens, ob die antilutherische Polemik nicht nur der Propaganda
anderer Meister oder des Doktor Ego diene. Diese Frage aber war auch in
den Tagen Lhes schon aktuell — und der junge Léhe galt als einer der
besten Lutherkenner seiner Generation in Bayern.

7) Gott Geist, Schopfer und Heiliger

®) Fendt, ,Luthers Schule der Heiligung” (Leipzig 1929), S. 10, vgl. auch
S. 16 und S. 68!

%) Der ohne Ruhe Wirkende

%) Gal. 5, 22; Eph. 5, 9

) Joh. Ficker, ,Anfange reformatorischer Bibelauslegung”, Bd.| (Leipzig 21923),
Scholien, S. 93, Z. 33 (nicht bei Clemen) zu Rém. 3, 21. Vgl. dort auch
S. 179, Z. 5 und 8 das Stichwort von der Militia Dei bzw. Christi (ebenfalls
nicht bei Clemen).

%) Rud. Hermann, ,Das Verhéltnis von Rechtfertigung und Gebet ... in der
Romerbriefvorlesung” (Gutersloh 1926), S. 48, Anm. 142,

W) Cl. 1, 174ff. (BuBe), 185ff. (Taufe), 196ff. (Corpus Christi), 227 ff. (Gute
Werke). Die Reihe wére durchaus fortzusetzen.

) Empfohlen sei die Darstellung bei Fendt, a. a. 0., S. 39ff. Die kommenden
Zitate: A.a.Q., S. 38 und 39.

%) Zu den Gedanken aus De Servo Arbitrio vgl. die Ausgabe der Schrift ,Vom
unfreien Willen“ in der Minchner Luther-Ausgabe (Miinchen 1939) mit der
theologischen Einfiihrung und den Erlduterungen von Hans Joachim Iwand.
Dieser behandelt das Thema von ,Gottes Mitarbeitern* (hinter der Coope-
ratio-Formel steht 1. Kor. 3, 9!) im Exkurs Xll, S. 364ff. Dort S. 367: ,Dem
Synergismus des Erasmus liegt die lex, dem ,Synergismus“ Luthers die
creatio bzw. recreatio zugrunde®. Luther spricht S. 367 und 275 von einer
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Bewirkung durch den Geist, die wir weit mehr erleiden, als daB wir zu Got-
tes Werk unsererseits noch etwas hinzufiigen.

%) Zum Problem von ,Wort und Geist* vgl. die gleichnamige Untersuchung
von Otto Rodenberg (Wuppertal 1969), die gerade Luther ausfiihrlich be-
handelt.

'7) Bekenntnisschriften (Gottingen 1930), S. 453, Z. 16ff. Die Tragweite dieser
Bewertung erhellt aus dem Luther erteilten, zur Erstellung der Artikel
fiihrenden Auftrag: S. 408, Z. 3ff. bzw. Z. 20ff.!

'®) Uber ihn u.a. in der Zeitschrift fiir bayerische Kirchengeschichte 1973/74
den Aufsatz von F. W. Kantzenbach: Georg Merz und die kirchliche Hoch-
schule des 20. Jahrhunderts, sowie die Gedenkschrift ,Rektor Georg Merz
In Memoriam*“ (Minchen 1960)!

%) Die kommenden Zitate: Bek.-Schr. 653, 39ff.; 654, 4ff.; 654, 40{f.; 655, 29 ff.;
657, 13; 660, 1ff.; 657, 33ff.

%) Gemeinschaft der Heiligen

2) Damals war ich die Kirche

?2) Bek.-Schr. 459, 19f

%) Lehrende Kirche

24) Christliche Lehre

%) Nicht vergessen sei die Analyse von Luthers Situation und Absicht bei die-
sen Predigten durch Wilhelm Walther: Vgl. den Eingang seines Beitrags
»Die schwérmerische Bewegung der Reformationszeit®, S. 181 ff. in dem von
Wilh. Laible seinerzeit herausgegebenen Sammelwerk ,Moderne Irrtiimer
im Spiegel der Geschichte“ (Leipzig 1912).

%) Hans PreuB: Martin Luther / Der Christenmensch (Giitersloh 1942), S. 91.
M. E. korrigierte PreuB hier sich selbst.

7) Bek.-Schr., S. 535ff.

*) Cl. 1, 186, 21 ff. Hingewiesen sei auf die Behandlung von Luthers Taufzeug-
nis bei Hans Joachim Iwand: ,Leben und Lehre / Etwas iiber vergessene
Schéatze aus Luthers Theologie* (Kénigsberg 1931), S. 22ff. Erwdhnen darf
ich meine Studie ,Luther und die Leiden dieser Zeit* in Folge 2 (1947) die-
ses Jahrbuches (S. 45ff.), wo besonders Abschnitt 4 (dort S. 551f.) den im
Folgenden entwickelten Gedanken nachgeht. Der Inhalt jener Studie méchte
auch in diesem Aufsatz mitgehort werden.

#) ,Vom ehelichen Leben" 1522, Cl. 2, 352, 24f. Uberhaupt 148t sich aus dieser
Schrift viel Uber die ,eitel glildene, edele Werk® (ebd., Z. 37) des geistlich
betrachteten Alltags entnehmen.

3% Taufsermon 1519, Cl. 2, 192, 20ff.

S A.a. O, 8. 44f.

) Zu Luthers Betonung der Kindertaufe: Karl Brinkel, ,Die Lehre Luthers
von der fides infantium bei der Kindertaufe“ (Berlin 1958). Nach dieser Kl&-
rung zunéchst der wirklichen Position Luthers wird man dessen einschlagige
AuBerungen nicht mehr als unbewiltigten Rest vorreformatorischer Ansich-
ten und traditioneller Befangenheiten ansehen diirfen. Diesen wissenschaft-
lichen Wert des Buches hat auch Paul Althaus d.J. anerkannt (Th. L. Z.
11/1959, S. 866ff.), der sich sachlich schéarfstens von Luther und Brinkel ab-
setzt (S. 868 ,schlechte Theologie“). Was Brinkels Position praktisch-theo-
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logisch bedeutet, zeigt Oskar Ziegner: Der Kinderglaube und das Geheim-
nis des kirchlichen Unterrichts (Stuttgart 1956). Wieviel Luther an der Taufe,
und zwar als Kindertaufe, liegt, mag aus der Behandlung im GroBen Kate-
chismus, dem Lehrgehalt des Taufbiichleins von 1526 und der Schrift ,Von
der Widertaufe an zwei Pfarrherrn” (1528) entnommen werden.

33) Er wollte, daB das ganze Leben eine BuBe sei.

) Cl. 1, 3, 18ff. Dort Z. 27f. und Z. 26f., sowie Z. 21%f. und 36f. die folgenden
Zitate.

%) Bis zum Eingang ins Himmelreich

3) Wahre BuBe

%) HaB gegen sich selbst

%) Simul justus et peccator, gerecht und Siinder zugleich

%) Zur Problematik und wirklichen Meinung von Luthers ,Simul“ vgl. Rudolf
Hermann in: ,Luthers These Gerecht und Siinder zugleich" (Giitersloh
1930). AufschluBreich ist schon Kap. |, dann m. E. besonders llI, IV, IX.

4% BuBe

41) Sakramentale BuBe

4?) Die vom priesterlichen Amt verwaltet wird.

“%) Vergebung der Schuld

“) Ohne ihn zugleich in allen Stiicken gedemiitigt dem Priester als Seinem
Stellvertreter zu unterwerfen.

4%) Bek.-Schr. 438, 7ff.; 453, 4f., 13f.

) Ebd. 725, 30ff., insbesondere 727, 37f.; 728, 28f., 41ff.; 732, 40ff., 11ff.
(&hnlich 731, 391.); 729, 2f.; 727, 28ff.

47) Zum Thema ,Rechtfertigung und Gebet” vgl. die in Anm. 7 genannte Unter-
suchung von Rudolf Hermann mit seiner These (S. 7): ,Der Begriff der Recht-
fertigung 14Bt sich nicht ohne den Begriff des Gebets definieren” (dazu
S. 37f.), und mit der fiir die Abgrenzung der BuBe gegen die Selbstkritik
(erst gar gegen deren durch Wilhelm Busch bloBgestellten Spezies) so wich-
tigen Einsicht (S. 23): ,Nur das Siindenbekenntnis in der Gestalt des Biit-
gebets kann ernstgemeinte Selbstverwerfung sein..., wenn anders der
Ernst sich darin zeigt, daB die Hilfe auch gewollt wird" (dazu S. 39). Zum
Folgenden S. 70!

%) Bek.-Schr. 578, 43ff. Dort zum Vaterunser: S. 662, 14ff, insbesondere
S. 663, 44f.; 681, 35f. (dazu 676, 331f.); 689, 17ff.

“*) In deine Hande befehle ich meinen Geist.

50) Naheres in meiner Auslegung der Psalmen 109 und 137: ,Lutherische
Blatter” (Bleckmar) 1965 Nr. 85, S. 74 ff. und Nr. 86, S. 132 ff., zumal S. 141 ff.
(zu Luther S. 1461f.). Insbesondere S. 148 ff. iiber das Gebet liberhaupt und
als Amts-Gebet.

51) Bek.-Schr. 707, 47ff.; die im Text dann herausgehobene Stelle: 716, 13ff.
(vgl. auch 717, 3ff., wo in Z. 27 bei Erwdhnung der ,Gelegenheit” zum
Sakramentsempfang vielleicht Probleme lutherischer Diaspora anklingen). —
Im flinften Hauptstiick des Kleinen Katechismus (ebd. 519, 36ff.) beachte
man, wie hinter der Antwort auf die letzte Frage des Hauptstiicks ebenso
viel padagogische Weisheit wie den Gabe-Charakter des Sakraments be-
tonende Lehrklarheit steht! Wobei es nicht der Sinn des ,Fiir Euch® ist, fiir
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unwichtig zu erkldren, was denn ,flir uns® gegeben und vergossen sei:
Frage 1 steht das ganze Hauptstiick bestimmend voran! Allerdings wird nur,
wer um das ,Fir Euch“ als beseligende Wirklichkeit weiB, dem ,Das ist"
recht nachdenken kénnen.

52) Uber das Marburger Gesprach ist immer noch wichtig: Werner Elert,
.Luther in Marburg”, abgedruckt in dem Sammelband ,Ein Lehrer der
Kirche" (Berlin und Hamburg 1967), S. 11ff. Zu einer Spezialfrage: Gottfr.
Hoffmann, ,Marburg 1529 — eine verpaBte Gelegenheit?” (Oberurseler
Hefte Nr. 1, o.J.), mit weiterer Literatur. Einige bemerkenswerte Ziige hebt
Tom Hardts Artikel ,Keine Kirchengemeinschaft mit Héaretikern!” heraus
(Lutherische Blatter 1960, Nr. 65, S. 651f.).

5%) Es handelt sich um die Artikel VII und VIl zumal der Solida Declaratio mit
zahlreichen Lutherzitaten. (Zu ihrer Heranziehung grundsétzlich Bek.-Schr.
982, 31f.; 983, 51.; 984, 36ff. und 1018, 14ff.)

5 Uber die Wirkungen des Sakraments speziell nach Luther: Ernst Sommer-
lath auf S. 119f., 122ff., 130ff. des von Herm. Sasse edierten Sammelwerks
lutherischer Beitréige zur Frage des heiligen Abendmahls ,Vom Sakrament
des Altars* (Leipzig 1941), und Jobst Schéne, ,Luthers Bekenntnis vom
Altarsakrament” (Berlin 1970), S. 42ff. und 50 ff.

55) WA 23 S. 83 (nicht bei Clemen).

56) Allein der Glaube rechtfertigt.

7) Bek.-Schr. 712, 20, ferner (nachstes Zitat) 715, 31f. (innerhalb der Z. 29 be-
gonnenen Vermahnung, ,daB, die Christen wollen sein, sich dazu schicken,
das hochwiirdige Sakrament oft zu empfangen”); dann 715, 35; 717, 15 (das
wzuweilen® 718, 2 hat in Luthers Sprache noch nicht den unverbindlichen
Klang wie heute); endlich ebd. 717, 16ff.; das ,Judenfest”: Z. 30.

%) Bek.-Schr. 506, 6ff.; &hnlich 508, 40ff. und 507, 1f.

%) Ebd. 506, 27 zeigt sich, daB Luther eher noch die Grenze zwischen Glau-
ben und Unglauben hier sich herausheben sieht! Zur Bedrohung: 712, 11 ff.:
der ganze Kontext des Wortes von der ,téglichen Weide und Fitterung“;
ferner 723, 28ff., 44ff.; 724, 34ff.; dazu aus dem Taufblichlein die Situation
der Getauften: ebd. 536, 10ff.!

%) Ebd. 713, 15ff. Dazu Sommerlath in ,Vom Sakrament des Altars®, S. 103:
+Es ist ... nicht richtig, daB Luther in den beiden Katechismen die Bedeu-
tung des Leibes und Blutes Christi ganz habe zuriickireten lassen hinter
der Betonung der Vergebung der Siinden als der eigentlichen Gabe des
Sakraments.“ Vgl. auch S. 125ff.!

¢1) Vgl. Bek.-Schr. 712, 3 das ,ja*! Die folgenden Zitate: 721, 16ff., 45f.; 711,
391f.

¢?) Bek.-Schr. 719, 31ff.; 732, 11ff.; 708, 7ff. (Ignoranten). In gleicher Richtung
der Kleine Katechismus: 503, -33; 521, 8ff.

) Ich verweise dazu auf meine historische Ubersicht ,Kirchengemeinschaft
und Abendmahlsgemeinschaft“: ,Lutherischer Rundblick® (Oberursel und
Wiesbaden) 1961, Hefte 3 und 4, Sonderdruck S. 7 ff.

) Keine res otiosa: Bek.-Schr. 713, 18ff.; die weiteren Zitate: 721, 36ff; 722,
26ff.; 720, 28ff., 27f.

%% Wirkungsloser Gegenstand
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¢) An die in Anm. 1 genannte Léhe-Darstellung darf auch hinsichtlich ihrer An-
merkungen erinnert werden. Weitere Belege fiir Lohe-Aussagen: in meinem
eben genannten Uberblick ,Kirchengemeinschaft und Abendmahlsgemein-
schaft® auf S. 27 und S. 33ff. des Sonderdrucks, ferner in meinem Schwan-
berg-Vortrag ,Das heilige Mahl im Leben der Kirche, aufgezeigt am deut-
schen Neuluthertum® (Tagungsbericht ,Der Kelch des Heils®, ed. Ernst Sey-
bold, Ergersheim 1963, S. 811f., S. 86ff., S. 94ff., S. 991f. Dort ab S. 85 auch
Material zu den Zeitgenossen Loéhes. Zum kirchengeschichtlichen Kontext
Lohes vgl. sodann die beiden Aufsdtze von H. Sasse, ,Der Ausgang der
lutherischen Erweckung des 19. Jahrhunderts® und ,Das Jahrhundert der
preuBischen Kirche®, S. 163ff. und 184ff. von ,In Statu Confessionis* Bd. Il
(Berlin 1976). DaB Lbdhe das Erbe Luthers weitertragen wollte, zeigt die
Formulierung seiner Tendenz, ,Luthers und der Reformatoren Weise in die
Praxis der neuen Zeit zu tibersetzen. Ges. Werke, Bd. 3/1 (Neuendettelsau
1951), S. 629 (Brief an Reinsch).

¢7) Ebd. S. 34ff., dazu Erlduterungen S. 626ff. (im Text mehrfach benutzi);
Zitate: S. 627; 35; 37f.

) Vgl. EKG Bayern, Lied 475, den Kehrreim aller Strophen.

) Aus der Fiille der Literatur nur als Beispiel: Max Wieser, ,Der sentimen-
tale Mensch® (Gotha und Stuttgart 1924), ein Buch, das neben manchem
unter Systemzwang schief Gesehenen eine Fiille groBartiger Beobachtungen
enthélt; aber auch die Pietismus-Kapitel (S. 711f.; S. 130ff.) bei Karl Aner,
.Das Luthervolk" (Tiibingen 1917), der S. 131 von der ,pietistischen Exal-
tiertheit” redet. Wie viel besagt doch auch z. B. die Besprechung der ,Be-
kenntnisse einer schénen Seele" bei Wilh. Litgert, ,Die Religion des deut-
schen Idealismus und ihr Ende“, Teil | (Gitersloh 1923), S. 238f1.!

%) Ges. Werke Bd. 7/2 (1960) S. 318ff. und S. 623ff. Dort Dienstagmorgen-
Gebete, S. 359 ff., der ,Kurze und gute Rat“, S. 363ff.

) Mir liegt das 1937 in Neuendettelsau erschienene Heft vor.

?) Ges. Werke 3/1, S. 37.

%) Ges. Werke 3/1, S. 38; in der Anmerkung von 1858 dazu die Sakramente.
Zum Folgenden S. 41.

) In Ges. Werke 3/1 wird nur S. 611f. Léhes Vorrede von 1838 und eine In-
haltsangabe geboten, sowie eine Beschreibung der 2. Auflage von 1856.

75) Ges. Werke 3/1, S. 124, Stiick V seiner ,Traktate fiir die Seelsorge” von
1860 (dazu ebd. S. 148ff. und S. 645); zum ,Hausbedarf*: Ges. Werke 7/2;
S. 9ff., S. 597 ff. Zum Folgenden: S. 62, S. 66f.

79 EKG 152, jedoch mit 7 Strophen (zusétzlich eine Abrenuntiations-Strophe)
wie im Lutherischen Kirchengesangbuch (Uelzen 1956) unter Nr. 31,

’7) Darliber: Ges. Werke 3/1, S. 715ff. Leider tritt in den Ges. Werken das
Buch nicht als Ganzes in Erscheinung, sondern in Teilen Gber verschiedene
Bande zerstreut, die nicht immer als solche auffindbar sind.

) A.a. 0. (Anm. 84). S. 2791f. (unter den Ziffern 1, 3, 4, 9).

%) Ges. Werke 3/2 (Neuendettelsau 1958), S. 4201f., 766 ff. (bes. 7731.).

8% Vgl. in den von Adam Schuster herausgegebenen seelsorgerlichen Briefen
Lohes seinen 1849 geschriebenen Patenbrief (S. 27 ff.)! Daraus das folgende
Zitat. ;
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™) Ges. Werke 3/1, S. 627.

82) Ich hoffe, meine einschlagige, 1962 in Upsala gehaltene Vorlesung, die seit
Jahren zum Abdruck in den ,Lutherischen Blattern® vorgesehen ist, dort
doch noch vorlegen zu kénnen, und verweise fiir manche Einzelbelege vor-
laufig darauf. Reiches Material: Ges. Werke 3/1, S. 133ff. und S. 651 ff., aber
auch S. 509 ff. und S. 580 ff.

8) ,Beicht“ ist mundartlich, findet sich aber auch bei Luther (Bek.-Schr. 517,
11).

84 Mancherorten in Deutschland, besonders in reformiert gepragten Gegenden
war (und ist noch?) auch in lutherischen Gemeinden der Ausdruck ,Vor-
bereitung zum heiligen Abendmahl® fiir die ,Gemeindebeichte" (blich.

) Man bedenke die nicht seltene Sitte, die ,Offene Schuld“ nach der (Sonn-
tags-)Predigt zu beten (und natlirlich ein Gnadenwort anzufiigen)!

#) vgl. Band Ill der Agende fiir evangelisch-lutherische Kirchen und Gemein-
den, Ausgabe Bayern (Berlin und Hamburg 1964), S. 126. Diese Form ist
heute wohl noch am starksten im Gebrauch in Gemeinden der Selbsténdigen
Evang.-Luth. Kirche.

87) Es handelt sich um die etwa vierzehn(!) Jahre bis zu Léhes Erkrankungen
im Jahre 1857, denen eine Kur in Karlsbad 1858 entgegenwirkte. 1857 ging
die Zahl der Privatbeichten notgedrungen stérkstens zuriick; 1858 stieg sie
wieder an.

) ,Manche Siinde ist iiberwunden, sowie sie nur einmal gestanden ist* (Ges.
Werke 3/1, S. 172).

&%) Dementsprechend wurde bis in die Zeit nach dem Zweiten Weltkrieg hinein
in der Dorfgemeinde Neuendettelsau (St.-Nicolai-Kirche) bei der Allgemeinen
Beichte nicht nur die Absolution gesprochen, sondern auch die Retention.

%) Letzteres meint die rechte Unterscheidung und Anwendung von Gesetz
und Evangelium. Schon der junge Loéhe hat um ihre Wichtigkeit gewuBt und
sie sowohl allem Moralismus wie allem Methodismus gegeniber ins Feld
geflihrt, und man wird nicht sagen kénnen, er habe sie in seiner spateren
Zeit vernachléssigt (Ges. Werke 3/1, S. 183).

1) Diese Stelle (Ges. Werke 3/1, S. 183) erinnert 1836 daran, daB noch am An-
fang der Reformation die Absolution bei den Vétern unserer Kirche im An-
sehen eines Sakraments stand.

*?) Ges. Werke 3/1, S. 153 (1836); ferner S. 219, 235, 218, 219.

%) So die mit Lohe seit den Anfingen seiner Diakonissenanstalt verbundene
Schwester Therese Stahlin, zitiert bei Hans KreBel, ,Wilhelm Léhe, Der
lutherische Christenmensch®, Berlin 1960, S. 49.

) So in einer von mir aus dem Akt MS 790 des Landeskirchlichen Archivs
Nirnberg edierten Abendmahisrede zum Griinen Donnerstage: Lutherische
Blatter 1960 (Jahrgang 12) Nr. 64, S. 1ff. Ich kann die Rede heute in die
Filialgemeinde Wernsbach verweisen (zwischen Neuendettelsau und Winds-
bach). Dann wére sie frilhestens 1857 gehalten. Ofter zitiert wird als eine
»ungedruckte Abendmahlsrede an einem Griindonnerstage — ohne Jahres-
zahl" ein Wort Loéhes, der ,schier sagen méchte: ,Es ist ein ebenso gro-
Bes Mysterium als die Lehre von der allerheiligsten Dreifaltigkeit.“ Diese
Rede, ebenfalls aus dem Akt MS 790 in Nirnberg, habe ich verdffentlicht:
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Luth. Bl. 1962, Nr. 73; das Zitat: S. 43. Verwiesen sei auch auf den im Jahr-
gang 1947 dieses Jahrbuchs, S. 69ff., sich findenden Aufsatz von F. W. Hopf:
,Lohe als Zeuge des Altarsakraments®.

%) Ges. Werke 3/1, S. 216 und S. 153.

%) Ges. Werke 6/1 (Neuendettelsau 1957), S. 169f. In Léhes frithen Predigten
gibt es noch eine Stelle, die vielleicht als noch fritheres Abendmahlszeugnis
gelten kénnte: der eine Satz aus der Predigt vom 20. Juli 1834 (S. 164): ,Der
Trank seiner versbhnenden Liebe versdhnt und reinigt ... zu himmlischer
Lauterkeit..."

7) Schon 1834, in 2. Auflage 1836; zwischen beiden Auflagen liegt die Ver-
offentlichung der Predigten liber das Vaterunser (1835). Hier wird die Sakra-
mentsverkiindigung noch stérker als in den ,Sieben Predigten“. Das fol-
gende Zitat dort S. 283.

) Er hebt dabei deutlich ab zwischen dem Brot, das Jesus selber ist (,lch-
bin“-Wort), und dem, das Er unter Brot und Wein gibt: a.a. 0., S. 332, in der
Predigt (ber die vierte Bitte. Vgl. Anhang | zu Léhes ,Von der Barmherzig-
keit* (1860), Ausgabe Berlin 1950, S. 126, aus einer Predigt liber Johannes
8, 29ff.: ,In der lutherischen Kirche haben sich je und je viele und gewichtige
Stimmen dagegen erklart, daB der Herr im ... Textkapitel vom Sakrament
rede. Allein das unbefangene Altertum und die erste Kirche ... haben nie
etwas anderes gelesen, als was die Einfalt jetzt noch liest, daB namlich
Johannes 6 wirklich vom Sakrament handelt.”

%) Ges. Werke 6/1, S. 345f.

%) So die unverantwortbare und von niemandem sichtbar verantwortete Fehl-
exegese seitens der in allen Ausgaben des revidierten Luthertextes sich
findenden FuBnoten zum ,unwiirdig“ von 1. Kor. 11, 27.

1) Ges. Werke 6/1, S. 356 ff.

12) S. Anm. 64 und 65.

'%%) Luth. Bl. 1960, Jahrg. 12, Nr. 64, S. 1ff.; vgl. oben Anm. 94.

1%4) Allein durch das Wort

'%%) Zur Ausfilhrung dessen, was Léhe damit meint, sei in Erinnerung gebracht,
was ich im Band 19 dieses Jahrbuchs (1972) ab S. 22ff. iiber Léhes Ver-
héltnis zum heiligen Mahle geschrieben habe, und auf meine Ausfiihrungen
im Schwanberg-Bericht S. 81ff. (Vgl. Anm. 66!)

%) Ges. Werke 5/2 (Neuendettelsau 1956), S. 891f. (Gutachten von 1863).

17) Vgl. die ebd. S. 887 in FuBnote mitgeteilte Predigt Spurgeons!

%) Die Zitate: ebd., S. 888, S. 891, S. 895, S. 898f.

1%%) Léhes Zulassungspraxis von 1863: ebd., S. 9031.

%) Als solche ist (wie Hopf, Luth. Bl. 1961, S. 141, mit Recht feststellt) die vom
Sonntag Judika 1870 datierte Vorrede zur 5. Auflage des zuerst 1837 erschie-
nenen ,Beicht- und Communionbuch® (Nlrnberg 1871) anzusehen. Sie fehlt
in Ges. Werke 7/2. Ich zitiere nach S. VIIf. der mir vorliegenden 5. Auflage.
Die dort genannten ,hanndverisch-hessischen Wehen“ meinen die preuBi-
schen Eingriffe in die Kirchen der 1866 eroberten Ldnder, die zur Bildung
selbsténdiger lutherischer Kirchenkérper bzw. der kurhessischen Renitenz
fuhrten.

") Mein ,Friede im Reich / Geschichte und Probleme des Religionsfriedens
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von Augsburg 1555 (Miinchen 1956) hat diese Entwicklung zu beleuchten
versucht. Vgl. die Besprechung in Nr. 48 der Luth. Bl. 1956, S. 90ff.; aber
auch Sasses Augsburg-Aufsatz, ,In Statu Confessionis* Bd. Il (1976),
S. 152ff.]

112) Genannt sei: Siegfr. Hebart: Wilhelm Léhes Lehre von der Kirche, ihrem
Amt und Regiment (Neuendettelsau 1939); August Kimme: Luthers Auffas-
sung von der Kirche und der Kirchenbegriff der lutherischen Erweckung des
19. Jahrhunderts (in dem Sammelwerk ,Koinonia“, 1957 vom Luth. Kirchen-
amt in Berlin herausgegeben); dort S. 79ff.,, liber Léhe bes. S. 82ff. Zur
Kritik an Hebart (Méngel der historischen Fragestellung): F. W. Kantzenbach:
Gestalten und Typen des Neuluthertums (Giitersloh 1968), S. 66f. (In
Kantzenbachs Ldhe-Kapitel viel Material zum Thema ,Sakramentales Lu-
thertum®, S. 81 ff.1).

3) Hopf, Luth. BI. 1958, S. 58.

1) Hebart, S. 126ff., bes. 130f.

%) Kimme, S. 90 ff.

14 Ernst Wolf (,Die Christusverkiindigung bei Luther, in ,Jesus Christus im
Zeugnis der Heiligen Schrift und der Kirche", Miinchen 1936, S. 1791f.) betont
(dort S. 193) ,die Tatsache, daB Luther in seiner Christusverkiindigung das
nicénische Trinitdtsdogma und die chalkedonensische Christologie als zu-
treffenden Ausdruck der Schriftlehre ganz selbstverstandlich anerkannt hat"”.
.Seine christologischen Aussagen wollen ... Wiedergabe (sein) des im
Dogma formulierten Tatbestandes”.

%) Kimme, a.a. 0., S. 92.

18) Zu dieser Sicht Lohes in den ,Drei Blchern von der Kirche" (Ges. Werke
5/1, Neuendettelsau 1954, S. 85ff., dazu 5/2, S. 963 ff. und 11351f.). Wie Lohe
1844/45 noch der Meinung war, die lutherische Reformation sei unvollendet
nur in den Folgen der Lehre, in ihrer vollen Anwendung nach allen Seiten
hin (a.a.0., S. 160ff.) — und dann doch lernte, wieviel noch aufzuarbeiten
sei, so war auch seine damalige Auffassung vom Verhéltnis der Konfessio-
nen (S. 134f.; S. 162ff.; S. 1781.) in der Richtung weiterzubilden, die in der
Anwendung jener Schwerter lag, mit denen er 1844/45 die Kinder der lutheri-
schen Kirche um den Heilsbrunnen stehen sah (S. 135).

%) Hingewiesen sei auf die ausfiihrliche Darstellung des Kirchenkampfes bei
Hebart, S. 181ff., und auf Hopf, Luth. Bl. 1958, S. 67 ff. und S. 76ff.

120) Ges. Werke 5/1, S. 2131f.,, dazu 5/2, S. 969ff. (beachte S. 9881.1) und S. 1142
(Anm. 298) ff. Ich zitiere ohne genaue Quellenscheidung aus den verschie-
denen Gestalten und Auflagen.

21) Ges. Werke 5/2, S. 971; dort auch die folgenden Zitate. Zum Folgenden:
5/1;:S.:221; 5/2, 5,972; 5/1,/5.:220, S$:221,'S.:222,

22) Die Belege: Ges. Werke 5/1, S. 228; S. 223 und 229; S. 232; S. 229f. (das
lange Zitat); S. 229ff,, S. 233f.; S. 223; S. 227; S. 232f. (keine Separation
vom heiligen Amte; dazu S. 242 ff.).

123) Die beiden Zitate: 5/1, S. 244 und 5/2, S. 987. Zur Sammlung eines inneren
Kreises bezieht sich Lohe, S. 990, auf Luther. — Nachzutragen zum Thema
»Zucht“: Klaus Ganzert, ,Zucht aus Liebe / Kirchenzucht bei Wilhelm Léhe*
(Neuendettelsau 1941).
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124) Gemelinschaft: 5/1, S. 245ff; Diakonie: S. 247f.; Gleichheit, S. 245f.; Be-
jahung des Leibes, S. 245.

125) Ges. Werke 5/2, S. 986. Man beachte auch S. 987, wo am Beispiel des Pau-
lus die Bedeutung kirchlicher Sammlungen und reicher Kollekten beleuchtet
wird!

126) Ebd., S. 987 (ganz unten); vgl. dazu 5/1, S. 251 Uber die schonste Form der
~Gemeinschaft”!

27y Uber das Opfer: 5/1, S. 248ff.; 5/2, S. 987f. Die Zitate: S. 248f., S. 252.

128) | 5he gebraucht ofter den Ausdruck ,Familiengottesdienst” (z. B. 5/1, 8. 224
und S. 252) und versteht darunter den téglichen Hausgottesdienst des Haus-
vaters bzw. der Hausmutter mit allen Hausgenossen.

12%) Diese Gedanken Léhes von der gottesdienstlichen, liturgierenden Verbin-
dung der Gemeinde mit allen Heiligen sind in seine liturgischen Schép-
fungen eingegangen, also gebetet worden. Vgl. (Ges. Werke 7/1, S. 63) sei-
nen Zusatz zum ,Gemeinen Gebet" der lutherischen Messe, der eine Stelle
im Gottesdienst bieten soll, ,wo sich die hier streitende Gemeinde ihrer
Verbindung mit der triumphierenden Kirche bewuBt wiirde und der Aus-
spruch dieses BewuBtseins den vielen Leidtragenden, die Gott taglich
schafft, zum Trost gereichen kénnte”. DaB und wie Lohe auch den Gedan-
ken vom priesterlichen Dienst des Gebetes in die Liturgie eingefiihrt hat,
zeigt im zweiten Teil des Haus-, Schul- und Kirchenbuchs (1859) die ,kurze
Vermahnung vor der Litanei”, die sich in Léhes Agende (Ges. Werke 7/1,
S. 164ff.), so weit ich sehe, nicht findet (S. 178f.).

3% Das groBe Gedicht vom 12. 11. 1848, abgedruckt zuletzt bei Hopf, Luth. BI.
1956, S. 137ff., ist in seinen mittleren Strophen ganz persénlich gehaltener
Erlebnisbericht. Man hat daher entweder (unter Verfehlung des Schwerpunk-
tes der Dichtung!) seine ersten vier Strophen als Lied der Ewigkeitssehn-
sucht abgetrennt (so die Neuendettelsauer, seit 1927/28 gesamtbayerische
Tradition, liber die Hopf a. a. O., S. 139, berichtet), oder aber von den letzten
Strophen aus, womdoglich unter Heranziehung von fritheren, ein Abend-
mabhlslied herauszuheben versucht, (so die bayerische Ausgabe des EKG un-
ter Nr. 445).

13") Deren Geschichte ist m. W. noch nicht geschrieben, auch wohl kaum mehr
schreibbar. Ein Teil von ihnen dirfte entweder in die kleinen Bildungen
selbsténdiger lutherischer Gemeinden in Ansbach und Memmingen oder
aber in die Gemeinschaftsbewegung eingemiindet sein. Zur Vor- und Friih-
geschichte der ,Gesellschaft”: Klaus Ganzert, ,Vom Heiligtum her* (Neuen-
dettelsau 1950).

32) So mehrfach Hebart in der Schilderung der letzten Jahre Lohes.

33) Vgl. den nach Joh. 7, 39 gebildeten Titel der gleichnamigen Schrift des
Dorpater Professors Alexander von Oettingen (Erlangen/Leipzig 1895), die
einen tiefschiirfenden Beitrag zur Lehre vom Heiligen Geist darstellt!

34) So Hebart, S. 125, liber den letzten Sinn von Lohes Streben.

135) Verborgen, vom Kreuz verdeckt.
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WALTER ALTMANN

Am FuBe des Kreuzes

Die Krise ekklesialer Identitat und die Nonkonformitat
Christi')

I. Spannung oder Bruch in der Okumene?

»Daran besteht kein Zweifel: Trennung und geistliche Entfremdung
sind Silinde; aber oft ist organisatorische und kirchliche Spaltung nur
die Anerkennung Kirchentrennenden Irrtums, des Abtriinnigwerdens
oder unsittlicher Verhaltensweisen, die bereits vorher das geistliche
Schisma herbeigefiihrt haben. Sich in diesem Falle nicht zu trennen,
kann sehr wohl Siinde sein. Schisma ist vom Ubel, aber Untreue gegen
die Wahrheit ist sicherlich noch gréBere Siinde.“ Diese einschneiden-
den Worte finden wir in dem Aufsatz des Adventisten Bert B. Beach:
~Nichtmitgliedskirchen im kritischen Gesprach mit dem Weltrat der
Kirchen."2) Sicherlich geben sie das Empfinden vieler Christen wieder.
Wahrscheinlich denkt die groBe Mehrheit der Evangelikalen so. Sie be-
obachten miBtrauisch, zuriickhaltend oder in offenem Protest den Weg
der dkumenischen Bewegung, die ein neues Verhiltnis zur politisch-
gesellschaftlichen Verantwortung und zu den anderen Religionen
sucht.

Wir dirfen jedoch voraussetzen, daB eine sakularisierte oder politische
Theologie, eine Theologie der Befreiung oder jede andere Spielart -
bei aller Offenheit gegen Gruppen auBerhalb der verfaBten Kirchen —
gegentliber den Kritikern innerhalb der Christenheit eine &hnliche Stel-
lung bezieht. In ihrem Engagement und in ihrem kimpferischen Eifer
gegen die Religion der Verinnerlichung, der Individualisierung, der
herrschenden Klassen usw. glauben die Theologen dieser Richtung
ebenfalls, daB es mehr auf die Treue gegeniiber der Wahrheit als auf
die Bewahrung der Einheit ankommt. Fiir die gegenwiértige Lage ist
bezeichnend, daB wir diese Art der Argumentation selbst unter Pfingst-
lern antreffen. Manoel de Mello Silva, der Begriinder der Bewegung
»Brasilien flir Christus®, behauptet in einem Interview, und der Stil ist
far ihn charakteristisch: ,Ist das Reich Gottes der Himmel? Ein wun-
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derbarer Ort, voller Edelsteine, voller Jaspis und Saphir? Nein, nein
und abermals nein! Wie ich es verstehe, ist das Reich Gottes mitten
unter uns. Es ist kein Stiick Himmel. Es ist unter uns. Wenn sich die
Kirche des ganzen Menschen annimmt, dann richtet sie das Reich Got-
tes auf.“ Dann figt er die Alternative hinzu: ,Wir kdnnen im Reiche
Gottes leben oder im Reiche Satans.“3)

Hat uns die Suche nach der Wahrheit tatsdchlich schon so weit ge-
bracht, daB wir de facto getrennt sind? Fehlt etwa nur die Anerken-
nung de iure der schon bestehenden Schismen? Ist es nicht ein Reflex
dieser Situation und ein Schritt in Richtung auf Anerkennung der
schon vorhandenen Spaltung innerhalb der Kirche quer durch die
Christenheit, wenn sich 1974 auf der Konferenz von Lausanne Evange-
likale aus der ganzen Welt versammelten und damit den Weltkirchenrat
herausforderten? Ist nicht auch die gegenwartige innere Spannung in
der Evangelischen Kirche Lutherischen Bekenntnisses in Brasilien
(EKLBB) ein Symptom dafiir, daB in der ganzen Kirche Christi ein bren-
nendes Problem besteht, das nicht durch Harmonisierung der Fronten,
sondern nur durch eine klare Stellungnahme geldst werden kann?

Uber die Polarisierung der Fronten sagt Ulrich Betz, auch ein Evangeli-
kaler, daB es nétig sei, die Griinde der gegenwartigen Entfremdung zu
beriicksichtigen. Man miisse fragen, ob menschlicher Drang zur
Selbstbehauptung zugrunde liege oder ob um die christliche Wahrheit
gerungen werde und der Gehorsam Christus gegeniiber auf dem Spiel
stehe. ,Diese Fragen und die Antworten und Entscheidungen, die sie
fordern, fihren uns an letzte Grenzen. Ich wage sie zum gegenwarti-
gen Zeitpunkt noch nicht zu treffen, aber sie stehen vor uns und sie
stehen an; fiir die Evangelikalen auf die eine Weise, aber auch flr den
Okumenischen Rat der Kirchen und seinen zukiinftigen Weg.“4)
Selbst ein Theologe wie Rolf Schéfer schreibt in der respektablen
~Zeitschrift fiir Theologie und Kirche“, seinen Aufsatz ,Politischer
oder christlicher Glaube“ damit abschlieBend: , Es erhebt sich also die
Frage, ob ein Gemenge aus christlicher und politischer Religion
lebensfahig ist. Vermutlich wird die Kirche auf die Dauer nur einem
Herren dienen kénnen. Sie wird sich entweder zu einer revolutiondren
politischen Gruppe reinigen, die durch den Glauben an die zukiinftige
gerechte Friedensgesellschaft geeint ist. Oder sie unterstellt sich dem
Evangelium Jesu Christi, dessen Reich nicht von dieser Welt ist.“5)
Wenn eine solche Alternative das Gebot der Stunde ist, dann bleibt
uns in der Tat nichts weiter lbrig, als das Lager zu wahlen und so
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schnell wie moglich auf die Trennung hinzuarbeiten. Rolf Schafer
selbst beeilt sich, die Grundlage seiner ,Partei” zu erweitern, indem er
erklart, daB im Vergleich zu dem Gegeniiber von politischem und
christlichem Glauben sich die Unterschiede zwischen lutherischem
und reformiertem, liberalem und orthodoxem, pietistischem und dialek-
tischem Christentum lediglich wie Nuancierungen ausndhmen.¢) Evan-
gelikale werden wohl die Trennungslinie noch viel weiter rechts an-
setzen. In einem Nachrichtenheft der Bewegung ,Kein anderes Evan-
gelium” finde ich auBer den bekannten Angriffen auf die 6kumenische
Bewegung folgenden Satz: ,Die Zeitgeisttheo!ogie ist fiir uns nicht erst
die Gott-ist-tot-Theologie, auch nicht erst die Theologie Bultmanns und
seiner Schiler, sondern wir verstehen darunter die Theologie, die vom
Ansatz des Reimarus ausgehend die neue Sicht der Bibel, des
Glaubens und der Person Jesu vom Menschen her entfaltet und sich
dabei immer mehr von der biblischen Wahrheit entfernt.“7”) Anderer-
seits Ubernimmt ein neutestamentlicher Exeget wie Ernst Kdsemann —
bei dem sich von seiner theologischen Herkunft aus eine mehr indivi-
dualistische Richtung vermuten lieBe ~ viele Motive einer politischen
Theologie, obwohl er auch nach links einige Einschrinkungen
macht.?) Seine Trennungslinie ist also wieder eine andere: ,Das pro-
testantische Christentum ist noch immer aufs stérkste einem Biirger-
tum zugeordnet, das seit Jahrhunderten die Innerlichkeit als Raum der
Religion ansah, nach auBen jedoch dem Nationalismus huldigte und
dies mit dem vierten Gebot rechtfertigte. Zumal dem Pietismus,
welcher gegen seine Urspriinge zur Vorhut des konservativen Biirger-
tums geworden war, roch seit der Franzésischen Revolution die Ver-
anderung Uberkommener Ordnung, geschweige jeder Eingriff in ererb-
ten Besitz und moralische Konvention nach teuflischem Schwefel.“?)
Bei der Abgrenzung gibt es also die verschiedensten Linienfiihrungen.
Manchmal versucht man das eigene Lager zu erweitern, meistens aber
schanzt man dem Gegner Krafte zu. Lockt etwa das Martyrium? Natiir-
lich scheut man diese letzte Konsequenz als existentielle Wirklichkeit,
zudem erschwert auch die Vielfalt der Positionen die groBe Trennung.
Wo soll man selber Stellung beziehen? Wéare man bereit, die letzten
Konsequenzen zu ziehen? Vorldufig, so denkt die Mehrzahl der Be-
teiligten jeder Schattierung, ist das Florettfechten mit Worten jeden-
falls vorzuziehen.

Nun kommen wir zu einer weiteren Tatsache, die mir ein noch wichti-
gerer Erhaltungsfaktor der briichigen Einheit zu sein scheint als die
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Unsicherheit bei der Abgrenzung der Positionen. Ich habe den Ein-
druck, daB viele den Augenblick der groBen Entscheidung nur aus
Angst vor der Isolierung hinausschieben. Man gibt indirekt zu, daB die
verfaBte Kirche ein Wirkungsfeld bietet, wie man es auBerhalb dersel-
ben nicht so leicht wiederfindet. Politisch und sozial engagierte Grup-
pen ziehen es vor, trotz bissiger Kritik an der etablierten Kirche den
~langen Marsch durch die Institution“ zu gehen. Und es gibt evangeli-
kale Gruppen, die es bequemer - folglich von ihrem Standpunkt aus
auch fruchtbringender - finden, im Aquarium zu fischen als auf hoher
See. Ohne Zweifel ist die verfaBte Kirche, die ihrer angeblich so leeren
Traditionen wegen verdachtigt wird, fur viele, die sie verdachtigen, ein
sehr lohnendes Arbeitsfeld; das gilt fiir einen groBen Teil der Kritiker
sogar im Blick auf die elementarste Form des Lebensunterhaltes. Es
versteht sich also von selbst: Wenn es zur Polarisierung kommt, wer-
den Zielsetzung und Ansehen auf beiden Seiten in Mitleidenschaft ge-
zogen. Mehr noch leidet das Evangelium, das ja beide Gruppen auf
diese oder jene Weise weitergeben und leben mdchten. So verschleiert
die auBerliche, schwache Einheit vielleicht nur einen Waffenstillstand,
wahrend dessen jede Gruppe sich um so entschlossener bewaffnet
und sich von Zeit zu Zeit mit dem Gegner in Scharmiitzeln miBt.

Ich mochte mit diesen Bemerkungen keineswegs die Bedeutung der
Sache schmaélern, die auf dem Spiel steht. Auch mdchte ich den Ernst
vieler Christen nicht in Zweifel ziehen, die mit groBem personlichen
Schmerz den Vollzug der latenten Trennung erleben wiirden. Im Ge-
genteil, ich meine, die Wichtigkeit der Frage mache es erforderlich,
auch die sekundéren Faktoren in aller Deutlichkeit bloBzulegen. Wenn
wir sie namlich erkennen, dann kénnte das zu einer gerechteren Ein-
schatzung des jeweiligen Gegners fiihren. Vor allem wiirden wir
vielleicht dazu gezwungen, das Evangelium Jesu Christi
zu suchen, das unsere Positionen kritisiert und
Uberbietet. Vielleicht wirden wir dann auch freier zur Selbst-
kritik und zur Selbstkorrektur; wir wéren freier von uns selbst.

Rolf Schafer sucht in seinem schon erwahnten Aufsatz nach dem Puls
dessen, was er ,politische Religion“ nennt. Mit Recht wendet er sich
gegen die Meinung, die gegenwaértige Spannung sei einfach Theolo-
gengezénk. Er behauptet, der Unterschied liege gerade in der ,Erfah-
rung der Wahrheit des religiosen Empfindens“. Auf beiden Seiten geht
es um ,etwas Heiliges“.1%) Es ist mehr als ein Zufall, daB die Mobilma-
chung der Evangelikalen gerade als Antwort auf Bangkok geschehen
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ist. Dort waren namlich nicht nur Erklarungen abgegeben worden; dort
gab es gelebten Glauben und Gemeinschaft.'’) Das bedeutete eine
starkere Herausforderung als die radikalsten, weltzugewandten Theo-
logien. In diesem Zusammenhang ist es bezeichnend, daB die extrem
kritische Betrachtung von Peter Beyerhaus ,Bangkok 1973 — Anfang
oder Ende der Weltmission?“ aus seiner Sicht der Dinge den Untertitel
bekommt: ,Ein gruppendynamisches Experiment.“1?) Auch die Frage
nach dem missionarischen Impuls, konkret der Vorschlag des Morato-
riums, d. h. zeitweise Einstellung der Aussendung von Menschen und
Material in bestimmte Missionsgebiete, ist kein Trennungsgrund, wie
es sich im Verlaufe der Versammlung in Lausanne gezeigt hat. Man hat
dort namlich ebenfalls erkannt, daB unter bestimmten Bedingungen die
Aussendung von Missionaren zu unterbleiben hat.

Wenngleich nun der Meinungsunterschied zwischen den theologi-
schen Richtungen durch die innerste Glaubenserfahrung bestimmt ist,
so ist doch zu fragen, ob die Polarisierung nicht auch ein Stiick weit
durch einen psychologischen Faktor bedingt ist: Man sieht sich nam-
lich jeweils gerade an dem Punkt bedroht, der einem am heiligsten ist.
In dem Falle braucht der Unterschied in der Glaubenswahrnehmung
nicht unbedingt zwei absolut unvereinbaren Religionen zu ent-
sprechen, wie Rolf Schéfer behauptet. Es ginge eher um zwei ver-
schiedene Weisen — bedeutsam und fraglich zugleich —, das eine
Evangelium Jesu Christi aufzunehmen und danach zu leben.

Diese Méglichkeit mdéchte ich als Arbeitshypothese wahlen. Man
konnte in der Tat die beiden verfeindeten Gruppen in der heutigen
Kirche karikierend darstellen (die Auswiichse auf beiden Seiten sind je-
denfalls karikierenswert) und miiBte dennoch hier wie dort Spuren von
echtem Glauben anerkennen.

Einige Christen mdgen beispielsweise zur Weltflucht neigen. Sie leben
ausschlieBlich in der engen Welt ihres Glaubens. Sie meiden die Ge-
sellschaft und sehen in der Arbeit mehr eine Quelle zur Erlangung des
Lebensunterhaltes als eine soziale Verantwortung. Sie fiihren ein
strenges Familienleben, ja, vernachléssigen oft die Familie, wenn der
Glaube von ihnen zusétzlichen Einsatz erfordert. Das soziale Engage-
ment ist fiir sie vor allem die Liebestat, die EinfluBméglichkeiten auf
Einzelne erdffnet. Christliches Zeugnis verstehen sie als Aufruf, aus
der Welt zu fliehen und in der Gemeinde der Erretteten Zuflucht zu su-
chen. Man muB dabei aber auch ihren ernsthaften Willen beachten,
sich allein von Gott bestimmen zu lassen; man muB ihre personliche
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Entscheidung bei der Annahme des Evangeliums sehen, ihren Einsatz
fir die Weitergabe dieser frohen Botschaft und die Griindung der brii-
derlichen Gemeinschaft.

Andere Christen lassen einen Hang zum restlosen Einsatz fiir die Welt
erkennen. |hr Interesse konzentriert sich auf die verschiedensten Aus-
drucksformen der menschlichen Kultur. Ihnen ist volle Beteiligung an
den gesellschaftlichen Prozessen, absolute Hingabe bei der Arbeit
(unter dem Aspekt der ihr innewohnenden Verantwortung), Identifizie-
rung mit den Anliegen der Menschen um sie herum, Teilnahme an poli-
tischen und sozialen Aktivititen von Wichtigkeit. Selbst wenn dieses
Engagement den Punkt erreicht, wo es praktisch unmdéglich wird, das
spezifisch Christliche zu erkennen, so kann man ihm doch das Ver-
antwortungsbewuBtsein fiir die von Gott geschaffene Welt nicht ab-
sprechen. Man darf die Achtung vor dem Menschen als ganzheitlichem
Wesen und den Einsatz fir die Gemeinschaft nicht ibersehen. Wohl
kénnen auf beiden Seiten die positiven Aspekte auf die bloBe gute Ab-
sicht reduziert sein, der das Handeln in der Wirklichkeit auf Schritt und
Tritt entgegensteht. Wiirde aber nicht gerade von dem verratenen Vor-
haben her die wirkungsvollste Kritik an den verraterischen Taten kom-
men, anstatt aus einer unverséhnlichen Anti-Stimmung?

Mehr noch: Flucht und Kapitulation sind dem Christentum eigene
Versuchungen, die ihrerseits nicht aufgehoben werden kénnen und
denen man sich nicht entziehen kann; man wirde ihnen dann gerade
anheimfallen. Diese Versuchungen sind nur dann zu Uberwinden, wenn
die Spannung, aus der sie entstehen, erhalten bleibt, wenn sie in ihrer
Herausforderung ertragen und in ihrer Hoffnung geniitzt wird. Ich
meine die biblische Spannung unseres In-der-Welt-Seins, ohne daB wir
durch diese bestimmt werden. Die Spannung, in der Welt zu leben,
ohne ihr anzugehdren, und doch Salz der Erde, Licht und Zeichen zu
sein.

Es ist kein Zufall und nicht immer eine Vergewaltigung der Texte,
wenn beide Richtungen auf die Bibel verweisen als Grundlage fiir ihre
Einstellung und fiir ihr Handeln. Wenn Haresie, so Karl Rahner'?), oft
die ausschlieBende Wahrnehmung einer aus einem groBen Zusammen-
hang herausgerissenen Wahrheit ist, oder wenn Ideologie die Verab-
solutierung eines Teilaspektes ist, dann miissen wir uns fragen, ob
nicht eben dies auf beiden Seiten im sogenannten Polarisierungs-
prozeB im gréBeren oder geringeren MaB geschieht. Selbstversténdlich
ist ein Vermittlungsversuch immer suspekt und kann im Dienste einer
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éngstlichen Beibehaltung des status quo stehen. Er kann AuBerung
einer fehlenden Verpflichtung und der Angst vor der notwendigen Ent-
scheidung sein. In Wirklichkeit bedlrfen wir auch keiner Vermittlung.
Wir sollten uns jedoch einfach fragen, welches das christo-
logisch-biblische Geschehen ist, das die von
beiden Richtungen angestrebten Momente um-
faBt, ohne in die Extreme zu verfallen, die die
ihnen eigene Spannung auflésen wiirde. Bevor wir
diesen Versuch nicht ernsthaft unternehmen, kénnen wir nicht
behaupten, die Wahrheit befande sich auf der einen und der Fehler auf
der anderen Seite. Die Tatsachen, auf die wir oben hingewiesen haben,
stehen einer solchen Vermessenheit entgegen.

Il. Gleichzeitig: Hingabe und Nonkonformitit

Wenn wir nun tber das christologische Geschehen nachdenken wol-
len, das uns als Kirche in der Welt bestimmt, so taucht eine weitere
Frage auf: Verwandelt das Evangelium die Menschen oder die Welt?
Die Unrichtigkeit dieser Alternative hat sich schon so deutlich erwie-
sen, daB sie gar nicht mehr auftauchen diirfte, wenn sie nicht — trotz
allem - ohne die Antwort geblieben ware, die sie ihrer Seinsberech-
tigung enthoben hatte. Die Beflirworter der Veranderung des Einzelnen
behaupten, daB durch den Menschen auch die Strukturen verandert
wiirden. lhre Gegner behaupten mit gleicher Entschiedenheit, daB,
wenn die Strukturen verwandelt werden, auch der Mensch erneuert
wird. Die Beobachter dieser unseligen Auseinandersetzung haben das
Empfinden, daB beide recht haben. Aber man ist in Wirklichkeit auf
beiden Seiten noch nicht an den Kern der Sache herangekommen: Wie
gestaltet sich christliche Existenz in dieser Welt? Chronischer Pessi-
mismus und vermessener Optimismus in Bezug auf die Moglichkeiten
des Menschen stehen sich mit gleichem Anspruch auf Richtigkeit ge-
geniber. Unverantwortlicher Konformismus und naive Utopie sind die
gegenseitigen Beschuldigungen. Wo bleibt in diesem Ping-Pong-Spiel
die christliche Existenz in der Welt? Was ist glaubhaftes Zeugnis und
Leben der Kirche Christi in diesem Aon?

In diese scheinbar ausweglose Diskussion muB ein dynamischer
Begriff des christlichen Lebens (portugiesisch: vivéncia')) eingefiihrt
werden: Es geht um eine ,vivéncia®“ die einen
Grund hat und einen Weg eréffnet, eine ,vivén-
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cia“ der nonkonformistischen Erfiillung aus der
erfiillten Nonkonformitat Jesu Christi. Ich glaube,
daB wir das Evangelium unter diesem Gesichtspunkt lesen kénnen,
ohne daB ich das fiir die einzige Moglichkeit halte.

Versuchen wir es Punkt fiir Punkt.

1. Gehen wir von der Nonkonformitat Jesu aus! Schon die
Geburt des Emanuel, Gott mit uns, ist ein Ausdruck der Nonkonformi-
tat Gottes mit der Welt. Eine durch das Wort geschaffene Welt, von
Gott und fiir Gott, der er selbst das Pradikat ,gut“ nicht verweigert
hat, ist doch eine so entstellte und gefallene Welt, daB ihre urspriing-
liche Gestalt unter der gegenwartigen nicht mehr erkennbar ist. Die ur-
spriingliche Gestalt ist jedoch in Gottes Gedachtnis aufbewahrt. Er
vergiBt die Welt nicht. Selbst in der gefallenen Welt sieht er noch seine
geliebte Welt. Die Fleischwerdung offenbart es, daB die Nonkonformi-
tat Gottes nicht lediglich ein Protest, sondern persénlicher Einsatz ist.

Im Leben des fleischgewordenen Wortes war jeder Schritt, jedes Wort,
jede Tat Jesu begleitet von der stets gegenwartigen Versuchung des
Konformismus, der Anpassung an die Wiinsche und Interessen, an die
Gesetze und an die Machte der Welt, mit der er nicht konform war. Das
kénnen wir, wenn nicht schon viel friiher, an der Versuchung in der
Wiiste beobachten (Matth.4). Unbeschwertes Leben, Gleichstellung mit
Gott und vor allem Gewalt tiber die Welt werden ihm suggeriert, damit
er sich der Welt gleichschalte, die sich ja eben solche Werte wiinscht
und sie sucht. Jesus aber widersteht.

Denken wir auch an die haufige Versuchung, seine Autoritat zu legiti-
mieren, wenn ihm nahegelegt wird, sie durch Zeichen zu beweisen,
oder wenn Wunder ohne Glauben von ihm verlangt werden. Soichen in
unumwundenem Eigeninteresse ohne den empfangenden Glauben,
ohne erneuernde Vergebung geduBerten Forderungen nachzukommen,
wirde lediglich die Gesetze der Welt bestarken, statt sie hier und jetzt
im konkreten Fall zu Gberwinden. Jesus weigert sich! Seine einzige Le-
gitimation ist seine radikale Nonkonformitdt. Seine Zeichen setzen
Glauben voraus oder sehen es auf ihn ab. Auf alle Félle bietet er der
Unordnung der Welt als der errichteten Welt,,ordnung“ Schach.

Selbst die Versuchung, sich in eigener Sache Macht und Gewalt zu be-
dienen, ist ihm nicht erspart geblieben. Man wollte ihn zum Kénig
machen (Joh. 6, 15) oder mit dem Schwert verteidigen (Mk. 14, 47).
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Nicht zugeben zu wollen, daB die Nonkonformitat Jesu notgedrungen
die Form des Leidens annehmen muB, scheint die raffinierteste und
tiefste AuBere Versuchung zu sein. Sie widerfahrt ihm ausgerechnet
aus dem engsten Kreise seiner Nachfolger. ,Geh weg, hinter mich zu-
riick, Satan! Du bist mir ein AnstoB (zum Fallen)®, fahrt Jesus Petrus
an (Matth. 16, 23).

AufschluBreich ist schlieBlich in diesem Zusammenhange auch die
Szene in Gethsemane (Mk. 14, 32—42). Hier findet der harteste Kampf
statt, wo Jesus sich endgliltig zu entscheiden hat zwischen Konformis-
mus und Nonkonformitat, zwischen der Welt und dem Vater. Jesus
tiberkommt Angst und Bedrangnis. Noch ist es Zeit, das Vergangene
zu verneinen, eine Niederlage auf sich zu nehmen und sich anzupas-
sen. Noch ist unentschieden, ob nicht alles Bisherige ein fliichtiges
Zwischenspiel war, ein verfiihrerisches Irrlicht. Jesus betet bedrangt
und doch frei, und siehe, er wird gestarkt. Der Verrater und die Gewalt
des Gesetzes sind aber schon da! Die Leidensgeschichte beginnt.

Was kennzeichnet besser die Nonkonformitat Jesu mit dem Ubel, das
diese Welt bis ins Innerste beherrscht, als seine uneingeschrankte und
starke Bereitschaft, den Tod auf sich zu nehmen?

2. Die Nonkonformitat Jesu ist erfiillt worden. Sie wurde nicht in
jenem Augenblick auBer Kraft gesetzt, wo Standhaftigkeit am nétigsten
war, in der ,,Stunde der Wahrheit“. Jesus wurde ans Kreuz geschlagen.
Er hat die ausschlaggebende Priifung bestanden. Sein ganzes Leben
wurde bestétigt. Diese Bestatigung kann ihrerseits nicht mehr beseitigt
werden. Von der Fleischwerdung an war Jesus der, der gekreuzigt
werden muBte, und durch die Kreuzigung wurde Jesus wahrhaftig das
fleischgewordene Wort.

Die Versuchungen weisen nur via negationis, in Gestalt von Wider-
spruch und Widerstand, auf die ganze Nonkonformitat, die das Leben
Jesu positiv bestimmt hat. Wir wiesen bereits darauf hin, daB Jesu
Nonkonformitét nicht allein Protest war. Sie war Ausdruck der tiefsten
Liebe Gottes zu dieser Welt. Ja, die Liebe Gottes nimmt notgedrungen
die Gestalt der Nonkonformitdt an, wenn sie Ausdruck der Liebe
Gottes ist.

Von dem Augenblick an, wo das Wort Fleisch geworden ist, bis hin zu
dem ,es ist vollbracht” auf Golgatha steht alles unter dem Zeichen des
»also hat Gott die Welt geliebt . . .* (Joh. 3, 16). Nicht zuféllig bekundet
sich das in Jesu Handeln. Wenn er die Menschen anspricht, klagt er
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sie nicht an, sondern |aBt sie bedingungslose Annahme erfahren. Die
harten und schonungslosen Anklagen, so will es mir scheinen, hat Je-
sus fur jene aufbewahrt, die, unehrlich sich selbst und vor allem der
nonkonformistischen Liebe Gottes gegeniiber, ihre faktische ldentitat -
die wesenhaft der aller Menschen glich - verbargen: Sie gaben vor, die
gelebte Wirklichkeit stimme mit der ersehnten Identitat Gberein. Die
religiosen Fihrer, die Jesus angriff, wollten den Anschein erwecken,
als waren sie das, was sie zu sein sich sehnten. Jesus schlieBt sich
einem solchen Konformismus nicht an, wo seine Nonkonformitat in die
Abgesondertheit, in die Flucht, in Selbsterhéhung und in diskriminie-
rende Religiositat einmiinden miiBte. Das wére dann nicht mehr Non-
konformitat, sondern eine Bestdtigung der Spielregeln der Welt. Aus
diesem Grund muB fiir diese Menschen die Liebe Jesu selbstver-
standlich zur Anklage werden.'®) Wenn aber ein Glied dieser Gruppe
freimitig zu Jesus kommt, ohne entfremdendes Geltungsbediirfnis, wie
im Falle des Nikodemus, dann kann es mit Jesu Aufmerksamkeit rech-
nen, selbst spat in der Nacht (Joh. 3). Jesus hat grundsétzlich so ge-
handelt.

Wenn die Nonkonformitat die Krisis, das Gericht liber die Welt ist,
dann ist sie es in der Liebe. Was kennzeichnet die Nonkonformitat
Jesu besser als seine Weigerung, sich in das Kraftespiel und die ge-
genseitigen Anschuldigungen eben dieser Welt hineinzubegeben?
Oder positiv ausgedriickt: Was kénnte die Nonkonformitat Jesu besser
zum Ausdruck bringen als die bedingungslose und liebevolle Annahme
all derer, die bis ins letzte — als Opfer und als Tater — in das Bdse
dieser Welt verstrickt sind? Diese Annahme ist so bedingungslos, daB
seitdem mit dem Kreuz unausrottbar in dieser Welt das endgiiltige
Zeichen des Sieges liber sie und der Befreiung flir sie gesetzt ist.

Es gibt keine Voraussetzungen fiir die Nachfolge, wohl aber Folgen.
Als er die Apostel rief, sagte er einfach: ,Kommt hinter mir her, und
ich will machen, daB ihr Menschenfischer werdet* (Mk. 1, 17). Als er
Levi, den beim Volke verhaBten Zdliner, ruft, sagt er einfach: ,Folge
mir* (Mk. 2, 14). In diesem ,Folge mir“ steckt schon das ganze Evan-
gelium und das ganze Gericht, d. h. Gottes nonkonformistische Liebe.
Dem Zach&us sagte er lediglich: Beeile dich, ,denn heute muB ich in
deinem Hause bleiben” (Lk. 19, 5). Der Ehebrecherin sagte er iiber-
haupt nichts, bevor nicht die Ankiager beschdmt davongehen. Und
dann: ,Auch ich verurteile dich nicht“ (Joh. 8, 11).

Diese Berichte sind in allen vier Evangelien anzutreffen und sie lassen
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keinen Zweifel daran, daB uns in ihnen das Wesen Jesu begegnet.
Wozu die Beispiele vermehren? Jesus findet seine Nachfolger unter
den Fischern, Z6linern und Zeloten, Siindern und Revolutionaren. Man
braucht sich auch gar nicht lange bei den Heilungen, bei der Brotver-
mehrung, bei der Wiedereingliederung der Leprakranken in die Gesell-
schaft und anderen Geschichten aufzuhalten, um zu entdecken, daB
sich Jesus vor allem an die Armen, Kranken, AuBenseiter, Verachteten
und AusgestoBenen wendet. Es eriibrigt sich, im einzelnen auf die
Gleichnisse Jesu einzugehen. Zu nennen ware etwa das Gleichnis von
den Arbeitern im Weinberg (Matth. 20, 1—15) oder das vom reichen Mann
und dem armen Lazarus (Lk. 16, 19-31). Dort kénnte man feststellen,
daB Jesus Menschenwiirde und soziale Gerechtigkeit nicht gleich-
glltig sind.'¢) Es stimmt, seine Liebe gilt auch den Reichen. Aber auch
hier ist seine Liebe nonkonformistisch. Die Berufung des Matthaus, die
Folgen des Besuches bei Zachaus und die Worte an den reichen
Jiingling, der traurig wurde (Lk. 18, 18-30), veranschaulichen seine
Botschaft, daB man nicht Gott und dem Reichtum dienen kann (Matth. 6,
24). SchlieBlich hat ihn mit den Revolutiondren, mit welchen zusammen
er gekreuzigt wurde, mehr als ein gemeinsames Schicksal verbunden,
namlich seine nonkonformistische Liebe, die fiir einen von ihnen noch
dort zur Erfiillung wurde (Lk. 22, 35-43).

Am Kreuz hat sich auch die Nonkonformitat Jesu endgiiltig erfillt. Fir
die Jinger jedoch war der Tod ihres Herrn zunéachst ausschlieBlich
AnlaB zur Trauer, Enttduschung und Zersireuung. Dies muBte auch so
sein — das gilt auch fiir jeden von uns —, denn sie hatten nicht wie Jesus
die Priifung bestanden — und keiner von uns besteht sie. Sie sind,
obwohl sie die Nonkonformitidt Jesu erlebt hatten und ihm zu folgen
bereit waren, in den Konformismus versunken und haben sich den Ge-
setzen und den Méachten der durch Jesus besiegten Welt gleich-
gestellt. Jeder auf seine Weise. Aber getan haben sie es alle. Der
auferstandene Christus kommt, sie aus der Enttduschung herauszu-
reiBen. Es gehen ihnen die Augen auf und sie sehen das Kreuz als das,
was es in Wirklichkeit ist: Das Zeichen des Sieges, des Siegers Jesus.

3. Sie beginnen erneut, die Erfiillung der Nonkonformitdt zu er-
fahren. Sie erkennen, daB keine einzige zu Jesu Lebzeiten geschehene
Heilstat nur als vorlaufige, voriibergehende oder gar entfremdende
Episode angesehen werden muB. Keine einmal volizogene Befreiung
braucht in einer unbestimmten und entfernten Zukunft wiederholt zu
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werden. Die Hoffnung braucht sich nicht mehr von einem Gott im Jen-
seits oder aus dem eigenen Lebensmut zu nahren. Alles ist wirklich
und gegenwdrtig. Alles ist vollendet. Alles, was in ihrem Leben auf-
grund der Begegnung mit Jesus passiert war, wird nun von den
Jiingern im rechten Lichte gesehen. Es war keine lllusion, keine
Tauschung, keine Utopie! Die Fischer brauchen nicht zu ihren Netzen
zuriickzukehren. Sie kénnen weiterhin Menschenfischer sein. Wenn
Zach&us die Erfahrung gemacht hat: ,Heute ist diesem Hause Rettung
zuteil geworden“ (Lk. 19, 9), so braucht er nicht wieder den reichen
Jiingling zu beneiden, der betriibt und unerlést davonging. Das Heute
des Heils kann ewig sein. Die nichtverurteilte Ehebrecherin braucht
auch nicht mehr zur flichtigen Erfillung ihres Verlangens zuriickzu-
kehren. Denen Vergebung widerfahren ist, brauchen sich nicht wieder
mit ihrer vergangenen Schuld quélen. Die zahliosen Geheilten
brauchen es nicht zu unterlassen, Gott zu loben. Die Menge der Armen
und Unterdriickten soll nicht wieder die Hoffnung verlieren. Die
Reichen und Méchtigen dirfen sich hier keines Genusses mehr er-
freuen.

Was konnen wir im Evangelium deutlicher erkennen als dies: Ein Le-
ben, das durch die unerwartete und unerklarliche Erfahrung unverdien-
ter Annahme verwandelt wurde, besitzt eine auBergewohnliche Kraft.
Es ist keine lllusion, es ist Wirklichkeit. Wenn ich mich nicht tausche,
gibt es keinen einzigen unter den Nachfolgern Jesu, der durch Er-
mahnungen zum Jiinger geworden wére, oder durch die BloBlegung
seiner Schuld. Alle sind sie durch die bedingungslose Berufung, durch
die Verkiindigung der Seligpreisungen, durch den Empfang unerwar-
teter Liebe zu Jiingern geworden. Auf dieser Grundlage geschieht
Schulderkenntnis, neues Leben auf den Triimmern des vernichteten
Ubels.

Die Erfiillung wird nicht einfach individuell erfahren, sondern vom ein-
zelnen in der Gemeinde. ,Wo zwei oder drei versammelt sind in
meinem Namen, dabin ich mitten unter ihnen*“, sagt Jesus (Matth. 18, 20).
Der sich selbst zugewandte Mensch wendet sich dem anderen zu. Das
in sich verkriimmte Wesen lebt nun in einem weiten und offenen
Kreise, der immer den anderen mit einschlieBt. Es erfahrt bedingungs-
lose Annahme. So pilanzt sich die Erfahrung der Liebe fort, weitet sich
aus, stiftet Gemeinschaft.

Als die Jiinger zur Verkiindigung ausziehen, kehren sie liberrascht und
begliickt zuriick: ,Herr, auch die Damonen unterwerfen sich uns in
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deinem Namen* (Lk. 10, 17). Als Jesus sie zurechtweist, tut er es nicht,
um diese Tatsache zu leugnen. Er mochte verhindern, daB sie zu etwas
Selbstverstéandlichem wird, daB die erfiillte Nonkonformitat Konformis-
mus werde, der die Erflillung verhindern wiirde.

So kdnnen die aufs duBerste verdorbenen Beziehungen, die slindigsten
Strukturen, so kann verderbtes Leben Erneuerung erfahren. Wenn das
auch von innen heraus unmdoglich ist, so ist es doch innen, durch An-
stoB von auBen, méglich. Uberall kann eine schlichte Handlung, eine
konkrete Befreiung, (iberall kann die Erflillung der nonkonformisti-
schen Liebe Gottes geschehen. Wo Gemeinde — sie sei aus noch so
kleinen Zellen zusammengesetzt — gemeinsam die neue Wirklichkeit
des neuen Lebens erfahrt, dort gibt es die qualitativ vollstdndige Er-
fullung der Sorge Gottes fiir die ganze Welt.

Dann entsteht im Leben und in der Geschichte der Menschen zeichen-
haft die Realitdt der Welt, die Gott in seinem Gedachtnis hat, die er
wollte und nicht zu wollen unterlaBt. Eine Welt, die so gezeichnet wird,
das kann man nicht leugnen, ist eine Welt mit Hoffnung. Wenn auch
die Zeichen qualitativ vollstédndige Wirklichkeit sind, so nimmt doch
deren Bedeutung wiederum die Gestalt der Nonkonformitat an.

4. Unsere Erfiillung ist nonkonformistisch, Ergebnis der
Nonkonformitat Christi und ihm untergeordnet. Christus nimmt uns in
seine Nachfolge. Wir werden seine Jiinger.

Ausgerechnet der Apostel Paulus, der am konsequentesten das schon
verwirklichte Heil, die Rechtfertigung durch den Glauben betont - ,das
Alte ist vergangen, siehe, Neues ist geworden“ (2. Kor. 5, 17) — ausge-
rechnet dieser Apostel leitet seine Ethik mit der nachdriicklichen Mah-
nung ein: ,und seid diesem Aon nicht konform“ (Rém. 12, 2). Die
christliche, glaubwiirdige Existenz héalt die Erinnerung daran wach, daB
sie von der verwirklichten Nonkonformitdt herkommt. Sie bleibt sich
des Ubels um uns und in uns bewuBt. Die Nonkonformitat geht also in
erster Linie uns selbst an. Auch als Erneuerte bleiben wir in der Zwei-
deutigkeit: Verwirklicht im Herrn, verloren in uns selbst. Die Verwirk-
lichung des neuen Seins fiihrt uns in den standigen Kampf gegen den
alten Menschen. Es ist notwendig, sich immer wieder neu und jeden
Tag mehr von der in Jesus Christus erfiillten Nonkonformitit bestim-
men zu lassen. Auf diese Weise gehort die Uberraschung immer weiter
zu dem erneuerten Ich hinzu. Wer bin ich, daB sich die VerheiBungen
Gottes an mir und durch mich erfiillen?
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Zweitens sucht die Nonkonformitat den Bruch der Beziehungen zwi-
schen dem Ich und dem Nachsten zu (iberbriicken. Individualismus hat
in der neuen Wirklichkeit keinen Raum, gerade weil der einzelne ja voll
angenommen ist und der stadndigen Selbstbehauptung nicht mehr be-
darf. Das Ich entdeckt im Du nicht nur seine Ergédnzung, vor allem
nicht nur das Objekt seiner Liebe, sondern das eigene Abbild in der
Gestalt Christi. Und je liebesbediirftiger, je schwécher, a&rmer oder
unterdriickter das Du ist, um so mehr kommt es bei mir zu der
Erkenntnis meiner selbst. In einem ans Bett gefesselten Kranken zum
Beispiel entdecke ich eine viel gréBere Ahnlichkeit mit mir selbst als in
einem ,super-man” oder in einer ,super-miss“. In einem Armen und
Unterdriickien begegnen mir Herausforderungen und Méglichkeiten,
durch die Beziehung zu ihm an Menschlichkeit zu gewinnen. Dies alles
verliere ich aber im Wettrennen um den sozialen Aufstieg und dann,
wenn ich neidisch zu den Méachtigen schiele.

In dem MaBe, wie wir Gemeinde, Kirche griinden — wie kdnnte es an-
ders sein —, wendet sich unsere Nonkonformitat auch gegen sie. Wieder
stoBen wir auf eine Doppeldeutigkeit: Kirche bedeutet auf der einen
Seite die Realisierung des Leibes Christi, auf der anderen die Institu-
tion, die von den Elementen dieser Welt, die den alten Menschen
charakterisieren, durchsetzt ist. Was gibt es da nicht an Machtkédmp-
fen, an schlauer Diplomatie und an Léssigkeit, das prophetische Wort
laut werden zu lassen und die diakonische Hand anzulegen, um so die
Nonkonformitat Christi in unserer wie in allen Kirchen fortzufiihren?
Wie kénnten wir es in der Nachfolge Christi unterlassen, hier unsere
fortwéhrende Nonkonformitat zu bekunden?

Zuletzt, in Wirklichkeit aber gleichzeitig mit den vorangegangenen
Schritten, werden wir dazu gefiihrt, die Nonkonformitat mit der Welt zu
bezeugen. Denn die Welt lebt noch nicht in der Erlésung, sie seufzt
vielmehr unter der Drangsal ihrer Verkehrtheit und der Erwartung auf
Befreiung (Rém. 8, 20-23). Es mag die wiirdige Gemeinde sichtbar wer-
den, die evangelische Sicht der Menschenwiirde zum Zuge kommen,
es mag personliche Befreiung aus der Verlorenheit geben: Nichis
davon kann uns zum Konformismus bringen. Im Gegenteil, die
Dynamik der Liebe Gottes ist unstillbar, sie treibt uns dazu, mit der
Welt zu seufzen. Dort wo sich im Kleinen Heil ereignet, wird das
Wirklichkeit, was wir mit Gott fir die ganze Welt ersehnen. Es gibt kein
Halten. Gott, dem die Vollendung vorbehalten ist, filhrt uns seinen
Weg. Wo in der Nachfolge dieses Herrn die neue und gemeinsame
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Lvivéncia® zum Ausdruck kommt, dort gibt es bedeutsame Zeichen der
Weltverdnderung, die Gott betreibt. Es sind Siegeszeichen, die uns an
dem endagiiltigen und allumfassenden Sieg Christi nicht zweifeln lassen.
Es sind Zeichen, die uns gerade deshalb nicht erlauben, Halt zu
machen. Im Gegenteil, sie ermuniern uns, das Bdse immer wieder
durch das Gute zu besiegen. Es scheinen Lichter in der Finsternis,
mobgen es viele sein, wenn man das AusmaB der Finsternis bedenkt.
lhrer Qualitat nach sind sie uniibertroffen, Lichter, die nicht erléschen.

Die erfillte Nonkonformitéat Jesu Christi ist der
Grund, wunsere nonkonformistische Erfillung
deren Folge. Die Alternativen: in der Welt — weg von der Welt,
Individuum — Gemeinschaft sind (iberholt. Flucht und Kapitulation
werden potenzielle Unméglichkeiten. Eine neue, eigene Wirklichkeit
Christi ereignet sich hic et nunc wie gestern in Paléstina: eine Ge-
meinde auf dem Wege der Auferstehung, auf den Spuren des Sieges.
Ihre Grenze kann nicht absolut festgelegt werden und ist nicht eindeutig
sichtbar zu machen: im Bekenntnis scheint sie eng und exklusiv zu
sein, in der Liebe jedoch ist sie weltweit und inklusiv. Die Grenzen der
verfaBten Kirche dagegen sind zu starr: zu weit fiir ein bewuBtes Be-
kenntnis, zu eng fiir die ,vivéncia® Christi. Der Begriff der Kirche darf
nicht statisch sein. Er muB vielmehr in die Dynamik des fleischge-
wordenen Wortes eingeordnet werden. Die Gemeinschaft darf nicht
ruhen und alle zusammen befinden sich auf dem Wege. Hinter ihnen
liegt das Kreuz Christi, vor ihnen die zu umfassende Welt.

Die Strukturen des Zusammenlebens — folglich auch die der verfaBten
Kirche — werden durchléssig, formbar und lassen sich durch die stets
gegenwartige Herausforderung der Liebe erneuern. Es stimmt, eine
solche Dynamik laBt sich schwer ertragen, ja sie wire streng genom-
men Uberhaupt nicht zu ertragen, wenn es nicht die erfiillte Nonkon-
fomitat gabe, den errungenen Sieg, der sich ins Leben umsetzen I4Bt.
Veranderungen bewirken bei uns Angst und Unsicherheit. Wir fiihlen
uns durch den Tod bedrangt. Dann mdéchten wir in die Sicherheit der
Knechtschaft zuriickkehren, in die Sicherheit der starren Strukturen,
der festgelegten Positionen, der Anpassung an den status dieses Aons.
Aus Furcht und Besorgnis, voll Angst und Verzweiflung klammert man
sich an das, was man hat, verfestigt die Strukturen, hilt sich Gegner
vom Leibe. Eine Ld&hmung tritt ein, man verlaBt die erste Liebe und
versucht, das fleischgewordene Wort in Besitz zu nehmen.
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Aber so wie Gott Israel mit viel mehr beauftragt hat, als es auszufiihren
vermochte, oder besser: wie er es mit all dem beauftragt hat, wozu es
sicherlich nicht in der Lage war, damit es paradoxerweise das alles
ausfilhrte und danach lebte, so wird zu allen Zeiten die Gemeinde
Christi aufgerufen, mit ihm voranzueilen. Sie ist in der Tat eine Ge-
meinschaft in Bewegung, in der alles vorkommen kann und auch vor-
kommt: Sieg und Niederlage, Lachen und Weinen. So aber bewahrt
sich das Leben in der Gemeinschaft von Kreuz zu Auferstehung. Wenn
einer fallt, fallt er nicht allein. Die anderen sind dabei, und einer hebt
den andern auf. Und dann kdnnen sie einander beim Fest die Hand rei-
chen.

Ill. Uberwindung der ekklesialen Identitétskrise

Was hat das alles, was wir bisher gesagt haben, mit der Krise ekklesia-
ler Identitat zu tun? Unsere Identitdtdeckt sich mit un-
serer Herkunft und mit unserem Auftrage. Wir kon-
nen sie nur vom Evangelium her und in unserer besonderen Lage ent-
decken. Auch unsere Identitat ist unterwegs, neuen Entdeckungen, Be-
wahrungen und Berichtigungen wie auch Verkrampfungen und Entstel-
lungen ausgesetzt. Meine Darlegung ist keine Antwort, vielleicht nicht
einmal ein Hinweis auf ein Programm.

Eines hat sich jedoch gezeigt: Obwoh! die 6kumenische Bewegung in
Brasilien und in den hiesigen Kirchen noch keine Tradition hat, befin-
den wir uns auch auf dem Weg der weltweiten Okumene. Die internen
Spannungen unserer Kirchen sind nichts weiter als ortliche Erschei-
nungen der die ganze Christenheit befallenden ZerreiBprobe. Auch
unsere Kirchen werden hin und her geworfen zwischen Aufrufen zu
mutigem sozialen Engagement und zu entschiedenem Zeugnis fiir den
persénlichen Glauben an Christus. In dieser Lage kénnen die Kirchen-
leitungen auf Diplomatie und auf Abwarten setzen, wie auf willkirliche
Auslibung der Gewalt. Es gibt in Brasilien protestantische Kirchen, die
durch AnmaBung von Autoritat und Unduldsamkeit gespalten wurden;
es gibt aber auch Kirchen, die hinter einem scheinbaren Pluralismus
ihren eigenen Konformismus und das Fehlen einer klaren Stellung-
nahme verbergen. Weder Unduldsamkeit noch Apathie aber kdnnen
eine lahmende und zersetzende Polarisierung in fruchtbringende und
anregende Spannung umsetzen.

Wohin wir auch blicken in unseren Gemeinden, in unseren Kirchen, in
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unserem Land, splren wir im Schulwesen, auf der psychologischen,
wirtschaftlichen, sozialpolitischen Ebene in vielerlei Gestalt die unge-
heuren Herausforderungen des Augenblicks an den Glauben. Wir ver-
suchen es, uns dieser Lage zu stellen, indem wir unsere Tatigkeiten
und unsere Programme vermehren. Aber bevor man auf eine Heraus-
forderung antworten will, muB man sich ihrer bewuBt werden. Wir
miissen wissen, wer wir sind und was wir wollen, wenn unsere Antwor-
ten nicht sowohl das Evangelium als auch die gegenwaértige Stunde
hoffnungslos verfehlen sollen.

DaB ich den Ton so stark auf BewuBtseinsbildung lege, méchte ich
nicht im Sinne einer Flucht oder Kapitulation vor der Welt verstanden
wissen, sondern als einen ProzeB, der mit der umgebenden Wirklich-
keit zu tun hat, wenngleich er nicht duBeren Zwangen unterliegt. Die
beiden zu vermeidenden Extreme bedingen einander. Eine Kirche, die
sich abkapselt, ist zugleich eine Kirche, die leicht unterwiirfig wird.
Dann werden wir von einer Versuchung in die andere geworfen. Wére
ein weltlich-soziales Programm eine Antwort auf die Herausforderun-
gen der Zeit oder ware es ein irgendwoher importierter Evangelismus?
Nicht daB wir nicht von dem einen oder anderen lernen kénnten! Aber
keines von beiden ist das Ergebnis unseres eigenen, gelebten Glau-
bens. In dem MaBe, wie solche Einfliisse, denen wir uns unterwerfen,
auseinanderstreben und sich vermehren, trennen wir uns voneinander.
Es handelt sich um einen Pluralismus ohne Mitte. Wir befinden uns in
einer zentrifugalen Bewegung und in unserem Inneren spiiren wir die
Leere. Wir sind Kirche ohne Stimme oder wir reden in unzéhligen Stim-
men, die im Grunde nicht die unseren sein kénnen, weil es nicht die-
jenigen sind, die wir als vom Evangelium her an unsere Wirklichkeit
gerichtet vernehmen.

Wenn Rubem Alves behauptet, daB unsere Lage heute weniger dem
Exodus, sondern mehr dem Exil gleiche'?) — und wir miissen ihm, was
seine Analyse betrifft, weitgehend zustimmen -, dann sollten wir, so
meine ich, eine Art ,inneres Moratorium® einschalten, Zuriickhaltung
tben in bezug auf personellen und materiellen Einsatz. Wir wiirden
dann eine Vergeudung unserer Krafte in dem geschéftigen Pluralismus
von heute verhindern, sie vielmehr gezielt einsetzen zur Wahrnehmung
unserer ldentitat, d. h. unserer Herkunft und unseres Auftrages. Halten
wir etwas inne, um uns dort einzufinden, wo Gott uns wirklich haben
mdchte, am FuBe des Kreuzes und in der Welt. Unsere Weigerung, dort
unsere Stelle einzunehmen, und nicht das Fehlen an Aktivitat, ist mit
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der Grund fiir die Ausweglosigkeit, in der sich das christliche Zeugnis
und Handeln in Brasilien, in Lateinamerika und in gewissem Sinne
auch in der lbrigen Welt befinden. Es kommt uns heute die Aufgabe
zu, uns erneut von dem Christus bestimmen zu lassen, der in unseren
Stellungnahmen nur karikiert erscheint. Wirkungsvolles Zeugnis oder
furchtlose Téatigkeit — es geht um Christus, der unserem Zeugnis gegen-
iiber kritisch ist und unsere Aktivitat stets liberbietet.

Ernst Kdsemann hat ausgeflihrt, daB ,der neutestamentliche Kanon als
solcher nicht die Einheit der Kirche begriindet. Er begriindet als sol-
cher, d. h. in seiner dem Historiker zuganglichen Vorfindlichkeit da-
gegen die Vielzahl der Konfessionen“. Und nur insofern ,als er Evan-
gelium ist und wird“ begriindet er dann auch ,die Einheit der Kir-
che“.'®) Welches ist die sammelnde Mitte des Neuen Testaments, die
jene Pluralitat zusammenhalt, der wir nicht gewachsen sind, demzu-
folge wir unsere eigenen Positionen bis ins Extreme karikieren? Das
ist die Frage. Ein solches Haltmachen, wie wir es vorschlagen, hat
strategische Bedeutung. Es wird kein Stillstand sein, sondern einen
neuen Impuls fiir den gemeinsamen Weg abgeben. Aus dem BewuBt-
sein dessen, was wir sein sollen und was wir in Christus sind — im Ge-
gensatz zu dem, was aus uns geworden ist und was wir aus uns ge-
macht haben —, werden allméahlich die Taten hervorgehen, die unsere
Lage erfordert und zu denen das Evangelium uns anleiten wird.

Karl Barth ist — in einem ganz anderen Zusammenhang und zu einem
anderen Zeitpunkt —, an den Anfingen seiner Theologie, nicht mide
geworden, auf eine dhnliche BewuBtwerdung an Stelle blinden Aktivis-
mus hinzuweisen.'?) Er war davon iiberzeugt, daB auf lange Sicht jene
auch in der Praxis wirkungsvoller sein werde als dieser. Nicht in der
Funktionsfahigkeit des Systems, auch nicht einfach in dessen radikaler
Kritik, liegt die Hoffnung, sondern in der Motivation der Bewegung, die
sich der bloBen Funktionalitat widersetzt. Jahre spater wiirde die Ge-
schichte angesichts der Herausforderung durch den Nationalsozialis-
mus, der Barth mit Worten und Taten antwortete, beweisen, daB er recht
gehabt hatte. Daher mdchte ich schlieBen mit einer Abwandlung einer
seiner bekannten Thesen: ,Wir sollen als Gemeinde in der Nachfolge
Jesu Christi leben. Wir sind aber eine mit sich selbst beschaftigte Insti-
tution und kénnen als solche nicht Christus nachfolgen. Wir sollen bei-
des, uns unseres Sollens und unseres Nicht-Kénnens bewuBt werden
und eben damit der Welt dienen.“2°)



Anmerkungen

') Dies ist eine nur leicht abgeénderte und verkiirzte Fassung meiner am
14. Oktober 1974 an der Theologischen Fakultat der Evangelischen Kirche
Lutherischen Bekenntnisses in Brasilien (EKLBB), in S&o Leopoldo — Brasi-
lien — gehaltenen Antrittsvorlesung. (Erschienen in Estudos Teolégicos,
14. Jg., 1974, Heft 2, S. 1—17 unter dem Titel ,ldentidade na comunhdo de
jornada. Reflexdes sobre a identidade na IECLB"). Wenn auch die seitdem
stattgefundene Entwicklung in der Okumene eine gewisse Revision des
ersten Kapitels erfordert hétte, so diirfte der christologische Versuch im
zweiten Kapitel — worauf es mir besonders ankommt — immer noch dieselbe
Giiltigkeit (oder Fragwiirdigkeit) behalten.

2) Bert B. Beach, Nichtmitgliedskirchen im kritischen Gesprach mit dem Weltrat
der Kirchen, in: Okumenische Rundschau, Nr. 23 (1974), S. 209.

%) Interview mit Manoel de Mello Silva, in: ,Reino de Deus®, Beiheft des CEI
(Centro Ecuménico de Informag&o), Nr. 6, 1973, S. 32.

4 Ulrich Betz, Okumene, Mission und kirchlicher Entwicklungsdienst in evange-
likaler Sicht, in: Okumenische Rundschau, Nr. 23 (1974), S. 61.

%) Rolf Schéfer, Politischer oder christlicher Glaube, in: Zeitschrift fiir Theologie
und Kirche, Nr. 71 (1974), S. 226.

% Ebd., Anm. 177.

7) Bekenntnisbewegung ,Kein anderes Evangelium®, Informationsbrief Nr. 45,
August 1974, S. 20.

8 Ernst Késemann, In einer Zeit der Selbsttduschung, in: Evangelische Kom-
mentare, Nr. 7 (1974), S. 470—474.

%) Ebd., S. 471.

%9 Rolf Schéfer, a.a.0., S. 1821.

) Hans Jochen Margull, Heil heute: Bericht iiber Bangkok, in: Okumenische
Rundschau, Nr. 22 (1973), S. 491 ff.

12) peter Beyerhaus, Bangkok '73 — Anfang oder Ende der Weltmission? Ein
gruppendynamisches Experiment, Bad Liebenzell, 1973.

13) Vgl. Karl Rahner und Herbert Vorgrimler, Kleines theologisches Wérterbuch,
Freiburg, 19687, S.155, und Karl Rahner, Ideologie und Christentum, in:
Schriften zur Theologie, VI, Einsiedeln, 1965, S. 60.

4) Der in Brasilien sehr gebréuchliche Ausdruck ,vivéncia® ist — dhnlich wie
das Wort ,conscientizagdo“ — nicht leicht zu {ibersetzen. Er bezeichnet das
intensiv und tatséchlich gelebte Leben, das sowohl das Persdnliche wie auch
das Gemeinschaftliche, die Erfahrung und die Praxis umfaBt.

'5) Ohne hier darauf einzugehen, meine ich, daB die Tempelreinigung im Grunde
die gleiche Bedeutung hat.

%) Das ist nicht unbedingt der Skopus dieser Texte. Aber es ist schon tragisch,
daB der Skopus von so konkreten Gleichnissen h&ufig vom Ausleger der-
maBen ,geistlich iiberhéht* wird, daB am Ende von der im Gleichnis dar-
gelegten Wirklichkeit kaum noch etwas librig bleibt.

7) Rubem Alves, Tomorrow’s Child: Imagination, Creativity and the Rebirth of
Culture, New York, 1972, S. 182.

8) Ernst K&semann, Begriindet der neutestamentliche Kanon die Einheit der

100



19)

20)

Kirche?, in: Exegetische Versuche und Besinnungen, |, Géttingen, 1973/74,
S. 221 und 223.

Barth ist z. B. der Meinung, , daB die Frage nach dem Was? gerade in Zeiten,
wo scheinbar alles zum Rufen auf den Gassen dréngt, eine wichtige Frage
sei“. (Vorwort zur 2. Aufl. des Rémerbrief, Zirich, 1922, S. VIIL.) Oder: ,Es
scheint mir, daB wir nicht dariiber reden sollten, was zu tun ist, wenn unsre
Situation die ist, sondern dariiber, ob wir anerkennen wollen, daB unsre
Situation die ist, die hier gezeichnet wurde.” (Das Wort Gottes als Aufgabe
der Theologie, in: Das Wort Gottes und die Theologie, Ziirich, 1924, S. 177.)
SchlieBlich ist Barth fest liberzeugt, ,daB es zu den Klarungen besonders auf
dem weiten Feld der Politik, die heute nétig sind und zu denen die Theologie
heute ein Wort sagen mochte (wie sie denn auch in der Tat ein Wort dazu
zu sagen haben solltel) nicht kommen kann, ohne daB es zuvor zu denjenigen
umfassenden Klarungen in der Theologie und iiber die Theologie selbst ge-
kommen ist, um die es hier gehen soll.“ (Kirchliche Dogmatik, 1/1, Zurich,
1932, S. Xl.)

Bei Barth: ,Wir sollen als Theologen von Gott reden. Wir sind aber Men-
schen und kdnnen als solche nicht von Gott reden. Wir sollen beides, unser
Sollen und unser Nicht-Kénnen, wissen und eben damit Gott die
Ehre geben.“ (Das Wort Gottes als Aufgabe der Theologie, 2.a.0., S. 158.)

Wenn schon Vermessenheit in weltlichen Dingen nicht ohne Gefahr
abgeht, wo die Herzen entweder im Vertrauen auf ihren Reichtum,
ihre Gewalt oder ihre Weisheit aufgeblasen sind — in der Theologie ist
sie am geféhrlichsten und dennoch am haufigsten. Martin Luther
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KURT KLEIN

Lutherische Predigt heute

Schon gegen diese Uberschrift wird sich Protest erheben. Gibt
es ,lutherische Predigt“? Ist das (iberhaupt wiinschenswert? Wer-
den damit nicht alte konfessionalistische Graben aufgerissen, die
heute, im Zeitalter der Okumene, endlich iiberwunden scheinen? Was
wir brauchen, ist evangelische Predigt, ist vielmehr christliche Predigt.
Gerade in der Zeit des zunehmenden Agnostizismus und Atheismus ist
allein die Predigt von Jesus Christus vonnéten. Das ist eine richtige Er-
kenntnis. Aber die Wirklichkeit in Kirche und Theologie sieht anders
aus. Der herrschende Pluralismus spiegelt sich deutlich in der Hilf-
losigkeit und Unsicherheit vieler Prediger wider.

Wenn von lutherischer Predigt die Rede ist, dann geht es nicht um die
lupenreine Predigt. Die Aneinanderreihung von Bibelzitaten und dog-
matischen Lehrsétzen ist noch nicht lutherische Predigt, sie wirkt be-
stenfalls langweilig. Es gibt eine echte, sachgemiBe Monotonie der
Verkiindigung, die namlich, daB alle Predigt Christuspredigt ist. Aber
gegeniiber aller falschen Monotonie ist immer neu zu betonen, was
Bischof Berggrav auf der Vollversammlung des Lutherischen Weltbun-
des in Hannover in seinem Vortrag: ,Staat und Kirche heute in lutheri-
scher Sicht sagte: ,Wir Lutheraner sind eine vielkdpfige Gesell-
schaft.“ Wenn unsere Predigten davon etwas verspiiren lassen, dann
hat das sein gutes Recht.

Gegeniiber aller Willkiir in der christlichen — oder schon nicht mehr
christlichen — Verkiindigung weisen uns einige Richtpunkte den Weg,
an denen wir Uberpriifen kdnnen, was ,Lutherische Predigt heute“ ist.
Auch der Gemeinde gegeniiber ist es notwendig, Orientierungshilfe zu
geben, damit sie in aller Vernebelung von rechts und links, durch
Fundamentalismus und Liberalismus hindurch das lautere, reine Evan-
gelium horen kann.

So ist das ,,in qua pure docetur evangelium“ — , (die Kirche), in der das
Evangelium rein gepredigt wird“ — der Augsburgischen Konfession
einer der Richtpunkte der lutherischen Predigt. Dabei ist die ,pura
doctrina” — die ,reine Lehre“ — nicht eine sterile Lehre im Sinne dog-
matischer Formeln, die von den Gemeinden heute nicht mehr ver-
standen werden. Es ist vielmehr die klare Predigt des ganzen Evange-
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liums. Von daher geraten alle psychologischen, soziologischen und
politologischen Fragestellungen sofort in das Licht des Evangeliums.
An ihm sind sie zu priifen. Von ihm aus erhalten sie Platz und Rang
innerhalb der Predigt, werden abgestoBen, infrage gestellt oder, und
eben darin erweist sich die Kraft des Evangeliums, verwandelt. Damit
werden die sogenannten Humanwissenschaften nicht abgewertet. Aber
dem ,Verfremdungseffekt® gegeniiber, der heute auch in Predigten
und Predigtmeditationen sehr beliebt ist, dringt das Evangelium auf
Klarheit und Schlichtheit. Hier gilt, daB die Wahrheit immer einfach ist,
so daB sie auch den Ungelehrten und Unmindigen durchschaubar
wird. Vom Evangelium her muB man sich fragen, ob nicht durch
Verfremdung eher Entstellung und Entleerung des Evangeliums ge-
schieht. Die Aktualitat des Evangeliums |4Bt sich nicht durch Kunst-
tricks erreichen.

Das ,heute” in unserm Thema will die zeitgeméaBe Predigt. Das Wort
Gottes will in unsere Zeit hineingesprochen werden, will Antwort und
Hilfe sein flir unsere Fragen, Probleme und No&te. Darum will es in den
Sprach- und Denkformen unserer Zeit gesagt werden. Und darin liegt
die Aufgabe und Arbeit des Predigers, in dem Spannungsfeld von Geist
und Wort den zeitgebundenen Text der Schrift ins zeitgeméaBe Wort
von heute zu libersetzen. Insofern gilt Ebelings Mahnung: ,Predigt ist
nicht Auslegung, sondern Ausfiihrung des Textes.”

Ein weiterer Richtpunkt fiir die lutherische Predigt ist dies: Sie kommt
aus der Heiligen Schrift und fihrt zur Heiligen Schrift hin. Damit steht
sie in dem Zirkel von Menschwerdung Gottes in Jesus Christus und
der Heimkehr des Sohnes zum Vater. Sie weiB, daB es Gott gefallen
hat, sich in der ,,Kondeszendenz” (Bezzel), in der ,Selbstdemiitigung”
(Dietzfelbinger) zu offenbaren. Gott bindet sich in freier Souveranitat
an das Vehikel menschlicher Rede. So will er sich versténdlich
machen.

Bei Luther finden wir eine Reihe von Predigten ohne Texi. Auch die
textlose Predigt ist daran zu messen, ob sie schriftgeméB ist. Das aber
ist sie, solange sie in dem eben genannten Zirkel steht. Andernfalls ist
sie Vortrag, unverbindliche MeinungsauBerung eines Einzelnen. Das
mag geistreich sein und kommt doch nicht aus dem Geist. Das Wirken
des Heiligen Geistes geschieht auch in der Predigt , nisi per instrumen-
ta“ — ,nicht anders als durch die Werkzeuge" (CA V).

Lutherische Predigt nimmt die Wérter des Textes ernst. Sie nimmt die
Schrift wortlich, ohne sich der auf reformiertem Boden entstandenen
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Verbalinspiration auszuliefern. Indem wir die Worter ernstnehmen,
wissen wir, daB in ihnen das Wort eingeborgen ist. So wird auch
vermieden, daB der Text zum Motto degradiert wird oder die Predigt
zum Substrat einer trivialen Allegorese wird.

Auch die Themapredigt muB in diesem Sinne schriftgemaB sein. Denn
Predigt ist eben nicht ein mehr oder weniger frommer ErguB eines
emotionalen Herzens. Wie nahe liegt solchen Erglissen die Demago-
gie! Das wird heute in mancher Massenevangelisation nur zu deutlich.
SchriftgemaB ist eine Predigt noch nicht dann, wenn eine Reihe von
Schriftworten zitiert werden. Es kénnte ja sein, daB gerade die zitierten
Schriftworte mehr verdunkeln, weil sie uniibersetzt bleiben. Die rein
dogmatische und die biblizistische Predigt sind nicht Predigt des reinen
Evangeliums, sondern Zuchtrute des Gesetzes. Auch von der schriftge-
mé&Ben Predigt gilt, was Luther von der Bibel sagt: ,Gottes Wort ist
nicht in Buchstaben gefaBt und zwischen Buchdeckel gepreBt, sondern
es ist lebendig miindlich Zeugnis."”

Der dritte Richtpunkt fiir die lutherische Predigt heiBt: Predigt von Ge-
setz und Evangelium. Damit haben wir die Mitte lutherischer Predigt
angesprochen. Zugleich stehen wir hier vor den eigentlichen Schwie-
rigkeiten lutherischer Theologie und Predigt. Es ist nicht notwendig,
alle méglichen Irrwege aufzuzeigen, die gegangen werden kdénnen.
Einer jedenfalls, der uns immer wieder in zahllosen Gegenwartspre-
digten begegnet, ist das soziale Moralin, in dem viele die Aufgabe
ihres Dienstes sehen.

Martin Fischer hat in einem Vortrag zum Reformationsfest 1967 in
Stuttgart mit dem Thema: ,Gottes Evangelium in der Welt — Auftrag
der Reformation“!) sehr eindringlich vor der korrupten Predigt ge-
warnt. Die korrupte Predigt behaupte, daB man den modernen Men-
schen nicht vor dem Zorn Gottes warnen koénne. lhn interessiere die
Gottesfrage nur mehr am Rande, aber sie gehe ihm nicht mehr aufs
Gewissen. Er verlange angeblich nur nach Sinngebung in einer trost-
lichen Weltanschauung. Er fahrt dann fort: ,In Wahrheit sind moderne
Menschen dieser Art Produkt einer korrupten Predigt, die Menschen
das Evangelium vorenthélt und ihnen die Furcht vor dem Zorn Gottes
ausredet. Falsche Theologen machen damit - weit ({ber das
AblaBangebot des elenden Tetzel hinaus — das Kreuz zunichte. Sie

') Abgedruckt in der Festschrift zu Eduard Thurneysens 80. Geburtstag ,Wort
und Gemeinde, Probleme und Aufgaben der Praktischen Theologie“, S.1,43ff.
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wagen von Gott und Mensch zu reden ohne Furcht Gottes. Sie
schlafern Gewissen ein, so daB sie Menschen billiger als bei Tetzel mit
Vergebung bedienen kénnen.“?) Das sind erschreckende Worte. Sie
sind eine notwendige Mahnung, die uns hoffentlich aufriittelt. Es ist die
unausweichliche Aufgabe lutherischer Theologie und Predigt, daB sie
vom Zorn Gottes liber uns, von Gottes Urteil und Nein gegen uns
redet. Erst dann kann —dann aberauch wirklich — Gottes vorbehaltloses
Ja zu uns in Jesus Christus gehért werden. Gerade die Verharmlosung
der Botschaft — die ,billige Gnade*“, vor der Bonhoeffer so gewarnt hat —
hat die Predigt langweilig und unglaubwiirdig gemacht. Schon Luther
hat ausgesprochen, daB man ein ganzes Leben lang immer neu an der
Frage von Gesetz und Evangelium herumstudieren werde; und er
nennt den einen rechten Theologen, der Gesetz und Evangelium zu un-
terscheiden weiB. Darum werden wir an diesem Punkt immer wieder
scheitern. Aber umso mehr werden wir in aller Demut lernen, daB es
allein Gott der Heilige Geist ist, der durch das Wort der Offenbarung
unsere Schwachheit, unser Versagen, unsern Ungehorsam aufdeckt. In
der Predigt gilt es darum immer neu, Gottes Anspruch an uns, sein
Gebot, sein Gesetz anzusagen. Wir kénnen nicht so tun, als kénnten
verdnderte Zeitverhalinisse Gottes Gebot aufheben oder einschranken.
Wo wir solchen Versuchen nicht wehren wollten, wiirden wir denen
Vorschub leisten, die glauben machen wollen, daB die Gottesfurcht ein
Relikt aus dem Mittelalter sei. Es ist uns nicht freigestellt — auch heute
nicht —, ob wir Gott flirchten wollen oder nicht. Erst wo das Wort die
Siinde aufdeckt und das Gewissen in die Unruhe treibt, wird der
Hunger nach dem Evangelium groB, wird den geangsteten Menschen
der Trost des Evangeliums zugesprochen werden kdnnen, werden sie
die Botschaft annehmen, daB die Schuld gesiihnt und vergeben ist.

Wo aber das gepredigte Wort zum Gesetz wird, das den Siinder straft,
ist nicht in die Hand des Pfarrers gegeben. Das allein tut Gott der
Heilige Geist. Und wo Gottes Anspruch und Zuspruch ankommen, weiB
nur der, an dem Gott in solcher Gnade handelt.

Wenn Gesetz und Evangelium gepredigt werden, wird der geistige
Nebel unserer Zeit zerblasen, der sich aus ldeologien, Relativierungen
und einem Uberangebot an Informationen und Halbinformationen
bildet. An der rechten Predigt von Gesetz und Evangelium wird auch
jene Art christlicher Lebensverbramung, die aus Sentimentalitdt und

) a.a. 0., S. 146.
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Gewissensberuhigung besteht, als Betrug der Menschen um ihr ewiges
Heil entlarvt. Wo Gesetz und Evangelium gepredigt werden, da geht es
um die Frage nach dem gnédigen Gott. Und diese Frage bleibt auch
fir den modernen Menschen die eigentliche Lebensfrage.

Damit haben wir den zentralen Richtpunkt lutherischer Predigt ange-
sprochen: Es geht um die Rechtfertigung allein durch den Glauben um
Christi willen. Dieses dreifache ,Allein“ lutherischer Theologie hat
Ebeling einmal so formuliert: ,Gott teilt sich allein in Christus allein
durch die Schrift allein dem Glauben mit.“ Das ist Inhalt lutherischer
Predigt. Hier geht es um die Rechtfertigung des Siinders, hier wird
Vergebung der Sinden verkiindigt und im Glauben, der aus der
Predigt kommt, angenommen. Darum hat lutherische Predigt auch
immer wieder wortwortlich von der Rechtfertigung zu reden. Es ist un-
lutherisch, von der ,Rechtfertigung allein aus Gnaden“ zu reden. Das
kann die rémisch-katholische Predigt auch. Das ,sola gratia“, ,allein
aus Gnaden“, ist und bleibt eine Verkiirzung der Rechtfertigungsbot-
schaft. Das ,sola fide propter Christum®, ,allein durch den Glauben
um Christi willen”, aber schlieBt den ganzen Reichtum des géttlichen
Erbarmens und der vorbehaltlosen Annahme durch Gott auf und ein.
Auch das gilt es zu bedenken: Lutherische Predigt ist politische Pre-
digt. Sie ist nicht politisierende Predigt. Der politisierende Prediger ist
und bleibt der Pfaffe. Weil lutherische Predigt ,publice”, d. h. ,6ffent-
lich* ist, kann und darf sie nicht an den Verhaltnissen, in denen Men-
schen leben, achtlos voriibergehen. Der lutherische Prediger ist ge-
bunden durch das Wort in seinem Gewissen, das Wachteramt zu iiben.
Er muB dariber wachen um Gottes und der Menschen willen, daB der
Staat und die Politiker in den ihnen gesetzten Grenzen bleiben. Er
weiB sich dafiir verantwortlich, daB diese Welt menschlich bleibe und
daB Menschen in ihr atmen, leben und wirken kénnen. Die Lehre von
den beiden Reichen oder Regimenten bewahrt die lutherische Predigt
vor jeglicher unmenschlicher Ideologie, vor dem Enthusiasmus, wie er
uns heute in den sozialen und politischen Veranderungsprogrammen
der Gesellschaft begegnet und wie er uns begegnet in der Meinung
derer, man kénne die Bibel nur noch von Marx und Freud her recht in-
terpretieren. Wo so argumentiert wird, kommt es zwangsldufig zu
Polarisierungen; da fangt man an, die einen als ,linke* und ,progres-
sive“, die anderen als ,rechte” oder ,traditionelle”, ,konservative“
Pfarrer zu schelten.

Die lutherische Predigt spricht den einzelnen als Glied der Gemeinde
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an, als Getauften. Das will sagen: so sehr es um das persénliche Heil
des einzelnen geht, so geht es doch nicht um sein von der Gemeinde
isoliertes Heil. Jede Art der Individualisierung der Botschaft ist dem
Luthertum fremd. Jedes Drangen auf Einzelbekehrung ist lutherischer
Predigt zuwider. Es geht ihr gemaB dem Taufverstandnis um die tag-
liche Reue und BuBe, um das tagliche Neu-Herauskommen des neuen
Menschen (KI. Kat. IV, 4). Es ist das pietistische MiBversténdnis, als
wiirde die Glaubwiirdigkeit der Botschaft vom Frommigkeitsstand des
Pfarrers abhangen (vgl. CA VIII). Es geht um das Zeugnis des Schrift-
wortes heute, nicht um das Zeugnis irgendwelcher religiser Erleb-
nisse und Erfahrungen. Die Glaubwiirdigkeit der Botschaft ist weder
vom Glaubensstand derer, die sie bezeugen, noch von der Realisie-
rung sozialer Programme oder mehr oder weniger zufélliger Einzelak-
tionen abhéangig. Und doch kennt die lutherische Theologie die ,,guten
Friichte des Glaubens” (CA VI).

Ein Letztes: Lutherische Predigt ist versténdliche Predigt. Sie soll fir
die Gemeinde durchschaubar und faBlich bleiben. Der Pfarrer hat sich
nicht als gescheiter und gebildeter Mann auszuweisen, sondern als
Zeuge seines Herrn. Indem er dessen Menschwerdung ernstnimmt,
wird er auch in seiner Predigt menschlich reden. Die Predigt vermeidet
darum allen Formalismus; in ihr werden auch keine dogmatischen
Formeln abgespult. Das ware Konfessionalismus, — Pfaffentum! Sie
schaut den Menschen ,aufs Maul” und muB darum nicht jeder philo-
sophischen, psychologischen, soziologischen oder sonst irgendwel-
cher Diktion oder Neu-Unwort-Schopfung nachschwatzen. Aber der
lutherische Prediger tut gut daran, all das genau zu hdren, was von
den Humanwissenschaften kommt und die geistige, soziale und poli-
tische Landschaft verdndert. Und es ist seine besondere Verantwor-
tung, die von dort her kommenden Begriffe, Impulse und Ideen kritisch
zu priifen, indem er sie mit dem Schriftwort konfrontiert und unter dem
biblischen Bild vom Menschen lberdenki. Der Gefahrdung des Men-
schen und seines Heiles gilt es zu wehren; sein Heil und Wohl aber zu
suchen. Lutherische Predigt ist und bleibt barmherzig, denn sie predigt
Jesus Christus, den Gekreuzigten, der gekommen ist, zu suchen und
selig zu machen, was verloren ist. :

So ist's um die Heilige Schrift bestellt: wenn man meint, man habe sie
ausgelernt, so muB man erst anfangen. Martin Luther
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GOTTFRIED KLAPPER

Kirche als Volkskirche und Diaspora”

Wenn wir von Volkskirche und Diaspora sprechen, setzen wir voraus,
daB die Traume der alten Reichskirche und die Idealvorstellungen der
Staatskirche voriiber sind, daB das sogenannte konfessionelle Zeitalter
nach der Regel des ,cuius regio eius religio“?) hinter uns liegt. ich
stimme mit dieser Feststellung nicht in die Ubliche Beschimpfung des
konstantinischen Zeitalters ein, sondern ich beschreibe damit nur
einen Tatbestand.

Die Kirche befindet sich heute Uberall in der Welt in einem unaus-
weichlichen Zusammenhang mit den sozialen und politischen Umbrii-
chen unseres Jahrhunderts, die von der Kirche die doppelte Fahigkeit
fordern, auf der einen Seite mitten im Umbruch fest und unbeweglich
Zeugin Jesu Christi, Botin des ewigen Evangeliums zu sein, und auf
der anderen Seite ihren Aufirag dem Wandel entsprechend wahrzu-
nehmen, das heiBt sich sachgemaB der Lage anzupassen.

Diese Spannung, die uns betrifft, wie sie die Kirche zu allen Zeiten
betroffen hat, ist Folge der Wirklichkeit, die von der Grundfrage der
Theologie bezeichnet wird: der gnadige Gott und der siindige Mensch.
Sie entsteht zwischen der von Gott gegebenen Einheit des einen
Glaubens, der einen Taufe und der einen Eucharistie und der
vonseiten der Menschen eingebrachten Vielfalt, die sich auch bei den
Bemihungen um die Bewd&hrung ihres Glaubens an verschiedenen
Orten und unter verschiedenen Umstadnden positiv oder negativ aus-
wirkt.

Sehr verschiedene Faktoren lassen die Kirche uneinheitlich oder gar
zertrennt sein. Die beiden wesentlichen Ebenen der Uneinigkeit sind
zuerst die Ebene des Glaubens und der Lehre und sodann die Ebene
der historischen, besonders der politischen Entwicklung. Die Verschie-
denheit der politischen Standorte und der gesellschaftlichen Einbin-
dung der christlichen Kirche bringt oft ebenso spannende, wenn auch

") Referat bei der Tagung des Konventes der zerstreuten evangelischen Ost-
kirchen in Kénigswinter am 17. Juni 1976.
%) Wer das Land regiert, der bestimmt die Religion.
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nicht immer ebenso sachgeméBe Auseinandersetzungen in der Chri-
stenheit hervor wie die Differenzen in Glaubensfragen.

Kirche als , Volkskirche* und ,Diaspora” ist daher ein sehr umfassen-
des Thema. Aus der Fiille der hierzu moglichen Beispiele kirchlicher
Existenz kdnnen nur wenige dargestellt werden. Aber schon diese er-
weisen, daB sie sich nicht in ein groBes Konzept einer imponierenden
Weltkirche, die heute den Idealvorstellungen der alten Reichskirche
auf Weltebene entsprechen miiBte, einordnen lassen. Wir missen
vielmehr von vornherein die in der Reformation erkannte Wirklichkeit
voraussetzen, daB der geistlichen Einheit der Kirche in Christus keine
geschichtliche Gestalt endgiiltig entspricht, sondern daB in der Ausein-
andersetzung des Evangeliums mit den ,Umwelteinflissen” die Kirche
an den verschiedenen Orten immer wieder neu die Gestalt finden muB,
durch welche sie ihren Auftrag, das Evangelium zu verkiindigen, die
Sakramente auszuteilen und als Gemeinde der Heiligen den Menschen
in dieser Welt zu dienen, jeweils am besten entspricht.

Die verfassungsméaBige Einheit der Kirche ist weder eine Vorausset-
zung fiir ihr wirksames Zeugnis noch die Erflllung der christlichen
Hoffnung. In der Kirchengeschichte ist vielmehr (berall das
dialektische Verhiltnis zwischen dem extra nos®) des géttlichen
Wirkens und der Annahme der goéttlichen Gaben und Aufgaben durch
die Kirche von Fleisch und Blut wirksam. Die jeweiligen geschichtli-
chen Konsequenzen vor Ort kénnen der Sache Christi dienen oder
schaden. Es gibt kein Einheitsmodell fiir die Gestalt der Kirche. Aber
es gibt den einen Herrn, der die vielen Gestaltungsversuche in seiner
Kirche durch sein bleibendes Wort motiviert, bestimmt und reguliert.
Das Leben der Kirche in einem christlichen Volk wie in ihrer
Zerstreuung uber die ganze Welt ist immer und {iberall abhéngig von
der einen Quelle des Lebens, von dem einen Namen, der Uber allen
Namen ist. Volk und Staat konnen die Existenz der Kirche nicht garan-
tieren. lhre Stérke und Kraft kommen allein von Gott. Von Gott kann
sie aber erwarten, daB er ihr auch durch Staaten und Volker Hilfe zu-
wendet und in einem Volke seinen Geist spiirbar wehen |aBt.
Umgekehrt allerdings geht die Rechnung nicht auf.

Leben, Zeugniskraft und Einheit der Kirche sind also bei Anerkenntnis
des Faktums, daB die Kirche eine geistliche, aber zugleich auch eine
weltliche, gesellschaftliche, politische Struktur hat, und damit bei

%) AuBerhalb unserer Moglichkeiten
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Ablehnung der Vorstellung der Kirche als einer ,platonischen® Ge-
meinschaft und Bejahung ihrer pneumatischen Leiblichkeit, total ab-
héngig von der ihr tagtaglich zustrémenden goéttlichen Lebenskraft.
Eine Verwechslung der Kraftquelle mit den geschichtlichen Wirkungen
des Wortes Gottes, dessen creatura die Kirche ist, mit den Friichten,
die es jeweils auf dem vierfachen Ackerfelde bringt, muB deshalb sorg-
faltig vermieden werden. Die Kirche ist nicht von ihrer jeweiligen Ge-
stalt abhéngig, sie braucht aber eine geschichtliche Gestalt, wenn sie
die ihr anvertrauten géttlichen Gaben an die Menschen austeilen will,
wie der Herr es ihr aufgetragen hat.

Christus ist ein Konig, dessen Reich nicht von dieser Welt ist. Sein
himmlisches Reich aber schlieBt die Welt ein. Wenn man dem Kaiser
geben soll, was des Kaisers ist, und Gott, was Gottes ist, so bedeutet
das, im Gehorsam gegen Gott, den Schopfer und Erhalter der Welt,
auch dem Kaiser das zu geben, was nach Gottes Willen ihm zukommt,
das heiBt, was Gott jeweils durch Kaiser, Reiche, Staaten, Volker, Na-
tionen und sonstige Strukturen der Geschichte den Menschen zu-
kommen lassen will.

Im Denken des einzelnen wie in der Kirchenpolitik miissen wir uns vor
der doppelten Gefahr hiiten, entweder die jeweilige Gestalt der Kirche,
also das vorhandene Kirchentum, héher zu achten, als es dem dritten
Artikel entspricht, oder es so gering zu schatzen, daB wir nicht die
notige Miihe und Sorgfalt fir seine Gestaltung aufwenden. Die verant-
wortliche Miihe um Glauben und Kirchenverfassung ist in dieser Welt
genauso nétig, wie die Sorgfalt im Familienleben oder in sonstigen
Bereichen der res publica.

Die Zwei-Reiche-Lehre Luthers hat das sehr deutlich gemacht. In An-
wendung ihrer Kriterien wollen wir uns der Kirche als Volkskirche und
Diaspora zuwenden.

L.

Der Begriff Volkskirche wird im Laufe der Zeit verschieden interpre-
tiert. Wenn man die beiden Artikel in der ersten und der dritten Aus-
gabe der RGG vergleicht, so definiert Schian 1913:

,Volkskirche ist kein juristischer Begriff, aber eine in der Erdrterung
kirchlicher Verfassungsfragen oft gebrauchte Bezeichnung. Sie will
sagen, daB eine Kirche das ganze Volk, in dem sie arbeitet, umfassen
und christlich beeinflussen will, daB sie mit dem Volksganzen in enger
geschichtlicher und tatséchlicher Verbindung lebt.”
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Er verweist dann auf die Verwandtschaft des Begriffes mit National-
kirche und Landeskirche im Gegensatz zur ,Freiwilligkeitskirche, die
ihre Mitglieder durch freiwilligen Beitritt Erwachsener gewinnt und
darum niemals das ganze eines Volkes umspannen kann“. Fir die
Volkskirche seien typisch die Kindertaufe und die christliche Erzie-
hung. Sein Artikel schlieBt:

JECy HEEA BRI s A TR e s ko

,Die Vorteile liegen in der Richtung einer kirchlichen Einwirkung, die
fast alle Volksglieder erfaBt und die gesamten Verhaltnisse des Volkes
zu beeinflussen vermag; die Nachteile liegen in der Richtung geringerer
Intensitat des kirchlichen Zusammenschlusses und der religiésen Ein-
wirkung, vielleicht auch allzu groBer Riicksicht auf die Massen. Ob im
einzelnen Fall Vorziige oder Nachteile héher zu werten sind, muB be-
sonnene Erwagung der besonderen, auch geschichtlich zu wiirdigenden
Verhaltnisse zeigen.”

1962 schreibt wesentlich zuriickhaltender Muller-Schwefe:

»Mit Volkskirche wird die enge Zusammenordnung der Kirche in ihrem
Verhiltnis zur Offentlichkeit bezeichnet, wie sie als Volk in Erscheinung
tritt. Dieses Verhaltnis ist von seiten der Kirche wie des Volkes proble-
matisch und hangt sowohl vom Selbstverstindnis der Kirche wie des
Volkes ab. Volkskirche ist in ihrem Wesen nur theologisch und ge-
schichtlich zugleich zu erfassen.”

Er weist dann auf die Problematik im Laufe der Kirchengeschichte hin
und auf die naturgemaB verschiedenen Vorstellungen, die sich vor
allem auch im 19. und 20. Jahrhundert ergeben haben. Der Artikel
schlieBt mit dem Hinweis auf die 6kumenische Aufgabe der Volkskir-
che von heute, ,nicht auf Kosten anderer christlicher Gemeinschaften
an einer geschichtlich hergebrachten Privilegierung festzuhalten, son-
dern die Einheit des Leibes Christi in der Vielfalt der Konfessionen
darzustellen®.

Schon an diesen zwei AuBerungen wird der ganze Problembereich
deutlich, den man nur sinnvoll behandeln kann, wenn man von einem
festen ekklesiologischen Standort her die geschichtlichen Krafte, die
an der Gestaltung des Kirchenwesens teilhaben, einordnet. Es geht
dabei vor allem um die drei Faktoren Volk, Staat und Gesellschaft oder
Offentlichkeit im weiteren Sinne.

Die Kirche ist mit ihrer Botschaft bis an die Enden der Erde gesandt.
Ihr ist die ,6ffentliche” Verkiindigung (CA XIV) aufgetragen. Im Zuge
der 6kumenischen Bewegung hat die Kirche wieder neu die Apostolizi-
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tat, Universalitat, Katholizitat und Heiligkeit der Kirche Jesu Christi be-
greifen gelernt. In der Auseinandersetzung mit den Anspriichen politi-
scher Michte, die dem Anspruch des einen Herrn der Kirche und der
Welt entgegen standen und stehen, ist ihre Wachsamkeit groBer ge-
worden. Im eschatologischen Horizont kirchlichen Denkens geht es
konkret immer deutlicher um die rechte Einstellung zu den sich hart im
Raume stoBenden politischen und weltanschaulichen Machten, die fiir
das Leben einer Kirche von Fleisch und Blut in einer bestimmten
Situation forderlich oder hinderlich sind.

Im Blick auf unser eigenes Volk, und damit auch im Blick auf die Zu-
gehorigkeit anderer Christen zu ihren Vélkern, miissen wir einen theo-
logisch klaren Standort haben. Der Arbeitskreis fiir Ethik und Recht
des Ostkirchenausschusses hat am 15. Januar 1970 in seiner
Stellungnahme zu dem Thema ,Volk, Nation und Staat“ hier sehr hilf-
reiche Formulierungen gefunden, von denen ich einige Séatze zitiere:

~Die Wirklichkeit des Volkes, die wir in unserer Geschichte erleben und
erleiden, 14Bt sich nicht in abstrakte Begrifflichkeit zwingen oder durch
feste Formulierungen hinlanglich erfassen. ... Nach unserem Sprach-
verstdndnis kann man nicht einmal das Volk als etwas ,Naturgegebe-
nes‘, von der Nation als etwas ,geschichtlich Gewordenem’ zu unter-
scheiden versuchen, denn auch die Volker sind GroBen, die in der
Geschichte werden und vergehen. ... Das alttestamentliche Zeugnis,
das im Neuen Testament vorausgesetzt wird, konnte den Weg von Volk
und Vélkern in der Geschichte nur im Blick auf den Schopfer und Er-
halter, den Richter und Retter, in immer neuen Entwiirfen zu deuten
versuchen.

So bilden die Volkertafel und die Geschichte vom Turmbau zu Babel
(1. Mose 10 und 11) einen theologischen Rahmen, in den die Entwick-
lungsgeschichte des Volkes Israel hineingestellt wird. Denn diese Ge-
schichte bleibt von der ungeldsten Frage beherrscht, wie Gott sein
Verhéltnis zu den Volkern gestalten und ausrichten wird (1. Mose 17,
4—6). Der Raum der Geschichte bleibt offen fiir das Handeln Gottes
zum Heil oder Unheil der Vélker, deren Geschick sich in Gottes Herr-
schaft entscheidet.”

Der vierte Kirchentag der evangelischen Schlesier hat am 20. Mai 1967
in Worms ein Wort zum Thema ,Die Liebe zum eigenen Volk in der
Friedensordnung der Voélker* beschlossen, in dem er diesen Tatbe-
stand der Spannung zwischen dem alleinigen Gehorsam gegen Gott
und der Liebe zu den ,Stammverwandten (friiher ,Gefreundeten®) nach
dem Fleisch” (Rém. 9, 3) behandelt:

»Die Kirche ist durch die Friedensherrschaft Gottes in Jesus Christus
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dazu berufen, mit den ihr eigenen Gaben und Kraften dem Frieden der
Welt und einer mdglichst gerechten Verstandigung der Volker zu die-
nen. ... Die Kirche darf sich dabei weder von politischen Méchten und
Ideologien in Anspruch nehmen lassen, noch selbst die Entscheidungen
der Politiker vorwegnehmen wollen.

Die christliche Botschaft von Schépfung, Erlésung und Heiligung ist
Gottes Heilsangebot an die gesamte Menschheit. Dem Frieden unter
den Volkern aber wird die Kirche nur dann dienen, wenn sie deren
geschichtliche Auspragungen und deren Rechtsanspriiche nicht lber-
springt, sondern gewissenhaft beachtet.

Universale und nationale Verantwortung miissen so aufeinander be-
zogen werden, daB sie wechselseitig fiireinander fruchtbar werden.
Die Kirche hat sich in ihrem Bemiihen um eine Friedensordnung der
Welt gegen jeden ibersteigerten Nationalismus und Gruppenegoismus
zu wenden. Sie muB andererseits der Selbstachtung und Wiirde eines
jeden Volkes und Staates, die Ausdruck ihrer geschichtlichen Entwick-
lung und ihrer Gliedschaft in einer kulturell differenzierten Menschen-
gemeinschaft sind, gebilihrend Rechnung tragen.

Die Kirche widersteht in ihrer Sendung an alle Vélker jedem ,Freund-
Feind-Denken“. Sie darf dabei aber die Liebe des Christen zum eige-
nen Volk und die Achtung vor dessen berechtigten Anspriichen auf
Einheit, Freiheit und Selbstbestimmung nicht verleugnen.

Die Botschaft der Verséhnung fordert von der Kirche, daB sie bei den
Nahen und den Fernen, beim eigenen Volk und bei den ihm gegen-
Uberstehenden Volkern Boden fiir wechselseitiges Vertrauen schafft.
Sie wird dem HaB die Liebe, der Gewalt das Recht und der Schuld an-
einander Vergebung entgegenstellen. Sie hat im Streben nach person-
lichem Ausgleich dem Recht unter den Vélkern und damit auch dem
Recht des eigenen Volkes zu dienen.”

Die o6ffentliche Verantwortung der Kirche, die Predigt von Gesetz und
Evangelium in der Tiefe ihres eschatologischen Verstandnisses und im
Vertrauen auf Gottes bleibende VerheiBungen sind unaufgebbare
Aufgabe auch im Blick auf unser Volk. Diese Verantwortung vor der
eigenen Tiir, unter den Menschen des eigenen Volkes, ist die Basis
einer Volkskirche, die bereit sein muB, sich um Christi willen an den
Gegebenheiten des jeweiligen geschichtlichen Augenblicks zu stoBen,
um mit und vor dem ganzen Volk Gottes heiligen Willen zu bezeugen
und fir das Volk vor Gott wie Abraham fiir Lot einzutreten (1. Mose 18).

Als zusammenfassende These vertrete ich damit den Satz, daB die
Kirche ihrem Auftrag nur gerecht wird, wenn sie ihre Existenz als
Volkskirche auch als Kirche in der Diaspora, in der Zerstreuung der

Heiligen unter ein st6rrisches Volk mit widerstrebendem Willen ver-
steht.
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Eine Kirche darf sich nicht als eine von der Gesamtkirche isolierte
nationale Organisation verstehen. Sie darf sich aber auch nicht von
der Verpflichtung ,vor Ort“, von der Liebe zu den ,Bridern nach dem
Fleische* dispensieren. Freilich hat der Apostel Paulus diese Trennung
um Christi willen vollziehen miissen. Die Kirche, die auch immer
wieder gottlosen Tendenzen im eigenen Volke im Namen und mit dem
Wort des dreieinigen Gottes zu widerstehen hat, kann auch um des
Glaubens willen in die Lage des Apostels kommen. Aber jeder neue
Tag der Kirche muB auch das Gebet fiir das Volk, fiir die Obrigkeit und
fiir alle, die ,weltliche Verantwortung” tragen, einschlieBen und durch
die Predigt und alle anderen Wirkungsmoglichkeiten in Diakonie,
Erziehung und Offentlichkeit bewahren, was Luther am Anfang der
Reformation in seinem Buch ,Von der Freiheit eines Christenmen-
schen® so klar fiir das Verhalten der Christen verdeutlicht hat: ,Ein
freier Herr aller Dinge und niemandem untertan im Glauben und ein
dienstbarer Knecht aller Dinge und jedermann untertan in der Liebe.”
Diese Spannung kann von uns nicht aufgehoben werden. Sie ist
durchzuhalten in immer wieder neuen Entscheidungen Tag fiir Tag.

Wer so die Verpflichtung der Kirche fiir das eigene Volk und damit die
Volkskirche akzeptiert, muB auf der anderen Seite aber auch die
Diasporaexistenz der Kirche bejahen. Kirche ist immer eine Minoritat
und wird das nach biblischem Zeugnis bis ans Ende bleiben. Die
Weltvollendung ist nicht von einer christlichen Mehrheit durch poli-
tische Entscheidungen zu erwarten, sondern vom Kommen des Herrn.
Die letzte Zeit wird auch fiir die Kirche wie fiir die Vélker eine schwere
und schreckliche Zeit sein. Deshalb sind alle gottlosen Utopien eine
gefahrliche Haresie, die die Kirche miide macht und von ihrem Wach-
teramt ablenkt.

Die Kirche bleibt Minderheit. Ihre Stirke ist allein das Wort des Herrn,
seine Gegenwart. Sobald die Kirche, unter welchem Vorzeichen auch
immer, beginnt, groBe Weltpolitik zu machen, statt Weltmission zu
treiben, hat sie ihren einzigartigen von niemandem anderen wahrneh-
baren Auftrag verleugnet. Wo sie versagt, wird sie schuldig an den
»Millionen, die noch im Todesschatten wohnen“. Sie ist eine ,einfluB-
reiche Minoritat”, nicht weil sie diesen oder jenen klugen oder
frommen Mann in ihrer Mitte hat, der weiter sieht als die gerade Herr-
schenden und deshalb prophetisch warnen oder aktuelle
Denkschriften verfassen kann, sondern weil das ihr aufgetragene Wort
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gbttliche Kraft hat. Sie ist biblisch verstandene, das heiBt auf das
Gottesvolk bezogene Diaspora.

Wir sollten dieses positive Verstandnis der Volkskirche festhalten trotz
aller negativen und oft auch wirren Diskussionen (iber ihre Bedeutung.
Wenn Jiirgen Moltmann zum Thema schreibt, daB es vor allem darum
gehen miisse, ,von der pastoralen Betreuungskirche zur Gemein-
schaftskirche des Volkes im Volk® zu kommen, so ist damit nur eine
sekundire Alternative herausgestellt. Es geht auch um das sozio-
logische Verhiltnis von Amt und Gemeinde, aber doch letztlich (und
darin liegt der Grund der Zuversicht fiir die Volkskirche) um das Wort
Gottes, das extra nos und pro nobis?) uns trifft, um die Offenbarung
Gottes als das Gegeniiber und den zentralen Bezugpunkt fiir beides,
die ,pastorale Betreuung“ und die ,Gemeinschaft des Volkes®. Der
entscheidende Gegensatz ist nicht ,Betreuungskirche” oder ,Gemein-
schaftskirche”, sondern Gemeinde Jesu Christi oder religiose Ge-
sellschaft unter eigener Regie.

Es hat freilich immer Konzeptionen von Volkskirche gegeben, die in
verschiedener Weise dem Volke ein zu starkes Gewicht zubilligten. So
ist zum Beispiel fiir Grundtvig die Kirche die Seele des Volkes und das
Volk der Leib der Kirche. Von dieser Vorstellung her ist zwar neues
Leben in der danischen Volkskirche aufgebrochen, aber es ist auch in
der Folge die Eindeutigkeit der Grenze zwischen Kirche und Nicht-
kirche oft verwischt worden. Die Auseinandersetzung der Kirche mit
dem Staat und den gesellschaftlichen Kraften ist durch die Jahrhun-
derte immer auch symptomatisch fiir die unvermeidbare Auseinander-
setzung zwischen der Christengemeinde und der Blrgergemeinde,
zwischen dem Volk Gottes und den Vélkern gewesen. Die Welt braucht
ihre eigenen Herren. Die Kirche ist nicht ihr eigener Herr, sondern der
Leib Christi.

Am hilfreichsten ist wahrscheinlich auch heute noch Luthers Schau
der Dinge. Von seinem biblischen Schépfungsglauben aus hat er ein
neues zusammenfassendes Bild der Welt und der Geschichte gewon-
nen. Mit Hilfe seiner Zwei-Reiche-Lehre hat er sodann die Uberwin-
dung der Trennung von geistlicher und weltlicher Wirklichkeit, von
diesseitiger und jenseitiger Welt erreicht. Der eine Herr herrscht in
beiden Bereichen. Es wird nun unter Gottes verborgenem Regiment zu-
sammengesehen, was vor unseren Augen getrennt und in Konkurrenz

%) AuBerhalb von uns (= ohne unser Zutun) und fir uns
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miteinander stand. Auch das weltliche Reich ist Gottes Reich. Gott ist
der Herr der Geschichte. Er 4Bt Volker kommen und vergehen. Er
kann sie ausléschen und ihnen neuen Atem geben wie dem einzelnen
Menschen.

Es ist Gottes Gnade, daB wir uns mit den Gliedern des eigenen Volkes
durch die gleiche Sprache verstandigen konnen. Das Volk ist wie Ehe
und Familie ,Gottes Geschépf und Ordnung®“. In dieser Schau ist auch
der Satz von Friedrich Hiibner aus seinem Artikel ,Evangelium und
Volkstum in der Diaspora“ zu sehen:

,Evangelium und Volkstum sind zwei dynamische GrdBen, die in der
abendlandischen Geschichte Europas ein Biindnis eingegangen sind,
das sich bislang trotz aller Angriffe und geistesgeschichtlichen Wand-
lungen behauptet und unser kirchliches Leben aufs stérkste pragt.”

Auch in der Mission hat man erkannt, daB es nicht nur um die Bekeh-
rung einzelner Menschen, sondern auch um das Gewinnen von
Stammen und Vélkern geht. Freilich sind auch hier verschiedene An-
sichten Uber die Volkskirche wirksam, aber man kann in der Missions-
geschichte feststellen, daB dort, wo eine Kirche in ein sachgemaBes
Verhaltnis zu dem Volk, in dem sie existiert, gekommen ist, Kirchen-
und Volksgeschichte sich segensreicher entwickelt haben als dort, wo
die Kirche aus auBeren oder inneren Griinden die Dimension volks-
kirchlicher Verantwortung nicht gewonnen oder wieder verloren hat.

Der neutestamentliche Diasporabegriff stammt aus dem alttestament-
lichen und jidischen Diasporabegriff. Es geht um Gottes Volk unter
den Volkern, um die Zerstreuten Israels, die nach Vertreibung oder
Auswanderung ihre Gemeinden auBerhalb des Mutterlandes bilden.
Das Wort bezeichnet dann entsprechend die kirchliche Zerstreuung
der Glieder der Christenheit unter die Volker, das heiBt zunachst unter
die Heiden.

Im engeren Sinne werden spater die zerstreuten Glieder einer Konfes-
sionskirche in Gebieten anderer Kirchen auch als Diaspora bezeich-
net. Beide Arten von Diaspora innerhalb und auBerhalb der
Christenheit haben ebenso ihren Sinn und ihre Berechtigung wie
Kirche als una sancta und als Regional- oder als Konfessionskirche.
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Das &uBere Zeichen der Diaspora ist die Minderheit, die kleine Gruppe
unter der groBen Mehrheit von nicht zu ihr gehdrigen Menschen, die
ihr fremd oder feindlich oder in einer anders begriindeten Distanz
gegeniiberstehen.

Aufs Ganze der Kirche gesehen, ist aber Diaspora Schicksal aller
Christen. Aus ihrer Zerstreuung ist seit Anfang der Kirchengeschichte
die weiterreichende Bewegung der Mission erwachsen, wie das schon
die Geschichte des Apostels Paulus zeigt. Wenn Volkskirche sich auf
die geschichtliche Konstante eines Volkes bezieht, so ist die Diaspora
immer Ausdruck religiéser oder gesellschaftlicher und politischer Un-
regelméBigkeiten oder Eruptionen. Menschen werden vertrieben oder
von neuen Chancen auBerhalb der Heimat und des sie bergenden Vol-
kes, oft von fernen Landern jenseits der Meere angezogen. Gott macht
es dann mit ihnen wie mit Abraham oder dem viel geplagten Volk
Israel.

Wie die Mission, ist die Diaspora nicht von Menschen geplant. Gott
hat seine Hand oft nach unserem Eindruck verwirrend und dann doch
wunderbar dabei im Spiel. Auch fiir die einzelne Diasporagemeinde
und die kleine Minoritatskirche ist der Grund, auf dem sie stehen, der
gleiche, der die groBen Kirchen im alten Mittel- und Nordeuropa tragt.
Gerade den Christen, die in den besonderen Anfechtungen der Dia-
spora leben, ist doppelt bewuBt, daB mit diesem Grund alles fiir sie
steht und fallt.

Hier sollten wir uns in Erinnerung rufen, daB seit der Entstehung
der ersten christlichen Diasporagemeinde durch die Flucht jerusa-
lemischer Christen nach Antiochien weit i{iber 50 Prozent des
Wachstums der Kirche von Gott mit Hilfe der Diaspora, durch die Zer-
streuung der Christen liber die ganze Erde, bewirkt worden ist.
Diaspora kann im Blick auf die beiden zu Anfang erwahnten Faktoren,
die Auseinandersetzungen Ulber Glaubensfragen und die Auseinan-
dersetzungen (ber politische Fragen, entstehen und die Merkmale der
entsprechenden Auseinandersetzungen an sich tragen. So st
manchmal die Entstehung einer lutherischen Diasporagemeinde duBer-
lich kaum von der Entstehung einer deutschen, schwedischen oder
finnischen Kolonie in einer fremden Hauptstadt zu unterscheiden. Ja,
oft ist eine solche Gemeinde auch noch unter dem Schutz ihrer hei-
matlichen Botschaft entstanden. Wenn wir aber die Vielfalt der Modelle
von Diaspora, die sich in der Geschichte und in der Gegenwart
ergeben, betrachten, knnen wir erneut feststellen, daB, wie es kein
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Einheitsmodell von Volkskirche gibt, auch kein Einheitsmodell von
Diasporakirche oder Diasporagemeinde zu finden ist. In der weltum-
spannenden universalen Kirche besteht der Zusammenhalt nirgends
zuerst durch die duBere Organisation; sondern die Kirche wird durch
die Wunderkraft ihres Herrn von oben und von innen her schon zu-
sammengehalten und in ihrer Heiligkeit, Apostolizitdt und Katholizitat
bestatigt, wenn duBerlich noch kein organisatorisches Band besteht.

Was nach Luthers Erklarung des dritten Artikels fiir den einzelnen gilt,
gilt auch fir die ganze Kirche: ,gleich wie er die ganze Christenheit
auf Erden berufet, sammelt, erleuchtet, heiligt und bei Jesus Christus
erhalt im rechten einigen Glauben.” Diaspora ist in diesem Sinne ein
Erweis der von Gott gegebenen Einheit wider allen soziologischen
Augenschein. In den ersten Jahrhunderten der Kirche fand man auf
Reisen mit Staunen in den anderen Gemeinden in den verschiedensten
Gebieten der damaligen Welt dieselbe Kirche. Man feierte miteinander
das gleiche Abendmahl, vernahm die gleiche Botschaft des Evange-
liums von Jesus Christus, horte die Lesung der gleichen Paulusbriefe
und des gleichen Alten Testaments. Man war auch bei den fremden
Christen ,,zu Hause"“.

Als dann die organisierte Reichskirche kam, wurde die Zugehdarigkeit
zu der einen Kirche gewissermaBen aufgrund der rechtlichen Ge-
gebenheiten festgestellt. In diesem Schema gab es dann aber auch
bald das groBe Schisma.

Die Reformation rief dann wieder in Erinnerung, daB nicht das Corpus
iuris canonici®), sondern die Heilige Schrift als norma normans¢) der
Verkiindigung und des Lebens der Kirche Vorrang hat und damit der
Glaube an Gottes Gnade und an nicht soziologische Gesetze die Kraft
der Kirche ausmacht.

Diaspora in diesem kirchlichen Sinn ist also die an Christus hdngende
tber alle Volker zerstreute Christenheit. Eine Gemeinde wird als dazu-
gehdrig nicht durch die organisatorische Verkniipfung mit anderen
Teilen der Christenheit ausgewiesen, sondern durch die notae eccle-
siae’), durch das lebendige Wort in einer verantwortlich handelnden
Kirche und die Spendung der Sakramente, die Austeilung der Gnaden-
gaben gemaB der Einsetzung des Herrn.

%) Sammlung kirchlicher Rechtssétze
) Die Norm, die die Normen bestimmt
7) Kennzeichen der Kirche
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Durch einige Beispiele soll das Problem von Volkskirche und Diaspora
in seiner historischen Kompliziertheit und doch geistlichen Durchsich-
tigkeit verdeutlicht werden.

1. Als erstes Beispiel mdchte ich GroBbritannien nennen. Gerade diese
lutherische Kirche der Exulanten, der Vertriebenen und der Genera-
tionen von Einwanderern ist ein vielseitiges Argument fiir die Feststel-
lung, daB beides, Volkskirche und Diaspora, in jedem Kirchentum sich
irgendwie auspragt bzw. als Problem verarbeitet werden muB. Die
erste evangelische Kirche, die 1555 in London gegriindet wurde, be-
stand aus Menschen, die um ihres Glaubens willen fliechen muBten. Sie
bauten mit der Genehmigung des englischen Kénigs eine Kirche, die
vier verschiedene Sprachgruppen hatte. Um ihres Glaubens willen
Verfolgte hatten in einem Lande, das geniigend Toleranz — jedenfalls
fiir Fremdlinge — zeigte, Zuflucht gefunden. Um ihres Glaubens willen
hielten sie trotz ihrer volkischen und sprachlichen Verschiedenheit zu-
sammen. Auf der anderen Seite war die Gliederung der Kirche nach
Sprachen Ausdruck der weiterwirkenden Zugehérigkeit zu dem Volke
ihrer Herkunft. Die Fliichtlinge trugen deshalb eine doppelte Verant-
wortung, die sich ebenso in ihren Gebeten wie im gesamten Ge-
meindeleben auswirkte.

Gerade in Zeiten der Auseinandersetzung zwischen Gastland und Hei-
matland oder zwischen den Vdélkern, aus denen die verschiedenen
Sprachgruppen kamen, wurde der Glaube als Verséhnung stiftende und
Vertrauen wirkende Kraft akut. Es war dann auch keine Kirchentren-
nung, sondern eine sachgemiBe Folge anerkannter Unterschiede,
wenn spater aus einer Kirche mit verschiedenen Sprachen wieder
mehrere einsprachige Kirchen oder Gemeinden wurden. Gerade die
christliche Liebe forderte, daB man einander nicht mehr abverlangte,
als man guten Gewissens und den gegebenen Kréaften geméaB erwarten
konnte.

So waren auch die Lutheraner, die ihre erste Kirche 1669 durch Karl II.
genehmigt bekamen, Christen aus dem ganzen Bereich der damals
weltweit wirkenden Hanse. In den kommenden Jahrzehnten entstanden
aber neben der urspriinglich gemeinsamen Londoner Mutterkirche
nationale Tochterkirchen. Sie waren zwar organisatorisch von der
Kirche ihres Heimatlandes unabh&ngig, aber sie existierten in einer
Zwischenstellung zwischen dem Gastvolk und dem eigenen Volke. Wie
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lange ein solches ,Sonderdasein“ dauert, hdangt von der jeweiligen
religiésen, kulturellen und politischen Lage ab, von der Wirksamkeit
der alten und neuen Bindungen in Geist und Gewissen der Betrof-
fenen.

Wie diese Spannung bewaltigt und fruchtbar gemacht werden kann,
haben die englischen Gemeinden héufig gezeigt. So hat z. B. die von
Emigranten, die ihrer jidischen Herkunft wegen Hitler-Deutschland
unter bittersten Bedingungen verlassen muBten, gegriindete Gemeinde
Oxford als erste die deutschen Kriegsgefangenen aus den benachbar-
ten Lagern zum Gottesdienst und zum Gemeindebeisammensein ein-
geladen. Die 250-Jahrfeier der Evangelisch-Lutherischen St. Marien-
Kirche in London fand 1944 mitten im Kriege in einem von deutschen
Bomben zerstorten Gotteshaus statt als Jubilaumsgottesdienst einer
deutschen Gemeinde, an dem der Bischof von London, der spatere
Erzbischof von Canterbury, Dr. Fischer, und der Moderator des Frei-
kirchenrates teilnahmen.

Der Bischof von Chichesier hatte ebenfalls in dieser Zeit zusammen
mit den Pastoren der deutschen Gemeinden die , German-British
Christian Fellowship in Wartime“ gegriindet. Gemeinschaft und Hoff-
nung gegen allen Augenschein.

Nach dem Kriege schlossen sich zum Zeichen kirchlicher Gemein-
schaft und zum Zwecke gegenseitiger Hilfe die deutschen, lettischen,
estnischen, polnischen, ungarischen, slowakischen, litauischen und
aus der USA und Landern der Dritten Welt kommenden Lutheraner im
wLutheran Council of GreatBritain“ zusammen. Amerikanische Lutheraner
und der Lutherische Weltbund leisteten Hilfestellung. So wurde gleich-
zeitig die Freiheit flir den Gottesdienst in der je eigenen Sprache und
der Zusammenhalt der eigenen ,volkskirchlichen Gemeinschaft“ oder,
wie man es englisch sagt, in den ,National Synods", erméglicht und
die weitreichende kirchliche Zusammenarbeit in GroBbritannien und
der Okumene geférdert.

Von der ersten einzelnen Gemeinde im 16. Jahrhundert bis zu diesem
ZusammenschluB drei Jahrhunderte spéter ist eine kleine lutherische
Diasporakirche Partner und Briicke zwischen Vélkern und Kirchen
gewesen. Jetzt ist das ,Lutheran Council® Mitglied des ,,British Coun-
cil of Churches®, frither waren deutsche Pastoren Mitbegriinder engli-
scher Missionsgesellschaften und der , British and Foreign Bible Society*.
Auch haben oft englische Geistliche daflir gesorgt, daB neuen deut-
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schen Emigrantengruppen Gottesdienste in ihrer Muttersprache zuteil
wurden und sie Hilfe bekamen zur Griindung ihrer eigenen Gemeinde.
Die Firbitte fiir die Obrigkeit im allgemeinen Kirchengebet wird heute
im Kontext dieser Erfahrungen von vielen Gemeinden dieses vielge-
staltigen britischen Luthertums so formuliert: ,Herr, segne die Koénigin
dieses Landes und ihre Ratgeber und das Heimatland eines jeden un-
ter uns und die, welche es regieren.*

Zur Uberleitung zum zweiten Beispiel sei daran erinnert, daB Henry
Melchior Miihlenberg, der Patriarch des amerikanischen Luthertums,
auf seinem Wege nach den USA von St. Marien in London die dortige
Gottesdienstordnung und Gemeindeverfassung mitgenommen hat und
daB von da an zwischen den amerikanischen und den in GroBbritan-
nien lebenden Lutheranern enge Beziehungen bestanden haben. So
sind z. B. durch die deutschen Pastoren in London, vor allem durch die
lutherischen Hofprediger am englischen Kénigshof, amerikanischen Ge-
meinden Pastoren aus Deutschiand vermittelt worden, eine Aufgabe,
die spéter die Diasporawerke, der Evangelische Oberkirchenrat und
das Kirchliche AuBenamt libernommen haben.

2. Mit Henry Melchior Mihlenberg gehen wir in die Vereinigten Staa-
ten. Damals gehorten sie noch zu GroBbritanien, dann aber kam die
Zeit des Unabhangigkeitskrieges und damit ein Test flir Kirche und
Christen im Blick auf ihr politisches Verhalten in einer Krise.

In Zeiten der Spannung treten die Probleme besonders deutlich her-
vor, die sich unter dem Stichwort Volkskirche und Diaspora verbergen.
Die Grundspannung zwischen Gericht und Gnade muB gerade in
solchen Krisen wieder begriffen werden und in die Mitte riicken, denn
allein von ihrer Giiltigkeit her kdnnen die sich wandelnden Verhalt-
nisse so gemeistert werden, daB Gottes Gebote und nicht die Forde-
rungen der Parteien den Vorrang haben. Auch unter dem zweiseitigen
moralischen Druck durch die sich bekdmpfenden Parteien muB die
Freiheit des Gewissens und der-eigenen Entscheidung und die mensch-
liche Gemeinschaft um Christi willen erhalten bleiben. Troiz der Hitze
politischer Kampfe muB die Mdglichkeit fiir verschiedene Optionen
christlicher Verantwortung offen bleiben.

Gerade in solchen Auseinandersetzungen zwischen Gewissensent-
scheidung und Opportunismus wird deutlich, daB Volkskirche und
Diaspora nicht Begriffe sind, die einen quantitativen Gegensatz be-
zeichnen, sondern vielmehr qualitative sich nicht gegenseitig aus-
schlieBende Attribute der Kirche.
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Wie es Volkskirche als Minoritatskirche und als Majoritatskirche gibt,
so gibt es Diasporakirche als Volkskirche im eigenen Lande, als nicht
einheimische und noch fremde Einwandererkirche, als Kirche mit
volkskirchlichem Charakter oder als Kirche, die von einer feindseligen
oder fremdartigen Umwelt isoliert wird. In allen Fallen aber tritt an
bestimmten Punkten der Geschichte eine Entscheidungssituation ein,
die Kirche und Christen im Blick auf geistliche und politische Ereig-
nisse herausfordert. Die Dringlichkeit solcher Situationen liegt darin,
daB die Kirche hinter der ihr geschichtlich gestellten Anforderung zu-
rickbleibt, wenn sie keine Entscheidung fallt. Sie darf sich an solchen
Punkten nicht unter dem Hinweis auf kirchliche Neutralitdt oder aus
Angst vor einer moglichen Fehlentscheidung driicken, sondern muB
das dem Worte gemaBe Votum klar, aber auch differenziert, abgeben
oder sogar begriindet schweigen.

Die Erringung der Unabhangigkeit der Vereinigten Staaten war eine
geschichtliche Entscheidung, die weit liber den Kampf fiir einen selb-
stédndigen Staat unter Bruch der Loyalitat gegeniiber dem Mutterlande
hinaus als Beginn revolutiondrer Veranderungen in der ganzen Welt
von Bedeutung war. Das machte die Entscheidung des einzelnen
komplizierter als das Votum fiir eine von mehreren letzten Endes
gleichberechtigten Parteien in einem (ibersehbaren Wirkzusammen-
hang.

Wir stellen haufig solche Entscheidungen nachtraglich so dar, als
waren sie von vornherein eindeutig und einfach und wiirden nur von
Feiglingen oder bdsen Leuten verfehlt. DaB es sich hingegen um
schwierige Entscheidungen handelt, wird an der Familie Miihlenberg
deutlich. Wir werden dabei an die Bedeutung des Gewissens des Men-
schen erinnert.

Historische Entscheidungen sind letzten Endes Gewissensentschei-
dungen, die noch eine tiefere Dimension haben als den Sinn flir den
Augenblick, die ZweckmaBigkeit fiir die eigene Sache.

Dies galt in besonderer Weise fiir die amerikanische Revolution. Bei
allem geistigen Zusammenhang mit der franzésischen Revolution hatte
siedochvorallemeinenreligidsen Grund. Demrevolutiondren Eiferumdie
Freiheit lag der christliche Schépfungsglaube und die Uberzeugung zu
Grunde, daB allen vorfindlichen politischen Ordnungen Gottes Recht
Ubergeordnet sei. Wenn auch die Kolonisten zum groBen Teil noch
keine Kirchen hatten oder keiner Kirche angehorten, hatten sie trotz-
dem bestimmte moralische Vorstellungen aus der christlichen Tradi-
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tion ihrer Heimatlander mitgebracht. Sie waren (iberzeugt, daB die
Menschenrechte gottgegeben seien und die englische Herrschaft
diese ihre Grundrechte verletzte. Gott, der die Welt geschaffen hat, hat
in ihr das Naturrecht gesetzt, auf das man sich gegen das Unrecht in
der Politik berufen kann. Der Einsatz fiir die Menschenrechte hat
deshalb seine Begriindung und seine VerheiBung in Gottes Schépfer-
willen und im Wesen der goéttlichen Gerechtigkeit, die fiir alle Men-
schen gleichermaBen gilt.

Als die Kampfhandlungen 1776 ausbrachen, gab es vier Pastoren Miih-
lenberg: den Vater Heinrich Melchior und die S6hne Peter Gabriel, Fried-
rich August und Heinrich Ernst, die in drei verschiedenen Staaten, in
Virginia, New York und Pennsylvania, Gemeinden hatten. Sie alle
waren also lutherische Pastoren, und trotzdem hat sich jeder der vier
anders entschieden.

Der Vater quélte sich mit dem Widerspruch zwischen seiner zunachst
dem Konig und der Regierung in London gehdrenden Loyalitdt und der
langsam wachsenden Erkenntnis, daB die Revolution einer besseren
Sache diente. Er zog sich bei Ausbruch der Auseinandersetzungen in
diesem Zwiespalt in ein Altersheim zuriick und sah die Dinge letztlich,
wie es in einem Satz in seinem Tagebuch am 5. Juli 1776 steht, wie
Gamaliel: ,Am Ende wird deutlich werden, wer die richtige Posaune
geblasen hat.“ Er war aber selber nicht bereit, den revolutionaren
Schritt zu tun und den Treueid gegeniiber der englischen Krone
demonstrativ zu brechen, obwohl er durchaus Sinn und Verstandnis fiir
die anbrechende neue Zeit hatte.

Der jiingste Sohn Heinrich Ernst war auch Pastor, aber vor allem ein
gelehrter Botaniker, der spater groBen Ruhm fiir seine wissenschaft-
lichen Werke erntete. Er war der Typ des Wissenschaftlers und
politischer Quietist. Dem Durcheinander und dem Leiden der amerika-
nischen Revolution stand er distanziert gegeniiber. Indem er sich auf
seine wissenschaftliche Arbeit und sein geistliches Amt konzentrierte,
entzog er sich den politischen Enischeidungen in einer Art
tiberlegener Neutralitat.

Der mittlere Sohn Peter Gabriel war ein Uberzeugter Parteiganger
der Revolution. Ein spannender Bericht erzahlt von seinem dramati-
schen Abschied von seiner Gemeinde in Virginia: Er ist 29 Jahre und
hat bereits die Ernennung zum Oberst der Armee von Virginia in der
Tasche. Als er die Kanzel betritt, hat er unter dem Talar seine Offi-
ziersuniform an. In der Predigt weist er auf die Heiligkeit des Kampfes
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um die Freiheit hin und schlieBt mit dem Satz: ,Es gibt eine Zeit des
Kampfes, und diese Zeit ist jetzt gekommen.“ Er stlirmt aus der Kirche
heraus direkt in den Kampf und |48t die Werbetrommel schlagen,
damit weitere Freiwillige ihm folgen.

Die Nachwelt hat ihn als einen Helden der Revolution und einen Re-
publikaner im Geiste Jeffersons gepriesen. Nach dem Unabhéngig-
keitskrieg setzt er sich mit groBem Eifer fiir die Menschenrechte und
flir eine demokratische Regierung ein.

Der dritte und &lteste Sohn Friedrich August lehnte den militérischen
Einsatz ab. Er stellte sich auf die Seite der Revolution, betitigte sich
spater auch aufs intensivste in der Politik und hatte dabei auch blei-
benden Erfolg. Aber die Art des Engagements der beiden an der
Revolution aktiv beteiligten Briider Heinrich und Peter unterschied
sich nicht nur praktisch, sondern auch grundsatzlich.

lhre grundsétzliche Auseinandersetzung hat sich auch in ihrer Korre-
spondenz niedergeschlagen und ist typisch flir solche Auseinander-
setzungen in Zeiten der Krise. Professor William H. Lazarett hat in dem
Vorwort des kiirzlich von ihm und seinen Kollegen in Philadelphia her-
ausgegebenen Buch ,Die linke Hand Gottes, Aufsatze liber Nachfolge
und Vaterlandsliebe“®) die wichtigsten Satze daraus zusammenge-
stellt:

Peter:

Ich bin ein Pastor, das stimmt, aber ich bin auch ein Glied der Gesell-
schaft, ebenso wie der drmste Laie; und meine Freiheit gilt mir ebenso-
viel wie jedem anderen Menschen. Soll ich denn zu Hause sitzen blei-
ben und es mir bequem machen, wahrend das beste Blut des Konti-
nents vergossen wird. Das mdge der Himmel verhiiten!

Friedrich:

Du kennst mich nicht. Ich glaube, ich bin stets ebenso {iberzeugt fiir die
amerikanische Sache eingetreten wie du und tue es auch heute, wenn
ich auch kein Oberst bin, der in die Schlacht zieht.

Peter:

Mich hat mein Vaterland zu seiner Verteidigung gerufen. Die Sache ist
gerecht und edel. Auch wenn ich ein Bischof wére, selbst ein lutheri-
scher Bischof, wiirde ich ebenso ohne Zdégern gehorchen. Ich bin
Uberzeugt, daB ich nicht falsch handle. Es ist meine aufrichtige Uber-
zeugung, daB ich so meine Pflicht zu tun habe. Und diese Pflicht bin
ich Gott und meinem Vaterland schuldig.

8) The left hand of God, Essays on dicipleship and patriotism, Philadelphia 1976.
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Alle vier Mihlenbergs haben gewiB ,der Stadt Bestes gesucht®. Sie
hatten sich alle fiir Amerika entschieden, und doch war ihr Verhalten in
der Zeit einer besonderen Herausforderung nicht einheitlich. Vielleicht
sollten wir uns durch dieses Faktum daran erinnern lassen, daB
Christen wahrscheinlich in politischen Dingen immer bei der Vorhut,
beim Gros und bei der Nachhut sich befinden werden. Das hat sicher
auch damit zu tun, daB der letzte Zusammenhang nicht von den
Menschen iibersehen wird, sondern nur vor Gottes Augen ganz klar ist.
Wie das Vorstlirmen, so hat auch die Zuriickhaltung als politische
Kraft Sinn und Bedeutung fiir das Gelingen der Geschichte. Wiirde die
Geschichte jeweils nur von einem Willen bestimmt, bekdme sie noch
deutlichere Konturen des menschlichen Ubermutes und der menschli-
chen Resignation.

Die Geschichte des amerikanischen Luthertums ist eine Geschichte
seiner Verselbstidndigung und seines Zusammenwachsens. Die vielen
lutherischen Kirchen Amerikas entstehen jeweils mit starker geistig-
geistlicher Riickbindung an die Heimatkirchen und Heimatlander der
Einwanderer. Schritt flir Schritt aber formieren sie sich auch als Kirche
in der neuen Welt mit der entsprechenden volkskirchlichen Verantwor-
tung. Wenn die Entwicklung zu der relativ einheitlichen Gestalt des
amerikanischen Luthertums, das durch die drei groBen Kirchen, Ameri-
kanisch-Lutherische Kirche, Lutherische Kirche in Amerika und
Lutherische Kirche (Missouri-Synode) dargestellt wird, verhaltnisméaBig
lange gedauert hat, so ist doch Schritt fir Schritt zu bemerken, daB in
dem Zusammenwachsen und in der Verwurzelung auf amerikanischem
Grund ein ZeitmaB wirksam war, das auf das Wesen der Menschen
Riicksicht nahm und von den Kraften des Fortschritts wie der Behar-
rung mitbestimmt wurde. Geschichtliche Abldufe kann man nicht
programmieren wie technische Vorhaben. Man kann nur staunend
sehen, wie — oft auf Umwegen und in groBer Verzégerung — sich doch
erfiillt, was Generationen ersehnt haben. Heute ist die Einmiitigkeit des
Luthertums in den Vereinigten Staaten nicht nur organisatorisch,
sondern in allen Dimensionen kirchlichen Handelns so stark, daB keine
der Kirchen in den Noten der letzten Kriege in Mission, Weltdienst und
zwischenkirchlicher Hilfe so aktiv und segensreich gewirkt hat wie die
amerikanischen Lutheraner. Hatten sie nicht von ihrer eigenen Ge-
schichte gewuBt, die voller Spannungen und Auseinandersetzungen
war, waren sie schneller eingewandert in die gemeinsamen groBen
Aufgaben, héatten sie sie wahrscheinlich nicht mit einem solchen tiefen
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Einfliilhlungsvermogen fiir andere Menschen in ihrer jeweiligen Situa-
tion wahrnehmen kénnen.

Vielleicht sollte ich hier das Wort einfiigen, das analog zu der Situation
der Einwandererkirchen fiir die Exilkirchen unserer Tage klassisch von
dem verstorbenen ehrwiirdigen Erzbischof der lettischen Kirche formu-
liert worden ist: ,Unsere Feinde wollen uns vernichten, unsere Freunde
wollen uns assimilieren, aber wir wollen doch die sein, die wir wirklich
sind.” Es gehort zum Wesen der Christenheit, daB sie fiir Gruppen mit
den verschiedensten geschichtlichen und sozialen Pragungen Platz hat
und nicht mit endgiiltigen Urteilen liber sie hinweggeht.

So wie die Vereinigten Staaten fiir die Emigranten verschiedenster
Herkunft und verschiedenster Generationen Platz gehabt haben, hat
auch die lutherische Kirche die verschiedensten Gruppen auf-
genommen und sie integriert in einer Weise, die sowohl die Versu-
chung zur geistigen Gewaltanwendung wie auch die Gefahr des Behar-
rens bei vergangenen und lberholten Strukturen moéglichst vermieden
hat. Die Kirche in Amerika ist immer in Bewegung und mit der Welt,
aus der ihre Neublirger kamen, in besonders intensiver Verbindung ge-
wesen. Die dabei eingesetzten Krafte waren aus der Quelle des Wortes
Gottes gespeist aber hindurchgeleitet durch die jeweils an bestimmten
Orten und zu bestimmten Zeiten verfligbaren Kommunikationskanéle,
die freilich auch von der jeweiligen geistigen und politischen Situation
abhangig sind. Mit den Problemen von Sprache, Kultur, Volk und
Nation hat sich die lutherische Kirche in den Vereinigten Staaten inten-
siver befaBt als es manchmal dargestellt wird. Schon in den sprachlich
und kulturell noch stark an den Heimatldndern der Einwanderer han-
genden und isoliert voneinander lebenden lutherischen Kirchen hat es
doch schon auf der Grundlage reformatorischen Denkens und im Ver-
stdndnis der politischen Verantwortung im Sinne der Zwei-Reiche-
Lehre die geistlichen Krafte und geistlichen Motivationen gegeben, die
langsam aber sicher dazu geflihrt haben, daB jetzt z. B. im Nationalen
Lutherischen Rat alle Lutheraner miteinander die volkskirchliche Ver-
antwortung praktizieren, obwohl sie aufs Ganze der Vereinigten
Staaten gesehen auch Minderheitskirche sind. Trotzdem ihre Rolle im
Weltluthertum, in dem sie nach Europa auch statistisch die groBte
lutherische Kirche vertreten, die noch dazu an ékumenischer Aktivitat
fiir lange krisenreiche Jahre den ersten Platz gehalten hat.

3. Als drittes Beispiel einige Satze zur Situation im eigenen Lande. Es
sollte unser erstes Anliegen sein, daB wir unsere kirchliche Lage im
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Vergleich zur Lage der Kirchen in der Welt als einen seltenen Gliicksfall
erkennen und auch darstellen. Auch im Vergleich zu den skandina-
vischen Staatskirchen — und nicht nur zu den Kirchen, die unter man-
cherlei Bedrangnis in Minderheitssituationen existieren — sind die Be-
dingungen fiir das Leben der lutherischen Kirche und {iberhaupt der
Kirche in der Bundesrepublik auBergewdhnlich glinstig. Der Segen der
Vater wirkt sich fiir unsere Generation unverdient hoch aus. Bei einer
Analyse der Situation sollten wir nicht beginnen mit dem Jammer iber
die Kirchenaustritte, sondern mit der Dankbarkeit fiir den noch hohen
Prozentsaiz der Kirchenzugehdérigkeit, die ja heute nicht mehr als ge-
sellschaftlich eingeiibte Gewohnheit abgetan werden kann, sondern
auch bei den Menschen, die ,keine Kirchenchristen“ sind, eine innere
Bindung, mindestens aber Bereitschaft fiir die Botschaft der Kirche
voraussetzt.

Auch die Kirchenfinanzen sind so geregelt, daB der Kirche groBe
Méglichkeiten diakonischen, missionarischen und 6kumenischen
Wirkens gegeben sind, ganz abgesehen von der Moglichkeit, ihre ei-
genen ortlichen Bedirfnisse ohne Schwierigkeiten zu decken. Es gibt
Verstandigungsmadglichkeiten miteinander und einen vielfaltigen Zu-
sammenhang zwischen allen Christen, die ohne Angst in voller Freiheit
wahrgenommen werden kdénnen. DaB es eine Evangelische Kirche in
Deutschland und eine Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in der
Bundesrepublik und in West-Berlin gibt, die eine volkskirchliche Zu-
sammenarbeit auf breitester Ebene fordern, ist ein weiteres Argument
fir die Feststellung, daB es uns nicht an AuBeren Voraussetzungen
mangelt, das Wort Gottes allem Volk zu sagen. Es kommt jetzt in erster
Linie darauf an, aufgrund der uns gegebenen besonderen Chancen
nun auch geistlich fiir unsere Generation zu verwirklichen, was einer
Volkskirche aufgetragen ist, und das weite Feld intensiver zu bestellen.

Das zweite Anliegen sollte sein; daB wir die uns gegebene Freiheit
nicht zum ,,Deckel der Bosheit* machen. Es geht in der Kirche immer
zuerst um die Grundfragen des Glaubens. Wir sollen uns keine
lllusionen Uber die Stabilitdt der Kirche als gesellschaftlicher GroBe
machen. Wenn das Evangelium verstummt, zerfillt auch die stabilste
kirchliche Apparatur. Gottes Geduld ist eine Gnade, die man, wie alle
Gaben Gottes, so annehmen muB, daB man, wie Luther einmal
schreibt, zwei Sinden vermeidet: die erste, Gott zu verachten, und die
andere, Gott zu versuchen. Luther macht das am téglichen Brot deut-
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lich, wenn er sagt, daB es Gotit verachten heiBe, wenn man das Brot
nur aus der Hand des Bauern nahme und nicht auch Gott Dank sagte,
der der Geber aller Gaben ist. DaB es aber Gott versuchen hieBe, wenn
man den Bauern verachtete und meinte, daB Gott so, wie er die Fiinf-
tausend gespeist habe, uns auch wunderbar speisen wiirde, ohne den
Bauern. Indem wir den Bauern achten, achten wir Gottes Gabe, indem
wir Gottes Gabe dankbar empfangen, ehren wir auch den, durch den
sie kommt. Deshalb sollen wir auch im Blick auf unsere kirchliche
Situation in der Bundesrepublik weder Gott verachten noch versuchen,
das heiBt Gottes Gaben dankbar annehmen und sie so gebrauchen,
wie er uns das auftragt.

In diesen Zusammenhang gehort die Frage, ob in den kirchlichen Ver-.
lautbarungen und Stellungnahmen der letzten Jahre die kirchliche
Wirklichkeit in der Bundesrepublik mit der nétigen Sorgfalt beachtet
worden ist. Der Prasident der Kirchenkanzlei der EKD, Walter Hammer,
fihrte in einem Referat kiirzlich aus:

»,Von der Kirche wird mit Recht erwartet, daB fiir ihre Stellungnahmen
zu Glaubens- und Lebensfragen als MaBstab allein das Evangelium gilt,
wie es in der Bibel bezeugt, in den Bekenntnissen aufgenommen und
in der theologischen Lehre auf die heutige Situation bezogen wird. ...
Kein Mensch kann heute aber ,unpolitisch leben. Dennoch miissen
wir uns davor hiiten, mit unserem Verhalten in vorletzten Fragen un-
seren Mitmenschen den Weg zu dem Evangelium zu verstellen, durch
das allen Menschen geholfen werden soll. ... Wir werden schon den
mithsamen Weg der Sorgfalt, der angemessenen Riicksichtnahme, des
standigen Bemiihens um gegenseitiges Verstindnis, um Toleranz in
den nicht zum Kernbereich des Glaubens gehérenden Fragen zu gehen
haben. Billiger ist das Zusammenleben in der Volkskirche nicht zu
haben. Wir sollten einander vor allem gegenseitg VertrauensvorschuB
gewédhren und fir ihn werben.“

4. Ich méchte jetzt anstelle weiterer ausfiihrlicher Darstellungen drei
Kurzgeschichten einfligen, die die Problematik an anderen Orten er-
hellen.

Wir kennen die groBen Probleme des Siidlichen Afrika. Mitten in der
Hitze der Auseinandersetzungen haben Ende vergangenen Jahres sich
vier schwarze lutherische Kirchen zur Evangelisch-Lutherischen
Kirche im Sidlichen Afrika zusammengeschlossen. Bei der Griin-
dungsversammlung wurde sehr deutlich zum Ausdruck gebracht, was
das lutherische Bekenntnis fiir den Zusammenhalt dieser Kirche, die
Gemeinden verschiedener Stdmme und Sprachen zusammenschlieBt,
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bedeutet und welche Kraft zur geistigen und politischen Verantwortung
von ihrem Bekenntnis her der Kirche erwéachst.

Man kénnte freilich auch die schweren Kiimmernisse im Blick auf das
gemeinsame Zeugnis aller Lutheraner in diesem weiten Gebiet jetzt
anfligen. Statt dessen ein Erlebnis, das Gesichtspunkte volkskirchli-
cher Verantwortung in der Diaspora deutlich macht: In einem Goties-
dienst im innersten Natal, in einer aus Lehm gebauten Kirche, mitten in
einer sonst unbebauten Landschaft, stand nach der Predigt ein Alte-
ster auf und gab bekannt, daB er sein Vermégen bei seinem bald be-
vorstehenden Tode der Gemeinde geben wiirde, damit sie einen Turm
mit einer Glocke an die Kirche bauen kénne. Die Begriindung lautete:
+Ich méchte, daB diese Glocke weit {iber das Land erklingt und daB sie
die Trommeln der Zionisten (ibertént.”

Es wird noch harte Auseinandersetzungen Uber den bevorstehenden
revolutiondren gesellschaftlichen Wandel geben und manche Wunden
im Kampf um die Uberwindung der Rassentrennung und der tief
sitzenden Feindseligkeiten. Aber es wird, was die Hoffnung und das
Bekenntnis der Kirche ist, Frieden, Gerechtigkeit und Verséhnung
kommen, wenn in der Tat das Evangelium aus der Héhe die Schreie
und Parolen aus der Tiefe ibertént.

Das zweite Bild kommt aus Kamerun, wo der Prises der Evangeli-
schen Kirche von Westfalen, Dr. Timme, kiirzlich einen Besuch machte
und von den Gottesdiensten berichtete, daB ihre Spontaneitdt und
Dynamik ihn mitgerissen habe. Der Bericht schlieBt:

-Im Spiegel einer solchen Kirche kann man sich als europiischer
Christ nur schamen. Durch ihr Beispiel stellen uns unsere afrikani-
schen Briider die Frage nach unserem geistlichen Leben und unserer
davon abhangigen diakonischen Kraft und prophetischen Vollmacht.“
Die dritte Anmerkung betrifft Australien. Als vor ungefdhr 25 Jahren
der Generalsekretar des Lutherischen Weltbundes die dortige Kirche
besuchte, filhrte er mit bewegten Worten aus, was es doch bedeute,
daB die weltweite Zusammenarbeit der Lutheraner in diesem Zusam-
menschluB neue Moglichkeiten der Zusammenarbeit, des Zeugnisses
und des Dienstes bekommen hétte. Er unterstrich also die Katholizitét
der Uber alle Grenzen und Kontinente ausgebreiteten Kirche. Als dann
der Vertreter der Regierung ein GruBwort sagte, fithrte er aus: ,In
Australien haben wir immer die Tiichtigkeit der deutschen Farmer zu
wiirdigen gewuBt.“ Hier war plétzlich der vélkische Hintergrund der
Einwandererkirche mehr im BewuBtsein als die kirchlich und ékume-
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nisch schon lange erkannte Bedeutung dieser Kirche als Kirche in
Australien, als Volkskirche in der neuen Heimat.

5. SchlieBlich ein Blick in den Osten, und zwar zunichst auf die Kir-
chen in der DDR. Der Bischof von Magdeburg, Dr. Werner Krusche, hat
zum Thema Volkskirche und Diaspora auf der Synode in Halle am
17.11. 1973 ein vielbeachtetes Referat gehalten. Darin unterstreicht er,
daB Kirche in der Diaspora Kirche in einer missionarischen Situation
ist und daB die Besinnung auf die Diasporasituation der Kirche in der
DDR ,nicht im Dienste einer Strategie der Bestandserhaltung im Rea-
gieren auf die Schrumpfung der Volkskirche stehen will, sondern im
Dienst der Bereitstellung der Glieder der Gemeinden zum Missions-
dienst in erniichterter Hoffnung“. Und das nicht nur in einer ,sékula-
ren“ Diasporasituation, ,in der die Kirche ihre gesellschaftliche Ge-
borgenheit und die selbstverstandliche Anerkennung ihrer moralischen
Autoritdt eingebiiBt hat” und in der ihr ihre Vorzugsrechte beschnitten
oder jedenfalls bestritten werden. Sondern in einer ,ideologischen
Diaspora“, d. h. in einer Gesellschaft, die nach den Grundséatzen des
Marxismus-Leninismus gestaltet wird und in der die Kirche als Min-
derheit besonders den Totalanspruch der ideologischen Einheitsge-
sellschaft empfindet; in der Auseinandersetzung um ,zwei gegensétz-
liche Totalbestimmungen“ des menschlichen Lebens, wo die ,wissen-
schaftliche Weltanschauung des Marxismus-Leninismus” und der
christliche Glaube nicht als gleichberechtigte GréBen nebeneinander
existieren dirfen und in der der Kirche nur ein begrenztes Beti-
tigungsfeld zugestanden wird.

So ist hier eine Kirche, die jahrhundertelang als Volkskirche segens-
reich gewirkt hat, zur Minderheit geworden, und dies ,durch schmerz-
hafte und verletzende MaBnahmen und Aktionen der das Leben der
Gesellschaft beherrschenden Kréafte“. Aber sie versucht, eine , Kirche
einer Minderheit (zu sein), die mit der Wirkungsgeschichte der Volks-
kirche, mit ihrem Segen und ihrer Last fertigwerden muB und aus ihr
nicht ausscheren kann®.

Wie schon am Anfang die Diaspora, ,die aus der nackten Angst vor
dem Kreuz auseinanderstiebende, verstreute, die sich verkriechende,
im Dunkel der Zukunftslosigkeit untertauchende Jiingerschar war, aber
in dieser Dunkelheit die VerheiBung des Auferstandenen hatte, daB er
seiner veréngstigten Jiingerschar vorangehen werde, so gilt auch fiir
die Diaspora heute die gleiche VerheiBung, die aller Empirie entgegen
ist. Sie ermdglicht es, unter ihrem Hoffnungslicht die positiven
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Méglichkeiten der Diasporasituation zu sehen und sich auf das
Wesentliche zu konzentrieren, das auBer der Kirche niemand sonst hat
und um dessentwillen sie schlechterdings notwendig und unersetzbar
ist, das Evangelium als das véllig singuldre Angebot eines neuen be-
freiten Lebens durch und mit Christus. Dadurch wird die volkskirch-
liche Konturenlosigkeit einem klaren Profil weichen. Als Kirche ohne
Macht wird sie frei dazu, allein auf Gottes machtige Treue und auf die
der kleinen Schar gegebenen VerheiBungen zu trauen...”

6. Der nachste Blick gilt der Lutherischen Kirche in Ruménien. Dort
gibt es zwei Kirchentiimer, eine kleinere ungarisch-sprachige und die
groBere deutsch-sprachige Kirche. Die Nachkommen der deutschen
Einwanderer, die im 12. Jahrhundert aus dem Mittelrhein- und
Moselgebiet nach Siebenbiirgen kamen, schlossen sich 1547 der
Reformation an und bildeten die ,Ecclesia Dei nationis Saxonicae“?),
in der das Augsburger Bekenntnis nunmehr galt. Schon im 13. Jahr-
hundert hat die ungarische Krone den sachsischen Gemeinden weit-
gehende kirchliche Autonomie gewahrt, so daB sie von den politischen
Auswirkungen der Gegenreformation weniger betroffen wurde als ihre
Schwesterkirchen in den Nachbarlandern. Die heute noch gen Himmel
ragenden Kirchenburgen aus der Tirkenzeit symbolisieren den Wider-
stand der Kirche auch in den politischen und kriegerischen Wirren der
kommenden Jahrhunderte. Heute ist diese Kirche durch Auswanderung
stark dezimiert, aber sie zahlt doch noch fast 200000 Mitglieder, bildet
ihre eigenen Pfarrer aus und zeichnet sich durch ein lebendiges gottes-
dienstliches und geistliches Leben aus.

Die Gemeindeglieder leben wie die ungarischen Lutheraner nach Her-
kunft und Sprache als Minderheit in der sozialistischen Republik
Rumanien. Sie sind aber in diesem Land zuhause. |hr volkskirchlicher
Charakter im Blick auf ihre eigene Volkszugehérigkeit schlieBt zu-
gleich die Verantwortung fiir das ganze Land und fiir die ganze Be-
vilkerung Ruméniens mit ein. In der Spannung, die eine Minderheit
immer zu bestehen hat, ist die Kirche doppelt gehalten, in ihrem allge-
meinen Kirchengebet nicht nur flr ihr Bestehen sondern fiir die ganze
Christenheit auf Erden, fiir Stadt und Land und fiir die, die regieren, zu
beten. Es ist die kritische Situation fiir die Kirche in einer besonderen
Auspragung: 200 000 Lutheraner unter 21 Millionen Einwohnern des
Landes unter einer sozialistischen Regierung in einer Kirche, die Glied

%) Kirche Gottes sachsischer Nation
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der weltweiten Christenheit ist. Einer Christenheit, die, ihrerseits liber
die ganze Erde zerstreut, den Dienst des Zeugnisses bis an die Enden
der Welt tut und die in besonderer Weise den Menschen zu dienen
hat, unter denen sie lebt.

7. Das letzte Beispiel sollen die lutherischen Gemeinden, die in
Sibirien hin und her in Hausern und kleinen Versammlungsrdumen sich
treffen, sein. Diese Gemeinden kommen in keiner kirchlichen Statistik
vor. Sie haben auch noch nicht die Méglichkeit bekommen, sich zu-
sammenzuschlieBen. Sie sind daher auch nicht Mitglied einer 6kume-
nischen Organisation. Jede Gemeinde ist auf sich selbst gestellt. lhre
Glieder sind nicht von kirchlichen Strukturen, sondern ganz allein von
dem Wort an dem sie h&ngen, das sie einander sagen, von dem
Gebet, das sie mit Gott und miteinander verbindet, getragen. Sie sind
Gemeinde der Heiligen, an denen Gottes Mdglichkeit, Wunder zu tun,
besonders deutlich wird.

Die Lutherische Kirche in RuBland umfaBte friiher, auBer den Kirchen
in den baltischen Provinzen, zwei groBe Bischofssprengel, die vom
Eismeer bis zum Schwarzen Meer, von Moskau bis Wladiwostok reich-
ten. In diesen beiden Sprengeln gab es eineinhalb Millionen Luthera-
ner. Die Strukturen dieser Kirche sind durch Revolution und Krieg,
durch die Verschleppung und die damit verbundenen Schrecken total
zerstort worden. Trotzdem hat der Herr seine Gemeinde erhalten.
Durch die Kenntnisse von Bibel, Gesangbuch und Katechismus wurde
der Schatz des Evangeliums auch auf den Leidenswegen der letzten
Jahrzehnte unter den Christen bewahrt und konnte weitergegeben
werden zum Segen vieler Menschen.

Eine Kirche, die auf der Landkarte nicht existiert, existiert vor den
Augen Gottes. Eine Gemeinde, die viel Verfolgung und Leiden erlitten
hat, betet fiir die Welt und die, die sie regieren, weil sie weiB, daB trotz
allem Gott im Regimente sitzt und mit seinem Plan zum Ziele kommt,
auch wenn viele Menschen es nicht glauben.

Die Zeit liegt lange zuriick, in der die Vorfahren dieser Christen unter
den fast zwei Millionen Deutschen in der Sowjetunion von Iwan dem
Schrecklichen, Peter dem GroBen und Katharina Il. ins Land geru-
fen worden sind, um bei der Kolonisierung des Riesenreiches zu helfen.
Damals wurde ihnen freie Religionsausibung, die Freiheit der Bewah-
rung ihres Brauchtums und ihrer Sitten zugesagt. Auch wenn sich die
aduBeren Freiheiten und Verhéaltnisse zu ihren Ungunsten gewandelt
haben, die Freiheit, die der Glaube gibt, ist ihnen erhalten geblieben,
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und damit die Bereitschaft, jedermann zu dienen um der Liebe willen,
die aus Christi Liebe stromt.

Iv.

Die Kirche hat eine bis ans Ende der Tage unvollendete, die Christen
immer neu mobilisierende und alarmierende missionarische Aufgabe.
Gerade die kleine Diasporakirche, vielleicht die fremdvélkische Kirche
in einem groBen atheistischen Reich, oder eine Kirche, die aus vielen
Vélkern und Sprachen in einem Staat zusammengewdirfelt worden ist,
kann durch ihre Bewahrung uns daran besonders deutlich erinnern.
Sie hat den Auftrag, das Wort von der Verséhnung zu predigen. Das
verbindet sie allen Menschen. Das verbindet sie auch und zuerst den
ihr am Ort in ihrem Volk anvertrauten Menschen. Aber selbst wenn alle
Glieder dieses Volkes Glieder der Kirche waren, bliebe diese Volks-
kirche immer noch christliche Diaspora in einer Welt, in der unzahlige
Millionen vom Evangelium noch nichts gehort haben oder sich verfih-
ren lassen, das, was sie vom Evangelium wissen, aus ihrem Gewissen
zu streichen.

In dieser Umwelt lebt die Kirche, ohne ihr verhaftet zu sein. Die Zwei-
Reiche-Lehre bietet MaBstébe, der missionarischen Aufgabe in solcher
Umwelt sachgerecht nachzukommen. Es geht um die , Inkommensura-
bilitat“, die Bundeskanzler Helmut Schmidt kiirzlich meinte, als er
nach dem Verhaltnis von Staat und Kirche gefragt wurde:

+Als evangelischer Christ glaube ich, daB die Kirche fiir jedermann
dasein und sich bereithalten muB fiir jedermann, und daB sie sich die
Aufgabe, Volkskirche zu sein, nicht verstellen darf; sie sollte ihre Offen-
heit nicht einschrianken, weder durch eine Politisierung der Verkiindi-
gung noch durch die Einwirkung auf die parteipolitische Entscheidung
ihrer Mitglieder.

Den Begriff der ,Partnerschaft’ empfinde ich nicht als vollbefriedigende
Kennzeichnung des Verhéaltnisses zwischen Kirche und Staat, denn er
setzt in irgendeiner Form Kommensurabilitat, also die gleiche geistige
Ebene, voraus. Gerade diese aber scheint mir zwischen Staat und
Kirche nicht gegeben. Ich wére froh, wenn weiteres Nachdenken zu
einer mich personlich eher befriedigenden Beschreibung des Verhilt-
nisses zwischen Kirche und Staat fiihren wiirde.”

Je deutlicher es wird, daB Staat und Kirche je ihre eigene Bestimmung
haben, um so besser kann auch die Kirche — gerade die dem Volk,
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unter dem sie lebt, verpflichtete Kirche — ihrem eigenen Auftrag ge-
recht werden. Sie kann deutlich machen, daB alle Menschen, in wel-
chem Bereich sie auch leben, als politisch Verantwortliche und Ein-
fluBreiche oder als Ohnmachtige, des gleichen richtenden, l6senden
und weisenden Wortes Gottes bedirfen. Dieser Auftrag pragt die
Kirche als Volkskirche ebenso wie als Diaspora.

Darum denke und richte dich danach: willst du ein Christ sein, so sei
es. Denn es wird doch nichts anderes draus, du wirst den Weg nicht
breiter machen und muBt zusehen, daB hier wenige und dort der groBe
Haufe geht. Martin Luther
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HANS-HELMUT PETERS

Die Anfidnge lutherischer Kirche
in Frankreich

Ein besonderes Jubildum feiert in diesem Jahre die Lutherische Kirche
in Paris. Im Besitz der schwedischen Gemeinde befinden sich ein Kir-
chenbuch, dessen Eingangsdokument in folgender Weise unterzeich-
net ist: ,s0 geschehen in paris den ersten Decembris Anno Christi, ein
tausend seches hundert sechs und zwantzig.” Bevor eine lutherische
Gemeinde in dieser Weise 1626 urkundlich erwahnt wird, haben Schrif-
ten Martin Luthers eine erhebliche Bedeutung fiir die Verbreitung der
Reformation in Frankreich gehabt, bereits in den etwa zwei Jahrzehn-
ten, ehe Calvins ,Institutio” erschien und die Bezeichnung ,Huguenot-
ten“ aufkam. Auf welche Weise sind sie nach Frankreich gelangt?

Der Weg der Lutherschriften nach Frankreich

Die einzige Weise, auf welche Luther auf Frankreich hat wirken koén-
nen, war das geschriebene und gedruckte Wort. Drei Orte sind in be-
sonderer Weise als Brennpunkte anzusehen, durch die Luthers Schrif-
ten nach Frankreich hin ausstrahlten: Antwerpen, StraBburg und Ba-
sel.))

In Antwerpen erkldren sich schon 1519 die Augustiner fir Luther,
und seine Schriften werden so stark gelesen, daB man sie 1521 6ffent-
lich verbieten und verbrennen muB und diese MaBnahme 1522 wiederholt.
DerFeuerschein des ersten Scheiterhaufens lutherischer Martyrer beweist
1523, wie ernst in Antwerpen die Auseinandersetzung im Gange ist.
Mittelpunkt des Luthereinflusses sind hier wie liberall die Druckereien.
Simon Korver aus Zwolle scheint als erster Luthers Biicher in den Nie-
derlanden verbreitet zu haben. 1520 und 1521 druckt er lateinisch den
-~Sermon von den guten Werken“, die Tassaradecas, den Brief an
Leo X. und ,Von der Freiheit eines Christenmenschen“. Die beiden
letzteren werden auch 1521 von Michael Hillen in Antwerpen herausge-
geben; man schreibt ihm auch den Druck , Quare papae ac discupulo-
rum eius libri a M. Luthero combusti sint“?) zu. Hillen ver&ffentlichte
auch sonst deutsche Literatur; so sind 1519 bei ihm zwei Dialoge von
Hutten und Eulenspiegels Abenteuer erschienen, 1520 die Bichlein
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Hieronymus Emsers. Aus seiner Presse kommen also nicht nur Werke,
die fiir Luthers Reformation eintreten; so 1521 eine Verteidigung der
Verurteilung Luthers durch die Theclogen von Louvain von Latomus,
eine Abhandlung von Schaupechius: Errorum Lutheri confutatio
u.a.m.

Spéter gehen von hier franzésische Ubersetzungen von Lutherschriften
nach Frankreich, besonders zu der Zeit, als der Druck driiben verboten
ist. (Anlaglich der ,affaire des plaquards“?) 1534 werden in Paris Sei-
den- und Leinenbandwirker verhaftet, die aus Deutschland und Flan-
dern Lutherbiicher auf Franzésisch mitgebracht haben.) Schon lange
veroffentlichte man Werke in franzdsischer Sprache in den Niederlan-
den, die fiir die wallonische Bevdélkerung und auch fiir Frankreich be-
stimmt waren. Besonders richtet sich Martin Lempereur (Martinus de
Keyser), vielleicht auf Bitten franzdsischer Fliichtlinge, flir die Heraus-
gabe kleiner franzdsischer Erbauungsschriften ein, deren Vorhanden-
sein vor 1530 in Frankreich festgestellt ist. Oft konnten Druckort und
Zeit nicht angegeben werden, und nur eine sorgféltige Prifung der
Drucktypen und der Ornamente ermdglicht die MutmaBung, daB
Keyser der Drucker sei. Etwas spater als Hillen und Vorstermann be-
ginnt er evangelische Schriften herauszugeben; 1525 den Psalter von
Lefévre. 1526 ein Biichlein nach der Art des Betblichleins von Luther,
betitelt ,L'Oraison de Jesuchrist qui est le Pater Noster, et le Credo
avec la déclaration d’iceulx. La Salutation angélique. Les dix com-
mandements. Les sept pseaulmes et autres choses trés utiles. Le tout
en francgois. Lisez Chrestiens et vous y trouverez consolation. A tous
fidéles salut en Jesuchrist.“4) Zwei Jahre spéater erscheint eine
Sammlung biblischer Abschnitte, urspriinglich vielleicht deutsch in
StraBburg, ,Unio dissidentium®, 1529 das Enchiridion du Chevalier
chrétien, von Erasmus {bersetzt. Und schlieBlich 1530 die ganze
franzosische Bibel Lefévres.

Die Bedeutung dieser verlegerischen Arbeit ist wiederum durch amt-
liche Verbote bestatigt. 1529 und 1531 werden in Antwerpen Plakate
gegen die Drucke angeschlagen. In Briissel sagt ein Verbot, man dirfe
im ganzen Lande keine Neuen Testamente mehr drucken ,ny les evan-
giles, epistres, propheties ny autres quelconques livres en Franchois ou
Thiois (niederlandisch), ayans préfaces ou prologues, apostilles ou
gloses, contenans ou sentans aulcune maulvaise doctrine ou
erreur*s). Leider kennt man keine Namen von Kaufleuten, Studenten
oder franzésischen Fliichtlingen, die solche Blicher nach Frankreich
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gebracht haben kénnten. Vor 1550 war der Handel zwischen Frank-
reich und Antwerpen, vor allem durch die politische Lage, gering.

Von Basel gehen regelmaBige Handelsbeziehungen nach Lyon, da-
mals ein Mittelpunkt des Buchhandels und -drucks.

Michael Wensler, der spéter in Lyon mit Mathias HuB zusammen ar-
beitet, stammt aus Basel, hatte bis 1498 dort seine Werkstatt, dann in
Cluny und Magon. Neuere Untersuchungen haben erwiesen, daB Basel
in der ersten Zeit der Buchdruckerkunst eine Bedeutung ohnegleichen
gehabt hat. Baseler Buchstabentypen finden sich in verschiedenen
Stédten Frankreichs: Die von J. Amerbach in Besangon und Dijon, in
der Werkstatt von Peter Metlinger, andere bei Eberhard Frommolt in
Vienne. Der Drucker Conrad Resch hat seit 1516 in Paris seine be-
rihmte Werkstatt ,,A I'Ecu de Bale".¢)

Einen bedeutenden Anteil bei der Versendung von Lutherschriften
nach Frankreich hat der Baseler Drucker Froben gehabt. Ab 1520 be-
teiligt er sich, der Drohung des Erasmus gehorchend, nicht mehr.
Dafiir treten andere Drucker an seine Stelle. Cratander druckt latei-
nische Lutherausgaben seit 1518. Adam Petri veréffentlicht in beiden
Sprachen, lateinisch und deutsch; 1520 Das Vater Unser, 1521 Etlich
Sermones, 1522 das Betbiichlein; De libertate christiana 15207) und
im folgenden Jahre zwei Ausgaben der Assertio omnium articulo-
rum.8) Franzdsische Veroffentlichungen erscheinen zuerst 1523 bei
Thomas Wolff: La Somme de I'Escripture Saincte.?) Ein Jahr spater
erscheint Murmau, die Spottschrift auf den Schiedsspruch der Pariser
Universitat, die beachtlichen Widerhall fand. Auch findet sich in der
Universitatsbiicherei zu Basel ein Neues Testament Lefévres, das auf
dem Titelblatt angibt: Imprimé & Basle, I'an M.D.XXV. Mathorez
macht darauf aufmerksam, daB es mit Holzschnitten geschmiicki ist,
die Kopien der Cranachschen darstellen, die zum ersten Male 1522 in
dem Neuen Testament Luthers erschienen. ,Man findet hier eine der
engsten und eigenartigsten Beziehungen, die sich zwischen der so
gleichartigen Arbeit der beiden Reformatoren herstellen konnte.“19)
Aber auch lateinische Ubersetzungen aus dem Deutschen erscheinen
bei Thomas Wolff. So 1523 die Ubersetzung des ,Wider den faisch ge-
nannten geistlichen Stand des Papstes und der Bischéffe”, zwei Jahre
spater die Ubertragung des Sermons von den Guten Werken. Zu glei-
cher Zeit druckt Valentin Curio ,Ueber das Ohrenbeichten® 1522 und
1524 ,De Authoritate Judicanda“ (DaB eine christliche Gemeine
Recht und Macht habe ...). Sicherlich hat Farel sich immer wieder
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leidenschaftlich dafiir eingesetzt, daB Lutherschriften verdffentlicht
und nach Frankreich gesandt wurden.

StraBburg erkennt seine besondere Verantwortung in dem
Augenblick, als die ersten Fliichtlinge aus Frankreich ankommen. Um
Luthers Namen willen hat man sie vertrieben; aber das Land verlangt
nach Luthers Lehre! Bucer bekennt: ,Fiir mich gibt es in Christo nicht
Franzosen, nicht Deutsche ... Die Gallier betragen sich wie die Gala-
ter; kénnte der Herr ihnen doch einen Apostel Paulus senden!* Am
liebsten hatte er wohl selbst diesen Dienst getan; aber er widmet sich
der literarischen Arbeit, richtet einen Reformvorschlag an Franz I. Und
um ,den Briidern von Frankreich“ einen Dienst zu tun, Ubersetzt er
Lutherschriften ins Lateinische. Die Bedeutung der Freien Reichstadt
StraBburg wird deutlich, wenn man bedenkt, daB die groBen Ver-
bindungswege von Mitteldeutschland, auch Wittenberg und Leipzig,
iiber Frankfurt und StraBburg nach Burgund, Lyon, Sidfrankreich und
Spanien filhrten, daB andererseits die Schweiz und Basel nur Uber
StraBburg nach Paris und Nordfrankreich kamen. Keine deutsche Stadt
nahm mit Ausnahme Wittenbergs die Gedanken Luthers so schnell und
freimiitig auf. Uberraschend ist, wie schnell die Pressen von Koepphel
nachdruckten, was in Wittenberg erschien; bei einigen Teilen der
Bibeliibersetzung liegen kaum zwei Monate dazwischen. Jean Knob-
loch gab 1519 und 1520 zwei Ausgaben der ,Theologia“ deutsch her-
aus, und bis 1528 alle Teile der Bibeliibersetzung. AuBerdem er-
schienen bei ihm ,Die syben Buezpsalme. Mit tiitsche auBlegung”, wo
am Ende der Schrift auf der letzten Seite angegeben ist: ,,Getruckt zu
StraBburg durch Johannem Knobloch. Als man zalt nach Christ unsers
heren geburt 1519.“ Johann Schott gab 1523 die ersten Predigtsamm-
lungen Luthers heraus, die “Dreizehn Predig newlich uszgangen®, die
mehrfach aufgelegt und vermehrt werden. Johann PruB, Martin Flach
verdffentlichen ebenfalls eine Reihe von Lutherschriften.

Die verlegerische Bedeutung StraBburgs steigt noch mehr, als die Ver-
folgungen der ,luthériens® 1524 viele Fliichtlinge nach Deutschland
treiben. Lefévre und Roussel kommen aus Meaux und wohnen bei
Capiton, sie nehmen aus den evangelischen Gottesdiensten, denen
sie dort beiwohnen, einen tiefen Eindruck mit. Der franzbsische
Fliichtlingsstrom 148t von nun an nicht mehr nach. Der Tétigste, der
Lutherschriften ins Lateinische fiir die franzdsischen Briider libersetzt,
ist sicherlich Johann Lonicer. 1521 hatte er in Wittenberg promoviert,
von wo Luther ihn an seinen Freund Gerbel in StraBburg weist, mit
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dem er von 1523 eng zusammenarbeitet. Acht Ubersetzungen zwischen
1524 und 1527 tragen seinen Namen; leider ist, abgesehen von dieser
fleiBigen Tatigkeit, kaum etwas von seinem Leben bekannt. 1527 nach
Marburg eingeladen, 148t er dort eine Ubersetzung des Kleinen Kate-
chismus im gleichen Jahre mit dem Original erscheinen. 1525 er-
scheint bei Johann Schott in StraBburg seine lateinische Ubersetzung
der Predigt ,Vom ehelichen Leben”, dem zur Erbauung beigefiigt ist,
»Martini Lutheri in septimum primae ad Corinthios caput exegesis. Il
de Matrimonio Sermo. Ill Duorum de Matrimonio Thematum analytica
nuper latine facta par Joan. Lonicerum. Argentorati. M.D.XXV.“1)
Bei Herwagen gibt er im gleichen Jahre Ubersetzungen des Magnificat
von 1521 und des ,Von weltlicher Obrigkeit® von 1523; bei Knobloch
die Schrift ,DaB Christus ein geborener Jude sei“. Damit sind die
wichtigsten Veroffentlichungen genannt; fiir die Vollstandigkeit sei
immer auf die Darstellung von Moore verwiesen.

Besondere Aufmerksamkeit erregte der Jonaskommentar, der nicht
weniger als viermal ibersetzt wurde, davon dreimal im Erscheinungs-
jahr des deutschen Textes. Eine Ausgabe hat folgenden Titel:
Commentarius Martini Lutheri in Jonam Prophetam, jam novissime
post aliorum translationes latinus factus a Vincentio Obsopoeo. Prae-
fixa est nova a Luthero praefatio, qua perstringuntur ii qui passim sua
ita vertunt, ut prosus evertant et depravent. Haganoae. Johann. Secer.
Anno XXVL.'2) Waren es Arbeiten von Lonicer und Celsus, auf die
mit den Worten ,post aliorum translationes” hingewiesen wird? Bei
Secer verdéffentlicht Obsopoeus zwei Jahre spater eine Sammlung von
Texten, die von den Sakramenten handeln: Die Predigt Luthers von
dem Sakrament des Leibs und Bluts Christi, wider die Schwarmgeister;
eine andere Predigt, einen Brief an den Verleger Herwagen, eine Rede
von Bugenhagen ,quod ipsius non sit opinio illa de Eucharistia, quae
in Psalterio subnomine eius Germanice translato legitur*'®). Und zu-
letzt fligt der Ubersetzer eine eigene kleine Abhandlung bei: ,Querela
fidei“ *). Predigten lber die Bergpredigt, die Rede an die Ratsherren
und der Kleine Katechismus werden von der gleichen Feder iibersetzt.
Und schlieBlich erscheint bei Secer ,Martini Lutheri Epistolarum
Farrago, pietatis et eruditionis plena, cum Psalmorum aliquot interpre-
tatione, in quibus multa Christianae vitae saluberrima praecepta ceu
Symbola quaedam indicatur. Haganoae excudebat Johann. Secer.
Anno M. D. XXV.5)

Solcher Art waren die Lutherschriften, die in Paris und Lyon die Men-
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schen ergriffen, nach denen Universitat und Parlament fahndeten,
deren Besitz das Leben gefahrdete. Der aktivste Drucker lateinischer
Ubersetzungen war Herwagen; Bucer arbeitet mit fur ihn. Im Juli 1524
erscheinen Luthers Kommentare zu den Petrus- und Judasbriefen; am
1. Februar 1525 beginnt er mit der Veréffentlichung der Kirchenpostille,
jenes Buches, das Luther als sein bestes bezeichnete. Es diirfte das
Bedeutendste sein, was von Luther auf lateinisch erschienen ist und
stellt die Kronung dessen dar, woran Lonicer und Osopoeus mitarbei-
teten. Der Verleger gibt ihm die stolze Widmung auf den Weg: , Evan-
gelii initiatio fratribus dispersis per Gallias“'¢). In sechs Banden er-
scheint das Werk, die vier ersten 1525 und 1526, jedes mit einem Vor-
wort Bucers, die beiden letzten 1527. Herwagen scheint es Januar 1529
nachgedruckt zu haben, andere Ausgaben folgen in StraBburg 1530
und 1535, in Basel 1546. Der Verleger Herwagen ist nicht nur Schrift-
setzer, sondern verfolgt ein Ziel mit seinen Verdéffentlichungen. Im Vor-
wort zur Ausgabe der Petrus- und Judasbriefe schreibt Bucer:

»(Jo. Hervagius) nuper, ubi accepisset, quae in duas D. Petri Epistolas
et unam ludae (M. Lutherus) populo suo lingua vernacula disseruit,
contendit a me argumentis minime vulgaribus, ut ea latina redderem,
quando id fratribus Gallis, apud quos felicibus admodum initiis gloria
gliscit Euangelii, magno usui futurum nullus possim inficiari. Equidem
maluissem alius, cui lingua latina familiarior est, id muneris obiisset.
Sed dum nemo prodit, et pii non tam latina quam vera requirunt .. .:
passus sum exorari me a fratre, praesertim tam pia roganti, et qua
potui, occupatissimus alias, latinitate hasce Enarrationes donavi.“?)
Luther selbst wird die Bedeutung gekannt haben, welche diese Verle-
ger fir die Verbreitung seiner Schriften hatten. Deshalb wendet er sich
1526 unmittelbar an Herwagen und Secer, um den Anderungen ent-
gegenzutreten, die Bucer eigenwillig in seiner Abendmabhlsschrift ge-
macht hatte.

Leider fehlen Angaben, wie diese Veroffenilichungen ihren Weg zu den
yfratribus despersis per Gallias“'®) gefunden haben. Mancher Fracht-
wagen deutscher Kaufleute, der von Niirnberg oder Ulm {iber Frankfurt
nach Lyon fuhr, manches Réanzlein fahrender Scholaren, die nach
Montpellier oder Lyon zogen, wird in StraBburg Lutherblicher mitge-
nommen haben. Adelige, Fiirsten und ihre Gesandten werden diese
aktuelle Literatur bei sich gehabt haben. Und schlieBlich gab es die
Fille von Mdglichkeiten, die die koniglichen Sonderrechte den Deut-
schen in Frankreich gaben, in engem ungehinderten Verkehr mit dem
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Reich und seinen freien Stadten zu bleiben. Besondere Bedeutung fiir
den Schutz der evangelischen Sache kommt dem Domherrn Graf
Sigismund von Hohenlohe zu, der in StraBburg friih fiir die Reformation
eintritt und Zell und Hedion als evangelische Prediger an die Kathe-
drale beruft. Gerbel schreibt an Luther: ,Neque cessat libellos tuos in
gallicam linguam versos subinde mittere Gallorum regis sorori foemina
pietate misericordiaque erga exules et afflictos singulari. Quam, si tu
per otium possis, plurimum cupit libello aliquo per te in tam sancto
instituto ut perseveraret adhortari.“?) Hohenlohe hat nicht nur Mar-
garete personlich zu evangelischem Lebenswandel ermahnt, sondern
hat sich mehrfach fiir die Lutherischen in Frankreich eingesetzt, so
daB er 1527 von seinem Amte zuriicktreten muB.

Die Gemeinde in der Verfolgung

Luther hat Zustimmung und Widerspruch in Frankreich geweckt. Seit
1521 bedeutet das Bekenntnis zu Luther Todesgefahr, mehrmals schon
lohten auf den Scheiterhaufen Luthers Biicher als stumme Zeugen
dafiir, daB die katholische Kirche ihm den Kampf auf den Tod erklart
hatte. Erasmus hat Recht: ,Man beginnt damit, Bliicher zu verbrennen,
und endigt mit den Menschen.“?®) Im Jahre 1523 sterben die ersten
Martyrer der lutherischen Reformation den Feuertod. Nicht in den
deutschen Landen, sondern vor dem Rathaus in Briissel, hart am
Rande des franzosischen Sprachgebiets. Heinrich Voes und Johann
Esch, zwei Augustinermdnche aus Antwerpen, jener Stadt, die zu den
wichtigsten Durchgangsorten fiir Lutherschriften in das Kénigreich
Frankreich gehért. ,Eyn newes Lyed wyr heben an“ bekennt Luther
darauf vor Gott und Menschen. In doppeltem Sinne erfiillen sich die
Worte, die er weiter singt, fiir Frankreich: ,,Die aschen will nicht lassen
ab, die steubt in_allen Landen.“ Der Feuerschein von Briissel trifft
andere brennende Scheiterhaufen, die in Frankreich Luthers Anhénger
zum Schweigen bringen sollen. Uberall dort ist aber die ,steubende
aschen” ein Same, der VerheiBung flir die Zukunft trdgt. Am 8. Juli
1623 wird — acht Tage spater als in Briissel — ein Scheiterhaufen in
Paris geschichtet, am gleichen Tage, als Berquin wegen Betitigung in
lutherischem Sinne verhaftet wird. Jean Valliére, der Einsiedler, ist der
Ketzerei angeklagt; er hat auf dem Platz vor der Notre Dame eine
groBe Strafsumme zu erlegen und wird dann zum Tor St. Honoré hin-
ausgefiihrt und lebendig verbrannt. So berichtet der ,Bourgeois de
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Paris“; doch ist nicht erwiesen, ob Valliére Augustiner und Lutheraner
war. Immerhin nimmt man den Kampf gegen Luthers EinfluB so ernst,
daB Feuer und Tod die letzten Waffen sind. Manche Theologen glau-
ben, man werde auf diese Weise einen Stillstand der lutherischen Be-
wegung erzwingen koénnen. ,Ueberall, wo diese Herrschaft des
Schreckens gilt, gibt es — Christ sei Dank - in diesem allerchristlich-
sten Konigreich keinen Menschen mehr, der es wagte, sich zu Luther
zu bekennen oder die lutherischen Irrtimer offen zu vertreten.“?!)
Der lutherische Sturmwind von Wittenberg facht das Feuer der Esse
an, in dem die Schlacken ausgeschmolzen werden und das Gold der
Bewéhrung bleibt; in dieser Esse werden aber auch die Waffen ge-
schmiedet, die spater im Kampf gegen die Hugenotten angewendet
werden. Nachdenklichere Manner gestehen ein, daB mit dieser offent-
lichen Ausrottung des Luthereinflusses wenig genitzt sei; er werde in
den Gewissen der Christen weiterleben.??)

Nicht nur in Paris sind Lutherschriften verbreitet, sondern auch tberall
aus der Provinz kommen Berichte Uber ihren EinfluB. In Lyon be-
schéftigt man sich 1519 bereits mit Luther. Das ist nicht zu verwundern
bei den regen Beziehungen dieser Stadt nach Deutschland. Lyon hatte
eine starke deutsche Kolonie; Luthers Lehre fand unter den Buch-
druckern, Kaufleuten, Bankiers und Handwerkern schnell Eingang.
Ménche von Wittenberg, Freunde Luthers, sollen sie verbreitet haben.
Es ist ,eine Art machtvoller Invasion ..., die der Priesterstand die
lutherische Pest nannte“.??) Von StraBburg, Frankfurt und Basel sind
mit den Handelswagen die Sendboten und Schriften Luthers gekom-
men. Sie zogen dann weiter rhéneabwarts. Aus Avignon weiB Bonifa-
tius Amerbach im Oktober 1520 seinem Vater Basile zu melden: ,Man
spricht von Luther; Reden, Meinungen und Urteile gehen auseinan-
der.“?%) Fir das Vorhandensein von Lutherschriften in Avignon haben
wir einen wichtigen Zeugen, den Franziskaner Frangois Lambert. ,Man
nahm mir die wahrhaft evangelischen Biicher Martin Luthers, dieses
christlichsten Theologen, die ich besaB, und versiegelte sie. Sie wur-
den verdammt und verbrannt, ohne daBB das Provinzialkapitel davon er-
fuhr, ja ohne daB man sie angesehen hatte. Zum mindesten hatte man
sie lesen sollen, doch man begniigte sich, zu schreiben: sie sind ketze-
risch, sie sind ketzerisch.“ So schreibt Lambertus im Vorwort zu den
Amoenitates 1523 in Wittenberg, nachdem er ein Jahr vorher liber die
Schweiz dorthin ausgewandert ist. Ein dhnliches inquisitorisches Ver-
fahren wird von dem Verfasser einer Schmahschrift 1524 den Doktoren
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der Pariser Fakultdt zum Vorwurf gemacht, welche einen Sack von
Lutherschriften, den man ihnen lbergab, gar nicht ansahen. Sie sag-
ten, man wisse doch, was darinnen stehe.

In Bordeaux findet sich im NachlaB eines Domherrn, Bischofs von
Lugon, 1523 ein ,Martin Luther”. Das muB keine vereinzelte Tatsache
gewesen sein; denn in Grenoble, in Bourges, in Meaux, in Rouen, {iber-
all werden MaBnahmen gegen die Lutherschriften ergriffen. In Paris
wird am 12. August 1523 erneut ein ErlaB des Parlaments mit Trompe-
tenschall verdffentlicht, man solle in weniger als acht Tagen alle
Lutherschriften zusammentragen, damit sie vor der Notre Dame ver-
brannt wiirden. Diese Verfligung enthalt die ausdriickliche Bestim-
mung, daB ,cest edit sera publyé par les carrefours de ceste ville de
Paris, de la ville de Lyon et autres bonnes villes de ce royaume, et par
tout ailleurs ou besoin sera“.?5) Auch die Ratschlage, welche die Dok-
toren der Pariser Fakultat der Kéniginmutter auf deren Befragen zur
Austilgung des lutherischen Einflusses in Frankreich geben, sehen es
vor allem auf das lutherische Buch ab. Es heiBt u. a., ,daB ebenso allen
Prélaten des Kdnigreichs befohlen werde, jeder solle in seiner Dibzese
durch die Doyens und ihre anderen Offiziere veréffentlichen lassen, je-
dermann, gleich welchen Standes oder Situation er sei, habe unter An-
drohung der Exkommunikation samtliche Biicher des genannten
Luther, auch solche, die seine Lehre verteidigen, den Offizieren des
Kénigs, unseres Herrn, zu Ubergeben, auf daB sie 6ffentlich verbrannt
wirden*®.2) AuBerdem weiB der ,Bourgeocis de Paris“ zu berichten,
daB besondere Prediger gegen die Ketzerei in die Provinz entsandt
werden. ,,Der Kénig und die Regentin Kénigin-Mutter entsenden nach
dem Vorschlag des Rats (der Fakultit) zwolf Professoren der Theolo-
gie der vier Orden . .. in alle Gegenden Frankreichs und anderswo, um
den katholischen Glauben zu predigen und die Ketzereien Luthers nie-
derzuschlagen und_ auszurotten. Hierzu wurden Doktoren in Paris und
anderswo ausgewihlt und entsandt, die einen in die Normandie, die
anderen in die Champagne, andere in die Picardie ... Guyenne ...
Bourdelais ... Auvergne ... Lyonnais ... Languedoc ... Dauphiné und
mehrere andere Gegenden.“?”) Diese ausgedehnten MaBnahmen
lassen erkennen, wie stark Luthers Wirkung in allen Gebieten Frank-
reichs gewesen sein muB.

In Meaux sieht sich Bischof Brigonnet gezwungen, einen ErlaB von
ahnlicher Scharfe gegen Luther 1523 zu veréffentlichen. Meaux liegt an
der StraBe von Deutschland nach Paris; manche anonyme Luther-
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schriften sind von Reisenden seit der Determinatio der Universitét ein-
geflihrt, einige Schriften tragen nur den Namen ,Martin“. Aus der Tat-
sache, daB Briconnet besonders auf den EinfluB Luthers unter dem
Volk hinweist, kann man vielleicht schlieBen, daB franzosische Uber-
setzungen in Meaux vorhanden waren und in den Kreisen der ,bib-
liens“ gelesen wurden. Jedenfalls klagt Brigonnet: ,Fast die ganze
Welt ist von seinen (Luthers) Biichern angefiillt, und das Volk, das
Neuigkeiten und Freiheit liebt, kdnnte sich, verfiihrt durch die Le-
bendigkeit seines Stils, fiir diese eingebildete und triigerische Freiheit
gefangen nehmen lassen, die er predigt ... Deshalb halten wir es fiir
unsere Pflicht, an der Wurzel auszurotten, bevor es weiterwéchst und
sich fortpflanzt. Wir verbieten infolgedessen ... das Kaufen, das Lesen
... der Blicher des genannten Martin oder solcher Schriften, fur deren
Verfasser er gilt . .. Man soll sich von den Biichern, die man in Handen
hat, in den Hausern oder anderswo, trennen und sie mit Feuer ver-
nichten.“28) In Troyes erklart der Bischof Guillaume Petit im gleichen
Jahre vor dem Kapitel, er habe Auftrag vom Koénig, ,eine groBe Zahl
von lrrtimern zu bekampfen und auszurotten, die mit dem rechten
Glauben unvereinbar seien; sie verbreiten sich in ganz Frankreich, Irr-
timer eines gewissen Lehrers Martin Luther aus Sachsen, eines Deut-
schen ... Luther finde Anhanger, obgleich sein Leben und seine Sitten
finster seien, kaum bekannt, und obgleich man nicht behaupten kénne,
daB er berihmt sei durch Wundertaten“.??) Gleiches wird aus
Grenoble, Chalons und Le Mans berichtet.

Sogar die deutsche Bibeliibersetzung Luthers ist mehrfach in Frank-
reich gebraucht. In Meaux und seiner Umgebung liest man die Luther-
bibel. Imbart de la Tour berichtet einen wichtigen Satz eines Prozesses
gegen einen gewissen Nicolas Boivin in Troyes 1524, wo es heiBt,
»quod erant cum eo plures studentes Bibliam Martini Lutheri“?°). Im
gleichen Jahr schreibt ein Franzose aus Basel, Jean Vaugris, Neffe des
Druckers Conrad Resch, an Farel (seine Orthographie ist selbst fir
jene Zeit absonderlich), daB ,s'il estoy posible que on fit translaté le
Noviax Testament selon la translation de M. L. a queque homme qui le
sut buen fere, que se seroy un gran bien pour le paiis de France et
Burgone et Savoie. Et se il feroy beson de aporté une letre fransoyse,
je le feroy aporté de Paris ou de Lion, et si nous en avon a Balle qui fut
bone, tan miex vaudroy“3). Am 5. Oktober 1524 14Bt Lefévre durch
seinen Schiiler Jacques Pauvan den Farel, der sich gerade in Basel
befand, fragen, ob die Bibel Luthers bereits gedruckt sei. Es scheint,
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als erinnere man sich nirgends der Bibellibersetzung Lefévres; alle
anderen, ja er selbst warten auf das Werk Luthers. Im Winter 1525
machen Gerhard Roussel und seine Freunde, aus Meaux nach StraB-
burg geflohen, sich an die Arbeit, die Bibel mit Hilfe ,griechischer,
hebréischer und deutscher Fassung“ ins Franzésische zu (bertra-
gen.3?)

Das Beispiel von Meaux

Meaux ist wohl der einzige Ort Frankreichs gewesen, in dem es zu
einer lutherischen Kirchenbildung hatte kommen konnen. GréBere
Scharen von Menschen, welche Luthers EinfluB willig aufnahmen, gab
es in vielen franzosischen Stadten; in Aix en Provence trennten sich
sogar ganze Gemeindeteile von der katholischen Kirche und bekann-
ten sich zum Evangelium. Nur in Meaux jedoch waren Prediger und
Pfarrer gewesen, welche die Fahigkeit zum Aufbau und zur Leitung
einer Kirche gehabt hatten. Aber der Name Luthers zwang den reform-
gesinnten Bischof, sich erneut zur katholischen Lehre und Kirche zu
bekennen. Der Widerstand der lutherischen Kreise geht zum Angriff
Uber; im Dezember 1524 wird eine AblaBbulle Clemens VII., die an den
Tiren der Kathedrale und an den Mauern der Stadt angeschlagen war,
abgerissen. Der Papst wird als Antichrist bezeichnet. Einen Monat spa-
ter sind die Gebetsformulare im Inneren der Kathedrale von Messer-
stichen zerfetzt. Einer der Wollkdmmer, Jean Leclerc, wird ausge-
peitscht und mit gliihenden Eisen gebrandmarkt. Er flieht und stirbt in
Metz den Martyrertod. Jaques Pouent, eben noch Lefévres Bote nach
Basel, wird verhaftet, weil er Blicher ,ensuivant la secte de Luther”*)
lbersetzt hat. Man verbrennt seine Schriften. Er widerruft. Im Ge-
fangnis bereut er den Verrat. Am 28. August 1526 wird er auf dem
Place de Gréve zu Paris als Lutheranhénger lebendig verbrannt.

»Pavanus devant la flamme
triomphe du monde infame
de I'erreur et de la mort“34)

singt Theoldor von Beza. Noch einmal greift das Parlament ein und
verdffentlicht am 5. Februar 1526 ein weiteres Verbot, Lutherschriften
zu drucken. Die Wiederholung macht das Verbot nicht wirksamer. Das
Volk reagiert mit Spott, man schldgt im Januar 1528 zu Meaux eine
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Bulle des Papstes an, datiert von 1526, welche es erlaubt, ja sogar er-
mahnt, Lutherschriften zu lesen und vorzulesen. Einer der Urheber des
Spottes wird lebendig verbrannt ... Bald muB Brigonnet einen Dom-
herrn der Kathedrale, Philippe Papillon, verhaften lassen, ,suspect de
I’hérésie empestée de Luther®.3%)

Und dennoch beginnen die Glaubigen in Meaux, sich zu einer evan-
gelischen Gemeinde zusammenzuschlieBen. Vorbild ist das unfern jen-
seits der Grenze liegende StraBburg, wo Calvin seit 1538 aus Fliichtlin-
gen eine Gemeinde franzésischer Sprache ordnet. ,Mehrere Luthera-
ner von Meaux®, schreibt Theodor von Beza, ,hatten die kiirzlich von
Calvin in StraBburg gegriindete franzdsische Kirche kennengelernt und
ermutigten nach ihrer Riickkehr die anderen, daB sie einmiitig eine Art
Kirche unter sich aufbauten ... Als ihren Pfarrer (ministre) erwéhlten
sie unter Beten und Fasten Pierre le Clerc, seines Zeichens ein Woll-
kammer, untadeligen Lebenswandels und, obgleich er nur franzésisch
sprach, der Schriften sehr kundig.“3¢) Obgleich Luthers geistiger Ein-
fluB stark war, muB die Gemeinde sich unter dem Zwang der Ver-
haltnisse Frankreichs in ganz anderer Weise aufbauen; ihr Vorbild ist
die Urgemeinde. Das Abendmahl feiern sie wie in StraBburg. Sie retten
sich einige Jahre hindurch, bis 1546 die Obrigkeit scharf gegen sie vor-
geht. Man bringt sie nach Paris; 14, unter ihnen auch der Pfarrer der
.Lutheraner von Meaux”, werden zum Tode verurteilt. Damit ist die
erste und einzige Bliite lutherischer Gemeindebildung in Frankreich
geknickt. Die Zeit ist noch nicht gekommen. Der LuthereinfluB dauert
an, trotz Widerspruch, Verbot und Bann, trotz Scheiterhaufen.

Das Kirchenbuch von 1626

In dem Archiv der schwedischen Kirche von Paris wird ein ehrwiirdiges
Dokument aufbewahrt, das schon erwéhnte alteste Kirchenbuch der luthe-
rischen Gemeinde dieserStadt. Der Ledereinband geht wahrscheinlich auf
die Mitte des 17. Jahrhunderts zurlick und schlieBt 70 Blatter steifen Per-
gaments ein, die recto und verso®) mit Namen beschrieben sind. Drei-
tausendfiinfhundertundachtzig Unterschriften sind, wie die manchmal
beigefligten Daten angeben, in der Zeit von 1626 bis etwa 1690 (ver-
einzelte Namen sind spéter) in dieses Buch eingetragen worden. Etwa
vierhundert Namen firstlicher, graflicher und adeliger Personen befin-
den sich darin; sie haben ihre Unterschrift oft durch ein Petschaft in
rotem Siegellack bestétigt. Die anderen lber dreitausend Namen sind
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von Mannern hohen und niederen Standes eingetragen. Etwa 20
Prozent stammen aus Schweden oder Danemark, wie das beigefligte
~Svecus” oder ,Danus” erkennen laBt. Die anderen sind den Namen
nach Deutsche. Viele geben ihre Heimat an; sie kommen aus allen
Landern des Deutschen Reichs. Von Holstein und Pommern bis Wirt-
temberg und Bayern, aus Tirol und Schlesien bis zur Pfalz und vom
Niederrhein; oft sind die Hansestddte genannt, besonders Hamburg.
Leider ist selten der Stand dessen, der sich in dies lutherische Kir-
chenbuch zu Paris eintrug, hinzugeschrieben. Immerhin findet sich
neben zahlreichen Staatsménnern und Gesandten der Doktor der
Medizin und der Rechte, finden sich Studenten, Reisende, viele Hand-
werker und Soldaten.

Die wichtigste Urkunde des Kirchenbuches befindet sich auf den
ersten Seiten, wo auf dem Pergamentblatte | recto und verso®) fol-
gende feierliche Erklarung zu lesen ist:

+Allen denen so diese vnsere schrifft zu sehen — oder lesen zu
hoeren flirkomt, bekennen wir vnderschreibene, vnd thun hier mit zu
wissen, nach dem der Ehrwiirdige und hochgelarter Herr, Magister
Jonas — Hambraeus, lhrer Kdniglichen Mayestaet von Schweden getre-
wer Prediger und Theologus, wie auch der Hebreischen, Syrischen und
Arabischen Sprachen, in der Vniversitet zu Paris Koeniglicher Profes-
sor Extraordinarius, zu erfahrung gebracht, waB maBen wir vnsers
rechten Gottesdienst wegen, sehr bekiimmert sein, in dem wir die sel-
bige in dieser Stat Paris vnserer vnverenderter Augsburgischer Con-
fession gemeB nicht haben koennen, daB besagter Herr Magister
Hambraeus auB Christlichem eyffer vnd vnserm fleissigen anmuthen
bewogen worden, sich dahin zu erklaeren, Er benebens anderer
schwerer arbeit so ihme in Lingois Orientalibus taeglich obligt vns
hierinnen — gerne dienen wolle, wie der dan solches auch in der that
erwiesen vnd mit predigung Gottes heyligen vnd allein seligmachen-
den worts auch reichung deB heyligen Abendtmahls, so offt er darumb
ist ersucht worden sein eiffer mit groBem ruhm bezeiiget, vnd vnser
hohes verlangen erfiillet, also daB nicht allein in wehrender gesundt-
heit, sondern auch in zugestandenen kranckheiten ein jeder vor
seinem Sterbstundlein seine beicht verrichten, und daB hochwiirdige —
abendtmahl empfangen koennen; Darfiir wir hohe uhrsach haben Gott
ernstlich zu dancken, so wohl auch soiche — gegen gedachten vnsern
Herrn Prediger Magistro Hambraeo solche unsere dankbarkeit und
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schiildige erkantniiB seiner trewen vnd fleissigen dienst in dem werck
erscheinen zue lassen, damit er diB sein hohes schweres ambt vnd rei-
nen Gottesdienst mit desto groesseren freuden thun vnd verrichten
moechte. Auff daB aber solch hochrithmlich vnd heyliges werck nicht
in verborgen bleibe, sondern allen denen so dieser vnserer Religion
verwandt sein, vnd ein dieser Stat sich auffhalten wiirden, eB wissendt
auch ihrem begehren nach ihnen hierin gedienet werde, haben wir
auB Christlicher lieb, zu fernerer erbauung der wahren Christlichen
Kirken, vnd mit bewilligung ob wohlbesagten vnsers geliebten Herrn
predigers Magistri Jonae Hambraei diese vhurkundt, mit vortruckung
vnserer pitschafft vnd vnserer handt vunterzeug verfertigt.

So geschehen in paris den ersten Decembris Anno Christi, ein tau-
sendt seches hundert sechs vnd zwanBig.“

Unter dem Aufruf steht in anderer Handschrift und mit anderer Tinte
geschrieben: ,Zu Frankfurt am 1 Januar denselben Jahres®; eine Zeile
darunter in groBen starken Buchstaben: ,Hambiirg und Liibekk den 18
des Mondes Februaris 1626“, aber von drei Strichen durchge-
strichen.

Folio-Seite Il bildet mit | ein Pergamentblatt; auf 1l recto sind folgende
Eintragungen. Links oben ist ein Pergamentstiick aufgeklebt, aus dem
erhaben ein Siegel heraustritt, das folgende Umschrift hat: ,CAROLVS.
GUSTAVVS. D. G. COMES. PALATINUS, RHEINI. ET. BAVARIA. DUX.*
Das Siegel enthalt ein Wappen, liber dem die Herzogskrone steht.
Karl-Gustav von Pfalz-Zweibriicken ist Sohn einer Schwester Gustav-
Adolfs und besteigt, als die Kénigin Christine von Schweden die Krone
niederlegt, 1654 den Thron als Karl X.

Unter diesem Siegel ist ein Stiick Pergament auf Folio Il recto aufge-
klebt, das folgende Unterschriften tragt:

Adolphus Johannes Com. Palat. Rheni
(Siegel aus rotem Siegellack)
Roderic, Herzog zu Wiirttemberg
(Siegel aus rotem Siegellack)
Fridrich, Landtgraf zu Hessen
(das Siegel ist abgesprungen).

Graf (?) Otto graff von Hohenloe (Siegel).
Ludwig Crafft Graff von Hohenloe (Siegel)
und vier andere Namen.
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Auf der rechten Hélfte dieser Seite findet sich ein anderes Pergament-
stiick aufgeklebt, auf dem eine Unterschrift mit Datum steht:

Friderich Dux Slesw
Holsatiae . . . . . . (unleserlich),
den 2. Aug. ao 1654 Parisiis.

Folio Il verso tragt, wiederum auf einem aufgelegten Blatte, folgende
Signaturen: Christianus Augustes Comes Palatinus Rheni Dux Bavariae
- Johannes Ludovicus Comes Palat. Rheni Dux Bavariae. Eine Knick-
falte 1auft quer lber dies aufgeklebte Stiick und zeigt, daB es gefaltet
gewesen ist, ehe es seinen Platz in diesem Kirchenbuche fand. Es
folgen die Namen: Leopold Friederich Herzog zu Wirttemberg -
Ludwig Giinther der Jiingere Graff zu Schwarzburg Honstein — Georg
Christian, G(raf) U(nd) hr zu Leopold Friderich Hertzog zu Wiirttem-
berg — Ludewig Giinther der Jiingere De La Gardie LGraff zu Lekd6 —
JC (Jakob Casimir) De La Gardie Graff zu Lekdd. Dann fehlt ein Siegel,
es ist offensichtlich abgesprungen.

Dieser kurze Bericht iber die vier ersten Seiten des Kirchenbuches
14Bt bereits erkennen, daB es als geschichtliches Dokument nicht ohne
weiteres hinzunehmen ist, sondern verschiedene historische und ur-
kundenkritische Fragen erértert sein wollen. Die Tatsache, daB die
fiirstlichen Unterschriften und Siegel auf besonderen Pergamentstiik-
ken nachtraglich unter die Grindungsurkunde geklebt sind, legt die
Vermutung nahe, daB wir es auf diesen ersten Seiten des Kirchen-
buchs nicht mit dem urspriinglichen Griindungsaufruf zu tun haben,
sondern mit einer Abschrift, der diese Unterschriften nachtréaglich bei-
gefiigt sind. Ist das Original durch haufigen Gebrauch, vielleicht auch
bei Reisen abgenutzt worden?

Eine andere Frage wird durch die Beobachtung aufgeworfen, daB die
vier ersten Seiten (folio | recto und verso — folio Il recto und verso)
nicht zur urspriinglichen Heftung des Buches gehdéren, sondern nach-
traglich mit einem besonderen, groberem Faden vor den eigentlichen
Buchseiten eingeheftet sind. Das Pergamentfolio 1 des Kirchenbuchs
bringt folgende fiirstlichen Unterschriften aus den Jahren 1656 bis
1666:

Gustav Rudolph Dux de Mecklenbourg L'an 1658 — Joachim Ernst Duc
de Schleswig Holstein I'an 1656 ce m/3 Jenvier — Bernhard Duc de
Schleswig Holstein L’an 1. 6. 5. 6 ce m/3 Jenvier — Gabriel Oxenstierna
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d. 12. Sept. 1666. — Diese Namen stehen auf der linken Spalte der
Seite, welche vorn eine vertikal verlaufende Numerierung von 1 bis 14
trégt, die verblichen ist. Man hat sich auch nicht nach ihr bei den Ein-
tragungen gerichtet, doch beweist sie, daB hier einmal der Anfang des
eigentlichen Kirchenbuchs gewesen sein muB. Auf der rechten Halite
der Seite 1 recto sind folgende Namen zu lesen: Christianus Comes
Palatinus Rheni 8/18 April 1658 — Johannes Carolus Comes Palatinus
Rheni 8/18 April 1658 — WDuglas Comes de Schwinge (?) Anno 1666,
darunter: Gustav Douglas Anno 1666 den 7 Junij.

Unten auf der Seite ist wieder ein Pergamentstiick aufgeklebt, das
einen Querknick hat und hellerer Ténung ist. Dort stehen an Namen:
Benedictus Oxenstierna — Gustavus Oxenstierna — Hans Schack Ober-
ster Anno 1644, darunter Anna Schackin (105) und einige andere
Namen aus den vierziger Jahren.

Das Kirchenbuch beginnt demnach mit fiirstlichen Eintragungen aus
dem Jahre 1656, die eine Zeitspanne von 30 Jahren spéter sind als die
Grindungsurkunde; spater finden sich im Buche Unterschriften aus
friheren Jahren, bis auf 1626 zuriick. Man folgt keiner chronologischen
Ordnung, sondern hat wohl die ersten Seiten fiir die Fiirsten freige-
lassen, die bei einem Aufenthalt in Paris sich im Kirchenbuch ein-
schrieben, wéhrend Biirger und Handwerker, deren es bereits 1626
viele in Paris gab, ihre Namen auf den weiteren Seiten des Buches ver-
zeichneten.

Offenbar hat man sich lber den eigenartigen historischen Charakter
dieses Kirchenbuches schon frilher Gedanken gemacht. Der Géttinger
Professor August Ludwig Schldzer weiB in seinem , Briefwechsel meist
historischen und politischen Inhalts“ 1778%) zu berichten, daB Herr
Walenstrele, ,damaliger koniglich Schwedischer Hofprediger” sich
Exzerpte aus diesem merkwirdigen Buch der lutherischen Gemeinde
in Paris gemacht und 1772 nach Schweden geschickt habe. Schiézer
gibt einen Teil der Namen an, welche hier oben verzeichnet sind, und
berichtet von der Griindungsurkunde. Darauf erscheint einige Wochen
spater in der gleichen Zeitung eine ,Berichtigung®, unterzeichnet von
M. K. Curtius, welche zeigt, wie genau derartige Nachrichten gelesen
und auch kritisch betrachtet wurden. ,Diese Urkunde mit den vorge-
gebenen Umstinden kan unméglich richtig seyn®, beginnt Curtius
seinen temperamentvollen Angriff; denn ,Karl Gustav war 1622
geboren, folglich bei der angeblichen Stiftung der Kirche 4 Jar alt,
folglich damals gewiB nicht in Paris, um daselbst Lutherische Predig-
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ten zu héren und Urkunden zu bekréaftigen. Adolf Johann war damals
noch nicht in der Welt, denn er ward erst 1629 geboren. Friedrich von
Hessen war 1616 geboren, und folglich 1626 zu einem solchen Ge-
schafte zu jung.“ Damit sind die historischen Zweifel klar fomuliert.
Curtius fahrt dann fort: ,Man mochte denken, die Urkunde sei von
Privatpersonen 1626 aufgesetzt, und lange Jare hernach habe man die
Prinzen bei ihrer Anwesenheit in Paris gebeten, ihre Namen zu unter-
schreiben und das Siegel darunter zu drucken. Es heiBt aber in der Ur-
kunde: wir haben ... diese Urkunde mit Vertruckung unsrer Pitschafft
und unserer Handt Unterzeug verfertigt. Es wird aber keiner anderen
Unterschrift und Sigels gedacht als von obgedachten Prinzen. Die
Urkunde ist also entweder falsch; oder man hat sie, aus iBt unbekann-
ter Ursache, um viele Jare zuriickdatiert.“ J. F. Chr. Steinmetz, Hof-
prediger in Arolsen (Hannover) schlagt vor, um den Knoten zu lésen,
statt 1626 als Jahreszahl 1646 zu lesen.

Man darf jedoch an 1626 als Griindungsjahr festhalten; denn die Seiten
folio 2 verso bis 6 recto geben dafiir einen stichhaltigen Beweis. Nach
Art eines Palimpsestes hat man die urspriinglich auf diesen acht Seiten
stehenden Namen abgewaschen und der Pastor Mettenius hat hier die
Predigt aufgeschrieben, welche er am 1. Dezember 1726 zur Feier der
hundertjahrigen Widerkehr des Grindungstages der lutherischen Ge-
meinde in Paris — es war der erste Advent — gehalten hat. Es ist kaum
anzunehmen, daB bereits 1726 die Tradition der Gemeinde nicht mehr
richtig gewesen ware.

Welche Bedeutung haben die Namen ,Frankfurt, Hamburg und
Liibeck”, die als Unterschriften unmittelbar unter der Grlin-
dungsurkunde stehen, jedenfalls in der Form, wie sie uns heute er-
halten ist? Der Einwand, diese Eintragung kdnne nicht stimmen, da sie
als Datum den 1. Januar 1626 angebe, wahrend der vorherstehende
Aufruf erst am 1. Dezember des gleichen Jahres verfaBt sei, wird da-
durch entkréftigt, daB man damals nach alter kirchlicher Gewohnheit
das Jahr mit dem 1. Advent begann?®). Die politische Bedeutung
der Hansestédte ist in Frankreich immer groB gewesen; ihre Kaufleute
und Biirger waren seit den Tagen der Reformation oft Vertreter des
Luthertums im Lande. Es ist deshalb mdéglich, daB sie in besonderer
Weise durch diese Unterschrift die neu gegriindete Gemeinde haben
férdern wollen. Wo mag die Unterzeichnung geschehen sein und wer
hat es im Auftrag der Stddte getan? Sollte diese Vermutung stimmen,
so waren die Hansestédte in besonderer Weise mit der Entwicklung
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der lutherischen Gemeinde in Frankreich verbunden; denn im 19. Jahr-
hundert hat Rumpff, der Gesandte der Hansestédte in Paris, den
Vorsitz der 1843 gegriindeten lutherischen Mission unter den Deut-
schen in Paris.

Lutherische Kirche in Paris

Aus jener Gemeinde unter dem Schutz des schwedischen Gesandten
am franzésichen Kénigshof entstanden im Lauf des 19. Jahrhunderts
weitere Gemeinden: Diejenigen der Evangelisch-Lutherischen Kirche
in Frankreich, Inspektion von Paris, {iber deren Leben das Jahrbuch
1975, S.103—114 berichtete. Lutherische Auslandsgemeinden derDé&nen
und Norweger; vor allem jener umfassende Dienst an Auswanderern
der 1843 gegriindeten Lutherischen Mission unter den Deutschen in
Paris, einem gemeinsamen Werk franzdsischer und deutscher Luthera-
ner, unter deren Mitarbeitern Friedrich von Bodelschwingh der
bekannteste war. Uber die Grenzen von Nationen und Sprachen er-
wuchs eine Kirche Augsburgischen Bekenntnisses, die in diesem Jahr
ihr 350jahriges Bestehen feiert. In ihrer reichen Geschichte ruhen noch
viele Tatsachen, die auf eine Darstellung warten.

Anmerkungen

) Hierzu: W. G. Moore (Zaharoff Scholar in the University of Oxford), La Ré-
forme Allemande et la Littérature Frangaise, StraBburg 1930.

?) Warum die Schriften des Papstes und seiner Schiller verbrannt worden sind

%) Plakataffare

4) Das Gebet Jesu Christi — das Vaterunser — und das Glaubensbekenntnis ein-
schlieBlich einer Erkldrung derselben. Der EngelsgruB. Die zehn Gebote. Die
sieben BuBpsalmen und andere niitzliche Stiicke. Das Ganze auf franzdsisch.
Lest, Christen, und ihr werdet hier Trost finden. Allen Glaubigen Heil in Jesus
Christus.

5) Weder Evangelien, Episteln, prophetische Biicher noch irgendwelche anderen
Schriften, auf franzdsisch oder niederldndisch, mit Einleitungen oder Vor-
reden, Randglossen oder Erkldrungen, die irgendeine falsche Lehre oder
Irrtum enthalten oder ahnen lassen

) Zum Druckerzeichen von Basel

7) Von der christlichen Freiheit

%) Bekraftigung aller Artikel (die vom Papst verdammt worden waren)

%) Die Summe der Heiligen Schrift

) Moore, a.a.0. S. 82ff,

M) Martin Luthers Auslegung zu 1. Kor.7. Il. Predigt vom ehelichen Leben. Il
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Neu von Johann Lonicer auf lateinisch verfaBte Abhandlungen iber zwei
Thesen zum Ehestand. StraBburg.

12) Kommentar Martin Luthers zum Propheten Jona, nach den Ubersetzungen
anderer jlingst lateinisch iibersetzt von Vinzenz Obsopoeus. Vorangestellt ist
ein neues Vorwort von Luther, durch das jene erschiittert werden, die immer
wieder ihre eigenen Lehren so vorbringen, daB sie dadurch (das Evangelium)
zerstéren und verderben. Hagenau. Johann Secer. Im Jahre (15)26.

13) daB seine Meinung (iber das Abendmahl nicht jene sei, die im Psalmen-
kommentar in deutscher Ubersetzung unter seinem Namen zu lesen ist.

4) Klage des Glaubens

15) Sammlung von Episteln Martin Luthers, voller Frommigkeit und Gelehrsam-
keit, einschlieBlich einer Erkldrung einiger Psalmen, in denen viele héchst
heilsame Gebote christlichen Lebens gewissermaBen als eine Art Kennzei-
chen dargestellt werden. In Hagenau gedruckt von Johann Secer im Jahre
(15)25.

%) Einsetzung und Anfang des Evangeliums fiir die in Frankreich zerstreuten
Briider

17) Johannes Herwagen hat neulich, als er angenommen hatte, was Luther zu
den beiden Petrusbriefen und zum Judasbrief seinem Volk in der ihm geléu-
figen Sprache ausgelegt hatte, mich mit sehr einleuchtenden Argumenten
aufgefordert, daB ich es ins Lateinische Ubersetzte, weil ich keineswegs leug-
nen kénne, daB dies den franzdsischen Briidern, bei denen der Ruhm des
Evangeliums nach sehr gliicklichen Anféngen weiter wéchst, von groBem
Nutzen sein wiirde. Allerdings hétte ich es lieber, daB sich ein anderer, der
mit dem Lateinischen mehr vertraut ist, dieser Pflicht unterzogen hétte. Aber
weil niemand da ist und die Frommen nicht so sehr des Lateinischen wie der
Wabhrheit bediirftig sind..., habe ich mich von einem Bruder bitten lassen,
zumal wo er so Frommes erbat, und so gut ich es konnte — wo ich doch auch
anderwérts sehr beschéftigt war — habe ich diese Predigten lateinisch her-
ausgegeben.

'8) den in Frankreich zerstreuten Briidern

%) Auch hért er nicht auf, deine ins Franzésische {ibersetzten Schriften immer
weiter der Schwester des franzésischen Konigs zu schicken, einer Frau von
groBer Frommigkeit und von einzigartigem Mitleid gegeniiber den Exilierten
und den in Bedringnis Geratenen. Er méchte sie unbedingt, falls du es in
Ruhe kannst, mit irgendeinem anderen Buch durch dich in solch heiligem
Unterricht aufrichten, damit sie durchhalt.

) Erasmi Epistolae S. 869. Erasmus an Beda 15. Juni 1525.

1) Hangest in der Widmung zu De libero arbitrio 1525 an den Kardinal Ludwig
von Bourbon. Zitiert nach P. Imbart de la Tour, Les Origines de la Réforme,
Paris 1914. Bd. I, 210/211. :

22) Antilutherus. Vorwort, an Ch. Guillart, Prasident des Parlaments. 3. Juni 1524.
Imbart 111, 211.

%) N, WeiB, Notes sur les Traités de Luther traduits en frangais et imprimés en
France. Bulletin de la Société de I'Histoire du Protestantisme Francgais. 1887,
S. 248.

24 Imbart IlI, 172.
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%) Diese Anordnung soll an den StraBenecken der Stadt Paris, der Stadt Lyon
und der anderen groBen Stddte dieses Kénigreichs und iberall, wo es nbtig
sein wird, bekannt gemacht werden. Moore, a.a.0. S. 63.

%) Moore, a.a. 0.

%) Le Journal d'un Bourgeois de Paris sous le régne de Frangois ler. Nouvelle
Edition J. V. Bourrilly, avec introduction et notes. Paris 1910. S. 155.

%) A. L. Herminjard, Correspondance des Réformateurs dans les Pays de Lan-
gue Frangaise (9 Bde. Genf 1871—1897). |, 69.

#%) Imbart 111, 208.

%0) Bei ihm waren mehrere, die die Bibel Martin Luthers studierten. Imbart Ill, 429.

3) Wenn es mdglich wiére, eine Ubersetzung des Neuen Testaments entspre-
chend der Ubersetzung Martin Luthers von einem Menschen, der darin geiibt
ist, anfertigen zu lassen, wére dies eine groBartige Sache fiir die Lénder
Frankreichs, Burgunds und Savoyens. Und wenn es nétig wére, ein franzdsi-
sches Exemplar herbeizuschaffen, wiirde ich es von Paris oder Lyon kommen
lassen, und wenn wir eines in Basel haben, was gut ware, um so besser
ware es. Herminjard |, 230.

32) Herminjard I, 168.

#) die der Sekte Luthers folgen

34) Angesichts der Flamme liberwindet Pavanus die elende Welt des Irrtums und
des Todes

%) verdachtig der verpesteten Haresie Luthers

%) Vienot, Histoire de la Réforme frangaise des Origines a I'Edit de Nantes,
Paris 1926, S. 76.

37) Vorder- bzw. Riickseite

38) August Ludwig Schldzer's, Professors in Gottingen, Briefwechsel meist histo-

rischen und politischen Inhalts. Géttingen 1779. Dritter Theil, Heft XIII=XVIII.

1778, S. 76—80.

Die einzige kritische Bearbeitung dieses Kirchenbuches stammt von J. Pan-

nier, dem um die Erforschung der Hugenottengeschichte hochverdienten Ge-

lehrten, ehem. Direktor der Biicherei der ,Société de I'Histoire du Protestan-
tisme frangais“. Sie ist im Anhang an eine Studie iiber ,Jonas Hambraus"

veroffentlicht: Bulletin de I'Histoire du Protestantisme Frangais 1913, S. 333.

Eine umfassende Darstellung, die sich allerdings nur fiir den schwedischen

Teil des Kirchenbuchs interessiert, wurde anlédBlich des 300j&hrigen Jubi-

laums veroffentlicht: ,Minnesskrift vid Svensk-Lutherska Parisférsamlingens

300 Ars Jubileum 1926, im Namen des Kirchenrats herausgegeben von F. U.

Wrangel (Stockholm 1926).

3

~—

Gott wirkt mit seinem Wort mehr, als wenn du und ich alle Gewalt auf
einen Haufen zusammenbrachten. Martin Luther
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JAN A. ROSKAM

Zwischen Katholizismus, Calvinismus
und Okumenismus —
Diaspora-Luthertumin denNiederlanden

|. Zur Geschichte

In dem groBen, in den Niederlanden sehr gebrauchlichen Lehrbuch der
Kirchengeschichte des angesehenen Kirchen- und Dogmengeschicht-
lers Bakhuizen van den Brink kann man lesen (li. Teil, Seite 179): ,Erst
nach 1560 laBt sich in der Handelsstadt Antwerpen ein von auBen
eingefiihrtes Luthertum feststellen, und sehr viel spéater in Woerden
(Provinz Siidholland).*

Man begegnet dieser Auffassung, daB das Luthertum in den Niederlan-
den eine von Deutschen und Skandinaviern importierte geistliche Stré-
mung sei, sehr oft. Sie entspricht aber nicht den Tatsachen.

a) Zwischen Leiden und Utrecht

Der erste Martyrer der Reformation in den nérdlichen Niederlanden
war der Pastor Jan de Bakker aus Woerden, der 1525 in Den Haag hin-
gerichtet wurde. Sein Mitgefangener und spaterer Biograph war Willem
Gnapheus, Rektor der Lateinschule in Den Haag, ein Mann, bei dem
sich erasmische Einfliisse mit dem Interesse an der Reformation Mar-
tin Luthers verbanden und der dann von der Inquisition vertrieben
wurde. In dem Gebiet zwischen Leiden, Den Haag und Utrecht war
dies durchaus nicht ungewdhnlich, stammte doch Erasmus aus Stein
bei Gouda und hatten doch sowohl die ,Briider vom Gemeinsamen
Leben“ als auch Luthers eigener Orden, die Augustiner, viele Anhanger
in diesem Gebiet.

Spater sieht man dann, wie zwischen 1609 und 1621 die mehr erasmia-
nisch beeinfluBten Gemeinden remonstrantisch werden: ihre Glieder —
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auch nach ihrem Begriinder und theologischen Mentor Jakob Arminius
-~Arminianer genannt — waren tief beriihrt von einem Laienchristen-
tum, das spater in den Rijnsburger Kollegianten seine Vertreter fand,
und von den christlich-humanistischen Idealen.

Trotzdem haben sich in diesem Gebiet bis heute kleine und gréBere
lutherische Gemeinden gehalten und bewahrt: Bodegraven (150 Glie-
der), Gouda (188 Glieder), Leiden (507 Glieder), Den Haag (1131
Glieder), Woerden (100 Glieder) und Utrecht (1065 Glieder).

Natirlich haben diese Gemeinden spater den Zuzug anderer Luthera-
ner erhalten; trotzdem hat sich hier ein Luthertum von einem typisch
holléandischen Geprage entwickelt. In ihm verbinden sich das Laien-
christentum mit seinen Hausgemeinden, Humanismus und Luthertum,
wozu bisweilen sich — welch bezeichnende Kombination! - Puritanis-
mus und Weltoffenheit gesellen. In diesem Zusammenhang wiére es
durchaus reizvoll, einmal die vielfaltigen Verbindungen von Woerden
nach Antwerpen zu untersuchen, insbesondere seit den Jahren
1566/67.

b) Antwerpen

Die groBen theologischen Streitigkeiten der bisher betrachteten
Epoche lieBen die niederlandischen Gemeinden durchaus nicht un-
beriihrt. Dies zeigt sich besonders deutlich in Antwerpen, dem zweiten
Kristallisationspunkt des niederléandischen Luthertums.

Schon 1566 gibt es neben der reformierten auch eine lutherische Ge-
meinde in Antwerpen. Am 2. September verordnet der Prinz von Ora-
nien,daB ,die van de religie der Confessie van Ausborgh (Augsburg) bij
maniere van conniventie ende provisie gedoogt, toegelaten en geper-
mitteert” an drei Stellen ,hen prekinge ende andere exercitien van der
Ausborghsche Confessie® ausiiben dirften.

Obwohl die Reformierten die spatere Form der Augsburgischen Kon-
fession, die ,Variata“ unterschrieben hatten, empfanden die Luthe-
raner einen Unterschied, der den AnlaB fiir tiefgreifende Differenzen
bildete. Es gab in Antwerpen sehr viele Deutsche, ,Oosterlingen” (aus
dem Baltikum, Polen und Schweden) und Oberdeutsche, die sich an
die ,,Confessio Invariata®“ hielten. So nimmt es nicht wunder, daB die
Antwerpener Lutheraner sechs fiihrende lutherische Theologen aus
Deutschland einluden, um als Ratgeber und Helfer neben den Pfarrern
zu wirken. Es waren Matthias Flacius lllyricus, Cyriacus Spangenberg,
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Martinus Wolff, Joachim Hartmann (aus Mansfeld), Hermann Hamel-
mann (aus Helbra) und Johannes Vortius (aus ltzehoe).

Das starke theologische Engagement, das mit einem in gleicher Weise
mangelnden politischen Engagement im Aufstand gegen Spanien ein-
herging (Flacius aus Frankfurt am 7. Marz 1567: ,Die Unseren werden
sich nicht mit den Calvinisten zum offenen Kampfe verschwdéren®), er-
regte sehr bald die Antipathie der Reformierten. Aber nicht nur aus
dieser Konstellation entstanden Schwierigkeiten fiir den Prinzen von
Oranien, ebenso sehr auch aus der Richtung der extrem Radikalen in
Antwerpen.

Es gab in dieser Stadt auch eine Gruppe von franzdsischsprachigen
Lutheranern. lhre Pfarrer waren Cassiodorus de Reyna und Antonius
Serarius. Allem Anschein nach ist diese Gruppe mehr von Buzer beein-
fluBt gewesen. Jedenfalls gab es im franzdsischen Teil der Antwerpe-
ner lutherischen Gemeinde sehr viel weniger Streitigkeiten als im deut-
schen Teil. Im Ubrigen gehodrten zu dieser Gemeinde zunachst nicht
viele Niederlander. Zwischen 1578 und 1585 arbeiteten in Antwerpen
elf deutsche Pfarrer, die selbstverstandlich ihre eigene Sprache be-
nutzten.

Als 1585 Antwerpen von den Spaniern erobert wurde, waren auch die
Lutheraner zur ,politischen” Entscheidung gezwungen. Sie fliichteten
nach Amsterdam und Woerden, der ersten schon genannten lutheri-
schen Gemeinde in Holland.

c) Amsterdam

1585, bei der Ankunft der Antwerpener, gab es in Amsterdam schon
sehr viele Lutheraner, vor allem aus Hamburg. Sie sammelten sich im
~Hamburger Chor" in der ,Nieuwe Kerk op den Dam"“. Aus dem
~Hamburger Chor" ist die lutherische Gemeinde in Amsterdam ent-
standen. Seit dem Christfest 1633 halten die Lutheraner ihre Gottes-
dienste in einer eigenen Kirche, die aus dem Umbau zweier Lager-
hauser entstanden ist. ,

" In der Amsterdamer lutherischen Gemeinde hat es seit den Anfangen —
nicht zuletzt aufgrund des Zuzuges aus Antwerpen — einen starken
deutschen EinfluB gegeben, der sich bis zum 2. Weltkrieg fortsetzte:
bis dahin gab es stets einen deutschsprachigen Pastor und an jedem
Sonntag deutschsprachigen Gottesdienst. Die franzdsischsprachigen
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Fliichtlinge aus Antwerpen hingegen sammelten sich in einer groBeren
Zahl in Den Haag (,,La Haye"!).

Die weitreichenden Verbindungen und das groBe Ansehen vieler Ge-
meindeglieder, besonders der wohlhabenden Kaufleute, brachten es
mit sich, daB der EinfluB dieser Gemeinde weit (ber Amsterdam hin-
ausreichte. So konnte man mehrmals fiir lutherische Gemeinden ein-
treten, die von calvinistisch beeinfluBten Obrigkeiten bzw. von der
.Gepreviligieerde Kerk“ in Bedréngnis gebracht wurden. (Man hatte
inzwischen auch ,politisch” zu denken gelernt!). Als sich in Amster-
dam 1609 Schwierigkeiten mit den Calvinisten ergaben, rief man Kdnig
Christian IV. von Danemark zu Hilfe. Er drohte mit der SchlieBung des
Sundes fiir hollandische Handelsschiffe.

Amsterdam war wahrend einer langen Periode das Zentrum des hol-
landischen Luthertums. Hier fielen die theologisch und finanziell be-
deutenden Entscheidungen. Hier gab es die Verbindungen zur luthe-
rischen Welt. Hier — an der Amsterdamer Fakultat — werden bis heute
die lutherischen Pfarrer ausgebildet.

Im 18. Jahrhundert umfaBten die Lutheraner zehn Prozent der Amster-
damer Bevolkerung. Heute sind noch 5500 der 800000 Einwohnern kon-
firmierte Lutheraner! 1964 gab es noch zehn lutherische Pfarrer in
Amsterdam, jetzt sind es noch fiinf. Aber hieriiber mehr an anderer
Stelle.

1791 entstand in Amsterdam die ,Hersteld Evangelisch Lutherse Kerk",
eine Reaktion auf den theologischen Liberalismus, der sich der offi-
ziellen lutherischen Kirche beméachtigt hatte. Bis 1951 gab es in Den
Helder, Hoorn, Enkhuizen, Harlingen, Medemblik, Gorinchem und
Amsterdam Gemeinden dieser Kirche. Sie vereinigten sich aufgrund
von Bemiihungen des Lutherischen Weltbundes und unter dem EinfluB
der ,Lutherrenaissance" (hier ist vor allem der groBen Verdienste
W. J. Kooimans zu gedenken) wieder mit der lutherischen Kirche, und
ihre Glieder spielen, das ist nicht zu libersehen, noch heute an vielen
Orten, wo sich Lutheraner sammeln, eine wichtige Rolle.

Der EinfluB der Amsterdamer Gemeinde ist im Laufe der Zeit kieiner
geworden, wozu sicher auch seit der ,Haager Union* im 17. Jahrhun-
dert politische Entwicklungen und seitdem in den beiden hollandi-
schen Provinzen vorhandene Abneigungen beigetragen haben. Vom
kirchlichen Standpunkt aus jedenfalls stellt sich die zurlickgehende
Bedeutung der lutherischen Gemeinde von Amsterdam als eine be-
klagenswerte Entwicklung dar.

158



d) Weitere Kristallisationspunkte des Luthertums

Obwohl man wie gesagt schon eher als 1560 von einem hollandischen
Luthertum sprechen kann, haben sich viele Gemeinden doch erst im
17. Jahrhundert formiert: z. B. Amsterdam 1633, Den Haag 1611, Leiden
1618.

Nach 1648, dem Jahr des Friedens von Miinster und Osnabriick, lassen
sich die Spuren der Lutheraner leichter verfolgen:

Sehr viele Gemeinden sind aufgrund von Beziehungen zu den
Hansestédten entstanden, z. B. an der ljssel und am Rhein: Kampen,
Zwolle, Deventer, Zutphen, Doesburg, Doetinchem.

In einigen Gemeinden gab es oberdeutsche und Schweizer Séldner.
Fir sie existierten in den sogenannten ,Staatse Garnizoenen* in den
sudlichen Niederlanden lutherische Gemeinden, z. B. in den Festun-
gen Breda, Heusden, s'Hertogenbosch, Maastricht.

In der Provinz Nordholland gab es lutherische Gemeinden, die im
Gefolge der lebhaften Handelsverbindungen oder etwa durch den
Walfischfang entstanden waren. Sie waren zumeist skandinavisch
beeinfluBt. Hier ist z. B. Beverwijk zu nennen, wo sich viele Norweger
befanden, oder Hoorn, wo dénische Ochsentreiber den Kern der Ge-
meinde bildeten.

Im Osten der Provinz Groningen wurden im 17. Jahrhundert viele
Landarbeiter aus Westfalen (sogenannte ,Hannekemaaiers“) an-
séssig und begriindeten lutherische Gemeinden.

Es ist angedeutet worden, wie viele politische, soziale und theolo-
gische Einflisse auf das niederlédndische Luthertum eingewirkt haben.
Die Folge war, daB immer wieder gekdmpft werden muBte (und muB!),
um die lutherische Identitat zu finden und zu bewahren. Dies um so
mehr, als gerade im niederlandischen Raum bestimmte Gruppen und
Kirchen stark ,lutherisch“ anmutende Ziige (ibernommen haben. Hier-
aus ergibt sich mdglicherweise der spezifische Auftrag der lutheri-
schen Kirche im &kumenischen Gesprich: die Verbindungen mit den
lutherischen Kirchen in der Welt fiir dieses Gespriach fruchtbar zu
machen. Und umgekehrt kann auch die lutherische Welt ihre Lehren
ziehen aus der bemerkenswerten Situation, in der sich die lutherische
Kirche in den Niederlanden befindet.
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Il. Statistik

Es ist einigermaBen schwierig, wenn nicht beinahe unmdglich, fir die
verschiedenen Epochen zutreffende Zahlen anzugeben. Immerhin gibt
es fiir das Jahr 1812 genauere Angaben. Nach der Einverleibung der
Niederlande in das franzésische Kaiserreich beginnt Napoleon auch
hier mit der Reorganisation der Kirche. U. a. soll die Bezahlung der
Geistlichen durch den Staat Gbernommen werden. Die Voraussetzung
hierzu ist die Erstellung einer verlaBlichen Statistik. Zwar ist es nach
1813 nicht mehr zur Neuorganisation der Kirche gekommen; aber im
Reichsarchiv befinden sich die damals erstellten Listen. Wenn man
einmal absieht von den Gebieten ,Ems oriental“ und ,Ems Occiden-
tal“ (sie gehéren — abgesehen von der Provinz Drente — zum heutigen
Deutschland), so ergeben sich Annaherungswerte.

Im ,Département des Bouches de la Meuse“ (heute ungeféhr die Pro-
vinz Siidholland mit Leiden, Den Haag und Rotterdam) waren 2,56 Pro-
zent der Bevdlkerung lutherisch. Fiir das ,Département du Zuiderzée“
(heute ungefdhr die Provinz Nordholland mit Amsterdam) lautet die
entsprechende Angabe 8,34 Prozent. Fiir das ganze Gebiet des heu-
tigen Staates kann man annehmen, daB ungefdhr 3,5 Prozent der Be-
volkerung evangelisch-lutherisch war. Die napoleonischen Départe-
ments umfaBten 1 605 295 Einwohner. Von ihnen waren 58 940 evange-
lisch-lutherisch konfirmiert.

1899 war noch 1,82 Prozent der Bevdlkerung, 1911 nurmehr 1,66
Prozent evangelisch-lutherisch. Mit anderen Worten: die Zahl der
Glieder der lutherischen Kirche hat nicht Schritt gehalten mit der Zu-
nahme der Bevdlkerung, die im gleichen Zeitraum festzustellen ist.
Einige Gemeinden, die es damals noch gab, existieren heute nicht
mehr, z. B. die in Brielle (1859 noch 62 Lutheraner), Veere (1849 noch
14 Lutheraner), Harlingen (1879 noch 279 Lutheraner), Sappemeer
(1879 noch 75 Lutheraner). Es gab im 19. Jahrhundert bemerkenswer-
terweise auch Stadte und Dérfer, in denen man mehr Lutheraner zahlte
als dort, wo es offizielle lutherische Gemeinden gab, die liber eine
eigene Kirche und einen Pfarrer verfiigten! (So gibt es z. B. 1899 in
Venlo 124 Lutheraner, 1849 in Norg/Drente 215 Lutheraner).

Offenbar war die schon damals kleine lutherische Kirche nicht im-
stande, eine den Verhaltnissen entsprechende Diaspora-Arbeit zu
organisieren. Auch heute scheinen die Probleme ungeldst. Zwar hat
man nach dem 2. Weltkrieg in den neu entstandenen Industriegebieten
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um Enschede, Eindhoven und Beverwijk einige bemerkenswerte Ver-
suche unternommen, aber ihre Bewahrung steht noch aus, soweit die
Bemiihungen nicht schon eingestellt wurden.

Die heutige Statistik, die ,,Staat der Kerk" von 1975 weist noch 18 706
konfirmierte Lutheraner aus. Das bedeutet, daB bei einer Bevdlkerung
von 14 Millionen Einwohnern 0,13 Prozent zur lutherischen Kirche ge-
héren. Der Niedergang des Luthertums in den Niederlanden steht deut-
lich vor Augen, wenn man sich vergegenwartigt, daB die lutherische
Kirche in den Jahren nach 1812 noch 3,5 Prozent der Bevdlkerung um-
faBte und damit die dritte Kirche neben der ,Nederlands Hervormde
Kerk"” und der rémisch-katholischen Kirche war.

Zu beachten ist, daB es in den Niederlanden niemals eine ,Staats-
kirche” im eigentlichen Sinne gegeben hat. Auch die ,Hervormde
Kerk" war lediglich eine ,previlegierte Kirche®. Im Siiden, in Brabant
und Limburg, war die Mehrheit der Bevolkerung seit jeher romisch-
katholisch.

Zur modernen Entwicklung gehért nicht nur das Nebeneinander der
verschiedenen Konfessionen. Mindestens ebensosehr — und dies trifft
fir die meisten christlichen Kirchen und Gemeinschaften in den Nie-
derlanden (und dariiber hinaus in weiten Teilen Westeuropas!) zu -
wird die Lage durch das Gegeniiber zum Sakularismus bestimmt. Die
mit ihm bewuBt oder unbewuBt vollzogene Wendung gegen die Kirche
und gegen christliche Lebensgestaltung hat tiefe Wunden hinterlassen.
Mehr als ein Drittel der Bevolkerung will heute auch nicht einmal nomi-
nell mehr einer christlichen Kirche angehéren.

Es wird einleuchten, daB diese Entwicklung gerade auch die Kirchen
schwer getroffen hat, deren Lage durch die Diaspora-Existenz sowieso
erschwert ist, zumal die lutherische Kirche. Aber ein gleiches Schick-
sal trifft auch die anderen kleinen Kirchen, z. B. die Mennoniten,
Remonstranten, Altkatholiken.

Es gibt allerdings auch ein Gegenbeispiel, die ,Oud-Gereformeerde
Gemeenten®, eine sehr puritanisch und pietistisch gepréagte Gruppe,
die in den letzten drei Jahren ihre Zahl verdoppelt hat. Sie ist vor allem
stidlich von Rotterdam zu finden.

Immerhin gibt es auch im lutherischen Raum Gemeinden, deren
LebensauBerungen durchaus keinen Pessimismus fiir ihren zukiinfti-
gen Weg nahelegen. Es sind vor allem Gemeinden, deren Durch-
schnittszahl von 150—450 Gliedern es ermdglicht, echte Gemeinschaft
miteinander zu halten. Hier waren etwa Zwolle, Amstelveen, Doetin-
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chem, Zutphen, Leiden u.a. zu nennen, aber auch als groBere Ge-
meinde die in Den Haag.

Noch einmal ist zu erinnern an die mit dem Namen von W. J. Kociman
verbundene ,Lutherrenaissance”. Sie hat nicht nur eine mehr ,luthe-
rische“ Pragung der niederlandischen Lutheraner hervorgebracht und
zugleich Ausstrahlungen bis weit in reformierte Kreise hinein gehabt.
Sie hat auch die Statistik beeinfluBt. Deutlich ist ein Ansteigen der Zahl
der Abendmahlsfeiern und der Abendmahlsgéste flir die Zeit nach
dem Zweiten Weltkrieg zu erkennen, eine Tendenz, die sich immer
noch leicht fortsetzt. Ob man sagen darf, die niederldndische luthe-
rische Kirche habe bei allem Verlust an Quantitdt doch an Qualitét ge-
wonnen?

Erlaubt die Statistik, wie man es ja oft versucht hat, auch Prognosen
flir die Zukunft? Lassen sich aus ihr mdglicherweise sogar Entschei-
dungshilfen fir die Zukunft gewinnen? In der Vergangenheit hat es oft
heiBe Diskussionen gegeben zwischen denen, die so schnell wie mdg-
lich zu einer Anndherung und womdglich zu einer Fusion mit der
»Nederlands Hervormde Kerk® kommen wollten, und denen, die fiir ein
~Durchhalten” pladierten, solange das méglich wére. Die nieder-
landische lutherische Kirche hat viele entgegengesetzte Prognosen
Uberlebt, ohne daB bis heute ihre Selbstindigkeit angetastet ware.
Immer wieder kommt es vor, daB Gemeinden aus dem Dornrdschen-
schlaf erwachen und dann auf einmal ,erweckte” Gemeinden sind.
Solche Entwicklungen schlagen sich in einer Statistik immer nur un-
vollkommen nieder.

Es wird allerdings manche Miihe, viel Phantasie und viel Hingabe ko-
sten, will man die Existenz einer Diasporakirche durchhalten, die fiir 64
Gemeinden nur noch lber 32 Pfarrer verfligt. Eigentlich muBten
weitere 10-15 Pfarrer da sein. Weil sie nicht da sind, wird der Pfarrer-
schaft vieles abverlangt, was eigentlich Uber die Krafte geht. Beispiels-
weise missen alle gesamtkirchlichen Funktionen bis zur Kirchenlei-
tung von Pfarrern ausgeiibt werden, die als ihre erste und wichtigste
Aufgabe die Betreuung einer Gemeinde anzusehen haben. Ein Beitrag
zur Losung der angeschnittenen Probleme ist die seit 1974 ins Leben
gerufene theologische Ausbildung von Laien, die dann als Lektoren
einige Licken ausfiillen sollen. Dariiber hinaus erhofft man sich eine
Stérkung der Mitverantwortung der Gemeinden fiir Gottesdienst und
Gemeindearbeit. Selbstverstandlich sind in diesem Zusammenhang
auch theologische Uberlegungen zur Frage des Amtes anzustellen.
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Leichter werden sicher die Fragen des praktischen Einsatzes dieser
kirchlichen Mitarbeiter gelost werden kénnen.

Iil. Lutherische Identitat

Seit der ,Lutherrenaissance” gibt es in den Niederlanden viel Interesse
an lutherischer Theologie und lutherischem Kirchentum, besonders
in der altreformierten und in der rémisch-katholischen Kirche. Bei den
Alt-Reformierten, seit jeher politisch interessiert, spielt die Zwei-
Reiche-Lehre eine groBe Rolle (v.d.Berg, Rothuizen, Schuurman),
aber auch die Eschatologie und die Grundstrukiuren lutherischer
Theologie (Bakker, Augustijn). In der romisch-katholischen Theologie
ist z. B. J. Vercruysse zu nennen, jetzt Professor in Loewen, mit seiner
Schrift ,Synagoge und Kirche in Martin Luthers Dictata super Psalte-
rium“. Aber schon immer gab es viele — oft scherzhaft so genannte -
~Kryptolutheraner® in vielen niederlandischen Kirchen, vor allem je-
doch in Belgien, und zwar in den ,slid-niederlandischen“ Gebieten. Als
Gemeinden, die sich ausdriicklich als lutherisch ausweisen, sind die
hollandischsprachige zur Missouri-Synode zahlende Gemeinde in Ant-
werpen und die franzésischsprachige Gemeinde in Briissel zu nennen.

Gerade in Belgien warten wichtige kirchliche Aufgaben auf ihre L&-
sung. Wenn schon nicht am Anfang einer Bemiihung um die
Zusammenfihrung von lutherischen Gemeinden und Pfarrern ein fester
kirchlicher ZusammenschluB stehen kann, so ist doch die Notwendig-
keit, aufeinander zuzugehen und in die Koordination von Aufgaben und
Arbeit nicht nur die einheimischen, sondern auch ausldndische Pfarrer
einzubeziehen, nicht zu lbersehen. Hier ware wohl auch von seiten
des Lutherischen Weltbundes ein groBeres Interesse am Platze, als er
es jetzt bezeigt. Es geht nicht darum, Belgien zur Konversion zum
Luthertum zu bewegen, wohl aber schiene es angemessen, der Ent-
wicklung Briissels zu einem Zentrum der Européischen Gemeinschaft
Rechnung zu tragen und in diesem Weltzentrum fiir eine entsprechende
lutherische Reprasentanz zu sorgen.

Doch zuriick in die Niederlande. Vor einiger Zeit konnte man &fter im
Zusammenhang mit einem sich Uberschlagenden Tkumenismus - ge-
legentlich auch ,Okumaniakismus“ genannt! — einen gewissen Defai-
tismus beobachten. Aber es gab und gibt auch viele gute 6kumenische
Begegnungen, deren reicher Ertrag in mancher Beziehung fiir die
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lutherische Kirche fruchtbar geworden ist. Zum Beispiel ein 1974 von
der Synode beschlossener ,Vierjahresplan“ fiir die Zeit von 1974 bis
1978. Im ersten Jahr konzentriert man sich in den Gemeinden auf den
Gesprachs- und Besuchsdienst, im zweiten Jahr auf die Bibelausle-
gung, im dritten Jahr auf den Gottesdienst und im vierten Jahr auf
Apostolat und Mission, also den Zeugendienst. Auch die Zusammen-
kunft des Exekutivkomitees des Lutherischen Weltbundes 1975 in
Amsterdam hat auf die niederlandische lutherische Kirche belebend
und befruchtend gewirkt.

Niemand weiB, wie der Weg der Kirche weiter verlaufen wird. Die
finanzielle Lage ist schwierig. Die ,Evangelisch-Lutherische Kirche im
Kénigreich der Niederlande” ist eine Freiwilligkeitskirche, gerade so
wie alle anderen Kirchen in den Niederlanden. Die Stifter der Kirche,
vor allem die reichen Kaufleute in Amsterdam, waren zumeist wohl-
habend. Lange Zeit brauchte man die Glieder der Kirche nicht um
einen finanziellen Beitrag zu bitten. Oftmals konnte man groBziigige
Hilfe leisten. In Hoorn konnte im 18. Jahrhundert die Diakonie arbeits-
lose Gemeindeglieder unterstiitzen, natiirlich brachte das einen Zu-
wachs fir die Gemeinde! Kein Wunder, wenn im Laufe der Zeit ein
Mythos vom Reichtum der lutherischen Kirche in den Niederlanden
entstanden ist. Lutherisch zu sein, bedeutete in der Vergangenheit oft
so etwas wie eine Lebensversicherung: Versorgung der Witwen und
Waisen, die Altersheime (,Hofjes"), Unterstiitzung von sozial Schwa-
cheren usw.

Sicher auch nicht verwunderlich, wenn nach dem Ubergang der Sozial-
firsorge auf den Staat viele Gemeindeglieder stillschweigend ver-
schwanden!

Heute braucht die Kirche eher Glieder, die sich ihrer Verpflichtung ge-
geniiber ihrer Kirche bewuBt sind. Mége auch hier ein Beispiel aus der
Vergangenheit genannt werden: Nicht lberall war die Lage so giinstig
wie in Hoorn fir die lutherischen Arbeitslosen. Woanders gab es cal-
vinistische Obrigkeiten, die den Lutheranern als Extra-Steuer aufer-
legten, eine Feuerwehr samt Bemannung zu stellen. Noch heute
spricht man von der ,Lutherischen Feuerwehr“, wenn man die Lage
der Lutherischen Kirche beschreiben will.

Vielleicht wére dies im besonderen die Aufgabe der niederldndisch-
lutherischen Kirche: im 6kumenischen Gesprich als Feuerwehr aufzu-
treten, als Vermittlerin zu wirken zwischen den verschiedenen refor-
mierten Gruppen, zwischen Liberalen und Katholiken.
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ADALBERT HUDAK

Martin Luther und Ungarn

Im Jahrbuch des Martin Luther-Bundes 1976 ist zu lesen, daB seit
Jahren eine ,bewahrte Partnerschaft zwischen dem Martin Luther-
Bund und der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Ungarn“ besteht. Da
das Diasporawerk der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche in
Deutschland den Namen des Reformators tragt, liegt es nahe, in die
Anfange der Reformation zuriickzublenden und nach den Beziehungen
Martin Luthers zu Ungarn zu fragen. Auch in einer Zeit der Geschichts-
losigkeit dirfen Christen die Kirche ihrer Vater nicht vergessen! Viel-
leicht kann unser Riickblick in die Geschichte, in die Anfinge der Re-
formation in Ungarn Verbindungslinien und Gemeinsamkeiten aufzei-
gen, die bis in die Gegenwart alle Stiirme der Zeit Uberdauert haben.

Luthers Begegnung mit dem ungarischen Adeligen Stephan Verbéczy
in Worms

Der rege geistige und wirtschaftliche Verkehr der deutschen Stidte
Ungarns mit dem Mutterlande bildete die Voraussetzung fir die
schnelle Verbreitung der Reformation im Donau- und Karpatenraum.
Nach der Leipziger Disputation (1519) wurde die von Dr. Eck erwirkte
Bulle: Exsurge domine (15. Juni 1520) auf Anordnung des Graner Erzbi-
schofs in Ungarn von allen Kanzeln verlesen. Zur gleichen Zeit wurden
aber auch Luthers Thesen von vielen Geistlichen bekannt gemacht und
seine Kampfschriften aus dem Jahre 1520 verbreitet.

Der ungarische Kénig Ludwig Il. (1516-1526) schickte auf den Reichs-
tag zu Worms (April 1521) den Sprecher des niederen Adels, Stephan
Verbéczy, einen erkldrten Gegner der Wittenberger Reformation. Auf
dem Wege nach Worms begegnete Verbdczy vielen Gegnern Luthers,
aber auch Mannern, die den Reformator mit dem Apostel Paulus ver-
glichen. Verbdczy war hocherfreut, als ihm eine Schrift des Ambrosius
Catharina bekannt wurde, in der er alle ,Dogmen Luthers* widerlegt
fand. Verbdczy spendete fiir die Neuauflage dieser Schrift 50 Du-
katen.
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Am 18. April war Verbdczy Zeuge des beriihmten Auftretens Martin
Luthers in Worms. In den folgenden Tagen lud Verbdczy mit seinem
Begleiter Hieronymus Balbi zu einem Mittagessen ein. Die beiden De-
legierten aus Ungarn ermahnten Luther, daB er ,sich bessern moge*“.
Sie Uberfiihrten ihn einer ganzen Reihe von Irrtiimern, um ihn auf ,einen
besseren Weg zu bringen*. Die Nachricht Giber die Begegnung Luthers
mit Verbdczy Ubermittelte auch der pépstliche Nuntius Alexander nach
Rom.

Verbdczy war auch auf dem Reichstag zu Niirnberg (1522/23) zugegen,
auf dem der péapstliche Legat Chieregati die Durchfithrung des Worm-
ser Ediktes forderte. Verb6czy versuchte den Legaten zu iiberreden,
daB er seine in Nirnberg gehaltene Rede dem Koénig Ludwig Il.
widmen moége. Der junge Kénig ware aber kaum in der Lage gewesen,
die kirchliche Lage im Sinne des pépstlichen Legaten zu verstehen,
lebte er doch in einer Umgebung, in der u. a. auch sein Erzieher Georg
von Brandenburg Luther als Nachfolger von Erasmus von Rotterdam
zu verstehen suchte. Der Humanistenkreis in Ofen (das heutige Buda)
war anderer Meinung als Verbdczy, der als Teilnehmer der Reichstage
von Worms und Niirnberg in seinem Vaterlande sich fiir die Landtags-
beschliisse von 1523 einsetzte: Der Konig solle alle Lutheraner als
offentliche Ketzer erklaren, ihnen das Vermdgen eniziehen und sie mit
dem Tode bestrafen. Papst Klemens VII. (1523-1534) sprach in einem
Briefe Verb&czy dafiir die hochste Anerkennung aus. Die im Mai 1525
noch verschéarfteren Gesetze deslandtages gegendie Lutheranerhatten
zur Folge, daB aus dem Humanistenkreis zu Ofen die Deutschen ent-
lassen wurden, so u. a. auch der Beichtvater der Kénigin Maria, Con-
rad Cordatus, der nach Wittenberg kam und die Reformatoren liber die
Einstellung der Konigin Maria zur Reformation unterrichtete. Sein
Nachfolger wurde der Leutschauer Johannes Henckel.

Die ersten Mértyrer der Reformation in Ungarn, Pfarrer Nikolai und der
Lehrer Gregory, wurden auf die Besitzungen Stephan Verbdczys in Li-
bethen verbrannt, wobei ihnen auch die Teilnahme an dem Aufstand
der Bergarbeiter zugeschrieben wurde. Verbdczy blieb bis zu seinem
Lebensende ein entschiedener Gegner der Reformation. Eine seiner
Gemeinden schenkte er den Dominikanern und erméglichte ihnen den
AblaBverkauf auf seinen Besitzungen.

Seit den Anfiéngen ist die Kirche der Reformation in Ungarn eine
Méartyrerkirche gewesen. Erst mit dem Toleranzpatent Josefs Il.
(1781) wurden die Verfolgten Geduldete.
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Luthers Trostpsalmen fiir die Konigin Maria von Ungarn

Der Hofprediger der Kénigin Maria, Johannes Henckel, der als Pfarrer
von Leutschau dem jungen Koénig Ludwig Il. eine Huldigungsadresse
seiner Vaterstadt liberbrachte, war bereits als Student in Wien (1496)
mit dem Humanismus vertraut. Als er im Jahre 1522 an den koniglichen
Hof kam, pflegte auch Koénigin Maria gute Beziehungen zu dem Huma-
nistenkreis in Ofen, in dem scharfe Kritik an den kirchlichen Verhalt-
nissen in Ungarn geiibt wurde. Hier wurden die Schriften des Erasmus
von Rotterdam gelesen. Der Erzieher Ludwigs 1., Georg von Branden-
burg, lenkte seit der Leipziger Disputation auch das Interesse auf Mar-
tin Luther. Der Humanistenkreis in Ofen beurteilte das Auftreten
Luthers als eine Fortsetzung der von Erasmus und den Humanisten
eingeleiteten Reformbewegung. Als Hofprediger und Beichtvater ver-
wehrte er der Koénigin ihre Neigung und Sympathien fiir Luther nicht,
wenn er auch persénlich stets auf der Linie seines groBen Vorbildes
Erasmus von Rotterdam geblieben ist. Als es im Jahre 1525 zur Schei-
dung der Geister kam, Erasmus und Luther die Klingen kreuzten, eine
Gleichsetzung von Humanismus und Reformation auch am Hofe zu
Ofen nicht mehr méglich war, stand Henckel isoliert zwischen den Par-
teien.

Nach der Schlacht bei Mohatsch 1526, in der Ludwig Il. sein Leben ver-
lor, hatten sich auch die politischen Verhélinisse grundlegend ge-
andert. Henckel entschloB sich, in Kaschau eine Pfarrstelle anzuneh-
men. Zwei Jahre spater kehrte er aber wieder in den Dienst der Kéni-
gin zurlick, die nach dem Tode ihres Gatten in den Verruf kam, groBe
Sympathien fiir die Wittenberger Reformatoren zu haben. Warum?
Luther hatte der Kénigin Maria einen Trostbrief mit der Auslegung von
vier Psalmen (37, 62, 94, 102) am 1. November 1526 zugeschickt (WA,
Band 19, S. 552 ff.). Der Trostbrief Luthers trug der Konigin einen hef-
tigen Tadel ihres Bruders Ferdinand I. ein: Eine Verbindung mit Luther
wére einer Habsburgerin nicht wiirdig. Henckel nahm nach seiner
Riickkehr zur Kénigin den Briefwechsel mit Erasmus von neuem auf.
Er bat ihn um einen Trostbrief fiir die verwitwete Kénigin. Erasmus er-
fiillte die Bitte und schrieb fiir die Koénigin die Schrift: De vidua
christiana.

Was Luther wohl bewogen haben mag, der Kénigin Maria von Ungarn
und Bohmen die Auslegung von vier Trostpsalmen zu tibersenden? Ge-
wiB konnte die kluge Habsburgerin die kirchlichen MiBbrduche ihrer
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Zeit nicht billigen. Ihr erasmisch eingestellter Beichtvater Henckel hat
auch nicht dazu beigetragen, daB Maria die Hauptlinie der Familienpo-
litik der Habsburger verlassen hétte, zumal ja auch ihre Verwandten
kein Mittel unversucht lieBen, die Wankende zu stiitzen. Die Frage
nach dem Verfasser des Liedes ,,Mag ich Unglick nicht widerstahn®
(Nr. 503 im PreBburger Gesangbuch von 1942) ist schwer zu entschei-
den. Entweder ist der Verfasser Albrecht von PreuBen, der Bruder des
Markgrafen Georg, oder Konigin Maria gewesen. (Die Anfangsbuchsta-
ben: ,Maria in Ungarn nun Witwe.” Auch die Anfangszeilen der drei
Verse ergeben den Namen Maria.)

Kénigin Maria hatte gewiB8 fir den Wittenberger Reformator einige
freundliche Blicke (ibrig, aber ihr oberstes Gesetz blieb die Politik, das
Wohl und das Wehe des Hauses Habsburg. Der schon genannte Er-
zieher Ludwigs Il., Georg von Brandenburg, setzte sich fir die Begna-
digung des als Ketzer zum Feuertode verurteilten Reformators von
Iglau, Paul Speratus, ein. Auch die Kénigin hat in der Zeit der rigorosen
Gesetze gegen die Lutheraner in Ungarn (1523/25) erwirkt, daB der aus
Basel stammende, auch zum Humanistenkreis gehérende Simon
Gryndus die Todesstrafe mit der Verbannung aus Ungarn tauschen
durfte.

Die ungarische Delegation auf dem Reichstag zu Augsburg

Seit dem Reichstag zu Worms war die Wittenberger Reformation nicht
mehr ein Mdnchsgezéank und ein Disput wortgewaltiger Professoren,
sondern zu einer Angelegenheit der Reichspolitik geworden. Kaiser
Karl V. erklarte in Worms, daB er entschlossen sei, unter Einsetzung
aller seiner Reiche, seiner Freunde und seines eigenen Lebens gegen
Luther ,als einen wahren und Gberfihrten Ketzer zu verfahren“. Die
Schwéche der politischen Zentralgewalt und die Verbindung der Re-
formation mit einer groBen Zahl von Landesfiirsten schoben die Durch-
filhrung des Wormser Ediktes immer wieder hinaus. Die Reichstage
von Nirnberg (1522 und 1524), aber auch der erste Reichstag zu
Speyer (1526) brachten jeweils nur eine neue Vertagung der Ausfiih-
rung des Wormser Ediktes. Erst unter dem Eindruck der politischen Er-
folge des Kaisers einigten sich die katholischen Stande auf dem zwei-
ten Reichstag zu Speyer (1529) zu einem tatkraftigen Vorgehen gegen
die Evangelischen, die dem BeschluB der groBen Mehrheit des Reichs-
tages nur eine feierliche Protestation entgegenzusetzen vermochten.
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Als Karl V. nach neunjéhriger Abwesenheit in Deutschland im Sommer
1530 den Augsburger Reichstag erdffnete, schdpften die beiden Par-
teien die Hoffnung, daB die religidse Frage nun auf dem Wege von
Verhandlungen geldst wiirde. Der Kaiser war bekanntlich bereit, ,eines
jeden Gutdiinken, Opinion und Meinung zu héren®.

Auch auf dem Reichstag zu Augsburg war eine gréBere Delegation aus
Ungarn anwesend, zu der u.a. Konigin Maria und ihr Beichtvater
Johannes Henckel gehorten. Auch der spatere Erzbischof von Ungarn,
Nikolaus Olah, der PreBburger Probst Franz Ujlaki, der Ofener Probst
Johann Fabry, Graf Wolfgang Frangepan, der Kommandant Behain von
Altsohl und ein Thomas Németh waren in Augsburg anwesend. Die
ungarische Delegation war aber nicht nur an der Lésung der religiosen
Frage, sondern auch an einer konkreten Hilfe im Kampfe gegen die
Tirken interessiert.

Kénigin Maria schaltete sich zusammen mit ihrem Beichtvater Henckel
in die Verhandlungen am Augsburger Reichstag ein. Nach der Ver-
lesung der Augsburgischen Konfession (25. Juni 1530) lud die Kénigin
einige evangelische Theologen zum Essen ein. Henckel legte Melan-
chthon einen Fragenkatalog (iber das Abendmahl vor, die dieser an
Luther weiterleitete. Ob das Abendmahl doch nicht auch unter einerlei
Gestalt gefeiert werden kdnnte, lautete eine der Fragen. Luther ver-
neinte dies in einem Brief, wie er auch sonst den Seinigen von Coburg
aus den Ricken starkte. Uber den Verlauf des Reichstages schrieb
Henckel auch einige Briefe an Erasmus: Dr. Eck, der Mitverfasser der
katholischen Widerlegung der Confessio Augustana, der Confutatio,
habe ihn wegen seines héaufigen Umgangs mit Melanchthon scharf
kritisiert. Bucer und Capito wollten Henckel auf ihre Seite ziehen.

Auch die Adeligen Alexius Thurzo und Franz Révay aus Ungarn wur-
den auf dem Reichstag zu Augsburg erwartet. Im Namen der ungari-
schen Stiande bat u. a. Nikolaus Olah um Hilfe gegen die Tiirken, aber
ohne besonderen Erfolg.

Schon wahrend des Reichstages von Augsburg kamen Maria und ihre
Begleitung bei Ferdinand I. in den Verdacht, daB sie und ihre Umge-
bung sich zur Reformation hingezogen fiihlten. Henckel kam (iber
Schweidnitz nach Breslau, wo er als Kanonikus am 5. November 1539
starb. Die Konigin wurde von ihrem Bruder Karl V. als Statthalterin der
Niederlande eingesetzt, wo sie so manches Ketzerediktzu unterzeichnen
hatte. Allerdings wurden ihrerseits die Edikte nichtallzu strenge gehand-
habt, so daB der Nuntius gegen sie in Rom Beschwerde fiihren muBte.
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Das Augsburgische Glaubensbekenntnis wurde ein Vorbild fiir die Ent-
stehung weiterer Bekenntnisschriften in Ungarn (Confessio Pentapoli-
tana 1549, Confessio Montana 1559 und die Confessio Scepusiana
1562). Die staatsrechtliche Anerkennung erhielten aber die Lutheraner
in Ungarn auf Grund der Confessio Augustana, so daB sie bis heute
Evangelische A. B. amtlich genannt werden.

Matthias Dévay, einst Student in Wittenberg begriindet die reformierte
Kirche in Ungarn

Im Donau- und Karpatenraum hatte die Reformation von Wittenberg
seit 1521 ihren Einzug gehalten. Der Ubergang zur Kirche Luthers voll-
zog sich unter den Augen der Wittenberger. Von den Vélkern Ungarns
hatte Melanchthon angesichts der Tiirkengefahr immer mit gréBter
Hochachtung gesprochen. Den Studenten Batholom&us Georgiewicz,
der mehrere Jahre in tiirkischer Gefangenschaft verbracht hatte, nahm
Melanchthon in seine Wohnung auf. Sein Schiiler Leonhard Stéckel
(1510-1560) aus Bartfeld war zuerst Lehrer in Eisleben. Dann kehrte er
in seine Heimat zuriick. In der Zeit des Schmalkaldischen Krieges war
er bereit, seinem Lehrer einen Zufluchtsort im Karpatenraum zu ge-
wéahren.

Zwischen 1522 und 1555 studierten aus Ungarn 442 Studenten in Wit-
tenberg. Unter ihnen war auch Matthias Dévay, der spéatere Begriinder
der reformierten Kirche in Ungarn. Nach dem Besuch der Krakauer
Universitat trat er in einen Modnchsorden ein und war zu der Zeit
Priester, als die harten Bestimmungen gegen die Lutheraner (1523/25)
in Ungarn erlassen wurden. Anfang Dezember 1529 finden wir Matthias
Dévay als Studenten in Wittenberg. Bei Luther fand er fiir eineinhalb
Jahre freie Kost und Wohnung. Wen will es wundern, daB Dévay mit
den besten Empfehlungen der Wittenberger Reformatoren 1531 in
seine Heimat zurlickkehrte? In Ofen und Kaschau wirkte er im Geiste
der Wittenberger Reformation, bis er auf Befehl Ferdinands |I.
(1526-1564) in Kaschau verhaftet und nach Wien gebracht wurde.

Aus der Gefangenschaft entlassen, begab sich Dévay unter den Schutz
des Grafen Nadasdy, um seine Streitschriften in Druck geben zu kén-
nen. Im Jahre 1536 reiste er nach Deutschland. In Niirnberg genoB er
die Gastfreundschaft von Veit Dietrich und in Wittenberg war sein
groBer Verehrer Philipp Melanchthon. Bereits Ende 1537 finden wir
Dévay wieder im Dienste des Grafen Thomas Nadasdy. Neuen Verfol-
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gungen ausgesetzt, flichtete Dévay mit seinen Gefahrten ins Ausland.
Wieder war es Melanchthon, der sich in einem Schreiben an den Kanz-
ler Sebastian Heller des Markgrafen Georg von Brandenburg um Hilfe
fur Matthias Dévay wandte. Der aber ging in die Schweiz und kehrte
nach eineinhalb Jahren als liberzeugter Calvinist in seine Heimat zu-
riick. In Debrecen lieB er sich nieder. Die Uberraschung war nicht nur
flir Dévays Freunde in Ungarn, sondern auch fiir Luther in Wittenberg
groB! Der Adelige Franz Révay libermitielte durch einen Studenten
einen Brief an Luther, in dem er seine Zweifel an Dévay in fiinf Punkten
zusammenfaBte. Luther antwortete dem Fragesteller sehr ausfiihrlich
und ermahnte Révay, daB er sich nicht durch falsche Lehren verwirren
lassen moége! In diesem Schreiben wiederholte Luther in der Abend-
mahlslehre die Argumente aus seiner Schrift gegen Zwingli. Nicht der
versteht, sondern der glaubt, wird selig! Auch die Gemeinde
zu Eperies wandte sich in der gleichen Frage an Luther. Er antwor-
tete: Matthias Dévay wurde in Wittenberg als ,lieber Schiiler”
angesehen und so er etwas gegen die Sakramente lehre, so habe er
dies gewiB nicht aus Wittenberg.

Die rasche Ausbreitung des Calvinismus und der starke EinfluB Philipp
Melanchthons in Ungarn hatten zur Folge, daB in der Auseinanderset-
zung um die ,reine Lehre” zundchst die Philippisten die Oberhand ge-
wannen. Aber bereits im Jahre 1580 wurde die Konkorienformel erér-
tert, die seit 1597 und vollends auf der ersten Synode in Sillein im
Jahre 1610 Anerkennung gefunden hatte. Damit war eine klare Ab-
grenzung des Luthertums auch gegeniiber der reformierten Kirche in
Ungarn vollzogen, die bis auf den heutigen Tag nicht aufgehoben ist.
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Wo Gottes Wort ist, da folgt auch gewiB Verfolgung und Verwiistung
um deretwillen, die sich gegen das Wort auflehnen. Aber gleichwohl
bleibt bei solchem Fall der Welt Gottes Wort feste bestehen und fallt
nicht. Martin Luther
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ERNST EBERHARD

Aktives Luthertum:
30 Jahre Weltbund - 25 Jahre Weltdienst

Ein unierter Kirchenfiihrer hat einmal im kleinen Kreis spontan ge-
duBert: ,Das ist das Verflixte bei den Lutheranern, daB sie so effektiv
sind.“ Er meinte damit die Aktivitdten des Lutherischen Weltbundes,
insbesondere des Welidienstes. Das heiBt nicht, daB den ubrigen
christlichen Konfessionen das aktive Handeln abgesprochen wiirde;
wohl aber wird damit die weitverbreitete Meinung in Frage gestellt, daB
das Luthertum nur der ,reinen Lehre” zugewandt sei und von daher
dem Quietismus huldige, der iiber ein frommes Leben in der kirch-
lichen Gemeinschaft hinaus nichts halte von einem bewuBten Engage-
ment im 6ffentlichen Leben. Das mag auf weiten Strecken der lutheri-
schen Kirchengeschichte — bei einem falschen Versténdnis der refor-
matorischen Lehre, vor allem der sogenannten Zwei-Reihe-Lehre
Luthers — so gewesen sein. In der Gegenwart hat sich dies weithin ge-
wandelt. Dazu hat zweifellos das Bestehen des Lutherischen Welt-
bundes wesentlich beigetragen.

Im Jahre 1977 sind dreiBig Jahre seit seiner Griindung vergangen. Funf
Jahre spater wurde als besondere Abteilung (unter Zusammenfassung
verschiedener Aktivitaten) der Lutherische Weltdienst ins Leben geru-
fen. Beide ,Jubilden” fallen mit der VI. Vollversammlung des Lutheri-
schen Weltbundes in Dar es Salaam, Tansania, zusammen, die damit
zum ersten Mal in der sogenannten Dritten Welt, in Afrika stattfindet.
Diese Ereignisse der ,Lutherischen Kirche in der Welt“ sind ein gebo-
tener AnlaB, das Wirken des Lutherischen Weltbundes in Kiirze darzu-
stellen.

Geschichtlicher Riickblick

Der erste, noch ziemlich lose ZusammenschluB lutherischer Kirchen
aus Nordamerika, Skandinavien und Deutschland zum Lutherischen
Weltkonvent kam bald nach dem 1. Weltkrieg, 1923 in Eisenach zu-
stande. Etliche Einigungsbestrebungen gingen ihm voraus: so die 1836
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gegrindete Leipziger Mission, deren Ziel schon eine gesamtlutheri-
sche AuBere Mission war; auf dem Gebiet der Diaspora-Fiirsorge seit
1852 das Wirken der damals sogenannten Gotteskastenvereine (nach-
mals des Martin Luther-Bundes), das bis Nord- und Siidamerika zu den
dortigen Einwanderer-Kirchen und nach Siidosteuropa reichte. Einen
nachhaltigen EinfluB hatte — von 1868 an - die ,Allgemeine Evange-
lisch-Lutherische Konferenz“, die liber den Bereich der deutschen
Landeskirchen hinaus immer starker das Zusammengehen aller luthe-
rischen Kirchen im Sinn hatte.

Ein bedeutsamer Faktor war schon fiir die Griindung des Lutherischen
Weltkonvents die vorausgegangene amerikanische Hilfstatigkeit, insbe-
sondere der lutherischen Kirchen (unter Dr. John Morehead), im notlei-
denden Nachkriegsdeutschland und dartiber hinaus. Der Zeitraum -
und Zeitgeist — des Nationalsozialismus und der 2. Weltkrieg hat natur-
gemaB die Arbeit des Lutherischen Weltkonventes — unter seinem Ge-
neralsekretdr Dr. Hanns Lilje — empfindlich gelahmt. Zu seinen positiven
Wirkungen in dieser Zeitspanne gehort die lutherische Beteiligung an
christlichen Einheitsbestrebungen (Konferenz fiir Praktisches Christen-
tum 1925 in Stockholm, fiir Glaube und Kirchenverfassung 1927 in
Lausanne), wobei die Gestalt des schwedischen Erzbischofs Nathan
Soderblom eine herausragende Rolle spielte.

Die unmittelbare Vorgeschichte des Lutherischen Weltbundes, der
1947 in Lund/Schweden gegriindet wurde, hat auffallende Parallelen zu
der seines Vorgéngers: auch jetzt hat eine ,internationale Katastrophe
die Einheit des Luthertums geférdert . . ., ist der Lutherische Weltbund
auf den Schlachtfeldern der Welt geboren worden“ (Conrad Bergen-
doff).’) Auch jetzt war es die unilbersehbare, unbeschreibliche Not in
materieller und geistlicher Hinsicht im kriegszerstérten Europa und in
den verwaisten Missionsgebieten, die eine weltweite lutherische Hilfe
und Zusammenarbeit auf den Plan gerufen hat. Und wieder war es ein
amerikanischer Pfarrer, der diese Aufgabe mit Tatkraft und Hingabe in
Angriff genommen hat: Dr. S. C. Michelfelder, ,ein organisatorisches
Genie mit unverbrauchter Energie” (H. Lilje); er war Mitarbeiter des im
Aufbau begriffenen Okumenischen Rats der Kirchen in Genf und wurde
1947 der erste Generalsekretdr des Lutherischen Weltbundes. Nicht

') Diese und die folgenden Zitate sind der ,Lutherischen Rundschau“ Nr. 4/1972
entnommen: ,25 Jahre Lutherischer Weltbund".
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akademisch-theologische Reflektionen also, sondern notwendige
Aktionen haben zum ZusammenschluB der lutherischen Kirchen in
Lund gefiihrt.

Auftrag und Struktur

Nach der Verfassung von 1947 ,will der Lutherische Weltbund folgen-
den Zwecken dienen:

a) das Evangelium von Jesus Christus als die seligmachende Kraft
Gottes vor der Welt einmiitig zu bezeugen;

b) Einigkeit des Glaubens und Bekennens unter den |utherischen Kir-
chen der Welt zu pflegen;

c) briiderliche Gemeinschaft und gemeinsame Studienarbeit unter
Lutheranern weiter zu entwickeln;

d) die lutherische Beteiligung an 6kumenischen Bewegungen zu for-
dern;

e) eine geschlossene lutherische Initiative in der Erfiillung missiona-
rischer und katechetischer Aufgaben zu entwickeln;

f) lutherische Gruppen zu unterstiitzen, die geistlicher oder materieller
Hilfe bediirfen®”.

In den folgenden flinfzehn Jahren entstand eine Diskussion iiber die
Weiterentwicklung des Weltbundes zur ,Kirche“. Doch wurden alle
Utopien in Richtung ,Weltkirche® (,Superkirche”) auf der Vollver-
sammlung in Helsinki (1963) eindeutig abgewiesen mit einem neuen
lll. Kapitel der Verfassung lber ,,Wesen, Aufgaben und Zustandigkeits-
bereich* des Lutherischen Weltbundes, dessen erster Paragraph lautet:
»Der Lutherische Weltbund ist eine freie Vereinigung von lutherischen
Kirchen. Er handelt als ihr Organ in solchen Angelegenheiten, die sie
ihm (bertragen. Er (bt nicht aus eigenem Recht kirchliche Aufgaben
aus. Ebensowenig ist er befugt, fiir die ihm angehérenden Kirchen Ge-
setze zu erlassen oder sonst die Selbststandigkeit irgendeiner Mit-
gliedskirche zu beschranken.”

Bemerkenswert ist auch eine weitere Anderung der Verfassung: die
drei 6kumenischen Bekenntnisse der alten Kirche werden in Helsinki
ausdricklich in sie aufgenommen. Mikko Juva, Theologieprofessor
(und zeitweise Rektor) an der Universitdt Helsinki und derzeitiger
Prasident des Lutherischen Weltbundes, zieht aus diesen Entschei-
dungen einige wichtige Schliisse: ,1. Das Wesen des Lutherischen
Weltbundes ist in dem zu finden, was er tut, nicht aber in dem, was er
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ist. Der Weltbund existiert, um zu dienen und den lutherischen Kirchen
zu helfen, ihrerseits der Welt zu dienen. 2. Der Lutherische Weltbund
ist kein Selbstzweck, und darf niemals ein solcher werden, sondern ist
ein Mittel zu bestimmten Zwecken. Da er kein definierbares Endziel
hat, muB er als Interimsorganisation gelten. 3. Der Lutherische Welt-
bund weist als 8kumenische Organisation ber sich selber hinaus auf
die eine heilige allgemeine Kirche, deren Glauben er mit den altkirchli-
chen Bekenntnissen ausdriicklich bekennt.”

Einen bedeutsamen Einschnitt in der Entwicklung des Lutherischen
Weltbundes stellt die flinfte Vollversammlung (1970) dar. Die Kirchen
der sogenannten Dritten Welt (in Afrika, Asien und Lateinamerika)
hatten zunehmend an EinfluB gewonnen. Man war deshalb - zunéchst
— entschlossen, sie in Porto Alegre, dem Zentrum der ,Evangelischen
Kirche Lutherischen Bekenntnisses in Brasilien“, abzuhalten mit
dem aktuellen Thema ,Gesandt in die Welt®, wozu auch schon eine
intensive Vorbereitung bis in die Gemeinden hinein getroffen war. Es
ist kein Ruhmesblatt in der Geschichte des Lutherischen Weltbundes,
daB seine entscheidenden Organe dem Widerstand einiger, vor allem
europaischer Bischéfe und Professoren nachgegeben und sie nach
Evian (in Frankreich) am Genfer See veriegt haben. Damit haben sich
»die Lutheraner aus der Gefahrenzone eines totalitdren Staates in die
Sicherheit eines Sommerkurortes zuriickgezogen .. . Statt sich auf die
Konfrontation mit einer der Unterdriickung und Folterung bezichtigten
Regierung einzulassen, verabschiedete der Weltbund harmlose
Resolutionen aus sicherer Distanz. Vorsicht und Riicksicht auf west-
liche Delegationen hatten Prioritat gegeniliber dem mutigen Verstand-
nis flr die schwacher reprasentierten Kirchen aus der Dritten Welt”
(C. Bergendoff). Gleichwohl nahmen die Probleme dieser Kirchen —
und die der ,Zweiten Welt* — in Evian im Kontext der Diskussion um
die Menschenrechte einen breiten Raum ein.

Fiir die praktische Arbeit des Lutherischen Weltbundes hat diese Voll-
versammlung wesentliche strukturelle Veranderungen beschlossen.
Wihrend bis 1970 sieben unterschiedlich groBe Abteilungen (und Kom-
missionen) mehr neben- als miteinander tatig waren, ist die gesamte
Arbeit nunmehr — auBer dem Generalsekretariat und dem Finanzbiiro -
in drei stattliche Abteilungen (mit den dazugehdrigen Kommissionen)
aufgegliedert: Studienarbeit, kirchliche Zusammenarbeit, Weltdienst
(neuerdings wurden alle publizistischen und auf die Medien bezogenen
Vorhaben in einer Kommunikationseinheit zusammengefaBt). Dadurch
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ist zweifellos eine effektive Arbeitsweise ermdglicht worden. Doch war
- und ist — die neue Organisationsform nicht unumstritten. Am meisten
Kritik hat die Studienabteilung erfahren, die aus der fritheren Theolo-
gischen Abteilung hervorging. Schon daB in ihrer Bezeichnung ,Theo-
logie“ nicht mehr vorkam, sahen viele Beobachter ihrer Arbeitsergeb-
nisse als symptomatisch an. Ahnlich erging es der Abteilung fiir kirch-
liche Zusammenarbeit, die — u. a. die Arbeit der frilheren Weltmissions-
abteilung fortsetzend — aus ihren Namen das Wort ,Mission“ elimi-
nierte. SchlieBlich haben die Griinde fiir die neuen Bezeichnungen
iiberwogen und sich inzwischen auch schon zum groBen Teil positiv
ausgewirkt.

Okumenische Dimension

Dariiber, daB der Lutherische Weltbund von seiner Griindung und
Intention her insbesondere den lutherischen Minoritatskirchen zuge-
wandt ist, kann kein Zweifel bestehen, ,Lasset uns Gutes tun ...
allermeist an des Glaubens Genossen®, steht in der Heiligen Schrift
(Gal. 6, 10). Dies ergibt sich schon aus dem Charakter der Glaubens-
familie, wie man die konfessionellen Weltbiinde auch nennt. Eine Fa-
milie kann sich von der Mitsorge fiir ihre aus irgendwelchen Griinden
schwécheren Glieder nicht dispensieren oder diese auf andere Ferner-
stehende abschieben. Im iibrigen wird damit auch die weitere, oku-
menische Gemeinschaft der Christen in ihrer Sorgepflicht entlastet.
Sollte es aber durch diese neutestamentliche Praxis zu einer &rgerli-
chen Bevorzugung bestimmter konfessioneller Minderheiten kommen,
dann sind wir mit allen anderen christlichen Kirchen zu dem Lasten-
ausgleich aufgerufen, den ,das Gesetz Christi von uns erwartet (Gal.
8, 2). Die praktische Erfahrung des Gebens und Nehmens zeigt freilich
auch, daB das gegenseitige Helfen innerhalb der gleichen Konfes-
sionsfamilie sich aus mancherlei Griinden sehr viel schneller und un-
komplizierter, also effektiver vollzieht als im groBen Rahmen der
Christenheit.

Dennoch hat das Luthertum von seinem reformatorischen Ansatz und
ekklesiologischen Verstandnis her immer die ganze Christenheit im
Blick. Deshalb ist die 6kumenische Dimension und Verpflichtung des
Lutherischen Weltbundes nicht nur aufgrund seiner Verfassung und
ihrer Verwirklichung unaufgebbar. Dies erharten sowohl bedeutende
lutherische Namen in beiden Bewegungen wie auch die Realitat der
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Beziehungen des Lutherischen Weltbundes zum Okumenischen Rat
der Kirchen. Der Lutherische Weltbund befindet sich mit dem Okume-
nischen Rat der Kirchen von Anfang an im gleichen Haus; die weitaus
meisten Weltbund-Kirchen sind gleichzeitig Mitgliedskirchen des Oku-
menischen Rates der Kirchen; die Beitragsleistungen dieser Kirchen
tbersteigen weit ihren prozentualen Anteil.

Die Problematik ,Konfessionskirchen und 6kumenische Bewegung“
wurde und wird viel diskutiert. Das ,Argernis der Trennung“ in der
Christenheit hat immer wieder zum Widerstand und Widerspruch der
sogenannten Okumeniker gegen die konfessionellen Weltbiinde ge-
flihrt. Sind sie Konkurrenz oder Ergénzung zum Weltrat der Kirchen?
Bewirken sie eine unliebsame Stérung der christlichen Einheitsbestre-
bungen oder eine gegenseitige Befruchtung der auf vielen Gebieten
gemeinsamen Arbeit? Es hat den Anschein, daB sich die Erkenntnis
von der ,Vielfalt in der Einheit“ bei den Verantwortlichen durchzu-
setzen beginnt. In der Gegenwart gibt es mit Recht eine weitverbreitete
Skepsis gegen die ,Machtkonzentration“ wirtschaftlicher Zusammen-
schllisse. Nun ist gewiB das kirchliche und geistliche Leben mit
anderen Kategorien zu messen als wirtschaftliche oder politische Vor-
génge, dennoch ist auch gegeniiber einer christlichen Einheitsideolo-
gie aus guten Griinden Zurlickhaltung geboten. Die Una Sancta unter-
scheidet sich grundsatzlich von einer ,,sancta UNO" und ist mit ande-
ren Mitteln darzustellen als eine politische Einheit.

»Das wahre Argernis der geteilten Christenheit liegt nicht im Vorhan-
densein verschiedener Gemeinschaften, sondern in der Art und Weise,
wie sie miteinander umgegangen sind“ (C. Bergendoff). Deshalb muB
das Zeitalter der Polemik christlicher Kirchen gegeneinander endgiiltig
tiberwunden sein; es darf aber auch zu keiner neuen Polemik der
»Okumeniker“ gegen die Konfessionskirchen kommen. Vielmehr ist ein
gedeihliches Miteinander das Gebot der Stunde. Dazu hat der Lutheri-
sche Weltbund in beachtlicher Weise beigetragen.

Hierher gehdren insbesondere die Dialoge zwischen den Konfes-
sionen. So befindet sich der Lutherische Weltbund — zumeist durch
seine Initiative — seit Jahren im Gesprach mit Reformierten, Anglika-
nern, Katholiken und Orthodoxen Ulber gemeinsame und bis jetzt
kontroverse Lehraussagen. Ein angemessenes Instrument hierzu hat
sich der Lutherische Weltbund in der Lutherischen Stiftung fiir dku-
menische Forschung (mit Sitz in StraBburg) geschaffen. Je nach der
Themenstellung ist die Studienabteilung des Genfer Stabes an diesen
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Dialogen beteiligt. Es ist naheliegend, daB das Gesprach mit dem Re-
formierten Weltbund, unter Einbeziehung unierter Kirchen, mit be-
sonderem Nachdruck gefiihrt wurde. Das Ergebnis ist die sogenannte
Leuenberger Konkordie, wobei bemerkenswert ist, daB ihr etliche Mit-
gliedskirchen des Lutherischen Weltbundes nur mit Vorbehalten zuge-
stimmt haben bzw. eine Zustimmung noch aussteht. Das Hauptproblem
im Verhéaltnis Okumene — Konfessionskirchen wird die Frage bleiben:
wie kénnen diese innerhalb der Christenheit ihre Identitat wahren und
dennoch vor der Welt ein gemeinsames Zeugnis im Bekenntnis und
Dienst ablegen? Dies kann nicht ochne die Bitte um den Heiligen Geist
geschehen, mit allen Konsequenzen, die Luthers Auslegung des dritten
Glaubensartikels beinhaltet.

Zwischenkirchliche Hilfe

Am Anfang der lutherischen Zusammenschliisse — Weltkonvent und
Weltbund — stand die materielle und geistliche Hilfe fiir die notlei-
denden Schwesterkirchen nach den beiden Weltkriegen. Inzwischen
sind damals empfangende Kirchen zu gebenden geworden. Kann das
so weitergehen mit dem Ziel, daB schlieBlich keine Kirche mehr des
briiderlichen Beistandes bedarf? Nach allen Erfahrungen des Neuen
Testamentes und der Kirchengeschichte gewiB nicht. Das urspriingliche
amerikanische Rezept, durch jahrliche Kiirzungen ihrer Zuwendungen die
betroffenen Kirchen dazu zu bringen, daB sie ,self-supporting” wer-
den, war unrealistisch. Ausgesprochene Minderheitskirchen und Dia-
sporagemeinden haben — bei allen Anstrengungen — geradezu ein bi-
blisch begriindetes Recht darauf, von ihrer Glaubensfamilie nicht allein
gelassen oder vergessen zu werden. Natiirlich wird es immer Verhalt-
nisse geben, wo solche Hilfe aus politischen oder anderen Griinden
nicht méglich ist. So ist es z. B. den Mitgliedskirchen des Lutherischen
Weltbundes im Bereich der Sowjetunion noch nicht erlaubt, offizielle
Unterstiitzung zu empfangen — im Unterschied zu allen anderen
Kirchen in den sozialistischen Landern Osteuropas. Sie werden den-
noch weiterleben, weil das Evangelium noch anderes verheiBt als die
~Handreichung“ der Glaubensgenossen. Nur darf dieses Wissen die-
jenigen nicht beruhigen, die es — &uBerlich gesehen — besser haben
und mit ihnen zur gleichen Gemeinschaft ,des Glaubens und der Liebe
und der Hoffnung* gehdren.

Bei dem Begriff und der Sache Diaspora ist es in der Gegenwart
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Ublich geworden — vor allem in nur noch dkumenisch gesonnenen
Kreisen — vorschnell darauf hinzuweisen, daB die Christen insgesamt
heute ,in der Diaspora“, in der Minoritat leben und daB sich dieser
Tatbestand in der Zukunft noch verstérken wird. Dies ist — statistisch
oder soziologisch gesehen ~ gewiB richtig. Doch besteht bei dieser
Rede- und Betrachtungsweise eine doppelte Gefahr: wer sich als
Christ selbst in der Diaspora befindlich fiihlt, wird wenig AnlaB sehen,
ein dhnliches Schicksal harter zu empfinden als das seine — es sei
denn, das Mit-Leiden drédnge ihn zu besonderer Solidaritdt. Zum
anderen wird durch eine solche Nivellierung sehr unterschiedlicher
Verhéltnisse die echte Diaspora-Situation mit all ihren Bedrangnissen
verkannt oder verharmlost. Eine sakularisierte oder atheistische Um-
welt wird zwar die christlichen Gemeinden am Ort naher zusammen-
riicken lassen und zum gemeinsamen Zeugnis herausfordern; doch
wird die einzelne Glaubensgemeinschaft dazu einen umso kraftigeren
Beitrag leisten kénnen, je starker sie sich ihrem Bekenntnis verpflich-
tet weiB und von ihrer Glaubensfamilie in der Welt unterstiitzt wird.

Die Methoden und Schwerpunkte der zwischenkirchlichen Hilfe wer-
den wechseln, je nach den akuten Bedirfnissen in der Diaspora, die —
wie in den sogenannten Mehrheits- oder Volkskirchen - vielfaltig sind.
Es ist in der langen Hilfstatigkeit des Lutherischen Weltbundes - im
Unterschied zu manchen Phasen der Missionsarbeit und des Entwick-
lungsdienstes — immer selbstverstdndlich gewesen, daB die Kirchen
selbst entschieden haben, was fiir sie notwendig oder wiinschenswert
ist, ohne deshalb die Beratung durch ihre Freunde in den ,gebenden*
Kirchen zu verschmahen. DaB diese Praxis dennoch kein ,Einbahnver-
kehr" geblieben ist, ist das Verdienst des LWB-Austauschprogramms,
das seit Jahrzehnten Pfarrern und kirchlichen Mitarbeitern die Még-
lichkeit gibt, auf allen Gebieten des kirchlichen Lebens Erfahrungen
und Erkenntnisse durch gegenseitige Besuche auszutauschen. Die
Friichte dieser Aktivitdt des Lutherischen Weltbundes werden — bis in
die Gemeinden und Institutionen der groBen und kleinen Kirchen hin-
ein — noch lange nachwirken.

Missionarische Verpflichtung

Lutherische Missionsarbeit in Ubersee geschieht vom 18. Jahrhundert
an durch die in Landeskirchen beheimateten Missionsgesellschaften,
die auch noch in der ersten Hélfte des 20. Jahrhunderts ihre Trager
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sind. Eine schmerzliche Gelegenheit und Notwendigkeit zur
Zusammenarbeit ergab sich insbesondere nach dem zweiten Welt-
krieg, als die infolge der Kriegswirren ,verwaisten”“ Missionsgebiete
von anderen — meist amerikanischen — lutherischen Missionsgesell-
schaften (ibernommen wurden. Daraus entstanden die ersten Aufgaben
der mit dem Lutherischen Weltbund ins Leben gerufenen Abteilung fir
Weltmission (1947). Seit Evian (1970) geschieht die Arbeit fiir die auf
den Missionsfeldern gewachsenen Jungen Kirchen in der Abteilung
(und Kommission) fiir kirchliche Zusammenarbeit.

Das bedeutendste missionarische Unternehmen des Lutherischen
Weltbundes ist zweifellos die Rundfunkarbeit mit dem Sender in der
Hauptstadt Athiopiens, Addis Abeba (,Radio Voice of the Gospel*“). Mit
ihren zahlreichen Studios und Kurzwellensendern in Afrika und Asien
sendet die ,Stimme des Evangeliums® in 14 Sprachen und erreicht
einen Horerkreis von mindestens (potentiell) einer halben Milliarde
Menschen - ein hervorragendes Beispiel dafiir, wie christliche Mis-
sionsarbeit mit modernen Mitteln getan werden kann. Ebenso be-
merkenswert und charakteristisch fiir die Verbindung von Verkiindi-
gung und Dienst ist die Tatsache, daB etwa ein Drittel der Sendezeiten
fir entwicklungsbezogene Beratung (in Landwirtschaft, Gesundheits-
wesen und Sozialarbeit) verwendet wird, wahrend ein weiteres Drittel
fir politische Nachrichten und kulturelle Darbietungen in den
jeweiligen Regionen zur Verfliigung steht. Gegenwartig steht der Sen-
der vor schwerwiegenden Problemen: eine Revolution hat das alte
(orthodoxe) Feudalsystem beseitigt und natiirlich auch das Leben der
christlichen Kirchen des Landes (einschlieBlich der lutherischen
Mekane Yesus-Kirche) in Mitleidenschaft gezogen. Noch ist nicht ab-
zusehen, welche Folgen dies fiir den Sender haben wird. Die andere
Schwierigkeit ist finanzieller Natur: nach bald fiinfzehn Jahren sind die
technischen Anlagen fast véllig erneuerungsbediirftig — ein Projekt von
vielen Millionen Mark.

Die aktuelle Problematik der Mission bewegt naturgemaB auch den
Lutherischen Weltbund und seine Mitgliedskirchen, sonderlich in der
Dritten Welt. Einige Stichworte seien genannt:

Viel diskutiert wird seit langem die Parole ,Mission in sechs Kontinen-
ten”, die Erkenntnis, daB in unserer Zeit missionarisches Reden und
Handeln auch in den sogenannten christlichen Landern und Vélkern
vonnéten ist. Wer wiirde dies bestreiten? Seit einem halben Jahrhun-
dert ist dies die besondere Aufgabe der ,Volksmission” in allen ihren

181



Auspragungen. Zu fragen ist, ob mit der neuen Losung nicht der eigent-
liche — klassische — Missionsauftrag (Matthdus 28) zu kurz kommt.

Seit der Konferenz des Okumenischen Rates der Kirchen {iber Mission
und Evangelisation in Bangkok (1973) ist die Forderung nach einem
sogenannten ,Moratorium® nicht zur Ruhe gekommen. Die westliche
Unterstiitzung durch Personal und Geld, so heiBt es, solle aufhéren
bzw. aufgeschoben werden, damit die Jungen Kirchen auf ihrem Weg
zur Unabh&ngigkeit nicht behindert werden. Die lutherischen Kirchen
der Dritten Welt haben darauf zurilickhaltend oder sogar ablehnend
reagiert. Dies vor allem mit der biblischen Begriindung, daB die Kir-
che ein Leib sei, in dem alle Glieder aufeinander angewiesen sind,
und deshalb der Austausch der Gaben hdchst legitim sei.

Im Zusammenhang mit der Forderung nach einem Moratorium hat sich
die Kommission fiir kirchliche Zusammenarbeit des Lutherischen Welt-
bundes in ihrer letzten Sitzung in Saskatoon (Kanada) im Friihjahr 1976
intensiv mit dem Begriff der ,Self Reliance“ beschéftigt. Schon die
deutsche Ubersetzung dieser Formel ist schwierig. Gemeint ist: Selbst-
vertrauen, Selbstandigkeit der Jungen Kirchen. Dabei wurde deren Be-
milhen um mehr finanzielle Unabhéngigkeit ebenso deutlich wie ihr
Festhalten an der gréBeren Glaubensgemeinschaft in Zeugnis und
Dienst.

Diakonisch-soziale Verantwortung

In der Sache hat es lutherische Weltdienst-Arbeit — wie erwahnt -
schon jeweils unmittelbar nach den beiden Weltkriegen gegeben. Die
eigentliche Griindung der Abteilung Lutherischer Weltdienst — und
damit die umfassende Wahrnehmung diakonisch-sozialer Verantwor-
tung - erfolgte auf der zweiten Vollversammlung des Lutherischen
Weltbundes in Hannover, als vor 25 Jahren, nach der programmati-
schen Rede des amerikanischen Pfarrers Dr. Paul Empie. Es war das
Ziel, die drei groBen, bisher unabhéngig voneinander tatigen Arbeits-
instrumente des Weltbundes (die Fliichtlingshilfe, den kirchlichen Wie-
deraufbau, die Hilfe fiir die Minoritatskirchen) in einem wirkungsvollen
Instrument zusammenzufassen. Die Ordnung der neugeschaffenen
Weltdienst-Abteilung besagt, daB mit ihr ,den Mitgliedskirchen eine
gemeinsame internationale lutherische Mittelstelle gegeben werden
soll, an die sie sich wenden kénnen, wenn sie in christlicher Liebe und
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Barmherzigkeit der Not, wo immer in der Welt sie sich zeigen mag, be-
gegnen wollen.”

Die neue Struktur des Lutherischen Weltbundes (seit der fiinfien Voll-
versammiung, Evian 1970) hat sich bei der Abteilung Weltdienst inso-
fern ausgewirkt, als das Sekretariat fiir europdische Minderheits-
kirchen (wie auch das fir Haushalterschaft und flir das Austausch-Pro-
gramm) ausgegliedert und der Abteilung fiir kirchliche Zusammen-
arbeit zugeordnet wurde. Dadurch konnte sich die Weltdienst-Abteilung
verstarkt ihrer urspriinglichen Aufgabe des Flichtlingsdienstes und
der inzwischen hinzugewachsenen Entwicklungshilfe widmen. Der alte
6kumenische Grundsatz ,Not creed, but need“ kommt auf diese
Weise besonders klar zum Tragen; neutestamentlich ausgedriickt: das
Gleichnis vom barmherzigen Samariter (Lukas 10) und die apostoli-
sche Weisung: , Lasset uns Gutes tun an jedermann” (Gal. 6, 10) - bei-
des unverzichtbare Leitbilder der 6kumenischen Diakonie!

Nachdem das Fliichtlingselend in Europa Gberwunden war, brach es
iiber den Nahen Osten, insbesondere das Heilige Land herein: im ara-
bisch-israelischen Krieg 1948. Im Zusammenwirken mit der UNRWA
(United Nations Relief and Works Agency) hat der Lutherische Welt-
dienst hunderttausende von arabischen Fliichtlingen in Lagern und Dér-
fern in Jordanien und Syrien betreut, wobei ihm als Zentrum seiner
Hilfeleistungen das von ihm (fiir den deutschen Eigentiimer) treuhénde-
risch verwaltete Auguste-Viktoria-Hospital auf dem Olberg bei Jerusa-
lem wesentliche Dienste leistete. Und als man glaubte, diese Arbeit
einschriken zu kénnen, wiederholte sich der Schrecken und derEinsatz
durch den Sechstagekrieg von 1967. Inzwischen hat sich die Betreuungs-
weise verlagert; in den von Israel besetzten Gebieten ist die Hilfe des
Lutherischen Weltdienstes immer noch erforderlich.

Mit dem Sieg der rotchinesischen Revolution setzte ein Fliichtlings-
strom nach Hongkong ein, der die Bevolkerung dieser britischen Kron-
kolonie innerhalb eines Jahrzehnts von 400 000 Menschen auf vier Mil-
lionen anwachsen lieB. Das damit verbundene Elend war unvorstellbar.
Die im Auftrag des Lutherischen Weltdienstes von Pastor Ludwig
Stumpf (friither Missionskaufmann in China) dort aufgebaute vielschich-
tige Sozialarbeit wurde beispielhaft. Aufgrund besonderer Entwicklun-
gen ist diese diakonische Arbeit nunmehr in die Verantwortung des
~Hongkong Christian Council® {ibergegangen.

Weitere Schwerpunkte der Fliichtlingshilfe des Lutherischen Welt-
dienstes wurden (und sind noch): Indien, Bangladesh und Ostafrika,
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herausgefordert wurde die jeweilige Aktion durch Naturkatastrophen,
Stammeskriege, Folgen der Entkolonialisierung und andere politisch-
militarische Ereignisse.

Uber diese vom Lutherischen Weltdienst verantworteten und mit
eigenem Personal durchgefilhrten Programme hinaus gibt es seit 14
Jahren eine weitere Aktivitat der Abteilung: den Community Develop-
ment Service (CDS), der mit Hilfe der kirchlichen Entwicklungsdienste
soziale, landwirtschaftliche, medizinische und bildungsférdernde Hilfs-
projekte in Asien, Afrika und Lateinamerika bearbeitet, die von den
lutherischen Kirchen dieser Kontinente getragen werden. Augenblick-
lich handelt es sich um die Betreuung von etwa 270 Projekten und Pro-
grammen, fiir die bis 1974 rund 50 Millionen Dollar zur Verfiigung
standen.

Was den Lutherischen Weltdienst in seiner den Noéten der Menschen
zugewandten Arbeit auszeichnen muB — und sie auch immer bestimmt
hat —, ist ein hohes MaB an Dynamik und Flexibilitat. Dazu zwingen ihn
einfach die stédndig wechselnden Fragestellungen gerade auf dem um-
strittenen Gebiet der Entwicklungshilfe, z. B. — um nur einige zu nen-
nen — die (biblisch gesehen falsche) Alternative: Barmherzigkeit oder
Gerechtigkeit; die Bekdmpfung der Ursachen des sozialen Elends statt
ihrer Symptome; die ungerechten gesellschaftlichen Strukturen — nicht
nur in Sildafrika; die fiir die Entwicklungsldnder nachteiligen Welt-
handelsbeziehungen; die Frage der Prioritdten der Hilfe bei begrenzten
Mitteln u.v.a. Dabei hat sich sowohl die Kommission des Lutheri-
schen Weltdienstes wie der Stab in Genf unter seinem langjahrigen
Direktor Pastor Dr. Bruno Miitzelfeldt die stdndige Riickfrage nach der
kirchlich-theologischen Relevanz der anstehenden Probleme nicht
leicht gemacht.

Zu den herausragenden Aktiv-Posten eines ,aktiven Luthertums® ge-
hoért — das wird von allen Seiten anerkannt — der Lutherische Welt-
dienst. Wenn man (berschlagt, was in seiner dreiBigjéhrigen Ge-
schichte durch den Lutherischen Weltbund allein an materiellen Mit-
teln verwaltet und an die zu ihm gehérenden Minoritats- und Jungen
Kirchen weitergegeben worden ist, dann errechnet sich eine Summe
von annéhernd einer dreiviertel Milliarde D-Mark. Und doch ist diese
auBerliche Hilfe nicht das Entscheidende. Viel bedeutungsvoller ist
das, was in dieser Gemeinschaft der lutherischen Kirchen vermittelt
wurde an Starkung im christlichen Glauben, an Austausch geistlicher Er-
fahrungen, an BewuBtsein fiir die Weltverantwortung der Christenheit.
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Publizistische Darstellung des Lutherischen Welitbundes

Eine Organisation wie der Lutherische Weltbund kann sich nicht mit

Literatur Uber ihn begniigen, sondern hat auch die Pflicht zur Selbst-

darstellung und zu eigenen Publikationen. Im Folgenden wird versucht,

iiber diesen Bereich seiner Tatigkeit einen (unvollstandigen) Uberblick
zu geben.

Das umfassendste Werk lber den Lutherischen Weltbund in deutscher

Sprache ist immer noch:

Siegfried Grundmann, Der Lutherische Weltbund / Grundlagen —
Herkunft — Aufbau. Béhlau Verlag, Kéln/Graz, 1957.

Besonders verwiesen wird auf die jeweils nach den Vollversammlungen

des Lutherischen Weltbundes erschienenen ausfiihrlichen Berichts-

bande.

Periodika des Lutherischen Weltbundes sind:

Lutherische Rundschau (seit 1951), Vierteljahreszeitschrift, orientiert
Uiber die Gesamtarbeit des Lutherischen Weltbundes, mit besonderer
Beriicksichtigung des lutherischen Standpunktes zu 6kumenischen
und sdkularen Angelegenheiten und der kirchlichen Belange in der
Dritten Welt.

Lutheran World = englische Ausgabe (seit 1954).
Lutherische-Weltbund-Informationen, deutscher u. englischer Presse-
dienst, erscheint wochentlich.

Die Studienabteilung des Lutherischen Weltbundes
hat eine umfangreiche Zusammenstellung (25 Seiten, 1976) aller
Dokumente und Publikationen ihrer Arbeit vorgelegt, unterteilt nach
den 4 Projektbereichen:

l. Leben und Arbeit der Kirchen im Gegeniliber zu neuen Heraus-
forderungen
Il. Interkonfessionelle Dialoge
I1l. Frieden, Gerechtigkeit, Menschenrechte
IV. Marxismus- und China-Studien.

Das Institut fiir Okumenische Forschung in StraBburg gibt neben wis-
senschaftlichen Einzelveréffentlichungen (z. T. in Verbindung mit der
Studienabteilung) jéahrlich einen Tatigkeitsbericht heraus.

Von der Abteilung flir Kirchliche Zusammenarbeit
erscheint ein jahrlicher Informationsbrief (News Letter) mit Berichten
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und Material iiber den Bereich weltweiter zwischenkirchlicher Koope-
ration, vorwiegend im Blick auf Missionstheologie und -praxis wie
auf Entwicklungen in Afrika, Asien und Lateinamerika.
Der Rundfunksender in Addis Abeba berichtet seit 1964 regelmaBig
in: Radio Voice of the Gospel News.
Der Lutherische Weltdienst
wird dargestellt (abgesehen von zahlreichen Broschiren) in:
Richard W. Solberg, Also sind viele ein Leib — Vom weltweiten Dienst
des Luthertums, Luth. Verlagshaus Berlin, 1960 (engl.: As between
Brothers).
B. Miitzelfeldt / E. Eberhard, Christlicher Glaube in Aktion — 20 Jahre
Luth. Weltdienst in Genf und Stuttgart, in , Lutherische Kirche in der
Welt“, Erlangen 1974 (Folge 21).
Dieses literarische und publizistische Angebot kommt 95 lutherischen
Kirchen zugute, die dem Lutherischen Weltbund angeh&ren. Sie um-
fassen eine Mitgliederzahl von rund 55 Millionen von gegenwartig etwa
70 Millionen lutherischer Christen in der Welt. Die Statistik (1975) 1aBt
leichte Riickgdnge der Mitgliedschaft in den europdischen und nord-
amerikanischen Kirchen bei anhaltenden Zuwachsraten in Afrika und
Asien erkennen. Bei diesem Befund ist es an der Zeit, daB die Glau-
bensfamilie des Lutherischen Weltbundes ihrer VI. Vollversammiung
in einer ihrer Mitgliedskirchen in Afrika entgegengeht. Sie tut es mit
dem Thema: ,In Christus — eine neue Gemeinschaft.“

Weil die Kirche alles, was sie hat, von Christus hat, und alles, was sie
tut, durch die Wirkung Christi tut, und weil die Starke, Weisheit, Ge-
rechtigkeit, die sie hat, Christi ist, deswegen wird sie in Ewigkeit sicher
stehen bleiben. Martin Luther
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REINHARD MUMM

Sie blieben bestandig
in der Gemeinschaft

Bruderschaften in den Kirchen Skandinaviens

1.

Von der Bedeutung besonderer geistlicher Gemeinschaften im Raum
der Kirche

In der Pfingstgeschichte, die uns Lukas in seinem Buche von den ,Ta-
ten der Apostel“ aufgezeichnet hat, findet sich der Satz: ,Sie blieben
bestdandig in der Apostel Lehre und in der Gemeinschaft und im Brot-
brechen und im Gebet.“ Mit Recht hat dieser Satz eine hervorgeho-
bene Bedeutung erhalten; denn er spiegelt in kiirzester Form wider,
was sich in der urchristlichen Kirche zutrug: Die Apostel waren als
Schiiler ihrem Meister gefolgt. Nun gaben sie weiter, was sie empfan-
gen hatten, und fanden ihrerseits Schiiler, Anhanger und Nachfolger,
denen die Lehre Jesu Christi zum inneren Eigentum wurde. Um diese
Lehre des Herzens zu bewahren, bedurften sie der Gemeinschaft in
einem doppelten Sinn, der Gemeinschaft mit dem Herrn und unterein-
ander. Solche Gemeinschaft fand ihren Ausdruck in haufigen Ver-
sammlungen, wo es anging, sogar taglich, in denen man ,das Brot
brach“, dabei die Lehre verkiindete und miteinander betete. In dem
.Brechen des Brotes“ diirfte zu urchristlicher Zeit beides verbunden
gewesen sein, die familidre Mahlgemeinschaft der Christen und das
eucharistische Mah!, wie es uns in den Berichten des Apostel Paulus
und der Synoptiker {iberliefert worden ist.

Die vier Elemente, die der zitierte Satz der Apostelgeschichte zusam-
menfaBt, kdnnen als grundlegende Kennzeichen der Kirche Christi an-
gesehen werden: Apostolische Lehre, Gemeinschaft, Brotbrechen und
Gebet. Wo das im Namen Jesu Christi geschieht, da ist seine Kirche.
Diesem Grundsatz stellen wir gegeniiber, was landlaufig unter ,Kir-
che“ verstanden wird, wenn die Massenmedien unserer Zeit etwas von
der Kirche zu berichten wissen. Da denken Hoérer und Leser an die
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organisierten Kirchen in ihren konfessionell verschieden geprégten
Gestalten, an die berufenen oder gewéhlten Organe dieser Kirchen, an
die Synoden, Kirchenleitungen und Behérden, welche die Gemeinden
einer Region oder eines Landes leiten und représentieren. In einer
iiber Gebiihr hervorgehobenen Weise wird die Kirche oft gemessen
und bewertet an einzelnen Personen, die ihre Sprecher sind, an den
leitenden Amtstragern, Bischofen, Prasidenten und Oberkirchenréten.
Wer in einem kirchenleitenden Amt steht, begegnet unvermeidlich
einer (ibermaBigen Erwartungshaltung in weiten Kreisen der Christen
und der Offentlichkeit. Die Kirche wird meist in eins gesetzt mit den
geschichtlich gewordenen und organisatorisch faBbaren Gestalten der
verschiedenen Kirchen. Die kirchlichen Organe tragen selbst zu einer
solchen Schau bei, wenn sie in Zahlen den Bestand und das Leben
ihrer Kirchen darstellen, oder wenn ihre Sprecher das Wort nehmen zu
Erklarungen und Verlautbarungen, die fiir ihr gesamtes Kirchenwesen
Glltigkeit beanspruchen. Es ist nicht verwunderlich, daB sich auf
Grund dieser Vorstellung von der Kirche eine entsprechende Kritik
mancher Christen an , der Kirche* regt, zumal wenn sie von kirchlichen
AuBerungen (iber Ermessungsfragen hdren und lesen. Einzelne Chri-
sten oder Gruppen stehen unter dem Eindruck, ,die Kirche“ habe etwas
gesagt oder gar mit verpflichtendem Ausspruch gelehrt, was sie nicht
annehmen kénnen. Nicht selten kommt es dann dazu, daB solche Chri-
sten meinen, sie miiBten sich von der Kirche trennen, deren Lehre und
Verhalten sie nicht mitvoliziehen kénnen.

Wer tiefer blickt, weiB freilich, daB die Kirche, der wir angehéren, nicht
identisch ist mit dem verfaBten Kirchentum. In unseren Gottesdiensten
bekennen wir uns an jedem Sonntag zu der ,heiligen christlichen Kir-
che“ oder ausflihrlicher zu der ,einen, heiligen, allgemeinen (katholi-
schen) und apostolischen Kirche“. Diese Kirche des dritten Glaubens-
artikels ist ohne Frage weiter, tiefer und umfassender zu verstehen als
die jeweilige Gestalt einer Landes-, Volks- oder Freikirche. Allerdings
ist die Kirche des Glaubensbekenntnisses keine unsichtbare GroéBe.
Sie ist sichtbar und wirklich da in der Menschheitsgeschichte. Aber sie
geht nicht auf im konkreten und rechtlich verfaBten Kirchentum. Die
Kirche des Glaubens verwirklicht sich in den parochialen Gemeinden
und den diese zusammenfassenden Organen, aber nicht in ihnen
allein. Sie hat — schon sehr friih in der Kirchengeschichte — noch
andere Ausdrucksformen gefunden, jenseits von Ortsgemeinden und
Bistimern, in den Einsiedlern und Ménchen, in Orden und geistlichen
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Gemeinschaften mannigfacher Art. Die parochial und regional struktu-
rierte Kirche hat sich schwer getan mit diesen andersartigen geistli-
chen Lebensformen, in denen offenbar das geschah, was das Neue
Testament berichtet: ,Sie blieben besténdig in der Apostel Lehre, in
der Gemeinschaft, im Brotbrechen und im Gebet.” Es war nicht zu ver-
kennen, daB diese vier Elemente in solchen Gemeinschaften nicht
selten lebendiger, intensiver und treuer gelibt wurden als im offiziellen
Kirchentum, das seit Konstantin d. Gr. unausgesetzt gefdahrdet war,
sich der umgebenden Welt anzupassen und an sie zu verlieren. In lang
wahrenden Spannungen, auch in Kdmpfen haben sich viele geistliche
Gemeinschaften schlieBlich durchgesetzt, sie wurden anerkannt und
haben die verfaBten Kirchen bereichert, befruchtet und korrigiert. Frei-
lich waren und sind die besonderen geistlichen Gemeinschaften auch
ihrerseits wieder gefdhrdet, dhnlich wie die Kirche oder die Kirchen,
denen sie gegenlbertraten, da sie sich gleicher Weise in Eigenheiten
verloren oder verweltlichten. An zahlreichen geschichtlichen Beispie-
len ist kein Mangel. Dennoch werden wir auf das Ganze gesehen fest-
stellen, daB das Gegeniiber von verfaBter Kirche und freier geistlicher
Bewegung in Gestalt solcher besonderen Gemeinschaften notwendig
und fruchtbar war und bis heute geblieben ist.

2.

Die Reformation Luthers und die besonderen geistlichen Gemein-
schaften

Es war gewiB kein Zufall, daB die Reformation des 16. Jahrhunderts
von einem Ménch ausging. Martin Luther war sich der ganzen span-
nungsvollen Geschichte bewuBt. Er erfuhr in seiner Lebensfiihrung,
daB aus dem Evangelium des Ursprungs der Anruf des Geistes kommt,
die gefdhrdete, verworrene und verdorbene Kirche zu reformieren.
Notvoll in seiner Lage war es freilich, daB die Ordensgemeinschaften
seiner Zeit nicht die Kraft besaBen, die schon lange anstehende und
dringend nétige Reform der Kirche durchzusetzen. Sie waren weithin,
wie die verfaBte Kirche, hineingezogen in die Anpassung an die Welt
und darum gelahmt. So vollzog sich die Reformation auf eine andere
Weise, nicht aus einer Bewegung besonderer geistlicher Gemeinschaf-
ten, sondern im Blndnis mit dem aufstrebenden Biirgertum in den
Stadten und gestiitzt auf einige Firsten, die teils aus frommer Uber-

189



zeugung, teils im Sinn ihrer eigenen Interessen die Reformation forder-
ten. Die Reformation der gesamten Kirche des Abendlandes ist nicht
gelungen. Ungewollt fiihrte sie zu eigensténdigen Kirchengebilden, auf
dem europdischen Kontinent aufgeteilt in zahliose kleine Landeskir-
chen. Nur in den skandinavischen Landern gelang eine Reformation
der das ganze Volk umfassenden Kirchen. Die Vorgénge in GroBbritan-
nien miissen hier auBer Betracht bleiben, da sie mit der von Luther
ausgehenden Bewegung nur eine geringe Berlihrung hatten.

Die Ordensgemeinschaften haben sich auf das Ganze gesehen nicht
fur die Reformation geéffnet. Ja, die Reformation war mit einer leiden-
schaftlichen Kritik an zahlreichen MiBstanden in den Kléstern ver-
knlipft, so daB auf lange Zeit reformatorisches Christentum unverein-
bar schien mit der Sammlung besonderer geistlicher Gemeinschaften.
Die Griindung neuer katholischer Orden mit einer gegenreformatori-
schen Zuspitzung verschérfte die Lage. Zwei Jahrhunderte muBten ver-
gehen, ehe es auf dem Boden der Reformation Luthers zu neuen
eigenstandigen Gemeinschaften kam, die unabhangig vom Landeskir-
chentum geistliches Leben entfalteten und an deren Treue zum refor-
matorischen Bekenntnis kein Zweifel war. Hier ist die Briidergemeine
des Grafen Zinzendorf zu nennen, in der das geschah, was die Apo-
stelgeschichte des Lukas zu den Kennzeichen der Kirche rechnet. Dort
hielt man an der Lehre der Apostel, in lebendiger Gemeinschaft wurde
das Brot gebrochen und gebetet. Dies geschah in ortlichen Versamm-
lungen und zugleich mit einem weiten Blick fiir die Katholizitat der
Kirche und ihre missionarische Aufgabe. Es geschah ohne sektiereri-
sche Absonderung und zugleich in bewuBter Eigenstéandigkeit gegen-
tiber dem verfaBten Kirchentum, mit starker Ausstrahlung in die refor-
matorischen Gemeinden und Kirchen hinein, denken wir nur an das
Losungsbiichlein der Briidergemeinde, das alljahrlich hinausgeht bis
heute.

Neue Griindungen geistlicher Gemeinschaften mit charakteristischen
Lebensformen folgten im 19. Jahrhundert, zunachst mit diakonischem
Impuls in Gestalt der Diakonissen-Mutterhduser, dann in Diakonen-An-
stalten. Auch der weltweite Christliche Verein Junger Méanner versteht
sich zum guten Teil als eine solche besondere geistliche Gemein-
schaft, nicht getrennt von der Kirche, aber mit einem eigengepragten
geistlichen Gemeinschaftsleben und in die Volkskirchen hineinwirken-
den Impulsen. So wuchs allmahlich auf dem Boden der Reformation
das BewuBtsein dafiir, daB die Kirche, die entweder in ihrer Bindung
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an den Staat oder in ihrer Anfélligkeit fiir die wechselnden Zeitstro-
mungen in Gefahr stand, sich ihrem urspriinglichen Auftrag zu
entfremden, ein Gegeniiber braucht, das sie befruchtet und heilsam
korrigieren kann.

Von dieser geschichtlichen Entwicklung her ist es zu verstehen, daB es
durch die tiefen Erschiitterungen unseres Jahrhunderts nach den bei-
den Weltkriegen auch in den Kirchen der Reformation zur Stiftung von
Bruderschaften, Schwesternschaften und Kommunitidten gekommen
ist, die in notwendiger Weise bewuBt machen, was so leicht iibersehen
wird: Die Kirche Jesu Christi deckt sich nicht mit den verfaBten Kir-
chen, sie geht nicht auf in dem, was sie darstellen und tun. Es hat
schon sehr frith andere Ausdrucksformen der Kirche gegeben, und es
muB sie auch heute geben, gerade um der verfaBten Kirchen willen.
Denn sie brauchen sich gegeniiber die freie geistliche Bewegung, die
sich konzentriert und darstellt in geistlichen Gemeinschaften, zur not-
wendigen Korrektur ihres eigenen Weges. Das geht auch heute nicht
ohne Spannungen ab. Aber wir kénnen dankbar dafiir sein, daB Gottes
Geist auf solche Weise wirksam ist.

3.

Zum Begriff der Okumene in einer konfessionellen Kirchenfamilie

Ein besonderes Kennzeichen unseres Zeitalters ist die ékumenische
Weite dieser geistlichen Bewegung. Im (blichen Sinn verstehen wir
unter Okumene die weltweite Christenheit in ihren verschiedenen Kon-
fessionen und Nationen. In einer Welt, die durch den modernen
Verkehr, die wirtschaftlichen Verflechtungen und durch massenhafte
Vertreibungen und Fliichtlingsstrome gekennzeichnet wird, ist es be-
greiflich, daB die lberlieferten Schranken zwischen den Kirchen und
Konfessionen vielféltig durchbrochen werden. Wir entdecken parallele
Bewegungen in katholischen und anglikanischen, reformierten und
lutherischen Kirchen. So finden wir heute Bruder- und Schwestern-
schaften, auch Kommunitéten, die miteinander in Beziehungen stehen
oder die Christen verschiedener Konfessionen und Nationen in sich
vereinen. Selbstverstandlich finden wir auch solche, die einer geprig-
ten konfessionellen oder nationalen Eigenart folgen.

Wenn die Okumene im allgemeinen auch &uBerst vielgestaltig ist, so
kann man gleichwohl von besonderen Formen der Okumene sprechen,
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von einer Okumene am Ort, wie sie bei der Vollversammlung des Oku-
menischen Rates 1961 in Neu-Delhi angesprochen wurde und heute in
értlichen oder regionalen Christen- und Kirchenréten eine Gestalt fin-
det, oder auch von einer rdumlich weiten Okumene, die liber nationale
Grenzen hinausgreift, aber in einer Konfession beheimatet ist. In
diesem zuletzt genannten Sinn mag es erlaubt sein, von Lebensformen
der Kirche des Bekenntnisses von Augsburg zu berichten, die in dku-
menischer Weite wirksam sind. Es ist bemerkenswert, daB wir Gemein-
schaften entdecken, die fast parallel und doch eigensténdig sich in
Deutschland und in Skandinavien in den letzten Jahrzehnten gebildet
haben. An ihnen féllt auf, daB sie einerseits gepragt sind von den Vor-
aussetzungen ihrer Kirche und ihres Landes, zum anderen aber geist-
lich verbunden mit &hnlichen Gemeinschaften in anderen Landern und
Kirchen. Dies ist nur zu verstehen auf dem Hintergrund der ékumeni-
schen Bewegung, die durch die Christenheit der Welt geht. Zugleich
sind sie charakteristisch geprédgt in ihren Regeln und Gottesdienst-
formen durch das Bekenntnis, dem ihre Glieder durchweg oder doch
iiberwiegend angehdren. Jedenfalls stellen sie — vor allem in ihrer Ge-
samtheit, aber auch als einzelne GréBen — wesentlich , die Kirche® dar,
die wir im dritten Artikel der altkirchlichen Glaubensbekenntnisse be-
zeugen, nicht als eine ecclesiola in der ecclesia, gewiB nicht als Inseln
eines vollkommenen Christentums, wohl aber als notwendige be-
sondere Gestalt der Kirche in Gemeinschaft und im Gegeniiber zu den
verfaBten Kirchen. Auch diese vielféltig verschiedenen besonderen Ge-
meinschaften haben ihre Schwachen und Gefahren wie die gesamte
6kumenische Christenheit. Aber sie haben besondere Gaben und Auf-
trage, manchmal betont einseitiger Art, jedoch mit der VerheiBung fiir
einen hilfreichen und fruchtbaren Beitrag zum Ganzen der Kirche.

Die geistlichen Gemeinschaften in skandinavischen Kirchen, die hier in
Kirze vorgestellt werden, sind nur zu verstehen aus der besonderen
Lage und Entwicklung ihrer Mutterkirchen, eingeschlossen die Be-
ziehungen, die sie mit der deutschen Reformation verbinden, aber
auch mit Stromungen im anglikanischen Raum. Sie wissen sich gebun-
den an die lutherische Kirche, deren Bekenntnis eine weltweite Giil-
tigkeit hat und die sich mit anderen bekenntnisgleichen Kirchen in
einer internationalen Kirchenfamilie vereint weiB. Ihr besonders gear-
tetes geistliches Leben bringen sie in diese Art von Okumene ein; zu-
gleich wirken sie in die gesamte Okumene hinein, {iber die eigene
Konfession hinaus.
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Die hier im folgenden genannten Gemeinschaften stellen freilich nur
eine beispielhafte Auswahl dar. lhr Leben vollzieht sich bei aller Eigen-
standigkeit in einer gewissen Korrespondenz mit Gemeinschaften im
deutschsprachigen Raum. Auf diese korrespondierenden Beziehungen
soll abschlieBend hingewiesen werden.

4.

Geistliche Gemeinschaften in Skandinavien — drei Beispiele

Als erstes Beispiel fiir eine geistliche Gemeinschaft im skandinavi-
schen Raum seider Ordo Crucis in Norwegen genannt. Er wurde
1933 begriindet; zu seinen Stiftern zahlen Professor Hans Ording
(Oslo) und Sognepraest (Gemeindepfarrer) Odd Godal; beide leben
nicht mehr. Unter den Mitgliedern des Ordo finden wir heute den eme-
ritierten Bischof von Hamar, Alex Johnson, den Bischof von Trondheim
Thor Godal (Odds Bruder), den gegenwartigen Primas von Norwegen,
Bischof Stoylen von Oslo, und den jiingst aus Protest gegen die staats-
kirchlichen Bindungen zuriickgetretenen Bischof von Borg/Frederik-
stad, Per Loenning. Aus dem Kreis der wissenschaftlich arbeitenden
Theologen ist Professor Einar Molland zu nennen. Insgesamt umfaBt
der Ordo Crucis etwa 120 Mitglieder, dazu kommen 25—30 Novizen;
das ist eine vergleichsweise hohe Zahl in dem diinn besiedelten, weit
gestreckten Land.

Von Anbeginn verbanden freundschaftliche Beziehungen die ersten
Leiter des Ordo Crucis mit den Stiftern der zwei Jahre zuvor ins Leben
gerufenen Evangelischen Michaelsbruderschaft in Deutschland, be-
sonders mit Wilhelm Stéhlin. Regel und Gemeinschaftsleben des Ordo
Crucis zeigen bis heute gewisse Ankldnge zu den Anfangen der Mi-
chaelsbruderschaft. Der Krieg, zumal die Besetzung Norwegens durch
deutsche Truppen, unterbrach diese Beziehungen und verhinderte
einen kontinuierlichen Austausch. Erst in den letzten Jahren sind die
Verbindungen neu angeknipft worden.

Im Unterschied zur Situation in Deutschland erwachen in Skandinavien
keine antikatholischen Gefiihle, wenn die ,Messe" gefeiert wird und
die ,Priester” (so werden lutherische Pfarrer unbefangen bezeichnet)
die altkirchlichen Gewénder beim Dienst am Altar tragen, wie es
Luther getan hat und auch in den lutherischen Kirchen Deutschlands
friher Brauch war. Man hélt sich an die allgemeine kirchliche Gottes-
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dienstordnung, bis hin zum Gebrauch der kleinen Einzelkelche. Die
Mitglieder des Ordo Crucis fiihlten sich nicht gedrangt, eine eigene
Ordnung der Messe zu entwickeln, da die reformatorische Gottes-
dienstform in Norwegen treuer bewahrt worden ist als in deutschen
Landeskirchen mit ihren liturgischen Auflésungserscheinungen. Allge-
mein 148t sich beobachten, daB die evangelisch-lutherischen Christen
in Norwegen und unter ihnen der Ordo Crucis ein positives Verhaltnis
zu ihrer Kirche, ihrem Volk und ihrem Land besitzen, viel selbstver-
standlicher als das in Deutschland der Fall ist. Liebe zur eigenen Ge-
schichte, hohe Wertschatzung der bauerlichen Kultur und erweckliche
evangelisch-lutherische Frommigkeit gehen Hand in Hand. Die trotz
manchen Sakularisierungserscheinungen doch noch vorhandene tiefe
Einheit von Volk, Land und Kirche bestimmt auch den Ordo Crucis. Mit
einer gesunden Liebe zur Tradition verbindet sich eine hohe Sensibili-
tat fur die groBen Probleme der Welt und die starke Bereitschaft, in
den Noéten der Zeit Opfer zu bringen und mitzuhelfen. Treue zum eige-
nen Volk und ékumenische Verantwortung sind eng miteinander ver-
knipft.

Der Ordo Crucis richtet seine Krafte vorwiegend auf das innere geist-
liche Leben. In Oslo versammeln sich etwa 12-15 Brider jede Woche
zu einer Feier der Messe in der Frogner-Kirche mit anschlieBendem
Frihstick und Konvent, der gern einem exegetischen Thema gewidmet
wird.. An der Retraite zum Fest der Epiphanie im Januar beteiligen
sich etwa 40—50 Briider. Sie legen groBen Wert auf die Einzelbeichte,
an einer nach auBen gerichteten Werbung sind sie nicht interessiert.
Es gibt zwar 6kumenische Kontakte, etwa zur Societas St. Birgittae in
Schweden (s. u.) und zur Kirche von England, aber keinen Drang nach
publicity. Zu den Feiern der Messe und den Konventen kommen in der
Regel nur die Brider, nicht die Frauen und Witwen, nur selten Géste.
In der Hauptsache umfaBt der Ordo Theologen, ist er doch aus der
geistlichen Vereinsamung und Not der Pfarrerschaft hervorgegangen;
die wenigen Laienchristen in seinen Reihen bilden eine deutliche Min-
derheit. In dieser Hinsicht unterscheidet sich der Ordo von der Micha-
elsbruderschaft.

Die Spannungen, die in der Kirche Norwegens entstanden sind durch
die Gegensatze zwischen der Staatskirche und der aufkommenden Er-
weckungsbhewegung, sucht der Ordo Crucis zu (iberwinden. Er ver-
einigt unter seinen Mitgliedern Absolventen sowohl der staatlichen wie
der weit gréBeren Gemeindefakultédt in Oslo. Die liberalen Strémungen
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in der deutschen evangelischen Theologie, die Entmythologisierungs-
debatte und die von einer neuen Wertschatzung der Aufklarung getra-
genen Stromungen erregen mehr Verwundern als Beifall. In Norwegen
wird mehr lutherische Theologie getrieben als in Deutschland. Noch
wird deutsche Literatur gelesen, wenn auch die englische Sprache
neben den skandinavischen Sprachen zunehmend in den Vordergrund
rickt.

Von 1960-1976 lag die Leitung des Ordo in den Handen von Notto Nor-
man Thelle in Oslo, der lange Jahre als Missionar in Nanking und Hon-
kong gewirkt hat. Seither hat Gunnar Oestenstad in Sandvika bei Oslo
das Amt des Paters oder Leiters inne. Er bringt auf Grund seiner
friiheren Mitarbeit im Stab des Lutherischen Weltbundes in Genf eben-
falls eine groBe Okumenische Erfahrung mit. Dem Leiter steht das
»Kollegium* zur Seite, das den Vorstand des Ordo bildet.

Die Regel des Ordo ist kurz und einfach abgefaBt. Seine Mitglieder
wissen sich an die Bekenntnisse gewiesen und mit der Kirche und
ihren Bischofen verbunden. Kirche und Christentum sollen nicht ge-
schieden werden. Die Brider suchen die kirchliche Einheit in Christus
Uber alle Sonderinteressen hinaus. Gebete am Morgen, zur Mittags-
stunde und zur Abendzeit werden empfohlen. Einige Satze aus der
Ordensregel sollen den Bericht liber diese Gemeinschaft beschlieBen:
.Wir wollen eine Gebetsgemeinschaft in unserer Kirche sein. Wir
wollen beten fir die ganze heilige allgemeine Kirche und téaglich
unserer Brider in unseren Gebeten gedenken. Wir wollen fleiBig an
der Feier des Nachtmahles teilnehmen, weil Christus es so will und
weil wir es brauchen. Bei unserem Altargang in der Gemeinde sind wir
mit dieser verbunden und untereinander vereint als die Diener Christi
und der Gemeinde. AuBer der Teilnahme am Gemeindegottesdienst
wollen wir regelmaBig unsere eigenen gottesdienstlichen Versammiun-
gen halten. Die Briider, die liber die Welt verstreut sind, sollen wissen,
wann die Brider in Oslo versammelt sind, so daB jeder an seinem
Platz mit dabei sein kann.

Wir wollen suchen — und einander geben - seelsorgerliche und per-
sonliche Hilfe in allem, was unsere Arbeit und unsere personlichen
Schwierigkeiten betrifft. Und wir sind verpflichtet, Hilfe zu suchen und
im Gesprach mit unseren Briidern zu handeln. Wir wollen selbst die
Beichte gebrauchen und sie in der norwegischen Kirche wieder einfiih-
ren.

Wir wollen so leben, wie es der Diener unserer Kirche wiirdig ist,
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Luxus vermeiden, uns nicht (iber Geldsachen ausbreiten, maBhalten,
Eitelkeit und Tragheit scheuen.

Bei unserer Aufnahme in den Orden wollen wir zuerst geloben, diese
Regel zu halten, und den Gottesdienst mit Abendmahl zusammen mit
den Briidern feiern.

Wir beten, daB Gott unseren Orden segnen moge, und daB das, was
wir tun, geschehen moge zu Gottes Ehre."

Als zweites Beispiel mége ein kurzer Bericht liber das ,Theolo-
gische Oratorium?*® in Dadnemark dienen. Diese Gemeinschaft
umfaBt rund 150 Briider, meist Pastoren, kaum ,Laien“; sie ahnelt
darin dem Ordo Crucis. Die Leitung liegt in den Handen von Sogne-
praest H. Ladegaard in Alling-Tulstrup. Einen starken EinfluB bt
Professor Regin Prenter aus, der nach seiner Emeritierung heute ein
kleines Pfarramt versieht. Unter den Bischdfen, die zum Oratorium ge-
hoéren, sind Johs. W. Jacobsen und Henrik Christiansen zu nennen.

Das Theologische Oratorium ist aus einer Studentenbewegung hervor-
gegangen; es erganzt sich immer wieder aus studentischen Gruppen.
Auf diese Weise finden junge Theologen den Zugang zur Bruderschaft.
lhr dreitédgiger Jahreskonvent ist gepragt vom Stundengebet (Laudes,
Sext, Vesper und Completorium), nach dem Nachtgebet herrscht silen-
tium. Die ,Hejmesse” gehort selbstverstandlich dazu. Vorwiegend
praktisch-theologische Themen werden behandelt: Pfarrer und Ge-
meinde (Praest og sogn), die Beichte (Praestens skriftemal), Kasualien
(Praestens og Lejlighedstalerne) und Bibelarbeit. Studenten sprechen
sich Uber ihre Erwartungen an das Pfarramt aus.

Das Oratorium gliedert sich in regionale Konvente, die, abgesehen
vom jahrlichen Generalkonvent, zweimal im Jahr zusammenkommen.
Die Organisation ist sehr einfach: AuBer dem Leiter gibt es Konvents-
Alteste, aber keinen Rat, kein Kapitel, keine nach Sachthemen geglie-
derten Arbeitskreise, kein eigenes Einkehrhaus. Die Kennzeichen des
Gemeinschaftslebens, Stundengebet und Feier der Eucharistie,
Beichte und gemeinsame theologische Arbeit entsprechen den Uber-
lieferungen des Luthertums. Von daher gibt es keine wesentlichen
Probleme, da auch in Danemark wie in ganz Skandinavien die lutheri-
sche Kirche nahezu das ganze Volk umfaBt. Die Briider bemiihen sich, die
starre Verbindung von allgemeiner Beichte und Herrenmahl zu lésen,
um die Beichte dann als eigenstandige Handlung neu zu pracktizieren.
Das Theologische Oratorium unterliegt offenbar ebensowenig wie der
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Ordo Crucis dem Verdacht, daB hier ,katholisierenden Neigungen“
Vorschub geleistet wird, ein Verdacht, dem Bruderschaften und Kom-
munitdten in Deutschland oft ausgesetzt waren und manchmal noch
heute ausgesetzt sind. Die kontinuierliche Tradition des Luthertums,
die weder mit Unionsproblemen zu tun hatte wie in Deutschland noch
mit dem stédndigen Gegeniiber zu einer starken katholischen Kirche,
bringt gute Voraussetzungen fiir das Leben dieser Bruderschaften mit
sich, so daB einige ihrer Mitglieder ohne Bedenken in kirchenleitende
Amter berufen werden konnten.

Neben dem Oratorium gab es in Danemark noch eine kleine St. Ans-
gar-Bruderschaft. Auf Grund eines tragischen Umstandes, der leitende
Briider durch einen Verkehrsunfall aus dem Leben riB, verlor sie ihre
Antriebskréafte und hat sich aufgeldst. Immer wieder kommt es vor, daB
die Zeit einer Bruderschaft, zumal wenn sie nur eine kleine Zahl von
Mitgliedern umfaBt, zuende geht. Andere erstehen dann wieder neu.
Bruderschaften und Kommunitaten haben eine wechselvolle Geschich-
te, erleben hohe Zeiten und wandern durch Tiefen. Das entspricht der
Flihrung des Geistes in der Kirche. —

Ein dritter Kurzbericht lenkt unsere Aufmerksamkeit auf die Kirche von
Schweden; sie hat am starksten ihre mittelalterlich-katholische Form
durch die Zeit der Reformation hindurch bewahrt in ihrer bischoflichen
Verfassung und in der Gestalt der Gottesdienste. So versteht es sich,
daB die Nationalheilige des nordischen Konigreiches, Birgitta, auch
unter evangelisch-lutherischen Christen Verehrung genieBi.

Wer nach Vadstena in der Landschaft Ostergétland kommt, findet dort
ein reizvolles Stadichen, am groBen Vatiersee gelegen, mit seinem
machtigen Vasa-SchloB und einer graublauen Klosterkirche, die heute
der Ortsgemeinde der Kirche von Schweden dient. In Vadstena treffen
wir auf zwei geistliche Gemeinschaften, die sich nach der heiligen Bir-
gitta nennen. Die Nonnen, die eine kreuzférmige Krone tragen,
gehdren dem rémisch-katholischen Birgittenorden an. Dieser Orden,
der eine wechselvolle Geschichte hinter sich hat, unterhalt eine kleine
Niederlassung in Vadstena. Aber diese Birgitta-Schwestern halten ihre
Gottesdienste nicht in der nahe gelegenen Klosterkirche, die den Reli-
gienschrein Birgittas beherbergt. Hier knien vielmehr evangelische
Schwestern und Briider der Societas St. Birgittae zum Ge-
bet nieder, wenn sie sich alljahrlich dort versammeln. Wie kam es zu
dieser Gemeinschaft?

197



Nathan Soederblom, der bedeutende Religionswissenschaftler, spétere
Erzbischof von Uppsala und Initiator der Weltkonferenz fiir Praktisches
Christentum, die 1925 in Stockholm zusammentrat, regte 1920 an, eine
geistliche Gemeinschaft innerhalb der lutherischen Kirche von Schwe-
den zu griinden, die sich von der heiligen Birgitta herleitet. Hier ge-
schah etwas Ahnliches wie in Deutschland, wo nach den schwe-
ren Erschiitterungen des Ersten Weltkrieges ein religioses Suchen
aufwachte, das sich an alten christlichen Vorbildern zu orientieren
suchte. Wie die hochkirchliche Vereinigung unter dem EinfluB von
Friedrich Heiier, so entstand hier die hochkirchliche Gemeinschaft der
heiligen Birgitta. Man griindete kein Kloster, die Mitglieder bleiben in
ihren Berufen und Familien, aber sie pflegen an bestimmten Tagen ein
Gemeinschafisleben, das vom Gottesdienst und Gebet getragen ist und
hineinwirkt in den eigenen Alltag und in das Leben der gesamten
Kirche. Sie erstreben in ihren heimatlichen Gemeinden das Stunden-
gebet und die Beichte, das sonntégliche Abendmahl und Messen in der
Woche auszubreiten, damit sie mit eucharistischer Freude gefeiert
werden.

Heute umfaBt die Societas etwa 260 Briider und Schwestern, Pfarrer
mit ihren Frauen, aber auch Laien, dazu 35 Novizen und Postulanten.
In anderer Weise als in den zuvor genannten Gemeinschaften sind die
Frauen deutlich einbezogen. Am 23. Juli, dem ,himmlischen Hochzeits-
tag“ (Sterbetag) ihrer Patronin, versammeln sich die Mitglieder der
SSB in Vadstena, legen klosterliche Tracht an, soweit sie nicht die in
Schweden (blichen priesterlichen Gewénder tragen, und halten Got-
tesdienst und Prozessionen in der Klosterkirche. Hier lebt etwas auf
von dem katholischen Reichtum der reformatorischen Kirche von
Schweden.

Das Verhdlinis zum katholischen Birgittenorden gestaliete sich nach
dem II. Vatikanischen Konzil und nach der Vollversammlung des Oku-
menischen Rates der Kirchen, die 1968 in Uppsala liber dem Grab
Soederbloms stattfand, freundschaftlich. Die Leitung der Societas liegt
in Handen von Propst Dr. theol. Alf Corell in Goéteborg. Er ist hervorge-
treten durch eine wissenschaftliche Arbeit liber ,Eschatologie und
Kirche im Johannesevangelium* unter dem Titel ,Consummatum est"®,
erschienen in Stockholm 1950. Dr. Corell steht der Societas als ,Con-
fessor” vor.

Von der Societas St. Birgittae laufen Verbindungslinien zur ,Kyrklig
Férnyelse“ (Kirchliche Erneuerung), einer Gemeinschaft, die sich um
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die liturgische Erneuerung auf Grund der ,gesunden Lehre" bemiiht,
um diese Erneuerung vor einem leeren Asthetizismus zu bewahren.
Das Mysterium der Eucharistie wird dogmatisch bedacht und den Zu-
sammenhéingen von Liturgie und Seelsorge nachgegangen. Beziehun-
gen bestehen auch zu dem als Schriftsteller bekannten Alt-Bischof von
Géteborg, Bo Giertz, und seinem Protest gegen die Ordination von
Frauen, ein Vorgang, der in der Kirche von Schweden tiefe Gegenséatze
aufgerissen hat. Mitglieder der bayerischen ,Arbeitsgemeinschaft fir
kirchliche Erneuerung” waren wiederholt in Vadstena und haben ihrer-
seits schwedische und nordamerikanische lutherische Theologen in
Neuendettelsau zu einer Begegnung gefiihrt. So gehen vielféltige Be-
ziehungen hin und her, quer durch Europa und bis nach Amerika.

5.

Beziehungen zu geistlichen Gemeinschaften im deutschen Sprach-
gebiet

Die geistlichen Gemeinschaften in Skandinavien, von denen hier nur
drei beispielhaft vorgestellt worden sind, stehen in einer gewissen Kor-
respondenz und in einem gelegentlichen Austausch ihrer Erfahrungen
mit &hnlich Bruderschaften, Schwesternschaften und Kommunitéten im
deutschen Raum. Es iibersteigt den Rahmen dieses Aufsatzes, auch
die in Deutschland beheimateten Gemeinschaften darzustellen. Nur
einige Beobachtungen seien vermerkt.

Zunachst gilt es zu unterscheiden zwischen Bruderschaften und
Schwesternschaften auf der einen Seite, deren Mitglieder keinen ,,Or-
den“ bilden, sondern in der Welt leben, eingebunden in ihre berufliche
Tatigkeit und die, soweit sie verheiratet sind, sich ihren Familien ver-
pflichtet wissen. Sie 16sen sich nur zu besonderen Tagen aus ihren ge-
wohnten Verhalinissen und finden sich an bestimmten oder wechseln-
den Orten zu geistlichen Wochen und Einkehrtagen zusammen. Im
ibrigen suchen sie ihrer Regel zu Hause privat zu folgen. Sie &hneln
darin den drei genannten skandinavischen Gemeinschaften. Das gilt
auch hinsichtlich ihrer Konzentration auf die Feier des Herrenmahles,
der Vereinigung im Gebet der Tageszeiten und der untereinander
gelibten Seelsorge. Je nach der GréBe und geistlichen Kraft einer Ge-
meinschaft wirken sie durch ihr Mitdenken (iber Fragen der Zeit, durch
ihre Zeitschriften und Literatur und die Aktivitdt einzelner in das Ganze
der Kirche hinein.
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Anders geartet sind die Kommunitaten. Sie umfassen in der Regel eine
kleinere Zahl von Christen, die aber durch die Hingabe ihrer ganzen
Lebenskraft und ihr stindiges Gemeinschaftsleben an einem festen Ort
eine besondere Ausstrahlung gewinnen. Es gibt Kommunititen von
Frauen wie den Casteller Ring auf dem Schwanberg bei Kitzingen und
Kommunitdten von Mannern und Frauen wie die von Imshausen bei
Bebra, die Christusbruderschaft in Selbitz (Oberfranken) und das 6ku-
menische Lebenszentrum in Ottmaring bei Augsburg, dessen beson-
deres Kennzeichen die parallele Gemeinschaft mit dem katholischen
Orden der Focolare bildet.

Jede Bruderschaft und jede Kommunitdt entfaltet ihre eigene Spiri-
tualitat. Wer nur einige Tage in der einen oder anderen Gemeinschaft
verbringt, wird das spiliren. Es ist nicht angebracht, durch verein-
fachende Betrachtungsweise sie unter Stichworten wie ,hochkirch-
lich* oder dergleichen kennzeichnen zu wollen. Je gréBer eine Ge-
meinschaft ist, umso vielgestaltiger und spannungsreicher entwickelt
sich auch ihr inneres Leben.

Das Interesse dieses Aufsatzes richtet sich auf die Kommunitaten und
Bruderschaften, die sich der Kirche des Bekenntnisses von Augsburg
verbunden wissen. Unter den Kommunitaten gilt das in hervorragender
Weise von der Frauenkommunitat Casteller Ring und der Christus-Bru-
derschaft. Sie sind in der Evangelisch-Lutherischen Kirche von Bayern
entstanden und wissen sich ihr aus Uberzeugung zugehdrig. Unter den
Bruderschaften, die sich dem lutherischen Bekenntnis verpflichtet wis-
sen, ist die Johannes-Bruderschaft zu nennen mit dem sie umgeben-
den weiteren Kreis der Evangelisch-Okumenischen Vereinigung (Hoch-
kirche); letztere wird von Pfarrer H.-J. Mund in Miinchen geleitet. In be-
tonter Weise versteht sich die Evangelisch-Lutherische Pfarrergebets-
bruderschaft als bekenntnisgebunden; sie sucht evangelisch-lutheri-
sche Christen aus den Landeskirchen und der Selbstandigen Lutheri-
schen Kirche zusammenzufiihren. Auch die im norddeutschen Raum
beheimatete Ansverus-Bruderschaft bezeugt in ihrer Regel ausdriick-
lich die Bindung an die evangelisch-lutherische Kirche.

Anders steht es mit der Evangelischen Michaelsbruderschaft. Zwar
waren ihre Altesten stets Theologen, die dem Bekenntnis von Augs-
burg folgten — K. B. Ritter, R. Spieker, W. Stahlin, E. Schmidt und G.
Hage -, auch kommen die Michaelsbriider (iberwiegend aus Iutheri-
schen Kirchen und Gemeinden; aber diese Bruderschaft hat sowohl
die nationalen wie auch die konfessionellen Grenzen Uberschritten. Sie

200



hat Briider aus der niederlandischen Hervormde Kerk gefunden, glei-
cherweise im ElsaB und in der Schweiz, auch einige Altkatholiken
sind ihr zugeordnet. lhre Eucharistische Feier entspricht der alten
lutherischen Messe, hat aber auch Akzente aus der Ostkirche aufge-
nommen mit der betonten Epiklese und hélt sich offen fiir neue liturgi-
sche Entwicklungen. Vielleicht hat gerade dieser 6kumenische Zug der
Michaelsbruderschaft dazu gefiihrt, daB sie mit wachen Sinnen Kon-
takte sowohl zu den nordischen lutherisch bestimmten Gemeinschaf-
ten fand wie auch zu Kommunitdten und Orden in anderen Kirchen, be-
sonders zu einigen Kléstern der Benediktiner, zu anglikanischen
Orden und zur Communauté de Taizé. An solchen Kontakten hat der
weitere Kreis des Berneuchener Dienstes teil, der, bestehend aus
Frauen und Mannern, die Michaelsbruderschaft mit ihren rund 700
Briiddern umgibt. Das gemeinsame Einkehrhaus des Berneuchener
Dienstes und der Bruderschaft im Kloster Kirchberg bei Horb in Wirt-
temberg bietet einen vorziiglichen Platz zur Begegnung zwischen Bru-
derschaften, Kommunitaten und Abgesandten der Kirchen. Ausfiihrlich
berichtet hierliber Hans Carl von Haebler in seiner ,Geschichte der
Evangelischen Michaelsbruderschaft®, die 1975 erschien. Zahlreiche
Berichte liber Kommunitdten und Bruderschaften finden sich in den
Jahrgangen der Zeitschrift ,Quatember®.

Es hat seinen tiefen Sinn, daB die Bischofskonferenz der Vereinigten
Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands im Mai 1976 eine Klau-
surtagung auf dem Schwanberg hielt, dort an den Stundengebeten der
Communitét Casteller Ring teilnahm und Berichte aus den Bruder-
schaften und der charismatischen Bewegung horte. Freilich repréasen-
tiert diese Bischofskonferenz nur die lutherischen Landeskirchen in
der westlichen Bundesrepublik Deutschland. Wir wissen aber aus
mannigfachen Zeugnissen, daB die Kirchen im Bereich der ,Deutschen
Demokratischen Republik” und dariiber hinaus Bischdfe der Kirchen
des Bekenntnisses von Augsburg in anderen Teilen der Welt in dhn-
licher Weise achthaben auf Bewegungen aus dem Geist Gottes, wie sie
sich allerwérts in der Christenheit zeigen und in charakteristischer
Weise auch in den Kirchen des lutherischen Bekenntnisses regen. So
moge die Verlautbarung der westdeutschen Bischofskonferenz iber
,das Wesen einer lutherischen Spiritualitat" als ein gutes Zeichen fir
die Vielfalt und den Reichtum, der im Leben von Bruderschaften und
Kommunitdten der gesamten Kirche angeboten ist, die hier vorgelegte
Betrachtung und Umschau abschlieBen:
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.Wir sehnen uns nach einer Erneuerung der Kirche. Solche Erneue-
rung ist uns Menschen nicht verfligbar. Sie will von uns als Gabe
des Heiligen Geistes erbeten werden. Weil Gott zu allen Zeiten
seine Kirche erhalten und geleitet und in ihrer Geschichte immer
wieder mit den Gaben des Geistes erstarrte Verhaltnisse berwun-
den und angefochtene Christen erweckt hat, lassen wir nicht davon
ab, auf Gottes erneuerndes Handeln auch heute zu hoffen und zu
warten.

. In unserer Begegnung mit den Kommunitaten konnten wir erkennen,

wie stark sie sich bemiihen, dem Gottesdienst, dem Gebet und der
Stille den Vorrang innerhalb der Anforderungen ihres Arbeitstages
zu geben. Sie bringen damit beispielhaft zum Ausdruck, wie sehr wir
in unserem Alltag Gottes bediirfen. Dankbar stellen wir fest, daB
diese Kommunitdaten als Glieder der lutherischen Kirche auf der
Basis der Heiligen Schrift stehen und die Rechtfertigung allein aus
dem Glauben leben wollen. lhre 6kumenische Offenheit 148t sie den
Schmerz (ber das Trennende zwischen den Konfessionen und den
Wunsch nach Gemeinsamkeit stark empfinden. Sie sind von missio-
narischem Wollen gepragt. Kommunitares Leben, das von solchem
Geist erflillt ist, sehen wir als eine Kraft zur kirchlichen Erneuerung
an, die zusammen mit bewéhrten Formen herkémmlichen Gemeinde-
und Gemeinschaftslebens die Kirche verlebendigen kann.

. Mit Aufmerksamkeit und Hoffnung blicken wir auf die charismati-

sche Erneuerung zahlreicher christlicher Gemeinden in der Welt.
Viele Menschen hungern nach Gemeinschaft und nach einem neuen
Geist, ohne daB sie schon einen Weg dahin sehen. Hier zeigt sich
nach unserer Erkenntnis, daB der ganze Mensch mit seinem Den-
ken, Fiihlen und Handeln von Gott in Anspruch genommen ist. Nur
um den Preis der Verfehlung seines Lebenssinnes kann er sich die-
sem Anspruch entziehen. Darum bitten wir Gott, er mdge das Werk
der Erneuerung seiner Kirche mit ihren Gemeinden auch in den
charismatischen Bewegungen und durch sie vorantreiben.

. Zu den Gaben des Geistes gehort es aber auch, nach dem MaBstab

der Schrift die Geister zu unterscheiden. Die lutherische Kirche lebt
aus der GewiBheit, daB der Heilige Geist dort wirkt, wo Gottes Wort
schriftgem&B ausgerichtet und die Sakramente dargereicht werden.
Die Friichte und Gaben des Geistes wachsen auf diesem Grund: das
spontane, kreative Gotteslob in all seiner Vielfalt, aber auch die
schlichte Ubung von Freundlichkeit und briiderlicher Liebe; die
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Hingabe des ganzen Lebens in verbindlicher Gemeinschaft, aber
auch Redlichkeit und Treue in der Erfiillung des Berufes; das Enga-
gement fiir Schwache, Kranke und Bedriickte, aber auch die Arbeit
theologischer Reflexion.

5. Wir empfehlen den Gemeinden, beim Nachdenken iber kirchliche
Erneuerung die Kommunitaten als mogliche Gestaltungen christ-
lichen Lebens zu bejahen. Wir bitten sie, den Mahnruf zu hdren, der
uns durch das Aufkommen der charismatischen Bewegungen er-
reicht. Miteinander werden wir dabei auf die biblischen Grundlagen
zu achten haben, denn nur durch das Wort Gottes wird es zur Er-
neuerung der Kirche kommen. Gott wird jeder Gemeinde, die in
seinem Namen ihre Gottesdienste fiihrt und den Menschen dient,
den Segen nicht versagen. Die Anfechtung lehrt aufs Wort merken
und hat VerheiBung.”

Daran siehst du, was rechte Briider sind, daB sie noch fester zusam-
menhalten als sonst Freunde. So sollten wir Christen auch tun: denn wir
sind alle Briider durch die Taufe. Martin Luther
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MATTI JARVELAINEN

Die Diakonie auf der Suche nach ihrer
Identitat

Uberlegungen zur Situation der kirchlichen Diakonie
in Finnland

Die lutherische Kirche in Finnland

Fiir den deutschen Leser wird es wichtig sein, zunéchst einige einlei-
tende Bemerkungen zur Rechtsstellung und zur Lage der evangelisch-
lutherischen Kirche Finnlands voranzuschicken. Wenn auch diese
Kirche staats- und kirchenrechtlich zu den sogenannten ,Staatskir-
chen® zu zahlen ist, so muB man doch zugleich im Blick auf die skan-
dinavischen Schwesterkirchen in Danemark, Norwegen und Schweden
die sehr viel groBere Bewegungsfreiheit der finnischen evangelisch-
lutherischen Kirche betonen. Es wére der Sache angemessener, sie
eine ,Volkskirche“ zu nennen. 91 Prozent der etwa 4,6 Millionen Ein-
wohner Finnlands sind evangelisch-lutherisch.

Die Leitung der Kirche liegt — vom Staat her gesehen - bei Regierung
und Parlament, von der Kirche her gesehen ist sie eine Sache der Lan-
dessynode, die zweimal im Jahr zusammentritt. Trotzdem liegt hier —
zumindest was die Erfahrungen der Vergangenheit und auch der Ge-
genwart betrifft — kein konkurrierendes Verhaltnis vor. Die Landessyno-
de hat das Recht, die Gesetze zur Regelung der kirchlichen Ange-
legenheiten vorzuschlagen. Der Reichstag kann diese Gesetzentwiirfe
entweder annehmen oder ablehnen, sie aber nicht verédndern. Fir die
Praxis bedeutete das bisher immer die Billigung der kirchlichen Initia-
tiven. Insofern 14Bt sich uneingeschrankt feststellen, daB in Finnland
die kirchliche Gesetzgebung eine Sache der Kirche ist und daB sie fiir
ihr Wirken alle notwendige Freiheit besitzt.

Die evangelisch-lutherische Kirche Finnlands ist eine episkopale Ge-
meinschaft. Insgesamt gibt es acht Didzesen mit etwa 570 Gemeinden,
die von Bischof und Domkapitel geleitet werden. AuBerdem hat die
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Landessynode einige zentrale Ausschiisse flir gesamtkirchliche Auf-
gaben eingesetzt (z. B. Diakonie-, Musik-, Gottesdienst-, Jugend-, Mis-
sions-, ErziehungsausschuB wie auch Ausschiisse fiir gesellschaft-
liche, dkumenische, zwischenkirchliche Angelegenheiten). Entspre-
chende Ausschiisse bestehen zumeist auch in den Didzesen, die von
Dibzesansekretaren, meistens Theologen, im Falle der Diakonie aber
auch Diakonissen, geleitet werden. Die Hauptaufgabe dieser gesamt-
kirchlichen Ausschiisse besteht in der Vorbereitung der Entscheidun-
gen der Landessynode sowie in der Aus- und Fortbildung kirchlicher
Mitarbeiter und in der Herausgabe von Arbeitsmaterial fiir die Arbeit in
der Gemeinde.

In wirtschaftlicher Hinsicht ist die gleiche Feststellung zu treffen wie
im Blick auf ihre rechtliche Stellung: die finnische Kirche ist selbstan-
dig. Sie hat das Steuerrecht. Ein wirtschaftlicher Ausgleich zwischen
finanziell gut ausgestatteten und weniger gut situierten Gemeinden
wird durch den sogenannten ,Zentralfonds“ gewihrleistet. Die Ge-
meinden fiillen ihn nach einem festgelegten Schiissel. AuBer dem
finanziellen Ausgleich fiir wirtschaftlich schwache Gemeinden, die auf
diese Weise sowohl| laufende Hilfen fiir die Besoldung ihrer Mitarbeiter
wie auch einmalige Unterstlitzungen fiir ihre Bauaufgaben erhalten
kénnen, ist als weitere Funktion des Zentralfonds die Versorgung der
Ruhesténdler zu nennen.

Das kirchliche Leben hat noch heute sein Geprége sehr stark von den
Erweckungsbewegungen des 19. Jahrhunderts. Aber das Bild des
christlichen Lebenstypus in Finnland wird erst plastisch, wenn man
auch den typisch nordischen Individualismus in die Betrachtung einbe-
zieht. Von hier aus wird es dann verstandlich, daB, trotz der starken
kirchlichen Traditionen, die durchaus noch lebendig sind, die Kirche
inre Position in einer Situation der fortlaufenden Séakularisierung
suchen muB.

Dieses Suchen nach der eigenen Position in einer zunehmend saku-
larisierten Welt ist einer der wichtigsten Griinde fiir die Tatsache, daB
die Probleme der Diakonie in Finnland groBe Bedeutung gewonnen
haben. Es 4Bt sich geradezu eine parallele Entwicklung mit den éku-
menischen Gesprachen iliber die diakonische Verantwortung der
Kirche auch fiir Finnland feststellen: Die Frage nach der rechten Ge-
stalt der Kirche in einer durch und durch sakularisierten Welt bein-
haltet immer auch die Frage nach ihrer Diakonie, weil es die Frage
nach dem Handeln der Kirche in einer verdnderten Welt ist. In
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ihrer ganzen Existenz ist die Kirche mit dem Zeugendienst fir ihren
Herrn betraut. Sie verwirklicht diesen Auftrag durch martyria,
koinonia und diakonia (Zeugnis, Gemeinschaft und Dienst).
Einer der bedeutenden Manner der Missionsbewegung unseres Jahr-
hunderts, Johann Christiaan Hoekendijk, hat einmal gesagt, daB diako-
nia das Teilhaben der Kirche am Dienst ihres lebendigen Herrn im
Sinne einer ,Demonstration des Heils“ sei.

Dabei bedeutet die Verdnderung der Welt immer auch die Verénde-
rung des Zeugendienstes der Kirche, nicht vom Inhalt des Zeugnisses
her, wohl! aber von seiner Gestalt her. Und die Frage nach der rechten
Gestalt der Kirche ist immer auch die Frage nach der evangeliumsge-
méaBen und der situationsgemaBen diakonischen Praxis der Kirche.
Uramt und Urgesetz der Kirche ist die Diakonie als ,Verwirkli-
chung des Urbildes Christus” (so hat Heinz-Dietrich Wendland es for-
muliert). Dieses Uramt heute relevant zu verwirklichen, ist eben auch in
Finnland die Aufgabe der Kirche in ihrem diakonischen Tun.

Ein kurzer historischer Uberblick')

,Die Diakonie ist ein amtlich angeordnetes, freies, dem Werk der Pre-
digt gleichstehendes und zu seiner Unterstiitzung verwirklichtes Barm-
herzigkeitswerk der christlichen Gemeinde.” Dieser — sehr modern
klingende — Satz wurde 1899 geschrieben und stammt von Pfarrer Otto
Aarnisalo (1864-1942), einer der groBen Gestalten der finnischen Ge-
schichte der Diakonie. Seine Programmschrift ,,Die Diakoniefrage der
Kirche Finnlands", erschienen also im Jahre 1899, enthalt beinahe alle
wichtigen Gedanken, die spater in das Kirchengesetz eingegangen sind.

Die Diakoniefrage beschéftigte schon im Jahre 1890 die Synodaltagun-
gen der damals bestehenden drei Didzesen, wobei der spétere Erz-
bischof G. Johannson eine wichtige Rolle spielte. Anfangs stand
eigentlich nur in Frage, wie die Gemeinden die Arbeit der Anstalten und
Vereine unterstiitzen kénnten. Hatten die Gemeinden es als groBe Er-
leichterung empfunden, als 1879 mit der staatlichen Sozialgesetzge-
bung die kirchliche Armenfiirsorge ins zweite Glied geriickt war, so

) Eine gute Ubersicht {iber die finnische Diakonie enthélt der Aufsatz von
Pentti Hissa, Die Diakonie in der Kirche Finnlands, in: Herbert Krimm (Hrsg.),
Das Diakonische Amt der Kirche im dkumenischen Bereich, Stuttgart 1960.
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flirchteten sie nun, ein neues Joch in der Form der Gemeindediakonie
aufgelegt zu bekommen. Immerhin hatte die Verordnung von 1879 die
Folge, daB die Kirche ihre ,Liebestatigkeit” auf eigenem Boden nach
urgemeindlichem Beispiel durchzudenken und neu zu organisieren ge-
zwungen war. Wie brennend die Angelegenheit war, geht aus der Tat-
sache hervor, daB die Diakonie bei allen Synodal- und Pfarrertagungen
im letzten Jahrzehnt des 19. Jahrhunderts eine wichtige Rolle gespielt
hat.

Im Kirchengesetz von 1869 war bereits die ,Liebestatigkeit” erwahnt
worden, aber iiber eine geordnete, kirchenoffizielle Gemeindediakonie
diskutierte man erst auf den Landessynoden 1908 und 1913. Der Vorbe-
reitungsausschuB hatte einen auf den Gedanken Aarnisalos basieren-
den Vorschlag zur Definition der Diakonie durch ein Kirchengesetz
eingebracht. Dieser Vorschlag wurde durch eine Mehrheit abgelehnt,
die die Freiheit des diakonischen Tuns der Christen gewahrt wissen
wollte. Gebilligt wurde lediglich eine Passage folgenden Inhalts: Der
Pfarrer ist gehalten, in seiner Gemeinde die Liebestéatigkeit zu férdern
und Diakone und Diakonissen fiir diese Arbeit zu suchen.

Obgleich also der Versuch, eine amtlich organisierte kirchliche Dia-
konie zu installieren, im Jahre 1913 scheiterte, war doch das Kirchen-
gesetz zur Diakonie, das im Jahre 1943 von der Landessynode einstim-
mig gebilligt wurde, inhaltlich Ubereinstimmend mit dem Entwurf von
1913!

ZusammengefaBt enthélt dieses Gesetz folgende Bestimmungen:

In dem Teil, der sich mit der &uBeren Ordnung der Kirche (Konstitutio)
befaBt, heiBt es: ,Jede Gemeinde soll sich dem christlichen Liebes-
werk (nicht: Liebestatigkeit!) widmen und die dazu notwendigen Men-
schen in ihren Dienst nehmen* (§ 11). Die ,notwendigen Menschen®,
die die Gemeinde ,in ihren Dienst nehmen“ soll, sind nach § 88 und
287 Diakone und Diakonissen, die ihre Ausbildung auf eine vom Dom-
kapitel genehmigte Weise erhalten haben.

Der Zweck des christlichen Liebeswerkes ist es, ,aus christlicher
Liebe den Notleidenden der Gemeinde geistliche, korperliche und
materielle Hilfe zu geben, die besonders denjenigen zugewandt wer-
den soll, deren Not am groBten ist und die von anderer Hilfstatigkeit
nicht erreicht werden® (§ 88).

Die fortdauernde Aufrechterhaltung des Liebeswerkes in der
Gemeinde zu fordern, ist die besonders den Pfarrern zukommende
Aufgabe (§ 144).
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Fir die Leitung des Liebeswerkes ist der Kirchenrat der Gemeinde
oder der von ihm eingesetzte DiakonieausschuB verantwortlich (§ 287,
331).

Theologische Wertung der Aussagen des Kirchengesetzes zur Diakonie

Der Inhalt des Kirchengesetzes ist an einigen Stellen interpretations-
bediirftig. Erstens muB betont werden, daB die finnische Kirche mit
diesem Gesetz das ,Liebeswerk” (Diakonie) als ein Wesensmerkmal
der Kirche (nota ecclesiae) anerkennt. Obgleich die Verfassung der
Kirche nur vom Wort Gottes und von den Sakramenten ausgeht — in
Anlehnung an Artikel VII der Augsburgischen Konfession -, ist hier
sehr klar zu erkennen, wie eng die konstitutiven und die konsekutiven
Elemente der Existenz der Kirche zueinandergehdren.

Daraus folgt zweitens, daB die Diakonie immer die Sache der
Gemeinde, ja der Gemeinschaft der Heiligen ist. Wenn man auch, der
Tradition folgend, den Hauptakzent diakonischen Handelns auf den
Bereich der handeinden Personen gelegt hat, kann dies niemals die
Privatisierung der Diakonie bedeuten. Die Diakonie ist keine private
Angelegenheit freiwilliger, aus der christlichen Emotion gespeisten
Innerlichkeit, sondern sie ist die sichtbare LebensauBerung der sicht-
baren Gemeinschaft der Glaubigen, der Kirche.

Drittens muB man auf eine Begrenzung achten. Als ,nota ecclesiag”
(Joh. 13, 35) ist die Diakonie eine Funktion des einen Amtes der
Kirche, ndmlich des Amtes Jesu Christi. Als eine Funktion aber ist sie
immer ein historischer und historisch bedingter Versuch, das zu ge-
stalten, was der Kirche von Christus aufgetragen ist. Von Christus her
hat die ganze Kirche eine diakonische Existenz. Diese diakonische
Existenz hat sie immer wieder, in jeder historischen Situation, auch in
Bezug auf ihre Diakonie neu zu gestalten und zu verwirklichen. Dabei
darf die je heutige Gestaltung und Verwirklichung niemals absolut ge-
setzt und zur Norm erhoben werden. Was schon von der Amterteilung
in der Apostelgeschichte (Apg.8) gilt, gilt um so mehrvom Kirchengesetz
der Kirche in Finnland oder in anderen Landern. DaB die Diakonie ,nota
ecclesiae” ist, bedeutet eine besondere Mahnung zur Neugestaltung.
Das eben Gesagte gilt besonders fiir die instutionalisierten Formen der
Diakonie. Wie das neutestamentliche Diakonenamt, so ist auch das
heutige Diakonenamt verganglich. Beispielsweise wird sich die Ausbil-
dung der Diakonissen und Diakone danach fragen lassen miissen, ob
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sie noch situationsgemaB ist. In Finnland sind Diakonissen immer auch
als Krankenschwestern ausgebildet. Aber nach der Verabschiedung
des Volksgesundheitsgesetzes von 1975 muB man fragen, ob diese
Kombination in der Ausbildung noch der Situation angemessen ist.
Zwar fehlt im Bereich der Krankenpflege dem Staate noch das notwen-
dige Personal, aber auf die Dauer wird das neue Gesetz ein Neben-
einander der Hilfstatigkeiten des Staates und der Kirche mit sich brin-
gen. Solch eine Lage wiirde aber nicht mehr der Forderung des Kir-
chengesetzes entsprechen, die, wie erwahnt, besagt, die Diakonie
habe sich denen zuzuwenden, ,die von anderer Hilfstatigkeit nicht er-
reicht werden®.

So ist also die Zielsetzung des praktischen diakonischen Handelns in
Finnland problematisch geworden. Sie hat zu einem  ,friedlichen
Nebeneinander mit dem sozialen Handeln des Staates gefiihrt. Sicher-
lich gabe es die Moglichkeit, diesen Sachverhalt mit dem Subsidiari-
tatsprinzip zu begriinden. Aber sagt nicht das Kirchengesetz zur Dia-
konie sehr eindeutig, es gehe um diejenigen, ,deren Not am gréBten
ist und die von anderer Hilfstatigkeit nicht erreicht werden“? Es ist
diese Formulierung, die das heutige Bild der Diakonie in Finnland
recht problematisch macht.

Erneuerung der Diakonie

Es muB also neu gefragt werden, wer und wie er ist, dessen Not
am groBten ist und der von anderer Hilfstatigkeit nicht erreicht wird. In
erster Linie handelt es sich dabei um eine anthropologische Frage.
Wenn das Kirchengesetz liber ,geistliche, kérperliche und materielle
Hilfe* spricht, so ist damit der g anz e Mensch gemeint. Aber wenn
die Diakonie mit dem ganzen Menschen wirklich etwas zu tun hat,
darf sie an der Sozialgeschichte und an der gesellschaftlichen Gegen-
wart nicht hochmiitig voriibergehen.

Damit sind wir zu der schwierigen Frage nach der Unterscheidung von
karitativer und gesellschaftlicher Diakonie gelangt. Die ,klassische”
karitative Diakonie geht einfach davon aus, das Ziel der Diakonie sei
der Mensch (bzw. eine Gruppe von Menschen), der auf irgendeine
Weise akut sein Subjeki-Sein als Mensch verloren habe. Die Beto-
nung liegt hier auf dem personalen und unmittelbaren Bereich des dia-
konischen Tuns. Mit der urgemeindlichen und altkirchlichen Praxis 148t
sich diese Betonung sehr wohl begriinden.
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Aber wenn es richtig ist, die Diakonie der Kirche als eine historisch
bedingte Funktion des Amtes Jesu Christi anzusehen, dann ist die
Praxis der vergangenen Jahrhunderte eine wohl wegweisende, aber
doch, weil historisch, auch relative Sache. Wollen wir heute unsere
Diakonie erneuern, miissen wir die Erneuerung sowohl von der evan-
geliumsgemaéBen Tradition her wie auch von der heutigen sozialhisto-
rischen Situation her ins Werk setzen.

Der ,wirkliche“ und ,,ganze” Mensch ist heute unter den Bedingungen
der industriellen Massengesellschaft von den verschiedenen Institutio-
nen gebunden wie niemals vorher. Seine Beziehung zum anderen
Menschen ist sehr oft institutionell vermittelt. Das ist eine grundlegende
Tatsache.

Wenn wir in unserer Diakonie die Tatsache der institutionell vermittel-
ten Existenz des Menschen unbeachtet lassen, dann haben wir eigent-
lich nicht mit dem ,wirklichen* und ,ganzen“ Menschen zu tun. Die
Bindungen der heutigen diakonischen Praxis an die personal struk-
turierten und vorindustriellen Gesellschaftsformen sind es, die
mancherlei Fragen aufwerfen. Und auf dem Hintergrund dieser Proble-
matik ist es zu verstehen, daB das Wort , karitativ* so oft eine spiirbare
Verachtung erfahrt. Die ,akuten” und die ,instutionellen Né&te des
Menschen werden heute mehr denn je miteinander verwechselt.

Aber in der Diakonie der Kirche geht es nicht nur um Anthropologie,
sondern auch und zuerst um Theologie. Die Diakonie weiB sich soli-
darisch mit dem leidenden Menschen. Diese Solidaritat aber ist ge-
bunden an das christliche Verstdndnis der menschlichen Existenz, die
im eigentlichen Sinne nur vor Gott, coram Deo mdglich ist. So be-
deutet Diakonie zwar Solidaritdt und Mitmenschlichkeit, aber gemeint
ist die Solidaritdt und Mitmenschlichkeit im Sinne Gottes. An
dieser Stelle sei der Erlanger Sozialethiker Hans Schulze zitiert: ,,Ganz
nahe aber muB eine Kirche bei den Menschen sein. Das ist ihr Zeug-
nis. Das gilt fiir ihre Gestalt. Gott wurde Mensch. An vielen Orten und
diesen Orten entsprechend muB die Kirche anwesend sein ... Da je-
doch Prasenz vielfach als Solidarisierung verstanden wird, ist es nicht
Uberflissig zu betonen, daB der Dienst der Kirche am Menschen ein
Dienst im Sinne Gottes ist, der sich nicht nur als Solidaritat, sondern
zugleich auch als Widerstand gegen den Menschen begreifen muB.“
Die Diakonie muB ihre spezifisch evangeliumsgemaBe Identitdt be-
wahren. Solidaritdt, Humanismus, Mitmenschlichkeit usw. sind wichtige
Begriffe, die wichtige Sachverhalte beschreiben. Dies bleibt unbestrit-
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ten. Aber sie kénnen wohl gut auch ohne christliche Kirche existieren.
Sie brauchen nicht unbedingt eine christliche Motivation. Anpassung
an augenblicklich gangige Begriffe und Anschauungen ist nicht eine
christliche Aufgabe. Anpassung an das, was mit ,Solidaritat* und , Mit-
menschlichkeit“ gemeint ist, ist nicht die Aufgabe der Diakonie der
Kirche Jesu Christi. Wenn sie die wahre Existenz des Menschen und
seine Aufgabe vom christlichen Gottesbegriff ableitet, gerat die Dia-
konie von selber an einen kritischen Standort. Denn sie hat ihr
MaB nur in dem einen Menschen, der Fleisch wurde, in Jesus Christus,
dem wahren Menschen im Sinne Gottes. Er ist die ,Krisis” der diakoni-
schen Solidaritat und Mitmenschlichkeit. Von ihm aus zeigt sich deut-
lich, daB auch die ,absichtslose” Diakonie niemals nur mit den Bediirf-
nissen des Menschen zu tun hat, sondern mit den Bedirfnissen des
Menschen, der der fleischgewordene Gottessohn ist.

Das Kirchengesetz sagt: ,Der Zweck des christlichen Liebeswerkes ist
es, aus derchristlichen Liebe ... heraus Hilfe zu geben.”
Es spricht also nicht nur von der Liebe als einem Allgemeinbegriff.
Damit sind wir zu der eigentlichen Frage der ldentitat der christlichen
Diakonie gekommen. Sehr oft ist dieses ,aus-der-christlichen-Liebe*
als eine Gesinnung, als Dankbarkeit flir Gottes Gnadentaten, als eine
innere Regung des Christenmenschen ausgelegt worden. Jedenfalls
aber als etwas, das nach dem Glauben kommt und im Vergleich zum
Glauben etwas Sekundéres darstellt. Hiernach wére der Glaube ,die
Sache selbst® und die Diakonie kame ,dazu“. Im Sinne dieses
Gedanken koénnte man etwa folgende Uberlegung vorbringen: ,Fir-
sorgerisch arbeiten kann auch der Staat durch seine Organe. Was ein
Diakon oder (bzw. als) kirchlicher Fiirsorger dariiber hinaus tun kann,
ist dies, daB er den Menschen auch den Herrn Christus bringt.“

Wie wenig dieser Gedankengang theologisch geniligen kann, ja wie
falsch er ist, kann man sehr schnell feststellen, wenn man nach dem
Menschen- und Weltbild fragt, das hinter dieser Uberlegung steht. Hier
gibt es erstens eine geteilte Glaubenswirklichkeit, zweitens ein zweige-
teiltes Menschenbild und drittens spricht man hier liber Christus als
eine Ergénzung dessen, was der Welt als solcher zueigen ist. Gratia
naturam perficit! (Die Gnade ergénzt, was in der Natur angelegt ist). Zu
diesem Thema ist bei dem Heidelberger Theologen Paul Philippi
Wichtiges zu lesen.

Die andere theologische Gefahr solcher Gedanken ist, daB hier sehr
leicht die Diakonie nur als Mittel der Mission verstanden wird. Weil
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diese beiden Funktionen, Mission und Diakonie, von derselben Quelle,
von dem einen Amt Jesu Christi ausgehen, darf niemals die eine der
anderen untergeordnet werden. Wo dies geschieht, verliert die jeweils
untergeordnete Funktion ihre Identitat und evangeliumsgemaéBe Eigen-
‘art.

Paul Philippi hat in seinem Buch , Christozentrische Diakonie“ gezeigt,
daB die einzig legitime Moglichkeit, die Notwendigkeit der Diakonie
theologisch zu begriinden, darin besteht, dies integral mit dem
G lauben zu tun. Insofern ist die Diakonie unbedingt integral mit der
Inkarnation zu sehen. Von der Inkarnation her leuchtet die ,Urpara-
doxie des neutestamentlichen Christusbildes auf, wonach jener kénig-
liche, géttliche, zukiinftige Richter und Eriéser der ganzen Welt, des
ganzen Kosmos nichts anderes ist als der Dienende ..." (Wendland).
Diese von der Inkarnation her bestimmte Urparadoxie zu verwirklichen,
ist die Sache der Diakonie der Kirche Jesu Christi. Hier geht es nicht
um eine Gesinnung und ein Geflihl, sondern um das ganze Leben. Hier
geht es nicht um eine allgemeine Wahrheit oder universelle Liebe, son-
dern um die neue Wirklichkeit, die nicht eine ,zusatzliche", sondern
die, die einzig wahre Wirklichkeit ist. In dieser Wirklichkeit zu leben,
heiBt im Glauben durch Liebe (Agape) diakonisch sein Leben zu ge-
stalten. Von diesem Ausgangspunkt her ist es mdglich, die christliche
Liebe als ein mit dem Glauben integrales, notwendiges Wesensmerk-
mal der Kirche und des Lebens eines jeden Jiingers theologisch zu
begriinden.

.30 soll es nicht sein unter euch. Sondern welcher unter euch groB
sein will, der soll euer Diener (diakonos) sein* (Matth. 19, 26).

Richten wir von hier aus noch einmal den Blick auf die Diakonie der
Kirche in Finnland, die den Zweck hat, aus der christlichen Liebe den
Notleidenden der Gemeinde geistliche, kérperliche und materielle Hilfe
zu geben, die sich besonders auf diejenigen beziehen soll, deren Not
am gréBten (also akut!) ist und die von anderer Hilfstatigkeit nicht er-
reicht werden:

Zum ersten ist von der Ekklesiologie her zu betonen, daB man die Dia-
konie der Kirche niemals privatisieren darf, weil die Diakonie als ,nota
ecclesiae“ zu verstehen ist.

Zweitens ist von der Anthropologie und ihrer Beziehung zur sozialge-
schichtlichen Situation her festzuhalten, daB als Ziel der Diakonie der
»ganze“ und ,wirkliche” Mensch in der modernen Gesellschaft zu ver-
stehen ist, der nicht nur Einzelmensch ist, sondern dessen Existenz
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institutionell vermittelt ist. Diese Existenz muB immer von der christ-
lichen Anthropologie her, also vom Menschsein im Sinne Gottes her
kritisiert und mit ihm konfrontiert werden.
Und schlieBlich ist drittens zu betonen, daB die Diakonie der Kirche
keine Gesinnungsethik darstellt, sondern integral mit dem Glauben
selbst theologisch ausgelegt werden muB.

Heiland ist der, der Gliick und Heil bringt und den Menschen in aller
Not — korperlicher wie geistlicher — beistehen kann. Martin Luther
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HERMANN VORLANDER

Der Exodus der Christen aus dem
Nahen Osten

Im Frithjahr 1976 berichtete mir Reverend Aharonian, der Prasident der
armenisch-evangelischen Kirchenunion des Nahen Ostens, daB er in
den letzten Wochen Hunderte von Taufurkunden unterzeichnet habe.
+Wissen Sie, wozu die Leute diese Urkunden brauchen”, fuhr er fort.
.Sie wollen auswandern, nach Nord- und Stidamerika, nach Australien
oder nach Europa. Sie folgen ihren Verwandten, die dort oft schon seit
Generationen leben.” Andere Beiruter Pfarrer gaben ein ahnliches
Bild. In manchen Gemeinden haben liber die Halfte ihrer Mitglieder das
Land verlassen, einige nur voriibergehend, viele fir immer. Seit Beginn
des libanesischen Biirgerkriegs ist ein groBer Exodus der Christen im
Gange.

Diesen Exodus der Christen gibt es jedoch nicht erst in letzter Zeit.
Seine Anfiange liegen vielmehr bereits hundert Jahre zuriick. Seit der
Mitte des 19. Jahrhunderts geht ein ununterbrochener Strom von
christlichen Emigranten aus dem Orient in die westliche Hemisphare.
Worin hat dies seine Ursache?

Im 19. Jahrhundert verstarkte sich der EinfluB européaischer Machte im
Nahen Osten. Mit Hilfe Englands konnte Agypten zu Beginn des
Jahrhunderts seine Unabhéngigkeit gegeniliber dem tlirkischen Reich
erringen. Als im Jahre 1860 Massaker zwischen Christen und Drusen
ausbrachen, schickte Kaiser Napoleon lll. ein Expeditionskorps, das
den Christen zuhilfe kam. Die Hohe Pforte, die Regierung des Osmani-
schen Reiches, muBte schlieBlich einem Abkommen zustimmen, das
einem Teil des heutigen Libanon einen halbautonomen Status zuge-
stand. Die europdischen Mé&chte, darunter Frankreich, England,
PreuBen, RuBland und Osterreich-Ungarn, soliten die Einhaltung des
Abkommens garantieren. In Kleinasien muBte die tiirkische Regierung
gegen Ende des Jahrhunderts den armenischen Christen auf Druck der
Westmachte Reformen einrdumen, die allerdings nie richtig durchge-
fihrt wurden. Nach dem Ende des ersten Weltkrieges erhielten
Frankreich und England schlieBlich Synen -Libanon und Paléstina als
Mandatsgebiete zugeteilt.
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Von Anfang an schlossen sich die orientalischen Christen eng an die
ins Land kommenden Europder und Amerikaner an. lhre Vorfahren
hatten sich bereits mit den Kreuzfahrern verbiindet und spater den
Schutz européischer Fiirsten gesucht. Die Christen sahen in den West-
lern die Befreier von dem jahrhundertelangen tiirkischen Joch. Viel-
fach kampften sie an ihrer Seite. lhre Prisenz bot ihnen eine
Schutzgarantie gegeniiber der muslimischen Ubermacht, die die
Christen zwar nicht ausgerottet, jedoch oft benachteiligt und verfolgt
hatte.

Zur gleichen Zeit begannen westliche Missionen eine rege Aktivitat zu
entfalten. Sie griindeten zahlreiche Schulen und Hochschulen, die eine
westlich orientierte Intelligenzschicht heranbildeten. In den mit Rom
unierten Kirchen waren besonders die Jesuiten und andere katholi-
sche Orden tétig. Unter den orthodoxen Christen wirkten hauptséch-
lich protestantische Missionen. Sie kamen aus Amerika und teilweise
aus einigen europdischen Landern.

Als die westlichen Missionare ins Land kamen, fanden sie geistig und
theologisch erstarrte Kirchen vor. Der Klerus war weithin ungebildet.
Die Christen insgesamt fiihrten ein zurilickgezogenes Ghettodasein.
Durch die Arbeit der Missionen erwachten sie aus ihrer jahrhunderte-
langen Abkapselung und Stagnation. Bereitwillig 6ffnete sich die junge
christliche Generation der westlichen Kultur und war ihren muslimi-
schen Nachbarn bald weit voraus. Innerhalb kurzer Zeit paBten sie
sich westlicher Lebensweise, Sprache und Denkart an. Es entstand
eine gebildete christliche Intelligenzschicht, die groBe geistige, poli-
tische und wirtschaftliche Ausstrahlungskraft entwickelte.

Die Verwestlichung war besonders stark in den kleinen protestanti-
schen Gemeinden, die Uberall entstanden. Ihr religiéses Leben stellt
weithin eine Imitation ihrer amerikanischen oder europischen Ur-
sprungskirchen dar. Gottesdienstordnung, Lieder und Frémmigkeit
sind fast ausschlieBlich importiert. Vielfach wurden die Protestanten
ihrer arabischen Umwelt entfremdet. Dr. Wanis Semaan, ein libanesi-
scher Theologe, bezeichnet sie in einer Studie deshalb mit Recht als
~aliens at home*. ;

Unter der tlurkischen Regierung waren die Arbeits- und
Entfaltungsméglichkeiten beschrankt. Der aufstrebenden Christen-
generation wurde deshalb bereits in der zweiten Hélfte des 19. Jahr-
hunderts der Lebensraum zu eng. Sie wanderte in groBer Zahl aus
und griindete hauptséchlich in Nord- und Siidamerika ganze Kolo-
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nien. lhre in der Heimat durch die Missionen erhaltene westliche Er-
ziehung und die Vertrautheit mit westlicher Lebensart machten es
den Auswanderern leicht, in der neuen Welt FuB zu fassen. So entstand
eine Uber die ganze Welt verstreute Diaspora orientalischer Christen.
Natiirlich partizipierten auch zahlreiche Muslime an dem geistigen
Aufschwung, der durch die westlichen Missionen entstand. Doch war
deren Wirkung auf die Christen von Anfang an sehr viel stéarker. Auch
taten sich die Muslime vielfach schwer in der Anpassung an westliche
Lebensart. So verlieBen zwar auch eine Anzahl Muslime ihre Heimat,
doch betrug z.B. der Anteil der Christen unter den libanesischen
Emigranten nach der Volkszéhlung von 1932 (der letzten offiziell durch-
gefiihrten) fast 90 Prozent.

Die Niederlage der Tiirken und die Auflésung ihres Reiches nach dem
ersten Weltkrieg brachte schreckliche Hungersnote fiir viele Teile des
Nahen Ostens. Eine groBe Zahl von Christen versuchte der Katastro-
phe durch Emigration zu entkommen. Nach den groBen Armeniermas-
sakern von 1915 verlieBen viele der {iberlebenden Christen den Orient.
Diese Auswanderungswelle setzt sich bis in die Gegenwart fort. Wir
wollen im folgenden kurz die Situation in den einzelnen Landern be-
leuchten.

Die meisten Christen leben in Agypten, wo die ca. vier Millionen
Kopten etwa 10 Prozent der Bevdlkerung ausmachen. Seit der Revolu-
tion von 1952 hat sich die Kirche weithin mit den politischen Zielen des
Staates identifiziert. Sowohl Nasser als auch sein Nachfolger Sadat
nahmen eine positive Haltung gegeniiber den Kirchen ein. Ubergriffe
gab es nur gelegentlich und wurden sofort durch die Staatsgewalt un-
terbunden. Bis zur Mitte dieses Jahrhunderts gab es auch in Agypten
eine erhebliche Auswanderungsbewegung unter den Christen. Seit
einiger Zeit ist die Emigration jedoch praktisch unmoglich gemacht
worden. Im Unterschied zu vielen ihrer Glaubensgenossen im Nahen
Osten leiden die &Agyptischen Christen weniger unter ldentitatspro-
blemen. Sie sind kulturell und politisch in ihren Staat weitgehend inte-
griert und unterstiitzen die gemeinsame arabische Sache.

Syrien wurde jahrzehntelang von einer Serie von Militarputschen
erschiittert. Seit den 50er Jahren verfolgt die regierende Baathpartei,
die librigens von einem Christen gegriindet wurde, einen sozialisti-
schen Kurs. Mit der Machtiibernahme Hafez Assads ist eine gewisse
Stabilisierung eingetreten. Auch in Syrien gehorte die etwa 20 Prozent
der Bevolkerung ausmachende christliche Minderheit zu der wirt-
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schaftlich und geistig filhrenden Schicht. Die Enteignung vieler Be-
triebe und die Verstaatlichung des GroBgrundbesitzes veranlaBte viele
Christen zur Emigration. Fur die vielfach hochqualifizierten jungen
Christen gab es nicht genligend und entsprechend bezahlte Arbeits-
platze, so daB sie eine Auswanderung vorzogen. Einige lieBen sich im
Libanon nieder, andere wanderten nach Amerika oder Australien aus.
Seit dem Junikrieg von 1967 wurden die zahlreichen christlichen
Schulen unter Staatsaufsicht gestellt. Diese MaBnahme verstarkte
unter vielen Christen die Furcht, das Ende ihrer Eigenstandigkeit sei
gekommen. Insbesondere die nach den Massakern von 1915 in Aleppo
angesiedelten christlichen Armenier wanderten in groBer Zahl nach
Beirut oder in den Westen ab.

In Jordanien (einschlieBlich der israelisch besetzten Westgebiete)
bekennen sich ungeféhr zehn Prozent der Bevolkerung zum christ-
lichen Glauben. Wie in den (ibrigen Landern des Nahen Ostens fand
auch hier seit Jahrzehnten ein groBer AderlaB der Christen statt.
Dieser AderlaB hat sich durch die Etablierung des Staates Israel im
Jahre 1948 verstérkt. Insbesondere seit der israelischen Besetzung des
Westjordanlands verlieB ein groBer Teil der christlichen Intelligenz ihre
Heimat. So berichteten die Pfarrer der anglikanischen und lutheri-
schen Gemeinden in Jerusalem, daB ihre Mitgliedszahlen innerhalb
weniger Jahre auf ein Drittel geschrumpft seien. Die israelischen Be-
hérden wiesen zahlreiche Intellektuelle aus, unter denen Christen
immer Uberproportional vertreten sind.

Im | rak lebt eine erhebliche Minderheit von Christen, hauptséchlich
in der Hauptstadt Bagdad und im nérdlichen Bergland. Sie gehért ent-
weder der sogenannten nestorianischen Kirche an, die offiziell ,Assyri-
sche Kirche des Ostens” heiBt, oder der mit Rom unierten chaldai-
schen Kirche. Im Jahre 1933 wurden ca. 15 000 Christen, darunter auch
der nestorianische Patriarch, zur Emigration gezwungen. Seit dem
Ende der Monarchie (1958) wandern jahrlich Tausende von Christen
nach dem Libanon oder in westliche Lander aus. Der Weltkirchenrat
unterhélt in Zusammenarbeit mit dem Middle East Council of Churches
in Beirut ein Bliro, das bei der Auswanderung behilflich ist.

Der Libanon war lange Zeit Zufluchisort und Auffangbecken fiir
die Christen aus allen Teilen des Nahen Ostens. Er ist der einzige vor-
wiegend christliche Staat der arabischen Welt. Hier konnten sich die
Christen ungestort entfalten. Fiir Anhdnger jeden Glaubens und jeder
politischen Richtung gab es hier Freiheiten und Mdglichkeiten, die im
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Orient sonst unbekannt sind. Neben Intellektuellen und Politikern
lieBen sich deshalb im Libanon viele Christen nieder, die sich in ihren
Heimatlandern nicht mehr sicher fiihlten. Als Oase des Kapitalismus
bot das kleine Land groBe wirtschaftliche Anreize. Dieses Paradies hat
durch den seit 1975 tobenden Biirgerkrieg jéh aufgehdrt zu existieren.
Die libanesischen Christen, insbesondere die mit Rom unierten
Maroniten als groBte Kirche, tragen an dem Ausbruch der Krise nicht
unerhebliche Schuld. Jahrzehntelang beharrten sie auf ihren Privile-
gien, die ihnen einen lberproportionalen Anteil an der Macht garan-
tieren. Sie waren weithin zu dringend notwendigen sozialen Reformen
nicht bereit. Sie wehrten sich dagegen, ein Teil der arabischen Welt zu
sein, in der sie doch seit Jahrhunderten leben. Grausamkeit und
Fanatismus der christlichen Biirgerkriegsparteien werden im Westen
haufig mit Unverstandnis registriert. Sie sind nur erklarbar auf dem
Hintergrund der langen, leidvollen Geschichte der orientalischen Chri-
stenheit, die verzweifelt um die letzte christliche Bastion im Nahen
Osten kampft.

Schon zu Beginn des Biirgerkriegs verlieBen Hunderttausende von
Libanesen das Land. Sie gehdren gréBtenteils der Oberschicht an, da
sich arme Familien einen Auslandsaufenthalt nicht leisten k&nnen.
Unter denen, die das Land verlassen haben, bilden die Christen die
Uberwiegende Mehrheit. Sie suchen bei ihren Verwandten im Westen
einen Unterschlupf und betreiben ihre Geschéafte nun von Paris oder
London aus. Nur ein Teil wird nach Beendigung des Krieges in die
Heimat zuriickkehren. Der christliche Anteil an der Bevdlkerung des
Libanon wird gewaltig schrumpfen, nachdem er in den letzten Jahr-
zehnten ohnehin stdndig abgenommen hat.

Einem Européer, der in den Orient kommt, féllt bereits nach kurzer Zeit
der Zwiespalt auf, in dem die arabischen Christen leben. Viele von
ihnen flhlen sich nicht als Araber, da das Arabertum allzusehr mit dem
Islam identifiziert wird. Deshalb leiten die libanesischen Maroniten ihre
Herkunft von den Phoniziern ab, wahrend sich die Kopten als Nach-
fahren der alten Agypter fiihlen. Die Armenier sind ohnehin stolz
darauf, Indoeuropéer zu sein. Ihr Christsein hat sie also vielfach daran
gehindert, integrierte Glieder ihrer Vélker und Staatswesen zu sein.
Durch die zumeist westliche Erziehung vergroBerte sich der Identitats-
konflikt der Christen. Sie entfremdeten sich von ihrer Umgebung und
wurden zu Wanderern zwischen zwei Welten. Standig sind sie von der
Frage hin- und hergerissen: Sollen wir bleiben oder sollen wir unseren

218



bereits ausgewanderten Familienmitgliedern folgen? Sie drangen weg
von dem PulverfaB des Nahen Ostens in die Sicherheit westlicher Lan-
der. Da die wirtschaftlichen Moglichkeiten haufig beschrankt sind,
lockt sie der Reichtum des Westens. Ein Visum fir die Vereinigten
Staaten oder Australien ist gewohnlich leicht zu bekommen, da dort
bereits Verwandte leben.

In bezug auf die Zukunft des Christentums im Nahen Osten kann nur
eine auBerst diistere Prognose gestellt werden. Dr. Norman Horner, als
Reprasentant der amerikanischen presbyterianischen Kirche einer der
besten Kenner der orientalischen Kirchen, prophezeit, daB es vielleicht
schon in einer Generation kaum noch Christen im Orient geben wird.
Die bisher noch mit Menschen gefiillten Kirchen werden zu Museen er-
starrt sein, die der westliche Tourist vom Fremdenfiihrer gezeigt be-
kommt. Der Birgerkrieg im Libanon hat der seit fast hundert Jahren
andauernden Welle der Emigration einen ungeheuren Auftrieb ge-
geben. An der Zukunft des Libanon entscheidet sich wesentlich auch
die Zukunft des Christentums im Nahen Osten. Wird der Teil der Welt,
in dem Christus gelebt hat und gekreuzigt wurde, und von dem aus der
christliche Glaube Uber den gesamten Erdball verbreitet wurde, bald
ohne Christen sein? Die Christenheit in aller Welt sollte dem Exodus
der Christen aus dem Nahen Osten ihre groBte Aufmerksamkeit zu-
wenden.

Je weniger Christen und je mehr Unchristen und Teufel an einem Orte

sind, desto gewaltiger und mé&chtiger herrscht dort Christus. Hat er

wenig zu regieren, hat er desto mehr zu wehren und zu schiitzen.
Martin Luther
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Gliederung des Martin Luther-Bundes

I. Die Organe des Bundes

1. Bundesleitung

1. Bundesleiter: Kirchenrat Dr. Ernst Eberhard,
DiemershaldenstraBe 45, 7000 Stuttgart O; Tel. (0711) 2159—-363
privat: RosengartenstraBe 12, 7000 Stuttgart-Frauenkopf;

Tel. (0711) 332913

2. Stellv. Bundesleiter: Oberkirchenrat Gottfried Klapper, DD, DD,
Richard-Wagner-StraBe 26, 3000 Hannover; Tel. (0511) 623061
privat: LutherstraBe 27, 3000 Hannover; Tel. (0511) 883963

3. Schatzmeister: Oberstudienrat Joachim Meyer,

Lausitzer Weg 7, 2057 Reinbek, Bez. Hamburg;
Tel. (040) 7223738

4. Generalsekretar: Pastor Peter Schellenberg,

FahrstraBe 15, 8520 Erlangen; Tel. (09131) 22113

2. Bundesrat

Dem Bundesrat des Martin Luther-Bundes gehdren an:

1.—4. Die Mitglieder der Bundesleitung
5. Superintendent Gottfried Daub,
Ludwig-Wilhelm-StraBe 9, 7570 Baden-Baden; Tel. (07221) 25476
6. Universitatsrektor Hans O. Finn,
EichendorffstraBe 18, 6601 Scheidt; Tel. (0681) 814705
7. Oberkirchenrat Heinrich Foerster,
TerrassenstraBe 16, 1000 Berlin 38; Tel. (030) 8018001

8. Oberkirchenrat Wilhelm Gerhold
KirchréderstraBe 75, 3000 Hannover; Tel. (0511) 5527 55;
dienstl. (0511) 5312429
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9. Senior Hans Gréssing,
Erzherzog-Karl-StraBe 145, A-1220 Wien; Tel. (0222) 222140

10. Rektor i. R. Dr. Oswald Henke,
Nelkenstr. 23, 8806 Neuendettelsau 0. Ansbach; Tel. (09874)9236

11. Dekan Kurt Klein, CrailsheimstraBe 8 a,
8220 Traunstein; Tel. (0861) 3072

12. Professor Dr. Gerhard Miiller,
SperlingstraBe 59, 8520 Erlangen; Tel. (09131) 41222

Beratende Mitglieder:

13. Ing. Otto Diener,
HirschwiesenstraBe 9, CH-8057 Ziirich 6, Schweiz; Tel. (051) 281162

14. Pastor Uwe Hamann,
Schoningstedter Str. 60, 2057 Reinbek; Tel. (040) 7223835

15. Dekan i. R. Hans Wagner,
Nirtinger StraBe 65, 7441 Wolfschlugen; Tel. (07022) 51765

Ehrenmitglied des Bundesrates:

16. Landessuperintendent i. R. Johannes Schulze DD,
llseweg 9—11, Anna-Schaumann-Stiftung,
3012 Langenhagen

Zur stédndigen Teilnahme an den Sitzungen eingeladen:

Pfarrer Walter Hirschmann,
Friedhofring 2, 8485 FloB/Opf.; Tel. (09603) 232

3. Zentralstelle des Martin Luther-Bundes

FahrstraBe 15, 8520 Erlangen, Postfach 2669; Tel. (09131) 22113

An diese Anschrift werden alle Schreiben an den Martin Luther-Bund
erbeten.

Postscheckkonto:

Martin Luther-Bund, Erlangen; PSA Niirnberg 40555-852,
BLZ 76010085
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Bankkonten:

Stadt- und Kreissparkasse Erlangen Nr. 12304, BLZ 76350000
Commerzbank Erlangen Nr. 8215527-00, BLZ 76340061

Il. Die Bundeswerke
1. Auslands- und Diasporatheologenheim

Anschrift: FahrstraBe 15, 8520 Erlangen; Tel. (09131) 21790
Ephorus: Professor Dr. Gerhard Miiller, SperlingstraBe 59,

8520 Erlangen; Tel. (09131) 41222

Studienleiter: Vikar Rudolf Keller

(FahrstraBe 15, Erlangen)

Das Auslands- und Diasporatheologenheim besteht seit dem Jahre
1935. Es wurde vom ersten Bundesleiter, Professor D. Dr. Friedrich
Ulmer, begriindet. In den Jahren seines Bestehens (mit einer durch
die Kriegsereignisse hervorgerufenen Unterbrechung) haben Hun-
derte von Theologiestudenten im Hause gewohnt. Besonders er-
freulich ist die Tatsache, daB auch eine gréBere Zahl von jungen
Theologen aus den osteuropéischen Minoritatskirchen hier eine
Bleibe hat finden kdnnen.

Insgesamt 17 Platze stehen flir Theologiestudenten aus lutherischen
Kirchen zur Verfligung, vorzugsweise fir diejenigen, die aus der
Diaspora kommen oder sich auf den Dienst in einer Diasporakirche
vorbereiten. Die Kosten werden je nach den finanziellen Mitteln der
Bewohner berechnet; sie betragen augenblicklich 30,— bis 130,— DM
fiir Unterkunft und Friihstiick, einige Freiplatze werden regelméBig
an diejenigen vergeben, denen keinerlei Stipendium bzw. ander-
weitige Unterstitzung zugute kommt. Das Haus wurde im Jahre 1975
griindlich renoviert.

Die Gemeinschaft des Hauses erfahrt ihre Pragung durch die tagliche
Andacht und durch die Abendmahlsfeier, die in jedem Monat gehal-
ten wird. Das gemeinsame Friihstlick, gemeinsame Hausabende und
eine theologische Arbeitsgemeinschaft, die sich unter Leitung des
Ephorus mit theologischen Grundfragen, u. a. mit den wesentlichen
Aussagen des lutherischen Bekenntnisses beschéftigt, fordern das
Zusammenleben.
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Im Sommersemester 1976 wohnten Auslénder aus folgenden Lé&n-
dern im Hause: Finnland, GroBbritannien, ltalien, Korea, Libanon,
Niederlande, Ungarn, Siidafrika. Von den deutschen Heimbewohnern
(in der Regel ein Drittel) wird erwartet, daB sie ihren ausléndischen
Mitstudenten beim Einleben und bei der Einfiihrung in den Studien-
betrieb an der Universitat Erlangen behilflich sind.

Fir die Gaste und Freunde des Martin Luther-Bundes, die auf der
Durchreise sind, einen Studienaufenthalt in der Nahe der Universi-
tat planen oder als Pfarrer ein Semester lang an einem Kontakt-
studium teilnehmen, stehen auBerdem drei Géstezimmer bereit. In
den Semesterferien ist auch die Durchfilhrung kleinerer Tagungen
(bis zu 15 Personen) maoglich.

Studentenheim St. Thomas

Anschrift: FahrstraBe 15, 8520 Erlangen; Tel. (09131) 21790

Ephorus: Professor Dr. Gerhard Miiller, Sperlingtsr. 59, 8520 Erlangen;
Tel. (09131) 41222

Das Haus wurde 1961/62 als Anbau an das Theologenheim errichtet
und bietet Platz fiir dreiBig Studenten aller Fachbereiche. Davon sind
bis zu 15 Platze fir Studenten aus Afrika und Asien bestimmt. Die
Kosten betragen augenblicklich 120,— DM pro Monat.

Mit dem Studentenheim St. Thomas will der Martin Luther-Bund
zunachst einen karitativen Dienst tun, indem er Nichttheologen, vor
allem aus Entwicklungsléndern, eine Unterkunft bereitstellt. Zugleich
bietet das Haus Gelegenheit, daB Studenten einander liber die Gren-
zen der Nationalitat, der Rasse, der Religion und der Sprache hinweg
kennenlernen.

Die Nachbarschaft mit dem Theologenheim gibt dariiber hinaus den
Bewohnern die Moglichkeit, mit den Bewohnern des Nachbarhauses
in Kontakt zu kommen, so daB hier im Laufe der Zeit ein Ort der
Begegnung zwischen Christen und Nichtchristen entstanden ist.

Die Studenten des St.-Thomas-Heims kamen im Sommersemester
1976 — auBer aus Deutschland — aus folgenden Lindern:

Afghanistan, Zypern, Ghana, Indien, Irak, Iran, Jemen, Kenia, Korea,
Nigeria.
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3. Brasilienwerk

Dieser Arbeitszweig des Martin Luther-Bundes wurde 1896 gegriindet
und wird seit dieser Zeit im Auftrag des Bundes vom Martin-Luther-
Verein in Bayern (s. dort) verwaltet, dessen Vorsitzender zugleich
Leiter des Brasilienwerkes ist. Von jeher ist von diesem Werk ins-
besondere die Aussendung von lutherischen Pastoren nach Brasilien
geférdert worden. Darliber hinaus wird in zunehmendem MaBe die
verantwortliche Teilnahme an kirchlichen Aufbauprojekten (z.B. im
Zusammenhang mit der Migration evangelischer Familien nach Ama-
zonien und Mato Grosso wie auch in die Millionenstdadte Sédo Paulo,
Rio de Janeiro, Belo Horizonte, Porto Alegre, Curitiba usw.) zur
Hauptaufgabe des Brasilienwerkes. Dabei wird grundsétzlich der
Rat der zusténdigen Kirchenleitung in Brasilien eingeholt und beach-
tet. Eine im Jahre 1965 begonnene Schulstipendienaktion hat bisher
beinahe eine halbe Million DM erbracht. An der Aufbringung der je-
weils von der Evangelischen Kirche Augsburgischen Bekenntnisses
in Brasilien (EKLBB) verwalteten Mittel beteiligt sich seit 1970 das
Gustav-Adolf-Werk. Mit den bereitgestellten Mitteln werden begabte
Schiiler und Studenten gefoérdert. Der Martin Luther-Bund hat mit der
Aufnahme dieses Arbeitszweiges eine Aufgabe angegriffen, die der
lutherischen Kirche in Brasilien in Zukunft Friichte bringen wird.

Vorsitzender: Pfarrer Helmut Dimmling, Hiltnerweg 3, 8400 Regens-
burg; Tel. (0941) 41573

Geschéafisstelle: HauptstraBe 2, 8806 Neuendettelsau

Leiter der Geschéftsstelle: Pfarrer Ulrich Fischer; Tel. (09874) 9271
Konten: Martin-Luther-Verein Neuendettelsau, Kto.-Nr. 700914 Spar-
kasse Neuendettelsau (BLZ 76551650);

PSchK Martin-Luther-Verein Neuendettelsau, 8826-856 Nirnberg;
mit Vermerk: ,fiir Brasilienarbeit“.

4. Sendschriften-Hilfswerk

Leiter: Oberkirchenrat Heinrich Foerster, TerrassenstraBe 16,
1000 Berlin 38; Tel. (030) 8018001

Geschéaftsstelle: Frau Elfriede Nickel, TerrassenstraBe 16,

1000 Berlin 38; Tel. (030) 8014158
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Postscheckkonto: Sendschriften-Hilfswerk des Martin Luther-Bundes,
Berlin-West, PSA Berlin, Konto 56341-106

Das Sendschriften-Hilfswerk wurde im Jahre 1936 eingerichtet. Es
versucht, durch den Versand theologischer Literatur dem oft groBen
Mangel an gutem Schrifttum in Diasporagemeinden abzuhelfen. Be-
sonders bertlicksichtigt werden dabei Theologiestudenten und kirch-
liche Biichereien. So besteht z. B. eine enge Verbindung mit vielen
Studierenden an siidamerikanischen Hochschulen. Empféangergebiete
sind alle lutherischen Diasporaregionen. Im Sendschriften-Hilfswerk
ist jede Art von Literaturhilfe zusammengefaBt.

Das Sendschriften-Hilfswerk arbeitet in engster Abstimmung mit
dem Auslandsreferat des Lutherischen Kirchenamtes der Vereinigten
Evang.-Luth. Kirche Deutschlands.

Aus der frither — von 1937 bis 1971 — selbstandig als Bundeswerk
gefiihrten Arbeit der Bibelmission ist nun durch Zusammen-
legung der Aktivitaten eine

Wiirttembergische Abteilung des Sendschriften-Hilfswerkes

gebildet worden. Auch nach der Einbeziehung der Arbeit der Bibel-
mission in das Sendschriften-Hilfswerk des Martin Luther-Bundes
wird sich der Martin Luther-Bund in Wirttemberg weiterhin in be-
sonderer Weise fur die Verbreitung der Heiligen Schrift in luthe-
rischen Minoritatskirchen verantwortlich wissen.

Leiter der Wirttembergischen Abteilung des Sendschriften-Hilfs-
werkes:

Schuldekan Otto Haeberle, Felix-Dahn-StraBe 67,

7000 Stuttgart 70; Tel. (07 11) 763102

Postscheckkonto: Bibelmission des Martin Luther-Bundes,

PSA Stuttgart 105

I. Regionalverbande in der Bundesrepubllk
Deutschland

1. Martin Luther-Bund in Baden (gegr. 1919)

Vors.: Pfarrer Eckart Rothfuchs, LutherstraBe 2,
7536 Ispringen; Tel. (07231) 89156
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Stellv.: Oberamtsrat i. R. Heinz Selbmann, Rosbaumweg 37,
7800 Freiburg; Tel. (0761) 82177

Schriftf.: Superintendent Gottfried Daub, Ludwig-Wilhelm-StraBe 9,
7570 Baden-Baden; Tel. (07221) 25476

Kassenf.: Frau Erica Aun, Ludwig-Wilhelm-StraBe 9,
7570 Baden-Baden

Postscheckkonto: Martin Luther-Verein in Baden, Karlsruhe
PSA Karlsruhe 288 04-754

2. Martin-Luther-Verein, Evang.-Luth. Diasporadienst in Bayern e. V.
(gegr. 1860)

Vors.: Pfarrer Helmut Dimmling, Hiltnerweg 3,
8400 Regensburg; Tel. (0941) 41573

Stellv. Vors.: Dekan Giinter Heidecker, Pfarrplatz 6,
8458 Sulzbach-Rosenberg; Tel. (09661) 4503

Schriftf.: Rektor i. R. Dr. Oswald Henke, NelkenstraBe 28,
8806 Neuendettelsau; Tel. (09874) 9236

Kassenf.: Diakon Klaus Schleebach, Martin-Luther-Platz 1,
8540 Schwabach; Tel. (09122) 2544

Postscheckkonto: Martin-Luther-Verein, Neuendettelsau,
PSA Nirnberg 8826-856 (BLZ 76010085)

Bankkonto: Sparkasse Neuendettelsau, Kto.-Nr. 700914
(BLZ 765516 50)

Geschéftst. bei der ,Arbeitsgemeinschaft der Diasporadienste e. V.“,
HauptstraBe 2, 8806 Neuendettelsau; Tel. (09874) 9271

Leiter: Pfarrer Ulrich Fischer.

3. Martin-Luther-Verein in Braunschwelg (gegr. 1898)

1. Vors.: Pfarrer Bernhard-Erich Hierse, Leonhardplatz 12,
3300 Braunschweig; Tel. (0531) 75749

2. Vors.: Pfarrer Friedrich Wagnitz, Pastorenberg 4,
3320 Salzgitter 21; Tel. (05341) 70179
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Schriftf.: Pfarrer Alfred Drung, Dammwiese 8a,
3301 Bienrode iib. Braunschweig; Tel. (05307) 5772

Kassenf.: Justizamtmann Max Briininghaus, Hinter dem Salze 15,
3320 Salzgitter 51; Tel. zu erreichen lber (056341) 35938

Postscheckkonto: Martin-Luther-Verein in Braunschweig,
PSA Hannover 205 15-307

. Martin Luther-Bund, Evang.-Luth. Gotteskasten, Hamburg
(gegr. 1887)

1. Vors.: Pastor Johannes Nordhoff, Bergedorfer SchloBstraBe 2,
2050 Hamburg 80; Tel. (040) 7213887

2. Vors.: Oberstudienrat Joachim Meyer, Lausitzer Weg 7,
2057 Reinbek, Bez. Hamburg; Tel. (040) 7223738

1. Kassenf.: Verwaltungsangestellte Frau Elisabeth Giinther,
Alsterdorfer StraBe 107, 2000 Hamburg 60; Tel. (040) 516681

2. Kassenf.: Sekretéarin Frau Martha Sellhorn,
Heussweg 6, 2000 Hamburg 19; Tel. (040) 495070

1. Schriftf.: Pastor Horst Tetzlaff, Heilholtkamp 78,
2000 Hamburg 60; Tel. (040) 518809

2. Schriftf.: Pastor Christian Kiihn, Eilbeker Weg 214,
2000 Hamburg 76; Tel. (040) 202547

Beratende Mitglieder: Pastor Siegfried Peleikis, SteinmarnerstraBe 5,

2190 Cuxhaven; Tel. (04721) 48471

Pastor Hans-Jorg Reese, Reembroden 28,

2000 Hamburg 63; Tel. (040) 5385276
Referendar Gerd Nickau, Am Husarendenkmal 15,
2000 Hamburg 70

Pastor Peter Schellenberg, FahrstraBe 15,

8520 Erlangen; Tel. (09131) 22113

Postscheckkonto: Martin Luther-Bund Hamburg
PSA Hamburg 16397-201

Bankkonto: Deutsche Bank AG in Hamburg Nr. 49/30293
(BLZ 20070000)
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5. Martin Luther-Bund Hannover (gegr. 1853)

Vors.: Superintendent Dr. Werner Monselewski, Kirchplatz 2,
3070 Nienburg/Weser; Tel. (056021) 3473

Stellv.: Oberlandeskirchenrat Hans Erich Creutzig, SchackstraBe 4,
3000 Hannover; Tel. (0511) 812225

Geschéftsf.: Pastor i. R. U. Reymann, Schliipkerweg 37,
3102 Hermannsburg; Tel. (05052) 27 61

Kassenf.: Kirchenamtmann Friedrich Korden, Heidegriin 11A,
3000 Hannover; Tel. (0511) 694300

Postscheckkonto: Martin Luther-Bund, Hannover,
PSA Hannover 3977-304

Bankkonto: Norddt. Landesbank — Girozentrale — Hannover
Nr. 3473

6. Martin Luther-Verein in Hessen (Lutherischer Gotteskasten fiir
Kurhessen-Waldeck) (gegr. 1865)

1. Vors.: Dekan Bernhard Goétz, Luth. Kirchhof 1,
3550 Marburg; Tel. (06421) 25243

2. Vors.: Propst Waldemar Immel, Georg-Voigt-StraBe 72a,
3550 Marburg; Tel. (06421) 22981

Schriftf.: Pfarrer Burchard Lieberg, ElfbuchenstraBe 3,
3500 Kassel-Wilhelmshdhe; Tel. (0561) 16703

Kassenf.: Oberlandeskirchenrat Dietrich Gang, StephanstraBe 6,
3500 Kassel-Wilhelmshohe; Tel. (0561) 34095

Postscheckkonto: Evang. Gemeindeamt, Marburg/Lahn
PSA Frankfurt/Main 809 23-601
z. G. Martin Luther-Verein Hessen

7. Martin Luther-Bund (Lauenburgischer Gotteskasten) (gegr. 1857)

Vors.: Pastor Dierk Blohm, Kirchberg,
2055 Wohltorf/Lbg.; Tel. (04104) 2283
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1. Schriftf.: Pastor Georg-Wilhelm Bleibom, FeldstraBe 15,
2410 Molin/Lbg.; Tel. (04542) 4377

2. Schriftf.: Pastor Alfred Bruhn, Am Markt 10,
2410 Molin/Lbg.

Kassenf.: Pastor Hans-Heinrich Lopau,
2059 Siebeneichen/Lbg.; Tel. (04158) 424

Postscheckkonto: Martin Luther-Bund (Lauenburgischer Gotteskasten)
PSA Hamburg 2698 92-206

Bankkonto: Kreissparkasse Biichen/Lbg., Nr. 2003708

. Martin Luther-Bund in Lippe (gegr. 1900)

Vors.: Superintendent Klaus Wesner, Bergkirchen 54 a,
4902 Bad Salzuflen 1; Tel. (05266) 150

Schriftf.: und Kassenf.: Pastor Michael Klumbies, Waldenburger Str. 4,
4924 Barntrup; Tel. (05263) 4624

Bankkonto: Stadtsparkasse Lemgo Nr. 30100150

. Martin Luther-Bund — Landesgruppe Oldenburg (gegr. 1895)

Vors.: Pastor Martin Frebel, HermannstraBe 7,
2845 Damme; Tel.: (05491) 2111

Stellv.: Pastor Paul Trensky, Albert-Schweitzer-StraBe 5,
2870 Delmenhorst; Tel. (04221) 2022

Schriftf.: unbesetzt
Kassenf.: Pastor Martin Frebel

Bankkonto: Landessparkasse zu Oldenburg, Zweiganstalt Damme,
Kto.-Nr. 071-405674

10. Martin Luhther-Bund in Schleswig-Holstein (gegr. 1886)

Vors.: Oberstudienrat Joachim Meyer, Lausitzer Weg 7,
2057 Reinbek, Bez. Hamburg; Tel. (040) 7223738
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Stellv. u. Geschaftsf.: Pastor i.R. Wolfgang Puls, Hohenzollernring 72/1,
2000 Hamburg 50; Tel. (040) 383956

Schriftf.; Pastor Rudolf Baron, SchillerstraBe 13,
2360 Bad Segeberg; Tel. (04551) 81692

Kassenf.: i. V. Pastor Puls (s. oben)

Postscheckkonto: Martin Luther-Bund in Schleswig-Holstein,
PSA Hamburg 10539-204 (BLZ 20010020)

Girokonto: Hamburger Sparkasse 1042/240059 (BLZ 20050550)
Evang. Darlehnsgenossenschaft Kiel, Kto. Nr. 2457 (BLZ 21060237)

11. Martin Luther-Bund in Wiirttemberg (gegr. 1879)

Vors.: Dekan i. R. Hans Wagner, Nirtinger StraBe 65,
7441 Wolfschlugen; Tel. (07022) 51765

Stellv.: Schuldekan Otto Haeberle, Felix-Dahn-StraBe 67,
7000 Stuttgart 70; Tel. (0711) 763102

Geschaftsf.: Pfarrer Hartmut Ellinger, DiemershaldenstraBe 45,
7000 Stuttgart O; Tel. (07 11) 2159-362

Kassenf.: Willi Michler, AbelsbergstraBe 78, 7000 Stuttgart 13

Postscheckkonto: Martin Luther-Bund in Wirttemberg, Stuttgart,
PSA Stuttgart, 138 00-701

Girokonto: Nr. 2976242 bei Girokasse Stuttgart

Postscheckkonto fiir die Bibelmission:
Bibelmission des Martin Luther-Bundes, PSA Stuttgart 105

In Arbeitsverbindung mit dem Martin Luther-Bund:

Diasporawerk in der Selbsténdigen Evang.-Luth. Kirche
— Gotteskasten — e. V.

1. Vors.: Pfarrer Glinter Schréter, Untere KirchstraBe 2,
5439 Gemiinden iliber Westerburg; Tel. (02663) 4467

2. Vors.: Pastor i. R. Ernst Gasde, Kuckuckweg 22,
4920 Lemgo; Tel. (05261) 10563

Geschéftsf.: Superintendent Rudolf Eles, DumterstraBe 29,
4430 Steinfurt 2; Tel. (02552) 3028
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Stellv. Geschaftsf.: Sonderschulrektor Johannes Mittelstadt,
Am Brenschen 9, 5810 Witten-Bommern; Tel. (0231) 524702

Schriftf.: Pastor Dankwart Kliche, Am Hilgenbaum 12,
4600 Dortmund 30; Tel. (0231) 447173

Kassenwart: Frau Leni Steeg, KronenstraBe 31,
4600 Dortmund 1; Tel. (0231) 524702

Postscheckkonto: Diasporawerk in der Selbstédndigen Evang.- Luth.
Kirche — Gotteskasten — e. V.
Dortmund, PSA Dortmund 1092 50-467

IV. Angeschlossene Kirchen und kirchliche Werke

1.Gesellschaft fiir Innere und AuBere Mission Im Sinne
der Lutherischen Kirche, Neuendettelsau (gegr. 1849)

1. Obmann: Pfarrer Werner Ost, Johann-Flierl-StraBe 18,
8806 Neuendettelsau; Tel. (09874) 454

2. Obmann: Pfarrer Konrad Kressel, Johann-Sebastian-Bach-Platz5/1,
8800 Ansbach; Tel. (0981) 2681

3. Obmann: Herr Karl Scheuring, FlurstraBe 23,
8806 Neuendettelsau; Tel. (09874) 9237

2. Martin Luther-Bund in Osterreich (gegr. 1960)

Bundesleitung:

Bundesobmann: Senior Hans Grossing, Erzherzog-Karl-StraBe 145,
A-1220 Wien; Tel. (0222) 222140

Bundesobmannstellvertreter: Senior Ekkehard Lebouton,
Eichethof-Siedlung, Carl-Maager-StraBe 15/6,
A-5020 Salzburg; Tel. liber (06222) 74445

Bundesgeschéfisfiihrer: Pfarrer Zoltan Sziits, Schimmergasse 35a,
A-2500 Baden b. Wien; Tel. (02252) 38695

Bundesschatzmeister: Pfarrer Horst Lieberich, HauptstraBe 51,
A-7332 Kobersdorf; Tel. (02618) 20592
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Bundesvorstand:
die 4 Mitglieder der Bundesleitung (s. oben)

Bischof Oskar Sakrausky, Severin-Schreiber-Gasse 3,
A-1180 Wien; Tel. (0222) 471523

Generalsekretdr Pastor Peter Schellenberg, FahrstraBe 15,
D-8520 Erlangen; Tel. (09131) 22113

Obmaénner der Didzesen:

Burgenland: Pfarrer Horst Lieberich, HauptstraBe 51,
A-7332 Kobersdorf; Tel. (02618) 20592

Karnten: Pfarrer Friedrich Krotz, Kirchplatz 8,
A-9210 Pdértschach a. W.; Tel. (04272) 2527

Niederdsterreich: Pfarrer Zoltan Szits, Schimmergasse 353,
A-2500 Baden b. Wien; Tel. (02252) 38695

Oberodsterreich: Pfarrer Johann Wassermann,
Schaumburger StraBe 17, A-4070 Eferding; Tel. (07272) 254

Salzburg und Tirol: Senior Ekkehard Lebouton,
Eichethof-Siedlung, Carl-Maager-StraBe 15/6,
A-5020 Salzburg; Tel. liber (06222) 74445
Obmannstellvertreter fiir Tirol: Zollamtsrat Wilhelm Miiller,
BruneckstraBe 4, A-6020 Innsbruck; Tel. (05222) 282542

Steiermark: Pfarrer Rudolf Jauernig, Friedhofweg 2, -
A-8160 Weiz; Tel. (03172) 2670
Obmannstellv.: Fachinspektor Pfarrer Georg Scherer,
Mozartgasse 9, A-8010 Graz; Tel. (03122) 31447

Wien: Senior Hans Gréssing, Erzherzog-Karl-StraBe 145,
A-1220 Wien; Tel. (0222) 222140

Ehrenmitglieder:

Superintendent Georg Traar, Ungargasse 9,
A-1030 Wien; Tel. (0222) 725461

Pfarrer i. R. Beowulf Moser, Osterwitz 2,
A-8530 Deutschlandsberg; Tel. (03462) 215012

Direktor i. R. Karl Uhl, Stuckgasse 13,
A-1070 Wien; Tel. (0222) 938264
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Pfarrer i. R. Arthur Berg, Babenbergergasse 5,
A-2340 Modling; Tel. (02236) 813403

Postscheckkonto: Martin Luther-Bund in Osterreich, Wien, Nr. 82410

3. Martin Luther-Bund in der Schweiz und im Fiirstentum Liechten-
stein

Prasident: Professor Dr. Bo Reicke, Spalentorweg 24, Postfach 138,
CH-4000 Basel, Schweiz; Tel. (61) 237050

Schriftf.: Otto Diener, HirschwiesenstraBe 9,
CH-8057 Ziirich 6, Schweiz; Tel. (1) 281162

Kassenf.: H. O. Friedrich, Bachweg 2, CH-9445 Rebstein, Schweiz
Postscheckkonto: Zirich Nr. 80-58 05

4. Société Evangélique Luthérienne de Mission Intérieure et Extérieure
d’ Alsace etde Lorraine

Prasident: Pfarrer Marc Wehrung,
F-67330 Bouxwiller/Frankreich; Tel. (88) 707206

5. Association Générale de la Mission Intérienne de Paris

Prasident: Pierre Maffre, 16 rue Chauchat, F-75009 Paris

Generalsekretar: Pasteur Jacques Fischer,
4, rue Chanzy, F-94170 Le Perreux; Tel. (1) 32429-15

6. Eglise Evangélique Luthérienne Belge de la Confession d’Augsbourg

26, rue Major Rene Dubreucq, 1050-Bruxelles

Prasident: Pasteur Corneil J. Hobus, 50, rue Paloke,
1080-Bruxelles, Belgique; Tél. (02) 5217568
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7. Lutheran Curch in Ireland

Dublin/Irland, 21. Merlyn Park

8. Lutherstichting (Niederlande)

Vors.: Pfarrer J. A. Roskam, Volendamlaan 776,
's-Gravenhage; Tel. 070-688946

Sekr.: Pfarrer A. J. Allan, Meezenbroekerweg 78,
Heerlen; Tel. 045-714065

Schatzm.: Pfarrer J. Kraima, Kameleonring 30,
Dordrecht; Tel. (078) 73200

Gironummer: 2650968 t.n.v. Lutherstichting, Barendrecht

9. Evangelisch-Lutherische Kirche im Siidlichen Afrika
(Hermannsburg)

Préases: Pastor L. Miiller-Nedebock,
17—19 Renshaw Road, Durban 4001, Sidafrika

10. Christian Academy in Southern Africa

P.O. Box 31434, Braamfontein, Johannesburg, 2017 Tvl., Siidafrika
Director: Pastor R. Briickner
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Anschriften der Verfasser

Dr. Walter Altmann, Faculdade de Teologia, Caixa Postal 14
Br — 93000 S&o Leopoldo — RS/Brasilien

Kirchenrat Dr. Ernst Eberhard, Bundesleiter des Martin Luther-Bundes,
Beauftragter des Deutschen Hauptausschusses fiir Kirchliche Zu-
sammenarbeit und Weltdienst des Lutherischen Weltbundes
DiemershaldenstraBe 45, 7000 Stuttgart O

Professor Dr. Adalbert Hudak, Lupinenweg 31, 8520 Erlangen

Pfarrer Matti Jarveldainen, Kirkkokatu 17
SF — 70100 Kuopio 10, Finnland

Oberkirchenrat Gottfried Klapper, D.D., D.D., stellvertretender Bundes-
leiter des Martin Luther-Bundes, Geschéaftsfiihrer des Deutschen
Nationalkomitees des Lutherischen Weltbundes
Richard-Wagner-StraBe 26, 3000 Hannover

Dekan Kurt Klein, CrailsheimstraBe 8 a, 8220 Traunstein
Professor Dr. Adolf Kéberle, HochkalterstraBe 4, 8000 Miinchen 90

Kirchenrat Dr. Reinhard Mumm, Herzog-Wilhelm-StraBe 24,
8000 Minchen 2

Professor Dr. Gerhard Miiller, Ephorus der Studentenheime des
Martin Luther-Bundes, SperlingstraBe 59, 8520 Erlangen

Landessuperintendent Hans-Helmut Peters, Altenhé&ger Kirchweg 20/22
3100 Celle

Ds. Jan A. Roskam, Volendamlaan 776, 's-Gravenhage, Niederlande
Dr. Hermann Vorlander, z. Z. Joh.-Hermann-StraBe 19, 8702 Versbach
Professor Dr. Martin Wittenberg, WiesenstraBe 5, 8554 Gréafenberg
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