OSKAR SAKRAUSKY

Christ und Kirche in der Diaspora

Eine theologische Grundlegung

Nach dem Zweiten Weltkrieg wurde der Begriff der Diaspora und
damit auch die bisher ungebrochen anerkannte Diasporahilfe der Kir-
chen des Protestantismus im deutschen Sprachgebiet in Zweifel ge-
zogen, so daB eine grundlegende Neubesinnung auf das Wesen und
die Besonderheit der Diaspora notwendig erscheint.

Wie es scheint, werden die Zweifel an der Sonderstellung der christ-
lichen Diaspora im Rahmen des gdttlichen Heilswerkes von drei Seiten
her geduflert.

1. Der Zusammenbruch des nationalistischen gro3deutschen Reiches hat
die falsche Verquickung von nationalen und evangelischen Tendenzen
in volksdeutschen und auslandsdeutschen protestantischen Gemeinden
und Kirchen ein fir allemal an den Tag gebracht. Dies hatte zur Folge,
daB nach dem Zweiten Weltkrieg vielfach die Diasporahilfe der deut-
schen Kirchen, etwa des Gustav-Adolf-Werkes oder des Martin Luther-
Bundes — um nur diese beiden grof3en Diasporawerke der evangelischen
Kirchen in Deutschland zu nennen — suspekt wurden. Erst nach und nach
war es wieder mdglich — meist unter Einschaltung 8kumenischer Stellen
— eine Diasporahilfe in auBerdeutschen Gebieten, besonders aber fir
die Minderheitskirchen im Raume des Warschauer Paktes, wirksam
werden zu lassen. Zu nationalen und politischen Befirchtungen kamen
nun auch gesellschaftspolitisch-weltanschauliche.

2. Die mit dem Zweiten Weltkrieg verbundene Zerschlagung der ge-
wachsenen Siedlungsgemeinschaften in historischer, konfessioneller und
wirtschaftlicher Hinsicht brachte eine Atomisierung des restdeutschen
Westgebietes mit sich, so daf3 durch die nachfolgende Mobilitdt, die
Schaffung groBler industrieller Ballungsrédume und die damit verbun-
dene Vermischung aller kulturellen und kirchlichen Traditionen der so
betroffene evangelische Einzelchrist nicht nur seinen bisherigen kirch-
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lichen Zusammenhang verlor, sondern sich einem zunehmenden welt-
anschaulichen Indifferentismus gegeniibersah, der ihn seiner christlichen
Vereinzelung bewuB3t machte. Diese BewuBtseinsbildung schlug sich in
der Aussage nieder: Heute lebt jeder Christ in der Diaspora. Diese
Aussage trifft jedoch nur die kirchliche Entfremdung des Menschen,
welche er auf Grund des Verlustes seiner bisherigen gewohnten kirch-
lichen Tradition schmerzhaft empfindet, nicht aber den tatsdchlichen
AusschluB aus der Gemeinde und damit die Unméglichkeit, in der
feiernden Gemeinde an der Zusage des Wortes wie am Tisch des Herrn
teilnehmen zu kénnen. Der Entschluf, sich der Ortsgemeinde am neuen
Wohnort trotz etlicher Verschiedenheiten der Gottesdienst- und Kirchen-
ordnung anzuschlieBen, féllt eben vielen schwer. Ob man aber in die-
sem Zusammenhang noch von Diaspora im biblischen Sinne sprechen
kann, ist sehr fraglich.

3. Die allgemein nach dem Zweiten Weltkrieg aus verschiedenen Ur-
sachen stammende Begeisterung fir das Gesamtchristliche in den kon-
fessionell verschiedenen Kirchen und die daraus resultierende Tendenz
fur die eine grofie Einheitskirche hat die konfessionellen Kirchentiimer
in ihrer bis dato gewachsenen Gestalt zu Ubergangsformen vergange-
ner Wertigkeit gestempelt. Daf3 von diesem Gesichtspunkt aus die kri-
tische Haltung zur bestehenden Kirche gegeniiber der Liebe zur eigenen
Kirche auBBerordentlich Gberhand nahm, ist begreiflich, wenn auch
falsch. Ohne hier auf Recht oder Unrecht einer solchen Haltung ein-
gehen zu kénnen, muB3 in diesem Zusammenhang festgestellt werden,
daf Diaspora ein Begriff ist, der sich auf die Gemeinschaft und daher
auf die Kirche bezieht und nur im Verhdlinis zu ihr seine Definition
erhdlt. Da jene ersehnte Einheitskirche noch keine institutionelle Ge-
stalt angenommen hat, bleiben Diaspora und Okumene vorerst noch
in einem Unverhdiltnis, es sei denn, daf3 man die konfessionellen Welt-
binde als Okumene bezeichnet. Im allgemeinen aber muB gesagt wer-
den, daf3 die 6kumenische Bewegung den Begriff der Diaspora, so wie
er von der konfessionellen Kirche her zu verstehen ist, nicht aufgenom-
men und in die Tat umgesetzt hat. Und dies je weniger, je ldnger die
Skumenische Bewegung ihre Biros in Genf hat.

Zusammenfassend ist daher zu sagen, daf3 die In-Frage-Stellung und
Uminterpretierung des Diasporabegriffes, wie sie in letzter Zeit erfolgt
ist, einer Neubesinnung von seiner Grundlage her bedarf. Daf3 dabei
eine biblische Begriindung sowie eine kirchengeschichtliche Beschrei-
bung des Diasporabegriffes vonnéten ist, ist einsichtig.
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1. Die jidische Diaspora

Die Aussage des A.T., dafl Gott ein Volk ,zerstreut” oder ,versprengt”,
schliefit immer ein Strafhandeln Gottes an diesem Volk ein.! Beim Volk
Israel, welches als solches die ausdriickliche Schépfung Gottes ist, folgt
diese Strafe auf Goétzendienst und Ungehorsam gegen den lebendigen
Gott: ,Darum will ich sie zerstreuen wie Spreu, die verweht wird von
dem Wind aus der Wiiste.” (Jer. 13, 24) Im einzelnen kann diese Strafe
an Gottes Volk bedeuten, daf3 das Heilshandeln Gottes an seinem Volk
insgesamt aber auch Tat fir Tat zuriickgenommen wird, so daB es der
Gnadentaten Gottes verlustig geht: der Erwéhlung, der Berufung, der
Segnung, der Blutsverbindung, der Heimat, des Bundesschlusses, des
Auftrages. Das Volk Gottes wird durch seinen Ungehorsam zum Nicht-
Volk, die Verheifungen werden von ihm genommen und einem anderen
Volk gegeben. (Matth. 21, 43) Aus der Heilsgemeinschaft wird eine
Fluchgemeinschaft, deren Strafe erst in der Endzeit aufgehoben wird.
(R.11; 25,26; Dt.30,4; Dan.12,7)

Als das Volk Israel deportiert wurde und im Exil leben mufite, wurde
dieses Dasein niemals als eine Mdglichkeit zur Mission gesehen, wie
dies bei Abwanderung einzelner, z. B. nach Agypten, verstanden wurde,
sondern immer nur als Strafe Gottes, weil es im Exil in Abhdngigkeit
von Heiden leben mufite und fremde Herren im gelobten Lande wufte.
Die Auswanderung Einzelner geschah freiwillig, wurde deshalb nicht
als Strafe empfunden und konnte daher zur Proselytenwerbung an-
regen, denn die Zugehérigkeit zum Volke Gottes blieb ja aufrecht und
das Volk Gottes hatte ja seinen Mittelpunkt im Tempel im verheiBenen
Land.

Im Jahr 140 v. Chr. sagt Strabo, daf} es keine Stadt im Rémischen Reich
ohne Juden gab. Dazu kamen noch die zahlreichen Proselyten. Von
etwa 4 Millionen Juden im ersten Jahrhundert im Ré&mischen Reich
waren 1 Million in Agypten und 1'/4 Millionen in Syrien. Durch die
Zerstdérung des Tempels im Jahr 70 n. Chr. ist die freiwillige Auswande-
rung zu Ende. Die Zeit des Exils war gekommen. Die Liturgien des
jidischen Gottesdienstes der damaligen Zeit enthielten alle diese For-
mel: ,Wegen unserer Siinde sind wir aus unserem Land verbannt wor-
den.” Die Hoffnung auf Rickkehr aber bleibt bestehen,

' Dt.30,4; Neh.1,9; Ps.147,2; Dt.4,27; 1.Kén.22,17; 1. Chr.18,16; Hes. 34,
5.6; 12,21; Matth. 9, 36.
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Judische Diaspora, vom biblischen Prophetismus her verstanden, kann
deshalb nur an der intakten leiblich-geistlich-geschichtlichen Einheit des
Volkes Israel gemessen werden. Bleibt sie intakt, lokalisiert im ver-
heiBenen Land und représentiert im Tempel von Jerusalem, dann kann
auch bei zahlenméBig grofler Auswanderung nicht von ,Diaspora”
und ,Zerstreuung” gesprochen werden, denn Gottes Zusagen an sein
Volk bleiben aufrecht.

Dies d@ndert sich nach der Zerstérung Jerusalems durch die R&mer im
Jahre 70 n. Chr. Die einigenden Elemente des gelobten Landes und der
Tempel sind weggefallen. Geblieben sind die Stammvdter, die Be-
schneidung, der Bund mit seinen Urkunden und der erwartete Messias.
Man lebt im Exil und macht aus der Not der Zerstreuung eine Tugend
der weiten Verbreitung, aus dem Gericht Gottes eine gottgegebene
Chance. Es entsteht ein Diasporabegriff, der das Zorngericht Gottes im
Sinne der alten Propheten verhillt und ein stolzes sdkulares Hochgefiihl
Uber die Verbreitung des auserwdhlten Volkes vermittelt. So schreibt
Josephus: ,Denn das jiidische Volk ist weit Gber den gesamten Erdkreis
in allen Lédndern verbreitet”. (Bell. 7, 43) Die transzendente Bezogenheit
des Volkes Israel in allen seinen Elementen der Heilsgemeinschaft wird
sdékularisiert. Als Folge tritt eine schnelle Assimilierung an die heid-
nische Umgebung ein. Aus der Diaspora als Strafe Gottes wird das
Strafgericht Gottes herausgeldst, und an dessen Stelle tritt ein deut-
licher Diasporastolz, der sich auf das Anderssein und die Erwdhlung
Gottes stitzt. Diaspora von hier aus verstanden heif3t dann, in einer
kulturell-religidsen Vorrangstellung zu leben, die gleichsam das Unter-
pfand fir eine spdtere endzeitliche politische Machtposition ist.

Wo etwa das Exil durch duBere Umsténde als schwere Last empfunden
wurde, war immer noch der Weg in die innerliche Diaspora offen:
Nach Philo kann die reale Tatsache der Diaspora in einen seelischen
Vorgang verwandelt werden: So wie Abraham von Ur in das gelobte
Land wandert, so wandert die Seele in ihre eigentliche Heimat, zu sich
selbst zuriick. So entstehen nebeneinander oft véllige Assimilation und
enge talmudistische Gesetzlichkeit.

2. Der christliche Diasporabegriff

Der Begriff der christlichen Diaspora entsteht im Zusammenhang mit
der jidischen Gemeinde. Es gibt bald christliche oder judenchristliche
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Gemeinden auBerhalb des gelobten Landes. (Joh. 7, 35; 1. P. 1, 1;

Jak. 1, 1) Aber es gibt auch solche auerhalb Jerusalems. (Act. 8, 1, 4;

11,19) Es ist anzunehmen, daB das Verstdndnis des AuBerhalbseins,

der ,Zerstreuung” &hnlich war, wie es in den Siedlungen der Juden

auBerhalb des gelobten Landes war, Die verbindenden Elemente des

Volkes Gottes gelten noch: die Stammvéter, das mosaische Gesetz, der

heilige Tempel, das heilige Land etc. Nach der Zerstdérung Jerusalems

im Jahre 70 n.Chr. diirfte im Verstéindnis der Zerstreuung ein Um-

schwung in den christlichen Gemeinden eingetreten sein. Dieser Um-

schwung hat mehrere Griinde:

1. Die Einbeziehung der Nichtjuden in die Erldsung Christi.

2. Die Ablésung des Heils von den speziellen Heilselementen des jiidi-
schen Volkes und die Ubertragung der gesamten Heilserwartung auf
Jesus Christus.

3. Die Erfahrung der besonderen VerheiBung der Diaspora unter der
Idee des Restes in der Verfolgung

Die Einbeziehung der Nichtjuden in die Erlésung Christi war nicht nur

die Voraussetzung fir die Verbreitung des Glaubens an Christus in der

damaligen bewohnten Welt ohne rassische oder religiése Schranken,
sondern gab auch kleinsten Gemeinden das BewuBtsein, im Namen

Jesu Christi das Heil allen Menschen zu verkiindigen. Der missionarische

Auftrag der Gemeinde hing nicht von ihrer Gréf3e oder ihrer Stérke ab,

sondern war grundsdtzlich mit der Tatsache der vollzogenen Verséh-

nung Gottes mit der Welt in Kreuz und Auferstehung Christi gegeben.

(Matth. 5, 13; Luc. 19, 13)

Da Gott durch einen neuen Bund im Blut seines Sohnes eine neue gesell-

schaftliche Einheit stiftet, die nicht mehr identisch mit seinem Volk und

dessen speziellen Heilsvoraussetzungen ist, muf} sich ein Prozef der

Abldsung von jenen Voraussetzungen einleiten, der zugleich einen Um-

deutungsproze der Heilstatsachen nach sich ziehen muf3: Aus dem

volkisch-rassischen Passahmahl wird das VerheiBungsmahl Jesu Christi,
aus dem jidisch-exklusiven Messias wird der Weltheiland, aus der

Thora und den Propheten wird die Schrift, die auf Christus hinzielt

(Joh.7,38), der alte Bund wird durch den neuen Bund abgeldst, dem

Jerusalem, der Stadt des heiligen Tempels, steht das neue Jerusalem

gegeniiber, in dem weder Sonne noch Mond scheint, weil Gottes Herr-

lichkeit sie erleuchtet. (Apg. 21, 23) Mit dieser Umdeutung aber kann
die Zerstreuung nicht mehr Strafgericht Gottes bleiben, wie es die Pro-

pheten behauptet haben (Jes. 35, 8; Jer. 13, 24; Hes. 22, 15; Jer. 50, 17;
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1. Mos. 11, 8), sondern sie wird als Aussaat verstanden. (Act.8,1,4;
11,19, 21) Hinter dieser Umdeutung steht die einfache Tatsache, daf3
alle christlichen Heilstatsachen, welche die alttestamentlichen Heils-
tatsachen abgeldst haben, in einer einzigen ,Heilstatsache” zusammen-
gefaBt sind, ndmlich in der Person Jesu Christi. In Gberschwenglicher
Weise etwa redet der Epheserbrief in seinem ersten Kapitel davon.
(Eph. 1,3-14) Dieser Christus aber versteht sein Werk in der Hingabe
seines Lebens in Gehorsam zu Gott und in der Liebe zu den Menschen.
Dies wird etwa in dem Bild vom Weizenkorn (Joh. 12, 4) oder im Bild
des Losegeldes (M. 10,45) oder im Bild des stellvertretenden Biflers
(2. Kor. 5,21) oder im Bild des Lammes (Joh. 1,29) nach dem alttesta-
mentlichen Vorbild des leidenden Gottesknechts (Jes. 53) deutlich ge-
macht.

Die spezielle Absicht der , Aussaat” kommt dann etwa in dem Bilde vom
Weizenkorn, im Losegeld oder auch im Bilde des in die Welt dahin-
gegebenen Sohnes (Joh. 3, 16) zum Ausdruck. Auch der Apostel Paulus
gebraucht solche Gedankengdnge. (Rém. 14, 9; 1. Kor. 15, 36)

Der Sinn des Bildes vom Sterben um Frucht zu bringen, héngt mit der
zentralen christlichen Aussage vom Leiden und Sterben Jesu Christi
zusammen (1. Kor. 1, 18ff.), daf3 ndmlich Gott sein Heilswerk nicht auf
menschliche und irdische Macht gestellt hat, sondern im Gegenteil auf
menschliche Schwdche, auf das einfache Wort, auf das menschlich ge-
sehen Wertlose, Ausgestofiene, Verworfene und Ohnméchtige. Gottes
Werk in Christus ist sub contrario zu verstehen. Und mit dieser christ-
lichen Grunderkenntnis héingt auch das neue Diasporaversténdnis der
jungen Christengemeinde zusammen. Aus diesem zentralen Grunde hat
christliche Diaspora Verheiflung, darf sie besonderen Segen erwarten,
darf sie hoffen, daf3 nicht nur das Leiden und Sterben Christi in ihr
offenbar wird, sondern um so mehr das Leben und die Herrlichkeit des
gekreuzigten Auferstandenen.

Wenn christliche Diaspora — eben wenn sie echte Diaspora ist und
Lebensminderung und gar Sterben bedeutet — dann ist nach christlichem
Versténdnis Lebensminderung und Sterben doppeldeutig: Oft genug
ist in der Heiligen Schrift bezeugt, daf3 alles Kleine, Schwache, Verein-
zelte und Fremde zur Herrlichkeit berufen ist: ,Das zerstoBene Rohr
wird er nicht zerbrechen und den glimmenden Docht wird er nicht aus-
I16schen.” (Jes. 42, 1ff. und Matth. 12, 20) Aber auch der alttestamentliche
Restgedanke wird aufgenommen: ,Fiirchte dich nicht, du kleine Herde!
Denn es ist eures Vaters Wohlgefallen, euch das Reich zu geben.”
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(Luc. 12,32 und Jer. 15, 11) Besonders deutlich wird diese Tatsache in
der Schilderung des Apostels Paulus der Gemeinde zu Korinth: ,Sehet
an, liebe Briider, eure Berufung: nicht viele Weise nach dem Fleisch,
nicht viele Gewaltige, nicht viele Edle sind berufen. Sondern was téricht
ist vor der Welt, das hat Gott erwdhlt, damit er die Weisen zuschanden
mache; und was schwach ist vor der Welt, das hat Gott erwdhlt, damit
er zuschanden mache, was stark ist; und das Unedle vor der Welt und
das Verachtete hat Gott erwdhlt, das da nichts ist, damit er zunichte
mache, was etwas ist, auf daB sich vor Gott kein Fleisch rihme. Durch
ihn aber seid ihr in Christus Jesus, welcher uns gemacht ist von Gott
zur Weisheit und zur Gerechtigkeit und zur Erlésung, auf daB, wie ge-
schrieben steht (Jer.9,22,23) ,Wer sich rihmt, der rihme sich des Herrn." “
Von hier aus gesehen bedeutet Diaspora im Namen Jesu Christi und
um Jesu Christi willen in seiner Nachfolge als Aussaat in die Welt
geworfen (Mark. 8, 34-38) und so in sein Leiden und Sterben um seinet-
willen hineingezogen zu sein. Diese Verbindung mit Christus realisiert
sich nicht mehr in einer Verbindung mit einer immanent geprégten
Gruppe, wie Volk oder Rasse oder Klasse, sondern mit der Gemeinde
Jesu Christi, in welcher er das Haupt ist. Von dieser getrennt sein zu
missen, Wort- und Sakramentsgemeinschaft, diakonische und missio-
narische Gemeinschaft vermissen zu missen, ist Diaspora: als Aussaat
Leiden und Sterben Christi an seinem Leibe tragen und dennoch der
VerheiBBung seiner Herrlichkeit gewif3 sein zu diirfen. Die Wichtigkeit
der Verbindung zur Gemeinde wird darin deutlich. Ein Einzelner, der
sich nie zur Gemeinde gehalten hat, wird darum kein Versténdnis fir
die Diasporasituation haben. Zerstreut sein hei3t darum immer schon,
von der Gemeinde losgerissen zu sein und ohne die Gemeinde leben
zu missen. Paulus driickt dies so aus: ,Gott ist mein Zeuge, wie mich
nach euch allen verlangt von Herzensgrund in der Liebe Jesu Christi.”
(Phil. 1,8) Er fdhrt dann fort und zeigt, daf3 sein Diasporadasein im
Gefdngnis doch auch Aussaat ist: ,Denn daf3 ich meine Fesseln fur
Christus trage, das ist in dem ganzen Richthause und bei den andern
allen offenbar geworden, und viele Briider in dem Herrn haben aus
meiner Gefangenschaft Zuversicht gewonnen und sind desto kihner
geworden, Gottes Wort zu reden ohne Scheu.” (Phil. 1,13ff) Und er
weiB, dal aus solchem Leiden in der Diaspora auch fiir ihn Segen er-
widichst: ,Denn ich weif3, daB8 mir dies zum Heil gereichen wird durch
ever Gebet und durch den Beistand des Geistes Jesu Christi...”
(Phil. 1,19%.)
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Die Leiden in der Verfolgungszeit, welche sich schon bei Paulus ankin-
digen, haben iberdies noch in besonderer Weise den Diasporabegriff
der christlichen Gemeinde geprdgt. Die mit jeder Verfolgungszeit ver-
bundene Stérkung der Gemeinschaft, aber auch die erduldete Isolation
in Bergwerk und Geféngnis bringt dort, wo Widerstand erfolgt, das
besondere BewuBtsein der Erwdhlung wie auch das der Sendung mit
sich. ,Semen sanguis Christianorum.” Fir den Zustand der Nichtzuge-
hérigkeit zur normallebenden Gesellschaft, des Ausgestofienseins,
prdgte man einen eigenen Begriff. Man verstand sich als Paroikos.
Mit diesem Begriff wird der gesellschaftsrechtliche Aspekt das Dia-
sporadaseins des Christen gemeint. Bei Justin Martyr? wird gar das
Wort Diaspora auf das Dasein des Juden und Paroikos auf das des
Christen angewendet. Auch Diognet? sagt, daf3 Christen als Beisassen
im Vergdnglichen wohnen und die himmlische Unvergédnglichkeit er-
warten. Schon Paulus sagt dies im Epheserbrief (2,19), da8 der Christ
sich letztlich von der Endgeschichte her versteht: Noch lebt er hier als
Paroikos, doch ist er einer, der das Birgerrecht im Himmel hat. (Phil. 3,20;
Kol. 3, 3f.; Hebr. 13, 14) Der Paroikos ist der Beisasse oder, wie man
noch vor 200 Jahren den nichtselbsténdigen Knecht nannte, der Gast,
der nur wenige und geringere Rechte als der Birger hat.

Da die Diasporasituation eine grundsdtzlich unbefriedigende ist, wird
sie mit dem Warten auf die Vollendung in der Endzeit verbunden. Der
Christ lebt so in dieser Spannung zwischen der Verpflichtung zum
Engagement in dieser Welt und dem BewufBtsein der Vorldufigkeit sei-
ner Situation. Er ist nicht von der Welt, aber in sie hineingesandt. Diese
Spannung wird dem Christen in der Diaspora besonders deutlich: ,Ich
habe ihnen gegeben dein Wort, und die Welt haBte sie; denn sie sind
nicht von der Welt, wie denn auch ich nicht von der Welt bin. Ich bitte
nicht, daf3 du sie von der Welt nehmest, sondern daf3 du sie bewahrest
vor dem Bésen.” (Joh. 17, 14f.) Von der Spannung zwischen dem ,schon”
und dem ,noch” ist der Gedanke abgeleitet, daB eigentlich jeder Christ
in der Diaspora lebt. Jeder ist auf dem Pilgerpfad, ja die Kirche selbst
ist das durch die Wiste wandernde Volk Gottes. Der Katholik Karl
Rahner* driickt dies so aus: ,Die Diasporasituation der Kirche stellt ein

2 Dialogus cum Tryphone Judaeo.

3 Brief 6, 8.

* Sacramentum mundi; Theologisches Lexikon fir die Praxis, Band 1, ,Dia-
spora“, Herder 1968, S. 883.
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heilsgeschichtliches Muf3 dar, die an und fiir sich nicht sein sollte, die
wir aber als von Gott als Muf3 (nicht als Soll) gewollt anerkennen und
daraus unbefangen Konsequenzen ziehen kénnen. In diesem Sinne
wird die Kirche der schon begonnenen Zukunft eine Kirche der Dia-
spora sein, und es wird entscheidend darauf ankommen, daf3 die Glgu-
bigen dieser Diasporakirche dies erkennen und danach handeln.”
Diese Situation des Paroikos und das dazugehorige Versténdnis der
Diasporaexistenz féllt mit dem konstantinischen Sieg hinweg. Die
Rechisstellung des Christen in der Gesellschaft wird besser, ja bevor-
rechtet. Indem das Christentum zur Reichsreligion wurde, war duBerlich
keine Schranke mehr vorhanden, die den Christen zu einem Leben in
einer minderen Existenz verurteilt hétte.

3. Das Diasporaverstédndnis in der Kirchengeschichte

Noch einmal taucht fiir den Christen das Wort Paroikos auf, als der
Arianer Alarich im Jahre 410 seinen Einzug in die ausgehungerte,
ewige Stadt hielt und sie der Plinderung preisgab, In der Auseinander-
setzung zwischen christlicher Weltdeutung und heidnischem Barbaren-
tum, die Augustin in seinem Gottesstaat fihrt,® nennt er den Christen
mit Bezug auf Epheser 2, 19 Paroikos und skizziert ihn folgendermaflen:
«Trotzdem (daB3 das héchste Gut des Gottesstaates der ewige und voll-
kommene Friede und nicht den Sterblichen geschenkt ist) kann man
einen Menschen auch jetzt schon — ohne fehlzugehen — selig nennen,
der sein zeitliches Leben mit dem Blick auf das Ziel des ewigen beniitzt,
das er so heif} liebt, wie er es gldubig erhofft: Selig wird er sein durch
die Hoffnung, weniger durch das Leben selbst.”

Wenn auch hier die Pilgerschaft des Christen auf dieser Welt gemeint
ist, so ist die vorléufige Trennung von Gott im Pilgerstand eine indivi-
duelle Glaubenserfahrung, trifft aber nicht den Begriff der Diaspora
als Trennung von der Gemeinde. Hier wird die allgemeine Situation des
Christen in einer sdkularen Welt ausgesprochen. Der Bezug zur Ge-
meinde, der eigentlich den Diasporabegriff bestimmt, fehlt. Der Begriff
der Diaspora kann auf die religidse Erfahrung des einzelnen, von Gott
getrennt zu sein, nicht angewendet werden.

5 Aug., De civitate XIX, 20, 303.
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Erst dort, wo Glaubensgemeinschaft als geistige und geistliche geformte
Existenzgrundlage gegeniiber andersartiger geistig gepréigter Umwelt
zur Eigenerkenntnis kommt, dort driickt sich die Trennung als Fuhrung
Gottes in Gericht und Strafe, aber auch als VerheiBung und Auftrag
aus. Die Glaubensverbundenheit zwischen den in der Diaspora leben-
den Christen und jenen, die in der gréf3eren Gemeinschaft leben, wird
zur Lebensbedingung. Reif3t diese Verbundenheit ab, so beginnt das
Sterben der Diaspora. Diaspora ist als Sehnsucht nach der communio
sanctorum in bestimmter Prédgung zu verstehen.

Wenn auch der Begriff der Diaspora oder Paroikia bis zur Herrnhuter
Briderunitét als verschollen galt und in Berlin erst in einer unter dem
15. April 1852 am 1. Sonntag nach Trinitatis allgemein abzuhaltenden
Kollekte fir die in der Diaspora lebenden Evangelischen Preuflens
vorkommt, so ist doch die Sache selbst schon in der Reformationszeit
und im 17. Jahrhundert vorhanden gewesen.

Was ist es denn anderes als Firsorge fir die Diaspora, wenn in Regens-
burg mehr als 150 Prediger fir Oberdsterreich, Niederdsterreich, Steier-
mark und Kérnten geprift und ordiniert wurden, oder wenn ein Nico-
laus Gallus auf Anfragen aus der evangelischen Diaspora Oberkérn-
tens oder des Salzkammergutes theologische, liturgische und dogma-
tische Fragen beantwortet? Was ist es anderes als Diasporaarbeit, was
die Herzége von Wirttemberg, die Professoren von Tibingen fir die
Steiermark, Kédrnten und Krain von den Jahren 1552-1628 taten? Was
ist es anderes als Diasporaarbeit, wenn die in ganz Deutschland, Eng-
land und in der Schweiz tdtige Christentumsgesellschaft im 18. und
19. Jahrhundert vor und nach dem Toleranzpatent Erbauungsschriften,
Postillen, Bibeln, Gebetbiicher und Gesangbiicher in den Raum der
dsterreichisch-ungarischen Monarchie geschickt haben?

Uber die glaubensmédBige Hilfe hinaus fir die Briider in der Diaspora
hat man immer schon die missionarische Dimension der Diaspora im
Auge gehabt. Nie ging es um die Stitzung eines Ghettos. Wiirttemberg
hat mit viel Geld das Bibeliibersetzungsunternehmen eines Hans von
Ungnad in Urach unterstiitzt, da man Gberzeugt war, gar den Tirken
fur das Wort Gottes zu gewinnen und ihn so durch das Evangelium zu
besiegen und der Ausbreitung der Reformation bis zur Hohen Pforte
den Weg zu bereiten.

Ohne Unterbrechung — wenn auch nicht unter dem Begriff der Diaspora
— ist der neuve Glaube in den vom Katholizismus beherrschten Gebieten
unterstitzt und gestérkt worden. Dies geschah von den evangelischen
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Reichssténden im corpus evangelicorum zu Regensburg bis zu Napo-
leons Zeiten fir die Geheimprotestanten in den &sterreichischen Erb-
landen und in Salzburg, dies geschah von Herzog Ernst dem Frommen
von Gotha bis hin nach Moskau und nach Abessinien, wie auch von den
Hansestddten aus nach Dublin und von Halle aus bis nach Pennsyl-
vanien,

Zu einer wesentlichen Aufgabe wurde die Diasporahilfe fir die evan-
gelischen Christen, die von ihrer Kirche abgetrennt leben mufiten, nach
1830. Die konfessionelle Abgeschlossenheit der deutschen Landschaften
war aus politischen, wirtschaftlichen und verkehrstechnischen Griinden
vorbei. Im Zusammenhang mit der Befreiung von der napoleonischen
Herrschaft, mit dem Aufstieg PreufBens zu einer europdischen Grof3-
macht und mit der zunehmenden Einigung der deutschen Lénder (deut-
scher Zollverein 1834, deutscher Handelsverein 1819, Eisenbahnlinien
1837-1839, das neue Beamtentum und das Volksheer) ist die Entwick-
lung des deutschen Protestantismus zu sehen. Sie ist nicht so sehr ein
Ergebnis christlich-reformatorischer Daseinsdeutung, sondern vielmehr
politischer Erfahrungen und Hoffnungen des neuen biirgerlichen Deutsch-
land. Mit dem Erstarken Deutschlands unter der Fihrung Preuflens
waren die letzten Gefahren einer erfolgreichen Rekatholisierung deut-
scher Lander gewichen. Was sich im Jahre 1648 in dogmatisch terri-
torialer Weise durchsetzte, ndmlich das konfessionell geprégte Landes-
kirchentum, setzte sich nach 1848 im neuen Einheitsstaat Bismarcks in-
folge der birgerlichen Parteienentwicklung durch: die konfessionell
verschieden geprdgte Bevolkerung.

Die konfessionellen Verschiedenheiten belasten das politisch-gesell-
schaftliche Leben. Alle Fragen der Volkserziehung, der Volksbildung,
der sozialen Firsorge sind mit dem konfessionellen Problem belastet.
Dieser Gegensaiz belastet die Schule, die Politik, die Verwaltung, die
Rechtsprechung und bringt in den Staat wie in die Kommunen ein stets
waches Moment der Beunruhigung und der Erregung hinein. Es I&hmt
gemeinsame Feiern, es stért die Volksgemeinschaft, aber es bringt auch
eine Rivalitdt zwischen den Konfessionen mit sich und spornt beide zu
hchsten Leistungen besonders auf kulturellem Gebiet an. Das Bewuf3t-
sein fir den eigenen Konfessionsstand wird wachgehalten und gerdt
in eine iUberspitzte Entwicklung, wenn es in eine Diasporasituation
gerdt.

Dieses protestantische BewufBtsein, gegriindet auf der Konfessionalitdt,
lieB keine &kumenischen Gedanken aufkommen und hatte oft ein poli-

42



tisch militantes Wesen angenommen, weil es letztlich nicht mehr so sehr
um die evangelische Wahrheit, sondern um die protestantische Macht-
position ging. Dies bekam besonders im Rahmen der parlamentarischen
Méglichkeiten seinen Ausdruck, wo konfessionelle politische Parteien
entstanden.

Von solchem Konfessionalismus aus muite das Diasporaversténdnis
eine véllige Umdeutung erfahren. Aus dem Mitsterben und Mitleben
mit Christus in einer bedriickten Lebensexistenz wurde ein Politikum.
Aus der Ohnmacht Christi wurde politische Macht. Diasporahilfe ge-
schah mehr und mehr mit politischer Motivation.

Dazu kam, daB3 der entstehende deutsche Protestantismus des ver-
gangenen Jahrhunderts nie zu dem kam, was man eine selbstdndige
Kirche im Gegeniber zum Staat nennen kénnte. Der Landesherr und
seine Verwaltung nahm der Kirche ihre weltliche Etablierung ab.® ,Es
gab keine besondere Kirchenregierung, sondern die birgerliche Obrig-
keit war auch ihre Obrigkeit; die Kosten des kirchlichen Betriebes wur-
den nicht aus eigener Aufbringung gedeckt, sondern aus den Kassen des
Staates, der sich allerdings durch die Aufsaugung der geistlichen Guter
entschédigte. Die Ordnungen Uber Gottesdienste und Lehre kamen
durch firstliche Erlésse und nicht Gber Presbyterien und Synoden. Kirch-
lichkeit war staatsbiirgerliche Pflicht. Die Kirche wurde vom Staat ver-
schluckt.” Dies muBte notgedrungenermafBen einen Prozef der Verwelt-
lichung nach sich ziehen, so daB die Gefahr immer gréfer wurde, den
EinfluB der Kirche zum Mittel landesherrlicher Politik zu machen.
Damit zusammenhdngend trat natirlich die Sorge um die Einheitlichkeit
und konfessionelle Geschlossenheit des landesherrlichen Gebietes an
erste Stelle. Sie machte auch vor dem Unterschied Lutherisch und Re-
formiert nicht halt. Dogmatische und gottesdienstliche Verschieden-
heiten wurden uniert und sogar durch Transmigrierung ausgeglichen.
Auch nachdem dieses landesherrliche Kirchentum mit dem Jahre 1848
zerfiel, blieb dennoch das landeskirchliche Kirchenregiment auf Initia-
tive der Kirchen selbst bis zum 25. Mai 1922, dem Datum der Schaffung
des Deutschen evangelischen Kirchenbundes, bestehen. Es ist begreif-
lich, daB bei einer solchen Uberbewertung der politischen Qualitét der
Konfession sich kaum bis zum Jahre 1848 ein Versténdnis fir eine kirch-
liche Diasporaarbeit durchsetzen konnte.

¢ E. Foerster, Leben und Geist des heutigen Protestantismus, 1922, S.4 — in:
.Der Protestantismus der Gegenwart®, Stuttgarter Verlags-Institut.
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4, Fehldeutung der Diasporahilfe

Die ,praxis pietatis” des Halleschen Pietismus war es, die durch Samuel
Urlsperger, einem Nachkommen einer wegen des evangelischen Glau-
bens aus der Steiermark ausgewiesenen Familie, an den von Erzbischof
Firmian vertriebenen evangelischen Salzburgern im Jahre 1731 geiibt,
die erste groBe auf Vereinsebene gestitzte Diasporahilfe in Deutsch-
land, England und in der Schweiz einleitete. AuBerordentliche Geld-
summen fir die geflichteten Glaubensgenossen gingen durch seine
Hénde, trotzdem war ihm ihre geistliche Versorgung wichtiger. Sooft
es ihm méglich war, predigte er ihnen fortlaufend iber die Verse des
23. Psalmes. Er sorgte dafiir, daBB den nach Amerika ausgewanderten
Fluchtlingen erfahrene Theologen mitgegeben wurden. Sein Sohn
Johann August Urslperger, setzte dieses Werk fort und griindete in
Basel die Uberkonfessionelle deutsche Christentumsgesellschaft, die be-
sonders der eben erst erlaubten aber nur geduldeten evangelischen
Kirche in Osterreich-Ungarn ihre Hilfe zukommen lief.

Im Jahre 1742 reist Heinrich Melchior Mihlenberg, aus Einbeck stam-
mend, auf Anraten von August Hermann Francke nach Philadelphia
und Neu-Hannover, um sich der lutherischen Gemeinden in Nord-
amerika anzunehmen. Er sammelt sie und organisiert eine erste Synode
im Jahr 1748. Dabei ist er mit seiner Heimat Hannover stets verbunden,
die auch nach dem Tode Muhlenbergs (1788) die Glaubensgenossen in
Amerika nicht vergiBt. Nach einem gewissen Niedergang der lutheri-
schen Kirche in Amerika durch den Rationalismus und Indifferentismus
nahm sich Fritz Wyneken der Lutheraner in Amerika an und versuchte,
auch in Deutschland fiir sie Hilfe und Teilnahme zu wecken. Es ging auch
ihm wieder hauptsdchlich um die geistliche Versorgung der Zerstreuten
mit Pfarrern und Lehrern. Das Ergebnis seiner Bitten war der am
10. November 1840 in Dresden gegriindete , Verein fir die evangelisch-
lutherische Kirche in Nordamerika”. Dieser Verein ist gewissermafBien
der Beginn des heutigen Martin Luther-Bundes. Auch Wilhelm Lhe
machte im ,N&rdlinger Sonntagsblatt” mit einem Aufruf im Jahre 1841
auf die Not der lutherischen Glaubensgenossen aufmerksam. Er schrieb:”
.Unsere Brider wandeln in den Einéden Nordamerikas ohne Seelen-
speise. Wir legen unsere Héinde in den SchoB3 und vergessen der

7 Fr. Uhlhorn, Die deutsch-lutherische Diasporafiirsorge, Geschichte des luth.
Gotteskastens.
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Hilfe ... Wéhrend die Diener des Papstes und die Liebhaber der Sekten
desto eifriger sich nahen. Ich bitte euch um Christi willen, legt Hand
dniad

AnléBlich des 200. Erinnerungstages im Jahre 1832 an den Heldentod
des Schwedenkénigs Gustav Adolf beschloB man, an der Stelle, wo der
Kénig gefallen war, ein wirdiges Denkmal zu errichten. Einen Monat
spdter wurde zu einer ,Sechsersammlung” nach Vorbild der englischen
Pennysammlung aufgerufen. Sie war als nationale Sammlung gedacht,
als ,Gelegenheit, daf3 sich die Deutschen trotz ihrer politischen Zerris-
senheit doch als Volk von Briidern fiithlen.” Die eingekommenen Gelder,
als Stiftung geplant, sollten ,zu briderlicher Unterstiitzung bedréngter
Glaubensgenossen und zur Erleichterung der Not, in welche durch die
Erschitterung der Zeit und durch andere Umsténde protestantische
Gemeinden in und aufler Deutschland mit ihrem kirchlichen Zustande
geraten, wie dies nicht selten der Fall bei neu entstehenden Gemeinden
zu sein pflegt.” Dabei wurde die Absicht ausgesprochen, nicht so sehr
vereinzelten Glaubensgenossen, als eben ganzen Gemeinden zu helfen.
Wahrend dieses Beginnen kein besonderes Echo mit sich brachte, wurde
die Offentlichkeit doch sehr bald durch einen Brief des Hofpredigers
Dr. Karl Zimmermann auf dieses Unternehmen, nunmehr (11. 12. 1832)
~Gustav Adolf Stiftung” genannt, aufmerksam. Nach diesem Aufruf
kam es zur Griindung eines evangelischen Vereines der Gustav-Adolf-
Stiftung. Drei Hauptvereine schlossen sich zusammen mit einem Grund-
kapital von 15000 Talern (Leipzig, Dresden, Darmstadt). Der GrofBteil
der ersten Gaben ging in die evangelische Diaspora der damaligen
dsterreichisch-ungarischen Monarchie.

Waren die Anfénge der Diasporapflege ohne nationalistische Tenden-
zen geplant, so wurden die nationalen Téne in der zweiten Hélfte des
vergangenen Jahrhunderts und bis zum Zweiten Weltkrieg immer her-
vorstechender, ja fir den duBeren Beschaver bereits allein bestimmend.
Der Nationalismus begann seinen Siegeszug in Europa anzutreten. Das
Bewuftsein eigenen nationalen Wertes, ausgeprdgt in kultureller, poli-
tischer und wirtschaftlicher Eigenart, begann sich bei wachsender Mobi-
litéit heranzubilden und dort, wo die Situation nationaler Vorherrschaft
Uber andere Nationen gegeben war, sich in leidenschaftliche Abwehr
der Fremdherrschaft zu steigern. Man muB deshalb sagen, daf jene
leidenschaftlichen Téne gerade nicht vom binnendeutschen Protestan-
tismus ausgegangen sind, da dieser sich einer zunehmend wachsenden
wirtschaftlichen, kulturellen und politischen Entwicklung erfreute, son-

45



dern eher als Reaktion aller jener Vélker im Osten und Siidosten, die
diese zunehmende deutsche Hegemonie in wirtschaftlicher, wissen-
schaftlicher und leistungsméBiger Hinsicht zu spiren bekamen. Dort tat
auch die Jahrhunderte wéhrende Vorherrschaft des katholischen deutsch-
osterreichischen habsburgischen Kaiserhauses bei den eingegliederten
Slawen und Magyaren das lhrige. Als die Habsburger Monarchie zer-
fallen war, zerfiel mit ihr auch die ,Evangelische Kirche A.u.H.C. in
Osterreich” mit dem Sitz des Oberkirchenrates in Wien. Aber auch das
bisherige segensreiche Wirken des Gustav-Adolf-Vereines, welches in
gleicher Weise tschechische und deutsche Gemeinden, polnische wie
slowenische Gemeinden betreut hatte, muBlte in der neugegriindeten
Tschechoslowakei seine Wirksamkeit nunmehr auf die ,Deutsche evan-
gelische Kirche in Béhmen, M&hren und Schlesien” beschrénken, wéh-
rend die protestantischen Tschechen einen eigenen Hieronymusverein
in der Nachfolge des Gustav-Adolf-Vereins griindeten,

Schon vor dem Ersten Weltkrieg, aber mehr noch nach 1918, wuchs die
Kenntnis von den in den habsburgischen Nachfolgestaaten, aber auch
in den von Deutschland abgetrennten Gebieten lebenden evangelischen
volksdeutschen und auslandsdeutschen Gemeinden. Diasporapflege
bekam neben der Mission seine besondere, fast vorrangige Bedeutung.
Mit der zunehmenden Kenntnis des auBBer-binnendeutschen Protestan-
tismus kam auch die Erkenntnis, daf sich ,fast nirgends an Deutschlands
Grenzen das Ende der (deutschen) Staatshoheit mit dem Ende der deut-
schen Kulturzone deckt.” ,Uberall hat der Garten des Deutschtums iber
seinen Zaun hinweg Blumen in die Nachbarfelder gepflanzt. Dariber
hinaus sind weithin Gber den Osten Europas wie auf ferne Erdteile die
Streuungen verbreitet, in denen deutsches Leben wurzelsténdig sprief3t
und bliht.” 8

Es ist also von doppelter Diaspora die Rede, von nationaler und kon-
fessioneller. Gewif3 hat es auch den auslands- und grenzlandsdeutschen
Katholizismus gegeben, aber der Katholizismus mit seiner Latinitdt war
kaum bereit, zum Tréger deutscher kulturpolitischer Ideen zu werden,
da er im deutschen Kulturkampf seine universalistische, oft auch ultra-
montane Richtung zu verteidigen hatte. Dazu kam, daf er seit Jahr-

& B. Geifller, Der deutsche Protestantismus auBerhalb der Reichsgrenzen, in:
~Der Protestantismus der Gegenwart”, S. 15.

H. Kressel, Wilhelm L&he, der lutherische Christenmensch, Lutherisches Verlags-
haus, 1960, S. 62.
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hunderten die fast unbezweifelte Stiitze der Slawen und Magyaren im
Zusammenspiel mit den Habsburgern war. Ging es im Volkstumskampf
immer wieder um das Recht der Muttersprache, so stand auch der
Protestantismus seit der Reformation hinter der Forderung auf Verkin-
digung des Evangeliums in der Muttersprache.

+Wie es dem Protestantismus von Luthers Tagen her eigentiimlich ist,
daf3 er den Gottesdienst in der Muttersprache fir unerldBlich hélt, so
hat er allezeit und tberall das hohe Gut des Volkstums als einen Gber-
ragenden Wert und seine Pflege als eine erste sittliche Pflicht bezeichnet.
Pflege des Volkstums aber, das heif3t auch: Erhaltung des Volkstums in
seiner Gefdhrdung und Bedrdngung.?

DaB wir hier die Zusammenhdnge von Kirche und Sprache nicht auf-
decken kdnnen, ist verstdndlich, Es soll aber soweit Klarheit bestehen,
daf3 das Verlangen nach einer Verkiindigung des Evangeliums in der
Muttersprache nicht unbedingt auf einen engen und uneinsichtigen
Nationalismus schlieBen lassen muf3. Die Charta der Vereinten Natio-
nen zum Beispiel und die universelle Deklaration der Menschenrechte
durch die Generalversammlung der Vereinten Nationen haben auch das
Recht auf Freiheit der Religion und Sprache beschlossen. In weiten Tei-
len der Welt wartet die Menschheit auf ihre Verwirklichung. Je mehr
Anlaf} besteht, diese Entwicklungen zu verfolgen, um so klarer muf3 sich
die Kirche darauf besinnen, daf3 die Probleme der Verkiindigung und
Sprache, die des Glaubens und der Sprache eine andere Zuordnung
haben als die vom Menschenrecht, von einer Weltanschauung, einer
Ideologie oder einem Staatsrecht her. Die Antwort auf jene Problematik
erfolgt allein von dem Wort her, das Fleisch geworden ist und uns als
solches verpflichtet.’

Nach dem verlorenen Ersten Weltkrieg nahm der Nationalismus durch
die ungerechten Friedensvertréige von Versailles und Trianon nochmals
in erheblichem Mafle zu. Die Lage der auslands- und grenzlandsdeut-
schen Gruppen bot AnlaB3, den Begriff der ,Diaspora” in einer einseitig
national verstandenen Deutung zu ideologisieren und durch die Kirche
zu rechtfertigen. DaB3 die Einwdnde der zusténdigen Theologen Bruno
GeiBler, Karl Rendtorff, Gerhard May und Paul Althaus nichts fruchte-

’SBruno GeiBler, Der deutsche Protestantismus auflerhalb der Reichsgrenzen,
. 16.

I: ?iih Kirche und die Muttersprache, Verlag ,Unser Weg” Ulm, Gerhard
ultsch.
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ten, war eine Folge der an Offentlichkeitswirkung verlustig gehenden
Kirchen des grofideutschen Reiches. Die Diasporahilfe des Gustav-
Adolf-Vereines, des Martin Luther-Bundes, des Evangelischen Bundes
wurde politisch solange ausgenitzt, bis das Strafgericht Gottes in
schrecklicher Weise nicht nur das Binnendeutschtum, sondern besonders
das Auslandsdeutschtum heimsuchte.

5. Minderheit und Diaspora

Die politische Fehldeutung der Diaspora hat es mit sich gebracht, daf3
eine deutliche Scheidung zwischen nationaler, rassischer oder anders-
gesellschafilicher Art von Diaspora gegeniiber kirchlicher Diaspora
vollzogen wurde. Die Eigenart politischer Minderheit gegentber kirch-
licher Diaspora soll deshalb gegenibergestellt werden. Grundsdtzlich
gilt, daB jede politische Minderheit auf Machtgewinn um jeden Preis
aus ist, wédhrend der letzte Sinn einer kirchlichen Diaspora nur der
Gehorsam gegen Gottes Willen allein sein kann. Wenn auch beides,
politische Minderheit und kirchliche Diaspora, zusammenfallen sollten,
was in Osteuropa auch heute noch oft vorkommt, dann ist wohl theo-
retisch eine Trennung zwischen der Sinndeutung der politischen Min-
derheit und jener der Diaspora méglich, aber nicht im praktischen Ver-
halten des jeweilig Betroffenen. Er wird hier eine persénliche Entschei-
dung féllen missen, die ihn unter Umstéinden gegeniber seiner politi-
schen Minderheit oder seiner kirchlichen Diaspora in Schuld bringen
kann. Eine Verpflichtungsprioritdt kdnnte héchstens fir kirchliche Amts-
trager der kirchlichen Diaspora postuliert werden. Dennoch kann es
auch in solchen Féllen keine probaten Generalldsungen geben. Letzt-
lich entscheiden jene Werte, die die Orientierungsskala des menschli-
chen Gewissens bestimmen.

Im folgenden sollen nun die Thesen Uber politische Minderheit und
kirchliche Diaspora gegeniibergestellt werden,

A.Thesen zur politischen Minderheit
1. Jede politische Minderheit ist von einer Mehrheit im Hinterland
oder jenseits der Staatsgrenze notwendigerweise zu stdrken, Grenz-
landpolitik und Minoritétspolitik ist ein wesentlicher Teil der poli-
tischen Verantwortung. Minderheiten sind immer wichtige politische
Machtpositionen,



2. Jede politische Minderheit hat ihre besondere Art und Qualitét
im Gegensatz und zum Unterschied gegeniiber der herrschenden
Mehrheit herauszuarbeiten. Eine politische Minderheit wird deshalb
Uber sich selbst ein besonderes BewuBtsein haben, welches sehr zum
Unterschied seines Hinter- oder Binnenlandes von ungleich stdrkerer
Empfindlichkeit fir politische Fragen sein wird.

3. In jeder politischen Minderheit wird sich ein deutliches Sendungs-
bewuBtsein gegeniiber seiner andersartigen Umgebung entwickeln
missen. Dies dient nicht nur zur Herausarbeitung der speziellen
Eigenart der Minderheit, sondern auch, um eine Uberlegenheit
gegeniber der andersbestimmten Mehrheit zu postulieren, gleich
ob diese tatsdchlich oder nur der Meinung nach vorhanden ist.

4. Zum SendungsbewuBtsein der Minderheit gehdrt auch die Uber-
zeugung einer schicksalsméBigen Berufung auf jenen Platz und in
iene Abtrennung, wo jene Minderheit lebt. Diese Uberzeugung muf3
metaphysisch verankert werden und stellt sich in einer mythisierten
Vergangenheit oder Zukunft dar.

5. Minoritdten kénnen nur durch politische Gewalt zurickgenommen
werden. Geschieht dies, bedeutet eine solche Zuricknahme den Ver-
lust einer wichtigen Position im Rahmen des Machtbereiches des
Hinterlandes, aber auch einen Verlust besonders wacher, politischer
Menschen, die seit Generationen mit besonderer Durchsetzungskraft
ausgeristet sind.

B. Thesen zur kirchlichen Diaspora
1. Kirchliche Diaspora sind Gemeinden oder vereinzelte Glaubens-
genossen in geistlicher Not, die nur unter schwierigen und driicken-
den Umsténden einem geordneten Glaubensleben nachkommen
kénnen,
2. Gerade solche Gemeinden sind es, die wegen ihrer Diaspora-
situation Samen des Evangeliums sein sollen, welche in sterbender
Armut aufgehen und Friichte tragen sollen.
3. Eindeutig haben Jesus Christus und die Apostel bezeugt, daf3 Gott
gerade eine solche Notexistenz aktiven Sterbens segnen will. Sie
sind daher exemplarisch fir alle geschlossenen GroBkirchen.
4. Wenn auch geschlossene Grof3kirchen gerade nicht in solcher Not
leben, dann soll fir sie die Existenz solcher Gemeinden Beispiel und
Aufforderung zur Hilfe sein, damit auch die GroB3kirchen an dem
Segen der Diaspora teilhaben.
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5. Es ist vom Auftrag der Verkiindigung her selbstverstéindlich, daf3
Gemeinden in der Diaspora von Grof3kirchen gleicher Muttersprache
in erster Linie Unterstiitzung und Hilfe erwarten, da es die von Gott
gegebene Gelegenheit darstellt, die Hilfe fir die Verkindigung des
Wortes in der gemeinsamen Muttersprache zu leisten.

6. Bei solcher Hilfe hat jede Vermischung politischer und geistlicher
Motive durch Geber und Empfénger zu unterbleiben. Das Ziel einer
solchen Hilfe kann nur durch die Verkindigung, die Predigt des
Evangeliums und die Verwaltung der Sakramente bestimmt werden.
Diakonische Hilfe ist ausschlieBlich fir das kirchliche Leben der
Diasporagemeinde zu bestimmen.

7. Wenn auch duBBerlich kaum zu entscheiden ist, aus welchen Moti-
ven letztlich die Hilfe erfolgte, so erféhrt eine solche Hilfe dann die
Aufdeckung ihrer Motive, wenn sie auch dann gegeben wird, wenn
ein Uberleben oder ein Weiterexistieren der Diaspora kaum mehr
erwartet werden kann. Wéhrend in diesem Fall eine Hilfe aus poli-
tischer Motivierung eingestellt werden wirde, kann eine Hilfe aus
christlicher Motivation auch dann noch weitergehen, weil sie nicht
auf Uberleben der Gemeinde, sondern auf Nachfolge Jesu abgestellt
ist, die auch das Sterben mit einschlieft.

8. Deutlich mu3 auch werden, da3 es bei Diasporahilfe nie um
konfessionelle Politik gehen darf, weder bei den Gebern noch bei
den Empféngern der Hilfe, sondern allein darum, da3 Menschen be-
fahigt werden, Zeugnis fir das Evangelium in dieser Welt abzulegen.
9. Eine konfessionelle Exklusivitét, die nur dem Festhalten an der
eigenen Konfession gegeniber anderen Christen dient, mu3 die
Diaspora in das Ghettodasein fithren und geht an der Verheifung
der Okumene vorbei.

10. Auch eine entscheidende Existenzhilfe der Grof3kirche fir die
Diaspora vermag grundsétzlich das Sterben dieser nicht aufzuhalten,
wenn Gott es nicht will. Deutlicher als sonst ist in der Diaspora
Gericht und Gnade Gottes zu spiiren.

11. Die Diasporakirche entwickelt eigene Strukturen, die sich gegen-
Uber jenen der Grof3kirchen auszeichnen, dafl die Gemeindeebene
vor allen anderen Diensten, Organen und kirchlichen Leitungsgre-
mien Prioritét erhdilt.

12. Die Ausrichtung allen Denkens und Handelns der Diasporakirche
auf ihre Gemeinden wird von einer straffen Okonomie bestimmt,
welche von dem neutestamentlichen Wort Joh. 15, 2 herzuleiten ist:



«Eine jegliche Rebe an mir, die nicht Frucht bringt, wird er reinigen,
daf} sie mehr Frucht bringe.”
13. Die Okonomie der Diaspora und ihre straffe Ausrichtung auf
ihren Auftrag bringen es mit sich, daf3 jede Mafinahme eine sofortige
Reaktion herausfordert, welche anzeigt, ob diese Mafinahme richtig
oder falsch war. Sie wird sich vom Versténdnis der Schrift wie auch
von den Bekenntnisschriften her begriinden lassen missen. Mit einer
Theologie allein, die als Ideologie funktioniert, l&f3t es sich auf
léngere Zeit in der Diaspora nicht leben, da die Diaspora fir ldeo-
logien auf ldngere Zeit hin keinen Kredit gewdhrt. Die theologischen
Wechsel der Diaspora kénnen nur durch die Heilige Schrift abge-
deckt werden.
14. Wenn es auch den Anschein hat, als ob alle geistlichen Stré-
mungen der GrofB3kirchen erst nach einiger Zeit in der Diaspora Fuf3
fassen kénnen, so ist es nach genauerem Hinsehen deutlich, daf3 die
Diaspora gar nicht so ohne weiteres auf jene geistlichen Strémungen
eingeht, und wenn, dann hat sie meistens schon den Grund zu ihrer
Uberwindung gefunden. Wenn sie sich jenen Strémungen ganz preis-
gibt, ist sie als Diaspora verloren. Der Grund zur Uberwindung aller
Versuchungen durch geistige Strémungen liegt in dem Angewiesen-
sein der Gemeinden auf das Trost- und Verheiflungsamt der Dia-
sporakirche.
Mit einem Wort D. Franz Lau’s, des langjéhrigen Herausgebers der
+Evangelischen Diaspora“, soll jene Betrachtung Uber die Diaspora
abgeschlossen werden: ,lhre innere Leuchtkraft, die zwangsléufig nach
aufBen hin ausstrahlt, mu3 aber eine Diasporagemeinde bewahren und
bewdhren, wenn sie ein inneres Recht auf Bestand haben will.” "

Gott richte es aus durch seine Kraft und nicht durch unsere Weisheit
und Gewalt. Denn alles, was an uns ist, das ist schwach und ist nichts.
Aber gerade in solcher Schwachheit und Nichtigkeit beweist Gott seine
Kraft, wie in dem 2. Brief an die Korinther 12, 9 steht: ,Meine Kraft ist
in den Schwachen mdchtig.” Martin Luther

" F. Lau, Diaspora, RGG? 11/180.
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