N12<522854583 021

UMW ... 1@










- JAHRBUCH
DES .
MARTIN LUTHER-

BUNDES

E

FOLGE 15
1968






JAHRBUCH

DES
MARTIN LUTHER-
BUNDES

Begriindet von Christian Stoll
Herausgegeben von Johannes Schulze

O EGE 15
1968



'BESORGT VOM MARTIN LUTHER-VERLAG
ERLANGEN
UND ROTHENBURG OB DER TAUBER
IM AUFTRAG DES MARTINLUTHER-BUNDES

s = PAYVERY

(1} ;24 b

ALLE RECHTE, EINSCHLIESSLICH DAS DER ﬁ'BERSETZUNG, VORBEHALTEN
GESAMTHERSTELLUNG! ], P. PETER, GEBR. HOLSTEIN, ROTHENBURG OB DER TAUBER



Inhaltsverzeichnis

Geleitwort des Herausgebers . . . . . . . . . o L S L 4

Asexporr, ULricH: Vilmar und das deutsche Luthertum der Gegen-
At S L e e o L R R S G %

WENDEBOURG, ErnsT-WiruELM: Die Existenztheologie und das Be-
Isepntmis deriKitehe . o0 e i el LA e Q)

BrunorTE, HEmz: Uberwindung des Landeskirchentums . . . . . 34

KvrappER, GOTTFRIED: Zur kirchlichen Lage in Stidamerika. Bericht
eitier Reise (Hepbat 1966) o/ . s it i B e g 49

RoemmicH, HemnricH: Das kirchliche Leben der Lutheraner in der
Sowietmioe L gl S s e L e R 58

Karzer, HeErwiG: Erste Bilanz der Predigerseminararbeit in Oste:—

el et e el e R I R e S e e Sl R e i D 65
EseruArD, Ernst: Der lutherische Beitrag zur kumenischen Diako-

e SR S L S s e e S G S 78
Die Diasporagabe 1967 des Martin Lu‘ther—Bundes e e
Gliederung des Martin Luther-Bundes . . . . . . . it 91

Anschriften der Verfasser . . . . . . A R G e sl



GELEITWORT

1968 sind hundert Jahre vergangen, seit August Friedrich Christian Vilmar
verstarb. Aus diesem AnlaB haben wir in der neuen Folge des Jahrbuches
unseres Martin Luther-Bundes einen Beitrag aufgenommen, der sich mit
ihm und seinen Gedanken beschaftigt und die Frage stellt, inwieweit das
deutsche Luthertum heute die geprigte Gestalt dieses iiberzeugten Luthe-
raners beachtet und bewertet. Zweifellos haben wir uns zu wehren gegen
das Urteil, das Karl Barth in seinem Buch ,,Die protestantische Theologie
im 19. Jahrhundert® iiber Vilmar gefillt hat. Wir werden die Frage, die
er u.a. unserer Kirche nahegebracht und ins BewuBtsein geriickt hat,
immer neu zu durchdenken haben: was ist es um ,,das Amt* in der luthe-
tischen Kirche.

In dem Beitrag von Herrn Dr. Ernst Wilhelm Wendebourg wird eine
Frage gestellt, die uns heute im Zusammenhang mit der theologischen
Diskussion zum Durchdenken aufgetragen ist. Es besteht leicht die Gefahr,
daB man die sogenannte moderne Theologie mit gefithlsbestimmten Pau-
schalurteilen beiseite schiebt. Das ist nicht méglich. Dort, wo eine lebendige
Verbindung zu den Aussagen des lutherischen Bekenntnisses bejaht wird,
werden wir uns mit den Ergebnissen der modernen Theologie auseinander-
setzen miissen. Der Beitrag, den Herr Dr. Wendebourg in dieser Folge
unseres Jahrbuches zur Sache gibt, wird AnlaB sein, iiber das gesamte
Problem weiter nachzudenken und dariiber weiter zu arbeiten.

Die Ausfithrungen von Herrn D. Heinz Brunotte sind eine Fortfithrung
derjenigen Gedanken, die er vor zehn Jahren in der 8. Folge unseres Jaht-
buches bereits begonnen hat. Der Martin Luther-Bund weiB sich verpflich-
tet, daran mitzuarbeiten, dalB3 die lutherische Kirche in dieser Welt Gestalt
gewinnt. In diesem Zusammenhang wird die im deutschen Luthertum ge-
schichtlich gewordene Form des Landeskirchentums kritisch zu durch-
denken sein. Die Beobachtungen und Erfahrungen, die im Laufe der letzten
Jahre bei der Erorterung der Fragen einer kirchlichen Neugliederung ge-
macht sind, sind nicht ermutigend. Man hat zwar grundsitzliche Erkennt-
nisse. Man redet von dem lutherischen Bekenntnis, das in Geltung steht.
Bestehende traditionelle und historisch festgelegte Grenzziehungen behal-
ten aber ein merkwiirdiges Schwergewicht, so daBl man iiber landeskirch-
liche Gliederungen, die auf Festlegungen des Wiener Kongresses zuriick-
gehen, nicht hinauskommt. 1968 jihrt sich zum 20. Male der Tag, seitdem
die Vereinigte Evangelisch-Lutherische Kirche Deutschlands besteht. Es
ist die ernste Frage zu stellen, ob die beiden Jahrzehnte ihrer Existenz einen
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wirklich in die Zukunft weisenden Beitrag zur Gestalt der Kirche des deut-
schen Luthertums geleistet haben. Wir kénnen nur mit groBem Ernst sagen,
man moge in den einzelnen Landeskirchen die Vereinigte Evangelisch-
Lutherische Kirche wirklich ernst nehmen und daran arbeiten, daB sie
,.Kirche* werde. Dazu gehért auch, daB wir die Uberwindung des Landes-
kirchentums wollen.

Die iibrigen Beitrage der 15. Folge unseres Jahrbuches betreffen praktische
Arbeitsgebiete unseres Werkes. Die erste Bilanz der Arbeit des Prediger-
seminars in der Evangelischen Kirche in Osterreich ist uns wertvoll. Wir
haben vor drei Jahren durch die Jahresgabe des Martin Luther-Bundes den
Grundstock zur Bibliothek dieses Seminars gelegt. Wir sehen in diesem
Beitrag den Zusammenhang mit denjenigen Problemen, die in unseren
deutschen Kirchen zur Frage der Studienreform und des Vorbereitungs-
dienstes unserer jungen Theologen in der Gegenwart aufgeworfen worden
sind. — Im groBen RuBland hat es einmal eine lebendige lutherische Kirche
gegeben. Es ist notig, in dieses weite, nun von ganz anderen politischen
und geistigen Kriften bewegte Land zu blicken und dort Gemeinden zu
finden, die mit uns im gleichen Glauben und Leben stehen. Es wird fiir
die gesamte Christenheit von Bedeutung sein, inwieweit es gelingt, mit den
Kirchen im geistigen Austausch zu leben, die ihr christliches Zeugnis in
einer nichtchristlichen oder gar antichristlichen Umwelt auszurichten haben.

Hannover, im August 1967

(J. Schulze DD)

Landessuperintendent
Bundesleiter des Martin Luther-Bundes
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ULRICH ASENDORF

| Vilmar und das deutsche Luthertam der Gegenwart

T

Am 30. Juli 1868 starb August Friedrich Christian Vilmar in Marburg den
sanften ‘Tod, den er sich gewiinscht hatte. Im Werk des Heimgegangenen
findet sich immer wieder im Zusammenhang schwerer Schicksale der Fa-
milie das Erschrecken vor dem Grauen des Todes, das auch den Alternden
nicht verlassen hat. Bemerkungen dieser Art sind so haufig, daB sie nicht
einfach iibersehen werden kénnen. Die letzten Jahre nach dem preuBlischen
Uberfall gehen fiir Vilmar einsam dahin. Aus den Visionen des euro-
piischen Unterganges kehrt er noch einmal in die Beschiftigung mit dem
Volkslied zuriick. Damit schlieBt sich der Kreis seines Lebens.

Fragt man sich hundert Jahre nach seinem Tode, welche Bedeutung sein
Werk in der gegenwirtigen Stunde von Theologie und Kirche hat, so wet-
den die negativen Urteile wahrscheinlich tiberwiegen. Vielleicht ist das auch
eine Erklirung fiir die Tatsache, daB bis heute keine abschlieBende Ausgabe
seines Werkes vorliegt, obwohl die Theologie des 19. Jahrhunderts in den
letzten Jahren wesentlicher Editionen gewiirdigt wurde. Das Unbehagen
geht auch heute noch von dem groBen Hessen aus. Die Fahigkeit des groBien
Stilisten scheint vergessen, wenn die bis zur Gewalttitigkeit gesteigerte
Hirte seiner Theologie der Erinnerung bewuBt wird, die sich fast mono-
manisch auf den einen Punkt konzentriert: die Kirche und ihr Amt.

Zwar hat es in neuester Zeit vielfiltige Uberlegungen iiber Kirche und
Kirchenreform gegeben, zwar hat das Thema der Kirche im kumenischen
Zusammenhang die Theologie intensiver beschiftigt, aber beide Male nicht
in der fiir Vilmar charakteristischen Vereinigung der beiden Aspekte, Da-
nach konstituiert das Amt die Kirche, und die Besinnung tiber die Kirche
liuft notwendigerweise wieder auf das Amt zu. In diesem Zirkel liegt das
Ganze der Theologie Vilmars in ihrem beispiellosen Engagement und in
ihrer entschlossenen Hirte. Behilt man den Zirkel im Auge, so ist auch der
Anmarsch ein anderer als in den zahlreichen neuen Untersuchungen iiber
das Amt der Kirche, die hiufig aus einem leicht begreiflichen aktuellen
Interesse entstanden sind. Daf Ordnungs- und Rechtsfragen in den ver-
gangenen Jahrzehnten, namentlich nach dem Kriege, stark in den Vorder-
grund riickten, war zwangsliufig. Es kann aber kaum bezweifelt werden,
daB die tiefere theologische Besinnung dadurch nicht immer geférdert wor-
den ist.



Bei Lage der Dinge kann es kaum anders sein, als daB Vilmar in vieler
Hinsicht fiir weite Bereiche det augenblicklichen Theologie und Kirchen-
politik eine ausgesprochen irgerliche Erinnerung ist, dessen Gedichtnis
mancher besser getilgt sihe. Sein Luthertum war damals schon schroff
genug, und ist es heute kaum weniger. Die Vorginge in Preuflen und Baden
taten in kirchenpolitischer und politischer Hinsicht das Ihre dazu. Immerhin
bilden die orthodoxen Lutheraner des vorigen Jahrhunderts eine einiger-
mafBen geschlossene Front, und zwar nicht nur vom theologischen Ansatz
aus, sondern zugleich auch, weil der Bund zwischen konfessionellem Luther-
tum und Gemeindefrommigkeit eine feste Einheit entstehen lieB.

Demgegeniiber wirkt das heutige Luthertum vielfach unsicher. Eine gerade
Fortfihrung der Traditionen des 19. Jahrhunderts erscheint kaum als mog-
lich. Sie ist es nicht zuletzt auch deswegen nicht, weil sich die Lage der
Universititstheologie tiefgreifend verandert hat. Dariiber hinaus hat die
Mobilitit der Zeit, die Verinderung ehemals geschlossener konfessioneller
Riume, wie itberhaupt die Abneigung gegeniiber allzu scharf gezogenen
Profilen, eine vollstindig verinderte Lage geschaffen, in der trotz des duBeren
Zusammenschlusses der lutherischen Landeskirchen das BewuBtsein fiir die
Gemeinsamkeit des Erbes nicht gerade gewachsen ist.

Auch scheint im BewuBtsein vieler die 6kumenische Bewegung die Kon-
fessionskirchen iiberhaupt iiberfliissig gemacht zu haben, wobei allerdings
iibersehen wird, daB ein sinnvoller 6kumenischer Dialog scharfe Konturen
bei den beteiligten Partnern voraussetzt. Es wird auch geltend gemacht, dalB3
die Konsequenzen einer streng gehandhabten historisch-kritischen Methode
alte Grenzziehungen irrelevant gemacht haben!. Wie immer man diese
These in ihrer Berechtigung beurteilen mag, es bleibt festzustellen, daBl die
Debatte um die Hermeneutik und die kerygmatische Theologie so viele
Krifte bindet, daf alle dariiber hinausgehenden Fragen hiufig nur noch
als zweitrangig angesehen werden. Nimmt man diese wenigen Voriiber-
legungen zu einem Ergebnis zusammen, so muf} das Resultat im Hinblick
auf Vilmar ziemlich ungiinstig ausfallen. Mehr als die pietitvolle Erinnerung
an eine ginzlich vergangene Zeit scheint kaum méglich zu sein.

1 G. Ebeling weist in seinem Aufsatz ,,Die Bedeutung der historisch-kritischen Methode
fiir die protestantische Theologie und Kirche®, Wort und Glaube, Tiibingen 1960, S. 1
bis 49, auf den Sachzusammenhang zwischen der reformatorischen Rechtfertigungslehre
und der historisch-kritischen Methode hin und stellt deren umwilzende Bedeutung fiir
die bisherige Theologie dar.
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Der Blickwinkel dndert sich in dem Augenblick, wenn es um das Thema
Kirche und Welt geht. Es war durchaus sachgerecht, wenn der Herausgeber
der gesammelten pastoral-theologischen Aufsitze diese Uberschrift wihlte.
Nihert man sich diesem Komplex bei Vilmar, so scheidet die Moglichkeit
einer geradlinigen Weiterfithrung seiner Gedanken in einer véllig ver-
inderten Welt aus. Es kann sich nur darum handeln, deren Ausgangspunkt
zu fixieren und die gestellte Aufgabe zu begreifen. An dieser Stelle ist eine
keineswegs apologetisch gemeinte Zwischentiberlegung nétig. Die Kirche
des 19. Jahrhunderts ist wegen ihrer vermeintlichen und auf weiten Strecken
auch wirklichen Getto-Existenz oft gescholten worden. Die Anklage kon-
zentriert sich darauf, daB sie sich der groBen Herausforderung der Zeit
nicht gestellt habe und sich statt dessen zur Verteidigung der herkémmlichen
Michte habe gebrauchen lassen. Sie habe vor allem den Auftrag des Christen
in der Welt deswegen nicht begriffen, weil ihre Aktivitit sich beinahe aus-
schlieBlich auf den Innenraum konzentrierte, eine Bewegung, die nicht tiber-
sehen werden sollte, und die sicher auch die negative Kehrseite der ver-
schiedenartigsten Erweckungsbewegungen darstellt. Im Hinblick auf Vil-
mar 1iBt sich diese Konstruktion nicht halten, auch wenn sich nicht be-
streiten 1iBt, daB die Diagnose fiir weite Bereiche des Jahrhunderts zutref-
fend gestellt ist.

Ehe es iiberhaupt zu einer theologischen Auseinandersetzung mit der Zeit
kommen kann, ist die breite Wahrnehmung der Vorginge Voraussetzung.
Vieles im 19. Jahrhundert, oft sogar die entscheidenden Bewegungen, sind
zumeist nicht bis in die Studierstuben der Theologen hineingedrungen. Wer
nicht bis ins letzte beunruhigt und betroffen ist, wird den Mut zu eigenem
Handeln kaum finden. Die Verfiihrung der Kirche besteht zu allen Zeiten
darin, sich allein an den innengeleiteten Menschen zu wenden. Deswegen
werden gegenwirtig die Fragen einer sachbezogenen Ethik immer deut-
licher herausgearbeitet. Der Ansatz der EXD-Denkschriften zu Fragen des
politischen und wirtschaftlichen Lebens ist von hier aus zu begreifen. Vilmar
ist in dieser Hinsicht ein iiberaus moderner Geist, dem die Kenntnis ver-
schiedenartigster Sachgebiete zu Gebote steht. Die Welt der Literatur und
der Germanistik ist ihm seit seiner pidagogischen Zeit vertraut. Der Um-
gang mit den fithrenden Kopfen der sich formierenden germanistischen
Wissenschaft, insbesondere den Briidern Grimm, ist nur die eine Seite, zu
der notwendig auch die scharfen Analysen der zeitgendssischen Literatur
gehdren. Diese wiederum sind Gradmesser fiir den inneren und dulleren
Zustand des Zeitalters.



Zu der politischen Welt hat Vilmar unmittelbaren Zugang durch seine Ar-
beit im kurhessischen Landtag und seine ministerielle Titigkeit unter
Hassenpflug. Der literarische und der politische Bereich sind die beiden
Hilften, aus denen sich das Sachethos Vilmars aufbaut. Uber Kirche und
Welt nachzudenken, ist fiir ihn keine Aufgabe theologischer Theorie, son-
dern eine Forderung der Sache selbst aus unmittelbarer persénlicher Be-
troffenheit. Diese aber wird zugleich als Herausforderung an die Kirche
verstanden.

Wegen dieser Vielseitigkeit auf den verschiedensten Gebieten ist Vilmar
nicht zu Unrecht mit den barocken Polyhistoren verglichen worden. In der
Tat verbinden sich die drei Seiten seines Werkes, die Literaturgeschichte,
die Politik und Theologie zu einer einheitlichen Gestalt. Gerade die aul3er-
theologischen Faktoren sind fiir das Verstindnis des Theologen Vilmar
schlechthin unentbehrlich, was freilich nur selten beachtet worden ist. Ob |
sich bei dieser Breite des Werkes die Feststellung aufrechterhalten 1a6t, wie
sie Karl Barth getroffen hat, daB Vilmar nicht eigentliches akademisches
Niveau erreicht habe?, mag hier offenbleiben. Sicher bleiben bei Vilmar
in systematischer Hinsicht viele Wiinsche iibrig, aber es ist schwer vorstell-
bar, wie es bei dem besonderen Lebensgang, der Eigenart dieser Begabung
und einem erheblichen Temperament anders hitte sein konnen. Wer in
einem so eminenten MaBe praktischer Theologe ist, wird sich nur im Rah-
men des unmittelbar Notwendigen fiir systematische Konstruktionen inter-
essieren. Deshalb gehort Vilmar zu jenen Theologen, die ihre unmittelbare
Beteiligung und Parteinahme fiir alles, was geschieht, mit dem Preis formaler
Liicken erkaufen miissen. Aber jede wirklich relevante theologische Ethik
wird auch daran zu messen sein, ob sie dazu bereit ist. Die spitere Wiirdi-
gung wird dadurch nicht unerheblich erschwert, weil die Zeitgebundenheit
ein stindig zu beachtendes Motiv darstellt.

Wichtig ist deshalb, und zwar als Grundvoraussetzung des Verstehens, die
Bestimmung des gemeinsamen Antriebes fiir alle drei Zweige seines Werkes.
Dieser liegt in einer mit visionirer Deutlichkeit geschauten europiischen
Katastrophe, die mit dem Datum von 1789 unvermeidlich geworden ist.
Es bedurfte nicht erst der Erschiitterungen des Jahres 1848, um die Fronten
zu kliren. Die Schulreden des Hersfelder Gymnasiallehrers und Marburger
Direktors nehmen schon die Beschreibung der kommenden Katastrophe an
vielen Stellen vorweg. Ja, die ersten Ausfliige in das Feld der Bestands-
aufnahme und Kritik des Zeitalters lassen sich schon in die Zeit der sich
festigenden theologischen Uberzeugung zuriickverfolgen, die mit dem

2 Die protestantische Theologie im 19. Jahrhundert, Zollikon- Ziirich 1947, 8. 570.
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Augustana-Jubilium von 1830 zu einem gewissen Abschlul kommt. Ent-
sprechende Hinweise finden sich in dem nur teilweise veréffentlichten Brief-
wechsel mit seinem Bruder Wilhelm von der Mitte der zwanziger Jahre an.
Was den Deutungsvorgang mit innerer Spannung auflidt, ist nicht allein
die Beschreibung von Zustinden, die als solche schon der Aufmerksamkeit
gewil sein kénnte, sondern die mit leidenschaftlicher Parteinahme verzeich-
nete Parallelitit der geistlichen, der geistigen, genauer literarischen Vor-
ginge mit den politischen Realititen.

Natiirlich wird das Datum von 1789 immer wieder im Reflex von Zeit-
ereignissen interpretiert. Erstaunlich bleibt die illusionslose Feststellung,
ohne die auch das Ganze der Vilmarschen Theologie der Kirche und des
geistlichen Amtes schlechthin nicht zu begreifen ist, dal dieses Datum nur
als Anfang einer permanenten Revolution in Europa begriffen werden
kann. Man wird schon den jungen Marx als Parallele heranzichen miissen,
um eine dhnliche Einschitzung der kiinftigen allgemeinen Entwicklung
antreffen zu kénnen. Alle Illusionen iiber einen neuen Anfang der Kultur
am Ende der feudalen Zeit sind ginzlich verflogen. Von der Begeisterung
fithrender Kopfe des deutschen Idealismus fiir die Franzosische Revolution
ist nichts {ibriggeblieben als das blanke Entsetzen vor einer unkontrollier-
baren Zukunft der Katastrophen, die unaufhaltsam dem revolutioniren
Chaos entgegentreiben. Von hier aus gesehen, lassen sich die Gewalttitig-
keiten in Vilmars Amtstheologie und sein immer neues Einschirfen des
Gesetzes Gottes zur Rettung der Verlorenen nur mit Luthers Haltung im
Bauernkrieg vergleichen. In beiden Fillen handelt es sich um eine gefdhr-
liche Theologie der Ausnahme.

Der Literarhistoriker Vilmar erkennt, daB schon die deutsche Klassik von
einer geheimen Unterstrémung des Ungeniigens an sich selbst, von einer
unverkennbaren Dissonanz gezeichnet ist. So erscheint Lessing als Prototyp
derer, die die Suche nach der Wahrheit der Wahrheit selbst iibergeordnet
haben und damit den Weg in eine tiefgreifende Skepsis bezeichnen. Das
Gegenbeispiel ist die groBe schopferische Synthese des Mittelalters, die
wiederum der Literarhistoriker Vilmar in einer besonders eindrucksvollen
Darstellung etwa des Nibelungenliedes beschrieben hat. Hier zehrt er vom
geistigen Erbe der Romantik. Die mittelalterliche Einheit des deutschen
Volkes mit sich selbst kann im Zerbrechen noch einmal von den Refor-
matoren zuriickgewonnen werden. Von da an beginnt die Verfallsgeschichte
der Neuzeit unaufhaltsam. Die Subjektivitit des Kiinstlers dominiert in
immer stirkerem MaBe mit det einen groBlen Ausnahme Goethes, dessen
,-objektive Dichtungsweise auch fiir Vilmars theologische Formung von
entscheidender Bedeutung geworden ist.

11



Fiir die eigene Zeit erscheinen nach dem Vorausgehen der Genies der
Sturm- und Drangperiode vor allem die Jungdeutschen und die Hegelsche
Linke, literarisch fiir Vilmar vor allem durch Gutzkow und A. Ruge repri-
sentiert, als die Vorboten des kommenden Unterganges; deren Devise
einer ,,Emanzipation des Fleisches® — die tiefste Destruktion der Persén-
lichkeit erkennen liBt. Bedringend werden die literarischen Analysen da-
durch, daB die geistigen Vorginge den politischen unmittelbar parallel ver-
laufen. Der Destruktion der Personlichkeit in der zeitgendssischen Literatur
entsprechen die Massen und die Demagogen, die das politische Feld in
immer groBerem Ausmal beherrschen. Parteien und Parteitreibereien, un-
entschlossene Regierungen oder eine dem Gewissen nicht mehr verant-
wortliche Machtpolitik, wie sie Vilmar am deutlichsten in Preuen erkennt,
etfiillen die politische Szene. Die Verachtung des gottlichen Gesetzes und
die revolutionidren Umtriebe entsprechen einander. Die Regierten sind un-
regierbar geworden, diese Uberzeugung teilt Vilmar mit Donoso Cortés,
und die Verantwortlichen selbst befinden sich in einer eigentiimlichen
Lihmung des Willens. Was Vilmar zu sagen hat, fillt durch eine beste-
chende, oftmals geschliffene literarische Form auf, die mit den Ressentiments
eines Unzufriedenen nicht das mindeste zu tun hat. Als Beispiel sei zunichst
die Vision der antichristlichen Weltmonarchie herausgegriffen, jene apo-
kalyptische Ahnung, die Vilmar mit den beiden groBen heraufkommenden
Michten RuBland und Amerika verbindet. So heiflt es in einem Brief an
Piderit vom 15. 2. 1868 (abgedruckt bei W. Hopf: August Vilmar, Bd. II,
Marburg 1913, S. 422): ,,Von unserer politischen Zukunft erwarte ich
wenig oder gat nichts, Die Richtung des Zeitalters geht auf grole Mon-
archien und diese werden als solche aufeinander treffen und schlagen, z. B.
im Orient, uns kleine aber allesamt zerquetschen. Alle diese Monarchien
werden den Schurkismus reprisentieren und damit der antichristlichen
Weltmonarchie den Boden bereiten. Ob Preuflen zu diesen groBen Mon-
archien gehoren werde, wage ich nicht zu behaupten, aber méglich ist es,
freilich nur, um schlieBlich vom Slawismus gefressen zu werden. Es ist
innerlich schon durch und durch slawisiert, daB der Panslawismus seinerzeit
wenig Arbeit mit ihm haben wird. Diesem Panslawismus steht dann der
Kelto-Romanismus gegeniiber; beide werden aber den Germanismus, der
von beiden Seiten innerlich schon zerfressen ist, ganzlich pulverisieren.
Vielleicht gehort zu allem dem kaum ein Jahrhundert. Und dann kommt der
Dritte dazu, der diabolisierte Germanismus in der Gestalt von Nordamerika,
Wer weil3, ob nicht dieser die letzte, die Weltmonarchie aufzurichten be-
stimmt ist. Doch das sind Triume, die mich indes jetzt oft beschiftigen.
Es ist gut, daB ich nicht mehr lange zu leben habe.* Auf die bedeutende

12



Parallele bei W. Solowjow und dessen Schilderung der antichristlichen
Weltmonarchie ist im Vorbeigehen hinzuweisen.

Ein anderes Beispiel beschreibt die Massen, die in immer stirkerem Male
das politische Geschehen mitbestimmen. Der folgende Abschnitt aus dem
,,Hessischen Volksfreund* (Die Unruhe unserer Zeit, 1850; abgedruckt
in ,,Zur neuesten Kulturgeschichte Deutschlands® I, S. 351) liBt die jour-
nalistische Begabung Vilmars erkennen, der sich iibrigens auch durch die
Todesdrohung der Gegner und den Sturm auf sein Haus 1848 nicht aus
Marburg verdringen lieB: ,,Wem sind nicht schon bei den unsteten und
wirren Massenbewegungen der letzten Jahre mit geheimen Grauen die
Herden der nordamerikanischen Biiffel eingefallen, welche, gereizt durch
einen Feind oder erschreckt durch einen Donnerschlag, irr und unstet,
stampfend und dréhnend, wiitend und schnaubend dahinstiirmen {iber die
endlosen Wiesen jener einsamen Landstriche? Wer hat nicht bei dem Ge-
schrei der flatternden Vogelschwirme, der Stare und Krihen, mit tiefer
Wehmut an das schreiende Schwirmen der verirrten Menschenmassen
unserer Tage denken miissen, wie sie kreischend auffliegen vor vermeint-
licher Gefaht, kreischend hierhin und dorthin in weiteren Kreisen sich
schwingen, sich niederlassen, ohne Ruhe zu finden, wieder auffliegen und
sich wieder niedertun, herrenlos und ratlos, und in Masse unter dem Rohr
oder dem Garn des Jigers, den Raubvégeln, dem Frost und dem Hunger
unterliegend.

Zu den Massen gehtren die Finpeitscher in Gestalt der Demagogen. Die
folgenden Beispiele aus den pastoraltheologischen Aufsitzen zeigen etwas
von der unmittelbaren Transparenz der Vilmarschen Bibelauslegung. Die
politische Welt seit 1789 fiillt sich mit bestimmten Personen der alttesta-
mentlichen Geschichte. Die Frage ist berechtigt, ob sonst im 19. Jaht-
hundert eine dhnliche Transparenz der Auslegung erreicht wurde. Zur all-
gemeinen Deutung der Lage heil3t es zundchst: ,,Es ist das deutsche Volk
schon jetzt fast in demselben Grade atomisiert und pulverisiert, d.i. zu
einer arithmetischen, aus lauter gleichen Individuen zusammenzuaddieren-
den Masse gemacht worden, wie das griechische Volk zur Zeit des achi-
ischen Bundes oder das rémische Volk ... DaB aber eine Umkehr von
der schiefen Ebene, auf der wir uns befinden, ja, daB3 nur ein Stillhalten in
dem Fortschritt dieser Kultur des Egoismus stattfinden kénne — daran ist
nicht zu denken; das ist nach dem unverwerflichen und allgemeinen Urteil
der Geschichte vollig unméglich® (Kirche und Welt L., S. 21). Auch die
Psychologie der Massen kommt zu ihrem Recht. So werden 4. Mose 12, 14
und 16 und das 9. Kapitel des Richterbuches zur Illustration herangezogen.
Wenn Mirjam und Aaron sich gegen Mose erheben, so deshalb, weil sie
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die ,,vollige Gleichheit, Unterschiedslosigkeit der Mandate und Funk-
tionen proklamieren (Kirche und Welt II., S. 41). Richter 9 ist ,,Urbild
der Revolution® (S. 56). Masse ist Nivellierung, daher sind auch die Fiithrer
der Masse aus derselben Substanz gebildet wie diese selbst. Aaron wird
zum Typus des Aufriihrers, wihrend die Masse nur noch das hort, was ihrer
Aufregung entspricht. Korach wird verstanden als ,,das Vorbild der An-
maBung aller Tieferstehenden, andere zu leiten, zu Gott zu fithren; das
Vorbild der Vernichtung aller Autoritit in der géttlichen Okonomie, das
Vorbild aller egalisierenden, nach allem greifenden Bestrebungen; das Vor-
bild aller derer, welche in unverbesserlichem Ubermut behaupten und
darauf bestehen, daB auch das Héchste den Unbefihigten wie den Befihig-
ten zukomme, gegeben oder erreichbar sei; das Vorbild endlich aller derer,
welche aus dem Worte Gottes wider das Wort Gottes streiten (11, S. 48).
Masse und Demagogie gehtren notwendig zusammen, denn die atomi-
sierte Masse sucht aus dem eigenen Unvermégen heraus den Despoten,
der sich eben diese Eigenschaft der Masse zunutze macht. In diesem Sinne
wird das 9. Kapitel des Richterbuches zu einer groBartigen Illustration, in
deren Mitte die Gestalt Abimelechs steht.

Ohne hier weiter auf die Urteile Vilmars iiber die Literatur der Jungdeut-
schen einzugehen, sei noch einmal seine Sicht der Wissenschaft inmitten
des wissenschaftsglaubigen 19. Jahrhunderts skizziert, wie er sie in einer
Schulrede von 1849 unter dem bezeichnenden Titel ,,Die gottliche und
didmonische Seite der Wissenschaft ausgesprochen hat. Diese dimonische
Wissenschaft, deren Symbol der Mythos des Prometheus ist, bleibt aus-
geschlossen vom Reich der Liebe, ,,in tiefestem Innern nicht allein un-
 befriedigt, nicht allein trostlos, sondern voll Uberdruf in der aufreibenden
Atbeit des Lebens und voller Ekel an sich, das ist das Ende aller ihrer
Trager. Sie wissen das zum Voraus, aber sie gehen dennoch ihren Weg.
Vor ihnen liegt eine unabsehbare, grauenvolle Eindde, auf welcher der
Tod des Verschmachtens, der Hungertod gewiB ist — aber sie betreten sie
dennoch, denn sie nennen es Kithnheit und ziehen Scharen hinter sich her,
mit der Absicht, sie dem Tode des Grauens zu iiberliefern; denn sie nennen
es die ganze und volle Wahrheit, sie nennen es Bestimmung des Menschen,
sie nennen es ewige Notwendigkeit (Schulreden 2. Auflage, S. 354f).
Unter deutlicher Verwendung Hegelscher Terminologie entsteht hier et-
was, das an eine Vision des dialektischen Materialismus erinnert.

Zu den politischen Passagen ist ganz allgemein der konservative Kontext
der Zeit zu beachten. Mag Vilmar trotz einiger weitsichtiger Urteile den
Vorgang der industriellen Entwicklung nur unvollkommen begriffen
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haben?, so erweist sich das Bild des konservativen Politikers als eindrucks-
voll und weit entfernt von den iiblichen reaktioniren Klischees. Man wird
die Konservativen, etwa Donoso Cortés oder auch Tocqueville, auch
Kierkegaards Kommentar zu den Vorgingen von 1848 nicht allein in dem
Versuch einer Bewahrung des Alten vordergriindig begreifen konnen,
wenn man nicht zugleich auch die vorurteilslose scharfsichtige Beschrei-
bung der Lage ins Auge faBt. In den Reihen der konservativen Bewegung
befinden sich Begabungen von unvergleichlichem analytischem Scharfsinn,
verbunden mit einer absolut illusionslosen Einschitzung der Lage. Erst
die Katastrophen des 20. Jahrhunderts lassen die GroBe dieser konser-
vativen Welt erkennen. So finden sich in diesem Jahrhundert verwandte
Ziige in den Reihen des Widerstandes gegen Hitler. Dieses alles ist vorweg
zu bedenken, ehe der Versuch unternommen wird, die Lehre Vilmars vom
Amt und von der Kirche zu begreifen.

Diese wiederum steht auch in einem anderen systematischen Kontext.
Die vielfaltigen Analysen der Zeit auf dem Gebiet der Literatur wie tibet-
haupt der inneren Welt haben einen gemeinsamen Deutungspunkt: die
Lehre von der Uroffenbarung. Diese Kategorie erschlieBt sich vor allem
dem Literarhistoriker Vilmar, wie seine Deutung des Heliand und des
Volksliedes zeigt, abgesehen von vielen weiteren dhnlichen Beispielen in
der Literaturgeschichte®

Der theologische Leser der Gegenwart glaubt sich trotz der terminolo-
gischen Ubereinstimmung mit P. Althaus in eine andere Welt versetzt.
Sicherlich ist, wie so vieles bei Vilmar, auch dieses charakteristische Stiick
seiner Theologie nur unvollkommen durchreflektiert. Dahinter steht ein
tief pessimistisches Kulturverstindnis, das die Entwicklung der Kultur als
das Verbrauchen aller den Vélkern aus der Uroffenbarung geschenkten
Gaben versteht. Die Gaben der Uroffenbarung befinden sich in einem
ProzeB des sukzessiven Abbaus. Die Giiter der Uroffenbarung, die den
ganzen Bereich der Sitte, des Rechtes und der geistigen Lebenskraft eines
Volkes umfassen, werden nicht nur immer weiter aufgezehrt, sie werden
geradezu mutwillig verschleudert. Diesen Vorgang sieht er in seiner eigenen

8 Kirche und Welt I, S. 99f.: ,,In dem Industrialismus, dem Fabrikwesen, bildet sich
augenscheinlich eine neue Eigenhérigkeit aus, und sie ist in ihren ersten Stadien bereits
vorhanden, Moglich, ja wahtscheinlich ist es, daB diese Horigkeit die Sklaverei des
Heidentums an Hirte weit tiberbieten wird,*

2 Vgl. zum Thema detr Uroffenbarung hesonders den Abschnitt S. 109f. in meiner
Untersuchung: Die europiische Krise und das Amt der Kirche, Arbeiten zur Geschichte
und Theologie des Luthertums, Bd. 18, Berlin 1967.

15



Zeit als zu einem absoluten Hohepunkt gekommen an. Aus dieser Sicht
bekommt Vilmars Deutung der Kultur den Charakter eines theologischen
Rechenschaftsberichtes.

Gott hat den Menschen alle Giiter geschenkt, die sie fiir ein geordnetes
Zusammenleben brauchen. Diese Erstausstattung ist die Voraussetzung
jeder weiteren kulturellen Entwicklung. Diese aber verlduft in Vilmars
Augen gerade nicht positiv auf der Fortschrittslinie, wie das 19. Jahrhun-
dert sonst allgemein iiberzeugt war, sondern befindet sich im Abstieg. Die
verlichenen Gaben sind verbraucht. Der Theologe Vilmar nimmt den
Bestand des noch Vorhandenen auf. Zugleich geht es um die Verantwot-
tung der Kirche fiir eine vom Chaos bedrohte Welt.

Vilmar hat damit auf seine Weise, ob gelungenermalien, ist eine andere
Frage, den Anspruch des 1. Artikels zum Ausdruck gebracht. Dieser be-
sagt, daB} die Welt als Schopfung Gottes unteilbar ist. Der Christ handelt
in voller Verantwortung fiir das Ganze der Welt. Vilmars Lehre von der
Uroffenbarung und die Beschreibung der immer weitergehenden Zersto-
rung ihrer Giiter ist der konsequente Verzicht auf jeden Riickzug ins kirch-
liche Getto. Die Kirche kann nur fiir die Welt da sein, wenn sie ihren
Auftrag richtig versteht. Vilmar hat damit theologische Bereiche markiert,
auf denen eine iiberzeugende Orientierung bis zur Stunde noch nicht ge-
funden worden ist. Die Aufgabe umfaf3t nicht allein die Umschreibung der
Bereiche des Natiirlichen, sondern in diesem Zusammenhang auch das
Thema Vernunft und Offenbarung, wie auch das andere einer ethischen
Verantwortung fiir die Giiter dieser Welt.

Die Theologie der Gegenwart hat keineswegs an dieser Stelle zu einem
einigermaBen befriedigenden Ergebnis kommen konnen. So war die mo-
derne Theologie der Schopfungsordnungen dazu gewill nicht in der Lage,
ganz abgesechen von ihrer politischen Blindheit, auch wenn sie auf ihre
Weise ein besonderes lutherisches Interesse an diesem Bereich der Welk,
wenngleich mit theologisch unzulinglichen Mitteln, bekundet hat. Der An-
satzpunkt war die vor Gott eigenstindige Wiirde der weltlichen Bereiche
im Gegensatz zu den mittelalterlichen Ordnungsvorstellungen. Aber auch
die anderen Versuche, sowohl der des Ankniipfungspunktes als auch der
der analogiehaften Entsprechungen, sind keineswegs zu einigermalen be-
friedigenden Losungen vorgedrungen. Das gilt auch von der ,,Methode der
Korrelation®. Ebenfalls ist, auch in der Lutherforschung, eine weitgehende
Interpretation der gesamten Theologie Luthers als Theologie des 1. At-
tikels, wie sie teilweise im skandinavischen Bereich iiblich geworden ist,
mit mancherlei Fragezeichen zu versehen.
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Die Liste der verschiedenen Méglichkeiten zeigt nur, wie weit die moderne
Theologie von ihren verschiedenartigen Ansatzpunkten her von einer auch
nur halbwegs angemessenen Losung der Frage nach dem Verhiltnis von
Kirche und Welt noch entfernt ist, Dall Vilmar die Fragen tiberhaupt ge-
schen hat, daB er die Vorginge breit analysierend bewulit gemacht und
theologisch zu begreifen versucht hat, bedeutet in einer Zeit weitgehender
Ahnungslosigkeit schon viel. Dieses alles ist mit zu bedenken, wenn das
allgemeine Verdikt systematischer Unzulidnglichkeit gefallt wird. Wie sehr
es Vilmar jedenfalls mit seinem auf die ganze Kirche zielenden Ansatz ernst
wart, zeigt auch die Ablehnung der Inneren Mission auf Vereinsbasis, die
nicht nur thm als Verstindnislosigkeit ausgelegt worden ist. Aufgaben, die
der ganzen Kirche gestellt sind, lassen sich auf dem Wege der Delegation
nicht 16sen. Es sollte auch nicht vergessen sein, dal sich Vilmar in ein-
drucksvoller Weise tiber die Aufgabe der Kirche dem aufkommenden
Proletariat gegeniiber geduBert hat®.

Besonders hinzuweisen ist noch auf eine Spielart der politischen Ethik
Vilmars, die in der Nihe der modernen These von der Konigsherrschaft
Christi als Versuch einer genuinen Interpretation der lutherischen Zwei-
Reiche-Lehre liegt. Dieser Versuch, der die Finheit der beiden Regimente
gegeniiber dem neulutherischen Dualismus besonders betont, ist in wesent-
lichen Aussagen mit Vilmars Aussagen einer Ethik des Politischen ver-
wandt. Vilmar hat, wie das Luthertum des vorigen Jahrhunderts, den
Komplex der Regimentenlehre Luthers in seiner Bedeutung nicht erkannt.
Trotzdem hat Vilmar das entscheidende Motiv in Luthers Regimentenlehre
aufgenommen, jedem Versuch einer dualistischen Trennung der Welt in
heilige und weltliche Bereiche zu widerstehen. Gott ist kein Haus-Gott,
sondern ein Welt-Gott, damit ist der Anspruch Gottes auf das Ganze der
Welt das durchlaufende Motiv in Vilmars Analyse des europdischen Ver-
falls. Fiir ihn steigert sich das Engagement in dem Augenblick, als erkenn-
bar wird, was die Interessenpolitik Bismarcks und der preuBischen Konser-
vativen bedeutet, namlich die faktische AulBerkraftsetzung der Gebote
Gottes und die bedingungslose Proklamation eines Rechtes des Stirkeren.
Hier erhebt sich die Revolution von oben, die um keinen Preis besser ist
als die von unten, um eine der typischen Ausdrucksformen der Altkonser-
vativen zu gebrauchen. Die Interessenpolitik einer Revolution von oben
ist die brutale MiBBachtung elementarer gottlicher Gebote, die gerade des-

5 Besonders eindrucksvoll in dem Aufsatz ,,Das geistliche Amt und die sozialen Neuetun-
gen der Gegenwart® (1864), Kirche und Welt I, S. 103, 107f.
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wegen zu verwerfen ist, weil der eine Wille und das eine Gebot Gottes
sowohl in der Kirche als auch in der Welt gilt. Jede Eigengesetzlichkeit
weltlicher Bereiche, die angeblich der Herrschaft des Dreieinigen Gottes
nicht unterstehen und den Menschen zu einem Handeln auf eigene Faust
veranlassen konnten, ist unter allen Umstinden als Gotteslisterung zu
verwerfen. Es entbehrt inmitten aller Attacken von seiten der Barthschen
Theologie gegen das Luthertum besonders in seinen politischen Anschau-
ungen nicht der Ironie, dal sich ausgerechnet der Erzlutheraner Vilmar
in erstaunlich parallelen Gedankengingen bewegt. Die Gemeinsamkeit er-
gibt sich aus der Tatsache, daB in beiden Fillen die Verantwortung fiir die
eine unteilbare Welt proklamiert wird.

An dieser Stelle 148t sich nun die Bedeutung des Amtes fiir das Ganze der
Theologie Vilmars zeigen. Die Deutung der Kulturkrise Europas mit ihrer
inneren Begriindung durch die Lehre von der Uroffenbarung liuft auf das
Verstindnis des geistlichen Amtes zu, das im Zentrum der Theologie Vil-
mars steht. Hier nun beginnt sich auch die stirkste Reserve gegen Vilmar
zu melden. Eine Zeit, die die miindige Gemeinde in einer miindigen Welt
immer mehr und immer ausschlieBlicher proklamiert, hat schlechterdings
kein Verstindnis mehr fiir Vilmars Theologie des geistlichen Amtes, ja, sie
wird ihn auf der ganzen Linie als reaktiondr milverstehen miissen. Die
These von der miindigen Welt und dem miindigen Christen ist in einem
solchen Malle Inhalt des allgemeinen Bewultseins geworden, daB jede
gegenteilige Behauptung geradezu als gegenstandslos erscheinen muB.
Aber hier zeigt sich besonders eindrucksvoll die Gro8e und Grenze einer
bestimmten modernen Theologie. Die These von der miindigen Welt, wie
sic am eindrucksvollsten von Bonhoeffer formuliert worden ist, gehért
zweifellos zu den entscheidenden theologischen Ansitzen der Zeit iiber-
haupt. Sie wird aber in dem Augenblick sehr problematisch, wenn um
dieser einen These willen gleichsam alle iibrigen Bereiche der Theologie
einplaniert werden. Es miiite noch schr viel genauer gepriift werden, ob
der Miindigkeit nicht beinahe in einem Zuge eine geradezu katastrophale
Unmiindigkeit gegeniibersteht, wie sic die moderne Massengesellschaft
hervorgebracht hat. Wird die andere, die negative Seite iibersehen, so ist
eine unvorstellbare Verkiirzung der Perspektive die unvermeidliche Folge.
Zuriick bleibt eine erschreckend illusionire Ideologie einer besseren Welt,
an die zu glauben nur unter der Voraussetzung eines beachtlichen Verlustes
an kritischem Vermdgen moglich ist. Vilmar-gehort auf jeden Fall zu den
auch heute besonders notwendigen kritischen Geistern, die sich den klaren
Blick durch keinerlei Illusionen triiben lassen. Erst der, dem die Gewil3heit
des Eschatons in der gegenwirtigen Weltstunde mit Erschrecken zum
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BewuBtsein gekommen ist, ist zugleich frei, um den Bewegungen des Zeit-
geistes zu folgen.

Auch eine ganz andere Beobachtung ist an dieser Stelle einzusetzen. Es ist
nicht zu verkennen, daB sich gewisse Ermiidungserscheinungen bei dem
Thema von Amt und Kirchenverfassung zeigen. Das ist um so bedauer-
licher, weil einstweilen keineswegs eine auch nur einigermalBen klare Linie
zu erkennen ist. Vilmar selbst hat seine Position deswegen bis ins MaBlose .
iiberzogen, weil er auf die Funktion des Amtes in einer chaotischen Zeit
sieht. Dafiir wird das Miteinander von Amt und Gemeinde vernachlissigt.
Das allgemeine Priestertum kommt kaum iiber die Rolle, Publikum zu sein,
‘hinaus. Die Polaritit von Amt und Gemeinde wird Gegenstand neuer
Ubetlegungen sein miissen.

Immerhin hat sich gerade in den neueren Arbeiten zum Thema gezeigt®,
daB eine kongregationalistische Theorie nicht einfach als Meinung der
Reformatoren iiber das Amt der Kirche angenommen werden kann. Es ist
auch deutlich geworden, dafl das Amt keineswegs aus ciner allgemeinen
Theologie des Wortes Gottes einfach abzuleiten ist, sondern dal3 der Herr
selbst durch das Wort von Menschen seiner Gemeinde gegeniibertritt. In
diesem Sinne hat Christus das Amt selbst eingesetzt. Das Motiv der ,,Laz-
ven®, der Instrumente, deren sich Gott in seinem Handeln bedient, kurzum
das Verhiillungsmotiv im Zusammenhang der Offenbarung ist in den neuen
Untersuchungen sehr deutlich geworden. Die Gemeinde weidet sich nicht
selbst. : -

In mancher Hinsicht konnte die Forschung das Bild zu Vilmars Gunsten
verindern. Der Stiftungscharakter des Amtes wurde von Luther her besser
verstanden’. Demgegeniiber konnte die Behauptung einer zweiten bei
Luther auch vorhandenen Linie mehr genossenschaftlichen Charakters nicht
wirklich bewiesen werden®, offenbar auch deshalb nicht, weil dem Wahl-
vorgang eine theologische Bedeutung beigemessen wurde, die er in der
Tat nicht hat. Auch wurde iiberzeugend nachgewiesen, daB Vilmar die
melanchthonischen Teile der Bekenntnisschriften in einem viel stirkeren
MaBe hinter sich hat, als das bis dahin angenommen wurde. Nach wie vor
aber bleibt der berechtigte Einwand bestechen, dal Vilmar dem Auftrag

6 Vgl. meine zusammenfassende Besprechung ,,Amt und Ordination im Verstindnis
det lutherischen Kirche®, Jahrbuch des Martin-Luther-Bundes 11, 1963, S. 7—52.

7 Besonders bei W. Brunotte, Das geistliche Amt bei Luther, Betlin 1959.
8 Diese zweite Linie sucht Lieberg gegen W. Brunotte herauszuarbeiten: Amt und

Otrdination bei Luther und Melanchthon, FKDG 11, Géttingen 1962, bes. S. 82f.
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des allgemeinen Priestertums bei Luther und im Verstindnis der Bekennt-
nisschriften in keiner Weise gerecht geworden ist, so dall er an dieser Stelle
das Bekenntnis seiner Kirche nicht fiir sich in Anspruch nehmen kann.

Vilmars Losung der Aufgabe einer Theologie des geistlichen Amtes kann
heute nicht einfach iibernommen werden. Will man ihn verstehen, so ist
vor allem daran zu denken, daB dieses Amt in Vilmars Sicht deswegen so
eindeutig herausgearbeitet wird, weil es hier um die letzte Bastion geht, den
Wellenbrecher in der Flut des Unterganges. Diese Ausnahmesituation ist
immer mitzubedenken. Dazu ein Abschnitt aus den pastoraltheologischen
Aufsitzen: ,,Es ist mit volliger Sicherheit der Etfolg zu erwarten, dal3
einige wenige ,eine verschwindende Minoritit’, wie der groBe Haufe der
zum Untergang Gewidmeten hohnt, sich an das Zeugnis der Hirten an-
schlieBen, dasselbe verstehen, bei demselben ausharren und es weitertragen
werden zu den kommenden Geschlechtern; es gilt eine Hiitte im Kiirbis-
garten zu errichten. Einen solchen festen, einem kaum sichtbaren Senfkorn
dhnlichen Kern fiir die Zukunft zu bilden, das muB das Bestreben des
Pastors sein . .. Dieser feste Kern aber ... witd nur durch die allerkon-
kreteste Belehrung, nurdurch das die vorliegenden Zustindeauf das genaueste
erfassende Zeugnis gebildet werden. Wir haben die Aufgabe, eine neue
Zeit wihrend der gegenwirtigen Zerriittung und Verwiistung vorzuberei-
ten, und diese Vorbereitung geschieht ... nur dadurch, daB wir einige
wenige unerschiitterlich fest in der Uberzeugung machen, es gibe eine
gottliche Ordnung auf Erden, welche nicht nur nicht von dem Belieben der
Mehrheit abhinge, sondern im schirfsten Widerspruche mit diesem Belie-
ben stehe. Gelingt uns dies — und es wird uns gelingen —, dann wird eine
zukiinftige Generation, selbst wenn die gegenwirtigen Formen simtlich
sollten zerschlagen werden, auch wieder die géttliche Ordnung mit demii-
tiger Freude und stolzem Gottvertrauen anerkennen und das suffrage uni-
versel fiir immer unter die FiiBle treten (Kirche und Welt I, S. 36f£).

Versucht man, die bisherigen Linien zu ordnen, so erscheint Vilmars Lehre
vom geistlichen Amt, die er als das Herzstiick seiner Theologie versteht,
als das eigentliche Ziel seiner gesamten theologischen Arbeit. Hier laufen
alle Stringe zusammen. Die Beschiftigung mit Literatur und Politik bleibt
auf den einen und entscheidenden Punkt bezogen: nur noch das Amt kann
die Kirche und die Welt retten. Alle iibrigen Bastionen sind lingst von der
andringenden Flut iberschwemmt worden. Es gibt nur noch einen Ausweg,
wenn Kirche und Welt bewahrt werden sollen, das Amt. Lost man Vilmars
Aussagen aus diesem Zusammenhang heraus, so bleibt ein geradezu hypet-
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bolischer Anspruch iibrig, ein Zerrbild reaktionirer Geistlichkeit, schroff
und anmaBend, eigentlich nur als negatives Demonstrationsbeispiel fiir alles
verwendbar, was in Sachen von Kirche und Amt nicht sein sollte.

Gerade bei einer gewissen demokratischen Befangenheit der heutigen Zeit
sind einige Vetgleiche notig, um das Phinomen aufzuhellen. Man mag
die episkopale Linie schon in der frithen Kirche bedauern, aber man wird
sie nicht allein in ihrer historischen Zwangslaufigkeit, sondern auch aus
ihrem sachlichen AnlaB heraus begreifen miissen®. Insgesamt verliuft die
Entwicklung wie in Wellen. Es gibt aristokratische und demokratische
Phasen der Entwicklung. Damit ist in der gegenwirtigen Situation nicht
etwa ein Ausgleich nach der Seite des Amtes gemeint, aber es muB, ganz
abgesehen von allen Entwicklungsgesetzen, deutlich bleiben, dal das be-
sondere Amt in der besonderen Situation der versammelten gottesdienst-
lichen Gemeinde seinen Auftrag hat. Hier behilt das rite vocatus seinen
Sinn, wihrend jener andere, gerade heute entscheidend wichtige Bereich
der Verkiindigung auBerhalb der Gottesdienste der Gemeinde die andere
lebenswichtige Funktion im Zeugnis der Christenheit ist. Beides darf nicht
miteinander vermischt werden. Es konnte der heutigen Christenheit gewil3
nicht schaden, ihre in gewisser Weise festgelegte demokratisch-kongre-
gationalistische Linie einer griindlichen Priifung zu unterziehen. Das geist-
liche Amt selbst bedarf einer neuen Auslegung seines Auftrages. Dabei sind
frithere Schablonen nicht einfach zu iibernehmen, sie sind aber auf ihre
Intentionen hin zu durchdenken. Vilmar hat auf seine Weise Luthers Gegen-
iber von Amt und Gemeinde in unzulissiger und nur auf einen Punkt ge-
richteter Weise interpretiert. Gerade diese Seite aber droht in der gegen-
wirtigen Situation von neuem zu kurz zu kommen. Es geht in der Besin-
nung tiber Funktion und Wesen des Amtes am allerwenigsten um ein Er-
folgsrezept kirchlichen Handelns, wohl aber um das Bedenken dessen, wie
Christus das Zeugnis seines Wortes durch Menschen ausrichten 1i3t. Eine
unzulingliche Erfassung der Bedeutung des Amtes wird unweigerlich ent-
sprechende Deformationserscheinungen im Kirchenverstindnis zur Folge
haben.

Fir Vilmar selbst ist ein wesentlicher Akzent in seinem Verstindnis von
Kirche und Amt zu beachten: die Eschatologie. Diese steht seit A. Schweit-
zer und B. Weill wieder im Mittelpunkt des theologischen Interesses, gleich-
viel, ob in der Form, die der frithe Barth in seiner Auslegung des Rémer-

? Vergl. dazu besonders die sorgfiltige Untersuchung von H. von Campenhausen, Kirch-
liches Amt und geistliche Vollmacht in den etsten drei Jahrhunderten, BHTh 14, Tii-
bingen 1953.
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briefes entwotfen hat, oder im Ansatz von R. Bultmann von der prisen-
tischen Eschatologie des Johannesevangeliums aus. Die neuerdings wieder
im Gegensatz zu einer anthropologischen Einengung stark beachtete apo-
kalyptische Dimension hat die Frage nach der Prisenz des Eschatons in
- Gegenwart und Vollendung neu in Gang gesetzt. Vilmars Eschatologie in
ihrem heilsgeschichtlichen Ansatz wirkt demgegeniiber geradezu alt-
modisch und einfach. Sieist die Endstufe in seiner Theorie der Sieben Siegel,
die im Zuge der Kirchengeschichte sukzessiv getffnet werden. Vilmar
begreift seine Zeit, das Zeitalter der Kirche, als vorletzte Stufe, die dem
Anbruch des Eschaton unmittelbar vorausgeht. Das Schema dieser heils-
geschichtlichen Konstruktion ist, wie die Forschung gezeigt hat, auch im
19. Jahrhundert nicht neu. Neu aber ist die unmittelbare, die personlichste
Anschauung, die durch Vilmar hineingetragen wird, die Gewilheit, im
unmittelbaren Anbruch des Endes zu leben. Die europiischen Erschiitte-
rungen sind das unzweideutige Anzeichen fiir die Néhe des Jiingsten Tages,
auch wenn Vilmar gegen Bengel jeden Versuch einer Datierung abgelehnt
hat. Vilmars Theologie ist allenthalben von eschatologischer Substanz
~ durchtrinkt. Seine Theologie des geistlichen Amtes mit allen Ubersteige-
rungen ist nur vor diesem eschatologischen Hintergrund zu begreifen. Mag
auch hier die systematisch-theologische Form ginzlich unzulinglich sein,
die Sache der Eschatologie ist da. Die theologische Aufgabe, Welterlosung
und Weltvollendung als Einheit zu begreifen, bleibt weiterhin gestellt. Zu
beachten sind dabei die verschiedensten Schichten der neutestamentlichen
Ubetlieferung selbst, etwa der heilsgeschichtliche, lukanische Typ und die
Differenzierung zwischen prasentischer und futurischer Aussage bei Paulus
und Johannes. Auch hier fordert die Enge des 19. Jahrhunderts, wie sie
jedenfalls in der Enge der systematischen Bewiltigung der Eschatologie bei
Vilmar zum Ausdruck kommt, die weitere, besonders auch systematische
Atrbeit am Thema heraus.
Kommt aber eine Lehre vom Amt ins Spiel, die die eschatologische Kom-
ponente deutlich voraussetzt, dann ist damit auch die weitere Frage nach
der prophetischen Funktion dieses Amtes gestellt. Wie weit gerade diese
in der Geschichte des Protestantismus zum Zuge gekommen ist, wire ge-
nauer zu untersuchen. Luther selbst hat in seiner Auslegung des Wortes
Gottes den gesamten Kontext der Zeit und ihre geschichtlichen Bewegun-
gen mit hineingenommen, um die Geister zu scheiden. Wenn zwischen
Gesetz und Evangelium zu unterscheiden ist, dann wird es auch Aufgabe
einer prophetischen Verkiindigung sein, die drohende Vermischung in
ihren verschiedensten Formen nicht allein zu erkennen, sondern ihr auch in
aller Form entgegenzutreten. Deswegen weist auch Luthers Regimenten-
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lehre alle Elemente des Prophetischen auf, die den beiden Fronten der
Schwirmer und des Papsttums entgegengestellt wird. Uberblickt man die
weitere Geschichte des Protestantismus, so ist von diesem prophetischen
Auftrag nicht allzuviel iibriggeblieben, wobei allerdings gerade das sonst
so viel gescholtenen 19. Jahrhundert eine rithmenswerte Ausnahme macht.

In der weiteren Entwicklung tritt nicht zuletzt in Krisen das prophetische
Element wieder stirker hervor, wie etwa die Auseinandersetzung mit dem
Nationalsozialismus zeigt. Demgegeniiber hat die folgende Zeit vielfach
nur einen umortientierten Konformismus hervorgebracht, wie er etwa in
der Solidarititsthese zwischen Kirche und Welt seinen neuesten Ausdruck
gefunden hat. Die Kirche ist gegenwirtig in der sicher nicht geringen Ge-
fahr, vor lauter Solidarititserklirungen mit der gottlosen Welt ihren eigent-
lichen Auftrag einer gottgewollten Fremdlingsschaft in dieser Welt weit-
gehend zu verleugnen. Konformismus und Solidaritit kénnen zu reak-
tiondren Formeln mit fortschrittlichem Anspruch werden. Wieweit die
gegenwirtige Kirche dagegen gefeit ist, wird sich in der Zukunft zeigen.
Finiges deutet darauf hin, daB8 die These R. Rothes vom Aufgehen der
Kirche im Staat, die Vilmars erbitterte Kritik herausgefordert hat, sich in
anderer Form durchzusetzen beginnt. In der Riickbesinnung auf Vilmar
kann gerade hier die Bedeutung des prophetischen Auftrags der Kirche
erneut deutlich werden. Die Scheidung der Geister mull immer wieder von
neuem vollzogen werden.

Uberblickt man das bisher Gesagte, so scheint die Gegenwart im Hinblick
auf Vilmar von zwei Moglichkeiten weit entfernt, die Eigenart seiner
Theologie mit ihrem besonderen Anspruch und ihren eigentlichen Zielen
zu begreifen. Der Vorwurf des Reaktioniren in Politik und Kirche bedatf
einer erneuten Uberpriifung. Ferner sollte zugestanden werden, dalB3 der
Protestantismus bis zur Stunde sein Verhiltnis zur Welt in nur unzureichen-
der Weise hat kliren konnen. Es wird das auch in Zukunft um so weniger
gelingen, wenn iiber Wesen und Auftrag der Kirche weitgehend Unklarheit
herrschen. Der Bruch im Ubergang zu den modernen Entwicklungen ist in
jedem Fall so stark, daB die Ubernahme alter Positionen in ungebrochener
Kontinuitit nicht méglich ist. Das bedeutet aber keineswegs die Freigabe
des Experimentes ohne eine ausreichende und gewissenhafte theologische
Klirung.

I11.

Damit ist die weitere Frage nach dem Denkstil der Theologie Vilmars im
Hinblick auf die gegenwirtige Lage gestellt. Unter den Autoren, die Diet-
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rich Bonhoeffer im Gefingnis gelesen hat, war auch Vilmar. Die Begegnung
mit ihm lag fiir den an K. Barth Geschulten nahe. Auch von Barth selbst
wird Vilmar in den Anfingen der ,,Kirchlichen Dogmatik* als Kronzeuge
seines eigenen theologischen Stils zitiert. Barth ging es damals um die Neu-
besinnung iiber Wesen und Funktion der systematischen Theologie als
einer Disziplin der Kirche. Dafiir war Vilmar eines der groBen Vorbilder.
Gemeint war nicht die Rezeption der Welt des 19. Jahrhunderts, sondern
die Feststellung einer Ubereinstimmung im Hinblick auf die Ortsbestim-
mung der Dogmatik.

Uberhaupt ist zwischen Form- und Sachkontinuitit genau zu unterscheiden.
Eine bloBe Formkontinuitit gehort in den Bereich dessen, was mit dem
Schlagwort des Konfessionalismus bezeichnet zu werden pflegt. Die ein-
fache, unreflektierte Tradition ist niemals eine sachlich befriedigende
Methode, auch wenn die Lust am Restaurieren immer zu den Grundmodel-
len einer Begegnung mit der Vergangenheit gehtren wird. Die Sachkon-
tinuitit dagegen hat ein ganz anderes Verhiltnis zur Vergangenheit. Auch
bei ginzlich verinderten Formeln und Formen kann eine gemeinsame
Linie gehalten werden. Je sachgemiBer diese vertreten wird, desto sorg-
faltiger sind auch die restaurierenden Wiederholungen ausgeschlossen.

Fragt man im Sinne der Sachkontinuitit nach den groBen Linien bei Vilmar,
so bleibt einmal die Finsetzung des Amtes durch Christus selbst und die
Ablehnung einer delegativen Theorie stehen, ebenso die Verantwortung
fiir das Ganze der Welt und schlieflich die Nihe und GewiBheit des
Eschaton. Der Ort dieser Theologie ist die Kirche. Von hier aus ist zu
fragen, in welche Richtung die AnstoBe Vilmars weitergehen kénnen.
Aber was ist hier gemeint? Die anhaltende Beschiftigung mit der Her-
meneutik scheint eine solche Ortsbestimmung in der Tat nicht zu erleich-
tern, auch wenn etwa R. Bultmann, durchaus nicht unproblematisch, die
Kirche als Tragerin des Kerygmas verstanden hat. Es wire also zu kliren,
was diese Theologie der Kirche eigentlich sein soll, fiir die Vilmar als
Grundmodell dienen kann. Sie ist einmal zu begreifen als eine Theologie,
die von der Kirche handelt, und die nicht einfach willens ist, diese Frage
vor lauter anderweitigen Engagements aus den Augen zu vetlieren. Die
Gefahr ist in der Tat groB, nur noch in eine nach auBlen gerichtete Bewe-
gung hineinzugeraten, der keine Bewegung nach innen mehr korrespon-
diert. Andererseits konnte damit die Definition einer kirchenamtlichen und
in diesem Sinne von der Kirche betriebenen Theologie gemeint sein. Hier
ist einige Vorsicht geboten, wenn man bedenkt, daB das deutsche Luther-
tum und auch das Weltluthertum mit ihrer kirchenamtlich vertretenen
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Theologie nach dem Kriege nur selten eine gliickliche Hand gehabt haben.
Die Griinde dafiir zu bestimmen und zu untersuchen, ist hier nicht der Ort.
Die obetflichliche Erklirung wird die offenkundigen und auch akten-
kundigen Fehlleistungen so beurteilen kénnen, daB bei diesem Verfahren
zwangsliufig eine mittlere und damit vermeintlich bewahrte Linie gehalten
wird. Hier ist meistens der Preis sehr allgemeiner und damit entsprechend
wirkungsloser Aussagen zu etlegen. Dabei handelt es sich nicht allein um
eine GesetzmaBigkeit allgemeiner Art, sondern auch um die spezifisch mo-
derne Schwierigkeit, daB allgemeine Aussagen heutiger Wissenschaft
deswegen so erschwert werden, weil eine allgemeine Grundlagenkrise der
Wissenschaft, auch auflerhalb der Theologie, eingetreten ist. Die allgemei-
nen Grundlagen sind in einem solchen Malle erschiittert, daBl Ankniipfun-
gen aller Art so gut wie unmoglich erscheinen.

Uberblickt man die neueste Entwicklung, so ist bis in die breite kirchliche
Offentlichkeit hinein die Unruhe gedrungen, wie sie durch die moderne
Theologie ausgelost wurde. Allenthalben wird ein betrichtlicher Nachhol-
bedarf an Informationen angemeldet. Diesem soll z. T. durch eine weit-
gehende Popularisierung wissenschaftlicher Theologie im Hinblick auf die
hermeneutische Frage entsprochen werden. Gelegentlich ist die Meinung
anzutreffen, daf} eine geniigend breite Publikation schon ausreichend sei,
um Frage und Aufgabe zu 16sen. Hier sind betrichtliche MiBverstindnisse
im Spiel, denn die akademische Theologie ist nicht einfach popularisierbat,
so wiinschenswert auch eine breitere Information ist. Die wissenschaftliche
Theologie hat ihre spezifische Aufgabe, die sie auch nur allein 16sen kann,
aber sie ist auch nicht imstande, allein die Frage nach der Wirklichkeit des
Wortes Gottes in der Gegenwart zu beantworten.

Die gegenwirtige Lage bekommt weiterhin dadurch einen neuen Aspekt,
daB eine Theologie positiven Typs, die durchaus noch in den zwanziger
und dreiBiger Jahren anzutreffen war, nicht mehr vorhanden ist, d. h. eine
Theologie, die auf einer mittleren Linie stehend den kritischen Anspriichen
der Wissenschaft geniigte, ohne dariiber das Anliegen der Gemeinde zu
vergessen. Gerade der Pietismus auch neueren Typs hat bedeutende Ver-
treter dieser Richtung hervorgebracht. Diese Mittelgruppe ist nun, was
nicht vergessen werden darf, der kirchenamtlichen Theologie im Sinne der
Konsistorien und anderer Gremien deswegen in einem erheblichen Grade
zur Versuchung geworden, weil man nicht ohne Grund meinte, sich auf
diesen Stab getrost stiitzen zu kénnen. Es war nicht allein das dubiose milde
Luthertum, das sich auf diese Weise gut beraten und aufgehoben glaubte,
sondern auch jene lutherische Theologie hheren Formates, die in ver-
gangenen Zeiten die Zierde einiger Fakultiten war. Eine konfessionelle
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Theologie alten Stils wird auch bei weiterem Fortleben ihrer besten Tradi-
tionen kaum wieder im fritheren Sinne entstehen. Wie eine konfessionelle
Erweckung aussehen konnte, die auch solche Friichte trigt, ist nur schwer
vorstellbar, auch wenn als ziemlich sicher angenommen werden darf, daB
sich in nichster Zeit ein verstirktes konfessionelles Interesse entwickeln
wird. Die besondere kirchenamtliche Versuchung aber scheint auch heute
noch darin zu bestehen, alte Konstellationen stillschweigend vorauszusetzen,
obwohl sie lingst aufgehort haben zu existieren. Bis zur Reife dieser Ein-
sicht ist bereits viel kostbare Zeit vergangen.

Unter diesen Voraussetzungen ist Vilmars Weg neu zu tiberdenken. Im
Hinblick auf die groBe lutherische Tradition des 19. Jahrhunderts kommt
dem Beitrag der Pfarrerschaft eine erhebliche Bedeutung zu. Man denke an
L. Harms, Petri, Léhe und Wichern. Die aus der Pfarrerschaft kommenden
Gedanken wirken auf Umwegen in der akademischen Theologie weiter,
so daB die wesentlichen Entscheidungen des Jahrhunderts vielfach im
Pfarramt fallen, wobei der Kreis der Beispiele noch zu erweitern wire, zu
Menken, zu den Blumhardts, zu Kohlbriigge, zu Bodelschwingh. Von hier
aus war die hingeworfene Bemerkung Barths iiber Vilmar, daB dieser ihn
an die Atmosphite von Pfarrkonferenzen erinnerte, nicht von ungefdhrl0.
Hinzuzufiigen wire, dal die Professur Vilmars in Marburg eine Losung
der Angst oder mindestens der Vorsicht auf der Seite des Kurfiirsten dar-
stellte, den bereits gewdhlten Oberhirten der Didzese Kassel besser an einen
anderen Ort zu bringen, statt sich der Wirkung seiner starken Personlich-
keit direkt auszusetzen.

Die heutige Pfarrerschaft ist von neuem aufgerufen, sich neu auf ihren
theologischen Auftrag zu besinnen. Die Erinnerung an Vilmar kann dafiir
beispielhaft sein. So sollte auch die beredte Klage iiber die heute fehlende
Zeit im praktischen Amt nicht in jedem Falle ernst genommen werden.
Die Schwierigkeit scheint vielmehr darin zu liegen, dall es um das Heraus-
bilden eines neuen Typs geht, fiir den es wohl Vorbilder, aber noch keine
wirklich vorhandenen neuen Formen gibt. Die Aufgabe ist nicht mit ein-
fachen Anleihen bei der wissenschaftlichen Theologie zu erledigen, die bei
diesem Verfahren einer erbarmungswiirdigen Trivialisierung verfallen mug,
wie sie dem Vernehmen nach aus dem Stil der Predigerseminare keineswegs
allenthalben verschwunden ist. Die akademische Theologie kann trotz
nachhaltiger Bemithungen um die praktische Theologie die Aufgabe nicht
stellvertretend 16sen. Vielmehr mull die Pfarrerschaft begreifen, dafB sie,
je linger, desto mehr, im Gedringe ihrer tiglichen Pflichten die eigenen
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Grundlagen stindig vertiefend, theologisch arbeiten muB, und dies um so
mehr, weil der neuere akademische Stil keineswegs mehr die Méglichkeiten
einstiger Anleitungen und Forderungen fiir den heutigen Studenten be-
reithalt.

Es erscheint auch als denkbar, dafB3 sich auf dem einzuschlagenden Wege
eine neue Partnerschaft zur akademischen Theologie entwickelt. Diese kann
solange nicht eigentlich entstchen, als sich die Pfarrerschaft rein rezeptiv
verhilt und immer noch glaubt, ihre theologische Aufgabe ausschlieflich
durch Anleihen bei der akademischen Theologie bewiltigen zu konnen.
Immerhin ist in diesem Zusammenhang an die Anfinge der dialektischen
Theologie zu erinnern, die zunichst eine ausgesprochene Angelegenheit
von Pfarrern gewesen ist und einen Denkstil herausbildete, an den sich die
akademische Theologie erst gewohnen mufite. Auch wenn Wiederholungen
immer nur unter verinderten Umstinden geschehen, sollte dieses eindrucks-
volle Beispiel des 20. Jahrhunderts nicht so schnell vergessen werden, wenn
aus Anlaf3 des 100. Todestages Vilmars der groBen lutherischen Theologie
des 19. Jahrhunderts gedacht werden soll. Vorerst scheint es keinen Aus-
weg aus einer immer verworreneren Lage zu geben. Auch ist von einer
weiterhin passiven Haltung nichts zu erwarten. Die Leistung Vilmars ist
das groBe Beispiel einer Theologie der Kirche. Wer sie kopieren will,
begreift ihren Rang nicht. Die einzig angemessene Fortfithrung besteht in
der Annahme der Herausforderung in einer verinderten Lage.

Die tun nicht recht, die ihr Amt, wozu sie ordentlich berufen sind,
verlassen. Es ist zwar verdrieBlich genug, ein Prediger, ein guter Fa-
milienvater zu sein, oder irgendein anderes Amt treu und fromm zu
verwalten. Aber man darf vor dieser Aufgabe nicht flichen, sondern
soll mutig hinzutreten und sie bewiltigen, und was fiir Beschwerung
vorfallen kann, muB man mit groBem, starkem Mute iiberwinden.
Wer das nicht tun will, der bleibe davon; denn Gott hat seine Amter
nicht dazu eingesetzt, daB} sic ohne Miihe sind. MARTIN LUTHER
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ERNST WILHELM WENDEBOURG

Die Existenztheologie und das Bekenntnis
der Kirche

In welch einem Verhiltnis steht die seit Bultmanns Programm der existen-
tialen Interpretation zu breitem Einfluf gekommene sogenannte Existenz-
theologie zum Bekenntnis der Evangelisch-lutherischen Kirche? Wo liegt
die mindestens dem Wortlaut nach bestehende Differenz zwischen beiden
und wie ist sie zu bewerten? Diese Frage soll im folgenden — und zwar
im Hinblick auf die Lehre von Kreuz und Auferstehung Jesu — kurz und
ohne Beriicksichtigung der Unterschiede zwischen den verschiedenen Aus-
prigungen der Existenztheologie erdrtert und zu einer gewissen Antwort
gebracht werden.

I. Die Differenzpunkte zwischen der Existenztheologie und dem
Bekenntnis der Kirche im Hinblick auf Kreuz und Auferstehung

Befragt man die von der existentialen Fragestellung herkommenden Theo-
logen, so wiirden sie etwa iiber das Kreuz Jesu sagen: Jesus bewihrt in
seinem Sterben seinen Gehorsam oder seinen Glauben; oder: das Kreuz
Christi ist der Ort, an dem Jesu Liebe zu ihrem tiefsten Ausdruck kommt.
Der Gekreuzigte wird darum verstanden als das vollendete Vorbild, als
Inbegriff eines menschlichen Lebens, das gerade in tiefster Not Glaube oder
Liebe bewihrt hat und so auch der schirfsten Krise des menschlichen Le-
bens einen Sinn abgewonnen hat; ja, Jesus zeigt so erst, was menschliches
Leben eigentlich ist. Das Kreuz Christi wird als ein Existential begriffen,
als eine Umschreibung menschlichen Lebens in seiner Eigentlichkeit. Von
einem Sithnopfercharakter des Todes Jesu kann theologisch relevant nicht
gesprochen werden; das wire eine Verfilschung dessen, was das Kreuz be-
deutet.

Von der Auferstehung Jesu wird etwa folgendes gesagt: Die Auferstehung
ist die Umschreibung des Zum-Glauben-Kommens der Jiinger, wobei der
Glaube verstanden wird als eine Befreiung aus der Verfallenheitan die ,, Welt
und als eine Befihigung, diese Welt nun frei von der ,,Welt** zu bestehen.
Der Mensch wird dazu befihigt, die Welt wieder bloBe Welt und damit
Schopfung sein zu lassen. Von einer in Jesu Erweckung zu neuem leib-
lichem Leben verheiBungsweise begriindeten neuen Welt Gottes wird nicht
gesprochen.

Im Unterschied dazu sagt das Bekenntnis der Kirche: Am Kreuze Christi
geschieht vor allem ein Handeln Gottes dergestalt, daB hier Gott seinen
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Sohn als Sithnopfer darbringt und so Gottes Liebe die seiner Heiligkeit
angemessene Offenbarung findet. Das Kreuz Christi beantwortet die Frage,
wie das zerriittete Verhiltnis zwischen Gott und den Menschen gerade auch
angesichts der Gottheit Gottes wieder in Ordnung gebracht werden kann.
Damit wird das, was die Existenztheologie tiber das Kreuz sagt, keineswegs
ausgeschlossen; aber es kann nur als integrierender Bestandteil des primir
als Sthnopfer verstandenen Kreuzes begriffen werden.

In der Auferweckung Jesu geht es dem Bekenntnis der Kirche um die Er-
weckung zu einem neuen, gerade auch durch eine neue Leiblichkeit cha-
rakterisierten Leben, in dem Gott — entsprechend der am Kreuz voll-
zogenen Versbhnung — den Anfang einer neuen Welt setzt. Es handelt
sich in Konsequenz zu Jesu Opfergang ans Kreuz um einen schopferischen
Akt Gottes, in welchem Gott zunichst in Jesus eine Welt herauffithrt, die
keine Stinde und keinen Tod mehr kennt. Die Auferstehung mull darum
auch ein den Leib mit umschlieBender Akt sein. Ebenfalls damit ist das
von der Existenztheologie Behauptete keineswegs ausgeschlossen ; aber der
Osterglaube kann nach dem Bekenntnis der Kirche doch nur als der zu-
nichst beim Menschen schon etfolgte Beginn einer erst kommenden Neu-
schopfung der ganzen Welt begriffen werden.

II. Beurteilung der Differenz zwischen der Existenztheologie und
dem Bekenntnis der Kirche im Hinblick auf Kreuz und Auf-
erstchung

Haben wir zunichst die zwischen der Existenztheologie und dem Bekenntnis
der Kirche bestehende Differenz im Hinblick auf Kreuz und Auferstehung
gekennzeichnet, so ist nun die Frage nach der Bewertung dieser Unter-
schiedlichkeit zu beantworten. Ist diese Verschiedenheit nur vordergriindi-
ger Art oder klafft hier ein Unterschied, der bis in die Wurzel reicht?

Von seiten der von uns in den Blick genommenen Existenztheologie wird
ein wirklich ernsthafter Unterschied bestritten. Fiir sie ist hier keine grund-
sitzliche Verschiedenheit zu verzeichnen, sondern nur eine legitime Weiter-
fihrung und fiir unsere Zeit angemessene Interpretation dessen, was Schrift
und Bekenntnis zum Ausdruck haben bringen wollen. Die Existenztheologie
setzt nimlich voraus, daB heute das Evangelium nur dann verstanden wet-
den kénne, wenn man es dem modernen Menschen- und Weltverstindnis
entsprechend interpretiere, wobei sie meint, dall dieses heutige ,,Selbst-
verstindnis® des Menschen gerade in der Existenzphilosophie seinen besten
Ausdruck gefunden hitte. Dieses Vorverstindnis habe den Ausgangspunkt
zu bilden, wenn man die Botschaft des Evangeliums zeitgemil darstellen
wolle. Man miisse davon ausgehen, daB, wie es in dieser Philosophie ge-
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schieht, der Mensch und sein Erkennen die alleinige Voraussetzung fiir
alle weiteren theologischen Aussagen sei.

Was das Kreuz Christi als Versohnungsgeschehen anlange, so sei zu be-
achten: Der heutige Mensch frage nicht nach Gott und den Problemen,
die von Gott her dem Menschen gestellt seien, sondern allein, wie er sein
Leben echt und sinnerfiillt gestalten konne; er frage allein aus seiner Exi-
stenzproblematik heraus — nur in diesem Zusammenhang sei auch von
,,Gott zu reden. Darum miisse am gekreuzigten Jesus gezeigt werden,
wie sich gerade in seinem Scheitern, in seinem Tode echtes, unverstelltes
Menschsein glaubend vollzogen habe. Das Kreuz Christi weise auf, wie
sich im Sterben die Existenz in die Wahrheit bringe und vor Gott gestellt
werde. Nur in dieser Gewotfenheit in den Tod komme auch Gott in den
Blick.

Was die Auferstehung als den Grund einer neuen Welt anlangt, so ist nach
der Existenztheologie folgendes zu beachten: Der heutige Mensch rechne
nicht mit einer kommenden transzendenten Welt Gottes, vielmehr gebe
es fiir ihn nur diese eine Welt, und sie sei zu bestehen. Darum konne im
Zusammenhang der Auferstehung Jesu nur insofern von einem eschatologi-
schen Ereignis und einer neuen Welt Gottes gesprochen werden, als der
Mensch selbst ein neuer, ein Glaubender werde. Er trete aus der Verfallen-
heit an die Welt heraus und werde der Welt gegeniiber frei. Nur so und
nicht anders, nimlich dadurch, daB er neu werde, werde ihm auch die Welt
neu. Denn indem er die Welt fortan im Glauben angehe, trete auch der
Kosmos aus seiner Verlorenheit heraus und werde wieder das, was er ur-
spriinglich war, nimlich Schépfung Gottes. Alle dariiber hinausfiihrenden
Aussagen der Schrift und des Bekenntnisses von einer neuen Welt Gottes,
sofern sie tatsichlich mehr sagen, seien zeitgebundene, fiir uns iberholte
metaphysische Aussagen und darum existential zu interpretieren.
Zweifellos hat diese ganz auf den Menschen zugespitzte Betrachtungsweise
der Existenztheologie ihr Recht. Am Kreuze Christi wird uns auch gezeigt,
wie sich hier in einzigartiger Weise ein Leben vor Gott verwirklicht und
zu seinem Ziel- und Hohepunkt kommt. Ebenfalls ist es richtig zu sagen,
daB dem Menschen durch den Glauben auch die Welt neu wird und fiir
ihn in ein rechtes Verhiltnis zum Schopfer kommt. Das ist nicht nur um
der ZeitgemiBheit der Verkiindigung des Evangeliums willen zu behaupten,
sondern das wird immer das Anliegen lutherischer Theologie sein.

Aber auch das ist schwerlich zu iibersehen: So sehr wir dieser Interpretation
von Kreuz und Auferstehung ihr Recht geben miissen, so gewill vollzieht
sich in der einseitigen Hervorhebung des anthropologischen Sinnes dieser
christologischen Aussagen eine schwerwiegende Akzentverschiebung. Denn
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indem man so einseitig Kreuz und Auferstehung nur existential inter-
pretiert, verzeichnet man den ganzen Horizont, in dem nach Schrift und
Bekenntnis diese Aussagen stehen. Der Problemhorizont, in dem hier
von Kreuz und Auferstehung geredet wird, ist in solcher Einseitigkeit
der Mensch und sein Erkennen, daB damit die Weite, in der die Schrift
das Gotteshandeln in Jesus Christus sicht, aus dem Blick zu kommen
droht,

Im Hinblick auf das Kreuz Christi ist zu sagen: In der Perspektive der
Schrift und des Bekenntnisses ist das entscheidende Problem des Menschen
nach dem Fall noch nicht damit in seiner Tiefe erfallt, daB der Mensch
durch seine eigene Daseinsproblematik gefragt ist. Vielmehr ist dieses Pro-
blem erst dann scharf in den Blick genommen, wenn klar ist, daB der Mensch
letztlich vom heiligen Gott selbst gefragt, ja in Frage gestellt ist. Nur wo
die Sendung Jesu, vor allem sein Kreuz, auf die von Gott an den Menschen
gestellte Frage antwortet, ist sie begriffen. Nur wo das Kreuz zuerst als
eine der Heiligkeit Gottes gemife Opfergabe seiner Liebe verstanden wird,
ist eine Kreuzestheologie in Ordnung. Ohne ein klares Wissen davon, dafl
das Kreuz Christi auch Gott ,,genug tut®, nicht im Sinne eines Rechen-
exempels, wohl aber im Sinne einer unbegreiflichen Liebestat Gottes, ist
recht vom Tode Jesu geredet.

Gerade im Hinblick auf das Gewissen des Menschen ist das zu beachten.
Wenn Gott mich durch sein Gesetz zwingend fragt, dann ist das mehr als
die Frage, die sich mir selbst schon immer im Gewissen stellt. Das Gewissen
des Menschen ist oft verdunkelt, ja kann auch schlafen. Erst Gott selbst
offenbart mir sein Gesetz — unvermischt mit dem Evangelium — so, daB
es mir die Frage stellt, auf die das Evangelium antwortet.

Im Hinblick auf die Auferstehung Christi ist festzuhalten: In der Per-
spektive der Schrift und des Bekenntnisses ist die Problematik unserer Welt
nach dem Fall noch nicht damit scharf erfalit, daB allein der Mensch in
seinem Verhiltnis zu Gott korrumpiert ist. Vielmehr ist dieses Problem
erst dann voll in den Blick genommen, wenn klar ist, dal auch diese Welt
im ganzen verdorben ist und einer eschatologischen Neuwerdung entgegen-
harrt. Nur wo die Auferweckung Jesu das Verhingnis fortnimmt, das Gott
nach 1. Mose 3 auf die ganze Schopfung gelegt hat, ist sie voll verstanden.
Man kann die Leiblichkeit des Menschen und damit den Kosmos, in den
der Mensch durch seinen Leib hineinragt, nicht ausnehmen von der Pro-
blematik, in der der Mensch selbst als Siinder lebt. Ohne ein deutliches
Wissen von der satanischen Herrschaft iiber die ganze Welt und ihre Er-
losungsbediirftigkeit ist auch das Neue, das in der Auferstehung Jesu
angebrochen ist, nicht zu verstehen.
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Das ist gerade im Hinblick auf alle politischen und sozialen MaBnahmen
zu bedenken, die sich um eine bessere, neue Weltordnung bemiihen. So
unumginglich es ist, daBl der Mensch immer wieder — im Reich Gottes
zur linken Hand — bestrebt ist, den chaotischen Michten zu wehren und
Frieden und Gerechtigkeit zu schaffen (die in Christus heraufgefiihrte neue
Welt ist sogar der stirkste Anstof3 dafiir), so wird sich der Christ wenig-
stens iiber die Vorliufigkeit aller solcher Bemithungen im klaren sein miis-
sen. Menschen ohne dieses Wissen verfallen entweder der Resignation oder
einer oft gefdhrlichen, weil gewalttitigen Illusion,

III. Die Ursachen der Differenz zwischen der Existenztheologie und
dem Bekenntnis der Kirche

Fragt man nach der Ursache der aufgezeigten Differenz, so liegt sie zweifel-
los in dem seit Kant von der Theologie weithin tibernommenen Trans-
zendentalismus: Wirklichkeit ist wirklich, sofern sie als wirklich erkannt
ist. Wirklichkeit ist Wirklichkeit, so sagt man heute, sofern sie existential
interpretiert wird. Alle Aussagen iiber Gott oder iiber die Welt kénnen
nur insofern echte, Wahrheit beanspruchende theologische Aussagen sein,
als sie zugleich Aussagen tiber den Menschen und sein Existieren sind.
Spreche ich iiber Gott oder tiber die Welt, so sind solche Sitze nur dann
verifiziert, wenn sie mein Verhiltnis zu Gott oder zur Welt zum Aus-
druck bringen. Anders gesagt: Jede Aussage iiber einen Erkenntnisgegen-
stand ist nur dann wahr, wenn sie zugleich auch eine Aussage iiber das
erkennende Subjekt ist.

Reformatorische Theologie unterscheidet beides, den Gegenstand der Er-
kenntnis und das Erkennen. Dieser Grundsatz geht quer durch Luthers
Theologie und ist besonders in seiner Auseinandersetzung gegeniiber den
Schwirmern zum Tragen gekommen?!. Schon die lutherische Rechtferti-
gungslehre ist von dieser Unterscheidung bestimmt. Sie ist nur aussagbar
in der nicht verrechenbaren Doppelheit des propter Christum und per
fidem, also kraft der Unterscheidung des Gegenstandes des Glaubens und
des Glaubens selbst, durch den sich an mir die Rechtfertigung vollzieht.
Dieselbe Unterscheidung finden wir auch in Luthers hermeneutischen
Grundsitzen, in seinen Ausfithrungen tiber das Verhiltnis von Buchstaben
und Geist, die besonders im Abendmahlsstreit in der Unterscheidung zwi-
schen dem Objekt und dem Gebrauch des Sakraments zur Auswirkung ge-
kommen ist. Was hier grundsitzlich zu beachten ist, ist dieses und muf
als prinzipielle Unterscheidung festgehalten werden: Eines ist der Weg, den

1 Dazu und zum folgenden siche G. Gloege, Mythologie und Luthertum, 81963,
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Gott einschligt, um sich dem Menschen zu offenbaren, ein Weg, der nicht
anders als konkret-geschichtlich und daher gegenstindlich bestimmbar ist;
ein anderes die Weise, wie der Mensch dieses im Glauben erkennt. Beide
Aspekte sind nicht gegeneinander verrechenbar, sind aber beide zu be-
achten, weil sie erst beide zusammen das Ganze der Selbstoffenbarung Got-
tes in Christus durch den Heiligen Geist umschreiben.

Diese grundlegende Differenzierung in ihrer Bedeutung fur alle theologi-
schen Aussagen zu bedenken und fiir unser gegenwirtiges Nachdenken
fruchtbar zu machen,-ist heute dringlichste Aufgabe. Sonst bewahren wir
weder den Horizont, in dem nach dem Zeugnis von Schrift und Bekenntnis
das Christusgeschehen steht, noch das Evangelium selbst. Ein prinzipieller
Transzendentalismus, der alle Aussagen nur dann wahr sein LiBt, wenn
sie auch zugleich Aussagen iiber das erkennende Subjekt sind, muff not-
wendig zum Verlust der Christusbotschaft und des Gottesglaubens fithren.

]

Es gibt viele, die sagen: ich verfolge das Evangelium nicht, ich hore
es gern. Das ist nicht genug! Hast du das Evangelium und weilt,
was es will, so muBt du bei deiner Seclen Seligkeit das bekennen,
es gehe hernach wie es wolle; sonst bist du kein Christ.

: MARTIN LUTHER
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HEINZ BRUNOTTE
Uberwindung des Landeskirchentams

In der 8. Folge 1957/58 des Jahrbuchs des Martin Luther-Bundes (S. 86
bis 100) erschien ein Aufsatz von mir mit dem Thema ,,Die Diaspora als
Frage an das Landeskirchentum®. Der Aufsatz ging von der Tatsache aus,
dafl die Existenzform, in der sich das kirchliche Leben der von der Re-
formation herkommenden Gemeinden in Deutschland seit 400 Jahren ab-
spielt, das territorial gegliederte Landeskirchentum ist. Ein kurzer geschicht-
licher Uberblick? zeigte, wie es dazu gekommen ist. Der Begriff ,,Landes-
kirche* bezeichnet nicht dasselbe wie der der ,,Staatskirche®. Ob und in
welchem Sinne die evangelischen Kirchen auch als ,,Staatskirchen® anzu-
sprechen waren, steht hier nicht zur Erdrterung. Sie sind es in der Zeit
nach der Reformation sicherlich nicht gewesen, waren es im eigentlichen
Sinne tiberhaupt nur zeitweise, hauptsichlich im 18. Jahrhundert, undhaben
sich, trotz des bis 1918 fortbestehenden landesfiirstlichen Summepiskopates
zunehmend davon frei gemacht. Das ist nicht in erster Linie das Verdienst
der Kirchen gewesen, sondern eine zwangsliufige Folge der allmihlichen
Entwicklung von einer ,,christlichen Obrigkeit* zu einem liberalen, welt-
anschaulich neutralen und konfessionell gemischten modernen Staatswesen.
Bei unserem Thema geht es weniger um das Problem einer mehr oder
weniger engen Verbindung von Kirchenleitung und Staatsfithrung, auch
nicht um das MaB staatlicher Aufsichtsrechte iiber die Kirchen, sondern
vor allem um die f#erritoriale Frage, also um die Tatsache, daB die Grenzen
der Kirchengebiete sich jahrhundertelang mit den politischen Grenzen
deckten. Jedes ,,Land* innerhalb des Deutschen Reiches hatte bis in die
Gegenwart hinein seine eigene ,,Landeskirche®. Hinzu kommt, daB der
Begrift,,Landeskirche* auch eine rechtliche Vorzugsstellung gegeniiber den
Freikirchen, Sekten und anderen Weltanschauungsgemeinschaften in sich
schloB, die durch die Weimarer Reichsverfassung (WRV) von 1919 und
das Bonner Grundgesetz von 1949 auch nach der programmatischen ,, Tren-
nung von Staat und Kirche* befestigt worden ist (Korperschaftsrechte,
Kirchensteuerprivileg, theologische Fakultiten u. a.).

Ich habe in dem vorgenannten Aufsatz zu zeigen versucht, daB sich dieses
Landeskirchentum nach 1815 (Wiener KongreB) aufs stirkste ausgebildet

* Ausfithrlichere Darstellung in meinem Aufsatz ,,Landeskirche, Staatskirche, Volks-
kirche* in der Evang.-Luth. Kirchenzeitung Nr. 16 vom 15. 8. 1957 (S. 266£.) und in
meinem Buch ,,Die Evang. Kirche in Deutschland®, Evang. Enzyklopidie Bd. 1, Giiters-
loh 1964 (S. 9—44).
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hat. Die nach den napoleonischen Kriegen entstandenen deutschen Staaten,
die aus einer Fille von kleinen Territorien politisch zusammengeschweilt
wurden, waren bestrebt, die vielen kleinen Kirchengebilde ihres Bereiches
zu einer verwaltungsmaBigen Einheit, eben zu einer ,,Landeskirche® zu-
sammenzufassen. Das geschah in einem z. T. langwierigen ProzeB durch
Schaffung einheitlicher kirchenrechtlicher und liturgischer Ordaungen. Es
entstanden zundchst die leitenden Kirchenbehérden (Landes- oder Ober-
konsistorien), allmihlich auch die zentralen Synodalorgane (Landessyn-
oden). Auf der anderen Seite wurde die innere Finheit behutsam, aber
systematisch durch gemeinsame Agenden, Gesangbiicher und Katechismen
ausgebaut. So finden wir zu Beginn des 20. Jahrhunderts das System der
einheitlichen Landeskirche in jedem der deutschen Fiirstentiimer vor. Kir-
chenfragen blieben infolgedessen Lindersache; das Deutsche Reich hatte
keine Befugnisse auf diesem Gebiet. Demgemil gab es bis 1918 auch keine
Reichskirche, keine ,,Evangelische Kirche in Deutschland®, nicht einmal
einen Kirchenbund, sondern nur den losen ZusammenschluB3 selbstindiger
Landeskirchen in der Deutschen Evangelischen Kirchenkonferenz, die in
Eisenach tagte. Es bleibt noch hinzuzufiigen, daB diese Landeskirchen kon-
fessionell geprigt waren. Es gab seit der Reformation lutherische und re-
formierte Kirchen und seit 1817 auch solche, in denen diese oder jene Form
von Union eingefiihrt war.

Der territoriale Charakter der Landeskirchen wurde aber zunehmend mehr,
vorwiegend durch ,,nichttheologische Faktoren®, in Frage gestellt. Der
oben erwihnte Aufsatz untersucht die Griinde im einzelnen und gibt einen
umfassenden Uberblick iiber die Probleme der Diaspora, die innerhalb der
fest umrissenen Landeskirchen in den verschiedensten Gegenden Deutsch-
lands entstanden ist. Drei Faktoren haben sich im 20. Jahrhundert besonders
ausgewirkt, um das System des Landeskirchentums in Frage zu stellen. Der
erste Faktor war die schon zu Ende des 19. Jahrhunderts aufkommende
Freiztigigkeit des industriellen Zeitalters, die ungezihlte Menschen in Lan-
deskirchen einer anderen Konfession verschlug. Dieses Problem hat man
lange Jahrzehnte, bis zum heéutigen Tag, damit gelost, daB jeder neu Zu-
ziechende von der evangelischen Kirchengemeinde seines Wohnortes als
Mitglied in Anspruch genommen und zur Kirchensteuer herangezogen
wurde. Ein Lutheraner, der in eine reformierte oder unierte Landeskirche
verzieht, wechselt damit ohne weiteres seine Konfessionszugehdorigkeit;
ebenso im umgekehrten Falle. Dies ist zweifellos eine auf die Dauer nicht
tragbare Verlegenheitslosung, die deshalb nicht echt ist, weil sie den ,,nicht-
theologischen Faktoren® den Vorzug gegeniiber den eigentlich kirchlichen
gibt. Es wird bekannt sein, da dies Prinzip der ,,M6belwagenkonversion*
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in neuester Zeit auch rechtlich ins Wanken gekommen ist, und zwar durch
das Urteil des Verwaltungsgetichtshofs Baden-Wiirttemberg, 3. (Katls-
ruher) Senat, vom 31. Mirz 1959 im Falle von Kardorff2. Damit hat das
Territorialprinzip einen, zwar zunichst einzelnen, aber doch kriftigen Sto3
erhalten.

Der zweite Faktor, der das Landeskirchentum in seiner Berechtigung ernst-
haft bedrohte, war die nach dem Zusammenbruch von 1945 einsetzende
riesige innerdeutsche Vélkerwanderung, der Zustrom der Vertriebenen aus
dem Osten. GroBe Landeskirchen im Osten gingen unter; ihre Pfarrer und
Gemeindeglieder wurden von den Landeskirchen, in die sie verschlagen
wurden, aufgenommen. Das Konfessionsproblem konnte noch einmal mit
Hilfe des Wohnsitzprinzips abgefangen werden. Aber es ist nicht zu Gber-
sehen, daBl dieser Vorgang Strukturverinderungen auch innerkirchlicher
Art in allen bestehen gebliebenen Landeskirchen mit sich gebracht hat. Die
im 19. Jahrhundert herbeigefiihrte Geschlossenheit der Landeskirchen hat
eine erhebliche Auflockerung erfahren. Ob das zu ihrem Vor- oder Nachteil
geschah, ist hier nicht zu untersuchen. Hier ist nur der Tatbestand zu kon-
statieren.

Der dritte Faktor, der den Begriff der ,,Landeskirche® nun wirklich aufs
duBerste fragwiirdig gemacht hat, ist die Tatsache der politischen Neu-
gliederung der westdeutschen Bundeslinder wie auch die Neueinteilung der
Bezirke in der DDR. Die alten, in ihren Grenzen von 1815 fixierten Linder
bestechen nicht mehr; als einziges ist Bayern im urspriinglichen Umfang
erhalten geblieben. In der evangelischen Kirche aber halten wir iiber alle
politischen Briiche von 1918, 1933 und 1945 hinweg fiir unsere kirchliche
Gebietseinteilung hartnickig an der Landkarte des Wiener Kongresses fest.
Mit einigen wenigen Ausnahmen: 1920 vereinigte sich eine Thiiringer
evangelische Kirche; 1934 bzw. 1945 entstand der Zusammenschlufl von
Stidhessen, Frankfurt und Nassau; auBerdem schlossen sich einige kleinere
Landeskirchen (Birkenfeld, Waldeck und Hohenzollern) an benachbarte
groBere an. Aber sonst haben unsere heutigen Landeskirchen tatsichlich
noch die Grenzen von 1815. AuBler in Bayern decken sich in keinem Falle
die Grenzen eines Bundeslandes mit denen der Landeskirchen. Entweder
bestehen in einem Bundesland mehrere Landeskirchen, oder umgekehrt:
eine Landeskirche erstreckt sich tiber das Gebiet mehrerer Linder. Selbst

2 Niheres in meinem Aufsatz ,,Personalitdtsprinzip und landeskirchliches Territorial-
ptinzip® in der ,,Zeitschrift fiir evang. Kirchenrecht®, 7. Band, 4. Heft, 1961 (S. 3704.),
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wenn man das Prinzip bejaht, daB Kirchengrenzen nicht Lindergrenzen
sein miissen, wird doch auch durch diesen Tatbestand der geschichtlich
gewordene Begriff der ,,Landeskirche® ernsthaft in Frage gestellt.
AuBer den genannten drei Faktoren sehen manche Kirchenjuristen eine
nicht zu unterschitzende Bedrohung des historisch gewordenen Status der
Landeskirchen auch in einem Absatz der ,,Entscheidungen des Bundes-
verfassungsgerichts in Karlsruhe vom 14. Dezember 1965 in Kirchensteuer-
verfahren® (abgedruckt im ABL EKD 1966, Heft 1, Nr. 21). Die Utteile
bringen die jahrzehntelang geiibte Praxis der Kirchensteuererhebung von
juristischen Personen (Korperschaften) und den Halbteilungsgrundsatz bei
glaubensverschiedenen Ehen zu Fall. In diesem Zusammenhang finden sich
in dem ersten Utteil (Badischer Fall — 1 BvR 413/60 und 416/60 —) fol-
gende Ausfihrungen:
., . .. Landeskirchen im Sinne der urspriinglichen Bedeutung des
griffs gibt es seit dem Verbot der Staatskirche (Art. 137, Abs. 1 WRYV)
nicht mehr. Insbesondere haben die fritheren Landeskirchen nicht
mehr den Rechtscharakter von Gebietskdrperschaften mit der Macht,
jemanden, der in ihr Gebiet eintritt, einseitig ohne Riicksicht auf
seinen Willen sich einzugliedern. Vielmehr hat schon die Weimarer
Reichsverfassung ihre territoriale Grundlage durch eine reine Personal-
grundlage ersetzt. Wenn die Kirchen sich heute territoriale Grenzen
setzen, so bestimmen sie damit auf Grund des Art. 137 Abs. 3 Satz
1 WRYV ihren riumlichen Wirkungsbereich. Von Staats wegen sind
sie hierzu nicht verpflichtet®.
Diese Ausfithrungen, die aus AnlaB und zur Klirung konkreter Kirchen-
steuerprobleme gemacht sind, diirfen sicherlich nicht iiber diesen Zusam-
menhang hinaus iiberschitzt werden. Eine allgemeingiiltige Definition der
heutigen Sffentlichrechtlichen Stellung der Landeskirchen hat das Bundes-
verfassungsgericht offensichtlich nicht geben wollen, auch nicht in dieser
Kiirze geben konnen. Einige Wendungen bediirften genauerer Begriindung.
Der Satz, die Landeskirchen seien nicht mehr ,,Gebietskorperschaften®,
wird sichtlich durch den nachfolgenden Relativsatz eingegrenzt. Natiirlich
kénnen sich die Kirchen nicht Nichtmitglieder ,,eingliedern®] Der Satz hebt
also die durch WRV und Bonner Grundgesetz garantierte Stellung der
Kirchen als Korperschaften des 6ffentlichen Rechts keineswegs auf, auch
nicht ihre Befugnis, Kirchensteuern zu erheben. DafBl Kirchengrenzen den
,»Wirkungsbereich der Kirchen bezeichnen sollen, diirfte in der Richtung
der Rechtsauffassung auch der Kirchen liegen. Sicher ist, daB vom Wesen
der Kirche aus mit dem Begriff ,, Wirkungsbereich® auch die Frage des
Mitgliedschaftsrechtes eng verbunden ist. Denn in der evangelischen Kirche
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sind die Gemeindeglieder nicht nur Objekte, sondern auch Subjekte der
kirchlichen Wirksamkeit! Immerhin titen die Kirchen gut daran, die Frage
des Mitgliedschaftsrechtes theologisch eindeutig zu begriinden. DaB das
Personalititsprinzip heute grofere Beriicksichtigung als frither verlangt, ist
in meinem Aufsatz in der ZevKR 1961 bereits betont worden. Damit ver-
liert aber die territoriale Grundlage (Wohnsitz des Kirchengliedes) nicht
vollig ihre Bedeutung. Auf jeden Fall tauchen hier staatskirchenrechtliche
wie rein kirchenrechtliche Verfassungsfragen neu auf. Freilich kann die
zweifellos rechtlich unvorsichtige Wendung im Karlsruher Urteil von den
»iriheren Landeskirchen®, von denen in einem weiter vorn stehenden Satz
behauptet wird, daB sie ,,nach fritherem Recht als Landeskirchen eine
Sonderstellung inne hatten® (Sperrungen vom Verfasser), keinesfalls als
richterliche Entscheidung in dem Sinne gewertet werden, daB die evange-
lischen Kirchen in Deutschland die Bezeichnung ,,Landeskirche‘ nicht mehr
fihren diirften und daB sie heute oder kiinftig eine ,,Sonderstellung® nicht
mehr hitten. Der Rechtsstatus unserer Kirchen ist durch das Grundgesetz
(unter Aufnahme der Bestimmungen der WRV) und durch Lindervertrige
festgelegt und kann auch heute durchaus als ,,Sonderstellung® bezeichnet
werden. Die Ausfiihrungen in dem genannten Urteil kénnen als solche keine
neue Rechtslage schaffen oder konstatieren. Sie sind aber fiir die beteiligten
Kirchen ein Hinweis darauf, daB sie gut tun, sich gegenwirtig zu halten,
daB ihre heutige Rechtsstellung nicht unerschiitterlich ist und dafB eine
kiinftige Anderung im Bereich des politisch Moglichen liegen kisnnte.

In der gegenwirtigen Situation tun wir gut, die staatskirchenrechtlichen
Fragen als zur Zeit nicht aktuell beiseite zu lassen und die Frage nach der
Berechtigung des ,,Landeskirchentums* aus rein innerkirchlichen Griinden
zu stellen. Damit beschrinkt sich unser Thema vorwiegend auf das Problem
des derzeitigen territorialen Bestandes der Landeskirchen oder, anders aus-
gedriickt, auf eine territoriale Neugliederung innerhalb der EKD. Aus wel-
chen Griinden wird eine solche als erforderlich angesehen? Wie sollte sie
aussehen ? Und auf welchem Wege konnte sie erreicht werden ?

Wir gingen davon aus, daB das Landeskirchentum in seinem duBeren Be-
stande den geschichtlichen Zustand von 1815 festgehalten hat. Wihrend
sich die politischen Teilgebilde innerhalb Deutschlands vielfach gewandelt
haben, ist die evangelische Kirche bei einer seit 150 Jahren so gut wie
unverinderten Gliederung stehen geblieben. Das 1iBt an sich schon die
Vermutung aufkommen, daB hier etwas nicht in Ordnung ist. Es ist aus-
geschlossen, daB die Anderung der Verhiltnisse im politischen, wirtschaft-
lichen, sozialen und kulturellen Leben nicht auch Riickwirkungen auf die
aullere Organisation der Kirche gehabt haben sollte. Wir nannten schon die
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Umstrukturierung der Gesellschaft durch die zunehmende Freiziigigkeit
und durch die Fliichtlingsbewegung seit 1945. Andere Faktoren kénnten
mit Leichtigkeit erginzend genannt werden: die Konzentration der Be-
volkerung vom Lande in die Stadt; die Expansion der groBen Stidte in ihre
Randgebiete; die wachsende Sikularisierung des privaten wie des offent-
lichen Lebens; die Wandlungen im weltanschaulichen Denken; die Ver-
inderungen in der Familie, insbesondere in der Einstellung der Jugend;
das ,,Mindigwerden® des politischen Menschen in der Demokratie und
vieles andere mehr.

Demgegeniiber muf} es stindige Aufgabe der Kirche sein, ihre eigenen
Organisationsformen und Institutionen daraufhin zu priifen, ob sie in den
Wandlungen der Zeit den an die Kirche herantretenden Forderungen noch
gerecht zu werden vermdgen. Das soll nicht bedeuten, daB sich die Kirche
in sachfremder Weise ,,der Welt anpassen® miiBte. Gerade wenn man daran
festhilt, daB es in der Kirche Grundlagen gibt, die unwandelbar bleiben
miissen, weil das vom Wesen der Kirche her unumginglich ist, wird man
dafiir offen sein, daB die duBere Ordnung der Kirche weitgehend eine Frage
der Vernunft und der ZweckmiBigkeit ist. Hier liegt ein Unterschied zwi-
schen der ,,ecclesia® als Gemeinde und der ,,ecclesia® als regionalem Kir-
chengebiet vor. Nur die Kirchengemeinde als die unter einem Pfarramt
versammelte gottesdienstliche Versammlung von solchen, die (nach Luther)
,,;mit Ernst Christen sein wollen®, kann unmittelbar mit der im Neuen
Testament vorgegebenen GroBe der Gemeinde der ,,vere credentes® in Be-
ziehung gesetzt werden. Wo Kirche Christi ist, da erscheint sie als Ge-
meinde. Das bedeutet — auch in unserer heutigen Zeit! — in erster Linie:
als Ortsgemeinde, als Parochie. Alle anderen denkbaren Formen der Ver-
sammlung von ,,wahrhaft Gliubigen* sind daneben zweiten Ranges. Sie
mégen zu gewissen Zeiten notwendig sein, um das Evangelium besser,
aktueller, nachhaltiger unter die Menschen zu bringen. Aber auch in der
evangelisch-lutherischen Kirche bleibt bestehen, daB die &rtliche Gemeinde
eine gottliche Stiftung ist. Man kann nicht als Individualist Christ sein;
man ist es immer nur in der ,,Gemeinde der Heiligen*. Das hat seinen Grund
darin, daB zwar ,,die Welt anders geworden® sein mag — sie dndert sich
von Jahrhundert zu Jahrhundert! —, daB aber der Mensch immer derselbe
bleibt, als Christ: Siindet und gerecht zugleich,

Es wird also auf jeder Stufe der kirchlichen Entwicklung Gemeinde geben.
Sie ist im Neuen Testament begriindet. Was aber die groBeren Kirchen-
bereiche betrifft, so haben auch sie zwar, weil und sofern sie der Verkiindi-
gung des Wortes Gottes dienen, Anteil an der ,,ecclesia® des dritten Glau-
bensartikels, aber ihre duBere Organisation als nationale oder regionale
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Kircheneinheit ist eine reine Ordnungsfrage. Die Landeskirchen oder die
national begrenzten Volkskirchen oder die Evangelische Kirche in Deutsch-
land miissen sich immer wieder daraufhin priifen lassen, ob ihre derzeitige
Organisationsform ausreicht, um den an sie gestellten Anforderungen auf
die bestmd&gliche Weise nachzukommen. -
Damit sind wir bei unserer eigentlichen Themafrage. Es ist eine vielfach
geduBerte Meinung, dafl das jetzige Landeskirchentum nicht mehr die
adidquate Form der kirchlichen Organisation ist, die wir brauchen. Wir
stimmen dieser Meinung grundsitzlich zu. Die evangelischen Kirchen in
Deutschland haben heute auf zahlreichen Arbeitsgebieten nicht die best-
mogliche Ordnung. Das gilt ganz besonders auch fiir die sog. freien kirch-
lichen Werke und Verbinde. Wer sich in einem kirchlichen Anschriften-
buch oder Pfarrerkalender die Liste der kirchlichen Vereinigungen aller Art
ansieht, wird erschrecken iiber die Fiille der Organisationen und die Un-
tibersichtlichkeit ihrer Gliederung. Das hingt mit der Art zusammen, wie
alle diese Arbeiten seit iber hundert Jahren entstanden und gewachsen sind.
Um die Mitte des 19. Jahrhunderts erwies sich die verfaBte Kirche als un-
fihig, die dringenden Aufgaben der Zeit anzufassen und innerhalb der
»amtlichen® Kirche Organisationsformen dafiir zu finden. Wie jedermann
weill, blieb es geisterfiillten und glaubensstarken Einzelpersonlichkeiten
iiberlassen, die Aufgaben der AuBeren-, Inneren- und Volksmission auf-
zugreifen. Sie bedienten sich notgedrungen der damals im politischen Leben
soeben erfundenen und zugelassenen Vereinsform, um ihr Werk weiter-
zutreiben. Viele solcher Arbeiten begannen ortsgebunden oder regional be-
grenzt. So erklirt sich beispielsweise die groBe Zahl der Missionsgesell-
schaften fiir Heidenmission. Auf anderen Arbeitsgebieten war es nicht viel
anders. Wo eine starke Personlichkeit Initiative entfaltete, wuchs ein kirch-
* liches Werk heran. Erst allméhlich entstanden — von der Inneren Mission,
die gleich mit einem ,,CentralausschuBl* begann, abgesehen — die gesamt-
kirchlichen Verbinde. Aber daneben blieb auch eine Fiille von kleinen
- Organisationen bestehen. Es scheint eine speziell ‘evangelisch-kirchliche
Eigentiimlichkeit zu sein, daB ein einmal entstandenes ,, Werk® in unver-
dnderter Gestalt meint fortbestehen zu miissen. Die Bereitschaft, sich zu-
sammenzuschlieBen, einfachere und zweckmiBigere Organisationsformen
zu bilden oder unzeitgemiBe Formen aufzugeben, ist gering. Kein Wirt-
schaftsunternehmen, kein weltlicher Verband, keine Berufsorganisation °
kdnnte sich eine solche Fille von Uberschneidungen, Doppelarbeit und -
planlos angesetzten Kriften leisten. Es ist hochste Zeit, daB die EKD damit
begonnen hat, sich Gedanken iiber die strukturelle Planung gesamtkirch-
licher Arbeiten zu machen. Die Kirche wird zur Fortfithrung des jetzigen
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Zustandes nicht mehr lange das nétige Geld und die nétigen Menschen
zur Verfugung haben.

Diese Kritik am Organisationsgefiige der kirchlichen Werke und Verbinde
muB aber nun auf die Otganisation der ,,verfaBten® Kirche ausgedehnt
werden. Das Landeskirchentum in seiner historisch gewordenen territoria-
len Struktur ist auf die Dauer unhaltbar. Auch hier ist eine verhingnisvolle
Schwerfilligkeit zu erkennen, sich von dem geschichtlich Gewordenen frei
zu machen und zur rechten Zeit neue Formen zu suchen. Es gibt zu denken,
daB das Landeskirchentum alle drei geschichtlichen Augenblicke dieses
Jahrhunderts ungenutzt hat verstreichen lassen. Als 1918 der viethundert-
jihrige Summepiskopat der Landesherren dahinsank, die Kirchen von der
Bindung an ein bestimmtes Land frei wurden und sich erstmalig eigene
Verfassungen geben mufiten, geschah so gut wie nichts (Ausnahme: Thi-
ringen!), was iiber die landeskirchlichen Grenzen hitte hinausfithren kon-
nen. Jede, auch die kleinste Landeskirche, gabsicheine eigene Verfassung. —
Als 1933 ein kirchlich zwar illegitimes, aber praktisch verstindliches Drin-
gen nach groBerer Einheit einsetzte, blieben die Landeskirchen wieder fast
ausnahmslos (Ausnahme: Hessen undNassau!) in ihrem Bestand erhalten. —
Nach 1945 war es nicht anders: vorhandene Einheiten wie die AltpreuBische
Union zerfielen; eine wirklich weitreichende Vereinigung der lutherischen
Kirchen blieb auf halbem Wege stehen. Alle Landeskirchen festigten fast
ingstlich erneut ihren Bestand. Wer sich die Gesetzgebung der Landes-
kirchen seit 20 Jahren ansieht, mul} Gber das bunte Bild sowohl der ver-
fassungsmiBigen Grundlagen wie auch der einzelnen Gesetzesmaterien er-
schrecken. Nicht einmal eine so duBetliche Sache wie die Pfarrbesoldung
ist in der EKD einheitlich geregelt.

Hiergegen kann nicht eingewandt werden, daB in der geschichtlichen Ge-
bundenheit und in der landschaftlichen Gliederung auch echte kirchliche
Werte ligen, die gepflegt werden miilten, und daB ein Zentralismus im
kirchlichen Leben todlich wirken miilite. Niemand redet einer Zentralisie-
rung im kirchlichen Leben das Wort! Die EKD ist nach der Zahl ihrer
Gemeindeglieder und ihrer pfarramtlichen Stellen zu groB, um einheitlich
von einerStelle aus geleitet zu werden. Im politischen Leben sind wir so-
wieso an den Foderalismus gewdhat. Auch fiir die evangelische Kirche wird
sich eine Organisationsform bewihren, die einerseits in den notwendigen
Fragen ein wirksames gemeinsames Handeln gewihrleistet, andererseits
aber Gliederungen vorsieht, die in sich selbstindig handeln konnen. Wit
treten nicht dafiir ein, die jetzigen Landeskirchen in ,,Kirchenprovinzen®
der EKD umzuwandeln. Sie sollen ruhig Kirchen mit eigener Leitung und
Verantwortung bleiben, innerhalb des Kirchenbundes der EKD. So kéanen
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die geschichtlich gewordenen Besonderheiten weiter gepflegt werden, die
als kirchliche Sitte, besondere Ausprigung der Frommigkeit, konfessionelle
Verschiedenheit, ihren Wert durchaus behalten. Was angestrebt werden
muB und kann, ist dagegen eine verniinftige und planvolle Groenordnung.
Die behutsame Wahrung berechtigter Besonderheiten rechtfertigt nicht den
Fortbestand kleiner und kleinster Landeskirchen. Als im 19. Jahrhundert
eine Fiille kirchlicher Kleinstgebilde zu den jetzigen Landeskirchen zu-
sammengefiigt wurden, blieben deren landschaftliche Eigentiimlichkeiten
auch innerhalb des landeskirchlichen Verbandes erhalten. In der hannover-
schen Landeskirche ist das kirchliche Leben in Ostfriesland ganz anders
geprigt als in Bremen-Verden, Liineburg oder Calenberg. In Westfalen
spielt Minden-Ravensberg noch heute eine bedeutsame Rolle, im Rheinland
der Siegerlinder Pietismus. In Bayern ist der Unterschied zwischen den
Gemeinden in Franken und der siidlichen oder 6stlichen Diaspora deutlich.
Ahnliche Differenzierungen gibt es auch anderswo. Sie sind mit der Bildung
der Landeskirchen bis heute nicht nivelliert worden. So kénnen auch die
Besonderheiten heutiger kleinerer Landeskirchen kiinftig im Verbande gro-
Berer Kirchenkérper durchaus zu ihrem Recht kommen. War es die Aufgabe
des 19. Jahrhunderts, die Zusammenfassung von Grafschaftskirchen zu
einer geordneten Landeskirche herbeizufiihren, so ist es die kirchliche Auf-
gabe des 20. Jahrhunderts, zu einer neuen, zeitgemiflen GréBenordnung
durch Zusammenfassung und Neugliederung der jetzigen Landeskirchen
zu gelangen.

Die letzten Griinde dieser Forderung sind rein kirchlicher Art. Ausschlag-
gebend ist nicht der gelegentlich hervorgehobene Gesichtspunkt, daf in
der Bundesrepublik jedes Bundesland eine evangelische Landeskirche um-
fassen sollte. Die Vertretung der kirchlichen Belange gegentiber dem Staat
und die Durchfithrung des kirchlichen Offentlichkeitsanspruchs seien auf
diese Weise am besten gewahrt, Es mag sein, daf3 eine Deckung von Lander-
grenzen und Kirchengrenzen gewisse Vorteile hitte. Aber das ist kein
durchschlagender Gesichtspunkt. Der Verkehr mit dem Staat kann auch
so geregelt werden, dall zwei oder drei Landeskirchen ihn in gegenseitigem
Einvernehmen gemeinsam vollziehen (wie in Hessen) oder dafl zu diesem
Zweck ein Verband mehrerer Landeskirchen eingerichtet wird (wie in
Niedersachsen und Nordrhein-Westfalen) oder daf eine gréBere Landes-
kirche von den anderen zu ihrer Vertretung bevollmichtigt wird.
Ausschlaggebend fiir die Forderung einer territorialen Kirchenreform sind
vielmehr allein innerkirchliche Griinde. Da ist einmal die sparsamere Ver-
teilung der finanziellen Mittel und des personellen Einsatzes der Krafte.
Es ist nicht mehr vertretbar, da} kleinere Landeskirchen einen {ibersetzten
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Verwaltungsapparat aufrechterhalten oder daB alle wichtigen Beratungen
sich im Rahmen einer kleinen Landessynode wiederholen. Vor allen Dingen
ist aber zu beachten, daB die zunehmende Differenzierung iibergemeind-
licher oder gesamtkirchlicher Aufgaben nur noch in einem groBeren Rah-
men bewiltigt werden kann. Die Entwicklung der Minner-, Frauen- und
Jugendarbeit, der Inneren-, AuBeren- und Volksmission, der Publizistik,
der Sozialarbeit, der Bearbeitung von Weltanschauungsfragen und vieler
anderer Arbeitsgebiete hat weit iiber die Leistungsfihigkeit der Einzel-
gemeinde oder des Kirchenkreises hinausgefithrt. Man mag das bedauern,
aber es ist eine Tatsache. Die Kirchengemeinden bediirfen der Hilfe durch
landeskirchliche Institutionen, Kommissionen und Arbeitsgemeinschaften.
Die Landeskirchen werden sehr darauf bedacht sein miissen, hier nur das
wirklich Notwendige zu tun und nicht einer Hypertrophie der iibergemeind-
lichen Arbeit zu verfallen. Es bleibt dabei, daB8 die eigentlichen Entschei-
dungen fiir die Kirche Christi in der Gemeinde fallen. Jeder Pfarrer, det
in eine Gemeinde entsandt werden kann, ist wichtiger als der Funktionir
oder Spezialist an zentraler Stelle. Aber in der heutigen Zeit ist ein aus-
gewogenes MaB von iibergemeindlichen Diensten unentbehrlich; das kon-
nen kleinere Landeskirchen einfach nicht mehr leisten. Es kommt hinzu,
daB die zunechmende Differenzierung der kirchlichen Amter entsprechende
Ausbildungsstitten etfordert und daB auch kirchliche Gerichte, Aufsichts-
organe und Priifungskommissionen nur in groBerem Rahmen moglich sind.
Die Wirkungsmoglichkeiten der evangelischen Kirche heute und damit ihr
geistlicher Auftrag leiden Not unter der jetzigen unzweckmiBigen und
invariablen Struktur unseres iiberkommenen Landeskirchentums! Es gibt
keine ernsthaften theologischen, geschichtlichen und innerkirchlichen
Griinde fiir die Aufrechterhaltung dieses Zustandes territorialer Zufillig-
keiten!

Auf die Frage, wie denn eine solche Reform des Landeskirchenwesens aus-
sehen konnte, muB man nicht unbedingt sofort mit einem fertigen Vor-
schlag antworten. Es handelt sich nicht um Glaubensprinzipien, sondern
um ZweckmiBigkeitsfragen. Da sind zweifellos mehrere Losungen moglich,
die von den verantwortlichen Stellen wohl erwogen werden mogen. Einige
allgemeine Gesichtspunkte kann man vorweg nehmen. So sollte an der
Struktur der EKD und ihrer Grundordnung schon mit Riicksicht auf die
Situation der Landeskirchen in der DDR méglichst nichts geéindert werden.
Jede Anderung einer staatlich bisher anerkannten oder hingenommenen
Ordnung kénnte zu unnétigen Schwierigkeiten fithren. Es ist nicht der
Sinn einer territorialen Kirchenreform, aus der EKD eine zentralistische
Einheitskirche, mit der unfehlbar das Konfessions- bzw. Unionsproblem
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wieder auftauchen wiirde, zu machen. Die konfessionelle Gliederung in der
EKD kann unberiihrt bleiben. Sie stort die Gemeinschaft in der EKD heute
weniger als die territoriale Autarkie der Landeskirchen! Aber die landes-
kirchlichen Grenzen miissen aufgelockert werden. Die optimale Gréfie der
kiinftigen Gliedkirchen der EKD miite durch genaue Untersuchungen be-
stimmt werden. Sie diirfte bei etwa 1000 bis 1500 Pfarrstellen liegen. Die
Seelenzahl ist nicht ausschlaggebend ; GroBstadtkirchen (wie Hamburg und
Bremen) oder Kirchen mit Ballungszentren (Ruhrgebiet) kann man nicht
nach der Seelenzahl beurteilen. Im ganzen diirfte Domb ois3das rechte Maf
getroffen haben, wenn er auf 14 (statt bisher 28) Gliedkirchen kommt:
1. Nordelbien. — 2. Niedersachsen. — 3. Westfalen. — 4. Rheinland. —
5. Hessen. — 6. Wiirttemberg., — 7. Oberthein (Baden und Pfalz). —
8. Bayern. — 9. Reformierte Kirche. — 10. exemt: Bremen. — 11. Sachsen-
Thiiringen. — 12. Sachsen-Anhalt. — 13. Berlin-Brandenburg. — 14. Meck-
lenburg-Pommern,

Von diesen ,,Landeskirchen® neuer Form wiren die Ziffern 1, 2, 6, 8, 11
und 14 lutherisch; Ziffer 3, 4, 5, 7, 10, 12 und 13 uniert; Ziffer 9 wiirde die
bisherigen Landeskirchen von Nordwestdeutschland-ref. und Lippe sowie
den kleinen Géttinger Bund umfassen. Diese reformierte Gliedkirche wire
die einzige, die nicht territorial gebunden wire, sondern sich liber ganz
Deutschland erstreckte. — Einzelne Fragen bleiben offen. So wiirde Meck-
lenburg nach einer deutschen Wiedervereinigung zweifellos zu Nordelbien
gehoren. Das ,,exemte kleine Bremen bleibt ein Schonheitsfehler, der aber
z. Z. mit gewissen Bremer Eigentiimlichkeiten gerechtfertigt werdenkonnte.
Lippe gehort nicht zu Ziffer 3 sondern zu 9. Das tibrige Schema Dombois’
scheint denkbar. Bei einer solchen Gliederung blieben auch die jetzigen
iiberlandeskirchlichen Zusammenschlisse wie die ,,Evangelische Kirche der
Union‘ und die ,,Vereinigte Evang.-Luth. Kirche Deutschlands* moglich.
Es sei aber nochmals betont, dall auch andere Gliederungsvorschlige er-
wogen werden kdnnen; doch ist der Vorschlag von Dombois in mehrfacher
Hinsicht als gut durchdacht zu bezeichnen. Sehr viel kleinere GroBen-
einheiten sollten nicht gewihlt werden. Auch wiirde der Vorschlag von
Dombois die vorhandenen gréBeren Einheiten weitgehend unberihrt las-
sen, so daB keine tiefgreifenden Strukturerschiitterungen eintreten wiir-
den.

Als letzte Frage bleibt die Uberlegung, auf welchem Wege eine solche be-
scheidene ,,Uberwindung des Landeskirchentums* erreicht werden konnte.

3In ,,Fragen zur Kirchenreform®, Kleine Vandenhoeck-Reihe 205/207, Gottingen 1964
(S. 132).
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Sicher ist, daB die EKD sie durch Beschliisse gesamtkirchlicher Organe
nicht vollziehen kann. Nach Artikel 21 Absatz 2 der Grundordnung er-
folgen der,, ZusammenschluB, die Neubildung und Auflésung von Glied-
kirchen® nur ,,im Benehmen mit der EKD*. Die Umbildung von Landes-
kirchen hinsichtlich ihres Umfangs und ihrer Grenzen ist allein Sache der
beteiligten Landeskirchen, die dariiber mit der EKD in Fiihlung bleiben
sollen. Der Weg zur Neuordnung ist also allein der von Vertrigen zwischen
den jeweils betroffenen Gliedkirchen. Das erleichtert das Verfahren nicht.
Jede, auch die kleinste Landeskirche kann sich einer Reform versagen, und
niemand kann sie zu einer Anderung der geltenden Ordnung zwingen. Das
erfordert viel Einsicht und guten Willen auf allen Seiten. Als allgemeine
Richtlinie konnte man nur den guten Rat geben: groBere Landeskirchen
sollten nicht darauf ausgehen, sich einfach die kleineren anzugliedern; viel-
mehr sollte in jedem Falle ein neues gemeinsames Gebilde entstehen, und
das, was die kleineren Kirchen positiv beizutragen haben, sollte entspre-
chend verwertet werden. Notwendig ist tiberall der Wille, weiterzukommen
und den groBen Zukunftsaufgaben zuliebe moglichst wenig auf historisch
gewordenen Verhiltnissen zu bestehen. Fragen der Verfassung und der
Organisation sind in der evangelischen Kirche keine Glaubensfragen. Also
sollten sie bei einigem guten Willen auch losbar sein.

Als empfehlenswert diirfte es sich anbieten, daBl die Neuformierung des
Landeskirchentums nicht in einer groBen, gleichzeitigen Aktion vor sich
geht, sondern daB die nétigen Schritte im regionalen Bereich behutsam,
aber energisch getan werden. Das schlieBt nicht aus, dafl sich nicht Rat,
Synode und Kirchenkonferenz der EKD einmal griindlich mit dem Problem
befassen und den Beteiligten einen Plan in seinen Grundziigen empfehlen
konnten. Ein Appell der EKD, auch des auf ,,Kirchenreform® bedachten
Deutschen Evangelischen Kirchentages konnte den Willen, weiterzukom-
men, besonders in unseren Gemeinden wirksam verstirken. Im iibrigen ist
die Zahl der Verinderungen gar nicht so gro3, wenn man etwa den Plan
von Dombois zugrunde legt. Die in Ziffer 3, 4, 6, 8 und 13 genannten
Landeskirchen wiirden unverindert bleiben. Auch die Bildung einer gesamt-
deutschen reformierten Kirche (9) diitfte nicht iibermifig schwierig sein.
In den Fillen der Ziffern 5, 7, 11, 12 und 14 handelt es sich nur um den
ZusammenschluB von je zwei Landeskirchen. Am schwierigsten liegen die
Dinge in Nordelbien und Niedersachsen, wo je vier lutherische Landes-
kirchen zu vereinigen wiren, im Norden: Hamburg, Schleswig-Holstein,
Liibeck und Eutin; in Niedersachsen: Hannover, Braunschweig, Oldenburg
und Schaumburg-Lippe. In beiden Fillen besteht weithin bei Kirchen-
leitungen und Synoden eine grundsitzliche Bereitschaft, den notwendigen
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Schritt zu tun. Wenn trotzdem bisher noch kein Ergebnis erzielt werden
konnte — in Nordelbien dauern die Verhandlungen schon viele Jahrel —,
so liegt das letzten Endes daran, daBB doch immer wieder sich das Be-
harrungsvermoégen des Gewordenen zuriickhaltend auswirkt. Grundsitzlich
ist man sich dariiber einig, daB sowohl in Nordelbien als auch in Nieder-
sachsen eine neue, einheitlich verfaBite Landeskirche entstehen sollte, nicht
etwa ein ,,Kirchenbund® als Zwischenstufe. Die neue Landeskirche muf}
eine gesetzgebende Synode und eine zentrale Verwaltungsstelle haben,
ebenso ein Organ der Kirchenleitung. In Nordelbien bleibt schwierig, dal3
die Finanzsysteme der einzelnen Gliedkirchen verschieden sind und daf3
Hamburg herkommlich keine Propsteien oder Kirchenkreise kennt. Aber
solche AuBerlichkeiten sollten am ersten zu {iberwinden sein. Der Haupt-
punkt der Schwierigkeiten ist merkwiirdigerweise die Frage der Einteilung
der Bischofssprengel geworden: sollen im Gesamtgebiet von Hamburg ein
oder zwei Bischéfe amtieren? Wit konnen in der Kiirze dieses Aufsatzes
dies Problem nicht 16sen, verhehlen aber nicht, daB es den AuBenstehenden
verwundern mulB, daf} diese Frage solche Schwierigkeiten bereitet. Wenn
man die ziemlich allgemein anerkannte These bejaht, daB auf einen Bischofs-
sprengel etwa 250 bis 300 Pfarrer kommen sollten, so wiirde Nordelbien
nicht mehr als vier Bischéfe benttigen; man sollte das Bischofsamt nicht
durch eine zu groBe Zahl entwerten. Ebenso erschiene es dem Aulen-
stehenden aus rein innerkirchlichen Griinden verniinftig, eine GrofBstadt
wie Hamburg nicht in zwei Sprengel aufzuteilen, sondern die geistliche
Leitung und Ausrichtung der iibergemeindlichen Atrbeit einem verant-
wortlichen Mann zu iibertragen. Es bleibt die Hoffnung, daB sich in abseh-
barer Zeit fiir Nordelbien eine Losung finden wird, die mit Entschlossen-
heit in die Zukunft weist, und daB} partikulare Gesichtspunkte zugunsten
einer wirklich neuen Gemeinsamkeit zuriicktreten.

In Niedersachsen ging der Impuls erst 1966 von der hannoverschen Landes-
synode aus. Der iibergeordnete Gesichtspunkt war keineswegs der einer
gemeinsamen Vertretung im Land Niedersachsen; vielmehr waren es die
oben angefiihrten innerkirchlichen Griinde. Die Landessynode machte auch
deutlich, daBB Hannover nicht darauf ausgehe, sich Braunschweig, Olden-
burg und Schaumburg-Lippe ,,anzugliedern®. Sie machte vielmehr den
Nachbarkirchen ein groBzigiges Angebot. In einer einheitlichen nieder-
sichsischen lutherischen Kirche sollten sechs Bischofssprengel errichtet
werden. Dabei wiirde Braunschweig (abgerundet um das Gebiet des Harzes)
ein eigener Sprengel bleiben. Oldenburg sollte mit den hannoverschen
Teilen von Ostfriesland und Emsland zu einem vergréBerten Bischofs-
sprengel erhoben werden. Ebenso sollte Schaumburg-Lippe durch grofle

46



Teile des hannoverschen Sprengels Calenberg zu einem neuen Sprengel mit
dem Sitz in Biickeburg erweitert werden. Damit wiirde klar erkennbar ge-
macht, daB es sich bei der ,,Evang.-Luth. Kirche in Niedersachsen® um
ein die historischen Grenzen vollig iiberwindendes neues Gebilde handeln
soll. Neben den drei genannten Sprengeln wiirde es drei weitere in Nord-
hannover (Liineburg-Stade), Stadt Hannover und Siidhannover (Hildes-
heim-Géttingen) geben. Die Verhandlungen sind noch im Gange. Man
kann nur wiinschen, daB sie erfolgreich verlaufen. Der Plan sollte auf jeden
Fall in dieser oder einer dhnlichen Form verwirklicht werden, auch wenn
sich auBer Hannover zunichst nur zwei weitere Landeskirchen beteiligen
sollten. Eine neue Verfassung miiBte ausgearbeitet werden, obwohl Han-
nover gerade erst 1965 eine Uberarbeitung seiner alten Verfassung von 1922
verabschiedet hat. Sicher scheint dem neutralen Beobachter zu sein, da
nun zwei Verfassungskomplexe neu gelést werden miissen. Einmal wird
bei der GréBe der niedersichsischen Kirche die Verwaltung dezentralisiert
werden miissen. Kleine Verwaltungsdienststellen im Bischofssprengel, nicht
als neue Zwischeninstanz, sondern mit gewissen abschlieBenden Entschei-
dungsbefugnissen, werden eingerichtet werden missen, um eine groBere
Ortsnihe der kirchlichen Verwaltung zu erreichen. Endlich wird das han-
noversche Problem ,,Bischof und Landessuperintendenten seine Losung
nun doch so finden miissen, daB3 es keinen Landesbischof iber den sechs
Sprengelbischofen mehr gibt, sondern daB einer von ihnen als ,,primus
inter pares Vorsitzender der Kirchenleitung und als solcher ,,Landes-
bischof* wird. Der Landesbischof wiirde, wie in allen bischéflich verfaliten
Kirchen der Welt (romisch-katholische, orthodoxe, anglikanische, nordisch-
lutherische), einen eigenen Sprengel haben. Ahnlich sieht es auch der Plan
fiir Nordelbien vor. Eine Frage rein praktischer Art ist die, ob der Landes-
bischof von Fall zu Fall aus den Sprengelbischéfen zu wihlen ist oder ob
der Bischof eines bestimmten Sprengels als solcher Landesbischof sein
soll.

Am Muster dieser beiden Kirchengebiete wiirden auch die Verhandlungen
in den iibrigen neu zu ordnenden Gliedkirchen weitgehend orientiert wer-
den kénnen.

Wir sind uns dariiber klar, daB3 mit einer solchen, sehr wiinschenswerten
Neuordnung der landeskirchlichen Grenzen eine volle ,,Uberwindung des
Landeskirchentums® nicht erreicht sein wiirde. Auch die 14 neuen Kirchen-
gebiete blieben im Sinne der Grundordnung der EKD und des bisherigen
Staatskirchenrechts ,,Landeskirchen®. Der weitere Schritt wiirde davon ab-
hingen, ob die lutherischen und die unierten Landeskirchen bereit wiren,
sich innerhalb der EKD zu einer lutherischen bzw. unierten Kirche zu-
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sammenzuschlieBen, so daB sie zu Kirchenprovinzen dieser groBeren Ein-
heiten in der EKD wiirden. Nach unserem Urteil wiirde eine solche Weiter-
entwicklung sehr viel mehr Zeit brauchen. Die Gegenwart diirfte dazu noch
nicht reif sein. Nur die reformierte Kirche kdnnte mit einer tetritorialen
Neugliederung schon jetzt dem Ziel eines konfessionellen Zusammenschlus-
ses niher kommen; allerdings wiirden die reformierten Gemeinden im
Rheinland und in Westfalen von ibr nicht erfalt werden. So bliebe das
Problem auch nach dieser Seite hin noch offen.

Eine Reform unseres veralteten territorialen Landeskirchentums ist nicht
Sache von impulsiven und schnellen Entschliissen. Sie bedatf der Behutsam-
keit und einer groBen Geduld. Sie sollte aber trotzdem als dringlich erkannt
werden, und es sollten die ersten méglichen Schritte iiberall und mit etwas
‘mehr Energie getan werden, als wir sie in der evangelischen Kirche bisher
in organisatorischen Fragen gewohnt gewesen sind. Es geht schlieBlich
doch um die rechte Ausrichtung des Auftrags der Kirche durch richtige
Verteilung ihrer Mittel und ihrer Krifte! Es geht um eine geistliche Aufgabe
in unserer Zeit!

Bridetlich sein heilt so viel, daB3 einer den anderen fiir seinen Bruder
halte. Das ist nun leicht zu verstehen; denn die Natur lehret es selbst.
Daran siehst du, was rechte Briider sind, dal} sie viel fester zusam-
menhalten als sonst Freunde. So sollen wir Christen auch tun: denn
wir sind alle Briider durch die Taufe, so daB auch Vater und Mutter
nach der Taufe mein Bruder und meine Schwester sind. Denn ich
habe eben das Gut und Erbe, das sie von Christus durch den Glauben
haben. _ MArTIN LUTHER
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GOTTEFRIED KLAPPER

Zur kirchlichen Lage in Sitdamerika
Bericht einer Reise (Herbst 1966)

1. Gesamtkirchliche Zusammenarbeit

Bei der Weite und Vielfiltigkeit des lateinamerikanischen Kontinents bleibt
es sinnvoll, kirchlichen Uberlegungen die Beachtung der verschiedenen
Regionen des Riesengebietes zugrundezulegen. Dies geschieht heute auch
in einer Weise, die den regional-krichlichen Gegebenheiten Rechnung trigt.
Andererseits verlangt die wachsende kirchliche Gesamtverantwortung, in
diesem weitrdumigen und vielgestaltigen Kontinent — mit den letztlich
doch tiberall dhnlichen Fragen und Problemen — ein gemeinsames und
aufeinander abgestimmtes Vorgehen bei sachentsprechender Verteilung der
Aufgaben zu erreichen. So haben die Lutheraner im Lutheran Council of
Latin America eine Zentrale gebildet, die der gegenseitigen Information
und der Koordinierung der kirchlichen Arbeit im Gesamtgebiet dient. Auf
romisch-katholischer Seite entspricht diesem Organ die lateinamerikanische
Bischofskonferenz.

Im Jahre 1965 hatte in Lima die IV. Lateinamerika-Konferenz die Kon-
stituierung dieses ,,Lutherischen Rates*gefordert.Bisher hat sich dieser zwar
noch nicht endgiiltig formieren kénnen. Die vorliufigen Organe haben
ihre Arbeit aber bereits aufgenommen und eine Zusammenarbeit aller
lutherisch bestimmten Gruppen von Missouri bis zur Evangelischen
Kirche am Rio de La Plata in Gang gesetzt. Sekretir ist Pastor Gussick,
der zu Missouri gehort, aber schon friher fiir die weiterreichende Zu-
sammenarbeit eingetreten ist. Wie diese lutherische Koordinierung in der
tkumenischen Kooperation und in det zwischenkirchlichen Hilfe sich be-
wihrt, wird in den Jahren bis zur Vollversammlung des LWB im Jahre
1970 deutlich werden miissen.

Bleibende Wichtigkeit behilt auf alle Fille die Lateinamerika-Kommission
des Lutherischen Weltbundes, weil die dadurch vorgegebenen Verbindun-
gen und Méglichkeiten zur Voraussetzung aller weiterreichenden Aufgaben
gehoren. Dieses ist auch im Blick auf die 6kumenische Zusammenarbeit
wichtig. Die nationalen Christenrite oder Federationen umschliefen ganz
verschiedenartige Kirchen und Gruppen, von denen nur ein geringer Teil
zum Okumenischen Rat der Kirchen gehért; sie sind also, dhnlich wie in
Afrika, mehr Ausdruck guten Willens zum Gesprich als Organe fiir kon-
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krete verantwortliche Zusammenarbeit im Rahmen des Okumenischen
Rates der Kirchen mit seinen Gesamtinteressen und -verpflichtungen.
Die im Rahmen des Lutherischen Weltbundes geleistete Arbeit in Latein-
amerika gehdrt jedenfalls zu den stabilsten Faktoren im 6kumenischen Pro-
gramm, das ansonsten an seinen Rindern von nationalistischen, revolutio-
niar-schwirmerischen und fundamentalistisch-sektiererischen Tendenzen
bedroht ist.

Die vom Kirchlichen AuBlenamt wahrgenommenen bilateralen Beziehungen
verdienen besondere Beachtung. Hier wird ein starker EinfluB wirksam,
der deshalb so entscheidend ist, weil er die Entwicklung sowohl der luthe-
rischen Kirchen als auch der 6rtlichen Okumene direkt mitbestimmt. Perso-
nell wie finanziell wird das Kirchliche AuBenamt vielerorts als der hilf-
reichste Partner empfunden.

So kommt es drilben wie hier sehr darauf an, daB die Zusammenarbeit
der bestehenden Lateinamerika-Programme auf jede Weise geférdert und
dadurch die Selbstindigkeit der beteiligten Kirchen gestirkt wird. Die
durch Besuche vertieften Kontakte werden nur dann wirklich hilfreich sein,
wenn sie der Stiarkung des besuchten Kirchenwesens, der Klirung seiner
okumenischen Verantwortung und der Hilfe beim Arrangement mit seinen
verschiedenen Partnern dienen.

2. Kirchen im unruhigen Kontinent

Auf meiner Reise konnte ich Kirchen und Gemeinden in den Lindern
Brasilien, Chile, Bolivien, Argentinien, Paraguay und Uruguay besuchen.
Leitung und Mitgliederstand der besuchten Kirchen gehen aus folgender
Zusammenstellung hervor:

- Evangelische Kirche Lutherischen Bekenntnisses in Brasilien: Kirchen-
prisident Schlieper, 800000 Mitglieder,

Evangelisch-Lutherische Kirche Brasilien: Prisident Elmer Reimnitz, mit
Missouri verbunden, 150000 Mitglieder,

Evangelisch-Lutherische Kirche in Chile: Propst Friedrich Tute, 25000
Mitglieder,

Evangelisch-Lutherische Kirche deutscher Sprache in Bolivien: Pastor
Dieter Grotehusmann, 800 Mitglieder,

Bolivianische Lutherische Kirche, die aus der World Mission Prayer League
hervorgegangen ist, 600 Mitglieder,

Evangelische Kirche am Rio de La Plata: Kirchenprisident Friedrich
Hoppe, 100000 Mitglieder,

Vereinigte Evangelisch-Lutherische Kirche Argentiniens: Prisident Cobrda,
* frither Dr. Villaverde, 6000 Mitglieder,
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Argentinische Evangelisch-Lutherische Kirche (mit Missouri verbunden):
Prisident Kroeger, 22000 Mitglieder

und die zur Evangelischen Kirche am Rio de La Plata gehongen Gemein-
den in Paraguay und Uruguay.

Die GroBenverhiltnisse dieser Kirchen werden am besten deutlich, wenn
man ihre Mitgliedzahlen mit den Einwohnerzahlen der betreffenden Linder
vergleicht: ;

Einwohner Europ. Lutherisch
Bev. Anteil
Brasilien 81,5 Mio 629, 950000
Argentinien 22,5 Mio 509, 128000
Chile 8,5 Mio 459, 25000
Bolivien 3,5 Mio 149, 1400
Paraguay 2,0 Mio 0 800
Uruguay . 3,0 Mio 8595 700

Der Hintergrund dieser Statistik, die selbst die groBte der evangelischen
Kirchen Lateinamerikas, die Evangelische Kirche Lutherischen Bekennt-
nisses in Brasilien, als Diasporakirche ausweist, ist ein geistig, politisch und
wirtschaftlich in Bewegung geratener Kontinent.

In Brasilen, Argentinien, Bolivien, Paraguay und Uruguay regieren Gene-
rile; in Chile hat die klerikal bestimmte Regierung Frey ein sehr umstrit-
tenes Programm. AuBer in Peru, Bolivien und Paraguay, wo die USA (in
Paraguay auch die Bundesrepublik) die Wihrung stiitzen, herrscht In-
flation, Die Universititen sind vom Geist der sozialistischen Revolution
bestimmt.

Den revolutioniren Ideen einer geistigen Elite steht die egoistische Starr-
heit der Besitzenden gegeniiber, die halten wollen, was sie haben, und den
Schaden nicht sehen, den ein Amtsbruder mit den Worten beschrieb:
,»Seit ich hier bin, habe ich nur erlebt, da die Reichen reicher und die
Armen drmer geworden sind“, wie auch Julio de Santa Ana vom WUru-
guayischen Department of the Riverplate Center of Christian Studies sagt:
»Wenn auch gegenwirtig die Situation in Lateinamerika, obwohl sie
scheinbar explosiv ist, den status quo bewahren méchte, so mufl man doch
in Betracht ziehen, daf} seine Beibehaltung im Grunde genommen eineVer-
schlimmerung der Situation bedeutet. Dr. Fernandez Arlt, der Leiter der
tkumenischen Studienarbeit am Rio de la Plata, vertrat die Meinung,
daB Entscheidendes gewonnen wire, wenn man in dieser Lage den Sina
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der Zwei-Reiche-Lehre verdeutlichen kénnte und statt der weitgehend
undurchdacht vertretenen Theologie der Revolution eine Theologie der
gerechten Entwicklung (a theology of just development), eine Theo-
logie der konkreten sozialen Verantwortung fiir einen fortschrittliche-
ren und menschlichen Mittelweg, in die Diskussion einbringen konnte.
Auf der einen Seite ist der Fortschritt erstaunlich, symbolisiert zum Bei-
spiel durch den Bau der Hauptstadt Brasiliens mitten in der Wildnis oder
die rasant wachsenden Industriestidte am Rande von Sao Paulo — auch die
verhiltnismiBig kleineren, aber doch auch intensiven Entwicklungs-Pro-
gramme in den Nachbarlindern sind beachtlich —, auf der anderen
Seite ist noch kein weiterfithrender gesellschaftspolitischer Fortschritt zu
sehen.

Freilich beruhigen die Siidamerikaner den Gast mit dem Hinweis, daB das
alles eben auf stidamerikanische Art weiterginge und besser liefe, als der
ohnehin voreingenommene europiische Besucher es beim Anblick der
Elendsviertel oder anderer gesellschaftlicher Probleme begriffe. Aber man
kommt um das Gefiihl der Sorge vor einer noch nicht zu tibersehenden
revolutiondren Entwicklung nicht herum, die von vielen im Menschen und
in der Situation dieses Gebietes liegenden Imponderabilien mitbestimmt
wird.

Die Vielfalt und Verschiedenheit der politischen und wirtschaftlichen Pro-
bleme im einzelnen vereinfacht die Lage nicht. Es ist noch alles moglich.
Man kann nur von Herzen wiinschen, dal} die grofien Pline, vom Stralen-
bau bis zur GroBindustrie, vom Bildungswesen bis zur Sozialreform, sich
ohne gewaltsame Zwischenspiele und zum Wohle der Gesamtbevélkerung
realisieren lassen.

Sicher meistert mancher Lateinamerikaner leichter als wir mit unserem fast
zur Tugend gemachten skeptischen ,,Unbehagen® die innere und duBere
Situation, wie ihm das in Argentinien die glatzképfige Reklamefigur fiir
einen viel getrunkenen Schnaps vormacht: ,,Pluma, pluma! Auch in der
dramatischsten Situation nicht die Nerven verlieren!*

3. Die kirchlichen Probleme

In diesem Kontext behandeln die Kirchen ihre Probleme. Auf der Kirchen-
versammlung von Porto Alegre ging es um die Kirchenverfassung, das
Zusammenriicken der drei Synoden, eine zentrale Organisation der Kirche
fiir gemeinsame Aufgaben und die damit zusammenhingenden Einzel-
beschliisse. Dabei wurde besonders die Frage des Bischofsamtes von den
Laien erneut aufgeworfen — alle wollen eigentlich lieber einen Bischof als
einen Kirchenprisidenten —, aber zunichst noch einmal vertagt.
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In Chile ging es um die kirchliche Lebensordnung, eine Vikariatsordnung,
die Eingliederung der amerikanischen Missionare und ihrer Arbeit in die
Kirche wie um die Wahl der neuen Kirchenleitung, wobei man weniger
aus personellen als aus prinzipiellen Griinden einen Wechsel haben wollte.
Die schirfsten Sprecher waren wie iberall, ,.die jungen Briider aus
Deutschland®.

In Argentinien stand die Annahme eines spanischen Gesangbuches bevor,
wobei man zwischen dem lutherischen und dem methodistisch-walden-
sischen zu wihlen hatte. Da beide qualitativ sich die Waage hielten, hatte
die der EKU verbundene Kirche zu entscheiden, ob dig Zusammenarbeit
mit den Lutheranern, die mit Hilfe der amerikanischen Kirchen ihr Ge-
sangbuch im ganzen spanisch-sprachigen Gebiet Lateinamerikas einge-
fithrt haben, oder die Gemeinschaft mit den anderen evangelischen Kirchen
Argentiniens an diesem Punkte den Vorrang haben soll. Die Entscheidung
fiel nach griindlichen Erwigungen inzwischen fiir das lutherische Ge-
sangbuch.

Probleme bietet iiberall der Pfarrernachwuchs und die theologische Aus- .
bildung. Noch ist der Import von Theologie und Pastoren die Regel. Das
gilt tibrigens auch in vielen Lindern Lateinamerikas fiir die katholische
Kirche. In Sao Leopoldo werden die theologischen Vorlesungen noch
durchgehend in Deutsch gehalten, in Buenos Aires und José C. Paz nur in
Spanisch. Im ganzen Gebiet werden aber zweisprachige Pastoren gebraucht,
so daB man der sich ohne Zweifel fatal auswirkenden Alternative nur durch
ein Doppelangebot in zwei Sprachen und mit verdoppelter Arbeit wird
widerstehen konnen, was noch nicht gewihrleistet ist. In den Missouti-
Seminaren bekommt man das leichter fertig.

Die Probleme der einzelnen Gemeinden sind so verschieden wie ihre Um-
welt.

In Porto Alegre fehlt wegen der Inflation trotz der anfangs risikolosen
Planung jetzt das Geld zur Vollendung des eindrucksvollen Kirchen-
zentrums, in dem auch die Kirchenleitung der Gesamtkirche untergebracht
ist und das Tagungsort fiir die nichste Vollversammlung des Luthe-
rischen Weltbundes sein wird.

In stdlichen Kolonistengemeinden stehen die Pastoren vor der ganz ande-
ren Aufgabe, z. B. auch dafiir zu sorgen, daB die Kinder lesen und schrei-
ben lernen, die Fragen der Hygiene gemeistert werden und man den An-
schluB an die wirtschaftliche Entwicklung nicht hoffnungslos verpaBt.
Wihrend der GrofBstadtpastor seine Filialen auf hervorragenden Teer-
straBen mit dem Volkswagen erreicht, muBl noch mancher Amtsbruder im
Hinterland vom Jeep oder Landrower auf das Pferd oder den Maulesel um-
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steigen, um zu seiner nichsten Predigtstation zu kommen. Bei groBen Ent-
fernungen zu Gemeindegruppen im Inland werden Flugzeuge gebraucht.
Hier hat eine Kolonistengemeinde zwar kein Geld, baut sich aber eine
Kirche aus selbstgebrannten Ziegeln; dort bleiben Projekte trotz guten
Willens wegen der fortschreitenden Inflation liegen.

Wahrend die meisten Pastoren die Lage aus langer Erfahrung trotz allen
Wandels meistern, kehren doch auch manche Briider krankheitshalber
oder mit deutlichen Zeichen der Enttiduschung aus Lateinamerika zuriick.

. Die Balance zwischen einheimischer Kirche und ,,deutscher Kirche® ist in
den Herzen vieler Beteiligter noch nicht hergestellt. Wenn sie sich nicht von
der Sache der einen Kirche Jesu Christi her ergibt, kann eine falsche Alter-
native noch viel zerstoren, wie das an manchen Einzelfillen sichtbar wird.
DaB die Bemithung um den Zusammenbhalt in der einen Kirche vielfiltig
Ausdruck finden kann, zeigte das Verhalten des Lateinamerika-Sekretirs
" der Missionsabteilung der Lutherischen Kirche von Amerika, Pastor Cox,
der, ohne selber Deutsch zu konnen, die ganze Zeit an der chilenischen
Synode teilnahm, auf der nur Deutsch gesprochen wurde. Diese Geduld
bringt aber nicht jedermann auf.

In det brasilianischen Kirchenversammlung wurde Deutsch und Portugie- -
sisch wechselweise gebraucht. In der Kirche am Rio de La Plata ist die
sprachliche Situation so, daB eine Gemeinde nur Deutsch und drei Ge-
meinden nur Spanisch verwenden, der Rest ist in verschiedenen Versio-
nen zweisprachig.

Verschieden istauch der Grad der inneren Dynamik der Gemeinden im Blick
-auf den missionarischen Gemeindeaufbau, die Mission, die christliche Haus-
halterschaft etc. Am kriftigsten dringt man in Brasilien vorwirts. Vorbild-
lich ist die Rio-Grandenser Synode. Aber der Kontinent ist groB3. Es kann
nicht {iberall alles von heute auf morgen fertig sein.

Die "Theologenausbildung und -fortbﬂdung ist auf finffache Weise er-
schwert:

1. die verschiedene Herkunft der Geistlichen (europiische Akademiker und
Seminaristen, bodenstindige Theologen, Diakone und Lehrer, die 6rtlich
ordiniert worden sind),

2. die uneinheitlichen Ausbildungsméglichkeiten und die Unterschiede, die
durch verschieden qualifizierte theologische Lehrer sich ergeben,

* 3. die Sprachenfrage,

4. die nicht gleichmiBig wirksame Erfassung durch Visitationen und Kon-
vente,

5. die verschiedenen &rtlichen Hindernisse, die einer planmiBigen Fort-
. bildung entgegenstehen. ‘
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Um so begriiBenswerter sind die spirbaren Bemiihungen aller Kirchen,
trotzdem eine einheitlichere Pfarrerschaft heranzuziehen und planmiBig
theologisch zu fordern. j

Die Bedeutung der Ordination als des gemeinsamen Bezugspunktes fiir alle
Geistlichen sollte gerade in dieser Lage unterstrichen werden.

Die Voraussetzung fiir die theologische Ausbildung am Ort ist eine ent-
sprechende Forderung der Schulbildung, um die sich alle Kirchen sehr be-
mithen. Ein verbessertes Schulwesen ist auch sonst dringend vonndten
und damit ein generelles Problem. Dabei spielen in Lateinamerika die
deutschen Schulen noch eine erstaunliche Rolle. Sie sind in der Regel zwei-
sprachig und reichen von grofen Stadtschulen mit aus Deutschland stam-
menden Lehrkriften bis zu Kolonieschulen mit bodenstindigen Lehrern.
Schulbiicher und Lehrmittel werden vielfach aus Deutschland bezogen.
Die Kirche von Brasilien hat ein planmiBig ausgebautes kirchliches Schul-
wesen und sorgt energisch fiir einen guten Lehrernachwuchs. Andernorts
sind deutsche Klubs Triger deutscher Schulen. Far die lateinamerikanischen
lutherischen Kirchen ist das Schulwesen jedenfalls ein entscheidendes
Thema. Dabei ist die Lage mehr in Parallele zur Situation in den jungen
Kirchen als im Vergleich mit den europiischen Verhiltnissen zu sehen,
wenn auch das staatliche Schulwesen mit schaellen Schritten immer mehr
Liicken zu schlieflen versucht.

4, Okumenische Diakonie und Skumenische Zusammenarbeit

Wichtig sind die Hilfen der 6kumenischen Diakonie. Der Bedarf ist groB,
die Planung in der Regel sorgfiltiz und sachgemiB, die Kooperation der
verschiedenen beteiligten Stellen noch forderangsbediirftig.

Es ist wiinschenswert, daf} die in Frage kommenden Interessenten iiber die
Moglichkeiten 6kumenischer Hilfeleistungen rechtzeitig und umfassend
orientiert werden, dal — wie es in ausgezeichneter Weise in Brasilien
geschehen ist — zentrale Projekt-Kommissionen gebildet und mdoglichst
auch Antrige fiir nicht-lutherische Projekte {iber diese Ausschiisse der
uns verbundenen Kirchen geleitet werden kénnen.

Die bisher durchgefiihrten oder angefangenen Projekte sind in der Regel
maf3- und sinavoll. Wer das ,,gewulit wo** zuerst im Griff hatte, ist freilich
auch zuerst drangekommen. Es gibt noch viele Gelegenheiten, den Zuriick-
gebliebenen zu helfen, die die Initiative nicht rechtzeitig ergriffen haben.
Daran wird aber auch deutlich, daB3 jedes Projekt wesentlich von der Quali-
fikation der fiir Planung und Durchfithrung verantwortlichen Personen
abhingt. Es gibt viele Pastoren und Projektausschiisse, die den Hilfsorgani-
sationen das Helfen leicht machen. Thre Anforderungen sind in der Regel,
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den Bediirfnissen entsprechend, bescheiden. Unerfreuliche Fehlleistungen
sind mir nicht bekannt geworden, dagegen haben mich viele bereits er-
stellte Projekte und laufende Pline sehr beeindruckt.

Die 6kumenische Zusammenarbeit ist graduell und qualitativ 6rtlich ver-
schieden. Sehr viel bedeutet die Skumenische Studienarbeit. Sie ist im
Bereich des Rio de La Plata besonders intensiv. Unmittelbare Begegnungen
mit der katholischen Kitche auf den verschiedenen Ebenen ergeben oft
sehr fruchtbare Dialoge.

Sehr eindrucksvoll war fiir mich eine AuBerung eines Methodisten zur
okumenischen Situation: ,,Auf der einen Scite stehen die Pfingstler
und andere evangelikale Gruppen, bei denen man noch nicht weil3, ob sie
sich zum christlichen Glauben oder zum Kommunismus hin entwickeln,
auf der anderen Seite die auch politisch einfluBreiche katholische Kirche.
Die Lutheraner, mit denen witr gerne zusammenarbeiten mdchten, schlie-
Ben sich zum Teil ab wie eine Muschel. Wir stehen als Minoritit in der
Mitte und wissen nicht, wie wir ohne die Mitwirkung gerade der Luthera-
‘ner die geistigen Anforderungen unserer Zeit bestehen sollen.*

Alle unsere Kirchen versuchen, die 6kumenisch unbefriedigende Situation
zu iiberwinden und im kumenischen Gesprich verantwortlich mitzureden.
DaB einer zur Wirkung gebrachten lutherischen Theologie gerade in Latein-
amerika besondere Bedeutung zukime, merkt man an jedem Ort. Die Be-
deutung der theologischen Schulen auf diesem Gebiet ist sehr groB, ihr
dkumenisches Engagement ist exemplarisch sichtbar an der Arbeit von Prof.
Obermiiller, der gleichzeitig an der lutherischen und an der evangeli-
schen Fakultit in Argentinien lehrt und Mitglied des Zentralausschusses
des Okumenischen Rates ist.

Die Mission wird meist nur durch die vielberufene ,,Prisenz* der diversen
Kirchen dargestellt. PlanmiBige lutherische Missionsarbeit haben nur die
Amerikaner auf breiter Front begonnen, wenn auch die Indianer- und die
GroBstadtmission der lutherischen Kirche in Brasilien gewiirdigt werden
miissen.

Den Pfingstlern fillt das Volk zu wie leider auch den Sekten, vor allem
den synkretistischen Kulten wie der Macumba oder der Umbanda, die aus
Afrika stammen. Die missionarisches Engagement fordernde Lage be-
schreibt Julio de Santa Ana richtig mit dem Satz: ,,Wenn auch die Zahl
der Getauften grof ist, muB man doch wissen, dal der Index der Nichtge-
tauften und Heiden unter den lateinamerikanischen Massen sowohl unter
der Landbevélkerung als auch in der stidtischen Bevolkerung sehr hoch
ist.” Unter diesen Voraussetzungen gibt es jetzt auch katholische Stimmen,
die der evangelischen Mission einen legitimen Platz zubilligen.
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Die Kenntnis der kirchlichen Verhiltnisse in Lateinamerika vertieft die
Verpflichtung, den dortigen Kirchen in ihrem verantwortlichen Dienst
beizustehen. Das bedeutet fiir uns im einzelnen:

Aktivierung des Kontaktes mit den lateinamerikanischen Kirchen und
mit den in Lateinamerika engagierten deutschen und 6kumenischen Stel-
len,

finanzielle Férderung besonders der Projekte, die der kirchlich-theologi-
schen Stirkung der lutherischen Kirchen dienen,

personelle Hilfe,

planmiBiger Beratungs- und Besuchsdienst,

laufende Hilfe fiir die der theologischen Ausbildung dienenden Institute
und

Betreuung der lateinamerikanischen Besucher in Deutschland.

Die Besuchsreise hat nicht nur der Belebung der zwischenkirchlichen Be-
zichungen gedient, sondern vor allem auch an manchen Orten dort die
Kenntnisse iiber den Lutherischen Weltbund, die Vereinigte Evangelisch-
Lutherische Kirche Deutschlands, die kirchlichen Verhiltnisse in Deutsch-
land und die Okumene vertiefen sowie das Interesse an unserem kirch-
lichen Leben und den uns bewegenden theologischen Fragen anregen
konnen. Der Gesamteindruck von den besuchten Kirchen und Gemein-
den war ermutigend. Vielfiltige Fortschritte und ein lebendiges Engage-
ment an den vielen stindig wachsenden kirchlichen Aufgaben in den Ge-
meinden und in der Gesamtkirche waren sichtbar.

Die Konigsherrschaft Christi hat ihren Bestand in der Liebe und in
der Nichstenliebe der Seinen untereinandet. MARrTIN LUTHER
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HEINRICH ROEMMICH

Das kirchliche Leben der Lutheraner
in der Sowjetunion

I

Die Anfinge protestantischen Lebens in RuBland gehen bis auf das Jahr
1558 zuriick. Der Zar der Moskowiter, Iwan IV., der Grausame, war in
Livland eingefallen und hatte die Stadt Dorpat, heute Tartu in Estland,
erobert. Als Geiseln fiir den Gehorsam der Stadt fihrte er zuerst den Bischof
und dann Biirger mit ihrem Pastor ins Innere RuBlands als Gefangene weg.
Die Verschleppung wiederholte er in den ndchsten Jahren mehrmals, bis
der groBte Teil der Einwohner dieser Stadt und Tausende deutscher Ein-
wohner des Landes nach Moskau und andere Stidte im Innern RuBlands
weggefiihrt waren. Von dem Prediger Wattermann, der eine Gruppe seiner
ungliicklichen Gemeindeglieder in die Gefangenschaft begleitete, heifit es
in einer alten livlindischen Chronik:

,,Der ist mit ihnen in das Exilium gezogen, hat seine Herde wie ein recht-
schaffener Hirte geweidet, und wenn er nicht Pferde gehabt, ist er zu Ful3
von einer Stadt zur anderen gegangen, da seine Schafe verstreut gewesen,
hat sie besucht und allezeit zur Furcht des Herrn ermahnet, auch ihren
Kindern Schulmeister, so gut er sie haben konnte, verordnet, die ihnen
auch in allen Stidten an den Sonntagen aus den Postillen vorlesen mufiten,*
(Dieses und weitere Zitate sind dem Buch ,,Geschichte des Protestantismus
in RuBland* von Erik Amburger entnommen.)

Diese verschleppten Livlinder haben in der Moskauer deutschen Vorstadt,
von den Russen ,,nemetzkaja sloboda‘ genannt, 1576 ihre erste evangelisch-
lutherische Kirche erbaut. Die Gebildeten unter ihnen, Arzte, Beamte,
Militirs, traten in den Dienst des Zaren; die Handwerker, Kaufleute und
Gefangene anderer Berufe erwiesen sich als niitzliche Einwohner. Darum
war der Zar bald daran interessiert, diese Fremdlinge in seinem Lande zu
behalten und hat auch weiteren Zuwanderungen von Balten und West-
europiern keine Schwierigkeiten gemacht.

So begann die Geschichte der evangelisch-lutherischen Kirche in Rufiland.
Gefangene der gegen Westeuropa gefithrten Kriege oder ins Land gerufene
Gelehrte, Kaufleute, Unternehmer, Fachleute, je nach den Zeitliufen, ver-
mehrten ihren Bestand.

Zar Peter 1., der GroBe, hat die Tore nach dem Westen weit gedffnet und
zum Aufbau seines Heeres und seiner Flotte sowie der neuen Hauptstadt
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St. Petersburg viele Deutsche in sein Land gerufen. Es entstanden neue
evangelisch-lutherische Gemeinden in St. Petersburg, in den Garnisonen
fiir die Militirs (Kronstadt, Asow, Taganrog) am Aufbauplatz der Don-
Flotte (Woronesh).

Deutsche Generile holten Feldprediger, Unternehmer Pastoren fiir die
Hiitten- und Bergarbeiter und deren Familien.

Gleichzeitig drangen abermals russische Truppen in Livland ein und fithrten
zahlreiche Gefangene davon, darunter mehrere Landpastoren, und schlieB3-
lich, nach der Besetzung des Landes, 1708 groBe Teile der Biirgerschaft von
Narwa und Dorpat. Letztere wurden groBtenteils in nordrussischen Stidten
(Wologda u. a.) angesiedelt.

1709 ist nach der Schlacht vonPoltawa das ganze schwedische Heer in Ge-
fangenschaft geraten. Die hoheren Offiziere durften in Moskau bleiben, die
jiingeren Offiziere und die Mannschaften wurden nach Sibirien gebracht,
wo Tobolsk der Mittelpunkt der Ansiedlungen wurde.

Die geistliche Betreuung dieser Gefangenen bildete eine dankbare Aufgabe
fiir die in RuBland ansissigen Evangelischen. Nach Tobolsk hat sogar
A. H. Francke Theologen und Lehrer entsandt in der Hoffnung, unter den
Vélkern Sibiriens Mission treiben zu kénnen. Da die Gefangenen teilweise
auch ihre Familien bei sich hatten, wurde hier eine Schule mit deutscher
Unterrichtssprache eroffnet, die sich groBen Zuspruchs auch bei den rus-
sischen Familien erfreute. 1721 wurden die schwedischen Gefangenen ent-
lassen. In Tobolsk blieb die evangelisch-lutherische Gemeinde lange Zeit
als Garnisonsgemeinde und als Betreuerin der nach Sibirien strafverschick-
ten Evangelischen bestehen.

Im 19. Jahrhundert kamen freiwillige Umsiedler aus dem europiischen
RuBland hinzu, welche die im weiten Umkreis von Tobolsk ansdssigen
Lutheraner zu einem Kirchspiel zusammenfafiten, das 1907 rund 6000 Ein-
gepfarrte zihlte (1600 Deutsche, 2400 Letten und 1600 Esten u. a.).

Die groBte Einwanderungswelle deutscher Bauern, die fast ein Jahrhundert
lang anhielt, wurde durch zwei kaiserliche Manifeste ausgelst. Das Mani-
fest der Kaiserin Katharina II. vom Jahre 1763 rief deutsche Bauern aus
Hessen und der Pfalz in die Steppengebiete an den Ufern der Wolga und
Mennoniten aus der Danziger Niederung in das Land der chemaligen
Saporoger Kosaken am Dnjepr.

Kaiser Alexander der I. richtete seine Einladung im Jahre 1804 an die
Bauern in Wiirttemberg, Baden und der Rheinpfalz, um die von den Tiirken
gerdumten Gebiete StidruBlands und Bessarabiens zu besiedeln. Es folgten
nach 1763 eineinhalb Jahrhunderte der Griindung und Ausbreitung deut-
scher Bauerngemeinden, die immer weitere Gebiete der sarmatischen Steppe
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unter den Pflug nahmen und um die Wende des XIX. Jahrhunderts ostlich
der Wolga bis tief in die Weiten Sibiriens und Mittelasiens vordrangen und
bis dahin ungeniitzten Boden in landwirtschaftlichen Kulturboden ver-
wandelten.

1914 bestanden im europiischen und asiatischen RuBland dreitausend
deutsche Bauernsiedlungen. In jeder stand eine Kirche oder wenigstens ein
bescheidenes Bethaus. Schon Iwan IV. hat trotz seiner grausamen Methoden
der Verschleppung den lutherischen Fremdlingen die freie Religionsiibung
zugestanden. Einem pipstlichen Diplomaten, der 1581 in Moskau eintraf,
sagte der Zar: ,,In Unserem Reich leben viele Andersgliubige und Wir be-
lassen sie bei ihrer Uberzeugung, nur diirfen sie dieselbe unter Unserem
Volke nicht verbreiten.” (Amburger S. 20.)

Zar Peter 1. hat den auslindischen Offizieren erstmalig in einem Manifest
die freie Religionsiibung und den Bau von Kirchen zugestanden (1702).
Die nachfolgenden Herrscher haben den deutschen Bauern der vier kon-
fessionellen Gruppen — Lutheranern, Reformierten, Katholiken und
Mennoniten — in ihren Manifesten dieselbe religitse T'oleranz zugestanden,
verbunden mit dem Recht, Gemeinden zu griinden, Kirchen zu bauen und
Geistliche zu berufen. Freilich wurde auch jedes Mal die ,,Proselyten-
macherei® streng verboten.

In dem Kirchengesetz von 1832 erhielten die evangelisch-lutherischen und
die reformierten Gemeinden in Ruflland ihre gemeinsame Rechtsbasis und
allumfassende kirchliche Ordnung. Die Gemeinden im eigentlichen RuB-
land — aufBlerhalb der Baltenlande, Finnlands und Polens — wurden in zwei
Konsistorialbezirken zusammengefalit. Der Petersburger reichte vom Wei-
Ben Meer im Norden bis zum Schwarzen Meer im Siiden. Der Moskauer
umfaBte ZentralruBland, das Wolgaland, Ural und Kaukasus sowie ganz
Sibirien bis zu dessen dstlichster und entferntester Gemeinde in Wladiwostok
an der Kiiste des Pazifik. Die Leitung eines Konsistorialbezirkes lag in den
Hinden eines Konsistoriums mit einem weltlichen Prisidenten und einem
Geistlichen Vize-Prisidenten mit dem Titel eines Generalsuperintendenten.
Fiir die Angelegenheiten der reformierten Gemeinden bestand bei jedem
Konsistorium eine besondere ,,Reformierte Sitzung*, gebildet unter Heran-
ziehung eines teformierten Pastors und eines Beisitzers. Beide Konsistorien
und ebenso die Konsistorien der Baltenlande waren dem Generalkonsi-
storium mit dem Sitz in St. Petersburg unterstellt.

AuBer den Lutheranern deutscher Nationalitit wohnten im Bereich des
Petersburger Konsistorialbezirks Finnen, die in Ingermanland drei evan-
gelisch-lutherische Propsteien bildeten. Ferner waren durch Zuwanderun-
gen aus den Baltenlanden estnische und lettische lutherische Bauerngemein-
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den im Gouvernement Petersburg und spiter auch im Siiden RuBlands
entstanden. Endlich bildeten sie in der Hauptstadt Petersburg und in ande-
ren Stidten selbstindige Gemeinden oder wurden gemeinsam mit den
iibrigen Eingepfarrten von einem Pastor, der ihre Sprache beherrschte,
bedient.
So bildete das Kirchengesetz den Rahmen, der bei den Evangelischen {iber
alles riumlich und volkisch Trennende hinweg das Gefiihl der Zusam-
mengehorigkeit stirkte.
Der Zeitraum vom ErlaBl des Kirchengesetzes im Jahre 1832 bis zum Ende
der Monarchie im Jahre 1917 war eine Ara des Wachstums der evangelisch-
lutherischen Kirche in Rufiland auf allen Lebensgebieten.
Dreihundertundsechzig Jahre waren vergangen, seitdem die ersten Luthe-
raner als Gefangene in Moskau unter leidvollen Umstinden sich zur ersten
Gemeinde zusammengeschlossen haben und bald darauf ihr erstes Gottes-
haus erbauten.
E. Amburger, der auf zuverlissigen Quellen fufit, bringt im oben erwihnten
Werk folgende Einzelangaben iiber die Konsistorialbezirke Petersburg und
Moskau fiir das Jahr 1904. Damals gehérten zum Petersburger Bezirk rund
641000 Eingepfarrte, zum Moskauer rund 459000, insgesamt somit
1100000 Eingepfarrte im eigentlichen RuBland.
Davon waren 801000 Deutsche, 136000 Finnen, 105000 Esten, 48800 Let-
ten, 6800 Schweden u. a. Die Statistik der Kirchengebdude ergibt 287 Kit-
chengebiude. An diesen Kirchen gab es 206 Pfarrstellen. Die Zahl der Bet-
hiuser in kleineren Landgemeinden, in denen der Kiisterlehrer, wie am
Anfang in Moskowien, den sonntiglichen Lesegottesdienst hielt und in der
Woche die Jugend unterrichtete, macht das Vielfache der genannten Zahlen
aus.

II.
Die Sowjetregierung hat durch die Enteignung des Kirchenvermégens im
Jahre 1918 die evangelischen Gemeinden deshalb besonders hart getroffen,
weil diese die materielle Basis fiir ihr gesamtes Kirchen- und Schulwesen
mit einem Schlage verloren haben, das sie aus eigenen Mitteln durch Jahr-
hunderte aufgebaut hatten. Die Liquidierung der wohlhabenden Schicht
in Stadt und Land und insbesondere der wirtschaftlich tiichtigen deutschen
Bauern, hat von dem gréBSten Teil der Evangelischen dutrchschnittlich mehr
Opfer gefordert als von den iibrigen Einwohnern des Landes. 1923 waren
von 198 evangelischen Geistlichen (im Jahre 1917) nur noch 98 im Dienst.
1935 sind die letzten evangelischen Pastoren aus Leningrad verbannt wor-
den. Als Letzter hat ein finnischer Pastor die Stadt mit dem einst so reichen
geistigen und religiosen Leben evangelischer Prigung verlassen. Er war
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finnischer Staatsbiirger und wurde als Auslinder tiber die Grenze nach
Finnland abgeschoben. Bischof Malmgren, Leningrad, konnte schwerkrank
ins Ausland gebracht werden, wo er gestorben ist; Bischof Theophil Meyer
ist in Moskau gestorben. Das Predigerseminar in Leningrad wurde ge-
schlossen.

Die kirchliche Organisation und die Kirchenleitung war zerstort. Bald
waren auch die letzten ,,Kultdiener”, Kiisterlehrer und Laienprediger, aus
den Gemeinden entfernt. Nur noch in der Familie konnte Glaubenslehre
gepflegt werden. Da wihrend der Sduberung hauptsichlich Minner im
Alter vom 21. bis 50. Lebensjahr verschickt wurden, war 1939 jede dritte
Familie ohne méinnliches Oberhaupt.

Nach dem Ausbruch des Zweiten Weltkrieges folgte der letzte Akt der
Vernichtungstragodie der evangelischen Kirchengemeinden. Alle Deutschen
in Stadt und Land wurden kurzfristig aus ihren Gemeinden weggefiihrt.
Alle Habe, bis auf einige Kilo Handgepick, blieb zuriick. Durch ein Dekret
von Ende August 1941 wurde die autonome Republik der Wolgadeutschen
aufgeldst und ihre deutschen Einwohner wegenangeblicher Vorbereitungen
von Aufstinden, Spionage und Sabotage nach Sibirien und Mittelasien
umgesiedelt. 15 Jahre, von 1941 bis 1955, bewahrte die Sowjetregierung
tiber das Schicksal dieser Menschen Schweigen. Kein Brief, keine Nach-
richt konnte untereinander oder mit der Aullenwelt gewechselt werden.
Dasselbe Schicksal hatten bereits vorher etwa 200000 Finnen evangelisch-
lutherischer Konfession erlitten, die vor und wihrend des Sowjetisch-
Finnischen Krieges 1939 als Stammesverwandte eines mit der Sowjetunion
kriegfiihrenden Volkes aus ihrem Heimatgebiet Ingermanland und aus
Westkarelien in das asiatische Ruflland und nach Turkestan in Mittelasien
zwangsumgesiedelt wurden.

AuBlerdem sind Zehntausende evangelisch-lutherische Christen nach der
Aufrichtung der Sowjetmacht in den baltischen Staaten Estland und Lett-
land nach dem asjatischen Rullland verbannt worden. Da bei der Verban-
nung die Minner in der Regel von den Familien getrennt wurden, waren
es in diesen dunkelsten Jahren die Miitter und GroBmiitter, die im Kreise
der Familie das Wort, das Lied und die Gebete pflegten und weitergaben.

Im September 1955 besuchte Dr. Konrad Adenauer Moskau. Die Aufnahme
diplomatischer Beziechungen sollte vorbereitet werden. Die Voraussetzung
war die Entlassung der deutschen Kriegsgefangenen und der zivilverschlepp-
ten deutschen Staatsbiirger. Daraufhin erfolgte das Dekret der Sowjet-
regierung ,,Uber die Aufhebung der Beschrinkung in der Rechtsstellung
der Deutschen und ihrer Familienangehorigen, die sich in Sondersiedlungen
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befinden®. Die Riickkehr in die Heimatgemeinden blieb jedoch verboten.
Da nur eine geringe Zahl von Familien vollzihlig beisammen waren, konn-
ten sich die Getrennten wieder suchen und innerhalb der Vertreibungs-
gebiete zusammenkommen. — Die neuen Siedlungsgebiete erstrecken sich
vom Eismeer im Norden bis zur chinesischen Grenze im Stiden und vom
Ural und den anliegenden Gebieten im Westen bis tief nach Ostsibirien
hinein (Omsk, Altaj, Irkutsk und Krasnojarsk, Jakutsk und Magadan).

III.

Berichte iiber das Auffinden der getrennten Familienglieder und die Freude,
wenn diese am Leben und gesund waren, bildeten den Hauptinhalt der ersten
Briefe. Dann folgten aber bald auch ergreifende Berichte iiber die ersten
Gottesdienste. In Scheunen, in Lagerriumen der Bahnhdfe, in groflen
Zelten und im Siiden auch im Freien und auf Friedhéfen stromten die
Menschen zusammen, horten die Laienprediger und waren vom lange ver-
miBten Gemeindegesang tief bewegt.

Die Zeit des ,,Tauwetters® war in der Sowjetunion angebrochen. Die reli-
gitsen Versammlungen wurden duldsamer behandelt. Das Hilfskomitee
der evangelisch-lutherischen Ostumsiedler (RuBlanddeutschen) konnte viele
Biicherwiinsche befriedigen. Dem Gustav-Adolf-Verein ist es sogar gelun-
gen, dem einzigen evangelisch-lutherischen Pastor, der seinen Dienst im
Mittelpunkt des Neulandgebiets, Zelinograd in Kasachstan, wieder auf-
nehmen konnte, ein Harmonium, einen Talar und ein Abendmahlsgerit
zukommen zu lassen. Dieser Pastor hat mit seiner Gemeinde ein gerdumiges
Haus von einem Kasachen gekauft und ein Gotteshaus fiir etwa 400 Per-
sonen eingerichtet. An Festtagen kommen Glaubensgenossen von weit her,
um Kinder taufen, Ehen einsegnen zu lassen und das Abendmahl zu feiern.

Es bestehen heute viele religise Gemeinschaften evangelisch-lutherischer
Glaubensgenossen. Sie kommen abwechselnd in Privatwohnungen zu-
sammen, horen Gottes Wort, singen, beten, Laienprediger vollzichen Not-
taufen, segnen Ehepaare ein, feiern das Mahl. Im Sommer dienen Friedhofe
als Versammlungsort. In Stidten haben solche Gemeinschaften mit russi-
schen Baptistengemeinden Abmachungen getroffen und halten am Nach-
mittag ihre deutschen Gottesdienste in deren Gotteshiusern ab. Die Zahl
solcher Gemeinschaften ist auch nicht annihernd festzustellen.

Nach neuesten Meldungen, die noch der Bestitigung bediirfen, haben sich
im vergangenen Jahr sieben weitere evangelisch-lutherische Gemeinschaf-
ten registrieren lassen oder um ihre Registrierung nachgesucht, und zwar:
drei in Stidten Sibiriens, Tomsk, Nowossibirsk und Omsk. Das ehemalige
Kirchspiel Barnaul—Tomsk ist eine Griindung deutscher Hiitten- und
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Bergwerksfachleute, die seit 1751 in diesen staatlichen Unternehmungen
beschiftigt waren: Lutherische Letten und Esten aus dem Baltikum kamen
hinzu. 1907 zihlte das Kirchspicl 5500 Eingepfarrte.

Von 1751 bis 1929 amtierten hier nacheinander 15 Pastoren, die die drei
Sprachen der Gemeindeglieder beherrschten.

Das Kirchspiel Omsk umfaBte die Lutheraner in den Stidten eines grofien
Gebiets, darunter auch das heutige Zelinograd (ehemals Akmolinsk) sowie
Bauernsiedlungen im Gebiet Omsk. Hier wurde 1792 eine evangelische
Kirche erbaut, an der bis zur Revolution sechs Pastoren Dienst taten, 1907
hatte das Kirchspiel rund 7000 Eingepfarrte.

In Nowossibirsk wohnt heute eine groBe Zahl vor und wihrend des Zwei-
ten Weltkrieges verschickter Deutscher und Balten.

Aus Mittelasien wurden drei registrierte lutherische Gemeinschaften in den
Stidten Alma-Ata und Karaganda in Kasachstan sowie in Frunse, der Haupt-
stadt Kirgisiens erwihnt. Endlich wird eine lutherische Gemeinschaft in
der Stadt Sysranj gemeldet. Diese Stadt liegt an der mittleren Wolga, aber
aullerhalb der 1941 aufgeldsten Republik der Wolgadeutschen. Es wird sich
hier um Wolgadeutsche handeln, die auBlerhalb ihres ehemaligen Heimat-
gebietes an den heimatlichen FluB zuriickkehren konnten.

Diese neuen legalen lutherischen Gemeinschaften sind ermutigende Zeichen.

Das wichtigste Anliegen der lutherischen Glaubensgenossen bleibt der
Zusammenschluf} dieser und weiterer Gemeinschaften und die Ausbildung
des Predigernachwuchses nach dem Vorbild der evangelisch-lutherischen
Kirche in den baltischen Staaten und seit einem Jahr auch in Litauen.

Wer an Christus glaubt, der mufl Reichtum unter Armut, Ehre unter
Schmach, Freude unter Betriibnis, Leben unter dem Tod etkennen
und behalten durch den Glauben, der an Gottes Wort hanget und
solches verwaltet. MArTIN LUTHER
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Bibliotheksraum des Predigerseminars in Purkersdorf bei Wien

Leiter: Studiendirekior Pfarrer Herwig Kargel



i HERWIG KARZEL
Erste Bilanz der Predigerseminararbeit in Osterreich

Man kann aus mancherlei Uberlegungen heraus sagen, daBl die Griindung
cines eigenen Predigerseminars der evangelischen Kirche AB in Osterreich
cin Wagnis ist. Fiir dieses Wagnis war die Stunde allerdings reif geworden.

Die Vorgeschichte und Ausgangssituation

Bischof D. Gerhard May hat 28 Jahre lang unbeirrt und beharrlich den
Plan verfolgt. Beauftragt, das 1937 in Radebeul bei Dresden vorgesehene
Diaspora-Predigerseminar des Gustav Adolf-Vereines fiir die Kirchen im
Siidostraum zu iibernehmen, hatte er die Predigerseminararbeit studiert.
Der Plan hat sich zerschlagen. 1940 berief ihn der geistliche Leiter der
evangelischen Kirche in Osterreich, Dr. Hans Eder, um fiir Osterreich ein
Seminar ins Leben zu rufen. Die Verhiltnisse waren dawider. Noch andere
Anliufe folgten, bei denen sehr weit vorangetriebene Entwiirfe, wie etwa
1950 mit der Ubernahme der Bibelschule in St. Andrie, vorlagen. Thre Ver-
wirklichung kam nicht zustande. Bischof May suchte einen Kompromif.
Das Lehrvikariat wurde straffer organisiert, die Vikarszeit auf zwei Jahre
verlingert und in diesem Zeitraum wurden vier Fachkurse tiber Predigt
und Liturgie, Seelsorge, Kasualpraxis, Katechetik und Jugendarbeit, von
je einer Woche Dauer abgehalten. Diese Kurse haben das Bestmogliche
geleistet und im Ansatz ein Predigerseminar vorbereitet.

In diesen Jahren hat man sowohl in der Pfarrerschaft wie in einer weiteren
kirchlichen Offentlichkeit nicht' sonderlich interessiert auf diese Pline
reagiert. Wahrscheinlich sah man uniiberwindliche Schwierigkeiten, etwa
die geringe Zahl der Kandidaten in den einzelnen Jahrgingen, die finan-
ziellen Engpisse der Nachkriegszeit und ganz allgemein den Personal-
mangel. Tatsichlich war die Kirche in Osterreich durch das rasante
Wachstum in Atem gehalten worden. Die Pfarrstellen, deren Zahl an der
Jahrhundertwende bei 49 lag, 1939 auf 126 hinaufgeschnellt war und 1967
die Zahl 238 erreicht hat, muBten besetzt werden.

Die Situation war total verindert, als im Januar 1965 der Oberkirchenrat
durch ein Exposé die kirchliche Offentlichkeit von der bevorstehenden
Einfithrung eines Predigerseminars informiert hat. Uber keine Frage wurde
in den letzten Jahren so erhitzt, aber ebenso intensiv auf Pfarrkonferenzen,
in spontan zusammengetretenen Studiengemeinschaften, unter der Fach-
schaft evangelischer Theologen, in der Arbeitsgemeinschaft fiir Theologie
und Kirche, im Vikarskonvent und anderen Gruppierungen gesprochen,
wie gerade iiber Sinn, Zweck, Notwendigkeit und Gestalt des geplanten
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Predigerseminars. Das hatte einerseits konkrete Griinde; das war anderer-
seits ein Symptom einer latenten Krise.

Eine Begriindung, die seit geraumer Zeit in verschiedenen Vatiationen vot-
getragen wurde, war der Umstand, daB es ,,auf die Dauer verantwortungslos
ist, die jungen Kandidaten durch Uberforderung zu ,verheizen® “. Denn
,,die Schiden, die durch das aufgezwungene Improvisieren beim Unterricht,
der Predigtvorbereitung und Verwaltung entstehen®, waren fiir den ge-
samten Dienst und die personliche Entwicklung der Vikare nicht abzu-
sehen. ,,Die Notwendigkeit hat sich allzuoft ergeben, junge Kandidaten
frisch von der Universitit ohne wirkliches Lehrvikariat in Gemeinden zu
schicken, wo sie im Ansturm ungewohnter Anforderungen keine Moglich-
keit haben, sich langsam und iibetlegt unter bewihrter Fiihrung einzuarbei-
ten (Expose 1965, S. 3).

So sehr gerade in Osterreich die Situation unmittelbar nach dem Krieg eine
Anpassung an die differenzierte Notlage der Gemeinden verlangte, so deut-
lich war im letzten Jahrzehnt die Einsicht gewachsen, daB auf weite Sicht
der Kirche besser gedient wiire, wenn die Uberleitung vom Studium in das
Pfarramt und in andere neue Moglichkeiten des Dienstes in einem Raum
sich vollzoge, der die theologische und menschliche Verarbeitung der
Aufgabe und der mit ihr verbundenen Spannungen erméglichte. Einst war
das Pfarramt eine festumrissene GroBe und man konnte leichter in die
iiberkommene Form hineinwachsen. Heute ist die Kirchein einen anschei-
nend permanenten (und nicht nur periodischen) WandlungsprozeB der Ge-
sellschaft mitverwickelt, so daB eine eminent theologische Arbeit geleistet
werden muB3, um das von Gott immer neu gesetzte Sein der Kirche in den
geschichtlichen Formen gegenwirtigen Dienstes zu erkennen. Um fiir diese
Aufgaben den nétigen Raum und die verfiigbare Zeit zu schaffen, dachte
man an ein Predigerseminar.

Das MiBverstindnis lag nahe, anzunehmen, das Predigerseminar sei als
Ersatz fiir das Lehrvikariat gedacht. Man argwdhnte, daB zur spiten Stunde
die tradierten Formen ilterer Predigerseminare {ibernommen und die Stu-
dien ,,am Sandkasten einer vergangenen Zeit* in abgeschirmter, kldster-
licher Ferne®, gleichsam im ,,Windschatten der Welt* betrieben wiirden.
In den damaligen Gesprichen schilte sich bereits die besondere, aufeinander
abgestimmte Funktion beider Einrichtungen heraus. Es war geklirt, daB
das Lehrvikariat das nicht leisten kann, was das Predigerseminar bewiltigen
soll und umgekehrt das Predigerseminar auf das Lehrvikariat nicht verzich-
ten darf. Der Vikarskonvent formulierte folgendermaBen: ,,Die Einrich-
tung eines Predigerseminars konne keineswegs die notwendige Reform des
Lehrvikariats ersetzen. Im Gegenteil, eine seminaristische Ausbildung jed-
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weder Artist nur in organischer Verbindung innerhalb eines verantwortlich
gestalteten Lehrvikariats sinnvoll* (Protokoll vom 10. 5. 1965).

Dariiber hinaus war man traurig, daB ein in die Zukunft weisender Plan
wieder fallen gelassen wurde. Es bestand nimlich die Absicht, den Ta-
gungsbetrieb einer evangelischen Akademie in Osterreich mit der Studien-
arbeit des Predigerseminars sinnvoll zu verflechten und aufeinander abzu-
stimmen. Eine gegenseitige Befruchtung des Dialogs hatte man sich erhofft.
Die theologische Reflexion {iber die Botschaft und Existenz der Kirche in
der Welt wire in einen weiten und offenen Horizont geriickt worden. In der
Hinterbriihl war hierfiir ein Bauprojekt der Inneren Mission in Aussicht
genommen. Dieses Projekt wurde fallen gelassen, weil keine Wohnung fiir
den Studienleiter vorhanden war und das Theodor Zdckler-Haus sich
plotzlich anbot, das von Wien verkehrstechnisch leichter zu erreichen ist.
Bei der Koppelung beider Einrichtungen hitte man einen erfahrenen Mit-
arbeiter einer Akademie berufen miissen; fiir einen Mann, der beiden Auf-
gabenbereichen gerecht werden sollte, ist dies eine Uberforderung. Deshalb
war die Entscheidung wohl richtig. Dennoch sollte man weiterhin diesem
interessanten Plan Aufmerksamkeit widmen und in abgewandelter Form
bei verschiedenen Veranstaltungen des Predigerseminars anzuwenden ver-
suchen.

Seit 1962 hat ein Satz, der schon 10 Jahre vorher in der Denkschrift der
Professoren Wilhelm Hahn und Hans-Heinrich Wolf ,,Reform des Theolo-
giestudiums® (MPTh 1952, S. 129ff.) eine eingehende Erorterung fand
und nun im Bericht des Bischofs der Synode vorgetragen wurde, eine hef-
tige Diskussion ausgelost. Es hieB, die auf der Universitit vorgetragene
Theologie ,,wecke nicht die Freudigkeit zum Amt* (Protokoll Marz 1962,
S. 12). Im Zusammenhang mit der Griindung des Predigerseminars tauchte
die Vermutung auf, die Kirche schaffe sich ein Instrument, um die ,,wissen-
schaftliche Theologie modernen Gepriges* in den Kopfen der Kandidaten
zu ,,reglementieren® und die Vikare ,,fir das Pfarramt zu domestizieren,
Wenn diese Behauptung auch boswillig war, sie hatte den Nutzen, das
Nachdenken iiber diesen besonderen Fragenkomplex anzuregen. Tatsich-
lich muB3 die Aufgabe des Predigerseminars in einem weiten Kontext von
wissenschaftlichem Studium, Lehrvikariatspraxis und dem selbstindig tiber-
nommenen Dienst in der Kirche, der eine weiterfithrende Denkleistung in
sich schlief3t und die notwendige theologische Weiterbildung der Pfarrer-
schaft umfalBt, gesehen werden. So sehr die jahrelang besprochene Reform
des Theologiestudiums und vor allem die Konsequenzen in der Disziplin
der Praktischen Theologie die Arbeit im Predigerseminar tangieren werden,
in unserem Zusammenhang miissen wir diesen Fragenkomplex ausklam-
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mern. Wir halten fest, ,,die Theologie ist kein Durchgangsstadium auf dem
Wege zum Amt, sondern Lebenselement der Kirche und des Pfarrers in be-
sonderem MaBle. Theologie hat eine dienende Funktion; sie verhilft zur
rechten Austibung des Amtes™ (Martin Kruse, Studiendirektor in Loccum
in LRSch 1964, S. 3914.).

Das schlieBt nicht aus, daB ,,der Ubergang von der Gemeindefrommigkeit
zur theologischen Wissenschaft und umgekehrt bekanntlich Schwierigkei-
ten mit sich bringt, die in der Lage sind, den Studenten in Krisen zu stiir-
zen; Krisen, die einerseits als eine Stérung des Verhiltnisses Theologie—
Glaube, andererseits als eine Stérung des Verhiltnisses Theologie—be-
stehende kirchliche Praxis verstanden werden wollen* (Existenzfragen der
Theologiestudenten und Vikare 1962, S. 1). In Krisen zeichnen sich mei-
stens Reifungsprozesse ab, die fiir die geistige und glaubensmiBige Ent-
wicklung notwendige Durchgangsstadien sind. Vikare, die anpassungsfihig
und unangefochten nur auf ein Ziel zusteuern, so rasch als méglich
»in Amt und Wiirden® zu gelangen, machen der Kirchenleitung wenig
Kopfzerbrechen, haben aber oft nur eine getinge geistliche Wirkung.
Die Angefochtenen wissen um die Auseinandersetzung in der Tiefe und
etleiden die akuten Fragestellungen. Nicht ein Umgehen, Vertuschen oder
Verdringen der Schwierigkeiten, sondern ihre Verarbeitung wire thema-
tisch und methodisch anzustreben. Hier wiirden Lehrvikariat und Prediger-
seminar je auf ihre Weise eine wichtige Aufgabe zu 16sen haben und einen
echten Sitz im Leben der Kirche, wie auch im Leben der Kandidaten finden.,
Dieser Querschnitt durch die Diskussion in Osterreich verdeutlicht, daB3
der Ertrag nicht gering war. Eine Studienreise durch mehrere deutsche
und ein hollindisches Predigerseminar erbrachte wertvolle Eindriicke und
Erfahrungen, die nun beim Fixieren des grundsitzlichen Entwurfes fiir den
Studienbettrieb zum Tragen kommen konnten.

Der Grundril

Man wird verstehen, dal der Versuch faszinierte, die Funktion eines Predi-
gerseminars neu zu definieren und Formen zu suchen, durchzuspielen und
zu erproben, ob sie sich als zweckdienlich erweisen. Eine Fiille jahrzehnte-
alter Erfahrungen anderer Institute stand zur Verfiigung, ohne daB ein
Bleigewicht iiberkommener Traditionen bzw. eine ideologisierte Vorstel-
lung den Neuanfang hemmten.

Die grundsitzlichen Entscheidungen hatten eine dreifache Dimension.

1. Der Ortist durch das abgeschlossene Studium und den nach zwei Jahren
selbstindig zu {ibernehmenden kirchlichen Dienst bestimmt und begrent.
Das Predigerseminar iibernimmt in diesem Abschnitt die an sich beschei-
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dene Rolle eines Katalysators, der den Ubergang zur Praxis einleitet, er-
leichtert und verdichtet. Dabei wird der Ertrag des Theologiestudiums
exemplarisch geniitzt und eine sachgerechte Wirklichkeitserfahrung im
kirchlichen und weltlichen Raum unseres Dienstes ermoglicht und durch-
reflektiert. Alle Bemiithungen in diesem Abschnitt bilden ein unteilbares
Ganzes. Lehrvikariatspraxis, Schulpraktikum, Volontieren in kirchlichen
Werken bzw. ein Arbeitseinsatz und die Kurse des Predigerseminars sind
funktionell aufeinander bezogen. Die Kooperation soll durch eine sinnvolle
Arbeitsorganisation egreicht werden.

Damit ist deutlich geworden, daB es sich keineswegs um eine Wiederholung,
Erginzung, Korrektur oder gar Uberhshung des Universititsstudiums
handeln kann. Bei den theologischen Erkenntnissen und dem Kénnen, das
die Fakultiten vermittelt haben, muf3 angesetzt werden. Es geht um eine
folgerichtige Weiterfilhrung, Vertiefung und Erprobung im breiten Spek-
trum der vielfiltigen kirchlichen Aufgaben. Ebenso falsch wire es, dem
Universititsstudium die Vermittlung der Lehre als reine Theorie und dem
Predigerseminar die Aneignung praktischer Kunstregeln zuzuordnen. Sollte
es sich als richtig erweisen, daB ,,im wissenschaftlichen Betrieb der deut-
schen theologischen Fakultiten iiberhaupt kein Raum sei fiir eine prak-
tische Akzentuierung der theologischen Forschung und Lehre® und ,,daf3
die theologische Dignitit der Praktischen Theologie iiberaus fragwiirdig
geworden sei‘, wie Dr. Enno Rosenboom, Ephorus des Predigerseminars
Dortmund in Anlehnung an AuBerungen von Prof. Dr. H. E. Tédt in
einem Referat vor den Ausbildungsleitern der EKD ausgefiihrt hat, dann
ist das eine ernste Anfrage an die theologische Wissenschaft und wiirde die .
Arbeit im Predigerseminar erschweren. Trotzdem bat das Predigerseminar *
seine genuine Aufgabe, die durch den Ort bestimmt ist. Die Nihe zum
kirchlichen Alltag schlieBt eine ganz anders geartete Gefihrdung in sich.
Jede gesellschaftliche Gruppe und Institution hat ihr kollektives Selbst-
verstindnis und unterliegt einer Selbstbehauptungstendenz. Eine naive An-
passung an die vorgegebene kirchliche Wirklichkeit und eine unbesehene
Ubernahme tradierter und allgemein erwarteter Rollen kirchlicher Aktivitit,
wiirden iibersehen, dall der theologische Begriff der Kirche mit der vor-
findlichen Wirklichkeit sich weithin nicht deckt und einer selbstkritischen
Uberpriifung bedatf! Die Studien im Seminar bauen auf den systematisch
angestrebten und gesammelten Erfahrungen des Lehrvikariats auf. Es mul3
das Vikariat immer den Fachkursen vorausgehen. Eine Analyse des Han-
delns und der empirisch erfahrbaren kirchlichen Wirklichkeit wird eine die
Studien begleitende Bemiihung sein und man wird sich nicht damit begnii-
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gen, Instruktionen und Informationen fiir die Vielzahl der ,,Amtshand-
lungen® zu geben und sie methodisch einzuiiben. Damit sind wir bei der
zweiten Dimension.

2. Die Funktion der Studien im Predigerseminar ist gekennzeichnet
durch ihren unmittelbaren Bezug zur Wirklichkeit. Denn es geht um voll-
zogene Dienste, um Begegnung mit einzelnen Menschen, Gemeinden,
Gruppen der pluralen Gesellschaft und die auf sie bezogene Verkiindigung.
Die auf der Fakultit erstmalig und oft einmalig durchgefithrte Verarbeitung
biblischer Zeugnisse fiir die akute Verkiindigung wird nun an einer viel
groBeren Zahl von Texten geiibt. Die Verschirfung der Situation tritt
dadurch ein, daB jeder Vikar mit seiner Aussage sich einem bestimmten
Gegeniiber stellen muB. Bei seinem Tun wird er begleitet durch die sach-
liche Beratung und kritische Beurteilung des Studienleiters bzw. Lehr-
pfarrers und der Kollegen.

Es sollte deshalb vermieden werden, kiinstliche Situationen zu schaffen.
Der oOsterreichische Entwurf sieht eine innige Korrespondenz zwischen
Lehrvikariatspraxis und Seminarstudium vor. Die Erfahrung der Situation
,vor Ort® soll vermittelt, registriert, theologisch gedeutet und durch-
drungen werden.

Es werden in einem einfithrenden Kurs — in Zukunft sogar als Arbeits-
gemeinschaft von Vikaren und Lehrpfarrern — zielgerichtete Aufgaben
fur die Abschnitte in der Gemeindepraxis verteilt. Die Lehrpfarrer begleiten
diese Einsitze; das Ergebnis wird schriftlich in das Seminar mitgebracht
und behandelt.

Fachleute aus den verschiedensten Gebieten werden herangezogen. Pid-
agogen, Psychologen, Kiinstler, Joutnalisten, Arzte, Soziologen, Industrielle
sowie Funktionire der Arbeitnehmer, Atheisten und Ideologen, sie und
andere mehr bieten wichtige Informationen und nicht nur das: sie ziehen
in einen notwendigen Dialog hinein, der zur Existenz des Pfarrers dazu
gehoren miiBte und provozieren die theologische Auseinandersetzung. Das
Bild vom Menschen, den wir mit der Verkiindigung ansprechen wollen,
muB immer neu einer empirischen Uberpriifung ausgesetzt werden. Was
erfiilllt den Zeitgenossen, was 146t ihn unberithrt; was freut ihn und was
angstet sein Gemiit? In welchen naiven und komplizierten Bahnen bewegt
sich sein Denken? Wie regt man dieses an? Das sind Fragen, die die em-
pirischen Wissenschaften zu beantworten versuchen. An dem Ergebnis
konnen wir nicht voriiber gehen. Ebenso verhelfen sie uns zu einer genaue-
ren Erkenntnis der Michte und Mechanismen, von denen der Mensch be-
ansprucht und geprigt wird. Diese Krifte sind stirker, als Theologen sie
haufig einschitzen.
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Die Diagnose des Menschen und der Gewalten, die wir aus der Bibel ge-
winnen, erhilt so erst geschichtliche Realitit. Wer in seinem Amt auf die
Wirklichkeitserfahrung verzichten zu kénnen meint, wird dies nur fiir den
Preis der Ideologisierung der Glaubensaussage tun konnen.

Jedes Stiick Welt hat aber sein spezifisches Kolorit. Die Eigenart der ster-
reichischen Tradition und Gegenwart in der Gesellschaft und in den Ge-
meinden muB in den Blick kommen. Man denke nur an die spezifisch ster-
reichische Wandlung im politisch-weltanschaulichen Raum, die ohne Zwei-
fel auf unser kirchliches Verhalten sich auswirkt. Der national-liberale.
Fliigel, unter denen die meisten Evangelischen zu finden waren, ist ge-
schwunden; die Sozialisten haben ihre atheistische Agitation von 1919 bis
1934 vollig vergessen und sind durch die sozialen Errungenschaften ver-
biirgerlicht, so daB man sie neben ‘der ,,schwarzen* Volkspartei als eine
zweite solche bezeichnen kann; wihrend der politische Katholizismus
ultramontaner Prigung weder in der Kirche, ja nicht einmal in der Osterr.
Volkspartei zu finden ist. Die dauernde Umschichtung unserer Gemeinden
mulB ebenso frithzeitig beachtet werden. In den alten Toleranzgemeinden.
losen sich Traditionen und Gemeinschaftsbindungen auf. Flichtlings-
gemeinden haben wiederum unbekannte Traditionen mitgebracht. An die-
ser Stelle kann leicht evident gemacht werden, wie notwendig es ist, ein
eigenes, Gsterreichisches Predigerseminar zu besitzen.

Die geschichtlich gewachsene Gestalt der evangelischen Kirche in Oster-
reich beschiftigt die Vikare ebenso, wie das konfessionelle Erbe, das uns
anvertraut ist. Dieses Erbe verpflichtet, auch wenn es in die weltweite
okumenische Auseinandersetzung hineingertickt ist. Das Verhiltnis zum-
Gegeniiber eines seit dem Konzil in Bewegung geratenen Katholizismus
muf} gerade in der Diasporasituation bewiltigt werden.

So wichtig der Ort des Predigerseminars auf dem Weg zum Amt und die
Funktion der auf den Dienst in der Kirche bezogenen Studien definiert
werden miissen, so verdient doch der unmittelbar Betroffene selbst die sorg-
filtigste Beachtung.

3. Wenn der Person des zukiinftigen Amtstrigers und dem Stil des con-
viviums nicht in sachgemiBer Weise Rechnung getragen wird, ist der Exfolg
und Ertrag dieses Zeitabschnittes in Frage gestellt und der Kirche fiir die
spitere Mitarbeit des Vikars im Horizont gesamtkirchlicher Verantwortung
kein Dienst geleistet. Die Kirche muB3 dariiber wachen, daf3 in ihrem eigenen
Interesse keine Funktionire herangebildet werden. Der Pfarrerberuf ist von
seinem Gegenstand her ohne menschliches Betroffensein und das Engage-
ment fir andere nicht denkbar. Seine Glaubwiirdigkeit steht auf dem Spiel.
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‘Deshalb formuliert sich die Aufgabe noch in einer dritten, tieferen Dimen-

sion: Wie kann der ProzeB menschlichen Reifens und die Fihigkeit zur
Kommunikation, das Geschehen der Selbstfindung und das Eintreten in den
_apostolischen Auftrag geférdert werden? Theologisch. ausgedrickt: Wie

' witd das Charisma der Mindigkeit im Glauben, der Freiheit zum Menschsein

und zur EntiuBerung gefunden, wie realisiert sich das Gliedsein in der Ge-
meinde und wie wird die spezifische Begabung des Theologen erkannt und
béjaht? -

.Die theologische Bildung wac:hst letztlich aus dem Dienst heraus. Beim
Dienst ist der ,,Amtstriger* niemals isoliert als Einzelner, sondern immer
gesendet und begleitet von der Gemeinde. Das Neue Testament gibt uns
leidér fast gar keine konkreten Angaben iiber die Heranbildung ihrer

' Missionare, Lehrer und Bischofe. Die Lebensgemeinschaft, die Jesus den
' Jiingern bot, ist die einzige Struktur, die sich auch in spiterer Zeit im Vet-

hiltnis der Apostel zu ihren Mitarbeitern deutlich abzeichnet. Es ist deshalb
sinnvoll, wenn der Vikar eingegliedert in eine Gemeinde an der Seite eines

_etfahrenen und theologisch regen Pfarrers seine ersten tastenden Schritte

unternimmt und an das Wagnis der Verkiindigung herantritt.

* Man muB sehen, daB er in diesem Abschnitt in ein hochgeladenes Span-
nungsfeld geraten ist. Unsere Beobachtungen gehen dahin, daB niemals
vorher und wahrscheinlich auch nicht Jahre spiter das ,,Leiden det Theolo-
gie an der Kirche und der Kirche an der Theologie® (Thielecke) so vehe-
ment erfahren wird wie gerade beim Ubergang vom Studium ins Amt.

' Die eine Schwierigkeit liegt im Erleben der Gemeinde und des Amtes.
Neben einigen wertvollen Kontakten mit wachen und mitdenkenden Chri-

sten erdriickt den Vikar die Zumutung der iiberwiegenden Mehrheit, eine
Rolle zu ibernehmen, die genau ihren Erwartungen von einem ,,Religions-
diener* entspricht. Die Erwartungen sind zwar sehr unterschiedlich, je nach-
dem ob sie von der Ich-bezogenen Frommigkeit der Kerngemeinde oder
der in Unkirchlichkeit sich bereits institutionalisierten Religiositit der
*Kasualhandlungsbewerber oder dem ,,protestantischen® Ideal der liberalen
-oder deutsch-nationalen Kreise vorgeprigt sind. Aber sie verlangen vom
jungen Kandidaten eine iberlegene Selbstindigkeit im theologischen
Denken und in seiner Glaubenshaltung, damit er sich nicht anpaBt, bzw.
eine reife Flexibilitit, um das Notwendige des Evangeliums in allen Grup-
pen verstindlich zu sagen. Wenn sich die Gemeinden nicht dndern, wird
die Berufswirklichkeit des Pfarrers weiterhin von falschen Erwartungen
- dieser Gruppen verfilscht. DaB} die Routine im Amtsbetrieb diese Tendenz
fordert und fiir-den unbefangen beobachtenden Vikar eine Anfechtung
darstellt sollte man sehen.
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Niemand wird dem wissenschaftlichen Umgang mit der Schrift wihrend
des Studiums die Leidenschaft des Glaubens absprechen und die prigende
Kraft der Vorbilder akademischer Lehrer, sowie die Uberzeugungskraft
ihter Wahrheitserkenntnis iibersehen wollen. Aber erst in der Erprobung
kommt der Vikar zu seiner eigenen theologischen Selbstfindung. Er quilt
sich bei der Predigtvorbereitung, im Religionsunterricht und dem seel-
sorgerlichen Umgang mit Menschen mit einer unreflektierten Denkweise,
um seine abstraktenund oft komplizierten Gedankenginge in eine Aussage
zu iibertragen, die auch der einfache Mann oder das Kind verstehen. Die
Schwierigkeit liegt nicht nur, wie manche denken, in der Theologie, die
angeblich Schriftgelehrte produziert. Die Forschung ist eminent auf das
Verstehen und die Sprache ausgerichtet und will im geschichtlichen Fluf3
den Anspruch und Zuspruch des Evangeliums dem gegenwirtigen Men-
schen interpretieren. Aber die schwierigen Probleme sind von vielen Kandi-
daten noch nicht bewiltigt und verarbeitet. Im Pluralismus theologischer
Schulen sind einige fasziniert von einem Lehrer, andere vertreten verschie-
dene Meinungen nebeheinander, nacheinander und durcheinander, und
nicht selten zeichnen sich originelle eigene Gedanken ab. Aber alles ist noch
im Fluf und will durchgesprochen sein. Darum ist dem Vorschlag der
steiermirkischen Pfarrschaft zuzustimmen, gentigend freien Raum zu reser-
vieren, damit diese akuten Themen und persdnlichen Fragen miteinander
besprochen werden kénnen. Ebenso sollte man bei der Auswahl der Leht-
pfarrer an jene denken, die dem Dialog mit der gegenwirtigen theologi-
schen Gesprichslage gewachsen sind. Sowohl dem Studienleiter, wie den
Lehrpfarrern fillt die wichtige Aufgabe zu, die theologische Relevanz der
filligen Fragen der Praxis den Kandidaten aufzuzeigen.

Das Spannungsfeld liegt auch unmittelbar im convivium des Predigersemi-
nars. Wenn beim letzten Jahrgang von 16 Kandidaten 8 verheiratet sind,
3 unmittelbar vor der Verchelichung standen und nur 5 mehr oder weniger
frei waren und dazu in 3 Ehen kleine Kinder heranwachsen und in 2 Ehen
wihrend der Seminarzeit eines erwartet wird, dann mul3 dem in der Gestal-
tung der Kurse Rechnung getragen werden. Dem Zusammenleben im
Predigerseminar — am Ende gerade wegen der Trennung von Frau und
Kind — einen besonderen Wert zuzumessen, wirkt komisch. Es ist dem
Oberkirchenrat sehr zu danken, daB er nicht nur die hiufigen An- und
Riickreisen zu den verschiedenen Kursen, sondern auch eine Studienwoche
als halbtigiges Skilager in die Berge zu verlegen bewilligte. In dieser Woche
wurde zusammen mit den Frauen und Briuten tiber den Fragenkomplex
Ehe — Geschlechtlichkeit — Trauung — Traugesprich — Pfarrerehe und
Amt gearbeitet. Die Beitrige der Frauen bereicherten das Gesprich und
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zwanglos war ein gutes Zusammensein gegeben. Ein anderes Mal wurden
die Frauen zur Predigtbesprechung nach einem sonntiglichen Einsatz ein-
geladen. Auch die Teilnahme an der Studienfahrt stand ihnen frei.

Durch diese GroBziigigkeit war es um so leichter moglich, intensiv die Zeit
im Seminar auszuniitzen. Der bevorzugte Stil war die Arbeitsgemeinschaft.
Das sachliche Ringen um die rechte Verkiindigung in vielfiltiger Gestalt
band zusammen. Es wurden bewullt Arbeitsformen angestrebt, die auch
in der spiteren Titigkeit verheiBungsvoll werden kénnten. Im team-work
ist man gezwungen, aufeinander zu horen, klare eigene Argumente zu for-
mulieren und sich stindig korrigieren zu lassen. Allerdings muf3 das oft
unter Schmerzen praktiziert werden, denn theologische Leidenschaft hat es
in sich, gegeniiber anderen Meinungen allzuschnell den status confessionis
zu beziehen und in eine pipstliche Rolle zu gleiten. Es ist aber schon von
entscheidender Bedeutung, daf ein Spielraum vorhanden ist, in dem ,,das
briiderliche Zusammenarbeiten, dies offene Aufeinanderhdren, dieses de-
miitige Bereitsein zum Voneinanderlernen, dies disziplinierte und von der
Sache bestimmte Sprechen* etwas ist, , das sich segensvoll auswirken wird
auf die Pfarrkonferenzen, Ausschiisse und Arbeitsgemeinschaften, denen
unsere jungen Briider in Bilde angehdren werden® (Memorandum der
steiermirk. Pfarrkonferenz 1965). Die Zukunft wird es zeigen.

Problematisch waren die gemeinsamen Andachten. Obwohl man allgemein
iibereinstimmt, daBl keine christliche Gemeinschaft der gottesdienstlichen
Formen entbehren kann, sind untergriindige Hemmungen vorhanden. Man
scheut die groBen Worte. Aber man wartet auf das Eigentliche, das AuBer-
gewohnliche und doch Selbstverstindliche: daB Gott Glauben moglich
mache. Hier ist Geduld und Weisheit vonndten, denn geistliches Leben
liBt sich nicht reglementieren, am wenigsten unter Vikaren. Die Stunde
mul} immer wieder reif werden fiir ein treffendes, erhellendes und erlgsen-
des Wort. Es kommt immer nur darauf an, daB es erhofft und gewagt wird
im gemeinsamen Leben, in Gesprichen unter vier Augen, in einem Seminar
ebenso wie in einem Gottesdienst, im zwanglosen Beisammensein oder bei
der Feier des heiligen Abendmahles.

Die Gestaltung

Das Konzept lag in den grundsitzlichen Entscheidungen fest. Die Gestal-
tung konnte im einzelnen flexibel bleiben. Eine eigenstindige sterreichi-
sche Losung muBte sich den Erfordernissen der Kirche anpassen. Bei dem
groBen Pfarrermangel stehen dem Vikar nach seinem Examen pro mini-
sterio mehrere Angebote zur Auswahl. Die Kirchenleitung hat deshalb nur
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in den beiden Jahren des Vikariats die Moglichkeit, eine kleine ,fliegende
Truppe® dort einzusetzen, wo Not am Mann ist. Der Plan tiber beide Jahre
einzelne Kurse des Predigerseminars aufzuteilen, wurde fallen gelassen.
Nun ist das erste Jahr ein reines Ausbildungsjahr und im zweiten Jahr sollen
die Vikare schon eine groBere Belastung iibernehmen. Das erste Jahr hat
am Anfang eine Arbeitstagung im September, die zur Einfithrung und zur
Planung des ganzen Jahres verwendet wird. Die nachfolgenden Monate
September bis Januar praktizieren die Lehrvikare in ihren Pfarrgemeinden.
Sie hospitieren im Religionsunterricht und iibernehmen einige Stunden.
Sie lernen die Gemeinde kennen und iibernehmen unter der Anleitung des
Lehrpfarrers Gottesdienste und Kasualhandlungen. In der Lehrpfarrerkon-
ferenz ist ein Programm erarbeitet worden, das die einzelnen Schritte otdnet.
Von Januar bis Juli sind die einzelnen Kurse angesetzt. Sie dauern jeweils
vier Wochen und haben fiir das Praktikum eine fast ebensolange Zwischen-
zeit. Der stindige Wechsel hat keine negativen Erfahrungen erbracht.

Die Kurse waren thematisch geschlossen und Konzentration auf exem-
plarisches Lehren und Uben war erwiinscht. Methodisch haben sich drei
Atbeitstypen ergeben. Die exemplarischen Ubungen sollten an einem
Modell wihrend der gemeinsamen Verarbeitung alle notwendigen Vor-
iiberlegungen, Arbeitsvorginge und Probleme aufzeigen. Bei der Kate-
chese wurde in Gruppen von der Exegese und systematischen Klirung zu
didaktisch-methodischen Uberlegungen iiber den Text, den Schiiler, die
Altersstufe und die Schultype vorgeschritten. Die Unterrichtsentwiirfe
wurden nach dem Lehrstoffverteilplan fiir simtliche Schulstufen fixiert
und, soweit moglich, die Stunde auch in einer Ubungsschule gehalten und
besprochen. Dabei ging es uns um die geplante Reflexion und Beobachtung
wihrend der einzelnen Schritte. Dieser Vorgang wurde durch Exkurse
verfeinert. Interessant war der Vergleich verschiedener Stunden {iber den
gleichen Lehrstoff, dargeboten von einem Vikar und einem langjihrigen
Religionslehrer. Im Kurs iiber ,,Predigt und Gottesdienst wurden jeweils
vier parallele Gottesdienste iiber den gleichen Text in Wiener und nieder-
dsterreichischen Gemeinden gehalten. Reizvoll war auch die Gegeniiber-
stellung und der Kontrast, wenn Vertreter verschiedener theologischer
Schulen iiber einen Text predigten bzw. wenn man klassische Predigten
heranzog. Die Auswertung beanspruchte viel Zeit. Die exemplarische Be-
schrinkung und gezielte Auswahl literar- und formgeschichtlich typischer
Perikopen wog die Menge der angewendeten Zeit voll auf. Die Gebete
wurden iibungsweise selber formuliert und beurteilt. Nach den meisten
Gottesdiensten wurden auch Nachbesprechungen mit Gemeindegliedern
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versucht. In diesem Zusammenhang fillt auch ein Wochenende mit Laien,
an welchem eine Schulung der Gesprichsfihrung durchgefithrt wurde und
sich iiberaus fruchtbar fiir die folgenden Diskussionen erwies.

Daneben konnten grundsitzliche Fragenkomplexe, die man bei der
Arbeitsbesprechung im Herbst aus den Interessengebieten der Vikare aus-
wihlte, langfristig vorbereitete und darbot, verarbeitet werden. Die Litera-
tur wurde besprochen und aufgeteilt. In diesem Zusammenhang muf et-
wihnt werden, welchen unschitzbaren Wert uns die Studienbibliothek
leistet. Sie ist ein Geschenk des Martin Luther-Bundes, der im Jahre 1964
mit seiner Diasporagabe ihre Einrichtung erméglichte. Selbstverstindlich
wurden zur theologischen Vertiefung schwieriger Fragen und beim Betre-
ten von Neuland Fachreferenten — Theologen und Nichttheologen —
herangezogen. Die Vortrige waren immer in einen groBeren Kontext ein-
gegliedert. Die thematische Konzentration wirkte sich auf die Intensitit
der Durchdringung der Materie giinstig aus.

SchlieBlich wurden typische Begegnungen eingeplant, die durch die
Anschauung unmittelbare Eindriicke hinterlieBen-und zur Horizonterwei-
terung dienten. U. a. wurde an einem Tag eine Hilfs- oder Sonderschule
besucht. Die Einfithrung durch ein sehr persénlich gehaltenes Gesprich
zeigte uns den Direktor als einen leidenschaftlichen Pidagogen. Nicht nur
das Hospitieren in verschiedenen Klassen, sondern auch die zwanglose
Unterhaltung mit dem Lehrkorper im AnschluB an den Unterricht lieB uns
in eine gut aufeinander eingespielte Lehrergemeinschaft Einblicke tun. Ein
anderes Mal wurde ein fiir Niederdsterreich typischer Diasporatag einer
Gemeinde besucht, an welchem einmal im Jahr aus allen Ecken die verstreut
lebenden evangelischen Eltern und Kinder an einem Ort zusammenstrdmen
und den Tag festlich und volkstiimlich gestalten. In diesen Zusammenhang
gehort auch die Studienfahrt iiber die Slowakei nach Polen (Krakau, Te-
schen, Bielitz, Dziengelau und das ehem. Breslau).

Ein erfreuliches Zeichen dafiir, daBl hier Saat auf Hoffnung ausgestreut
wurde, ist unter anderem der Plan der diesjihrigen Teilnehmer. Sie wollen
in Verbindung bleiben, sich Aufgaben stellen und in Kurzkursen versuchen,
sie gemeinsam zu bewiltigen.

Ausblick auf morgen

Wir sprachen vom Wagnischarakter. Die erste Belastung wird der nichste
Kurs durchstehen miissen. Wihrend in diesem Jahr 16 Vikare — darunter
eine Vikarin — im Seminar waren, kommen nun die mageren Jahre, be-
dingt durch die Kriegsjahrginge. Im Herbst werden voraussichtlich nur
zwei Vikare und drei Vikarinnen antreten. Das sind fiir eine sinnvolle Zu-
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sammenarbeit zu wenige. Wir ziehen die klassische Zahl 12 vor. Es wiirde
uns freuen, wenn aus deutschen Landeskirchen fiir dieses eine Ausbildungs-
jahr Vikare zu uns kimen. Weil das schwierig zu realisieren sein diitfte,
planen wir eine Kombination Predigerseminar-Pastoralkolleg. Im drei-
wochigen Ablauf der einzelnen Kurse wiirden in der mittleren Woche
Pfarrer zu uns stoBen und mitmachen. Diese Woche hitte ihr eigenes Ge-
wicht. Warum sollte die Verbindung Theologe-Laie fir verschiedene The-
men nicht auch zukunftsweisend sein und Akademiearbeit und Prediger-
seminar zusammenbringen ?

Das Haus trigt den Namen D. Theodor Zocklers (1867—1949). Das hat
seine Griinde, Er lebte zwar in einer anderen Zeit. Was ihn aber auszeich-
nete, war die eine bleibende Leidenschaft fiir das Evangelium, und das hiel3
auch fiir ihn, Engagement fiir Menschen — Juden, Deutsche, Ukrainer und
Polen —, denen er es vorzuleben und zu sagen sich verpflichtet fithlte. Aus
dieser Verpflichtung entstanden die Werke der Diakonie in einer noch viel
bedriickenderen Diaspora in Galizien, als wir sie kennen. Weitblickend hat
er 1907, als das erste Kandidatenhaus fiir Osterreich in Bielitz — Vorginger
des Predigerseminars — nach einigen Jahrzehnten seine Tore schloB, das
Paulinum erbaut und aus eigener Initiative Kandidaten aus Deutschland,
Osterreich und bald auch aus Galizien zum Studium der Diasporakirche
dort zusammengerufen. Jene Vikare erlebten nicht nur ein gewissenhaftes
tigliches Studium der Bibel und das Vergniigen mit einem klugen Mann die
Fragen der Zeit und den Weg der Kirche zu bedenken, sondern érkannten
in der Erfillung der notwendigen Aufgaben in den verwaisten Gemeinden
und in der Diakonie ihre Berufung. Auch wir haben kein anderes Ziel.

Wenn jemand fragt, was die Christen konnen oder lehren, so soll man
nichts andetes antworten, als dal man den Christus kenne, gesandt
vom Vater. MArTIN LUTHER
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ERNST EBERHARD

Der lutherische Beitrag zur Okumenischen Diakonie

Die Okumenische Bewegung ist in den letzten zwei Jahrzehnten zur be-
stimmenden GréBe der Christenheit geworden, in die auch die katholische
Kirche immer stirker einbezogen wird. Thre Erneuerung durch das Vati-
kanische Konzil, ihre Offnung zur Welt und ihre Aufgeschlossenheit gegen-
tiber den nichtrémischen Kirchen ist nicht denkbar ohne das Vorhanden-
sein und die Aktivitit des Okumenischen Rates der Kirchen in Genf. Die
verschiedenen Quellen dieser Bewegung im 19. und beginnenden 20. Jahr-
hundert sind zu Str6men geworden, von denen der Strom der gegenseitigen
und weltbezogenen Hilfeleistung die ersten und nachhaltigsten Wirkungen
gehabt hat. An dieser Entwicklung hatte gerade die lutherische Kirche
einen bedeutsamen Anteil. Es sei nur an die Uberragende Fithrungsrolle
des lutherischen Erzbischofs Nathan Séderblom bei der ersten Weltkirchen-
konferenz in Stockholm 1925 erinnert. Nicht die Bemiihungen um die
Einheit der christlichen Bekenntnisse (,,Faith and Ordetr*, Lausanne 1927),
sondern die Anstrengungen um ein ,,Praktisches Christentum® der Be-
wihrung in den Notsituationen der Welt (,,Life and Work®, Stockholm
1925) haben zunichst zukunftstrichtige Impulse und spiirbare Erfolge
gezeitigt,

So begann das Zusammenwachsen der Okumenischen Bewegung mit dem
Vorrang der ,,6kumenischen Diakonie®, herausgefordert vor allem durch
die notvollen Zustinde, die als Folge der beiden Weltkriege bewiltigt wer-
den mufBten. Deutschland, von den zwei Katastrophen besonders gezeich-
net, war eines der ersten Exerzierfelder 6kumenischer Hilfe. Einer der her-
vorragenden und unermiidlichen Sendboten der lutherischen Kirchen
Amerikas in unserem Land ist Pfarrer Dr. Michelfelder gewesen, der sein
Hilfswerk in engster Verbindung mit dem Okumenischen Rat in Genf be-
gann und spiter der 1. Generalsekretir des Lutherischen Weltbundes
wurde.

Hier und anderswo wurde christliche Barmherzigkeit geiibt, die den Rah-
men der bisher tiblichen Nichstenliebe sprengte. Es war Diakonie tiber die
Grenzen der Gemeinden und Konfessionen hinaus, der sich sehr bald auch
die deutschen Kirchen der lutherischen Reformation verpflichtet fiihlten.
Welches sind nun die Motive, Methoden und Probleme der Okumenischen
Diakonie in lutherischer Sicht?
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I. Die Motive nach Schrift und Bekenntnis

Das Wort Diakonie hat im Neuen Testament eine vielfache Bedeutung.
Sie reicht vom Tischdienst iiber die Fiirsorge an den Notleidenden und das
Dienen mit den verschiedenen Gnadengaben bis zum Dienst am Wort.
(Entsprechend hierzu ist der Diakonos sowohl der Helfer bei den Mahl-
zeiten wie auch der Diener eines Herrn, der Diener in der Gemeinde und
am Evangelium, ja sogar im staatlichen Machtbereich.)

Wihrend die Begriffsbestimmung der neutestamentlichen Diakonie in
Apg. 6 eindeutig auf die eigene Gemeinde beschrinkt ist, tritt ihre &ku-
menische Dimension an zwei Stellen zutage: einmal in der Kollekte der
reichen romischen Gemeinde fiir die verarmten Christen in Jerusalem
(2. Kor. 8 und 9), zum andern und noch klarer im Gleichnis vom Barm-
herzigen Samariter (Luk. 10), in dem auch die glaubensmiBigen Grenzen
tiberschritten werden. Es ist zum Leitbild der Skumenischen Diakonie
schlechthin geworden.

In diesen Zusammenhang gehort auch die neutestamentliche Unterschei-
dung zwischen Bruderliebe und Nichstenliecbe, wonach wir sowohl an den
Glaubensgenossen wie an den Menschen iiberhaupt gewiesen werden
(etwa in Matth. 22, Joh. 13, Rém. 12, Gal. 6, 2. Petr. 1, 1. Joh. 3 u. 4,
Hebr. 13). Die Diakonie hat in der eigenen Gemeinde, in der Glaubens-
familie ihr erstes groBes Betitigungsfeld; sie darf aber nicht Halt machen
an den Grenzen der Konfessionskirchen oder der Christenheit.

Die Einschrinkung des Begriffs Diakonie im Raum der reformatorischen
Kirchen auf die christliche Liebestitigkeit im allgemeinen und auf die Funk-
tion des Dienens in irgendeiner spezifischen Form in der Gemeinde oder
Kirche im besonderen ist biblisch legitim. Die heutige Ausweitung des
neutestamentlichen Wortes zur politischen, gesellschaftlichen oder sonsti-
gen Diakonie ist deshalb nicht unbedenklich, weil damit die Gefahr einer
Verflachung und Verwisserung gegeben ist. Um so mehr mul3 daran fest-
gehalten werden, daB christliche Diakonie im evangelisch-lutherischen Ver-
stindnis nur begriffen werden kann als Hinwendung zum notleidenden
Mitmenschen in der barmherzigen Liebe, die in dem in Jesus Christus
etfahrenen Heil begriindet ist und nur in Seiner Nachfolge verwirklicht
werden kann.

In den Bekenntnisschriften der lutherischen Kirche suchen wir das
Wort Diakonie vergeblich. Wohl aber ist die Sache, um die es geht, in
ihnen in vielfaltiger Weise enthalten. Unsere Fragestellung gehort hinein
in den weiten Zusammenhang von Glaube und Werke, derin der Geschichte
der lutherischen Theologie nicht immer ganz unproblematisch gewesen ist.
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Luther hat mit vielen bekannten Formulierungen an der Einheit des Glaubens
und seiner ,,Friichte® festgehalten, wie etwa in dieser: ,,Ein Christenmensch
lebt nicht in sich selbst, sondern in Christus — durch den Glauben, und in
seinem Nichsten — duzch die Liebe® (WA VII, 38). Diese Linie witd in
den Bekenntnisschriften unmilBverstindlich fortgesetzt. So in der Confessio
Augustana Art. IV: ,,Auch wird gelehrt, daB solcher Glaube gute Frucht
und gute Werke bringen soll . . .““; in der Apologie Art. IV[113: ,,Derselbe
Glaube, weil er ein neues gottliches Licht und Leben im Herzen ist, da-
durch wir andern Sinn und Mut kriegen, ist lebendig, geschiftig und reich
an guten Werken ...“; in den Schmalkaldischen Artikeln, Art. 3: ,,Und
aus solchem Glauben, Erneuerung und Vergebung der Siinden folgen dann
gute Werke — wir sagen auch weiter: wo gute Werke nicht folgen, so ist
der Glaube falsch und nicht recht*; und schlieflich noch in der Concordien-
formel Epit. VI, 5: ,,Frichte des Geistes sind die Werke, welche der Geist
Gottes so in den Gliubigen wohnt wirket, durch die Wiedergeborenen und
von den Gliubigen geschehen . . .%.

Die geistgewirkte und leibhaftige Verbindung mit Christus fithrt also un-
willkirlich zu einer neuen Gemeinschaft der Glaubenden untereinander und
mit ihren Mitmenschen insgemein. Damit befinden wir uns aber mit unserer
Dienstverpflichtung nicht mehr nur im privaten Bereich, sondern schon
im sozialen Bezug. Die Forderung und Verwirklichung des ,,gemeinen
Kastens*‘ und der Armenordnungen in der Reformationszeit sind dafiir bei-
spielhafter Ausdruck. Die gemeinsame Verantwortung der Christen fiir die
Schwachen und Kleinen ist ein wesentliches Stiick des ,,allgemeinen
Priestertums aller Gliubigen®. Nehmen wir noch hinzu, daB} Luther in
seiner Vorstellung von der sozialen Ordnung die Unterstitzung kapital-
schwacher Handwerker oder armer Bauern durch Gewidhrung von billigen
Darlehen einbezog, dann klingt damit schon ein Grundsatz der Skumeni-
schen Diakonie, nimlich die ,,Hilfe zur Selbsthilfe an — wenngleich det
okumenische Aspekt in dieser Form begreiflicherweise noch keine Bedeu-
tung gewinnen konnte. ‘

H. Die Methode der Zusammenarbeit

Okumenische Diakonie ist iiberall dort gefordert, wo die christliche Liebe
einzelner Gemeinden oder Kirchen zur Behebung oder Linderung beson-
derer Notstinde nicht mehr ausreicht. Sie kann dies aber nur mit dém Ein-
satz von. Mitteln und Menschen, die wiederum aus der christlichen Ge-
meinde kommen miissen. Ihre Bereitschaft zum Opfer, ihre Aufgeschlossen-
heit fiir die Notsituationen, ihre Verantwortung fiir die Schwachen und
Armen jenseits unserer Grenzen, fiir den ,,fernen Nichsten* also, sind
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darum die Voraussetzung fiir eine wirkungsvolle Hilfe im Geist des Evan-
geliums. Daraus ergibt sich: Okumenische Diakonie ist nicht méglich ohne
gegenseitige Information und Kooperation, nicht denkbar ohne gemein-
same Planung und Verwirklichung. Eine Strategie der Liebe muBl am
Werk sein, wenn der christliche Lastenausgleich auch nur zeichenhaft
sichtbar werden soll.

Die Instrumente dafiir wurden in den grofen Zusammenschliissen der
Kirchen in den beiden letzten Jahrzehnten geschaffen, sowohl im Rahmen
des Lutherischen Weltbundes wie auch in dem des Okumenischen Rates
der Kirchen, die eigene Abteilungen fiir die Zwischenkirchliche Hilfe, den
Fliichtlings- und Weltdienst ins Leben riefen: Department of Lutheran
World Service und Division of Inter Church Aid, Refugee- and World
Service. Beide Stibe befinden sich nicht nur im gleichen Haus des kumeni-
schen Zentrums in Genf; sie stehen naturgemiB auch von der Sache her in
enger Verbindung durch Absprachen, Arbeitsteilung, Delegierung u. a.

Diese Struktur bedeutet, daB} die im Weltbund zusammengeschlossene
lutherische Glaubensfamilie die Sorge fiir ihre schwachen Glieder selbst
wahrnimmt. Dazu gehoren vor allem die alten lutherischen Diaspora-
kirchen in Europa und Ubersee (Siidamerika und Stidafrika) sowie die aus
den fritheren Missionsfeldern hervorgegangenen Jungen Kirchen in Asien
und Afrika (deren Unterstiitzung Sache der Missionsabteilung des LWB
ist). '

Als besonders verantwortungsvolles Aufgabengebiet ist dem Lutheri-
schen Weltdienst nach dem letzten Krieg der Auftrag zugewachsen, sich
des Elends der Fliichtlinge anzunehmen, wo sie zu Zehntausenden, ja
Hunderttausenden zusammengestrémt sind: im Heiligen Land, in Hong-

. kong, in Tansania, neuerdings in Zambia. Diese Arbeit wird entweder im

Auftrag der Vereinigten Nationen oder des Okumenischen Rates der Kir-
chen oder in eigener Regie geleistet, in jedem Fall aber im guten Einver-
nehmen mit den beteiligten Regierungen.
Der dritte umfangreiche lutherische Beitrag zur 6kumenischen Diakonie
besteht in der Férderung sozialer Hilfsprojekte in den Entwicklungs-
lindern, die dem Leben der aufwirtsstrebenden jungen Volker, Staaten und
Kirchen auf dem Gebiet der Landwirtschaft, Medizin, Erzichung, Berufs-
ausbildung und Sozialarbeit im Zug der Technisierung ihrer Welt dienen
wollen. Bis 1966 wurden 150 Projekte dieser Art bewilligt bzw. fertig-
gestellt. Die Basis dieser Arbeit reicht iiber den Weltdienst hinaus, sie
schlieBt die beiden LWB-Abteilungen Lateinamerika und Weltmission
mit ein. :
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Die Aufwendungen fiir diese Arbeitsgebiete kumenischer Diakonie sind
unterschiedlich. Fir die Zwischenkirchliche Hilfe an den Diasporakirchen
werden im Rahmen des Luth. Weltbundes zur Zeit im Jahr 4—5 Mill. DM
aufgebracht. Diese Hilfe sollte verstirkt werden, damit unsere Glaubens-
genossen in ihrer glaubenslosen oder andersgliubigen Umwelt, in der sie
oft nur eine kleine Minderheit darstellen, in die Lage versetzt werden, nicht
nur ihr gemeindliches Leben zu fristen, sondern auch mit diakonischen
Einrichtungen z.B. in ihre Umwelt hineinzuwirken. Ein besonderes
Problem stellen verstindlicherweise die Kirchen im sowjetischen Macht-
bereich dar, die einer sehr unterschiedlichen Behandlung unterliegen. Die
anhaltenden Bemiithungen des Sekretariats fiir Minorititskirchen in Genf
werden hoffentlich auch in Ruminien und in der Sowjetunion dazu fithren,
dafl die dortigen Gemeinden und Kirchen durch den Lutherischen Welt-
bund gefordert werden kénnen.

Fiir den Fliichtlingsdienst in den genannten Zentren stehen augenblicklich
etwa 10 Mill. DM jihrlich zur Verfiigung. Die Fragen, die hinter dieser
Hilfe stehen, sind mannigfacher Art: Sollte die rein karitative Betreuung
nicht zugunsten der ,Hilfe zur Selbsthilfe* zuriicktreten? Werden die
Hilfeleistungen nicht doch wieder durch die virulenten politischen Ver-
hiltnisse zunichte gemacht? Wie steht es mit dem missionarischen Zeugnis
in dieser Breite des diakonischen Einsatzes ? Welche Ubetlegungen immer
dazu kommen mogen — das erste Gebot ist die bedingungslose Hilfe.
— Fiir die CDS-Projekte (Community Development Setvice = sozialer
Hilfsdienst des LWB) werden 1967 18 Mill. DM erwartet. Wir befinden
uns mit diesem Zweig der Arbeit im Bereich der , kirchlichen Entwick-
lungshilfe®, an der die Kirche in ihrer Gesamtheit nicht vorbeigehen kann.

Die Beteiligung des deutschen Luthertums an der Okumenischen
Diakonie geht iiber viele Kanile, was die Koordinierung und Kooperation
aller in Frage kommenden Stellen besondets dringlich macht.

Der Beitrag zur Zwischenkirchlichen Hilfe, ausgewiesen im Jahresnotpro-
gramm des Lutherischen Weltdienstes / Deutscher Hauptausschuf3, wird
von den Gliedkirchen des LWB (zu denen die Landeskirchen Bayern,
Braunschweig, Eutin, Hamburg, Hannover, Liibeck, Oldenburg, Schaum-
burg-Lippe, Schleswig-Holstein, Wiirttemberg gehoren) z. Z. in einer
Héhe von 1,5 Mill. aufgebracht, sowohl aus Haushaltsmitteln der Landes-
kirchen als auch durch Kollekten, Sammlungen und Einzelspenden. Der
deutsche Anteil am Fliichtlingsdienst des LWD wird zum groBten Teil aus
den Sammelergebnissen der Aktion ,,Brot fiir die Welt* finanziert, nach-
dem diese Programme genau den Kategorien von ,,Brot fiir die Welt*
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entsprechen und diese Aktion von den lutherischen Kirchen in erheblichem
Umfang mitgetragen wird (Gesamtergebnis 1966/67: 24 Mill. DM).

Zur Férderung der sozialen Hilfsprojekte des LWB (CDS) steht deutscher-
seits auBer ,,Brot fiir die Welt* auch die Evang. Zentralstelle fiir Entwick-
lungshilfe zur Verfiigung, von der die Bundesmittel verwaltet und verant-
wortet werden, die den Kirchen fiir Entwicklungsprojekte auf dem Sektor
der Sozialarbeit, des Gesundheitsdienstes und des Bildungswesens iiber-
geben werden (je 27 Mill. DM). Dadurch kann das CDS-Programm des
Lutherischen Weltbundes mit zwei Dritteln des Gesamtvolumens aus
Deutschland unterstiitzt werden, wihrend das restliche Drittel im wesent-
lichen aus Schweden kommt.

Okumenische Diakonie ist vielschichtig. Auch an den zahlreichen iib-
rigen Aktivititen und Bemithungen auf diesem Gebiet sind lutherische
Christen und Institutionen nach Kriften beteiligt: so in der Arbeitsgemein-
schaft ,,Dienste in Ubersee*, die evangelische Fachkrifte zu einem beruf-
lichen Einsatz in Junge Kirchen vermittelt; in den kirchlichen Stipendien-
und Austauschprogrammen, die Fithrungskrifte in vielen Lebensbereichen
aus- und weiterbilden; in Skumenischen Aufbaulagern und ,,Sithnezei-
chen“-Gruppen; in auslindischen Akademien und Lehrbetricben. Dem-
gemill muf} auch die Verzahnung und Zusammenarbeit mit den beteiligten
Organisationen stetig und ersprieflich sein, mit den 6kumenischen Zen-
tralen in Genf ebenso wie mit den Missionsgremien im Lande, mit den
Diasporawerken genauso wie mit dem Kirchlichen Aullenamt der Evan-
gelischen Kirche in Deutschland.

III. Probleme der Okumenischen Diakonie

Auf dem Weg tiber die Mission ist die Kirche schon immer mit der Welt
drauBen, jenseits ihrer Grenzen, verbunden gewesen. Die Okumenische
Bewegung mit ihrem Dringen zum Gesprich der Kirchen miteinander,
zum gemeinsamen Handeln, womoglich zur Einheit der Christenheit, hat
dies vertieft. Die 6kumenische Diakonie macht es uns geradezu zur Pflicht,
nicht nur mit unserem Glauben, unserem Zeugnis, sondern ebenso mit der
christlichen Liebe, mit unserem Dienst in die Welt vorzustoBen. Damit ist
eines der Probleme genannt, sozusagen ein innerkirchliches: In welchem
Verhiltnis stehen Mission und Diakonie zueinander? MuB jeder Spei-
sung die Bekehrungspredigt folgen (,,Reis-Christen*)? Oder umgekehrt:
Gehort zur missionarischen Verkiindigung die diakonische Art unmittelbar
dazu? Wenn wir davon ausgehen, daBl der Oberbegriff Missio Dei beides
nebeneinander zur Folge hat, nimlich: Zeugnis und Dienst, das Wort und
die Tat, dann haben beide Gebote des Einen Herrn, beide Funktionen
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der gleichen Sache eine heilsame Eigenstindigkeit im Ganzen des christ-
lichen Auftrags. Gewil richtet sich das heilende Handeln Gottes an den
ganzen Menschen, an Leib und Seele. Aber warum soll nicht der Arzt das
eine und’ der Seelsorger das andere tun? Nur sollten beide voneinander
wissen und imgleichen Geist ihr Werk verrichten. Beide Aufgaben: Mission
und Diakonie im 8kumenischen MaBstab, sind zudem so umfassend ge-
worden, daB jede mit viel Sachkenntnis und Erfahrung, aber in enger
Tuchfiihlung zueinander bewiltigt werden muBl. Gerade nach lutherischem
Verstindnis von geistlichem und weltlichem Amt kann nur die Zuord-
nung von missionarischem Auftrag und Skumenischer Diakonie weiter-
fihren.

Zu den Problemen, die ,,Brot fiir die Welt*, den sichtbarsten Ausdruck
6kumenischer Diakonie in Deutschland, berithren, wie das etwa bei der
besonderen Aktion gegen die Hungerkatastrophe in Indien in Erscheinung
trat, gehbren der erregende Tatbestand der sogenannten Bevdlkerungs-
explosion, vor allem in Asien, und die damit zusammenhingende Forde-
rung der Geburtenbeschrinkung. Auch die lutherische Kirche wird nicht
darum herumkommen, diesem Problem auf Grund ihrer sozialethischen
Erkenntnis nachzugehen und mit den zustindigen ‘Stellen nach einer ver-
tretbaren Ldsung zu suchen. In evangelischen Missionskrankenhiusern
wird heute schon mit Rat und Tat zur Verwirklichung einer verantwort-
lichen Familienplanung beigetragen. Eine wichtige Rolle wird dabei die
Anhebung des Bildungsstandes in den unterentwickelten Vélkern spielen.
Aufgabe von ,,Brot fiir die Welt* kann es jedoch nicht sein, in fremden
Lindern Geburtenkontrolle zu betreiben, sondern den jetzt lebenden hun-
gernden Menschen so gut wie méglich zur notwendigen Nahrung zu ver-
helfen, die Lebensmittelproduktion zu verbessern, vielleicht auch eine Hilfe-
stellung zur Anderung der Struktur im Sozialgefiige zu gewihren.

In der Tat wird das Hauptproblem der nichsten Zukunft der Hunger in
der Welt wetden. Der alles beherrschende Gegensatz wird nicht mehr die
Ost-West-Spannung sein, sondern die Nord-Sid-Grenze, die die armen
von den reichen Lindern bzw. Erdteilen trennt. Wenn zwei Drittel der
Menschheit hungern und die Verteilung der Giiter dieser Welt eine absolut
einseitige ist, dann kann die Christenheit davor nicht linger die Augen ver-
schlieBen. Unsere ethische Verantwortung gegeniiber der sikularen Welt-
gesellschaft zwingt uns geradezu, alles daran zu setzen, daBl die Kluft zwi-
schen den bevorrechtigten und benachteiligten Volkern, den im Uberfluf
Lebenden und den Habenichtsen iiberbriickt wird; nétigt uns — wenn wir
itberleben wollen — unter denen Freunde zu gewinnen, die nicht mehr
langer hungern wollen, ja auch zur Revolution bereit sind, um aus diesem
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Elend herauszukommen. Von daher sind die heftigen Anklagen und An-
griffe zu verstehen, die auf der vom Weltrat der Kirchen einberufenen Kon-
ferenz ,,Kirche und Gesellschaft®, Genf 1966, laut geworden sind bis hin zur
Forderung nach einer ,, Theologie der Revolution®.

Deshalb wird auch die Entwicklungshilfe groflen Stils eine immer
brennendere Bedeutung gewinnen — so unpopulir sie in unserem Volke
zur Zeit sein mag. Die Alternative wird nicht heiBen konnen ,,Barmherzig-
keit oder Gerechtigkeit®, sondern beides zusammen. Auch hier wird das
Schwergewicht des biblischen Gebots zum barmherzigen Handeln gegen-
iiber den Bedringten und Bedriickten, den Schwachen und Leidenden nach
wie vor von den christlichen Kirchen aufzunehmen sein, wihrend es die
unabdingbare Pflicht der Gesellschaft ist, der Forderung nach Gerechtigkeit
die Wege zu ebnen. Es ist gesunde lutherische Lehre, dafl der Christ in
beiden Bereichen seinen Platz und seine Aufgabe hat. Wird zu alledem das
geniigen, was wir bisher unter kirchlichem ,,Opfer* verstanden und prakti-
ziert haben ? Oder werden wir nicht noch ganz anders lernen miissen, ,,des
Andern Last mitzutragen®, ,,einander als die guten Haushalter der mancher-
lei Gaben Gottes zu dienen®?

Okumenische Diakonie als Dienst am gequilten und notleidenden ,,fernen
Nichsten bedatf der ,,planenden Liebe durch Strukturen®, wenn sie zu
ihrem Ziel kommen will. Darum sei im Jubildumsjahr der Reformation noch
einmal an Martin Luther erinnert, der leidenschaftlich davon tiberzeugt
wat, daB,,die Gemeinde ein Rohr ist, durch das die Liebe Gottes flieBt*,
und unermidlich forderte: ,, Wer in der Gemeinde sein will, der muB} auch
die Last und Gefahr der Welt mittragen.”

Literatur:

Neutestamentliches Worterbuch, Art. ,,Diakonie” HW Beyer.

,.Der Ort der Diakonie nach dem luth. Bekenntnis® Ref. Hermann Biirckstiimmer.
,.Biner trage des Andern Last — 10 Jahre Luth. Weltdienst. Ernst Eberhard im Jaht-
buch des Martin Luther-Bundes 1963.

Okumenische Diakonie, Hrsg. Christian Berg, Lettner Verlag Bln.

,.Brot fiir die Welt*, Dokumente — Berichte — Rufe, Hrsg. Chr, Berg.

Kirche und Entwicklungshilfe, Karl Osner, Schriftenr. des BMZ, Bonn.

Appell an die Kirchen der Welt, Dokumente der Weltkonferenz fiir Kirche und Gesell-
schaft, Kreuz Verlag, Stuttgart.

Ein christlich Wesen besteht allein in diesen zwei Stiicken: im Glau-
ben und in der Liebe. MArTIN LUTHER
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DIE DIASPORAGABE 1967
DES MARTIN LUTHER-BUNDES

soll der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Paris (Eglise
Evangélique Luthérienne de France — Inspection de

Paris) zur Verfiigung gestellt werden.

Zwei Projekte bediirfen dabei dringend unserer Hilfe:

LUTHERISCHES
BILDUNGSZENTRUM IN PARIS

KIRCHBAU IN SAINT DENIS
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Zunichst ist fur die Forderung dieser Vorhaben ein

Betrag von DM 40000,— vorgeschen.

Wer diese HilfsmaBnahmen fiir die lutherische Diaspora
in der Weltstadt Paris mit férdern méchte, ist gebeten,
eine zweckbestimmte Spende (Kennwort: ,,Paris®) zu

iiberweisen.

Martin Luther-Bund, 8520 Erlangen, Fahrstrafle 15
Bankkonto: Kreissparkasse Erlangen Nr. 1230
Postscheckkonto: Niirnberg Nr. 40555

Der besseren Informierung mégen folgende Angaben
dienen, die die beiden fiir die Durchfiihrung der geplan-
ten Vorhaben verantwortlichen Geistlichen in der Form

von kurzen Berichten zur Verfiigung gestellt haben.



RENE JAQUES LOYVY

Paris braucht ein Lutherisches Kulturzentrum

Seit langer Zeit trigt die Evangelisch-Lutherische Kirche von Frankreich
missionarische Bemithungen in fernsten Landen finanziell auf ihren Schultern
mit. Ein wichtiges Ziel im eigenen Lande aber ist bisher ohne solche Hilfe
und Forderung geblieben: die Verkindigungsarbeit unter Intellektuellen und
die so dringend notige Ausbildung von Gemeindekriften fiir den aktiven
kirchlichen Dienst.

HAUPTSTADT DES GEISTES . ..

Gerade unsere Kitche ist gerufen, in Paris — dieser ,,Hauptstadt des Gei-
stes‘‘ — ihrebesondere Sendung an den Intellektuellen zu erfiillen. Studenten
aus der ganzen Welt leben, wenn vielfach auch nur fiir Jahre oder noch
kiirzere Zeit, an der Seine und haben oft genug vergeblich Kontakt mit
Trigern lutherischer Glaubenshaltung gesucht. Fast alles, was in Paris vor
sich geht, geschieht so, als gibe es kein Luthertum im Bereich dieser Mil-
lionenstadt. Kaum irgendwo bestand bisher eine stirkere Moglichkeit,
interessierte Menschen mit dem geistigen Erbe Martin Luthers und dem
Wesen christlicher Lehre zu konfrontieren.

Andererseits sei daran erinnert, wie sehr die Frage nach moglicher Einheit
der groBen christlichen Konfessionen derzeit die Menschheit bewegt.
Nicht selten zeigt sich hier gefuhlsmiBige Verlegenheit auf unserer Seite.
Sie wiire abzubauen, wenn wir auf dem Boden des dkumenischen Gespréchs
unsere eigene Lehre verdeutlichen und, vielmehr als bisher, ihre Glaubens-
werte sichtbar machen kénnten. Die Plattform dafiir soll das angestrebte
Lutherische Kulturzentrum werden!

ARCHIV UND BIBLIOTHEK

waren von jeher tragende Siulen der Bildungsarbeit. Hier sind wir in der
gliicklichen Lage, auf die bedeutende Bibliothek des Konsistoriums von
Paris zuriickzugreifen. Ungliicklicher Umstinde wegen kam sie in Unord-
nung und wurde an verschiedene Orte verlegt. Dankenswerterweise hat
Archivbibliothekarin Frl. Lily Greiner aus StraBburg bereits die Initiative
zur Neuordnung ergriffen, um die seit 15 Jahren unbrauchbaren Bestinde
instandzusetzen. Gedankt sei auch dem Dekan von Miinchen, der uns mit
einem bedeutenden Anteil von Werken geholfen hat. Einige Archive des
Konsistoriums fithren bisher ebenfalls ein Schattendasein, aus dem sie durch
Schaffung des Kulturzentrums befreit werden konnen; hier wurde von
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Pfarrer René Blanc bereits wertvolle Vorarbeit geleistet und ein Kollege
von Professor Andre Caquot hat sich erboten, zu endgiiltiger Ordnung des
Archivs eine wertvolle Fachkraft zu stellen.

AUF HISTORISCHEM BODEN!

Unser Kulturzentrum wird in einem der historischen Billettes-Kirche benach-
barten, an der rue des Archives 22 gelegenen groBen Gebidude errichtet.
Nach schwierigen Verhandlungen mit der Stadt Paris als Eigentiimerin
habe ich unter giinstigen Bedingungen bereits den Pachtvertrag abgeschlos-
sen. Unweit den Gebduden des Nationalarchivs gelegen, wird es dann
moglich sein, zwischen jener Stitte geistigen Reichtums und unserem Zen-
trum zu beiderseitig bereichernder Zusammenarbeit zu gelangen. Die groBe
Gabe des Lutherischen Weltbundes ist allerdings leider schon durch Ausbau
des groBen Saales, durch Installation und Heizungsarbeiten aufgezehrt.
Gaben fiir die Binrichtung des groen Raumes kénnten uns daherim Augen-
blick den gréfiten Dienst erweisen!

BERTRAND MEYER

Den Lutheranern von St. Denis

Eine lutherische Gemeinde in Saint-Denis, — ist das nicht eine Heraus-
forderung an die Geschichte? Saint-Denis war in der Vergangenheit eine
ausgesprochen katholische Stadt. Thre majestitische Basilika schiitzt die
Griber franzosischer Konige. Als Jeanne d’Arc verwundet war, hielt sie
sich hier auf. Heinrich IV. schwor hier seinen evangelischen Glauben ab;
Bossuet hielt hier seine Leichenreden. Saint-Denis ist eine Stadt, deren
Behorde heute kommunistisch ist. Sie steht an der Spitze des Arbeitskampfes
in der roten Bannmeile von Paris.

1835 trat plotzlich unter Schirmherrschaft der Reformierten Kirche eine
protestantische Gemeinde in Erscheinung. 1846 entschlof man sich zum
Bau eines Gotteshauses. Durch Zuzug lutherischer Familien aus dem ElsaB3
wurde die Gemeinde der Inneren Mission der lutherischen Kirche von
Paris angeschlossen.

Das ilteste ihrer Gebdude, dasim Dezember 1965 abgerissen wurde, stammte
aus dem 18. Jahrhundert und stand am Boulevard Carnet. Nach verschiede-
nen Verinderungen (zu Beginn des Jahrhunderts Schule fiir 170 Kinder)
beherbergte es den Gemeindesaal und die Wohnung des Hauswarts. An
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Stelle dieses alten Hauses und des Hofes, der bis zur Kirche reichte, wird
nun die newe Kirche mit Gemeindesaal und Jugendriumen am Boulevard
gebaut. Die alte Kirche — gefihrlich und zu klein geworden —, soll nach
Einweihung der neuen Kirche abgebrochen werden; an ihrer Stelle ist ein
Garten und ein neues Gebdude mit Jugendriumen und Wohnungen vor-
gesehen. Dieser Bau kann jedoch nicht ins Auge gefalit werden, solange
die Kredite fehlen. SchlieBlich befindet sich neben der alten Kirche noch
das Presbyterium, das im Augenblick nicht abgerissen werden soll.

ATHEISTISCHES MILIEU

Die Gemeinde lebt in einfachem, der Kirche gegentiber indifferentem
Milieu. Die Beziehungen zwischen der Gemeinde und dem Birgermeister-
amt sind schwierig, deswegen aber nicht schlecht. Aber es ist unmdglich,
von der 6ffentlichen Verwaltung Hilfe oder Unterstiitzung zu bekommen.
Wir wollen indessen fiir jedes Gesprich offen bleiben. Gerade in einem
atheistischen Milieu ist das evangelische Zeugnis wichtig, zumal unter
jungen Leuten. In vielen Familien arbeiten Vater und Mutter auBerhalb,
oft weit von zu Hause weg. Sie gehen am frithen Morgen und kommen sehr
spit abends wieder zuriick, sind miide und daher geneigt, die Erziehung
ihrer Kinder zu vernachlissigen oder diese sich gar selbst zu Uberlassen.
Saint-Denis steht im Hinblick auf die Jugendkriminalitit in Frankreich mit
an erster Stelle. Die von der Verwaltung erstellten Jugendhiuser sind un-
gentigend, und iiberall ist es schwer, Erwachsene zur Betreuung zu finden.
So stellen sich viele der Jugendlichen in den Bistros ein. In diesem sozial
schwierigen menschlichen Milieu hat unsere Gemeinde eine noch schwieri-
gere Lage. Saint-Denis bleibt das Zentrum, aber viele unserer Glaubens-
genossen leben in 22 politischen Gemeinden um die Stadt herum zerstreut.
Ein groBes Gebiet fiir eine Gemeinschaft, die sich aus kaum dreihundert
Familien zusammensetzt. Sie alle bringen viele Opfer!

ITHRE AKTIVITAT : IHR ZEUGNIS!

Die Gemeinde vereinigt sonntiglich 60 bis 80 Personen, davon die Hilfte
Jugendliche. Der Kindergottesdienst zdhlt 110 Kinder, die von 14 Hel-
fern und dem Pfarrer betreut werden. Die Schule kennt keinen kirch-
lichen Untefricht, so daB die Kinder auf Unterweisung durch die Kitche
angewiesen sind. Um der Schwierigkeiten der Diaspora Herr zu werden,
kommen abends in den entfernteren Stadtteilen regelmiBig Bibelgrup-
pen zusammen und zwar in der Wohnung einer Familie. Die Kirchen-
vorsteher machen abends Besuche, um die Bande enger zu kniipfen. Es
wurden Arbeitskommissionen fiir die Jugend, fiir die Dizakonie, fiir Bibel-
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studien, fiir auswirtige Beziehungen (besonders Memmingen), fiir Feste,
fiir Finanzen, das Gemeindeblatt und den Neubau gebildet.

Die Aktivitit der Jugend schlieBt alle Altersgruppen ein. Sie hat Jugend-
liche, die uns ferne stehen, gewonnen, das ist ein wichtiges Zeugnis. Die
zukiinftigen Rdume der Jugend sind unentbehrlich fur diese Arbeit. Einige
unserer Jungen gehen in die Bidonvilles (Blechhiitten), um auslindischen
Arbeitern das Lesen zu lehren. Erwachsene der Gemeinde nehmen sich
junger Deliquenten an, die bei Uberwachung durch die Gerichte freigelas-
sen wurden. Das Zeugnis in der Stadt besteht auch in Besuchen im stidti-
schen Krankenhaus und bei Alten, von denen viele nicht zur Kirche geho-
ren. In neue Wohnhiuser kommen unsere Flugschriften; eine BegriiBungs-
broschiire erméglicht den Neuzugezogenen, sich besser in die Gemeinde
einzuleben.

Zum Aspekt der lutherischen Gemeinde Saint-Denis gehéren ihre finan-
ziellen Verpflichtungen (jihrlich 20000 Fr. fir das kirchliche Leben und
25000 Fr. um die Neubauschulden zuriickzuzahlen). Wir empfangen seit
Jahren nur Gaben treuer Glieder als einzige Hilfe. Sie werden meist als an-
onymes Opfer in Briefumschligen in den Sonntagsgottesdienst gebracht.
Fiir den Neubau der Kirche sind die Kosten so gestiegen, dal man andere
Mittel finden muBte: ein Fest und ein Wohltitigkeitsverkauf werden jedes
Jahr organisiert, Postkarten, Schliisselringe und andere Gegenstinde zu
diesem Zweck verkauft. Um so gliicklicher ist die Gemeinde, auf die wert-
volle Hilfe zahlreicher Freunde zihlen zu diitfen. Unsere kleine Gemein-
schaft geh6rt zu einer Minorititskirche, die — iiberall in der Pariser Region
— zahlreichen Problemen die Stirn bieten muB}. Aber sie weiB sich als Glied
der groBen lutherischen Familie in der ganzen Welt, von der sie auch im
Gebet unterstiitzt wird. Um zu leben und Zeugnis zu geben, miissen wir
kimpfen. Aber ist es nicht die siegreiche Schlacht des Glaubens ? Die Kraft
des Herrn kann sich in der Schwachheit erfiillen, wenn wir glauben, daf3
seine Gnade uns geniigt.

Es gibt keine andere Ursache, Kirchen zu bauen, als daB die Christen
zusammenkommen, beten, Predigt héren und Sakramente empfangen
kénnen. MarTiN LUTHER
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Gliederung des Martin Luther-Bundes

1i;
Die Organe des Bundes

1. Die Bundesleitung

1. Bundesleiter: Landessuperintendent Johannes Schulze DD,

3 Hannover, FriesenstraBe 29; Tel. (0511) 17677

2. Stellv. Bundesleiter: Professor D. Wilhelm Maurer,

3,

852 Erlangen, Schuhstralie 47; Tel. (09131) 24347
Schatzmeister: Oberstudienrat Joachim Meyer,

2057 Reinbek, Bez. Hamburg, Lausitzer Weg 7;

Tel(0511) 7223738

4. Generalsekretir: Pfarrer Walter Hirschmann,

852 Eslangen, FahrstraBle 15; Tel. (09131) 22113

2. Der Bundesrat

Dem Bundesrat des Martin Luther-Bundes gehoren an:
1.—4. Die Mitglieder der Bundesleitung

5.

6.

7.

10.

15

18

Oberkirchenrat Hans-Jiirgen Behm, Berlin-Griinau (Ost-Berlin),
Rosestrafie 42

Superintendent Wilhelm Daub, 78 Freiburg (Breisgau),
StadtstraBe 22; Tel. (0761) 44223 ;

Universitidtsoberrat Hans O. Finn, 6601 Scheidt,
Eichendorffstralle 18; Tel. (0681) 64705

Kreisdekan Oberkirchenrat Emil Flurschiitz, 858 Bayreuth,
Leonrodstralie 16; Tel. (0921) 5240

Rektor Dr. Oswald Henke, 8806 Neuendettelsau iib. Ansbach/Mfr.,
Wilhelm-Lohe-Strale 3; Tel. (09874) 225

Bischof Dr. Friedrich Hiibner, 23 Kiel,
Dinische Strafle 27—35; Tel. (0431) 47851

Oberkirchenrat Gottfried Klapper, 3 Hannover,
Richard-Wagner-StraBle 26; Tel. (0511) 623061

Rektor Klaus Petzoldt, 7033 Leipzig 33,
Georg-Schwarz-Strafie 49; Tel. 45443

Beratende Mitglieder:

15:

14,

Pfarrer Helmut Dimmling, 84 Regensburg,
Hiltnerweg 3; Tel. (0941) 41573

Kirchenrat Dr. Ernst Eberhard, 7 Stuttgart O,
DiemershaldenstraBe 45; Tel. (0711) 246951
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15. Sachbearbeiter Wolfgang Link, 806 Dachau,
Hermann-Stockmann-Stralle 47

. Die Zentralstelle des Martin Luther-Bundes

852 Erlangen, FahrstraBle 15; Tel. 22113

An diese Anschrift werden alle Schreiben an den Martin Luther-Bund
erbeten.

Postscheckkonto: Martin Luther-Bund, Erlangen; PSA Niirnberg 40555
Bankkonto:. Stadt- und Kreissparkasse Erlangen Nr. 1230

15

Die Bundeswerke

. Auslands- und Diasporatheologenheim

Anschrift: 8520 Etlangen, FahrstraBle 15; Tel. 21790

Ephorus: Professor D. Wilhelm Maurer, 8520 Erlangen, SchuhstraB3e 47
Studienleiter: Vikar Manfred KieBig, im Hause (Erlangen, Faht-
strale 15)

Das Auslands- und Diasporatheologenheim besteht seit dem Jahre 1935.
Es wurde von dem ersten Bundesleiter Professor D. Dr. Friedrich Ulmer
fiir diesen Dienst eingerichtet. In den nunmehr 33 Jahren seines Be-
stehens (mit einer durch kriegsbedingte Ereignisse hervorgerufenen
Unterbrechung) haben schon Hunderte von Theologiestudenten im
Hause gewohnt, Besonders erfreulich war bisher die nicht geringe Zahl
von jungen Theologen aus osteuropiischen Minorititskirchen,. die in
Erlangen studierten und im Hause ihre Bleibe fanden. Im. Jahre 1959
wurde das Heim grindlich renoviert. Es bietet mit insgesamt 20 Plitzen
bevorzugt solchen lutherischen Theologiestudenten kostenlose Auf-
nahme, die aus der Diaspora kommen oder sich fiir den Dienst in einer
Diasporakirche riisten. Allgemeine Anerkennung hat die besondere Pri-
gung der Hausgemeinschaft gefunden. Gemeinsame Hausandachten und
theologische Arbeitsgemeinschaften erleichtern und fordern das Zu-
sammenleben der Studenten. Der Ephorus gibt den Studenten iiberdies
die Moglichkeit, durch eine kursorische Lektiire und Besprechung der
Bekenntnisschriften mit den wesentlichen Aussagen des’ lutherischen
Bekenntnisses vertraut zu werden.

Von den deutschen Heimbewohnern wird erwartet, daB sie den Aus-
lindern bei der Einfithrung und dem Einleben in den Studienbetrieb der
Erlanger Fakultit behilflich sind. (Deshalb wird die freie Unterkunft im
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Heim z. B. auch nicht auf eine etwaige Studicnforderung nach dem
Honnefer Modell angerechnet.)

Bewerbungen um Aufnahme werden fiir das Sommersemester jeweils
bis zum 15. Januar, fiir das Wintersemester bis zum 15. Junian die Zentral-
stelle des Martin Luther-Bundes erbeten. Uber die Aufnahme entscheidet
ein von der Bundesleitung dazu bestimmtes Gremium.

In den beiden letzten Semestern war das Auslands- und Diaspora-
theologenheim in folgender Weise belegt: '

Wintersemester 1966/67

19 Deutsche  kirchliche Flerkanft: 12 Bayern, 1 Braunschweig, 1 Ham-
burg, 2 Hannover, 1 Rheinland, 2 Schleswig-Holstein
2 Auslinder je einer aus Formosa und USA

Sommersemester 1967

16 Deutsche kirchliche Herkunft: 10 Bayern, 1 Braunschweig, 1 Ham-
burg, 2 Hannover, 2 Schleswig-Holstein
5 Auslinder je einer aus Formosa, Osterreich, USA und zwei aus
Norwegen

Studentenheim St. Thomas

Anschrift: 8520 Erlangen, FahrstraBe 15; Tel. 21790

Ephorus: Professor D. Wilhelm Maurer, 8520 Erlangen, SchuhstraBe 47
Tutor: stud. phil. Gerhard RieB, im Hause (Erlangen, Fahrstra3e 15)
Zum Wintersemester 1962/63 ist ein neuerrichtetes Studentenheim
bezugsfertig geworden, und zwar als Anbau an das erwihnte Theologen-
heim. Es bietetin Einzelzimmern und den entsprechenden Gemeinschafts-
tdumen Platz fiir 31 Studenten. Davon sind 15 Plitze fiir Studenten aus
Afrika und Asien bestimmt.

Mit diesem Haus will der Martin Luther-Bund zunichst einen charita-
tiven Dienst tun, indem er Nichttheologen, vor allem aus den Ent-
wicklungslindern, eine ordentliche Unterkunft bereitstellt. Zugleich
bietet das neue Haus Gelegenheit, daB Studenten einander iiber die
Grenzen des Volkstums und der Sprache hinweg sich kennenlernen.
Die Nachbarschaft mit dem Theologenheim gibt dariiber hinaus den
meist nichtchristlichen Heimbewohnern die Moglichkeit, mit den luthe-
rischen Theologiestudenten des Nachbarhauses in Kontakt zu kommen.

In den beiden letzten Semestern lebten im Studentenheim St. Thomas
folgende Personengruppen:

93



3.

94

Wintersemester 196667

17 Auslinder aus Afrika 4, Saudiarabien 2, Griechenland 1, Iran 1,
Irak 1, Indien 1, Indonesien 3, Jemen 1, Norwegen 1,
Palistina 1, Syrien 1

sie studierten: Medizin 16, Zahnmedizin 1
religiose Zugehorigkeit: mohammedanisch 7, griechisch-
orthodox 1, evangelisch 5, romisch-katholisch 2,
buddhistisch 1, ohne Angabe 1

14 Deutsche sie studierten: Medizin 9, Jura 2, Naturwissenschaft 1,
Philosophie 2
kirchliche Zugehorigkeit: evangelisch-lutherisch 12, ro-
misch-katholisch 1, mennonitisch 1

Sommersemester 1967

17 Auslinder aus Afrika 4, Saudiarabien 1, Griechenland 1, Irak 2,
Indien 2, Indonesien 2, Norwegen 1, Paldstina 1, Per-
sien 1, Pakistan 1, Syrien 1
sie studierten: Medizin 17
&irchliche Zugehorigkeif: mohammedanisch 7, griechisch-
orthodox 2, evangelisch 4, romisch-katholisch 1,
buddhistisch 1, ohne Angaben 2

15 Deutsche  sie studierten: Medizin 10, Jura 2, Philosophie 2, Philo-
logie 1
kirchliche Zugehirigkeit: evangelisch-lutherisch 12, r6-
misch-katholisch 2, mennonitisch 1

Brasilienwerk

Dieser Arbeitszweig des Martin Luther-Bundes wurde 1896 begriindet
und wird seit dieser Zeit im Auftrage des Bundes vom Martin Luther-
Verein in Bayern (s. dort) verwaltet, dessen Vorsitzender zugleich Leiter
des Brasilienwerkes ist. Von jeher ist von diesem Werk insbesondere die
Aussendung von lutherischen Pastoren nach Brasilien geférdert worden.
Dabei handelt es sich zumeist um Pfarrer, die im Missions- und Diaspora-
seminar in Neuendettelsau ihre Ausbildung bekommen haben. Diese
Ausbildung wird vom Brasilienwerk durch Zuschiisse finanziell unter-
stiitzt. Dartiber hinaus wird in zunehmendem Mal3e die verantwortliche
Teilnahme an kirchlichen Aufbauprojekten zur Hauptaufgabe des Bra-
silienwerkes. Dabei wird grundsitzlich der Rat der zustindigen Kirchen-
leitung in Brasilien eingeholt und beachtet. In den letzten beiden Jahren



konnte so mit der ,,Aktion Westparana““ eine entscheidende Hilfe in
einem Neusiedlungsgebiet geleistet werden. Als eine der nichsten wich-
tigen Aufgaben stellt sich die Beteiligung an einem kirchlichen Grol3-
projekt in der Stadt Sao Paulo. Ebenfalls tiber das Brasilienwerk werden
die Schulstipendien geleitet, die in zwei Jahren mit einem Aufwand von
45000,— DM begabten Schiilern und Studenten zugute kamen. Der
Martin Luther-Bund greift mit dieser Stipendienaktion eine Aufgabe an,
die der Evangelischen Kirche Augsburgischen Bekenntnisses in Bra-
silien in Zukunft ihre Friichte bringen wird.

Geschiftsfithrer des Brasilienwerks: Miss.-Insp. Pfarrer Gotthard
Grottke, 8806 Neuendettelsau, Joh.-Flierl-StraBe 20; Tel. (09874) 225

. Sendschriften-Hilfswerk

Leiter: Oberkirchenrat Hans- Jurgen Behm
Geschiftsfithrerin: Frau Gisela Mertens
Geschiftsstelle fiir den Dienst in der DDR : Berlin O 112, Binschstr. 50
Postscheckkonto: Betlin 33300; Sendschriften-Hilfswerk des Martin
Luther-Werkes
Fiir den iibrigen Dienst: 1000 Bezlin 38, Terrassenstralle 16;
Tel. (0311) 801158; Frau Gertrud Gensow
Das Sendschriften-Hilfswerk ist erwachsen aus dem Bediirfnis unserer
Glaubensgenossen in der Verstreunung nach gutem lutherischem Schrift-
tum fiir Pfarrer und Gemeindeglieder. Besonders bedacht werden aber
auch Studenten und kirchliche Biichereien. Eine gute Verbindung be-
steht hier vor allem mit den Studierenden an stidamerikanischen Theo-
logischen Hochschulen. Das Sendschriften-Hilfswerk leistet diesen Dienst
seit 1936. Die Sendungen gehen in alle lutherischen Diasporagebiete der
Welt. Neuerdings konnen die Verbindungen mit den Minorititskirchen
in den sozialistischen Landern stirker aktiviert werden. Die Nachfrage
nach theologischen Werken ist dort besonders stark. Im Sendschriften-
Hilfswerk ist jede Art Literaturhilfe — mit Ausnahme der unter 5. ge-
nannten — zusammengefafit.

. Bibelmission

Leiter (und Geschiftsstelle): Pfarrer i. R. Eugen Ziigel

7157 Murrhardt (Wiirtt.), FriedenstraBe 54; Tel. (07192) 6023
Postscheckkonto: Bibelmission des Martin Luther-Bundes,

PSA Stuttgart 105
Dieser Arbeitszweig besteht seit 1937. Er liegt in besonderer Verant-
wortung des Martin Luther-Bundes in Wiirttemberg, erfihrt aber zu-
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sitzlich die Forderung des Gesamtwerkes. Die Bibelmission wendet ihre
Fiirsorge Kirchengemeinden und Gemeindegliedern im Ausland zu, die
bei der Beschaffung von Bibeln aus finanziellen oder anderen Griinden
Schwierigkeiten haben.

. Martin Luther-Verlag, Erlangen und Rothenburg o. d. T.

Anschrift: J. P. Peter, Gebr. Holstein, 8803 Rothenburg, SchlieBfach 19;
Tel. (09861) 2294

Der Verlag wurde im Jahre 1935 gegriindet. In ihm erscheinen in regel-

miBiger Folge die Jahrbiicher des Martin Luther-Bundes. AuBlerdem

konnen aus dem Verlagsprogramm zur Zeit bezogen werden:

Hans PreuB: ,,Von den Katakomben bis zu den Zeichen der Zeit —
Der Weg der Kirche durch zwei Jahrtausende®
Sechste, revidierte Auflage, Ganzleinen, 350 Seiten, 43 Abbildungen,
DM 16,80 '

Johannes Schleuning: ,,Die Stummen reden — 400 Jahre evangehsch—
lutherische Klrchc in RuBland*
Zweite, erweiterte Auflage, Ganzleinen, 172 Seiten, 14 Abbildungen,
DM 6,80

Karl Nicol: ,,Das Kiisteramt in der evangelischen Kirche — Eine Hand-
reichung*‘
Zweite, vermehrte und verbesserte Auflage, Ganzleinen, 128 Seiten,
DM 6,30

Martin Schmidt: ,, Wort Gottes und Fremdlingschaft — Die Kirche vor
dem Auswanderungsproblem des 19. Jahrhunderts
Ganzleinen, 180 Seiten, 4 Abbildungen, DM 7,60

Wilhelm Seb. Schmerl: ,,Luther und sein Werk®
Broschiert, 64 Seiten, 8 Abbildungen, DM 1,50

T

Angeschlossene Regionalverbinde und kirchliche Werke
in Deutschland

Bvang.-luth. (altiuth.) Gotteskasten e. 17, (gegr. 1900)

Vors.: Kirchenrat Gerhard Heinzelmann, 43 Essen,
Mathilde-Kaiser-Strae 50; Tel. (02141) 288733

Stellv.: Kirchenrat Giinter Schroter, 463 Bochum,
Dorstener Strale 263; Tel. (02321) 66186



Geschiftsf. : Superintendent Martin Fuhrmann, 46 Dortmund-Schiiren,
Am Hilgenbaum 12; Tel. (0231) 447173

Stellv. Geschiftsf.: Sonderschulrektor Johannes Mittelstidt,
581 Witten, HauptstraBe 21; Tel. (02302) 52037

Kassenf.: Rendant Walter Hollmann, 581 Witten, Parkweg 52;
Tel. (02302) 3031

Postscheckkonto: Evang.-luth. (altluth.) Gotteskasten e. V.
Dortmund, PSA Dortmund 109250

. Gotteskastenwerk der Ev.-luth. (altluth.) Kirche im Gebiet der DD R
(gegr. 1951) :
Vors.: Pastor Kurt Kallensee, 40 Halle/Saale,
Robert-Blum-StraBBe 10; Tel. 33764
Kassenf.: Allgem. Kirchenkasse der Ev.-Luth. (altluth.) Kirche in der
DDR, 102 Betlin 2, AnnenstraBie 53; Tel. 273583
Postscheckkonto: Allgemeine Kirchenkasse der Ev.-Luth. (altluth.)
Kirche, 102 Berlin, AnnenstraBe 53, PS Berlin 75400

. Martin Luther-Verein in Baden (gegr. 1919)

Vors.: Pfarrer Gottfried Daub, 757 Baden-Baden,
Ludwig-Wilhelm-StraBe 9; Tel. (07221) 25476

Stellv.: Pfarrer Friedrich Burmeister, 753 Pforzheim,
SchwebelstraBe 7; Tel. (07231) 41755

Schriftf:: Superintendent Wilhelm Daub, 78 Freiburg,
StadtstraBe 22; Tel. (0761) 44223

Kassenf.: Frau Erica Aun, 757 Baden-Baden,

 Ludwig-Wilhelm-StraGe 9

Postscheckkonto: Martin Luther-Vetein in Baden, Karlstuhe,

PSA Karlsruhe Nr. 28804

. Martin Luther-Vercin, Evang.-Luth. Diasporadienst in Bayern ¢. 7.
(gegr. 1860)

Vors.: Kreisdekan Oberkirchenrat Emil Flurschiitz, 858 Bayreuth,
LeonrodstraBle 16; Tel. (0921) 5240

Stellv. Vors.: Pfarrer Helmut Dimmling, 84 Regensburg,
Hiltnerweg 3; Tel. (0941) 41573

Schriftf.: Pfarrer Georg Kuhr, 85 Niirnberg,
Egidienplatz 29/II1; Tel. (0911) 221088

Kassier: Diakon Karl Kopp, 8501 Rummelsberg iib. Niirnberg;
Tel. (09128) 451
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Presse: Pfarrer Werner Ost, 88 Ansbach, Schaitbergerstrale 18;
Tel. (0981) 2025 :

Vorbereitungen der Tagungen: Pfarrer Theodor Renner,
8802 Immeldorf Post Lichtenau iib. Ansbach/Mittelfr.;
Tel. (09827) 284

Geschiftsstelle: 8806 Neuendettelsau, HauptstraBe 2;

Tel. (09874) 225, Nebenstelle 71
Angestellte Frl. Maria Reinhard s

Postscheckkonto: Martin Luther-Verein, Neuendettelsau,
PSA Niirnberg 8826

Bankkonto: Sparkasse Neuendettelsau Konto 532
Stadt- und Kreissparkasse Ansbach, Konto 2
Stadt- und Kreissparkasse Erlangen, Konto 4752

Martin Luther-Verein in Braunschweig (gegr. 1898)

1. Vors.: Pfarrer Dr. Wilhelm Hille, 3327 Salzgitter-Bad,
Schlopweg 13; Tel. (05341) 32262
2. Vors.: Oberlandeskirchenrat i. R. Wilhelm Répke,
334 Wolfenbiittel, Neuer Weg 6; Tel. (05331) 22251
Schriftf.: Pfarrer Ferdinand Bohnig, 3339 Schliestedt iib. Schoningen
Evang.-Luth. Pfarrhaus; Tel. Schoppenstedt (05332) 382
Kassenf.: Justizoberinspektor Max Briininghaus,
3327 Salzgitter-Bad, Hinter dem Salze 15;
Tel. zu erreichen tber (05341) 3722
Postscheckkonto: Martin Luther-Verein in Braunschweig,
PSA Hannover 20515

3

Martin Luther-Bund, Evang.-Luth. Gotteskasten, Hamburg (gegr. 1887)

1. Vors.: Pastor Peter Schellenberg, 2 Hamburg 39,
BussestraBe 51; Tel. (0411) 517845)

2. Vors.: Oberstudienrat Joachim Meyer, 2057 Reinbek Bez. Hamburg,
Lausitzer Weg 7; Tel. Hamburg (0411) 7223738

1. Kassenf.: Bankkaufmann Hans-Eberhard Jacobi, 2 Hamburg 52,
Cranachstrale 45; Tel. (0411) 893857 u. 321356

2. Kassenf.: Sekretirin Frl. Martha Sellhorn, 2 Hamburg 19,
Heussweg 6; Tel. (0411) 495070

1. Schriftf.: Pastor Horst Tetzlaff, 2 Hamburg 39,
Alsterdorfer Strafle 299; Tel. (0411) 510227

2. Schriftf.: Pastor Werner Hasselmeier, 2 Hamburg 28,
Billhorner Mithlenweg 31; Tel. (0411) 786675



Beratende Mitglieder: Pastor Christian Kithn, 2 Hamburg 22,
Eilbektal 15; Tel. (0411) 203504
Pastor Siegfried Peleikis, 219 Cuxhaven,
PommernstraBe 77; Tel. (04721) 5793
Postscheckkonto: Martin Luther-Bund Hamburg,
PSA Hamburg 16397
Bankkonto: Hamburger Sparkasse von 1827 Nr. 5/24249

. Martin Luther-Bund Hannover (gegr. 1853)

Vors.: Oberkirchenrat Wilhelm Gerhold, 3 Hannover,
KirchroderstraBe 75; Tel. (0511) 552755

Stellv.: Oberlandeskirchenrat Hans-Erich Creutzig,
3 Hannover, YorckstraBe 13; Tel. (0511) 665458

Schriftf.: Superintendent Klaus Hensel, 345 Holzminden, Markt 9;
Xel. (05531):3591

Kassenf.: Kirchenverwaltungsrat Fritz Welz, 3 Hannover,
WohlerstraBe 16; Tel. (0511) 13851

Postscheckkonto: Martin Luther-Bund, Hannover,
PSA Hannover 3977

Bankkonto: Nieders. Landesbank — Girozentrale — Hannover
Nr. 3473

. Martin Luther-1erein in Hessen (Kurhessischer Luth. Gotleskasten)
(gegr. 1865)

Vors.: Dekan Lic. Ferdinand Hoffmann, 3546 Vohl (Edersee);
Tel. (05635) 225

Stellv.: Pfarrer Waldemar Immel, 3551 Lohra tiber Marburg/Lahn;
Tel. Gladenbach (06462) 227

Schriftf.: Dekan Rudolf Maurer, 3570 Kirchhain, Bez. Kassel,
Postfach 33; Tel. (06422) 351

1. Kassenf.: Pfarrer Giinther, 3551 Roth iib. Marburg/Lahn;
Tel. Fronhausen/Lahn (06426) 238

2. Kassenf.: Frl. Margarete Weber, 3555 Fronhausen/Lahn,
GladenbacherstraBe 15; Tel. tiber Pfarramt (06426) 146

Postscheckkonto: Kurhessischer Luth. Gotteskasten, Marburg/Lahn,
PSA Frankfurt/Main 82549

. Martin Luther-Bund (Lanenburgischer Gotteskasten) (gegr. 1857)

Vors.: Pastor Uwe Hamann, 2059 Giilzow Krs. Lauenburg/Flbe;
Tel. (04157) 278
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Stellv. Vors. u. Schriftf.: Pastor Georg- Wilhelm Bleibom,
241 Mélln/Lbg., Jochim-Polleyn-Platz, Tel. (04542) 3372

Kassenf.: Pastor Kurt Kroll, 2059 Siebeneichen iib. Biichen/Lbg.;
Tel. (04158) 124

Postscheckkonto: Martin Luther-Bund (Lauenburgischer Gotteskasten)
PSA Hamburg 269892

Bankkonto: Kreissparkasse Biichen/Lbg. Nr. 2003708

Martin Luther-Band in Lippe (gegr. 1900)

Vors.: Superintendent Pastor Gerhard Klose, 493 Detmold,
Wittenberger Weg 4, Postfach 344; Tel. (05231) 2126

Schriftf. u. Kassenf.: Pastor Michael Klumbies, 492 Lemgo,
Raabeweg 10; Tel. (05261) 5185

Bankkonto: Stadtsparkasse Lemgo Kts. 69972

Martin Luther-Werk der Evang.-Luth. Landeskirche Mecklenburgs
(gegr. 1854)

Vors.: Landessuperintendent Joachim Alstein, 28 Ludwigslust,
KirchenstraBBe 14; Tel. 2898

Schriftf.: Pastor Werner Schnorr, 27 Schwerin/Mecklbg.,
BickerstraBie 9

Postscheckkonto: Martin Luther-Werk in Mecklenburg, Schotrentin,
PSA Berlin 3117

Martin Luther-Vereinin der Selbstindigen Evang.-Luth. Kirche (gegt. 1953)

Vors.: Pastor Ernst Gasde, 2 Hamburg 22, Wandsbekerstieg 29¢;
Tel. (0411) 255316

Stellv.: Kirchensuperintendent Horst Briigmann, 3111 Wriedel;
Tel. Brokhofe (05829) 226

1. Schriftf.: Superintendent Eberhard Koepsell, 3102 Hermannsburg,
Georgstralie 4; Tel. (05052) 608

2. Schriftf.: Pastor Dr. Gottfried Werner, 3510 Hann.-Miinden;
HellenbergstraBle 5; Tel. (05541) 2633

Kassenf.: Bernhard Ziegenbein, 2 Hamburg 74, Aladinweg 12;
Tel. (0411) 6536219

“Postscheckkonto: Martin Luther-Verein in der Selbstindigen Kirche,
PSA Hannover 206800

Bankkonto: Volksbank in Hermannsburg Nr. 3322



15

14.

15,

16.

Martin Luther-Bund in Oldenburg (gegr. 1895)

Vors.: Militirpfarrer Lothar Pahlow, 287 Delmenhorst,
Franz-Schubert-StraBle 27; Tel. (04221) 7889, priv. 540

Stelly.: Pastor Paul Trensky, 287 Delmenhorst, Schulstralie 12;
Tel. (04221) 4168

Schriftf. : unbesetzt

Kassenf.: Militirpfarrer Lothar Pahlow

Bankkonto: Oldenburgische Landesbank AG, Zweigstelle Wildes-
hausen Nr. 36457

Martin Lyther-Werk der Ev.-Luth. Landeskirche Sachsens (gegr. 1854)

Vorts.: Rektor Pfarrer Klaus Petzoldt, 7033 Leipzig 33,
Georg-Schwarz-Stralle 49; Tel. 45443

Stellv.: Pfarrer Lic. Gerhard Molwitz, 7113 Markkleeberg 2,
KirchstraBe 5; Tel. Leipzig 32909

Schriftf.: Pfarrer Otto Schilter, 8023 Dresden 23,
KronenstraBe 31/II; Tel. 56743

Kassenf.: Frau Else Schaarschmidt, 934 Marienberg/Sa.,
Scheffelstralle 8 :

Postscheckkonto: Martin Luther-Werk Sachsen, 934 Marienberg/Sa.,
PSA Dresden 2601

Bankkonto: Kreissparkasse Marienberg/Sa. Nr. 8421

Martin Luther-Bund in Schleswig-Flolstein (gegr. 1886)

Vorts.: Pastor Wolfgang Puls, 2 Hamburg 50,
Bei der Osterkirche 13; Tel. (0411) 389570

Stellv.: Propst Willi Schwennen, 2 Hamburg 67, Rockenhof 1;
Tel. (0411) 6038051

Schriftf. : Pastor Rudolf Baron, 2360 Bad Segeberg, Schillerstrale 13;
Tel. (04551) 2692

Kassenf.: i. V. Pastor Puls (s. oben)

Postscheckkonto: Martin Luther-Bund in Schleswig-Holstein, Itzehoe,
PSA Hamburg 10539

Martin Luther-Werk der Ev.-Luth. Kirche in Thiringen (gegr. 1899)

Vors.: Pfarrer Helmut Vollbrecht, 65 Gera, August-Bebel-Stralle 33;
Tel. 22074

Stellv.: Pfarrer Erich Schlegel, 65 Gera-Lusan, HeeresbergstraBe 28;
Tel. 25067

Kassenf.: Frau Sabine Klaus, 65 Gera-Taubenpreskeln,
Am Biichsenweg 4
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Postscheckkonto: Martin Luther-Werk in Thiiringen,
PSA Erfurt 7497
Bankkonto: Sparkasse Gera Nr. 9757

Martin Luther-Bund in Wiirttemberg (gegr. 1879)

Vors.: Pfarrer i. R, Eugen Zigel, 7157 Murrhardt (Wiirtt.),
FriedenstraBBe 54; Tel. (07192) 6023

Stellv.: Schuldekan Otto Haeberle, 7 Stuttgart-Degerloch,
Felix-Dahn-Strafle 67; Tel. (0711) 763102

Schriftf.: Pfarrer Gustav Beierbach, 7 Stuttgart O,
Staibenicker 8; Tel. (0711) 40711

Kassenf.: Oswald Thurm, 7 Stuttgart, WerastraBe 141

Postscheckkonto: Martin Luther-Bund in Wirttemberg, Stuttgart,
PSA Stuttgart 13800

Postscheckkonto fiir die Bibelmission: Bibelmission des Martin Luther-
Bundes, PSA Stuttgart 105

Gesellschaft fiir Innere und Aufere Mission im Sinne der Lutherischen Kirche,
Neuendettelsan (gegr. 1849)
Obmann: Oberkirchenrat i. R. Wilhelm Koller, 8501 Rummelsberg,
Haus Nr. 32; Tel. Feucht (09128) 451 (Nebenstelle 282)
Stellv.: Pfarrer Bernhard Bammessel, 85 Niirnberg 10,
Berliner Platz 18; Tel. (0911) 551301

Iv.

Angeschlossene Kirchen und kirchliche Werke im Ausland

1.

Martin Luther-Bund in Osterreich (gegr. 1961)

Bundesobmann: Superintendent Wilhelm Mensing-Braun,
A-5023 Salzburg-Esch; Tel. 808606
Stellv. Bundesobmann: Senior Ekkehard Lebouton,
A-5640 Badgastein 295, Ev. Pfarramt A.B.; Tel. (06434) 2460
Geschiftsf.: Pfarrer Beowulf Moser, A-7423 Pinkafeld, Burgenland,
Kirchengasse 5; Tel. (03357) 245
Kassenf.: Direktor Kat]l Uhl, A-1070 Wien, Breite Gasse 8;
Tel. (0222) 938240
Ditzesanobmann fiir das Burgenland: Pfarrer Walter Werderitsch,
A-7434 Bernstein; Tel. (03354) 214
Diézesanobmann fiir Kirnten: Pfarrer Friedrich Krotz,
A-9210 Portschach a. W., Kirchplatz 8; Tel. (04272) 527
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Ditzesanobmann fiir Niederosterreich: Pfarrer Zoltan Sziits,
A-2500 Baden b. Wien, Wilhelmsring 54; Tel. (02252) 2464

Didzesanobmann fiir Obergsterreich: Pfarrer Johann Wassermann,
A-4070 Eferding, StarhembergstraBBe 9; Tel. (07272) 254

Didzesanobmann fiir Salzburg und Tirol: Senior Ekkehard Lebouton,
A-5640 Bad Gastein 295; Tel. (06434) 2460

Ditzesanobmann fiir Steiermark: Pfarrer Rudolf Jauernig,
A-8160 Weiz, Friedhofweg 2; Tel. (03112) 2217

Di6zesanobmann fiir Wien: Pfarrer Ernst Wagner, A-1020 Wien,
Am Tabot 5; Tel. 551637

Postscheckkonto: Martin Luther-Bund in Osterreich, Linz/Donau
Nr. 82410

. Vereinigte Evang.-Luth. Kirche Australien

Generalprises: Pastor M. Loehe, DD., North Adelaide/Stidaustralien,
39 Hill Street

. Société Evangélique Luthérienne de Mission Intérienre et Extérieure d’ Alsace
et de Lorraine

Prisident: Pfarrer Robert Wolff, 1. Rue Apffel, Strasbourg

. Association Générale de la Mission Intérienne de Paris

Prisident: Louis Fischer, 13, Rue de Poissy, Paris
Generalsekretir: Pasteur Albert Greiner, Inspecteur ecclésiastique
1, Allée de L’Esterel, 92-Antony (Seine)

. Hermannsburger Denische Evang.-Luth. Synode in Siidafrika

Prises: Pastor Hermann Hahne, P.O. Box 1067,
Pietermaritzburg/Natal, Stuidafrika

. Lutheran Church in Ireland
Rev. Henning Popp, Dublin/Irland, 21. Merlyn Park

. Evang.-Luth. Kirchgemeinde im Fiirstentum Liechtenstein

Pfarrer Hans-Joachim Schaffer, Vaduz-Bartlegrosch, Liechtenstein,
LandstraBe 395; Tel. 22515
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Anschriften der Verfasser

Asendorf, Ulrich, Dr., Pastor, 3 Hannover-Waldhausen, ArnoldstraBe 15

Branotte, Heinz, D., Prisident der Kirchenkanzlei i. R., 3 Hannover,
AlleestraBBe 34

Eberbard, Ernst, Dr., Kirchenrat, Beauftragter des Deutschen Hauptaus-
schusses des Lutherischen Weltdienstes, 7 Stuttgart O,
Diemershaldenstralie 45

Karzel, Herwig, Rektor des Predigerseminars der Evangelischen Kirche in
Osterreich, A-3002 Purkersdorf b. Wien, Wlener Strafie 62

Klapper, Gottfried, Oberkirchenrat im Lutherischen Kirchenamt,
3 Hannover 1, Richard Wagner-StraBle 26

Loyy, René-Jacques, Pasteur, 38 rue des Martys, Paris, Frankreich

Meyer, Bertrand, Pasteur, 12, rue des Chaumettes, Saint-Denis-S-Seine,
Frankreich

Roemmich, Heinrich, Pfarrer i. R., 7 Stuttgart 1, DiemershaldenstraBe 48

Sehulze, Johannes, DD, Landessuperintendent fiir den Sprengel Calenberg-
Hoya, Bundesleiter des Martin Luther-Bundes, 3 Hannover,
Friesenstrale 29

Wendebourg, Exrnst-Wilhelm, Dr., Superintendent des Kichenkreises Hanno-
ver-Nord, 3 Hannover, Oskar Winter-Strale 29
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