KURT SCHMIDT-CLAUSEN

Bekenntnis und Kirche im Okumenischen Dialog

Ein Versuch gur Lagebestimmung

1. ,,Bekenntnis® und ,,Kirche‘ sind zu lebhaft diskutierten Sachverhalten
geworden. DaB3 die Christenheit in Bekenntniskirchen gespalten ist und wie
man angesichts dieser Spaltungen Wesen und Auftrag der einen Kirche zu
verstehen habe, das treibt seit Jahrzehnten die skumenische Bewegung zu
immer neuen Versuchen an, den Spaltungen hilfreich zu begegnen. Die
Frage nach Kirche und Bekenntnis bewegt die Theologen, wenn sie die
Ergebnisse ihrer biblischen Forschungen mit dem vetgleichen, was heute
,,Kirche® und ,,Bekenntnis® sein will. Seit dem deutschen Kirchenkampf
der dreiBiger Jahre wird mit Leidenschaft erortert, welchen Rang das Be-
kenntnis in der Kirche einzunehmen habe. Auch in den anderen Kontinenten
ist man der damit verkniipften Problematik ansichtig geworden. Kirchen-
reformer greifen zur Begriindung ihrer Vorschlige auf Wesensbestimmun-
gen der Kirche oder des Bekenntnisses zuriick. SchlieBlich beobachten wir,
wie andere Konfessionskirchen sich um die Klirung von Wesen und Auf-
trag der Kirche bemiihen; in der romischen Konzilskonstitution ,,De
Ecclesia® ist die Kirche zum Gegenstand neuen Bekennens geworden. Wie
die Kirche im Bekenntnis, wie aber auch das Bekenntnis in der Kirche recht
zu stehen komme, das zu durchdenken und zu kliren ist eine immer neu
gestellte Aufgabe, gegenwirtig aber von hochster Aktualitat.

2. Was meinen wir, wenn wir die Vokabel ,,Bekenntnis* verwenden? Wir
verstehen darunter das Bekenntnis des Glaubens, also die Zusammenfassung
der Glaubensiiberzeugungen, die eine Kirche fiir wahr hilt und durch deren
Aufrechterhaltung sie sich als rechte Kirche ausweist. Ein Bekenntnis gilt
verbindlich fiir alle, die der Kirche angehtren. Vom Bekenntnis bestimmt
sich, was und wie diese Kirche predigt, denn das Bekenntnis will zusammen-
fassende Auslegung der apostolischen Uberlieferung sein, wie sie im Schrift-
Kanon vortliegt. Durch ihr Bekenntnis ist eine Kirche verbunden mit be-
kenntnisgleichen Kirchen anderer Sprache, Kultur oder Zeit. Durch ihr
Bekenntnis unterscheidet sie sich von anderen Gemeinschaften, die ebenfalls
beanspruchen, rechte Kirche zu sein. Das Bekenntnis entstand in der Ab-
sicht, Irrtiimer abzuwehren. Es will dazu helfen, daB die Kirche in Ver-
kiindigung und Verhalten ihrem Auftrag treu bleibt.



3. In diesem Sinne ist unsere Begriffsbestimmung der Vokabel ,,Bekennt-
nis* nicht nur auf die Evangelisch-Lutherische Kirche anwendbar, sondern
auf alle christlichen Glaubensgemeinschaften. Sie gilt auch dort, wo ein
Bekenntnis als ein verwerfliches Dokument aus dem iiberwundenen Zeit-
alter des Glaubenszwanges angesehen wird, mit dem man nichts zu tun
haben will. Bei sorgfiltiger Priifung der Verkiindigung und der Verhaltens-
weisen dieser Glaubensgemeinschaften stellen wir jedoch fest, dafl auch
sie von bestimmten gemeinsamen Uberzeugungen geprigt sind. Auch bei
ihnen gilt eine Art Bekenntnis, sei es offiziell rezipiert und rechtsgiiltig oder
nicht. Die Anglikaner zum Beispiel besitzen neben ihren 39 Artikeln aus
der Reformationszeit eine neuere, aber nie verbindlich formulierte Lehre
vom Wesen und Auftrag des Bischofsamtes. Es ist schwer zu erkliren, noch
weniger aber zu bestreiten, daB3 diese nie angenommene Lehre faktisch die
Geltung eines Bekenntnisses besitzt.

4. Bekenntnisiiberzeugungen sind selbst bei Kirchen feststellbar, die nie
ein formuliertes Bekenntnis besaBen. Die Quiker gelten als bekenntnislose
Kirche und doch leben bei ihnen bestimmte gemeinsame Glaubensiiber-
zeugungen, die ihre Gottesdienste und ihr Verhalten prigen und als ,,quéke-
risch® erkennbar sind. Die Geltung bekenntnisartiger Uberzeugungen ist
ein Grundelement kirchlicher Gememschaft Kirchliche Gemeinschaft ist
immer auch Bekenntnisgemeinschaft — oder aber sie zerféllt.

5. Wir wollen uns das Wesen einer Bekenntnisiiberzeugung niher verdeut-
lichen. Nur solche Uberzeugungen sind darunter zu verstehen, die mit dem
Anspruch auftreten, Wahrheit zu bezeugen gegeniiber Irrtum. Eine Be-
kenntnisiiberzeugung kann nicht in ,,friedlicher Koexistenz* mit konkur-
rierenden Uberzeugungen leben. Ein weiteres Merkmal echter Bekenntnis-
iiberzeugung ist ihre kirchenbildende Kraft. Ein noch so tief reichender
Gegensatz zwischen zwei theologischen Schulmeinungen ist in sich noch
kein Bekenntnisunterschied. Er wird es, wenn die Ereignisse seine kirchen-
bildende Kraft unter Beweis stellen.

6. SchlieBlich muB zu den Merkmalen echter Bekenntnisiiberzeugungen
ihr Anspruch auf Allgemeingiiltigkeit gezdhlt werden. Sie miissen prin-
zipiell auf alle Menschen anwendbar sein und sich nicht begrenzen auf An-
gehorige bestimmter Gesellschaftsschichten (Kasten), Rassen, Sprachgrup-
pen, Nationalititen oder Kulturkreise. Nichttheologische Faktoren dieser
Art haben zwar des 6fteren kirchentrennend oder kirchenbildend gewirlkt.
So tritt insbesondere die Volkszugehorigkeit gern als Bekenntnisersatz
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auf. Sie kann trotzdem nicht zu den Bekenntnisiiberzeugungen gezihlt
werden, weil diese ihrem Wesen nach allgemeingiiltig und also tibernational
gemeint sind.

7. Zu einer Bekenntnisiiberzeugung gehdrt endlich, daf sie gegebenenfalls
der weiteren Klirung, Erginzung und Prizisierung fihig ist. Das ist not-
wendig, weil man neu auftauchenden Irrtiimern wehren kénnen muf3. Wenn
solche Abwehr mit Hilfe der herkémmlichen Bekenntnisformulierung nicht
moglich ist, sind Erginzungen oder Neuinterpretationen angebracht. Das
lutherische Bekenntnis ist dieser Notwendigkeit gegeniiber geoffnet. Sie
ergibt sich aus dem Zweck eines Bekenntnisses. Nur wenn es die Fragen
eines Zeitalters zu beantwozrten vermag, kann sein Normcharakter in diesem
Zeitalter auch lebendig bleiben. Andernfalls ist es zu musealer Existenz ver-
urteilt, neben der das Leben vorbeiflutet.

8. Damit ist deutlich, daBl uns hier nicht eine theoretische Fragestellung
begegnet. Sie wird vielmehr aktuell, wenn massive Irrlehre neuer Art auf-
tritt. Schon wihrend des deutschen Kirchenkampfes waren viele Theologen
der Uberzeugung, im Grunde lasse sich die deutsch-christliche Irrlehre mit
Hilfe der alten Bekenntnisse nicht bekdmpfen; man brauche eine Erginzung
des Bekenntnisses. Heutzutage bedarf es keiner groBen Phantasie, sich
bedrohliche Irtlehre neuer Art vorzustellen, fiir deren Abwehr das geltende
Bekenntnis nur in seht begrenztem MaBle verwendbar ist. So stellt sich die
Frage: was tut man in solcher Lage?

9. Die Frage, ob, wie und wann man das Bekenntnis erginzen oder fort-
bilden kénne, tritt noch unter einem anderen Gesichtswinkel an uns heran.
Die tkumenische Lage ist mit von der Tatsache geprigt, daB sich inter-
konfessionelle Unionsschliisse ereignen. Das begann im 19. Jahrhundert mit
den deutschen Unionen. Es setzte sich in diesem Jahrhundert in Kanada,
China, Japan und den USA fort. Zur Zeit laufen Verhandlungen fiir ins-
gesamt etwa vierzig interkonfessionelle Unionsschliisse. Auch fiir den deut-
schen Protestantismus ist das Problem noch nicht abgeschlossen. Bei diesen
Bemiihungen bemerken wir eine wachsende Tendenz, die mit dem Unions-
schluB verbundenen theologischen Fragen gewissenhaft zu behandeln. Das
bedeutet, daB das jeweils geltende Bekenntnis involviert wird. Auch unter
diesem Gesichtswinkel stellt sich die Frage nach seiner Erginzung und
Prizisierung.

10. Wir stellen fest, daBl auch im Skumenischen Zeitalter der Auftrag der
Kirche in entscheidendem Mal von ihrem Bekenntnis geprigt wird. Wit
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sind uns dieser Abhingigkeit heute weit mehr bewuBt als vor etwa einem
Jahrhundert, da man meinte, die Kirche vorwiegend unter dem Aspekt
ihrer Organstruktur verstehen zu kénnen. Wir wissen heute wieder, daf3
jede Kirche primir Bekenntnis- und Verkiindigungsgemeinschaft sein muf3,
wenn sie nicht ihren Auftrag verwirken will. (Vgl. dazu das neue Lehr-
dokument des Britischen Kongregationalistischen Rates 1962.)

11. Weshalb hat es fiir eine Kirche Sinn, sich einem Bekenntnis zu unter-
wetfen ? Weil sie dadurch davor bewahrt witd, sich als Selbstzweck zu vet-
stechen. Da sie ein Bekenntnis hat, bleibt ihr Auftrag fiir sie immer das
Vorgegebene, um dessentwillen sie besteht und dient. So ist das Bekenntnis
einer Kirche immer auch ihr Bekenntnis zu der ihr aufgetragenen ,,missio®.

12. Das Bekenntnis des Glaubens ist zugleich aber auch Ausdruck eines
iiberzeugten Engagements, das von vielen geteilt wird und daher Ein-
miitigkeit des Glaubens und Verkiindigens bewirkt. Diese Tendenz zur
Einmitigkeit ist nicht zu verwechseln mit Konformismus; denn sie setzt
gegriindete individuelle Uberzeugung voraus. Es kann nicht geleugnet
werden, daB es Zeiten gab, da die Einmiitigkeit des Bekennens entartete
zum flachen Konformismus. Noch schlimmer waren die Zeiten, da solcher
Konformismus sich des ,,weltlichen Armes* bedienen durfte und so zum
Zwangskonformismus wurde. Diese Entartungserscheinung widerspricht
dem Wesen des Glaubensbekenntnisses, das freie Hingabe und Uberzeu-
gung voraussetzt. Der Zwangskonformismus fithrte daher zu einem ebenso
extremen Widersacher: dem ,,aufgeklirten® Individualismus in Glaubens-
fragen, der keinerlei gemeinsame Bekenntnisiiberzeugung gelten lassen will.

13. Manchem kommt die Bindung der Kirche an das Bekenntnis vor wie
ein Rationalismus, der sich der Kirche und ihres Geheimnisses bemichtigen
will. Doch ist daran zu erinnern, wie wertvoll und sachgemiB es ist, wenn
eine Kirche in ihrem Wirken nicht einem gleichsam triebhaften Wachstum
verfillt, sondern bewuBt und nachpriifbar handelt. Gewil sind Wicken
und Wachsen der Kirche letztlich menschlichem Zugriff entzogen und doch
gilt, dal wir Menschen in der Kirche fiir die Kirche und ihr Wirken ver-
antwortlich bleiben. Dieser Verantwortung gibt die Bindung an das Be-
kenntnis Ausdruck. Und schliefilich soll das Bekenntnis die Kirche davor
bewahren, in blindem Opportunismus den stets wechselnden Zeitstrémun-
gen anheimzufallen oder zum manipulierbaren Objekt zu werden. Je linger
sie durch die Geschichte wandert und jhren Auftrag ausrichtet in stetem
Dialog mit dieser Welt, desto priziser, gefiillter, schirfer, eindeutiger muB3
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ihr Bekenntnis werden. Diese notwendige und sachgemifle Bindung der
Kirche an ihr Bekenntnis sollten wir nicht bedauern, sondern bejahen, weil
sie hilft, daB} die Kirche ihrem einen Auftrage treu bleiben kann.

14. Wie kann nun eine Kirche ihr Bekenntnis in Geltung halten ? Die Ant-
wort der Bekenntniskirchen auf diese Frage ist unterschiedlich. Es gibt
keine Kirche, die vollig darauf verzichtet, ihre Bekenntnisiiberzeugung auf
die eine oder andere Weise durchzusetzen. Absolute Lehr- und Bekenntnis-
freiheit ist eine sehr seltene Sache. Sie kommt nur dort vor, wo eine
Kirche sich bereits innetlich aufgegeben hat.

15. Im iibrigen gilt in nahezu allen Kirchen der Gottesdienst als der Ort,
da die Bekenntnisiiberzeugung lebendig bewahrt werden mull. Zur Errei-
chung dieses Zweckes verlangen viele Kirchen vor der Ordination ihret
Geistlichen von diesen die Unterschrift unter eine Lehrverpflichtung. Die
Einhaltung dieser Verpflichtung wird auf unterschiedliche Weise gewihr-
leistet. In nicht wenigen Kirchen gibt es das Visitationswesen, das hiufig
unter dem Aspekt der Kontrolle gehandhabt wird. Im Verein mit Lehr-
zuchtbestimmungen dient es der Wahrung des sog. ,Bekenntnisstandes®.
Lehrzuchtverfahren sind die ,ultima ratio® dieser Art von Inkrafthaltung
des Bekenntnisses.

16. In manchen Kirchen finden sich lebendigere und weniger defensive
Weisen, das Bekenntnis in Geltung zu halten. Das trifft vor allem dort zu,
wo man ein entwickeltes Konventswesen hat. Konvente in diesem Sinne
sind quasi-synodale Organe auf Kreis- und Sprengelebene, die der Be-
wahrung der Einmiitigkeit von Lehre und Verkiindigung unter den Geist-
lichen zu dienen haben. Hier versuchen die fiir Verkiindigung und Lehre
vor allem Verantwortlichen, die' Bekenntnisbindung, die Ergebnisse der
theologischen Forschung und die Zeitprobleme in lebendigen Kontakt mit-
einander zu bringen und darin zu halten. Hierbei zeigt sich, daB die synodal-
kollegiale Arbeitsweise dieser Gremien dem Gegenstande — nidmlich der
Bewahrung lebendiger Anwendung der Bekenntnislehre — besonders an-
gemessen ist. Richtig genutzt, konnen die Konvente positive Modelle zeit-
gemiBer Entfaltung und Anwendung des Bekenntnisses darbieten.

17. In anderen Kirchen 1iBt sich lernen, daB es sehr wohl moglich ist, die
Bewahrung von Lehre und Bekenntnis auch zu einem lebendigen Anliegen
und Pflichtenkreis der Gemeinden zu machen. Episkopé, Lehrzucht, Be-
wahrung der rechten Auslegung der apostolischen Uberlieferung sind ja
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nicht nur sog. ,,Fihrungsaufgaben®, sondern jedem Christen, jeder Ge-
meinde mitanvertraut.

18. Andere Kirchen haben gezeigt, daB es erreichbar ist, eine zerbrochene
Lehr- und Verkiindigungsgemeinschaft wieder in Kraft und Geltung zu
setzen, und zwar mit Hilfe von Lehrvereinbarungen (doctrinal statements).
Diese Methode hat neben ihren starken Seiten gewi manche Schwichen.
Doch ohne sie wire beispielsweise die groBartige Einigung des amerika-
nischen Luthertums in unserem Jahrhundert undenkbar gewesen. Hier
wird das Bekenntnis nicht einfach rezitiert, sondern im Blick auf die
Kontroversfragen nach seinen wesentlichen Lehrintentionen hin entfaltet,
angewandt, gelegentlich auch weitergebildet.

19. Wir haben uns bemiiht, Wesen und Funktion eines Bekenntnisses in
der Kirche mit Hilfe phanomenologischer Urteile nidher zu bestimmen und zu
verstehen. Wohin hat uns dieser Versuch gefithrt ? Das wird deutlich, wenn
wir uns die Lage der Gesamtchristenheit vor Augen fiithren. Diese Lage ist
durch die Tatsache gekennzeichnet, daB die Christenheit nicht mehr als eine
einzige Verkiindigungsgemeinschaft lebt. Und zwar finden wir in ihr nicht
nur lokal bedingte Trennungen. Sondern neben diesen Trennungen lebt
eine Mehrzahl an echten Bekenntnissen und bekenntnisartigen Uberzeu-
gungen. Jedes von ihnen schlieBt eigentlich alle iibrigen aus. Dieser Plural
der miteinander konkurrierenden Bekenntnisse, die ihrem Wesen nach
miteinander nicht in Harmonie und friedlicher Koexistenz leben kénnen,
weil jedes von ihnen den Anspruch auf universale Geltung erheben muf3,
dieser Plural von Wahrheitszeugnissen, die einander gegenseitig im Namen
des gleichen Herrn das Daseinsrecht streitigc machen miissen, bildet den
eigentlichen Jammer der Christenheit.

20. Wir verfehlen unseren Auftrag, wenn wir vor dieser Tatsache die Augen
verschlieBen. Es gibt Leute, die sich in einem gewissen Zynismus mit dem
Hinweis trosten, der Plural der Bekenntnisse trage zur .allgemeinen Be-
lebung bei und verhindere die Erstarrung. Wo aber bleibt eine solche An-
sicht, wenn wir an den Auftrag denken, den die Christen von ihrem Herrn
empfangen haben, nimlich der von ihm geliebten gefallenen Welt eine
einzigartige Botschaft des Heils und der Versdhnung einmiitig zu bezeu-
gen? Um ein Heil geht es doch, das dieser eine Herr anbietet.
Kann angesichts dieser lebenswichtigen Aufgabe die Zerrissenheit in
miteinander konkurrierende christliche Heilsbotschaften gleichgiiltig
sein ?
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21. Wie bedringend das Problem ist, vor dem die Weltchristenheit mit
ihrem Verkiindigungsauftrag steht, wird deutlich, wenn wir uns die Lage
der Welt vergegenwirtigen. Sie wird gekennzeichnet von einzigartigen
Bedrohungen der menschlichen Wiirde und Existenz, aber auch von einem
ebenso einzigartigen Hunger nach Sinnerfiillung und Erhellung des mensch-
lichen Daseins. Wissenschaft und industrielle Technik haben eine beispiellose
Umwilzung aller menschlichen Lebensverhiltnisse eingeleitet. Die Mensch-
heit scheint auf dem Wege zu einer gemeinsamen Weltzivilisation zu sein.
Mehr als je zuvor empfinden die Menschen aller Rassen und Nationen sich
schon heute als eine Schicksalsgemeinschaft — im Bosen wie im Guten.

22. Diese eine Welt soll die eine Heilsbotschaft erfahren. Es bedarf all un-
serer Vorstellungskraft, um die Gr6Be der uns damit gestellten Aufgabe
in ihrem vollen Umfange zu ermessen. Der einen Welt das eine Evangelium!
Wenn das nicht nur ein pauschaler Imperativ bleiben soll, dann ist damit
ein Auftrag von wahrhaft universalen Dimensionen umrissen, vor dessen
GroBe man verzagen mdchte. Ermutigung schenkt nur der Blick auf die
ersten Apostel, die sich trotz ihrer winzigen Zahl auf den Weg machten.
Nur ihr Auftrag gab ihnen den Mut und die Vorstellungskraft, deren Gott
sich bediente, um sein Werk wachsen zu lassen. Diese winzige Schar war
getrieben von einer Botschaft, die der gesamten Menschheit galt. Diese
Universalitit geriet fiir lange Zeit fast in Vergessenheit. Unsere Zeit aber
‘notigt uns, sie aufs neue zu entdecken, ihre Konsequenzen zu begreifen und
sie einmiitig allenthalben anzuwenden.

23. Damit stehen wir vor der Frage, wie dieser apostolische Dienst heute so
geiibt werden kann, daB die eine Welt die ihr geltende Heilsbotschaft als fiir
sie relevant und rettend zur Kenntnis nehmen kann. Das ist die Skumenische
Hauptfrage.

24, Auf diese Frage erfolgt nicht selten die Antwort der Ungeduld:,,Hinweg
mit den Bekenntnissen! Die vor uns liegende Aufgabe ist so riesig, dal wir
uns den Luxus der Bekenntnisse nicht linger leisten kénnen. Sie sind im
Grunde alle miteinander siindhafte Auflehnung gegen Gottes Willen, dall
eine Herde und ein Hirte sei. Sie sind menschlicher, allzu menschlicher
Wille zur Selbstbehauptung. Die Konfessionskirchen miissen alle miteinan-
der sterben, damit die eine Kirche der Zukunft auferstehen kann!*

25. Asiatische oder afrikanische Christen sagen es etwa folgendermaBen:
,-Eure Bekenntnisse, ihr Kirchen des Westens, sind der Uberrest vergange-
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ner Streitigkeiten des Abendlandes. Sie gehen uns Afrikaner und Asiaten
nichts an, denn wir waren nicht beteiligt. Aber als eure Missionare uns den
Glauben brachten, haben sie uns damit auch das Erbe eurer westlichen
Spaltungen in die Wiege gelegt. Und die Konsequenzen dieser konfessionel-
len Spaltungen, die ihr fiir euch selber sowieso nicht mehr ernst nehmt, sind
fiir unser Christuszeugnis in nichtchristlicher Umwelt katastrophal. Aus
solch manifester Uneinigkeit kann keine glaubwiirdige Verkiindigung der
einen Heilsbotschaft hervorgehen. Daher bitten wir euch: Fort mit den
Bekenntnissen]*

26. Wer konnte angesichts solchen Rufens gleichgiiltig bleiben ? Die christ-
liche Diaspora in Asien und Afrika ist eine solch winzige Minderheit, daB
die Forderung nach Uberwindung der Zersplitterung innerhalb dieser
Diaspora allzu begreiflich ist. Wir diitfen uns daher nicht iiber leidenschaft-
liche Proteste der afro-asiatischen Christen gegen den Konfessionalismus
wundern. Es steht uns auch nicht an, sie wegen der ungeschiitzten Formu-
lierungen ihrer Proteste schulmeisterlich abzukanzeln. Auch die Wieder-
holung lingst gesagter Richtigkeiten ist nicht unbedingt hilfreich. Zuvor
mufB man verstehen und den Schmerz mitempfinden, ehe man zur glaub-
wiirdigen Hilfe in der Lage ist.

27. Am schwersten wiegt in der Bitte der afro-asiatischen Bekenntniskriti-
ker wohl die Klage, dal3 wir Kirchen des Westens fiir uns selber nicht ernst
nehmen, was wir den afro-asiatischen Kirchen als ein Joch auferlegen:
namlich die schlechthinnige Relevanz des Bekenntnisses fiir Verkiindigung
und kirchlichen Dienst. Kénnen wir leugnen, daBl diese Klage berechtigt
ist? Wird das-Leben in den westlichen Kirchen wirklich von dem leben-
digen Herzschlag eines von allen geliebten Bekenntnisses durchpulst, oder
bestimmen andere Maf3stibe unser Zeugnis und unseren Dienst? Nur wer
- hier zu selbstkritischer Analyse der Wirklichkeit bereit ist, kann auch den
»jungen® Kirchen gegeniiber glaubwiirdig raten und mahnen.

28. Wer von der Relevanz des Bekenntnisses fiir Verkiindigung und Dienst
der Kirche tiberzeugt ist, der mufl um der inneren Konsequenz seiner Auf-
fassung willen erstens wollen, daBl das Bekenntnis seiner Kirche aktuali-
siert wird, so daB} es fiir die Zeitfragen relevant bleibt, ohne der Wahrheit
Abbruch zu tun. Mit dieser Forderung ist nicht die opportunistische An-
passung an den ,,Zeitgeist gemeint, wohl aber der stets neu notwendige
Versuch zu gemeinsamer Bezeugung der biblischen Zentralbotschaft in
Kontext der Fragen, Widerspriiche und Denkformen eines Zeitalters.
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29. Wer von der Relevanz des Bekenntnisses fiir den Dienst der Kirche
tiberzeugt ist, muBl zweitens wollen, dafB} sein Bekenntnis in einen ernst-
haften Dialog mit den anderen christlichen Bekenntnissen eintritt. Da es in
Auseinandersetzung mit anderen Bekenntnisiiberzeugungen entstanden ist,
mulB es seine Position im Dialog immer neu bewihren, kliren und gege-
benenfalls durch tiefere Erkenntnis der apostolischen Urnorm sich erginzen
und vertiefen lassen.

30. Wer von der Relevanz des Bekenntnisses fiir den Dienst der Kirche
tiberzeugt ist, mufl drittens wollen, daB auf allen konfessionell nicht
strittigen Gebieten kirchlichen Dienstes eine moglichst umfassende
Zusammenarbeit der konfessionsverschiedenen Kirchen angestrebt werde.
Das muB3 auch und gerade in bezug auf die Zusammenarbeit in
Asien und Afrika gelten. Was das konkret heiflt, bedarf sorgsamer
Uberlegung.

31. Wer von der Relevanz des Bekenntnisses fiir Zeugnis und Dienst der
Kirche iiberzeugt ist, mufl viertens wollen, daf3 es auch in seiner klirenden
und abwehtrenden Funktion wieder ernstgenommen werde. Es soll das Be-
kenntnis Hilfe zur Abwehr falscher Verkiindigung sein und auf diese Weise
der rechten, schriftgemifen Predigt dienen. Von dieser schlechthin notwen-
digen Funktion koénnen sich die Bekenntniskirchen auch durch den 6ku-
menischen Dialog nicht dispensieren lassen. Solange das geltende Bekennt-
nis nicht aus der Schrift widerlegt und ein neuer Konsensus zur Geltung
erhoben ist, muB das geltende Bekenntnis als norma normata ernst genom-
men und auch angewandt werden.

32. Wenn wir so die Konsequenzen eines kirchlich relevanten Bekennt-
nisses fiir den eigenen Bereich bejahen, haben wir auch das Recht, andere
an deren Beachtung zu erinnern. Solche briiderliche Erinnerung ist heute
wieder nétig geworden, und zwar beschrinkt sie sich nicht auf die Kirchen
in Asien und Afrika. Es gibt fast tiberall Bestrebungen, partikularen MafB3-
stiben einen hoheren Platz in der Kirche zuzuweisen, als sie ihn verdienen,
und sie damit gleichsam in den Rang von Normen zu etheben. Nicht selten
berufen sich solche Bestrebungen auf die ,,Konversion zur Welt*, zu det
die Kirche angeblich verpflichtet sei, also auf eine besonders enge Verbin-
dung zu dem Stiick Welt, das ihr jeweils am néichsten liegt und dem sie sich
um ijhres Auftrages willen voll erschlieBen solle. Andere fordern die
»missionarische Identifikation® mit der jeweiligen Umwelt; ihre Folgerun-
gen sind dhalich. Eine dritte Begriindung findet sich in dem Appell zur
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,,bedingungslosen Loyalitit* gegeniiber Volk und Vaterland oder gecren-
iiber der eigenen Klasse und Rasse.

33. Nationalitit, Sprach- und Rassezugehorigkeit, Kulturniveau, gesell-
schaftliche Stellung, politisches oder wirtschaftliches Machtstreben haben
schon 6fter im Lauf der Kirchengeschichte EinfluB} auf das Verkiindigungs-
und Verséhnungsamt der Kirche nehmen wollen, gelegentlich mit tief-
reichenden Folgen. Die genannten Faktoren haben gewil$ ihren Platz in der
Schépfung, aber sie sind nicht Teile der Heilsoffenbarung; sie kénnen nicht
bekenntnisartigen Einflu auf Dienst und Predigt der Kirche beanspru-
chen. Wo dies doch geduldet wird, verleugnet man die Universalitit des
Heilswerkes Christi. Da werden die MafBstibe verkehrt.

34. Solche Verkehrung ereignet sich etwa, wo im Namen der ,,Apartheid*
(Segregation) oder des ,,Arierparagraphen* die rassische Ungleichheit der
Menschen fiir bedeutsamer gehalten wird als die in Christus gewirkte uni-
versale Erlosung. Sie lebt aber auch dort, wo ein {ibersteigertes National-
gefiihl oder eine gesellschaftspolitische Ideologie sich so sehr der betreffen-
den Kirche bemichtigt, daB in Verkiindigung und Praxis nicht mehr er-
kennbar ist, wie durch Tod und Auferstehung Jesu Christi alle solche
Grenzen zweitrangig geworden sind.

35. Die Gefahr solcher Verwechselung der MaBstibe kann sich auch er-
heben, wo ein unzureichendes Verstindnis des Wesens der Kirchenglied-
schaft den Sinn fiir die Verantwortung der Kirche dergestalt zusammen-
schrumpfen 148t, daBl nur noch das Selektivkirchentum — im Gegensatz
zu GroBkirche und Parochialprinzip — als akzeptabel gilt; mit dem prak-
tischen Ergebnis freilich, daB die Kirche, die doch fiir hoch und niedrig,
arm und reich, jung und alt da sein soll, zerfillt in einen Reigen von ,,Club-
Gemeinden®, wo sich dann meist nur solche Christen zusammenfinden, die
nach ihrer Meinung zueinander passen.

36. Es sind dies alles nicht spezifische Gefahren eines oder des anderen
Kontinents; sie bedrohen alle Kirchen in gleicher Weise, da sie sich im
Gefolge all der iibrigen politischen, sozialen, technischen und wirtschaft-
lichen Revolutionen unseres Zeitalters nahezu zwangsliufig iberall
einstellen. Es sind begreifliche, naheliegende, gleichsam ,,entschuld-
bare® Irrtiimer, daher aber auch gefihrlich. Kaum spiirthar kénnen
sie, Schritt fiir Schritt, den eigentlichen apostolischen Dienst der Kirche
entstellen.
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37. Man kann es auch verstehen, wenn jemand im Blick auf die
zuvor erwahnten Verinderungen unseres Lebens, die mit ihnen ver-
bundene Mobilitit, aber auch im Blick auf die Diasporasituation
der Christenheit auf den Gedanken verfillt, die durch die konfessio-
nelle Trennung verursachten Probleme organisatorisch zu lésen. Es
ist also nicht unbedingt Frivolitit, wenn jemand die Bekenntnisse
relativieren oder gar abschaffen will, wenn er vielleicht das Konzept
einer konfessionslosen Nationalkirche vortrigt. Viele Probleme wiirden
sich so l6sen lassen: Uberall im Lande finde man die gleichen Ordnungen
vor; wer umzieht, braucht nicht Konfession und Gottesdienstordnung
zu wechseln. Grofere Zusammenfassung der christlichen Krifte wire
moglich usw.

38. Und doch — so verlockend sich eine solche Moglichkeit anbéte, so
,,Okumenisch® sie auf den ersten Blick erschiene — sie wire eine falsche
Losung! Durch die bloB organisatorische Verschmelzung konfessionsver-
schiedener Kirchen wiren ja die eigentlichen Griinde noch nicht ernsthaft
iiberwunden, die einst zur Trennung fithrten. Sie wiéren verdringt, aber sie
lebten weiter. AuBerdem hitte solche organisatorische Losung den Nach-
teil einer nur begrenzten Geltung. Neben die bereits bestehenden Formen
von Kirchen trite eine neue, die ihresgleichen in der iibrigen Welt nicht
findet, keine universale Geltung beanspruchen kann und in der darum die
lokalen Faktoren zu viel Gewicht erlangen; das universale Bekenntnis
fehlte als Gegenkraft.

39. Die Hauptschwierigkeit einer bloB organisatorischen Verschmelzung
konfessionsverschiedener Kirchen bestiinde in der Tatsache, daB3 damit das
einzige Band der Gemeinsamkeit, das man im jeweiligen Bekenntnis noch
besitzt, weggefallen wire; es gibe dann auch im Grundsatz keine einmiitige
Heilsverkiindigung mehr. Der MaBstab wire verschwunden, mit dessen
Hilfe man das Wahre vom Falschen, das Biblische vom Unbiblischen zu
unterscheiden vermag. In ungleich stirkerem Mafle als heute wiren die
dann theologisch-dogmatisch vollig isolierten Gemeinden allen Einwirkun-
gen schutzlos preisgegeben, vor allem der Willkiir geschickter Irrlehrer
und Demagogen. Die Bewahrung der unverfilschten Heilsverkiindigung,
die ja ein Kennzeichen der wahren Kirche ist, wire unendlich viel schwerer
als heute. In theologischer Ausbildung, Prisfung und Fortbildung, in der
Ubung der Lehrzucht durch Visitation und Konvente entstiinde bei Weg-
fall des Bekenntnisses ein nicht wieder zu beseitigendes Vakuum. Erst
wenn man sich klarmacht, was beim Wegfall des Bekenntnisses eintrite,
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begreift man den Umfang seiner auch heute wirksamen Kraft zur Bewah-
rung der einmiitigen Verkiindigung der Heilsbotschaft.

40. Demgegeniiber wiirde der organisatorisch orientierte Einigungsweg
einen falschen MafBstab einfithren: das Organisationsprinzip wiirde zur letz-
ten Norm fiir die Entscheidungen. Die Gefahr der Spaltungen wiirde ver-
mehrt; wo das gemeinsame Bekenntnis relativiert oder abgeschafft wird,
treten in jeder Lokalgemeinde eigene Verkiindigungsnormen an die Stelle,
die sehr unterschiedlich sein kénnen. In den USA haben sich im vergange-
nen Jahrhundert Vorginge dieser Art abgespielt, in Siidafrika und Latein-
amerika passieren sie heute, aus denen wir erkennen, dafl es sich hier um
reale und nicht um eingebildete Gefahren handelt.

41. Nicht die Herausoperation der Bekenntnisse aus den Kirchen wird die
Spaltungen iiberwinden, sondern das Glaubensgesprich zwischen den Be-
kenntnissen. Nur wenn dies gelingt, die groB3en Bekenntnisse in den Dialog
miteinander zu fithren, besteht Hoffnung. Das Ziel muf} sein, daB sie auf
die ihnen angemessene Weise zu gemeinsamer Formulierung ihrer Glau-
bensiiberzeugung gelangen und so die einmiitige Verkiindigung der einen,
unverfilschten Heilsbotschaft férdern. Unser Bekenntnis verpflichtet uns
Lutheraner dazu, solches Einigungsbemiihen zu unterstiitzen und so zu-
gleich der wahren Reform der Kirche zu dienen.

42. Als Beispiel darf auf die Bemiihungen in Europa und Nordamerika
hingewiesen werden, das theologische Lehrgespriach zwischen lutherischer
und reformierter Kirche zu intensivieren. Es ist zu hoffen, daf3 dieser Dialog
einmal so verbindlich wird, daB ein Lehrkonsensus in den wesentlichen
kirchentrennenden Fragen angestrebt, gefunden und formuliert werden
kann.

43. Nun werden irrige MaBstibe und Vorstellungen iiber die Einheit der
Kirche durch die verschiedensten Faktoren begiinstigt. Eirr Blick auf die
Geschichte der gesellschaftlichen und politischen Phinomene zeigt, daB sie
an der Neigung des Menschen zur Idolatrie teilhaben. Nicht nur im Heiden-
tum wurden durch Vermischung gesellschaftlicher und teligiéser Motive
die gesellschaftlichen Ordnungen zu ,,Heilskollektiven® verfilscht; auch
in ,,nachkonstantinischer* Zeit verstand man nicht selten die Zugehérig-
keit zu einer menschlichen Gemeinschaft so, als ob sich in ihr Heil und Da-
seinsetfitllung eréffne. Diese Gefahr besteht auch fiir die Kirche, sofern sie
ein menschlich-gesellschaftliches Phinomen darstellt. Die Reformation pro-
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testierte gegen die schauerliche M6glichkeit, daB die Kirche sich an Gottes
Platz dringen und so zum selbstmichtigen Heilskollektiv werden konnte.

44, Die Sorge ist auch heute aktuell, daB menschliche Gesellschafts- oder
Staatsordnungen ihre Selbstbegrenzung aufgeben und sich als ,,Heils-
kollektive* verstehen. Zwar erfahren zahlreiche gesellschaftliche und poli-
tische Phinomene eine tiefreichende Autorititskrise. Familie, Stamm, Na-
tion, aber auch Verband, Partei und Staat sind in Frage gestellt, desgleichen
die Kirche. Andererseits erlebt unsere Zeit einen raschen gesellschaftlichen
Umbtruch und so die Bildung neuer Formen menschlichen Zusammen-
lebens; diese hingen zusammen mit den revolutioniren Konstellationen
auf wirtschaftlichem, ideologischem und politischem Gebiet. Die ,,zweite
industrielle Revolution, die , Konsumgesellschaft®, das Spektrum der
Massenkommunikationsmittel und die immer perfekter werdende ,,Ver-
wissenschaftlichung®, Interdependenz und Manipulierbarkeit aller Lebens-
vorginge nehmen EinfluB} auf die gesellschaftlichen Neubildungen. In die-
sen komplizierten Lebensformen die Freiheit und Wiirde des Menschen zu
bewahren, ist uns allen als Aufgabe gestellt. Wir Christen sind gefragt, wie
wir angesichts dessen die Kirche verstehen, so daB sie der apostolischen
Ubetlieferung folgt und zugleich den Néten dieses Zeitalters zugewandt
bleibt. Diese Frage gilt allen Christen; was konnen wir Lutheraner ant-
worten ?

45, Zunichst erinnern wir uns, daB das Gesprich um den Sinn und den
Auftrag der Kirche wihrend der letzten Jahrzehnte in Bewegung geraten
ist. Die Bekenntnisse ,,reden‘* miteinander iiber ihr Kirchenverstindnis,
etwa im Rahmen von ,,Faith and Otder*. Die biblische Theologie beteiligt
sich mit jhren Forschungen. Von diesem Gesprich bleibt keiner der Partner
unberiihrt. Es findet ein gegenseitiges Geben und Nehmen statt. Man be-
ginnt, einander besser zu verstehen.

46. Die Frage nach det Bedeutung der Kirche fiir den Glauben tritt in der
Dogmenentwicklung erst spit auf den Plan. Als Lehrgegenstand erscheint
die Kirche im ersten Jahrtausend ihrer Existenz tiberhaupt nicht. Im spiten
Mittelalter finden sich erste Versuche zu dogmatischer Klirung; so werden
die Funktionen des Papstes und des Konzils beschrieben und gegeneinander
abgegrenzt. Erst mit der Reformation und ihrem Versuch zu universaler
Verkiindigungs- und Kirchenreform auf der Grundlage eines erneuerten
Verstindnisses des gottlichen Wortes tritt auch die Kirche als Gegenstand
der Lehre hervor. So beschreibt die Augsburgische Konfession entschei-
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dende Kennzeichen der Kitche und ihres apostolischen Dienstes. Umfas-
sende Ausbildung erfihrt die Lehre von der Kirche im rémisch-katholischen
Bereich erst durch das IL. Vatikanische Konzil und seine Gesamtkonzeption.

47. Ebenfalls in Richtung auf eine Gesamtkonzeption hin bewegen sich die
Bemiihungen der Weltkonferenzen fiir ,,Glaube und Kirchenverfassung*.
Freilich mag es so scheinen, als habe es die romische Kirche leichter als die
dkumenische Bewegung, weil die letztere bei ihren ekklesiologischen Be-
mithungen nicht nur Neuland erschlieBen, sondern auch Trennungen iiber-
winden will. Doch das ist nur ein scheinbarer Vorteil. Auch innerhalb der
rémisch-katholischen Kirche ringen mehrere Typen von Kirchenverstind-
nis miteinander, wie das Konzil deutlich gezeigt hat. Der Dialog um das
rechte Verstindnis der Kirche sprengt die konfessionellen Grenzen und
macht sie zugleich erneut sichtbar.

48. Um dies zu verdeutlichen, greifen wir ein Moment dieses Dialoges
heraus, das Verhiltnis zwischen Kirche und Amt; anders ausgedriickt: das
Verhiltnis zwischen dem priesterlichen Gottesvolk einerseits und seiner
Erschaffung, Erhaltung und Ausbreitung andererseits. Dies Problem ist fiir
das evangelisch-katholische Verhaltnis und fiir die 6kumenische Bewegung
bedeutsam, aber auch fiir jede Kirchenreform.

49. Wir wissen, daB die deutsche Vokabel ,,Amt* keine gute Ubersetzung
des gemeinten Sachverhaltes ist, daB nimlich in und an der Kirche ein von
Gott gewollter und geleiteter Dienst geschieht, ein Dienst des Verkiindi-
gens und Lehrens, des Taufens und der Mahlfeier. Das Wort ,,Amt* enthalt
zuviel organisatorisch-obrigkeitliches Kolorit, als daB es die geistgewirkte
Mannigfaltigkeit dieses apostolischen Dienstes angemessen beschreiben
konnte. Doch geht es nicht allein um eine angemessene Vokabel, umstritten
ist auch der Inhalt des Dienstes. Ferner taucht die Frage nach den Dienern
auf und danach, ob dieser Dienst dem priesterlichen Gottesvolk vorgeord-
net oder untergeordnet ist.

50. Die eine Anschauung extremer Art, wie sie sich etwa im nachtriden-
tinischen Katholizismus herausgebildet hat, versteht den apostolischen
Dienst ,,klerikal®: d. h. eine ausgesonderte Gruppe von Christen bildet
das hierarchisch geordnete Corpus deter, die zur Austiibung des apostoli-
schen Dienstes allein berechtigt sind und in bestimmter Hinsicht die Kirche
darstellen. Diese Anschauung wird in neuerer Zeit auch innerhalb der
romischen Kirche entschlossen bekimpft. Aber sie lebt noch.
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51. Die andere Anschauung extremer Art geht nicht vom Klerus aus,
sondern vom gesamten Gottesvolk und stellt fest, daf3 dieses aus lauter
Personen besteht, die zur Ausiibung des apostolischen Dienstes berechtigt
sind, aber ihr Recht delegieren an einzelne Beauftragte. Wihrend bei der
,klerikalen* Anschauung der apostolische Dienst als der Kirche vorgeord-
net erscheint, gilt er der ,,laikalen® Auffassung als der Kirche untergeord-
net. Beiden Anschauungen liegt das gleiche romantische Axiom iiber das
Wesen der Kirche zugrunde in dem Sinne, als sei der ,,apostolische Dienst*
ein Organ innerhalb des groBen Organismus ,Kirche. Daher ge-
staltet sich ihre Relation primir in organologischen Kategorien und
Begriffen.

52. Angesichts dessen ist es bedeutungsvoll, dal im lutherischen Bekennt-
nis das zwischen Kirche und Amt bestehende Verhiltnis grundsitzlich
anders bestimmt wird. Die Hauptfrage lautet hier: Welche Funktionen sind
notwendig, damit die um Christi willen gewirkte Rechtfertigung des Siin-
ders den Menschen erreichen, mit Gott verséhnen und in dieser Versshnung
bewahren kann? Antwort: Hierzu ist unerliBlich, also heilsnotwendig, dal
die Heilsbotschaft unverfilscht gepredigt und die Sakramente stiftungs-
gemiB gespendet werden. Diese Antwort ist schon im Ansatz apostolisch-
missionarisch orientiert.

53. Der Gedankengang der ersten sieben Artikel der Augsburgischen Kon-
fession zeigt diese apostolisch-missionarische Orientierung ganz deutlich.
Diese sieben Artikel bilden gleichsam eine ,,Magna Charta® der Weltmis-
sion; sie sind und bleiben das ungeachtet der Tatsache, daB es zwei Jahr-
hunderte dauerte, bis die lutherischen Kirchen das verstanden und an-
wandten. In Artikel T wird Gott als der Eine in drei Personen bezeugt, der
um der Schuld der Menschen willen (Art. IT) den Sohn in die Welt sendet,
weil nur so Versdhnung bewirkt werden kann (Art. III). Die durch Kreu-
zesopfer und Auferstehung des Sohnes errungene Rechtfertigung des Siin-
ders schenkt im Glauben Vergebung der Schuld und ein neues Leben
(Art. TV). Damit die Rechtfertigung aber zu den Menschen komme und
Glauben wecke, sind die zwei Funktionen der Verkiindigung der Heilsbot-
schaft und der Sakramentenspendung als ,,ministerium ecclesiasticum®
(apostolischer Dienst) gestiftet (Art. V). So entspricht der Sendung des
Sohnes zu den Menschen als notwendige Konsequenz die Sendung der
Menschen zu den Menschen. Durch das Wirken dieses Dienstes vergegen-
wirtigt sich Gott der Geist und schenkt Glauben und neues Leben (Art.VI)
und zugleich damit Gliedschaft im priesterlichen Gottesvolk (Art. VII).
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54. Wir sehen, daBl das Augsburgische Bekenntnis die ,,Kirche* ebenso
wie das ,,neue Leben® als Folgewirkungen — und nicht als Voraussetzun-
gen — des apostolischen Gnadenmitteldienstes ansieht. Das Bekenntnis ist
nicht daran interessiert, wie dieser Dienst im einzelnen zu ordnen sei,
sondern daran, dal3 er geschieht; es fragt auch nicht nach dem Personen-
kreis, der diesen Dienst iibt, sondern danach, ob lauter und recht gedient
werde. Wo das geschieht, da wird sich unweigerlich das einstellen, um des-
sentwillen der apostolische Dienst iiberhaupt gestiftet ist: Da wird die
Rechtfertigung des Siinders den Menschen erreichen; und das heifit: da
wird das Auferstehungsleben unter den Menschen regieren. Da besucht
Gottes Liebe den Menschen; da erreicht die Sendung ihr Ziel.

55. Der ,,neue Gehorsam® (Art. VI) und die um Wort und Sakrament
gesammelte ,,bleibende Kirche* (Art. VII) sind zwei Seiten ein und dersel-
ben Sache, besser: ein und derselben Bewegung oder Sendung. Und diese
entsteht nicht aus sich selbst, auch nicht durch menschliches Ordnen und
Organisieren; ,,Kirche” und ,,neues Leben* schaffen sich nicht selber, son-
dern werden ,,von auBen her* ins Sein gerufen und darin durch den ,,apo-
stolischen Dienst®, dessen Gott der Geist sich bedient, auch erhalten.

56. Dieser geistgeschaffenen Wirklichkeit gegeniiber sind die rechtlichen
und organisatorischen Gestaltungen etwas prinzipiell Zweitrangiges. Das
heilit nicht, daB sie unwichtig sind, aber sie sind der einen Notwendigkeit
untergeordnet, daB die Heilsbotschaft und die Sakramente und mit ihnen
die neuschaffende Liebe Gottes zu allen Menschen kommen konnen. Die-
sem Zweck haben sie sich anzupassen; sie haben ihn nicht zu beherrschen.
Daraus ergibt sich eine groBartige Freiheit fiir die dullere Einrichtung des
apostolischen Gnadenmitteldienstes. Freilich sollman sich diesen Dienstnicht
selber suchen (Art. XIV), sondern von der Kirche berufen sein. Aber im
ibrigen bietet sich ein unendliches Spektrum an Diensten aller Art an, um
die heilsnotwendige Gnadenmittelfunktion in derjenigen Weise auszu-
itben, die der Sammlung des Volkes Gottes am dienlichsten ist.

57. Blicken wir nach diesen Uberlegungen zuriick auf den dkumenischen
Dialog um Sendung und Wesen der Kirche, so stellen wir fest: Zwar haben
sich auf verschiedenen Gebieten der Lehre von der Kirche bestimmte An-
niherungen der Standpunkte verzeichnen lassen, etwa in der Wiederent-
deckung der Kategorie des priesterlichen Gottesvolkes.

58. Dagegen ist eine solche Anniherung nicht festzustellen in der Frage
nach dem rechten Zueinander von ,,Kirche® und ,,Amt* (ministerium).
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Soweit es hier einen Dialog gibt, ereignet er sich weithin unter solchen,
die von den gleichen Axiomen in dieser Sache ausgehen; die organolo-
gischen Denkkategorien der romantischen Gesellschaftslehre und der ideali-
stischen Philosophie iiben in dieser Hinsicht noch immer Einfluf} aus.
Dieser EinfluB} hat bewirkt, daB die an und fiir sich begriiBenswerte Ent-
faltung des Kollegialprinzips des Episkopates in der dogmatischen Konsti-
tution ,,De Ecclesia® im Banne des organologisch-organisatorischen Den-
kens bleibt und nicht — wie man sich hitte vorstellen kénnen — eine neue
Ordnung von Funktionen in Austrichtung auf Wortverkiindigung und Sa-
kramentsverwaltung bringt.

59. Ahnliche Vorbehalte miissen wir unseren anglikanischen und reformier-
ten Freunden gegeniiber anmelden, soweit ihr Beitrag zu dieser Frage von
organologisch-organisatorischen Denkweisen geprigt wird. Ob die Kirche
,,monarchisch® oder ,,aristokratisch® oder ,,demokratisch* verfalB3t ist, ob
es in ihr bestimmte Amter und Amterfolgen gibt oder nicht, ist eine relativ
untergeordnete Sorge gegeniiber der einen Sorge, daB die Rechtfertigung
des Siinders durch die rechte Ubung des apostolischen Gnademmttel—
dienstes zu allen Menschen komme.

60. Wir meinen, daB das lutherische Bekenntnis in seinetr Lehre von der
Kirche und vom apostolischen Dienst etwas sieht, das in dieser Klarheit
im dkumenischen Dialog weithin noch nicht beachtet wird. Hier liegt eine
groBe Aufgabe der Interpretation vor uns, einmal im Blick auf unsere
eigenen kirchlichen Verhiltnisse und ihre fillige Reform, zum zweiten im
Blick auf den ,,raschen gesellschaftlichen Umbruch® und seine vorherseh-
baren Einfliisse auf den Dienst der Kirche, drittens auch im Blick auf den
gesamtchristlichen Dialog.

61. Vor allem ergibt sich aus dem Kirchenverstindnis unseres Bekennt-
nisses ein eindeutiges 6kumenisches Prinzip, das die Schwergewichte recht
verteilt und im Grunde fiir alle akzeptabel sein konnte. Es geht aus von der
Vorordnung des apostolischen Gnadenmitteldienstes vor organisatorischen
Kategorien. Nicht dies darf also 6kumenisches Hauptziel sein, daB3 sich alle
diejenigen Organisationen zusammenschlieBen, die man ,,Kirchen‘* nennt.
Sondern darum muB es gehen, daB die eine Heilsbotschaft allenthalben ein-
miitig, eindeutig und unverfilscht verkiindet werde.

62. Das ist ein 6kumenisches und zu gleicher Zeit ein missionarisches Prin-
zip. Aber es handelt sich nicht nur um ein formales Prinzip, sondern es be-
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zeichnet zugleich auch eine inhaltliche Wertung. Es soll ja nicht irgendeine,
sondern diejenige Rechtfertigung des Stinders zu den Menschen kommen,
die durch den menschgewordenen Gottessohn am Kreuz errungen und in
seiner Auferstehung beglaubigt wurde und durch den Geist uns im Glauben
zugeeignet wird. Mit anderen Worten: die lutherische Lehre von Kirche
und Amt ist untrennbar abhingig von der trinitarischen Gotteslehre, von
der mit dieser verbundenen Christologie und von der Rechtfertigungslehre
,,s0la fide*“ als deren Anwendung und Entfaltung. Wenn wir also den funk-
tionalen Charakter dieser Lehre betonen, dann nicht, um mitzuwirken an
der Entleerung der Substanz in die Funktion. Vielmehr ist uns deutlich
geworden, daB diese Lehre den Auftrag der Kirche auf einzigartige Weise
verdeutlicht. Hier wird jedem Gedanken, als sei die Kirche ein selbstmich-
tiges Heilskollektiv, entschlossen abgesagt. In dem ihr anbefohlenen apo-
stolischen Gnadenmitteldienst erkennt sie ihre schlechthinnige Abhéingig-
keit von dem Auferstandenen und wirkt mit, dal Er zu allen Menschen
komme — Er allein als der Bringer des ncuen Lebens, der von Tod,
Schuld und Verzweiflung befreit.

Dieser Vortrag wurde am 11. Mai 1966 in Tutzing vor der Generalsynode
der VELKD und am 1. Juni 1966 in Erlangen anlidBlich der 1. Mitglieder-
versammlung der Leipziger Mission (West) gehalten.

Wenn einer aus Indien oder dem Mohrenland kime, odetr wo et sonst
herkime und sagte: Ich glaube an Christus, so wiirde ich sagen: so
glaube ich auch und so werde ich auch selig. Es stimmen im Glauben
und in dem Bekenntnis die Christen miteinander iiberein, obwohl sie
sonst in der ganzen Welt hin und wieder zerstreut sind. Denn es heil3t
nicht eine rémische, noch niirnbergische oder wittenbergische Kitche,
sondern eine christliche Kirche, wohin denn alle gehéren, die an

Christus glauben. MARTIN LUTHER
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