ERICH FULLING

Sprache und Bekenntnis in Brasilien

Von der Geschichte und den Fragen der evangelischen Kirche deutschen
Ursprungs in Brasilien ist vor zwei Jahren in diesem Jahrbuch die Rede
gewesen. (Weingirtner, Lindolfo: Kitche der Reformation unter dem siid-
lichen Kreuz — Die Evangelische Kirche Lutherischen Bekenntnisses in
Brasilien.) An dieser Stelle sei kurz folgendes hervorgehoben: Die
Evangelischen deutscher Abstammung wohnen vornehmlich in der
subtropischen Zone des brasilianischen Stdens, die ungefihr ein Neuntel
des gesamten Brasilien umfalit, aber viermal so groB ist wie Deutschland.
Es gibt Gegenden, in denen Deutschstimmige noch geschlossen siedeln,
neben solchen, in denen sie nur eine groBere oder kleinere Gruppe bilden.
Die ersten Einwanderer kamen in den zwanziger Jahren des vorigen Jahr-
hunderts; es folgten in den ndchsten Jahrzehnten immer wieder neue Wel-
len deutscher Menschen. In der letzten Zeit dagegen sind es nur sehr wenige
unter denen, die nach Brasilien kommen, welche die Absicht haben, dauernd
in diesem Lande zu bleiben. Die deutsche Einwanderung scheint abge-
schlossen zu sein. Es gibt schon Deutschbrasilianer in der fiinften und sech-
sten Generation.

Die geistliche Versorgung war in den ersten Jahrzehnten schlecht,
dem Zufall iberlassen. Vor etwa hundert bis fiinfzig Jahren dagegen wur-
den von Vereinen und Missionsanstalten in gewisser RegelmiBigkeit
Pfarrer gesandt; heute geschieht es nach einem bestimmten Plan durch
Vermittlung des Kirchlichen Auenamtes in Deutschland. Daneben bildet
seit 20 Jahren die Theologische Hochschule in Sio Leopoldo Geistliche
aus; ein Drittel der Pfarrerschaft ist bereits ,,bodenstindig®. Diese Aus-
bildungsstitte ist von Prises D. Dohms, der selbst Deutschbrasilianer war,
aber seine gesamte Ausbildung noch in Deutschland empfing, 1946 ins
Leben gerufen worden. Er verwirklichte damit einen Plan, den schon der
Griinder der Riograndenser Synode, Pastor Dr. Wilhelm Rotermund, ge-
habt hatte. D. Dohms war daneben ein eifriger Forderer des deutschbrasi-
lianischen Schulwesens. Er kronte sein Lebenswerk dadurch, daB er die Rio-
grandenser Synode, deren Prises er selbst war, mit den anderen Synoden
deutschen Ursprungs zu einem Synodalbund zusammenfaBte und diesen
dem Okumenischen Rat und dem Lutherischen Weltbund anschloB (1950).
Unter seinem Nachfolger D. Schlieper konstituierte sich der Synodalbund
als Evangelische Kirche Lutherischen Bekenntnisses in Brasi-
lien im Jahre 1962. Soweit die duBeren Tatsachen.
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Diese Kirche hat im Ersten und Zweiten Weltkrieg ihre sulere Bewihrungs-
probe abgelegt. Da Brasilien sich mit Deutschland 1917—18 bzw. 1942—45
im Kriegszustand befand, muBte sie zeigen, daB sie auch ohne direkte
Hilfe von der deutschen Mutterkirche lebensfihig war. Seit
1950 ist sie eine selbstindige Kirche. Sie mochte aber die theologische
Verbindung mit der Mutterkirche bestehen lassen. Auch bleibt sie weiter
auf Entsendung von Pfarrern aus Deutschland angewiesen. Prises D. Dohms
und seine Nachfolger meinen, daB dies keineswegs nur ein Mangel sei:
Eine lutherische Kirche muf3 mit dem Utsprungsland der Reformation in
Verbindung bleiben.

Nach diesen Ausfithrungen kdnnte man denken, daB die Entwicklung von
einer Diasporakirche alten Stils zu einer selbstindigen Kirche fast wie von
selbst verlaufen sei. Wer den letzten Abschnitt des Geschehens miterlebt
hat, muB} auch von den Schwierigkeiten dieses Vorgangs reden. Diese
werden zunichst deutlich an der Sprachenfrage. Die folgenden Aus-
fiihrungen haben besonders die Riograndenser Synode im Auge, in deren
Dienst der Verfasser lange Zeit, gerade in den entscheidenden Jahren
(1938 —50), gestanden hat.

I. Die Sprachenfrage

,»Die evangelische Kirche deutschen Ursprungs hat aufgeh6rt zu bestehen !
Diese Behauptung konnte man in den Jahren 1942—45 in den Gemeinden
héren. Gleichwohl muBte die Arbeit getan werden. Die deutschen Pfarrer,
die trotz des Krieges ihren Dienst tun konnten — es waren etwa 60—709;, —
sahen sich veranlaBit, die Amtshandlungen in portugiesischer Sprache vor-
zunehmen und in der Landessprache zu predigen. Die Annahme, daf3 dieser
Zustand nach damaliger Voraussicht sich nicht dndern wiirde, zwang
Pfarrer sowie die lebendigen und denkenden Gemeindeglieder, sich ernst-
haft mit dem Raum zu beschiftigen, in dem sich die kirchliche Arbeit ab-
spielte. Eine duBere Not undNotwendigkeit wurde zur inneren
Nétigung ! Das viel erdrterte Problem Evangelische Kirche und Deut-
sches Volkstum und Deutsche Sprache brannte plotzlich unmittelbar auf
den Nigeln. Manche Lieblingsvorstellung ist damals iber Bord geworfen
worden, manche Unklarheit theologischer und politischer Art schwand
und verbrannte im Feuer der Auseinandersetzung, die sowohl nach Aullen
wie im Inneren gefithrt wurde.

Im folgenden sei versucht, das darzulegen, was man den ,,vorliufigen
Ertrag®“dieses Prozesses nennen konate: Was von einsichtigen
Minnern der Synode bereits vorher gesagt wurde — es sei unmdéglich,
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deutsches Volkstum und evangelische Kirche auf einer Ebene
zu sehen — erhirtete seine Wahrheit. Man kann nicht das Bestehen der
Kirche damit rechtfertigen, da man auf ihre Verdienste fur die Erhaltung
von deutscher Schule und Sprache hinweist! Geschichtlich gesehen ist ein
solches Verdienst unbestreitbar. Es erhob sich nun die Frage, ob die evan-
gelische Kirche in Brasilien ,,auf Leben und Tod* mit ihr verbunden war
und ist. Die einfache Bejahung dieser Frage wiite angesichts der unmittel-
baren Bedrohung, welcher sich die evangelische Kirche durch die MaB-
nahmen des Staates in und vor dem Zweiten Weltkrieg ausgesetzt sah, einer
Selbstaufgabe der Kirche gleichgekommen. Thr Verkiindigungs- und Sen-
dungsauftrag gilt in jedem Falle! Die letzten Reste des sogenannten Binde-
strichchristentums (,,deutsch-evangelisch®) wurden damals abgestofen.
Trotzdem stellte sich nun erst recht die Fragenach dem Raum, in dem
die evangelische Verkiindigung erfolgt. Sie ist und bleibt immer —
auch theologisch — sehr wichtig. Entspricht es doch unserem christlichen
Glauben, daB das Wort Gottes, das verkiindigt wird, immer ,aktuell” ist,
also in einer bestimmten Lage erfolgt, auf keinen Fall so etwas wie eine
,,zeitlose Wahrheit® im platonischen Sinne ist, die unabhingig von Zeit
und Raum sich darstellt. Da Deutschland in der damaligen Notzeit weit
entfernt lag, der Gebrauch der deutschen Sprache in der Offentlichkeit
verboten war und die frithere deutsche Schule nach dem Lehrplan der
brasilianischen Regierung arbeiten mufite, lag es nahe, sich auf die brasili-
anische und amerikanische Umwelt einzustellen. Dieser Gedanke wurde fast
noch mehr nach dem Kriege als wihrend desselben’erortert. War es bis
1945 vielleicht geboten, zunichst einmal abzuwarten und zu iiberleben, so
schien nach der totalen Niederlage Deutschlands die kulturelle Zukunft
ganz den Siegermichten zu gehdren. Besuche von evangelischen ameri-
kanischen Kirchenminnern, die wirklich helfen wollten, erschienen als
Bestitigung dieser Vorstellung. Sollte die Art der kirchlichen Arbeit in den
Synoden vollkommen umgestellt werden ? Sollte — soziologisch geschen —
der deutschstimmige Volksteil, der sich zum evangelischen Glauben be-
kannte, nicht mehr die Grundlage der kirchlichen Arbeit bilden, sondern
nur noch duBerer Rahmen und Ausgangspunkt? Das wiirde bedeuten, da3
sich die Verkiindigung auch an die nichtdeutschen Volksteile in Brasilien,
an Neger, Mischlinge, Indianer und Lusos (Brasilianer portugiesischer
Abstammung) richten miifite. Damit wire der Weg von der Volkskirche
zur Missionskirche gewiesen.

Solche Fragen wurden damals innerhalb der Kirche gestellt, und sie sind
bis heute nicht verstummt. Wenn man die augenblickliche Lage der
Riograndenser Synode richtig erfassen will, reicht m. E. die Vorstellung
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der iibetlebten ,,Volkskirche “und der etwa kiinftig notwendigen ,,Mis-
sionskirche® nicht ganz aus. Vielleicht wird der missionarische Akzent
stirker. Aber zur Zeit befindet man sich in einem eigentiimlichen Uber-
gangszustand. Man sollte ihn weder mit restaurativer Pro-
grammatik noch mit festgelegten Zukunftsforderungen er-
schweren | Sowohl die Hoffnung auf eine engere Verbindung von Kirche
und deutschem Volkstum, wie sie frither einmal bestanden haben mag,
wie die auf eine vollkommene Wandlung der bisherigen Struktur der Kirche
tragen ,,fleischliche’ Ziige. Wenn es dagegen im Anfang des Johannesevan-
geliums heiBt: Das Wort wurde Fleisch!, bedeutet das keine Erfiillung
menschlichen Sehnens, sondern das Sich-hineinstellen Gottes in unsere
bedringte menschliche Situation.

Worin besteht der besondere Charakter der Bedringnis in der
heutigen Ubergangssituation ? Einige konkrete Angaben mbgen es
verdeutlichen: Die staatliche Schulgesetzgebung hat bewirkt, dal die
deutschstimmige Jugend in den groBen und kleinen Stidten des Landes
sich vornehmlich der Landessprache bedient. Ein kleiner Teil ist noch
zweisprachig, der groBere versteht noch das Deutsche, beherrscht es aber
nicht mehr in der Schrift. Wieder eine Gruppe denkt nur in der Landes-
sprache. Viele Pfarrer treiben darum Jugendarbeit nur noch in portugie-
sischer Sprache. Die iiber 40 Jahre alten Erwachsenen in der Stadt, welche
groBtenteils frither einmal eine deutsche Schule besucht haben, verstehen
durchweg das Deutsche besser. Sie bevorzugen darum mit Vorliebe die
deutschsprachigen Gottesdienste.

Wesentlich anders ist die Lage auf dem Lande. Es muB gesagt werden,
daB Brasilien immer noch ein Agrarland ist und der weitaus gréBere Teil
gerade der riograndenser Kirchenglieder auf dem Lande wohnt. Die
deutschstimmigen Kolonisten sind der eigentliche Riickhalt der evange-
lischen Kirche. Die Gottesdienste werden darum zu einem Teil in diesen
Bezirken wieder in Deutsch gehalten. Entsprechendes gilt auch von den
Amtshandlungen und dem Konfirmandenunterricht. In weiten Kreisen der
sogenannten deutschen Kolonie ist Deutsch noch die Muttersprache. Es
wire unseelsorgerlich, ja riicksichtslos, hier zum Portugiesischen {iberzu-
gehen. Der Prediger datf, einer Zukunftsvorstellung folgend, wie es
der leider zu frith verstorbene Vizeprises Prof. Singer einmal ausgedriickt
hat, ,,weder Nationalisierungskommissar noch Deutschtums-
apostel sein‘. Grundsitzlich gilt gewi das, was Landesbischof D. Lilje
vor 10 Jahren nach seinem Besuch der evangelischen Gemeinden
in Siidamerika in einem Brief nach Hannover schrieb: ,,Deshalb ist das
Sprachenproblem fiit unsere Gemeinden immer doppelt anzusehen (wie
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die beiden Brennpunkte einer Ellipse): Die Sprache der Frommigkeit muf3
die Muttersprache sein, die Sprache fiir Bibel, Katechismus und Ge-
sangbuch. Aber zugleich muf3 der 18-jihrige Junge, der in die brasilia-
nische . ..Fihrungsschicht hineinwachsen soll, imstande sein, seine luthe-
rischen Glaubensiiberzeugungen in einer ...portugiesisch redenden Um-
welt verstindlich zu machen.*

Man ist versucht, dies die seelsorgerlich-kirchliche Losung zu
nennen, die den Vorzug hat, dal} sie mit der Programmatik einer iiberlebten
Vergangenheit und einer voreiligen Zukunftsvorstellung nicht belastet ist.
Sie trigt auch zugleich der ganzen Schwere der Sprachenfrage Rechnung.
Es ist ja nicht so einfach, wie man es oft hort: Verkiindigt doch in der
Sprache, die verstanden wird. Das ist fiir einen Missionar in der Heiden-
welt ohne weiteres richtig und mag auch gegeben sein, wenn ein Prediger
in einer GroBstadt Angehérige verschiedener Volksgruppen nacheinander
bedienen muB. In der brasilianischen Stadt und vielleicht auch bald
immer mehr auf dem Lande ist gerade der langsame oder schnel-
ler sich vollziehende Sprachenwandel das Problem. Da die Spra-
che der Leib der Seele ist, beriihrt eine solche auch immer zugleich das see-
lische Gefiige. Ubergang zu einer anderen Sprache ist niemals eine einfache
Sache, die etwa mit dem Anlegen eines neuen Kleidungsstiickes zu ver-
gleichen ist, nachdem das alte ausgedient hat. Ein Mensch, der im Ubergang
zu einer anderen Sprache steht, ist religitser, ja moralischer Gefihrdung
stirker ausgesetzt. Die Lage der Versuchung erfordert darum besondere
seelsorgerliche Aufmerksamkeit. Es konnte z. B. sein, daB derjenige, der
zum Gebrauch des Portugiesischen iibergeht, sich u. U. in der Kirche vom
Deutschen her tiefer angesprochen fiihlt, weil er es friiher einmal zu Hause
gelernt und im Konfirmandenunterricht gehort hat. Natiitlich kann auch
das Gegenteil eintreten, dall einem anderen erst die Anrede in der ihm ge-
liufig gewordenen Sprache seine Glaubensentscheidung erméglicht. Die
Sprache in der Kirche hat sich nach diesen Bedingungen zu richten. Alle
restaurative oder die Zukunft vorwegnehmende Programmatik hat hier
keinen Platz. Selbstverstindlich ist eigentlich nur, daBl die Prediger und
Lehrer der Kirche beide Sprachen behertschen miissen. Erst dann ist die
oft geforderte Ubersetzung theologischen und kirchlichen Schrifttums ins
Portugiesische méglich. Die Ubersetzung miifite zugleich eine Umsetzung
sein, da die meisten religisen Begriffe im Portugiesischen von vornherein
einen katholischen Klang haben;,,peniténcia” z. B. bedeutet nicht einfach
BuBe im Sinne von evangelischer Umkehr, sondern nach brasilianischem
Verstindnis ,,BuBsakrament®.
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II. Die konfessionelle Frage

Ein fithrender Mann der evangelischen Heidenmission hat einmal ge-
meint, mit dem Schwinden der Volkstumsgrundlage und dem Sprachen-
wechsel in Diasporakirchen sei das Bekenntnis in erhthtem Male als
rechte Grundlage fiir eine Diasporakirche notwendig. Gewil kann gerade
eine solche nicht ohne ein klares Bekenntnis bestehen; denn sie ist mehr als
manche GroBkirche der Heimat nach dem gefragt, was sie glaube. Um die
Bedeutung des Bekenntnisses und den augenblicklichen Stand richtig zu
erkennen und zu verstehen, ist auch in dieser Hinsicht eine Besinnung
auf dessen Geschichte in Brasilien angebracht:

Die ersten deutschen Einwanderer kamen aus dem Hunsriick und Pom-
mern, spiter traten hinzu besonders solche aus Westfalen und Schwaben.
Es ist auffillig, daB Einwanderer aus ausgesprochen lutherischen Kirchen
unseres Vatetlandes (Bayern und Hannover) seltener waren. Jahrzehnte-
lang kiimmerte sich keine deutsche Kirche um die Auswan-
derer nach Brasilien. Die Barmer ,,Evangelische Gesellschaft fiir Bra-
silien” und der Evangelische Oberkirchenrat in Berlin nahmen sich zu-
nichst der Aufgabe an, Prediger nach Brasilien zu senden. Spiter griindete
man ein Diasporaseminar, das zunichst in Soest und Witten, danach in
Stettin und zuletzt in Ilsenburg seinen Sitz hatte. Dahinter stand der Wille
des westfilischen Generalsuperintendenten Zollner, also eines Lutheraners
der preuBischen Union.

Inzwischen hatte in Brasilien selbst der Hannoversche Pastor Dr. Wilhelm
Rotermund die Leitung der Riograndenser Synode tibernommen. Selbst-
verstindlich war der Gebrauch des lutherischen Katechismus und grofler
Teile der in Hannover damals gebriuchlichen Liturgie. Die riogranden-
ser Synode erhielt mit ihrer Entstehung von vornherein (1886)
lutherisches Geprige. — Sein groBer Nachfolger und Fortsetzer
D. Dohms hat diese Tatsache anerkannt, gefordert und aus ihr die Folge-
rungen gezogen. Verstirkt wurde das lutherische Element auch dadurch,
daB, seit 1900 etwa, die Neuendettelsauer Mission und Diasporapflege eine
groBere Zahl Pfarrer nach Brasilien sandte. Nur wenige arbeiteten in Rio
Grande do Sul, der weitaus gréBere Teil befindet sich heute in den meht
nordwirts von Rio Grande do Sul gelegenen Stidstaaten und Espirito
Santo (nérdlich von Rio de Janeiro). In diesen Staaten kames zur Bildung
einer eigenen Lutherischen Synode im Jahre 1905.

Diese lutherische Kirche hat als Bekenntnisgrundlage das Konkordienbuch,
also auch die Konkordienformel mit ihren Verdammungsurteilen tiber die
Reformierten. Die Riograndenser Synode begniigte sich demgegeniiber
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mit dem Lutherischen Katechismus, der in den Gemeinden eingefiihrt ist,
und der Confessio Augustana. Letztete werden auch von den Reformierten
anerkannt. So ist es moglich, daB in der Riograndenser Synode auch Pfarrer,
die aus reformierten und ausgesprochenen Unionskirchen kamen, ihren
Dienst taten und tun. Diese haben nicht widersprochen, als die konstitu-
ierende Generalversammlung des Synodalbundes im Jahre 1950 beschloB,
dem Lutherischen Weltbund beizutreten. In der folgenden Zeit ist Bra-
silien wiederholt von Minnern des Weltbundes (Bischof Lilje, Dr. Herman,
OKR Greifenstein, Prof. Hahn) und der VELKD (Dr. Hiibner) besucht
worden. BeidenBeratungen,die1950 zum Beitrittin den Lutherischen
Weltbund fithrten, erklirte der damalige Prises der Riograndenser Sy-
node und erster Leiter des Bundes der Synoden, daB dieser den sogenannten
,»,Konfessionalismus® ablehne. Das war um der Abgrenzung gegen die Mis-
suorisynode willen angebracht; diese hat die ruhige Arbeit oft ungemein et-
schwert und bedeutete durch ihre Existenz nicht iiberall Forderung der evan-
gelischen Sache in Brasilien. Zugleich war mit dieser Abwehrauch ein Be-
kenntnis zur Okumene méglich. Es war darum kein Zufall, daB mit der
Aufnahme in den Lutherischen Weltbund auch die in den Okumeni-
schen Rat der Kirchen erfolgte. Ein Besuch seines Generalsekretirs
Visser’t-Hooft bekriftigte diese Tatsache, wihrend mehrfache Besuche
durch Vertreter des AuBenamtes der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land (D. Nieméller, Brasilien referent Bartelt, Prisident Wischmann) die
Verbindung mit der Heimatkirche betonten. Wenn auch die Riograndenser
Synode und die anderen Synoden deutschen Ursprungs in ihrer Verwaltung
und Arbeit selbstindig sind, so sollen doch die menschlichen, personellen und
theologischen Beziechungen der vom Luthertum geprigten Kirchen dies-
seits und jenseits des Ozeans weiter gepflegt werden!

IMl. Die neuen Aufgaben

Jeder ordentliche Theologe und Christ weill, daBl das ,,Bekenntnis** nur
Grundlage und Norm des Glaubens, nicht dessen eigentlicher Inhalt sein
kann. Das ist zu beriicksichtigen, wenn von den neuen Aufgaben, die sich
aus der soeben skizzierten Lage und Entwicklung ergeben, die Rede ist.
Uber das innere Leben in den evangelischen Gemeinden Brasiliens muB3
einmal besonders berichtet werden. Hier kénnen die neuen Aufgaben, die
sich vom Bekenntnis her aus der neuen Lage ergeben, nur angedeutet
werden.

1. Seit einiger Zeit, in verstirkter Form seit dem Beginn des Zweiten
Vatikanischen Konzils, sucht die rémische Kirche in Brasilien
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Fihlung mit der lutherischen Kitche. Das mufl um so meht iber-
raschen, als jener etwa 929, der Bevolkerung laut Statistik als Getaufte ange-
horen, die Lutheraner dagegen nur 19 betragen. Die katholische Kirche weil3
freilich, daBl sie von Spiritismus, neuheidnischen Kulten, Materialismus
und Freimaurertum von innen und aulen bedroht ist. Sucht sie deshalb
das Gesprich mit der lutherischen Kirche? Tatsichlich werden seit Jahren
schon offizielle Unterhaltungen iiber theologische Fragen zwischen evan-
gelischen und katholischen Vertretern ihrer Kirche gefithrt. Es ist gut,
wenn die evangelische Kirche dann im Augsburger Bekenntnis eine Grund-
lage hat, die in der Sache klar ist, aber zugleich einen Gedankenaustausch
mit einem reformfreudigen Katholizismus ermdglicht.

2. Schwieriger ist das Gesprich mit den auch in Brasilien zahl-
reichen Sekten. Unter diesen ist in den letzten Jahren besonders die
Pfingstbewegung zu nennen. Sie umfafit den zahlenmiBig groBten Teil
des brasilianischen ,,Protestantismus®. Vieles in iht trigt noch schwirme-
rische Ziige. Hier kann das Augsburger Bekenntnis mit seiner Abweht-
haltung gegen das Schwirmertum eine Hilfe bei der inneren und duBeren
Auseinandersetzung sein. Manchmal besteht jedoch der Eindruck, daB die
Pfingstbewegung in Stidamerika auch nach anderen Seiten offen ist; manche
Gruppen méchten an der Okumenischen Bewegung teilhaben.

3. Eine klare Abwehrhaltung ist vom lutherischen Bekenntnis
herdenneuheidnischen Bewegungen (Umbanda, Makumba)und
dem Spiritismus gegeniiber geboten. Sie haben in Brasilien einen
Aufschwung genommen, der noch nicht abgeschlossen zu sein scheint.
Die katholische Kirche gibt zu, daB etwa die Halfte ihrer Getauften von
diesen Stromungen erfalit sind. Diesem dimonischen Treiben kénnen die
christlichen Kirchen nur begegnen durch wirkungsvolle Evangelisation,
gesteigerte Seelsorge, bessere kirchliche Versorgung, durch Verbreitung
entsprechenden Schrifttums und mindliche Belehrung. Hier liegt fiir die
Kirchen, katholische und evangelische, eine missionarische Aufgabe fiir
die Zukunft. Sie kann vielleicht nur gemeinsam geldst werden. Soziale
Stitten, in denen Bediirftige beraten und unterstiitzt werden, miissen die
Wortverklindigung begleiten. In einigen Stidten ist beteits ein solcher
Anfang gemacht worden.

4. Freilich wird die Kirche des luthetischen Bekenntnisses nicht die soziale
Betitigung, die heute in Brasilien Gberall gefordert wird, als ihre Haupt-
aufgabe betrachten. Ein in der Hauptsache soziales Christentum, zu
der manche angelsichsischen Kirchen neigen, ist genau so fragwiirdig wie
ein solches, das sich konfessionalistisch abkapselt. Rechter Glaube und

74



wahre Liebe bilden in der Kirche Christi immer eine Einheit!
Im Artikel VI des Augsburger Bekenntnisses heilit es: Der Glaube muf3 gute
Friichte hervorbringen; man muB die von Gott gebotenen Werke tun,
weil Gott es will, nicht um unser Vertrauen darauf zu setzen, dal wir durch
diese Werke die Rechtfertigung vor Gott verdienen.

So sehr die einen auf die Einigkeit des Lebens dringen, so seht
miissen wir auf die Einigkeit der Lehre und des Glaubens drin-
gen. Wenn sie uns diese unverletzt lassen, dann wollen wir zu-
sammen mit ihnen auch die Einigkeit der Liebe preisen, die doch
der Einigkeit des Glaubens und des Geistes unterzuordnen ist.
Denn wenn du die verlierst, so hast du Christus vetloren. Wenn
aber der dahin ist, so wird dir freilich die Liebe nichts niitzen.
Wenn du dagegen die Einigkeit des Geistes und Christus erhiltst,
schadet dir’s nicht, wenn du gleich mit denen nicht eins bist, die
das Wort verkehren und dadurch die Einigkeit des Geistes spal-
ten. Darum will ich lieber, daB nicht allein sie, sondern auch die
ganze Welt von mir abfalle und mein Feind werde, als dal3 ich
von Christus abfalle und ihn zum Feinde habe ... Mit denen
aber, die Christus lieben und sein Wort recht lehren und glauben,
erbieten wir uns, daf} wir nicht allein Frieden und Finigkeit hal-
ten wollen, sondern herzlich gern wollen wir auch alle ihre
Schwachheit und Siinde leiden und tragen, wollen sie gern mit
sanftmiitigem Geist unterweisen, wenn sie gefallen sind.

MarTIN LUTHER
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