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GELEITWORT

Um der engen Verbindung willen, die zwischen unserem Martin Luther-
Bund und Herrn Professor D. Wilhelm Maurer als seinem stellvertretenden
Bundesleiter besteht, ist es verstindlich, wenn aus AnlaBl seines 65. Ge-
burtstages in dieser Folge unseres Jahrbuches mit einem Beitrag begonnen
wird, der ein Anliegen unterstreicht, das ihm als theologischem Lehrer
immer besonders wichtig gewesen ist. D. Maurer ist durch lange Jahre
hindurch der Ephorus unseres Theologenheims in Erlangen und des seit
einigen Jahren entstandenen Studentenheims St. Thomas. Wir verdanken
ihm in der Verantwortung, die er in unseren Hiusern wahrnimmt, viel
und sind ihm in unserer ganzen Arbeit dankbar fiir f6rdernden Rat. Es geht
uns ja bei unserem Werk nicht nur darum, daBl wir HilfsmaBnahmen fiir
die Menschen zu treffen haben, die in der Diaspora leben und in ihrer Ver-
einzelung den Zusammenhang mit der Gesamtkirche zu vetlieren drohen.
Es geht uns vielmehr darum, daBl immer aufs neue die theologische Besin-
nung stattfindet, in welcher Weise sich durch die Bindung an das Bekennt-
nis der lutherischen Kirche unser Dienst vollziecht und in Leben umgesetzt
wird. Genau an diesem Punkte werden wir Professor D. Maurer Dank
wissen fiir seine verantwortliche Mitarbeit in unserem Martin Luther-Bund.
Es war uns eine besondere Freude, daBl unser Haus in Erlangen anliBlich
der Feier seines 65. Geburtstages den Rahmen bieten konnte.

Die in der letzten Januar-Woche jeden Jahres auf der Heideburg bei Ham-
burg stattfindende Tagung der norddeutschen Zweige unseres Bundes hat
im Laufe der Zeit immer groBere Bedeutung gewonnen. Der Beitrag, der
von Bischof Dr. Hiibner in dieses Jahrbuch aufgenommen worden ist, geht
auf ein Referat zuriick, das er in diesem Jahr auf der Heideburg-Tagung
gehalten hat. Das in ihm angerissene Problem beschiftigt uns in der prak-
tischen Arbeit unseres Diaspora-Werkes von Anbeginn und nétigt uns auch
in unserer Generation, die Spannungen zu erkennen und zu bewiltigen, die
von Evangelium und Volkstum her fir den Gemeindeaufbau in der Dias-
pora, ja iberhaupt im Leben der Kirche gegeben sind.

Der Generalsekretir unseres Bundes, Pastor Klaus Hensel, zieht in dem
diesjahrigen Jahrbuch die Summe aus seiner Arbeitserfahrung in der ver-
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antwortlichen Leitung unseres Werkes. Er wird noch einmal an der Vorbe-
reitung und Durchfithrung unserer diesjahrigen Jahreshauptversammlung
verantwortlich mitarbeiten und danach aus seinem Amt ausscheiden. Der
Zeitraum, in dem er in seinem Amt titig war, war urspriinglich auf sechs
Jahre festgesetzt. Sein Dienst ist von Jahr zu Jahr verlingert worden, so
daB er sich jetzt auf neun Jahre abgerundet hat. Der Bund und seine Zweig-
vereine verdanken Pastor Hensel sehr viel. Unser Werk hat in diesen Jahren
gefestigt werden konnen, weil der Generalsekretir sich dafiir mit voller
Uberzeugung und groBer Tatkraft eingesetzt hat. Der Martin Luther-Bund
bleibt ihm in Dankbarkeit verbunden und hofft, daB er auch in seiner han-
noverschen Heimatkirche weiterhin mit unserem Werk Verbindung halten
kann.

Unser Jahrbuch mochte von Jahr zu Jahr einen weiteren und festeren
Leserkreis gewinnen. Die in thm aufgenommenen Beitrige wollen die An-
regung geben, in einer sich mannigfaltig wandelnden Welt die Grundlegung
unseres Werkes immer wieder zu durchdenken und an der praktischen
Arbeit teilzuhaben. Der Martin Luther-Buad méchte sich in diesem Sinne
als LebensduBerung der lutherischen Kirche verstehen.

Hannover, im August 1965

Me,,(_,‘;:ey_:? J
(J. Schulze DD)

Landessuperintendent
Bundesleiter






WILHELM ANDERSEN

Die Mission als Herausforderung an die Kirche
und ihre Theologie

Votbemerkung

Professor D.Wilhelm Maurer, dendas Jahrbuch des Martin Luther-Bundes mit
dieser Nummer nachtriglich zu seinem 65. Geburtstag griifit, hat sich in
seiner praktisch-kirchlichen und in seiner theologisch-wissenschaftlichen
Titigkeit als ein Mann der Kirche und ihrer Mission verstanden. Das fand
seinen Ausdruck einmal in der Ubernahme konkreter Verantwortungen in
der Missionstitigkeit der Kirche; auBerdem stammen aus der Feder von
Professor Maurer wichtige Beitrige zum Verstindnis der Mission in reforma-
torischer Sicht. Vor zwei Jahren hat erin der Professor Vicedom gewidmeten
Schrift ,,Ihr werdet meine Zeugen sein® einen Aufsatz unter dem Thema
veroffentlicht: Reformation und Mission®.

In diesem Aufsatz spricht er von der Verlegenheit, die das Verhiltnis der
Reformation zur Mission bis in unser Jahrhundert hinein bedeutet hat. Er
zeigt darin allerdings auch, daB die reformationsgeschichtliche Forschung
seit Karl Holl manches getan hat, um diese Verlegenheit zu verringern. Das
herkommliche Bild ist in vieler Hinsicht modifiziert worden. Professor
Maurer selber fithrt manche —vorallem durch die Zeitverhiltnisse bedingte —
Griinde an, die es nicht zur Aufnahme einer praktischen Missionstitigkeit
von Seiten der reformatorisch bestimmten Kirche, die von nennenswerter
Bedeutung gewesen wire, hat kommen lassen. AuBerdem macht er deut-
lich, daB Luthers Theologie keineswegs missionsfeindlich ist, sondern
fiir eine Theologie der Mission heute bleibend wichtige Einsichten ent-
hilt.

Professor Maurer diitfte aber trotzdem dem Verfasser der nachfolgenden Aus-
fihrungen darin zustimmen, daBl das Zueinander und Miteinander von
Kirche und Mission weder in theologischer noch in praktisch-kirchlicher
Hinsicht in der evangelischen Christenheit bisher sachentsprechend zur
Geltung gekommen ist. Uber das Verhiltnis von Kitche und Mission ist in
den letzten Jahren zwar sehr viel nachgedacht und geschrieben worden. Es
ist als eine der wichtigsten Fragestellungen und Aufgaben innerhalb der
Ockumene erkannt worden; und die 1961 in Neu-Delhi vollzogene Inte-
gration des Weltmissionsrates in den Weltrat der Kirchen zeigt die Bereit-
schaft, daB man aus theologischen Einsichten und praktischen Erfahrungen

1 Neudettelsau 1963, S. 20—41.



Folgerungen zu zichen gewillt ist. Aber die Frage nach der missionarischen
Dimension der Kirche und nach dem kirchlichen Bezug der Mission ist
trotzdem noch in unverminderter Stitke eine Herausforderung an das
Denken und Handeln derer, die sich nach dem Namen Jesu Christi nennen
und nennen lassen.

Wir wollen im folgenden nicht allgemein nach dem Verhiltnis von Kirche
und Mission fragen, sondern iiberpriifen, wie es in der dogmatisch-theolo-
gischen Arbeit Beriicksichtigung findet. Wir wihlen dabei bewuft solche
Beispiele aus, die dafiir in einem positiven Sinne ergiebig sind. Das ist aber
keineswegs allgemein der Fall. So spielt z. B. in dem Kompendium der
Dogmatik von Chr. Ernst Luthardt, das in vielen Auflagen erschienen
und von mehreren Theologengenerationen als Lehrbuch benutzt worden
ist, die Mission so gut wie keine Rolle. Nicht viel anders ist es mit Werner
Elerts Dogmatik ,,Der christliche Glaube®. Im Stichwort-Register taucht der
Begriff Mission weder fiir sich noch in Verbindung mit der Kirche auf?.
Und die Darlegungen selbst geben dafiir auch keinen AnlaB. Das Gleiche
mubB auch — um ein erst vor wenigen Jahren erschienenes Werk zu nennen
— von der Dogmatik Regin Prenters gesagt werden®.

Dariiber wird man sich nicht mit leichter Hand hinwegsetzen kénnen. Wir
miissen vielmehr nach den Griinden dafiir fragen und uns iiberlegen, wo
eine theologische Neubesinnung einzusetzen hat. Da man den genannten
Minnern gerade kein ausgesprochenes Desinteresse an der Mission nach-
sagen kann, ist es um so auffallender, daB die Mission und das Missionarische

2 Das Gegenstiick zur Dogmatik: Das christliche Ethos (Tiibingen 1949), geht wenig-
stens am Rande auf die Frage nach der Mission ein. So steht im letzten Kapitel der Satz:
,.Die Kirche lebt nur, solange sie Mission treibt* (8. 555). Aber diese nun wirklich
gewichtige Bemerkung bleibt eine Randbemerkung und prigt weder das Selbstverstind-
nis der Kirche, noch gibt sie den Aussagen iiber die Existenz des Christen in der Welt
Richtung und Inhalt.

3 R. Prenter, Schopfung und Erlésung, Dogmatik, Gottingen 1960. Prenters dogmati-
sches Denken ist durch die Doppelpoligkeit von Schépfung und Erlosung bestimmt. Nach
den Prologommena behandelt er zuerst die Lehre von der Schopfung (A. Der Gott der
Schépfung, B. Der Mensch der Schépfung) und dann von der Erlosung (A. Der Gott
der Erlosung, B. Der Mensch der Erlsung). Als ein besonderer Aspekt von 1L B er-
scheint die Lehre von der Kirche: Die Kirche des Wortes und des Glaubens (Die Ge-
meinschaft der Erneuerung), vgl. S. 479ff. Der diesem Kapitel vorausgestellte Leitsatz
ist aufschluBreich. Er spricht von der Kitrche unter sehr verschiedenen Gesichtspunkten.
Aber davon, daB die Kirche Sammlung und Sendung ist, daB sie als Kirche Sendung
Gottes in die Welt ist, ist bestenfalls indirekt die Rede. Das soll sicher nicht bestritten
werden; aber dieser Tatbestand selbst tritt nicht als etwas in Erscheinung, das ein spe-
zifisches dogmatisches Interesse verlangt.
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in der lehrhaft-dogmatischen Selbstbesinnung der Kirche keinen oder
wenigstens nur einen so geringen Niederschlag gefunden hat?.

1§

Wer sich iiber das Verhiltnis von Kirche und Mission nach evangelischem
Verstindnis klar werden will, kann nicht einfach auf allgemein anerkannte
Grunditberzeugungen zuriickgreifen, die sich lehrmiBig in den Bekenntnis-
schriften niedergeschlagen haben. Die Frage nach der rechten Zuordnung
von Kirche und Mission ist der evangelischen Theologie in unserem Jahr-
hundert aber unausweichlich gestellt. Die evangelische Christenheit ist
darum zu einer Grundlagenbesinnung genétigt, die das iiberkommene
Selbstverstindnis als Kirche miteinschlieft. Wir versuchen uns das zu-
nichst an der Lehrtradition unserer lutherischen Kirche klarzumachen.
Dieser Einsatz bei den lutherischen Bekenntnissen des 16. Jahrhunderts
mochte aber nur beispielhaft verstanden werden. Ein sehr groBer Teil der
im Weltrat der Kirchen vereinten Kirchen bzw. der Missionsinstitutionen,
die bis 1961 im Weltmissionsrat zusammengeatbeitet haben, ist von der
Reformation des 16. Jahrhunderts direkt beeinflult worden. Was von den
Kirchen lutherischen Bekenntnisses gilt, diirfte weithin auch fur die anderen
protestantischen Konfessionen und Denominationen zutreffen. Aber
gerade weil es hier um eine kritische Frage an die iiberkommene Tradition
geht, erscheint es angebracht, daB jeder mit der Kritik zunéichst an der Stelle
einsetzt, wo et selber steht.

Es ist in den letzten Jahrzehnten sehr viel tiber die Tatsache nachgedacht
und geschrieben worden, daB die Arbeit der Mission im Bereich der pro-
testantischen Kirchen weithin als ein Sonderunternehmen in Erscheinung
getreten ist. Die Initiative dazu ging von einzelnen Minnern, Gruppen
oder Gemeinschaften aus, denen der Missionsauftrag Jesu in seiner ganzen
Dringlichkeit wichtig geworden war. So entstanden — besonders im euro-
piischen Raum — in, neben und manchmal auch auBethalb von den ver-
faBten Kirchen missionarische Organisationen (Missionsgesellschaften),
die fiir ein Missionsgebiet oder mehrere die geistliche und finanzielle Ver-
antwortung iibernahmen.

Wir haben diese These durch das Wort ,,We1thm allerdings sofort einge-
schrinkt. Die Lage war nicht iiberall die gleiche. Die von Amerika aus ein-

4 Den folgenden Ausfithrungen (mit Ausnahme von Abschnitt IV) liegen Vortrige
zugrunde, die auf det Herbstkonferenz der Leipziger Mission in Hildesheim (1963) und
auf der Konsultation mit Orthodoxen Theologen iiber Kirche und Mission, zu der die
Abteilung fiir Mission und Evangelisation des Weltrates der Kirchen ecingeladen hatte
(Aarhus 1964), gehalten wurden.



setzende Missionsarbeit war in den meisten Fillen von Anfang an sehr eng
mit dem Gesamtleben der jeweiligen Kirche oder Denomination verbunden.
Und auch in Europa gab es neben der Aktivitit besonderer Missionsgesell-
schaften missionarische Arbeit, die von den Kirchen als solchen betrieben
wurden. Nicht unerwihnt bleiben soll auflerdem, daBl das Selbstverstindnis
der Mission an manchen Stellen ganz bewuBt kirchlich bestimmt war, auch
wenn die Arbeit selbst aus duBeren Griinden die rechtliche Form der
Missionsgesellschaft angenommen hatte. Als Beispiel sei nur Wilhelm Léhe
genannt, der den AnstoB zur Missionsarbeit von Neuendettelsau gegeben
hat. Mission war fiir ihn , nichts als die eine Kirche Gottes in ihter Be-
wegung ‘s,

Aber wir werden trotz dieser erfreulichen Ausnahmen doch sagen miissen:
Die Mission trat im Leben der-von der Reformation bestimmten Kirchen
weithin als ein zusitzlicher Faktor in Erscheinung und wurde auch so ver-
standen. Woran lag das? Hingt dieses Verstindnis von Mission als eines
Faktors, der nicht zum Wesen der Kirche hinzugehdrt sondern nachtriglich
zu ihr hinzutritt, vielleicht mit der Lehrtradition zusammen, wie sie in der
Reformationszeit ihre Prigung erhalten hat? Wenn das der Fall ist — und
wir werden uns dieser Einsicht kaum entziehen kénnen — dann haben wit
hinsichtlich des Verhiltnisses von Kirche und Mission heute nicht nur
bestimmte praktische Konsequenzen zu zichen, sondern auch theologisch
einiges nachzuholen. Wir haben uns theologische Zusammenhinge zu ver-
gegenwirtigen, die notwendig zu einer Anderung der Verhiltnisse dringen.
Karl Barth hat diese These mit besonderem Nachdruck vertreten. Er dehnt
sie auch auf die vorreformatorische und nachreformatorische Lehre von
der Kirche aus. Nach ihm weist schon die patristische und scholastische und
dann auch die reformatorische und nachreformatorische Lehre von der
Kirche eine Liicke auf, die sie ihren richtig angegebenen Elementen zum
Trotz als bedenklich erscheinen 1iBt6,

In Artikel 7 und 8 des Augsburgischen Bekenntnisses haben wir die grund-
legenden Sitze tiber das Wesen der Kirche nach reformatorischem Ver-
standnis. Artikel 7 lautet: ,,Es wird gelehrt, daB allezeit eine heilige christ-
liche Kirche sein und bleiben wird. Sie ist die Versammlung aller Gliubi-
gen, bei denen das Evangelium rein gepredigt wird und die heiligen Sakra-
mente dem Evangelium gemilB dargereicht werden. Zur wahren Einheit
der Kirche ist es genug, daB das Evangelium eintrichtig nach rechtem Ver-
stindnis gepredlgt und die Sakramente dem géttlichen Wort gemil3 dar-

® 8. Wilhelm Léhe: Drei Biicher von der Kirche, Neuendettelsau, 6. Aufl. 1928, S. 18.
¢ Vgl K. D. TV 35, 8751,
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gereicht werden. Es ist nicht not zur wahtren Einheit der Kirche, daB allent-
halben die gleichen, von den Menschen eingesetzten Zeremonien gehalten
werden.” Artikel 8: , Die christliche Kirche ist eigentlich nichts anderes als
die Versammlung aller Gliubigen und Heiligen. Weil es jedoch in diesem
Leben viele falsche Christen und Heuchler gibt und auch unter den From-
men offenkundige Siinder bleiben, so sind die Sakramente gleichwohl wirk-
sam, auch wenn die Pfarrer, durch die sie gereicht werden, nicht fromm
sind. Darum werden die Donatisten und alle anderen verworfen, die es
anders halten.®

Es besteht wahrscheinlich weitgehende Ubereinstimmung in der ganzen
Christenheit dariiber (die romisch-katholische Kirche miteingeschlossen),
daB diese Sitze entscheidende Dinge iiber das Wesen der Kirche aussagen.
Die ‘Predigt des Evangeliums von dem Handeln Gottes in Jesus Christus
zum Heil der Welt, der Vollzug der Taufe im Namen des Dreieinigen
Gottes und die Feier des Altarsakramentes sind die entscheidenden An-
zeichen dafiir, daB Kirche Jesu Christi in der Welt ist. Kirche ist dort, wo
das Evangelium von Jesus Christus bezeugt, gehort und geglaubt wird,
wo Menschen durch den Empfang der Heiligen Taufe in die Gemeinschaft
des Volkes Gottes aufgenommen werden und im Heiligen Abendmahl der
Gemeinschaft des Leibes und Blutes Christi teilhaftig werden. Auch um-
gekehrt besteht eine weitgehende Gemeinschaft in der Uberzeugung, daf
eine Gemeinschaft nicht als Kirche anerkannt werden kann, in der diese
,,hotae ecclesiae® nicht vorhanden sind.

Wir iibersehen bei dieser Feststellung nicht die Unterschiede, die es im
Kirchenverstindnis der einzelnen Konfessionen und Denominationen trotz-
dem noch gibt. Die Auffassung etwa von der kirchengrindenden Bedeu-
tung der Heiligen Taufe ist nicht allenthalben die gleiche. Aber auch das
Verstindnis des Abendmahls weist Gegensitze auf, die recht erheblich
sind. Dann darf nicht iibersehen werden, daB manche Kirchen noch weitere
Aussagen iiber die Kirche fiir wesensnotwendig halten — z. B. die bischof-
liche Ordnung und das Stehen der Kirche in der apostolischen Sukzession.
Es ist hier nicht der Ort, auf diese Probleme einzugehen. Wir wollen viel-
mehr die zentralen Faktoren ins Auge fassen, iiber die im Verstindnis der
Kirche ein Einvernechmen besteht.

Hier ergibt sich nun die Frage: Ist bei der Wesensbestimmung der Kirche
nicht etwas Entscheidendes {ibersehen worden ? Karl Barth sagt zu Artikel 7
der Confessio Augustana: Bedenklich an diesem Artikel war nicht, was
da gesagt wurde, sondern was da nicht gesagt wurde’. Es wurde nicht,

7 Vgl. ebd. S. 876.
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oder wenigstens nicht klar und umfassend genug nach dem Sinn und Zweck
der Kirche gefragt; darum blieb hier eine klaffende Liicke. Barth ist ge-
recht genug, die Ansatzpunkte fiir eine Fillung dieser Liicke zu wiirdigen.
Aber er kommt dann doch zu der Feststellung: DaB die Kirche nicht um
ihrer selbst willen, sondern fiir die Welt da ist, wird in der klassischen Lehre
von der Kirche tibethaupt nicht sichtbar, geschweige denn, daB sie von
Grund und Haus aus wesenhaft eben fiir die Welt da ist®.

Es bedarf deshalb wohl des Nachdenkens, ob die ausgesprochene Un-
freudigkeit des Protestantismus im 16.und 17. Jahrhundert zur Mission
nicht mit dieser Liicke zusammen hingt. Beziiglich der missionarischen
Aktivitit hatte die romisch-katholische Kitrche in diesem Zeitpunkt einen
beachtlichen Vosprung vor den protestantischen Kirchen. Barth meint
aber trotzdem, daB es auch mit ihrem iiberlieferten kirchlichen Selbstver-
stindnis nicht viel besser bestellt war. Und im Blick auf die missionarische
Praxis stellt er die Frage, ob sie nicht stirker unter der fatalen Parole stand:
die Welt fiir die Kirche als unter der anderen: die Kirche fir die Welt®.
Wenn diese Uberlegungen richtig sind, dann stehen wir in den verschiede-
nen Konfessionen und Denominationen vor einer fiir uns alle gleich dring-
lichen Aufgabe. Wit miissen, ohne die grundlegenden theologischen Er-
kenntnisse der Reformation preiszugeben, mit unserer theologischen Be-
sinnung iiber das Wesen der Kirche noch einmal wieder von den Grund-
lagen ausgehen.

Nun hat diese Grundlagenbesinnung allerdings schon seit geraumer Zeit
eingesetztl?. Seit der Weltmissionskonferenz von Jerusalem 1928 ist die
Frage nach der Kirche immer stirker in den Mittelpunkt der missions-
theologischen Diskussion gerickt worden. Auf den Konferenzen von
Madras (1938) und Willingen (1952) und in Zusammenhang mit ihnen sind
Einsichten in die ursprunghafte und zielhafte Zusammengehorigkeit von
Mission und Kirche ausgesprochen worden, die von bleibender theologi-
scher und praktischer Bedeutung sind. Eine beachtliche Zahl von Auf-
sitzen, Broschiiren und Biichern sind seitdem geschrieben worden, um die

8 Die Theologie der lutherischen Bekenntnischriften von E. Schlink (Miinchen, 2. Aufl.
1946) bringt deshalb in dem sehr ausfithrlichen Begriffsregister nicht das Stichwort
Mission. Der Begriff ,,Kirche® wird zwar in einer ganzen Fiille von Beziigen dargestellt,
aber nicht in dem der Mission.

% Vgl. a.2.0. S. 878.

10 Vgl, W. Andersen: Auf dem Wege zu einer Theologie der Mission. Ein Bericht iiber
die Begegnung der Mission mit det Kirche und ihrer Theologie, Giitersloh 1957, vgl.
bes. S. 114,
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gewonnenen Erkenntnisse zu vertiefen und zu erweitern und um sie in die
Tat umzusetzen'l,

Wenn man den theologischen und kirchlichen EinfluB, der von diesen Kon-
ferenzen und der — im engeren Sinne — missionstheologischen Literatur
ausgegangen ist, auch nicht bestreiten kann, so ist die Wirkung auf das
ekklesiologische Denken in den Kirchen, sofern es seinen Niederschlag im
dogmatischen Schrifttum gefunden hat, doch verhiltnismiBig gering ge-
blieben?2, Gibt es dafiir einleuchtende Griinde? Vielleicht haben wir es
hier mit einer immer noch andauernden Nachwirkung der durch Gene-
rationen hindurch praktizierten Zweigleisigkeit von Kirche und Mission
zu tun. Die Uberzeugung, daB Kirche und Mission zusammengehoren, ist
urspriinglich jedenfalls nicht dort entstanden, wo die Theologen ex officio
nach dem Dogma der Kirche als dem ,,Sollgehalt ihres Kerygmas®? frag-
ten. Sie hat sich der Kirche und ihrer Theologie gleichsam von ,,auBen®
her aufgedringt.

Der Begriff ,,von auBen® ist natiitlich nur bedingt richtig; gemessen an
dem Sachverhalt ist er nicht adiquat. Denn es ist nicht nur das ,,Aullen™
der verinderten Zeitumstinde, die bedringend auf das theologische Den-
ken und kirchliche Handeln einwirken. In Wahrheit geht es dabei um Fak-
toren, die latent immer schon ,,drinnen® waren, da sie mit dem ,,In der
Welt Sein® der Kirche gegeben sind und nur im traditionellen kitchlichen
Selbstverstindnis keine bestimmende Bedeutung erhalten haben. Auts
Ganze gesehen — wir vereinfachen dabei das Bild bewuBt — stellen sich
die Vorginge wenigstens bei uns etwa so dar: Die aus der Geschichte her-
vorgegangenen verfaliten Kirchen (established churches) sind seit dem

11 Hier scien als Beispicle nur zwei grofete Verdffentlichungen genanat, die aus der
Zusammenarbeit mit dem Weltmissionsrat und dem Weltrat der Kirchen hervorgegangen
sind:

1. Johannes Blauw: The Missionary Nature of the Church, London 1962, in deutscher
Ubersetzung: Gottes Werk in dieser Welt, Grundziige einer biblischen Theologie der
Mission, Miinchen 1961.

2. D. T. Niles: Upon the Earth, the Mission of God and the Missionary Enterprise of
the Church, London 1962. In deutscher Ubersetzung: Feuer auf Erden, Gottes Sendung
und das Missionswerk der Kirchen, Stuttgart 1962.

Dort sind auch weitere Literaturangaben.

12 Das witd z. B. auch an dem verdienstvollen und in vieler Hinsicht anregenden Buch
von Etnst Kinder: Der evangelische Glaube und die Kitche, Berlin 1958, deutlich. Obwohl
K. in einem besonderen Abschnitt die oekumenische Problematik entwickelt, iibergeht
er den , missionarischen Zweig® der oekumenischen Bewegung fast vollig. Dabei ist
sie nicht nur ein Zweig, sondern mindestens eine, wenn nicht die entscheidende Wurzel.

13 Vel. Elert 2.2.0. S. 37.
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zweiten Jahrzehnt dieses Jahrhunderts in immer stirkerem Male mit den
Ergebnissen einer Missionsarbeit konfrontiert worden, die durch Gene-
rationen hindurch in mehr oder weniger groBler organisatorischer Unab-
hingigkeit von diesen Kirchen betrieben worden war. Die weltpolitischen
Ereignisse unseres Jahrhunderts haben die Entwicklung in vielen Lindern
unerwartet beschleunigt. In dem oekumenischen Miteinander der ,,alten”
und der sogenannten ,jungen Kirchen® ergaben und ergeben sich viele
praktisch-organisatorische und menschlich-diakonische Probleme und Auf-
gaben, deren Bewiltigung erheblicher Anstrengungen bedarf und notwendig
Krifte absorbiert.

Wenn man an die Geschichte der Christenheit der zuriickliegenden Jahre
denkt, kann man die Bereitschaft zur Ubernahme konkreter oekumenischer
Verantwortung nicht bestreiten. Aber damit allein ist es nicht getan. Die
Mission appelliert nicht nur an die ,,Liebe der gewordenen Kirchen, die ja
oft sehr kleinen und finanziell schwachen Minderheitenkirchen in ihre
Gemeinschaft und fiirsorgliche Obhut zu nehmen, sondern sie fragt zuerst
und vor allem nach ihrem ,,Glauben®. Erst wenn die Mission als eine Her-
ausforderung an das Kirchesein jeder Kirche, an das fiir die Kirche grund-
legende Handeln und Denken erkannt und angenommen wird, wird es zu
der notwendigen Neubesinnung kommen, ohne die alles andere Flickwerk
und Notlosung bleibt.

I

Halten wir auf dem Felde der Dogmatik nach solchen Theologen Um-
schau, bei denen die ,,Mission* im dogmatisch-theologischen Denken an
gewichtiger Stelle ,,vorkommt®, dann ist in erstet Linie Karl Barth zu
nennen. Er scheint uns — unbeschadet der Fragen, die in bezug auf seine
Lehre von der Taufe oder vom Abendmahl usw. gestellt werden konnen
und miissen — eine Dimension in das ekklesiologische Denken zu bringen,
die in den offiziellen Lehraussagen bisher nicht die ihr gebithrende Beriick-
sichtigung gefunden hat. Die Kirche hat nach Barth nicht nur einen Auf-
trag von Gott her an die Welt, sondern es gehort zu ihrem Wesen, daB sie
Kirche fiir die Welt ist. Die Kirche Jesu Christi ist als das in die Welt ge-
sandte Volk Gottes fiir die Welt da. Als das Volk Gottes, das unter die
Volker gesandt ist, ist sie mit dem ihr aufgetragenen Wort Gottes unter-
wegs; als Kirche fiir die Welt steht sie fiir den Menschen inder GewiBBheit ein,
dafB der Bund zwischen Gott und Mensch Sinn und Ziel der Geschichte ist!.

14 In dem Leitsatz fiir das Kapitel: Der Heilige Geist und die Sendung der christlichen
Gemeinde heiBt es: ,,Der Heilige Geist ist die erleuchtende Macht des lebendigen Herrn
Jesus Christus, in der et sich zu der von ihm berufenen Gemeinde als zu seinem Leib, d. h.
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Wir konnen das, was Barth auf 255 Seiten iiber Kirche und Sendung
schreibt, hier natiitlich nur in den Grundziigen entwickeln und dabei einige
Punkte unterstreichen. Er behandelt das Gesamtthema unter vier Gesichts-
punkten: 1. Das Volk Gottes im Weltgeschehen, 2. Die Gemeinde fiir die
Welt, 3. Der Auftrag der Gemeinde, 4. Der Dienst der Gemeinde.
Barth’s Lehre von der Kirche diirfte in der missionstheologischen Besin-
nung deshalb hilfreich und weiterfithrend sein, weil sie umfassender und
tiefgreifender, als es meistens geschieht, das gesamt-biblische Zeugnis vom
Volke Gottes aufnimmt!s, Damit bekommt das Alte Testament fir das
Selbstverstindnis der Kirche und ihrer Sendung an die Welt von vorn-
herein ein besonderes Gewicht. Der ganze Christusglaube sowie Sinn, Wesen
und Auftrag der Kirche gehen uns nach Barth erst auf, wenn wir uns tiber
die Sendung Israels in die Welt klar geworden sind. Der Name Jesus und
der Titel Christus sind auf den einen Menschen bezogen, in welchem die
prophetische, priesterliche und konigliche Sendung des Volkes Israel ge-
offenbart und ausgefiihrt ist'®. Die Erwihlung Israels und die von daher
gegebene Sonderstellung im Vergleich zu den anderen Volkern besteht in
dem Apostolat, d. b. darin, daB Israel der Sendung Gottes ausgesetzt ist.
Es hat Gottes Wort zu verkiindigen; das ist seine prophetische Sendung.
Es hat mit seiner Existenz Zeuge zu sein, daBl Gott nicht nur spricht, son-
dern in seiner Person sich einsetzt und hingibt bis zum Tode; das ist seine
priesterliche Sendung. Und es hat endlich, gerade in seiner politischen Ohn-
macht, als Zeuge unter den anderen Vélkern die Herrschaft Gottes iiber
die Menschen anzuzeigen; das ist seine konigliche Sendung?”.

Diese Sendung Israels, die der wesentliche Inhalt des Alten Testaments
ist, muB nach Karl Barth als in Jesus Christus etfiillte, offenbarte und voll-

15 Die missionstheologischen Arbeiten von J.Blauw, die statk von Barth beeinflufit
sein diirften, zeigen dhnliche Wege. In seinem Buch: The Missionary Nature of the
Church nimmt die Riickbesinnung auf das Alte Testament einen sehr breiten Raum ein,
wihrend die neutestamentlichen Aspekte zu statk zuriicktreten.

16 Vel. K. Barth: Dogmatik im Grundrif3, 1947, S. 93f.
17 Vgl. ebd. S. 101.

als zu seiner eigenen irdisch geschichtlichen Existenzform damit bekennt, dafB3 er ihr
den Dienst an seinem prophetischen Wort und damit die vorliufige Darstellung der
in ihm ergangenen Berufung der ganzen Menschenwelt, ja aller Kreaturen anvertraut.
Er tut das, indem er sie als sein Volk unter die Volker sendet: dazu eingesetzt, ihn ihrer-
seits vor allen Menschen zu bekennen, sie alle zu ihm zu rufen und so der ganzen Welt
bekannt zu geben, daB der in ihm beschlossene Bund zwischen Gott und Mensch der
erste und letzte Sinn jhrer Geschichte und dal3 dessen kiinftige Offenbarung ihre grofe,
jetzt und hier schon wirksame und lebendige Hoffnung ist (s. K. D. IV 3, S. 780).
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zogene Sendung verstanden werden. So wie das Volk Israel seine missiona-
rische Struktur in der Welt auf Jesus Christus hin hat, so hat sie die christ-
liche Kirche als das Gottesvolk der Endzeit von ihm her. Thr Wesen ist
darum mit der missionarischen Struktur identisch. Die christliche Kirche
ist von Jesus Christus als das ihm verbundene, ihm anbefohlene und vet-
pflichtete Volk seiner Zeugen in die Existenz gerufen. Sie ist kraft seiner
Berufung und Sendung. Sie ist, indem Jesus Christus sie durch seinen
Heiligen Geist werden liB¢8, :

Von diesem Volk Gottes als dem entscheidenden Gottesfaktor im Welt-
geshehen gilt der Satz: Es ist die Gemeinde Gottes fir die Welt. Die
Lehre von der Kirche, die Barth hier entwickelt, ist zugleich eine Lehre von
der Mission. Dabei verfillt er nicht der Gefahr, die Kirche in der Mission
aufzulosen®®. Die Kirche ist beides: Sammlung und Sendung. So kann
Barth sagen: Die Gemeinde ist das Volk, das durch Gottes Wort aus den
anderen Volkern herausgerufen, von der Welt ausgesondert und, in ihrer
Mitte eigens konstituiert, ihr gegeniiber gestellt ist®. Aber in der
Welt fiir Gott dasein kann nichts anderes meinen als fiir Gott den Schépfer
und Herrn der Welt dasein, fiir die Vollstreckung seiner Absicht und seines
Willens mit und an der ganzen menschlichen Kreatur. Thr Dasein ist, wie
wunderbar und herrlich es auch als solches ist, auch in dem, was es fiir
ihre einzelnen Glieder in sich schlieBt, nicht Selbstzweck. So wie Gott sich
entschlossen hat, fiir die Welt da zu sein, so kann das von ihm erwihlte
Volk gar nicht anders: indem es sich das im Glauben und Vertrauen ge-
fallen 14Bt, ist es fiir die Welt da. Daraus erwiichst die Solidaritit mit der
Welt und ihrer Not. Aber Barth betont mit Nachdruck: Das ist keine
distanzlose Solidaritit. Die Gemeinde kann der Welt nicht gleich werden,
ihr Salz darf nicht dumm werden (vgl. Matth. 5,13). Barth spricht deshalb
von der verborgenen ,,Vorform®, die der missionarische Auftrag an die
Welt hat. Dies Tun hat eine verborgene, aber nicht unerkennbare und
darum sehr wohl konkret zu bezeichnende Vorform, gewissermaBen eine
lebendige Wurzel, in der noch gar nichts fir die Welt zu geschehen

18 Vgl. K. D. IV 3, S. 868.

19 Diese Gefahr scheint uns fiir den hollindischen Missionstheologen J. C. Hoekendijk
typisch zu sein. Er hat auf der Konferenz in Willingen zwar kritisch anregend gewirkt,
aber zugleich indirekt deutlich gemacht, daB der Begriff der Sendung nicht iiberzogen
werden darf. Vgl. W. Andersen, Auf dem Wege zu einer Theologie der Mission, S. 27f.
(dort sind einzelne Arbeiten Hoekendijks genannt). Ahnliches ist wohl auch von J. Molt-
mann, Theologie der Hoffnung (Miinchen 1964) zu sagen (vgl. Abschnitt IV dieses Auf-
satzes).

2 Vel. K. DTV 3, S..873.
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scheint, in der aber faktisch bereits das fiir die Erméglichung und Verwirk-
lichung ihres Tuns Entscheidende geschieht. In der Stille dieses Grundes
hebt der Gehorsam der Gemeinde gegen ihren Auftrag an?.

Karl Barth’s Gedanken erinnern an Sitze, die in Willingen (1952) ausge-
sprochen wurden. ,,Aus den Tiefen seiner Liebe zu uns hat der Vater seinen
eigenen geliebten Sohn gesandt, alle Dinge mit sich zu versdhnen, auf da3
wir und alle Menschen — durch den Heiligen Geist — eins werden m6chten
in ihm mit dem Vater in jener vollkommenen Liebe, die Gottes eigenes
Wesen ist.“ Was Barth iiber die Kirche sagt, ist orientiert an dem Tat-
bestand der ,,Missio Dei. Zu den positiven Witkungen, die von Willingen
ausgegangen sind, gehort sicher die Tatsache, daB die Bestimmung der
Mission als missio Dei weithin Beachtung gefunden hat.

Auch wenn Barth — so weit mir bekannt ist — diesen Begriff in seiner
Missionstheologie nicht aufnimmt, so orientiert er sich doch an dem
gleichen Sachverhalt. Er sagt: ,,Die wirkliche Gemeinde Jesu Christi ist die
von Gott in und mit ihrer Begriindung in die Welt gesendete Gemeinde.
Eben als solche ist sie fiir die Welt da‘®2. Aber dieses Dasein fur die Welt
griindet nicht in der eigenen Vollmacht. Es beruht auf der ihr verliehenen
Vollmacht, die ihr mit der Sendung gegeben ist. Die Kirche hat diese
Vollmacht im Zusammenhang mit der gottlichen Sendung Jesu. ,Ihre
Sendung ist keine Wiederholung, sie ist auch keine Verlingerung und
Fortsetzung der seinigen. Seine Sendung hort, indem er die Kirche sen-
det, nicht auf. Sie bleibt die giiltige Voraussetzung. Die Vollmacht in der
Sendung der Kirche besteht darin, daB sie der Sendung Jesu zugeordnet
ist. Jesus ist gesendet, um der Kirche auf dem Weg in die Welt vorauszu-
gehen. Sie ist gesendet, um ihm auf demselben Weg nachzufolgen. ,,Der
Ursprung seiner und ihrer Sendung aber ist einer: Derselbe eine Gott, der
als der Vater ihn sendet, sendet durch ihn, seinen Sohn, auch sie*?*. Und
auch das Ziel seiner und ihrer Sendung ist eines; indem er und sie in die
Welt gesendet sind, sind sie der Welt zugewendet und fiir die Welt da.
Gott gibt die Verantwortung in seinem Plan mit der Welt deshalb nicht an
die Kirche ab. Er behilt in der Sendung die Fithrung, indem er sie durch
den Heiligen Geist ausiibt. Gott bleibt mit der Sendung des Sohnes im
Heiligen Geist sein eigener Missionar. Aber er nimmt die Gemeinde in
seine Sendung hinein. So kann Paulus sagen: Wir sind Gottes Mitarbeiter —
und dennoch im gleichen Atemzug feststellen: Weder der da pflanzt,

21 Vgl. ebd. S. 879.
22 2.a.0. 8. 878.
28 2.2.0. S. 879.
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noch der da begiefit ist etwas, sondetn Gott, der das Gedeihen gibt
(1 Kot 3,7).

Man kann nun gewiBl dartiber streiten, ob zur Kennzeichnung dieser
Grundstruktur der Kirche — sie ist gesandt in die Welt, sie ist darum
Kirche fiir die Welt — der Begriff,,nota ecclesiae™ angemessen ist. Karl Barth
mochte ihn an dieser Stelle einfithren. Er sagt: ,,Die Feststellung ist am
Platz, daB es sich in dieser Sache um eine richtige nota ecclesiae handelt:
um ein duleres Kennzeichen, das der wirklichen Gemeinde Jesu Christi
unmdoglich fehlen kann. Denn sie existiert ja auch sichtbar, den Menschen
det sie umgebenden Welt sehr wohl bemerkbar®4, Ob wir nun diesen Be-
griff hier mit Barth einfithren oder nicht, so viel ist daran doch wohl rich-
tig: Wir reden von Wort und Sakrament als den notae ecclesiae nur dann
recht, wenn wir deutlich machen, daB sie nur im Zusammenhang mit der
missio Dei ihren Sinn und ihre Bedeutung haben. Die Wortverkiindigung
ist die Bezeugung der ,,guten Botschaft®, daB Gott die Welt in Christus
mit sich versohnt hat. Und die Heilige Taufe ist das im Namen des Drei-
einigen Gottes giiltige Zeichen des neuen Bundes, der fiir alle Volker offen
ist. Und das Sakrament des Altars ist in der Welt die Stitte der Gemeinschaft
mit Jesus Christus, zu der alle Menschen gerufen sind, die Christus im
Glauben als ihren Herrn angenommen haben.

Aus dem Satz: ,,Die Kirche ist Gottes Volk fir die Welt* ergibt sich nun
der nichste: Sie hat in der Welt einen Auftrag. Sie ist mit einem ganz be-
stimmten Auftrag in die Welt gesendet. In einfachster, biblischer Formu-
lierung besteht der Inhalt des Auftrages in dem Satz: ,,Ihr sollt meine
Zeugen sein (Act. 1,8). Seine Person, sein Werk, sein ihr offenbarer Name,
das prophetische Wort, die priesterliche Tat und die konigliche Gegen-
wart, ist die Sache, um die es in ihrem Auftrage geht.

Wir kénnen hier den Inhalt des Auftrages der Kirche an die Welt nicht im
einzelnen entfalten. Paulus hat ihn im 1. Kapitel des 2. Korinther-Briefes auf
einen knappen und klaren Nenner gebracht: Jesus Christus: Das hei3t;alle
Gottesverheiungen sind Ja in ihm und sind Amen in ihm (V. 20). Barth
witrd nicht miide, den Inhalt des christlichen Auftrages als das ,,Immanuel®,
das Gott-mit-den-Menschen, zu beschreiben. ,,Jesus Christus heiBt: Gott
selbst ist dem Menschen Nichster und Bruder geworden, als seinesgleichen
an seine Seite getreten, um seine verdorbene Sache an seiner Stelle gut zu
machen®?, Jesus Christus ist die Treue Gottes in Person, in der Gott der
Schépfer seinen Bund mit seinem Geschopf nicht nur bestitigt und auf-

= 2a.0). 5. 883,
2% 2.2.0. S. 914,
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recht erhilt, sondern ein fir allemal zu seinem Ziel gefithrt und gegen alle
Bedrohung gefestigt hat.

Jesus Christus ist die die Stinde beseitigende Versohnung der Welt mit
Gott. ,,Er ist des siindigen Menschen effektive Rechtfertigung und
Heiligung und dariiber hinaus: desselben siindigen Menschen ehrenvolle
Berufung in den Dienst Gottes“®. Und in dem allen ist Jesus Christus
Gottes Giite, eine Giite freilich, die nicht unseren menschlichen, sondern
seinen gottlichen Gedanken gemilB ist. Und zu ihrer Verwirklichung geht
er nicht unsere menschlichen sondern seine géttlichen Wege. Darum ist
das Ja Gottes zum Menschen mit seinem unerbittlichen Nein zu allem ver-
bunden, das ihm und seiner Giite widetspricht. Das Ja zum Stnder schlieBt
das Nein zur Siinde in sich.

Aus dem Auftrag der Gemeinde an die Welt folgt ihr konkreter Dienst in
der Welt. Es ist hier nicht der Otrt, das im Einzelnen darzulegen. Wir
miiten iiber Predigt und Seelsorge, iiber Taufe und Abendmahl und sehr
vieles andere mehr sprechen®. Karl Barth kommt unter diesem Thema:
,,Dienst der Gemeinde® noch einmal auf die Mission zu sprechen. Er sagt:
,.In der Mission bricht die Kirche auf, macht sie sich auf den Weg (Matth.
28,19), tut sie den ihr wesenhaft zutiefst notwendigen Schritt iiber sich
selbst und auch iiber ihre christlich so problematische nichste Umwelt
hinaus in jene Menschheit, der das in Jesus Christus auch an sie ergangene
Wort Gottes von seinem auch sie umschlieBenden Gnadenbund noch

fremd ist, der es also als. ihm neue Botschaft erst zugetragen werden
e,

II1.

Es ist unbestreibar, daB Karl Barth in seinem Denken von der reformierten
Tradition geprigt ist, auch wenn er diese in einer z. T. sehr eigenwilligen
Weise umprigt und sich ihrer in groBer Freiheit bedient. Aber was er tiber
die Sendung als Strukturelement der Kirche sagt, ist nun gewil keine refor-

% ehd,

27 Barth sagt datiiber sehr viele konkrete Dinge, die beachtens- und nachdenkenswert
sind. Vgl. besonders, was er iiber den Dienst als Gottesdienst und Menschendienst
schreibt. S. 954ff, Demgegeniiber treten die Fragen, die an sein Sakramentsverstindnis
zu stellen sind, zuriick, auch wenn deren Gewicht nicht bestritten werden soll. — Ein
besonders schéner Abschnitt ist der, in dem Barth iiber den Dienst det Theologie spricht
(S. 1007 4.).

2 2.a.0. vgl. S. 1002. K. Barth bringt in sicben Thesen eine kurzgefalite Theologie der
Mission, die mehr Beachtung verdient, als sie bisher gefunden hat (S. 1002—1005; vgl.
bes. was er iiber die Religion sagt). In einem besonderen Abschnitt geht er auf die Frage:
Kirche und Israel ein (S. 10054.). i
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mierte Sonderlehre. Wir sehen datin vielmehr biblische Grundfaktoren,
die kein Theologe bei einer rechtschaffenen Grundlagenbesinnung tber-
sechen kann, welcher kirchlichen und theologischen Sondertradition auch
immer er sich verpflichtet weiB%. Als zweites Beispiel fir dogmatisch-
theologisches Denken, das die Mission in das Zentrum einer Besinnung
iiber die Kirche riickt, wihlen wir darum einen Theologen, der sich ganz
bewuBt der lutherischen Theologie verpflichtet weill, G. Wingren®0.
Zwischen Barth und Wingren bestehen erhebliche theologische Gegen-
sitze. Sie verhalten sich in mancher Beziehung geradezu kontrapunktisch
zueinander. Aber was unser Thema anbetrifft, so berithren sich ihre Ge-
danken hier in einer tiberraschenden Weise. Auch Wingren sucht die Vor-
aussetzungen der missionarischen Existenz und Verantwortung der Kirche
aufzudecken. Er beantwortet die Frage Karl Barths nach dem Ursprung, in
dem die Existenz der Kirche und ihr missionarischer Auftrag an die Welt
ineinanderliegen, mit dem konkreten christologischen Hinweis: Die Kirche
ist grundsitzlich in die Christus eigene Bewegung auf ,alles” und ,,alle®
Volker hin eingeordnet. Diese Wendung nach aullen, zur Welt hin, gehort
_zum Wesen der Kirche. Und wenn sie diese Bewegung verliert, dann ver-
liert sie ihre Vetbindung mit Christus®..
Wingren wird nicht mide, immer wieder zu betonen: Man kann das Ver-
haltnis der Kirche zu Christus nicht beschreiben, ohne in eben diese Be-
schreibung das Verhiltnis der Kirche zur Welt einzubeziehen. ,,Die Kirche
ist die GroBe, die entsteht, wenn das Evangelium in der Welt und vor den
Volkern verkiindet wird. Die Kirche wird durch des Evangelium regiert
und in die nach auBen gerichtete Bewegung des Evangeliums eingefiigt,
aus der sie entstand und die sich in ihr fortsetzt**®2, Er kann auch zugespitzt
so formulieren: Die Stelle, wo der Geist weht — als die sammelnde und
sendende Kraft der Kirche — ist dort, wo in dem Evangelium der Auf-
erstandene erscheint und den vielen weitverstreuten Vélkern, in denen der

28 Eine solche Grundlagenbesinnung ist im oekumenischen Gesprich allgemein von
groBer Bedeutung. Sie macht auch das kontroverstheologische Gesprich mit der romi-
schen Kirche iiber Fragen der Mission in sinnvoller Weise méglich. Vgl. H. Kiing,
Theologische Neuotientierungen in der Weltmission. In: Priester und Mission 1960, und
G. Vicedom: Die Mission der rémisch-katholischen Kirche, E.M.Z. 1960 (Dort sind
sehr viele Literaturhinweise gegeben).

30 Im folgenden betiicksichtigen wir hauptsichlich: G. Wingren: Evangelium und Kirche.
Gottingen 1963. Zu erinnern wire auch an Wingrens Vortrag auf der Vollversammlung
des Lutherischen Weltbundes in Hannover 1952 iiber ,,Lutherische Theologie und
Weltmission®. Vgl. Offizieller Bericht, S. 73ff.

31 Vgl. Wingtren: Evangelium und Kitche, S. 102.

3 ebd.
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gefallene Adam als Gefangener lebt, begegnet®. Das grundlegende neu-
testamentliche Amt — das apostolische — ist nach Wingren ein missiona-
risches Amt, dessen Auftrag sich auf die ganze Menschheit erstreckt.

In einer eigenstindigen, im guten Sinne originellen Weise versucht Wingren
diesen missionarischen Briickenschlag der Kirche zur Welt hin von der
Grundordnung des Weges Jesu her deutlich zu machen. Christus ist der
Antitypos zu Adam. Wihrend die Haltung des ersten Adams die des Be-
hauptens, des Behaltens und Ansichreillens ist, ist Jesu Weg und Wirken
durch das gekennzeichnet, was Phil 2,6f. steht: er i} es nicht wie einen
Raub an sich — er entiuBerte sich selbst — er gab sich an die Welt dahin.
Der eigentliche Sieg liegt im Hingeben — die Niederlage dagegen im Be-
halten — im AnsichreiBen. In diesem Sinne spricht das Jobannes-Evan-
gelium von der Hingabe Jesu am Kreuz als von seiner Erhohung. Es folgt
dem Kulminationspunkt der Hingabe — zwar etwas, was nicht Kreuzestod
ist. Aber — das ist die These Wingrens — das Neue Testament vermeidet
es bewuBt und folgerichtig, die nachfolgende Auferstehung und EthShung
als etwas zu verstehen, was Jesus an sich reift und festhilt. Hier wird dem
Verstindnis des alten Adam vom Sieg gerade nicht Raum gegeben. Denn
Auferstehung und Himmelfahrt miinden ein in die Predigt fiir ,,alle Volker*
und — was wohl zu beachten ist — in die Siindenvergebung fiir alle Volker
und damit in die neue Erniedrigung Christi hinab in die Tiefe Adams, jetzt
in der ganzen Welt und tiberall. Sein Sieg in der Auferstehung behilt die-
selbe Art, wie sie sein Sieg im Tode hatte, nimlich die der Hingabe. Von
diesem Sieger sagt Wingren: Es war fiir ihn unméglich, einsam zu bleiben:
es muBte die Kirche entstehen. Die Kirche ist — eben als eine durch das
Evangelium gesammelte Kirche — das lebendige Zeugnis dafiir, daB die
fordernde, fiir sich selbst behaltende und habsiichtige Haltung Adams ge-
brochen ist. Fiir den Kirchenbegriff ist dies alles von grofier Bedeutung.
Da die Kirche in dieser Weltzeit eine Kirche von Menschen ist, steht sie
immer wieder in der Gefahr, daB der Geist des alten Adam ihr Denken —
gerade auch das fromme Denken von der Kirche — zu bestimmen sucht.
Die Kirche ist aber die Versammlung der Menschen, die von Christus her
empfangen. Empfingt die Kitche um festzuhalten, dann fithrt sie die
Sinnesart Adams aufs neue in ihrem eigenén Leib ein. Deshalb 1aBt sich
diese Beziehung zwischen Christus und seiner Kirche gar nicht beschreiben,
ohne zugleich die positive Beziehung zwischen Kirche und Welt aufzu-
zeigen. LBt man dieses weitere Glied fallen und begniigt sich damit, die
Verbindungswege zwischen Christus und seiner Kirche darzustellen, dann

3 Vgl, S, 135.
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ethilt man — merkwirdigerweise gerade dadurch — eine adamitische
Kirche, eine Kirche, die an sich reiBft und festhilt, eine Kirche, die wohl
einen ZufluBl aber keinen AbfluBl kennt. Das ist das Merkwiirdige an der
Macht Adams, dal er auch den von Christus ausgehenden Lebensstrom
miBbrauchen kann, so wie er von seinem Fall an den vom Schopfer her
kommenden Lebensstrom miBbraucht hat4,

In aller Kiirze sei wenigstens angedeutet, zu welchen Folgerungen Wingren
kommt. Das zunichst in schwedischer Sprache erschienene Buch diirfte
vor der Weltkirchenkonferenz von Neu-Delhi konzipiert worden sein; der
Verfasser erwihnt jedenfalls an keiner Stelle die dortige Diskussion. Aber
er gibt nun doch — im voraus — sehr nachdenkenswerte Antworten auf
Fragen, die dort aufgebrochen sind.

In einem MaBe, wic das von keiner Seite offenbar vorausgesehen oder vor-
ausgeplant worden war, schob sich in Neu-Delhi die Frage nach der Welt
als der Schopfung Gottes in den Vordergrund (Sittler — Devanandan usw.).
Es bestchen m. E. ethebliche Bedenken gegen die Spekulationen {iiber
einen kosmischen Christus und eine kosmische Erlésung, wie sie von ver-
schiedenen Seiten vorgetragen wurden®s. Auch wenn Wingren direkt auf
diese Fragen nicht eingeht, so zeigt er, wie mir scheint, doch den Weg, wie
diese Probleme theologisch zu bewiltigen sind. Man kénnte es vereinfacht
so sagen: Das ist nur missionstheologisch — aber nicht spekulativ méglich,
missionstheologisch — d. h. im Nach-denken dariiber, daB Gott in Jesus
von Nazareth sich selbst an die Welt verausgabt hat und zur Bezeugung
dieser Selbsthingabe die Kirche in die Welt und an die Welt gewiesen hat.
Fir Wingren kennzeichnend — und damit setzt er Akzente, die in der
missicnstheologischen Diskussion, so weit ich sehe, neu sind — ist die Zu-
einanderordnung von Weltmission und Diakonie. In einer — nicht all-
gemein {iblichen — Direktheit bezieht er sich auf den doppelten Auftrag
Jesu an die Jinger: Das Evangelium zu predigen und die Kranken zu
heilen (Luk. 9,2). Wihrend der eigentliche biblische Grund der Mission
das Kerygma ist, das nach der Auferstehung an die Vélker erging, sieht

34 Das Sonntagsblatt (22. 9. 1963) brachte einen Artikel mit dem Titel: Ein totes Meer ?
Darin versucht Bischof Meyer — ob durch Wingren angeregt oder nicht — in einer
ganz dhnlichen Weise vor dem Ghetto der Kirche zu warnen und Mut zu machen und
Antegungen zu geben, aus ihm auszubrechen. Dieser Ausbruch aus dem Ghetto ist
keine Leistung, die die Kirche aufbringen und kein Soll, das sie etfiillen muB, sondern
nur ein Erkennen und Mitgehen des Weges, den Gott in Jesus schon lingst gegangen
ist. Jesus von Nazareth ist Gottes auf die Welt gerichtete Liebe.

% Vgl. W. Andersen: Jesus Christus und der Kosmos, Missionstheologische Ubet-
legungen zu Neu-Delhi, Evang. Theologie 1963/9.
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er den biblischen Grund der Diakonie in der leiblichen Heilung, die von
Anfang an einen festen Bestandteil der missiorarischen Tatigkeit Jesu und
des apostolischen Auftrages bildete.

Es wiirde zu weit fithren und den Rahmen dieses Aufsatzes sprengen,
wollten wir diese Gedanken weiter verfolgen. Das wiire ein Thema fiir
sich — allerdings, nichbt zuletzt um der drztlichen Mission willen, ein wich-
tiges und lohnendes. Deshalb seien wenigstens einige Hinweise gegeben.
Der Hintergrund der beiden Titigkeiten — Mission und Diakonie — ist
nach Wingren antagonistischer Art®, d. h. eine feindliche Macbt halt die
Menschheit gefangen. Er sieht in dem Heil, das der Schopfung — in ihrer
Mitte dem Menschen — dargereicht wird durch Mission und Diakonie eine
Wiederherstellung, eine Rekapitulation der Schépfung. Was in Adam ver-
dotrben wurde, wird in Christus wieder heil.

Nun entbehrt diese Konzeption Wingrens keineswegs der eschatologischen .
Spannung, auch wenn sie in ausgesprochener Weise am Schépfungsglauben
orientiert ist. — Der am Leibe geheilte Mensch — im weitesten Sinne ge-
faBt — ist nicht selbstverstindlich schon wieder der Adam, der Mensch,
den Gott in seinem Schépfungswerk sich erschen hat. Die eigentliche Not
des Menschen besteht in der Schuld, die das Gewissen belastet. Was mit
dem Korper geschieht, liegt ein Stiick weit hinter den Geschehnissen im
Gewissen —vollendet wird der Sieg des Lebens im Leibe — und damit die
volle Rekapitulation der Schopfung erst in der Auferstehung der Toten am
jungsten Tage.

Ausdruck dieser Spannung — und zugleich hilfreich fiir ihre Deutung ist
nach Wingren Luthers Unterscheidung vom geistlichen und weltlichen
Regiment. Aber weil er beides in spezifischer Weise ernst genommen wissen
will, kann er sagen: Weltmission und Diakonie sind beide dadurch gekenn-
zeichnet, daB sie Mittel zur Wiederherstellung des Urspriinglichen und in-
sofern Diener Christi und der Schopfung sind.

IV.

Bei dieser nur skizzenhaften Darstellung der Konzeptionen von Barth und
Wingten darf man natiitlich nicht vergessen, dafi es trotz der Uberein-
stimmung noch erhebliche Unterschiede und Gegensitze zwischen beiden
gibt. Die Ubereinstimmung ditfte aber sehr viel gréBer sein als Wingtren
es sich eingesteht. Sie besteht jedenfalls hinsichtlich unserer Fragestellung
in sehr starkem MaBe. Auf diesen Teil der Kirchlichen Dogmatik von
Barth geht Wingren allerdings nicht ein. Hatte er das getan, dann witen

38 2.2.0. 8. 162.
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seine Hinweise auf Barth nicht so negativ ausgefallen. Aber wir sehen es
hier nicht als unsere Aufgabe an, die Unterschiede und Gegensitze, wie sie
wirklich sind oder wie sie den beiden Beteiligten erscheinen, herauszu-
arbeiten und kritisch zu beurteilen. Jeder scheint uns auf seine Weise ein
Beispiel dafiir zu sein, wie befruchtend es sich auf das ganze theologische
Denken auswirkt, wenn es der Herausforderung durch die Mission ent-
spticht. Im Einzelnen kann das sehr verschieden ausschen. Das ist auch
sicher kein Schade, wenn nur dem Wort Gottes im Denken und Handeln
der Kirche Raum gegeben wird, damit dieses schaffe, wozu es gesandt ist.
Im letzten Teil unserer Untersuchung wollen wir noch an einem dritten
Beispiel zu zeigen versuchen, welche Auswirkung die Eatdeckung der
missionarischen Dimension der Offenbarung Gottes auf die theologische
Selbstbesinnung der Kirche haben kann, an dem Buch von Jirgen Molt-
mann: Theologie der Hoffnung®”. Der Hinweis darauf geschicht ebenfalls
unter einem betont positiven Vorzeichen, auch wenn uns Moltmann zu
einem kritischen Weiterfragen AnlaB zu geben scheint. Moltmanns Theolo-
_gie der Hoffnung unterscheidet sich insofern voa den besprochenen Biichern
Barths und Wingrens, als er nicht iiber Kirche und Mission im Rahmen
einer ausgefiihrten Dogmatik handelt. Er bezeichnet sein Buch selber als
Versuche und Ansitze, die zeigen mochten, wie die Theologie aus der
Hoffnung und in eschatologischer Austichtung tiber ihr Thema nachzu-
denken beginnen kann®. Er will also nicht nur das Lehrstick von der
Eschatologie behandeln und in seinen verschiedenen Beziigen durch-
diskutieren, sondern aus der Wirklichkeit der Hoffnung — und das heil3t
fiir ihn aus der Dimension der Zukunft — sowohl den Denkansatz fiir
die Theologie als auch die Voraussetzung fiir das kirchliche Handeln ge-
winnen.
Er kommt auf diesem Wege zu einer grundlegenden Umorientierung des
ganzen theologischen Denkens. Hs geht ihm darum, dall er von Anfang
bis Ende im eigentlichen Sinne von einem Motiv bestimmt wird, d. h. von
einem Faktor, der in Bewegung versetzt. Moltmann orientiert sich in
seinem ganzen Entwurf immer wieder neu an dem Urgegensatz zwischen
Epiphanienreligion und VerheiBungsglaube®. Diese Spannung ist bereits
fiir das Verhiltnis Israels zu seiner Umwelt bestimmend. Und darin zeichnet
sich fiir Moltmann die Grundstruktur des Verhiltnisses der Kirche zur

37 Miinchen, 1964.
38 Vel. Vorwort.
208, S, B54F,
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Welt ab. Sie ist wie Israel ,,Exodusgemeinde?, das wandernde Gottes-
volk, das auf Grund der ergangenen Verheiungen und der mit ihnen er-
offneten Zukunft auf ein Ziel hin unterwegs ist.

Wit kénnen hier nun nicht im einzelnen zeigen, in wie starkem MaBe sich
dieser Orientierungspunkt als fruchtbat erweist fiir die Behandlung der
verschiedensten theologischen Fragen und Probleme. Wir weisen nur auf
folgendes hin. Ohne das Neue Testament mit dem Alten einfach zu nivel-
lieren, kommt Moltmann zu einer tiberzeugenden Zusammenschau beider
Testamente im Blick auf Jesus Christus und von ihm her®!. Sein Umgang
mit dem Inhalt der biblischen Texte ist befreiend, da er diese sich aus-
sprechen 1i6t, ohne ihnen von einer engen hermeneutischen Voreingenom-
menheit aus vorschnell dazwischen zu reden. Von besonderem Gewicht in
der gegenwirtigen theologischen Diskussion scheint uns das zu sein, was
er zur Interpretation des biblischen Auferstehungszeugnisses sagt. Er be-
miiht sich, die fruchtlose Alternative zwischen historischer Faktizitit und
glaubensmiBiger Bedeutsamkeit zu durchstoBen.

Unser Interesse richtet sich aber von der Fragestellung her auf das, was
Moltmann iiber Mission — Sendung — Kitrche und Theologie sagt®.
Die grofie Bedeutung, die fiir sein ganzes Denken der Aspekt der Sendung
hat, ist offenkundig. Mit dem VerheiBungsglauben ist die Sendung ge-
geben. Schon in der einleitenden Meditation iiber die Hoffnung sagt Molt-
mann: ,,Der Gott des Exodus und der Auferstehung ,ist’ nicht ewige
Gegenwart, sondern er verheiit seine Gegenwart und Nihe dem, der
seiner Sendung in die Zukunft folgt*4. JHWH als der Name Gottes ist
keine Chiffre fiir die ,,ewige Gegenwart®, sondern Weg- und VerheiBungs-
name, der neue Zukunft erschlieft, dessen Wahrheit in Geschichte etfahren
wird, sofern seine VerheiBung ihren Zukunftshorizont erschlief3t%s.

Die Folgen fiir das Selbstverstindnis der Kirche liegen auf der Hand. Sie
ist als die eschatologische Heilsgemeinde von den Faktoren der Sammlung

40 S lautet die Uberschrift des letzten Kapitels, S. 2801

41 Vgl. die Ausfithrungen auf 8. 1254 iiber Evangelium und VerheiBung. ,,Der Zugang
Jesu zu allen Menschen . .. hat das Alte Testament mit Gesetz und Verheiung notwen-
dig zur Voraussetzung® (S. 127).

12 Vgl. 8. 156

13 Zur Beurteilung mit heranzuziehen ist auch Moltmanns Vortrag Gber ,,Das Ziel der
Mission®, den er September 1964 auf dem Deutschen Evangelischen Missionstag in
Berlin gehalten hat. Er ist verdffentlicht in der Evang. Miss. Zeitschrift 1965/1.

i a2.0.5.25,
% Vgl ebd.
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und Sendung bestimmt*. Nun ist dieser Satz allerdings nicht typisch fiir
Moltmanns Kirchenverstindnis, insofern er von Sammlung und Sendung
im Sinne einer Doppelpoligkeit spricht. Wenn Moltmann den Gedanken
der Sammlung zwar auch nicht iibersieht, so tritt er doch gegentiber dem
der Sendung auffallend stark zuriick. Das mag zwar auch mit der Thematik
des Buches zusammenhingen und der von daher verstindlichen Tendenz,
anstatt von der Kirche oder der Gemeinde lieber von der ,,Christenheit®
zu sprechen®. Wir werden auf diesen Tatbestand aber trotzdem noch
zurickkommen miissen.

Zunichst muB3 jedoch das positiv zur Geltung kommen, was Moltmann
iiber das Missionarische sagt. Die Christenheit ,,hat ihr Wesen als Leib des
gekreuzigten und auferstandenen Christus nur, wo sie in konkreten Dien-
sten der Sendung in die Welt gehorsam ist. Thre Existenz ist ganz an die
Erfillung ihres Dienstes gebunden. Darum ist sie nichts fiir sich selbst,
sondern alles, was sie ist, im Dasein fiir andere.” ,,Sie ist die Gemeinde
Gottes, wo sie Gemeinde fiir die Welt ist.“48

Moltmann nimmt die Formel ,,Kirche fir die Welt allerdings mit einem
~ bestimmten Vorbehalt auf, ,,Kirche fiir die Welt* datf nicht im Sinne einet
,ideenlosen Solidaritit oder einer ,,hoffnungslosen Mitmenschlichkeit®
verstanden werden, sondern heiBt ,,Dienst an der Welt und Wirken in der
Welt dort und so, wo und wie Gott es will und erwartet4?. Die Christen-
heit hat der Menschheit nicht zu dienen, damit sie bleibe oder bewahrt
werde in dem, was sie ist, sondern damit sie sich wandle und werde, was iht
verheiBen ist. ,,Kirche fiir die Welt® mull darum notwendig interpretiert
werden durch: Kirche fiir das Reich Gottes und die Erneuerung der Welt.
Es ist nach Moltmann wichtig, sich den alttestamentlichen Hintergrund
der christlichen Sendung deutlich zu machen. ,,In der christlichen Mission
der Hoffnung fingt schon an zu geschehen, was sich nach alttestamentlicher
Weissagung, besonders bei Jesaja und Deuterojesaja, erst ereignen soll,
nachdem Israel das Heil empfangen hat und der Zion aufgerichtet ist. Die
naheherbeigekommene Gottesherrschaft tritt mit der Auferstehung Christi
in den ProzeB ihrer Realisierung ein, in dem Juden und Heiden, Hellenen
und Batrbaren, Knechte und Freie, zum Glaubensgehorsam kommen und

46 Vgl. §. 300. ,,Es ist heute allgemein anerkannt, da3 das Neue Testament die Kirche
als ,eschatologische Heilsgemeinde® auffalit und also von der Sammlung und Sendung
der Gemeinde in einem eschatologischen Erwartungshorizont spricht.*

%7 5.2.2.0. S. 280.
48 52.2.0. S. 302
4 Vgl. ebd.
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darin zur eschatologischen Freiheit und Menschenwiirde gelangen®. So
steht die ganze Christenheit im Apostolat der Hoffnung an der Welt und
findet daran ihr Wesen, nimlich das, was sie zur Gemeinde macht.

Bei Moltmann ist die Dimension des Missionatischen aber noch an einer
anderen Stelle aufgenommen worden. Und das scheint uns theologisch
von besonderem Gewicht zu sein. Vielleicht erweist sich das, was er iiber
die Hermeneutik der christlichen Sendung, iiber Sendung und Auslegung
(Hermeneutik des Apostolats) sagt, als Hilfe in der ziemlich verworrenen
Diskussion iiber hermeneutische Probleme?!. Moltmann sagt: ,,Die bib-
lischen Zeugnisse sind Zeugnisse vergangener, geschichtlicher Sendung
nach vorne und kénnen darum am Leitfaden gegenwirtiger Sendung vet-
standen werden als das, was sie eigentlich sind**2.

Fiir die Auslegung der biblischen Texte ist der Bezugspunkt, das ,,Worauf-
hin der Auslegung®, von entscheidender Bedeutung. Er darf nach Molt-
mann nicht in dem ,,Universalen®, das im Grunde der Geschichte oder im
Grunde der Existenz alles bewegt, gesucht werden — das entspriche dem
Gottes- bzw. Menschenverstindnis der Epiphanienreligion — sondern er
bietet sich uns an als die konkrete, gegenwiirtige Sendung der Christenheit
in die Zukunft Jesu Christi zur Welt. ,,Man koénnte auch sagen, dal3 der
Bezugspunkt wahrer, geschichtlicher und eschatologischer Auslegung der
Bibel die Rechtfertigung des Gottlosen ist, wenn unter Rechtfertigung des

50 5. 2.2.0. S. 303. Auch Walter Kiinneth zicht in seinem Buch: Theologie der Aufet-
stehung (Miinchen 1951, 4. Aufl.), das Moltmann eigenartigerweise nicht einmal er-
wihnt, die Linien vom Auferstehungsgeschehen zur Mission (vgl. 8. 218£.). ,,.Die Ge-
schichte seit der Auferstehung empfingt ihren Sinn dadurch, daB in ihr durch Kund-
machung der Christusbotschaft das Eschaton der Geschichtsvollendung sich vorbe-
reitet. Thr Sinn ist wiederum ein eschatologischer, indem alle Mission zwar um das in
Christus erfiillte Heil weif}, aber noch der Heilsvollendung harrt™ (8. 218).

51 Tn meiner Schrift ,,Auf dem Wege zu einer Theologie der Mission® (vgl. Anm. 19)
habe ich in dem Abschnitt ,,Die Wechselbeziehung von Mission und Theologie® (5.45£.)
auf den Dienst hingewiesen, den die Mission der Theologie tun kann und den die Theolo-
gie sich gefallen lassen muB, wenn sie Theologie werden und bleiben will. Die Mission
,.beschiftigt” die Theologie. ,,Die Mission im urspriinglichen Sinne, d. h. der sich im
Sohne und im Heiligen Geist offenbarende Dreieinige Gott gibt der Theologie die The-
mata, die Aufgaben und die Voraussetzungen fiir ihre Losung.” (S. 46). Das ist bereits
wichtig fiir den Umgang mit den biblischen Texten. ,,Denn der Gegenstand der Aus-
legung ist das in die Welt hincingesprochene und gesandte Wort Gottes. Ein Exeget,
der nicht begriffen hat, daB es das urspriingliche missionarische Handeln Gottes ist, dem
seine exegetischen Bemithungen gelten, bringt fiir seine Arbeit sicher nicht die notwen-
digen Voraussetzungen mit™ (ebd.).

52 5 2.2.0.S. 261.
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Gottlosen auch die Berufung der Heiden zur Teilnahme an der geschicht-
lichen Sendung der Christenheit verstanden wird 2,

Ein Beispiel fiir solche Schriftauslegung hat Moltmann selber in dem Ab-
schnitt gegeben, der ,,die Osterberichte und die Fraglichkeit ihrer existen-
tialen Interpretation® behandelt®. Die existentiale Interpretation der bib-
lischen Osterberichte ist gegeniiber dem Bestreben, von der ,,Wirklichkeit*
der Auferstehung ein ,historisch gesichertes Bild*“ zu gewinnen, insofern
im Recht, als die biblischen Texte ein solches Vetlangen nach objektiver
Sicherheit nicht befriedigen wollen. Aber sie verfehlt sowohl die Intention
wie den Aussagegehalt der biblischen Berichte, wenn sie als ,Frage-
horizont® nur die Wirklichkeit gelten 1i6t, die die Existenz trifft, wenn sie
sich also dem Denkgesetz unterwitft, als ob ,,Verstehen heute nur im
Kontext von ,,Selbstverstindnis® der je eigenen Existenz moglich sei®.
Aus diesem Dilemma von ,,Historismus und Existentialismus® versucht
Moltmann die exegetische Arbeit herauszufithren. Und dazu kann die Ein-
sicht in die missionarische Struktur der biblischen Schriften helfen. Ex
sagt: ,,Die neutestamentlichen Osterberichte verkiuindigen erzahlend und
erzihlen Geschichte verkiindigend. Die moderne Alternative, ob sie als
historische Quelle oder als kerygmatischer Entscheidungsruf zu lesen
seien, ist ihnen selber fremd, ebenso wie ihnen die moderne Scheidung von
Sachwahrheit und Existenzwahrheit fremd ist*?. Moltmann versucht die

53 ebd.
54 8. 3.2.0. S. 166

% Moltmann zeigt die hier obwaltende innere ,,Logik® auf.

1. An die Stelle der Frage: was sagen die Berichte sachlich aus? tritt die Frage: wer
spricht in ihren Berichten ? :
2. Hat man festgestellt, daB die Gemeinde in diesen Berichten und dessen Formen ihren
Bezug zu Jesus ausspricht, so fragt man weiter: wie versteht die Gemeinde ihren Bezug
auf Jesu?

3. Hat man ihre christologischen Vorstellungen von Jesus festgestellt, so fragt man:
wie versteht die Gemeinde sich selbst? Dann wird ihr Christusverstindnis in ihrem
Glaubensverstindnis und ihr Glaubensverstindnis in ithrem Selbstverstindnis begriindet
und als Ausdruck von Selbstverstindnis, nach welchem alle Menschen sich fragen,
verstanden. Die Christologie ist dann das Variable, dic Anthropologie die Konstante®
(S. 169/170).

5 Vgl. H. Diem: Theologie als kirchliche Wissenschaft. Bd. II Dogmatik, Ihr Weg
zwischen Historismus und Existentialismus, Miinchen 1955. Moltmann, der die Formel
,jenseits von Historismus und Existenzialismus® gebraucht (S. 172), erwihnt weder
dieses Buch noch irgendeine andere Veroflentlichung von Diem, obwohl er sich mit
Diems theologischen Intentionen in vieler Bezichung beriihrt.

BT S, 44.9:5,170.
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Erkenntnisse der formgeschichtlichen Forschung, daB nicht ,,Archivare,
sondern Missionare diese Uberlieferung gestaltet haben® auf eine neue
Weise mit den Intentionen der historischen Frage zu verbinden, die an den
Ereignissen ein Interesse hat, die diese Verkiindigung zur Sprache bringt.
Seine Argumentation ist u. E. iiberzeugend: ,,Wenn die Wirklichkeit der
Auferstehung Jesu uns nur auf die Weise missionarischer Verkiindigung
iiberliefert und vermittelt ist und diese Weise der Uberlieferung und Ver-
mittlung offenbar zur Wirklichkeit der Auferstehung selber hinzugehort,
so muB gefragt werden, ob die innere Notigung zu dieser Art der Aussage
und der Mitteilung nicht in der Eigenart des Geschehens selber begriindet
ist“58, Moltmann kommt damit auf einer theologisch tiberzeugenden Weise
nicht nur zu einer biblisch gefiillten Rede von der Auferstehung, sondern
gerade von daher zu einem Geltendmachen dieser Botschaft heute. Er
sagt: ,,Die christliche Zukunftshoffnung entspringt aus der Wahrnehmung
eines bestimmten einmaligen Geschehens, der Auferstehung und Erschei-
nung Jesu Christi. Die Auferstehung Christi erkennen heiBt aber zugleich,
in diesem Geschehen die Zukunft Gottes zur Welt und die Zukunft des
Menschen, die er an diesem Gott und seinem Handeln findet, erkennen®*®®.
Wit sind uns dariiber klar, daB wir mit dem Gesagten — dhnlich wie in den
beiden anderen Abschnitten — nur eine Skizze der Gedanken Moltmanns
gegeben haben. Aber schon daran diirfte deutlich geworden sein, in wel-
cher Weise ,,Bewegung* in eine Theologie kommt, die sich auf die Heraus-
forderung von Seiten der ,,Mission® einliBt. Wenn wir zum Schluff nun
doch noch einige kritische Fragen andeuten, so wollen sie nicht als ,,Hem-
mung* dieser Bewegung verstanden werden, sondern ihr dienlich sein.
Sie mochten auf Probleme hinweisen, die u. E. einer kritischen Aufmerk-
samkeit bediirfen®?.

Von unserer Themastellung her ist das die Frage, ob nicht gerade um der
Sendung der Kirche willen und im Blick auf ihre Sendung dem Faktum
der Sammlung ein stirkeres theologisches Interesse entgegen gebracht
werden muB. Die Zielsetzung des Buches — das letzte Kapitel bringt Be-
merkungen zum eschatologischen Verstindnis der Christenheit in der
modernen Gesellschaft — und der Hintergrund einer traditionellen Uber-
betonung des Gesichtspunktes der Sammlung macht eine starke Akzentu-

58 ehd.
59°8.a.2.0. 8,176,

% Jch verweise hier auf meinen Artikel: Spes quaerens intellectum, Erwigungen zu
Jiirgen Moltmanns Theologie der Hoffnung, dessen Veroffenlichung in den Luthetischen
Monatsheften vorgesehen ist.
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ierung der Sendung verstindlich. Einem kritischen Mit- und Weiterdenken
stellt sich jedoch die Frage, ob nicht noch andere Motive fiir ein so auf-
fallendes Zuriicktreten der Dimension der Sammlung mit im Spiele
sindSt.

Wir gehen wohl kaum fehl in der Annahme, daBl das Zuriicktretenlassen
des Sammlungsgedankens und die damit verbundene Tendenz, moglichst
wenig von der Kirche bzw. der Gemeinde zu sprechen, auch auf den Ein-
fluB von J. C. Hockendijk zuriickzufithren ist®?. Hoekendijk hat sich auf
der Willingenkonferenz (1952) — bzw. in der Vorbereitungsarbeit — mit
grofBem Nachdruck gegen eine einseitig ekklesiologische Orientierung der
Mission gewandt. Seine These ist: ,,Jede Missionstheorie, die kirchen-
zentrisch ist, muB .. .schief werden, weil sie ein falsches Zentrum hat.* Er
will die Kirche nicht aus dem Missionsdenken ausscheiden, aber sie darf
nicht deren Mitte bilden. Darum sagt er: ,,Die Chutch-Centric-Conception,
die etwa scit Jerusalem 1928 das einzig unangefochtene missiologische
Dogma zu sein scheint, hat uns dermaBien umklammert und eingesponnen,
dall wir fast nicht mehr spiiren, wie weit unser Denken sich beteits ,ver-
kirchentiimlicht® hat. Aus dieser Verklammerung kommen wir nicht meht
heraus, es sei denn, dafl wir wieder, und zwar mit griindlicher Einseitigkeit,
zu fragen lernen, was es eigentlich heillt, wenn wir unseren geliebten
Missionstext immer wieder nachsprechen: ‘Das Evangelium vom Reich
muB der Okumene bezeugt werden‘ und in diesem Rahmen von Reich —
Evangelium — Zecugendienst (Apostolat) — Welt die Frage nach der
Kirche zu beantworten versuchen®3,

Dieser kritische Einwurf von Hoekendijk blieb in Willingen nicht ohne
Eindruck. Er fithrte zu einer Vertiefung der ganzen missionstheologischen

81 Eine ausgesprochene Zuriickhaltung in dieser Beziehung zeigt Moltmann auch in
seinem Vortrag: ,,Das Ziel der Mission* (E.M.Z. 1965/1). Dort sagt er: ,,Wenn die Auf-
erweckung Jesu Inhalt und Kern christlicher Verkiindigung ist, dann ist die Recht-
fertigung der Gottlosen und die Befreiung der Gebundenen der Weg der Mission in die
Volkerwelt.” Auf Grund dieser Voraussetzung behandelt er die Frage nach den Zielen
der christlichen Mission. Ex tut das, indem er iiber zwei Dinge spricht: iiber die Ankunft
des Glaubens und iiber die Ankunft der neuen Schépfung. Er sagt zwar, beides
sei zu beziehen auf die Ankunft des neuen Gottesvolkes, auf die Gemeinde. Aber er ent-
faltet sein Thema nut nach diesen beiden Seiten hin (vgl. S. 7).

62 Hoekendijk ist einer der wenigen Theologen, die Moltmann aus dem Kreis derer er-
wihnt, die sich seit vielen Jahren um einen neuen Ansatz in det Theologie der Mission
bemiihen. Er zitiert von ihm zwar nur einen Satz; aber dieser scheint uns bezeichnend
zu sein: ,,Mission heute tut nur dann ihren Dienst, wenn sie die Menschen mit Hoffnung
infiziert™ (8. 302).

8 Vgl. Hoekendijk: Die Kirche im Missionsdenken, in E.M.Z. 1952, S. 9.

30



Fragestellung. In Willingen gewann die Uberzeugung weithin an Boden:
Wer sich um eine Neubegriindung des missionarischen Handelns von der
Schrift her bemiiht, mull noch eine Schicht tiefer graben als der, welcher
nur die missionarische Verpflichtung der Kirche aufzuzeigen versucht®.
Er muB theo-logisch, christo-logisch einsetzen und von daher zum Ekkle-
siologischen kommen. Mission ist als Missio Dei an dem Handeln Gottes
in Kreuz und Auferstehung Jesu zu orientieren.

Aber eine Theologie der Mission, die sich durch Hoekendijk — und dhn-
lich durch Moltmann — zut Sache rufen und damit in den weiten Horizont
des Handelns Gottes mit der Welt stellen 148t, datf sich in dieser Weite nun
aber nicht verlieren. Die Riickfragen, die in und nach Willingen an Hoeken-
dijk gestellt wurden, hatten darum ihr sachliches Recht. Sie kamen nicht
nur von Seiten der Anglikaner, die auf Grund ihres Inkarnationsdenkens
das theologische Inter-esse an der Kirche betonten, sondern auch von
Lutheranern, die auf die Faktizitit des Kreuzesgesehehens besonderen Nach-
druck legen.

Moltmann greift mit seinem Buch in die Diskussion iiber Fragen ein, die
in Willingen noch keine allgemein {iberzeugende Beantwortung gefunden
haben®. Aber wenn sein Beitrag oekumenisch fruchtbar werden soll — und
das kann man nur wiinschen —, dann darf u. E. die Linie von Hoedendijk
nicht noch weiter iiberzogen werden. Bei Moltmann scheinen uns die
Tendenzen dazu vorhanden zu sein. Das wird bereits an der These deut-
lich, die er auf der zweiten Seite seines Buches aufstellt. Dort sagt er: ,,Es
gibt nur ein wirkliches Problem der christlichen Theologie, das ihr von
ihrem Gegenstand her gestellt ist, das durch sie der Menschheit und dem
menschlichen Denken gestellt wird: Das Problem der Zukunft.* Sie wirkt
sich durchgehend im ganzen Buch aus, beginnend mit dem, was Moltmann
iiber Gott sagt — den der Mensch weder in sich noch tiber sich, ,,sondern
eigentlich immer nur vor sich haben kann*“® — und schlieBlich hinfithrend
zu seinen Aussagen tber den Menschen. Nach Moltmann ist die anthropo-
logische Frage: Was oder wer ist der Mensch nicht mit dem Hinweis auf
den Unterschied zu den Tieren und den Dingen, aber auch nicht einfach,
wie Augustin und die Reformatoren meinten, mit dem Hinweis auf das

% Die theologische Arbeit auf der Konferenz wurde zu einer Anfrage an die SachgemaB-
heit des Konferenzthemas: The Missionary Obligation of the Church. Vgl. dazu: W.
Andersen, Auf dem Wege zu einer Theologie der Mission, S. 304L.

8 Zur Diskussion nach Willingen vgl. W. Andersen, Further toward a Theology of
Mission, in: The Theology of the Christian Mission, Herausgegeben von G. H. Ander-
son, New York, Toronto, I.ondon 1961.
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coram Deo zu stellen. Sie mul} vielmehr gestellt werden ,,angesichts gott-
licher Sendung, Beauftragung und Bestimmung®, ,,die die Grenzen des
Menschenméglichen tibersteigen®®”. Von dieser Akzentuierung her ist es
nicht iiberraschend, daB auch die Kirche eigentlich eine kommende GriBe
ist%®. An und in ihrer Sendung wird sie zu dem, wozu sie bestimmt ist.
Moltmann bringt damit Dimensionen des Glaubens zur Geltung, die fiir
das, was dic Bibel iiber Gott und den Menschen sagt, konstitutiv sind. So
wie Gott der Kommende ist, so ist auch noch nicht erschienen, was wir
sein werden (vgl. Apok. 4,8 und 1. Johs. 3,2). Aber die Apokalypse redet
von Gott als dem Kommenden auf Grund der Selbstbezeugung dessen,
der da war und der da ist®®. Und der Satz aus dem 1. Johannes-Brief hat
seinen Sinn im Zusammenhang mit dem, was unmittelbar vorher gesagt ist:
Sehet welch eine Liebe hat uns der Vater erzeiget, daBl wir Gottes Kinder sollen
heiBen; und es auch sind (1. Johs. 3,1)70. Aus dem gleichen Grunde ist es
unerliBlich, dem Gewordensein der Kirche in der Zeit ein theologisches
Interesse zuzuwenden. Die Kirche ist als die Trigerin der Anzeige des
Reiches Gottes in der Welt und fiir die Welt in aller ihrer Kiimmerlichkeit
und Fragwiirdigkeit so etwas wie ein ,,Briickenkopf des Reiches Gottes,
den der Heilige Geist selber in dieser Welt geschaffen hat. Sie ist der Leib
dessen, dem Gott alle Macht und Gewalt dieser und der kommenden Welt
unter die ,,FiiBe getan hat (vgl. Eph. 1,214.). Darum gehort zu ihrem
Wesen das Versammeltsein um den, der durch Wort und Sakrament gegen-
wirtig handelt.

$7.5.a.a.0. 5262,

88 Die ganze Christenheit steht im Apostolat 'der Hoffnung an der Welt und findet
darin ihr Wesen; ndmlich das, was sie zur Gemeinde Gottes macht® (S. 303). In dem
Aufsatz: ,,Das Ziel der Mission* spricht Moltmann von der Ankunft des neuen Gottes-
volkes, der Gemeinde im Zusammenhang mit der Ankunft des Glaubens und der An-
kunft der neuen Schépfung (a.a.0. 8. 7).

69 Von daher ist die Anwendung der Aussage von Bloch: ,,Futurum als Seinsbeschaffen-
heit* auf Gott (s. S. 12 u. 8.) nicht ganz unproblematisch.

70 Moltmann kénnte mit seiner These von det ,,Menschwerdung des Menschen in der
Hoffoung der Sendung® (S. 262) Ideen iiber einen ,,Ubermenschen provozieren, die
mit einem biblischen Denken nichts mehr zu tun haben; wenn er z. B. vom ,,homo
absconditus® spricht, det sich selbst offenbar wird in jenen Aussichten, die ihm ,,die
Horizonte der Sendung 6ffnen” — oder wenn er sagt: Die Berufung und Sendung er-
offnet dem Menschen neue Méglichkeiten, so ,,daB er zu dem werden kann, der er noch
nicht ist und noch nicht wat* (8. 263). Wenn hier das coram Deo mit seinem Aspekt
der Vergangenheit und Gegenwart — und damit der Schépfung und der Verséhnung —
nicht sehr kriftig betont wird, sind freie Zukunftsspekulationen nut schwer zu bindigen.
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Weil wir davon iiberzeugt sind, daB auch Moltmann nicht auf eine anonyme
,,Christenheit® aus ist, die sich in ihrem Weltbezug an die Welt verliert,
sondern sich selber als Zeuge ,,im* wandernden Gottesvolk versteht,
meinen wir, daB diese Bemerkungen zu seinem Buch der gemeinsamen
Besinnung dienlich sind und von ihm so genommen werden. Auch sie
wollen im Sinne des Themas verstanden werden: Die Mission als Heraus-
forderung an die Kirche und ihre Theologie.

Dies ist die erste Frucht des lieben Worts, daf3 die Christen da-
durch so unterrichtet werden, daf sie im Glauben und an Hoff-
nung zunehmen, all ihr Tun und Wesen Gott vertrauen lernen
und alles, was ihnen an Leib und Seele vonnéten ist, von ihm

erwarten.
MArTIN LUTHER
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FRIEDRICH HUBNER

Evangelium und Volkstum in der Diaspora

I.

Die Bezichung von Evangelium und Volkstum wurde in der Geschichte
unserer Kirche in Deutschland nach den verschiedensten Richtungen hin
schmerzvoll ausgelotet. Von der schirfsten Antithese bis zur idealsten
Synthese haben wir alles durchlebt und durchlitten. Das ist nicht nur Aus-
druck menschlicher Wankelmiitigkeit ; es ist ebensowenig nur das beklagens-
werte Ergebnis des Bruches mit der universalen Tradition der Rémischen
Kirche. Hier ist vielmehr der dynamische Charakter beider Begriffe am
Werk: das Evangelium als Heilsbotschaft von Christus ist nie gleichzu-
setzen mit dem Kirchentum, das aus dem Willen zum Gehorsam des Glau-
bens entsteht. Die dynamis der Botschaft erweist sich gerade darin, daf3
sie in der Lage ist, die traditionsbeflissenen Kirchentiimer zu zerschlagen
und zu erneuern.

Auch das Volkstum ist im Unterschied zu den Naturordnungen und
Rechtsordnungen keine ewige, sondern eine geschichtliche Grofe und da-
mit dem Wandel und dem Ziel der Geschichte unterworfen.

Evangelium und Volkstum sind zwei dynamische GréBen,
die in der abendlindischen Geschichte Europas ein Bindnis
eingegangen sind, das sich bislang trotz aller Angriffe und
geistesgeschichtlichen Wandlungen behauptet und unser
kirchliches Leben aufs stirkste prigt. Nach den Jahrhunderten
der staatsrechtlichen Synthese sind die Kirchen seit 1918 frei geworden und
suchen seitdem die eigenstindige Partnerschaft gegeniiber dem Staate in
der Verantwortung fiit unser Volk zu bewihren.

An die Stelle der Antithesen und Synthesen ist die Diastase getreten. Im
Kampf der bekennenden Kirche ist Forderung, Umfang und Sinn solcher
Diastase, solchen selbstverantwortlichen Abstandnehmens und Fiir-ein-
ander-Daseins geliutert worden. Bei allen Einzelfragen der Ordnung kirch-
lichen Lebens gilt es, jenes Grundverhiltnis zu aktualisieren und echte
Eigenstindigkeit zu ertingen. Aber allzu oft zeigt sich dabei, wie sehr wir
noch getragen und iiberwuchert sind von der Sehnsucht nach den ,,Fleisch-
topfenAgyptens®, von den Bindungen der friheren Synthese und ihren
geheimen Fortwirkungen. Darum rebelliert die reformfreudige Jugend gegen
Restauration und Institutionalismus. Darum wehrt sie sich gegen den unver-
kennbaren Trend der Kirche, sich der Mglichkeiten und Sicherungen dutch
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ein wohlwollendes Staatswesen, eine freundliche Rechtssprechung und eine
blithende Wirtschaft dankbar zu erfreuen.

Die Diaspora stellt diese volkskirchliche Situation radikal in Frage. Denn
die Diaspora ist von ihrem Wesen her immer Ausdruck der zerrissenen Ein-
heit von Evangelium und Volkstum. Das Schicksal der Zerstreuung, Ver-
treibung, Auswanderung isoliert sowohl den Menschen von seinem Volk
wie auch den Christen von seiner Kirche. Dabei wiire es natiirlich kurz-
sichtig, zu meinen, in der Diaspora seien die Probleme von Evangelium
und Volkstum ein fiir alle Mal iiberwunden. Die duBerste Isolierung des
Menschen in der Zerstreuung ist unmittelbar der Ausgangspunkt fiir Neu-
anfinge anderer Formen der Synthese von Evangelium und Volkstum.
Denn durch die Auswanderung werden auch neue Volkstiimer geschaffen
und ganze Kontinente geschichtlich neu gestaltet. Darum ist das Schicksal
der Diaspora-Existenz immer eine duBerste Gefihrdung fiir den einzelnen
Betroffenen. Er wird in die Bewihrungsprobe auf die Kraft des Glaubens
und der Treue zu seinem Volkstum gestellt. Darum ist das Nachdenken
iiber die Situation in der Diaspora keine Forderung einiger wild gewordener
Konfessionalisten, auch keine kirchenpolitische Kraftprobe, sondern eine
eminent theologische Herausforderung fiir unser Selbstverstindnis als
Kirche in unserem Volk und zugleich als Konfessionskirche in der Glied-
schaft der einen Kirche Jesu Christi.

Es wird dabei nicht zu raten sein, der heute schon zum Schlagwort werden-
den Definition folgend, jede kirchliche Existenz als Diaspora-Existenz zu
beschreiben, obwohl es natiirlich richtig bleibt, daB Christen immer in der
Zerstreaung leben, weil auch in einer Volkskirche die wahren Christen,
nach Martin Luther, ,,seltene Vogel sind. Erst wer in der konfessionellen
oder volkstiimlichen Diaspora lebt, weill, wie groB8 der Unterschied zur
Geborgenheit in Volkskirche und Vaterland ist. In dem Malle, wie es uns
gelingt, die Wege Gottes fiir sein Volk in det Zerstreuung zu erkennen und
mitzugehen, werden wir auch fiir unseren eigenen Weg als evangelisch-
lutherische Kirche in Deutschland gréBere Klarheit gewinnen. Die Dia-
spora lehrt uns erkennen, welchen Anfechtungen wir als Volkskirche aus-
gesetzt sind und welche VerheiBungen sich eroffnen, wenn wirt trotz der
verschiedensten Existenzweisen in der Welt die Einheit der Kirche be-
wihren.

1I.

Wilhelm Léhe’s ,,Zuruf aus der Heimat an die Deutsch-
Lutherische Kirche Nordamerikas® von 1845 ist ein groBarti-
ges Zeugnis verantwortlicher Diaspora-Fiirsorge, das gréBte
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Segenswirkungen gehabt hat; gleichzeitig hat er aber auch
AnlaB zu folgenschwerer Verwirrung gegeben.

Es gibt wenige Dokumente der Kirchengeschichte, die gréBere Folgewirkun-
gen fiir die Sammlung der Lutherischen Kirche in der Zerstreuung wie auch
fiir die weltweite Einheit der Kirche gehabt haben als dieser Zuruf von
Wilhelm Lohe und seinen Freunden. Hier wird aus heiBer Liebe zur Kirche
des Evangeliums verantwortlich gehandelt. Hier liegt der Ursprung des
Lutherischen Weltbundes. Hier werden die Grundlagen fiir lutherische
Diaspora-Fiirsorge gelegt. Wo sind schonere Sitze iber das Iaien-Aposto-
lat geschrieben worden als hier? Wo ist iberzeugender das Evangelium
als Mittelpunkt der Sammlung und Verpflichtung zur Einheit beschrieben?
Wo ist leidenschaftlicher protestiert dagegen, daB die lutherischen Kirchen
Europas aus lauter Schlafmiitzigkeit Zulieferungsbetrieb fiir Methodisten
und Baptisten in der Neuen Welt werden? Aber auf der anderen Seite —
welch enge Verkniipfung von Evangelium und Volkstum hat diesen Zuruf
aus der Heimat geprigt! Welch stolzes Selbstbewulitsein spricht aus dem
Loblied auf die deutsche Sprache, die es in der Neuen Welt zu erhalten
gelte. Es greift ans Herz, wenn wir Lohe reden horen: ,,Ihr seid Deutsche!
Eine schéne Sprache habt ihr iiber den Ozean gerettet. Im Gewirr der
Sprachen, die man jenseits spricht, ist keine schoner. Behaltet, was ihr habt.
Thr habt durch Gottes Gnade das gute Teil, vertauscht eure Sprache nicht
mit der des Englinders; ihr macht nur schlechten Tausch. Wer wird Reich-
tum fiir Armut, Wohllaut fiir Ubellaut, Gestalt fiir Schatten eintauschen?. ..
Thr schimt Euch Burer Sprache? Welch eine verkehrte Scham! Schimt
sich auch ein Weib darum, daB sie schoner ist als andere?... Wir wollen
es Buch mit groBen Buchstaben vor die Augen malen. Mit eurer Sprache
vetliert ihr: eure Geschichte, damit das richtige Verstindnis detr Refor-
mation, damit das richtige Verstindnis der wahren Kirche Gottes, fetner
eure wunderschone deutsche Bibel, eure Lieder, die bis in den Himmel
wiederklingen, eure Katechismen, die ihresgleichen nicht haben, eure
Predigtbiicher, die so herzlich sind, eure Erbauungsbiicher, die so kind-
lich beten, eure Liturgien, eure ganze heimatliche Literatur, die geistliche
und jede andere, endlich eurer Viter Sinn und Art, ja auch die Achtung
diesseits und jenseits bei den Zeitgenossen; denn der ist wahtlich keiner
Achtung wert, der seine Erstgeburt fiir ein Linsengericht dahingibt.

Es wire billig, sich @iber diese enge Verkniipfung von Evangelium und
Volkstum fiir die Diaspora zu entriisten. Vor hundert Jahren war die
Situation in Amerika tatsichlich noch ganz anders gelagert. Alle Einwan-
derungsnationen hielten an ihrer Sprache fest und tibertrafen die Deutschen
in ihrer Treue zu ihrem Erbe. Man wiirde auch die Situation des Einwan-
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derers in dem neuen Kontinent verkennen, wenn man ihm verargen wiitde,
daB et im Strudel des Wandels aller Lebensumstinde entschlossen ist, von
seinem heimatlichen Erbe festzuhalten, was er nur kann. Er verliert sich
selbst, wenn er nicht festhilt, was er festhalten kann. Auch wenn es das
Schicksal jedes Auswanderers ist, daB er von Jahr zu Jahr ein Stiick nach
dem anderen von seinen heimatlichen Traditionen vetliert, so wird er
wurzellos und wie Spreu der Wind zetstreut, wenn er in der Wesensmitte
seiner Person nicht mehr er selbst bleiben kann, wenn er nicht mehr an
Jesus Christus glauben darf, wie seine Viter geglaubt haben. Wilhelm
Lohes Zuruf aus der Heimat war der wichtigste Anstof zur Bildung von
evangelisch-lutherischen Hausgemeinden, Kirchengemeinden und Synoden
in der Neuen Welt.

Aber auf der anderen Seite mufl deutlich gesehen werden, dafl Wilhelm
Lohe mit seinem Zuruf aus der Heimat den Evangelisch-Lutherischen
Kirchen in USA schwerste Fesseln fiir die spitere Entwicklung auferlegt
hat. Durch das treue Festhalten an der Sprache iiber die notwendige
Ubergangsperiode hinaus wurden die Kirchen daran gehindert, Wurzel zu
schlagen in der neuen Heimat und Anschluf zu finden an die Geschichte
ihrer neuen Nation. Fast zweihundert Jahre lang fiihlten sich die evan-
gelisch-lutherischen Synoden als Fremdkotper in ihrer neuen Heimat. Erst
die beiden Weltkriege brachten einen definitiven Wandel hinsichtlich der
Sprache. Es gibt keine deutschstimmige Gemeinde in den Vereinigten
Staaten von Amerika, die nicht diese Geschichte schmerzvoll durchlebt
hat, die sich nicht wundgerieben hat an der Frage, ob sie ihten Gottes-
dienst in deutscher oder englischer Sprache halten sollte. Jahrzehnte bin-
durch ging die Jugend diesen Gemeinden weitgehend verloren, weil sie
kein Deutsch mehr verstand und sich — soweit sie iiberhaupt religitse Bin-
dungen suchte — darum einer englisch sprechenden Gemeinde anschlof3
und darum praktisch zu den Baptisten, den Methodisten und Presby-
terianern abwanderte. So kam es zur tragischen Umkehrung der Intention
der Viter. Wollte Wilhelm Léhe durch seine Mahnung, an der deutschen
Sprache festzuhalten, verhindern, daB die lutherische Kirche Zubringer-
dienste fiir andere Konfessionen leistete, so wurde das 50 Jahre spiter
gerade aus der Treue zur deutschen Sprache in hohem MaBe der Fall.
Erst durch den Zweiten Weltkrieg ist der Bann endgiiltig gebrochen wor-
den. Jetzt hatte sich das amerikanische Volk, das sich aus allen europiischen
Nationen zusammensetzte, zu einer neuen Nation integriert. Jetzt waren
auch die lutherischen Synoden unter den vollig verinderten Voraussetzun-
gen ihres Staatswesens nationalbewuBte amerikanische Kirchen geworden.
Jetzt konnten sie wieder Boden gewinnen, sich untereinander zusammen-
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schlieBen und verlorenes Terrain wiedergewinnen. Aus Not und Ver-
heiBung der Diaspora ist in den Vereinigten Staaten von Amerika der neue
Typ der Freiwilligkeitskirche mit ihrem ganzen Impetus evangelistischen,
missionatischen und 6kumenischen SendungsbewulBtseins entstanden. Die
europiischen Kirchen haben im Schmelztiegel der Diaspora auf amerika-
nischem Boden eine Umgestaltung und Erneuerung erfahren, die das 6ku-
menische Zeitalter der Kirche in der modernen Welt heraufgefiihrt hat.
Kann es uns verwundern, daB} unsere europiischen Volkskirchen von Nord-
amerika her nun radikal-kritisch in Frage gestellt werden? Die innere
Bewegtheit der 6kumenischen Arbeit der Kirchen ergibt sich nun aus der
Verschiedenheit der drei Grundtypen von Kirchentiimern: den europiischen
Volkskirchen, den amerikanischen Freiwilligkeitskirchen und den jungen
Kirchen in Asien und Afrika, die aus der Mission entstanden sind. Fiir alle
drei Typen besteht nach wie vor die immer gleiche Aufgabe, Evangelium
und Volkstum aufeinander zu beziehen. Dabei sind nationalistische Bin-
dungen und Uberspitzungen keinesfalls ein Privileg der europiischen
Kirchen; sie werden heute in Asien und Afrika wie sogar in Amerika zu
" neuer Bedrohung, obwohl sie von dort her iiberwunden zu sein schienen.

III.

Die evangelische Diaspora in den deutschen Siedlungs-
gebieten Stidamerikas steht unter der Verheilung der dop-
pelten Einwirkung des europiischen wie des amerikanischen
Kirchentyps.

Die besonderen Aspekte der evangelischen Diaspora in Latein-Amerika
ergeben sich daraus, daf, grob gesagt; hier sich die Entwicklung von Nord-
amerika mit 100jdhrigem Abstand wiederholt und zugleich dieser Kontinent
kolonialpolitisch der Entwicklung in Asien und Afrika 100 Jahre voraus ist.
Wenn wir uns hier wiederum auf die Frage nach dem Verhiltnis von Evange-
lium und Volkstum beschrinken, so ist der europdische Beitrag dadurch
gesichert, dal3 es vor allem evangelische Auswanderer aus Deuschland ge-
wesen sind, die seit Beginn des 19. Jahrhunderts in groBen Scharen dem
Ruf zur Siedlung in Brasilien, Argentinien und Chile gefolgt sind. Auch
sie waren zundchst tiberall vollig auf sich selbst gestellt und durchlitten den
ProzeB der Isolierung mit allen notvollen Umstinden fast noch radikaler
als ihre Schicksalsgenossen in Nordamerika. Die ersten Ansitze einer
kirchlichen Fiirsorge ergaben sich etst 30 bis 50 Jahre spiter durch zag-
hafte Bemithungen der Diaspora-Fiirsorge von Basel und Hamburg, von
Barmen, Berlin und Neuendettelsau her. Die volkskirchlichen Traditionen
erwiesen sich als duBerst schwach und briichig, solange die Volkskirchen in
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Europa selbst nicht ihre primire Pflicht ihren Auswanderern gegeniiber
erkannten. Es kam hier, wie auch sonst in der Diaspora, entscheidend auf
die wenigen Laienkrifte an, die es wagten, in dem harten Existenzkampf
um die eigene Scholle in der neuen Heimat das Glaubenserbe der Viter zu
aktualisieren. Es waren nicht viele Hausviter und Hausmiitter, die Bibel
und Gesangbuch aus dem Reisegepick holten und es wagten, Hausgottes-
dienst zu balten. Aber wo immer solche Kernzellen der Gemeindebildung
entstanden, da erwies sich die volkskirchliche Tradition als starke Stiitze,
denn da fanden sich bald Nachbarn bereit, mit Hand anzulegen, um Kirche
und Schule fiir sich und die Kinder aufzubauen. So haben sich die groen
deutschstimmigen Synoden in Brasilien, Argentinien und Chile gebildet,
nachdem im Laufe der folgenden Jahrzehnte die Firsorgepflicht von der
Heimather, besonders von Berlin, der AltpreuBischen Union und dem kirch-
lichen AufBlenamt der Evangelischen Kirche in Deutschland her wahrge-
nommen wurde.

Man kann also sagen, daB die bis heute tragfihigsten Kirchen in Latein-
amerika durch die Krise der Auswanderung aus der traditionellen Einheit
von Evangelium und Volkstum heraus entstanden sind.

Allein auch hier muBte diese Entwicklung in eine zweite Krise geraten,
weil diese Auswandererkirchen durch das enge Verhiltnis von Evangelium
und Volkstum in gewissem Sinne Fremdkorper in ihfer nationalen Um-
gebung blieben. Zur Uberwindung dieser zweiten Krise half nun wiederum
die Binwirkung von Nordamerika her.

Sie erfolgte unter dem Stichwort der Mission und Evangelisation und
unterschied sich charakteristisch von der europiischen Sicht. Sie wurde
akzentuiert durch die in der Monroe-Doktrin empfundene Einheit der
westlichen Hemisphare, Wihrend andere Denominationen schon sehr viel
frither Missionare zur Evangelisierung der vielen nominellen Katholiken
in Siidamerika entsandt hatten, setzten die lutherischen Kirchen Nord-
amerikas erst zaghaft nach dem Ersten Weltkrieg und etwas entschlossener
nach dem Zweiten Weltkrieg mit solcher Arbeit ein. Natiitlich ergab sich
dadurch eine gewisse Konfliktsituation zu den deutschstimmigen Synoden.
Die Einwandererkirchen hatten sich sorgfiltig gehiitet, den Eindruck zu
erwecken, als wollten sie romische Katholiken zum Evangelium bekehren;
sie trachteten nur danach, die evangelischen Einwanderer im Lande zu
sammeln und bei dem Glaubenserbe ihrer Viter zu erhalten. Darum wurden
sie auch von den amerikanischen Briidern nicht unerheblich kritisiert, zu-
mal sie ja auch nach Méoglichkeit an der deutschen Sprache festhielten.
Aber das eigenartige Ergebnis amerikanisch-lutherischer Missionsarbeit
bestand darin, daB sie fast unvermeidlich sich auch um Einwandererkreise
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bemiihten, die kirchlich wenig betreut waten. So gerieten sie in lebhafte
Konkurrenz zu den Einwandererkirchen.

In dieser Situation ist es besonders dem Wirken des Latein-Amerika-
Komitees des Lutherischen Weltbundes zu danken, daBl die Konflikt-
stellung europiischen und amerikanischen Denkens im letzten Jahrzehnt
fast vollig abgebaut ist. Die Sprachenfrage wurde durch die staatliche
Unterdriickung der deutschen Sprache von auBlen her geldst aber auch
gleichzeitig von innen her entspannt durch die Politik des Weltbundes.
Denn in dieser internationalen Organisation der lutherischen Kirchen gilt
die Regel, daB die Auswanderer nach Méglichkeit Zugang zum Gottes-
dienst ihrer eigenen Sprache erhalten und zugleich in den Gebrauch der
Landessprache natiirlich hineinwachsen sollen. Darum stellt man sich auf
mehrsprachige Gemeinden ein. Mit der Uberbriickung der Sprachbatriere
sind aber die deutschstimmigen Synoden und Gemeinden ganz von selbst
aus ihrem abgeschlossenen Fremddasein herausgefiihrt. Sie bejahen ihre
missionarische Verantwortung in ihrer Umgebung und werden so zu wich-
tigen Faktoren der evangelischen Bewegung in Lateinamerika.

So liegt in Lateinamerika ein Musterfall 6kumenischer Kooperation vor:
Durch den amerikanischen Beitrag ist die missionarisch-evangelistische
Komponente gestirkt und durch die europiische Tradition wird eine neue
Einheit von Evangelium und Volkstum in den verschiedenen nationalen
Staaten erleichtert. Gleichzeitig bewahren sich die beiden Elemente gegen-
seitig vor Entgleisungen: vom europiischen Denken her wird dem frisch-
frohlichen Proselytismus gewehtt und vom amerikanischen Denken her
ergeben sich immer wieder glaubensmiBige Hemmungen, die Einheit von
Evangelium und Volkstum in satten Nationalismus ausarten zu lassen.
Unter dem EinfluB dieser beiden 6kumenischen Traditionen sind die latein-
amerikanischen Kirchen und Gemeinden innerlich und duBerlich erstarkt.
Sie sind entschlossen, ihren Beitrag fiir die Entwicklung ihrer Staaten
religios, kulturell und sozial nach Kriften zu leisten,

1DV

In den fluktuietenden Diaspora-Situationen der Haupt- und
Handelsstidte der Welt ergeben sich die 6kumenischen
Grundprobleme der Diaspora in komplizierter Weise und
fordern eine besonders geduldige skumenische Lésung.

Mit dem wachsenden Weltverkehr akzentuiert sich das Diaspora-Problem
in mannigfaltiger Weise. Der Hauptunterschied zwischen der Siedlungs-
diaspora und der kurzfristigen Durchgangsdiaspora besteht darin, daB die
Einwirkung und Verantwortung der Heimatkirche fir die kurzfristig
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ausgewanderten Glieder viel langfristiger und intensiver verstanden werden
mufB. Wihrend Auswanderer in neuen Kontinenten siedeln, dort auf
Dauer bleiben und auch Wurzel schlagen und ihre Beziehungen zum Hei-
matland langsam aber stetig reduzieren, werden Handelsleute, Handwerker,
Techniker, Wissenschaftler, Arbeitskrifte, die nur kurze Zeit in anderen
Lindern wirken, stets darauf bedacht sein, den Kontakt mit der Heimat
nicht zu vetlieren und Glieder der Heimatkirche zu bleiben. Die Verbin-
dung von Evangelium und heimatlichem Volkstum ist naturgemiBl bei
ihnen viel enger, echter und lebensnotwendiger. Darum gehért es lingst
zu dem selbstverstindlichen Bild der Haupt- und Handelsstadte der Welt,
daB in ihnen Auslandsgemeinden verschiedenster nationaler Herkunft ent-
stehen, die selbstverstindlich an ihrer Heimatsprache festhalten und von
den Kirchen des jeweiligen Landes freundlich geduldet und keinesfalls als
Konkurrenz empfunden werden. Die wesentliche Komplikation aber et-
gibt sich aus dem Umstand, daf} manche solcher kurzfristigen Auswanderer
trotzdem im Gastlande hingen bleiben und Wurzel schlagen und nun ihrer-
seits zu einer besonderen Art der Dauerdiaspora werden.

Wenn wir als Beispiel nur einmal an die deutschen Gemeinden in England
denken, so ist das verwirrende Bild nur eine Folge der grundsitzlichen
Komplikationen. Hier gibt es jahrhundertealte ,,Botschaftsgemeinden®, die
unangefochten die jeweilig im Lande befindlichen Deutschen gesammelt
haben. Sind aber solche Botschaftsgemeinden fiir die im Lande bleibenden
Glieder nur cin voriibergehendes Stadium ? Sollen die im Lande bleibenden
evangelischen Deutschen, die durch Beruf oder Lebensschicksal dort
Whutzel schlagen, mehr und mehr von den englischen Kirchen absorbiert
wetden? Oder entspricht es der 6kumenischen Wirklichkeit, dall aus den
Botschaftsgemeinden im Laufe der Zeit evangelisch-lutherische Synoden
in England entstehen? An dieser Frage scheiden sich zwei verschiedene
Auffassungen der Okumene. Wer glaubt, daB dogmatische Indifferenz der
Wurzelboden und das Ziel 6kumenischer Gemeinsamkeit ist, wird selbst-
verstindlich fir das Entstehen envangelisch-lutherischer Synoden in Eng-
land wenig Verstindnis haben. Wer dagegen die 6kumenische Einheit nicht
unter Preisgabe kirchlich-theologischer Grundiiberzeugungen erstrebt und
die eigene klare Position nicht als Hinderung, sondern als Bedingung des ge-
meinsamen Weges der Christenheit erkennt, wird das Recht auf Dauerexis-
tenz der evangelisch-lutherischen Gemeinden in England bejahen miissen.

N

Der Segen rechter Einheit und das Gebot rechter Trennung von Evan-
geliumund Volkstumbedingt, daBalle Diaspora-Fiirsorgeim globalen
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Aspekt der konfessionellen Weltbiinde und des Weltrates der Kirchen
wahrgenommen wird. Denn die Einheit der Christenheit darf durch
die Diaspora nicht gehindert, sie soll vielmehr durch sie vertieft
werden.,

Diaspora und Mission sind die treibenden Faktoren gewesen, die die luthe-
rischen Landeskirchen dazu gefiihrt haben, iiber ihre territorialen Kirchtiirme
hinauszublicken und sich im Lutherischen Weltbund zusammenzuschlieBen.
Ihre gewohnte Einheit von Evangelium und Volkstum wurde so durch die
Prioritit des Evangeliums vor dem Volkstum durchkreuzt. Aus diesem
ProzeB ist ebensoviel Segen auf die Volkskirchen zuriickgeflossen wie
Opfer fiir Mission und Diaspora gebracht wurden. Im Konfliktsfall ist die
Kirche immer gut beraten, wenn sie dem Evangelium und seinen revo-
lutiondren Kriften den Vorrang vor den Kriften des Volkstums und der
Sprache gibt. Das bedeutet aber, dafl in allen Fragen von Mission und
Diaspora die kirchlich-theologische Komponente Vorrang haben mufl vor
der nationalen Komponente. Damit ist die nationale Komponente keines-
wegs geleugnet. Unseren amerikanischen Briidern gegeniiber haben wir
ein gutes Gewissen, wenn wir nicht nur unsere volkskirchliche Méglichkeit
in der Heimat auszuschopfen trachten, sondern auch die natiirlichen Ver-
pflichtungen den aus unserer Heimat ausgewanderten Gliedern unserer
Kirche gegeniiber wahrnehmen. Das nationale SendungsbewuBtsein
konnte heutzutage bei den Amerikanern unbewuBt vielleicht viel stirker
am Werke sein, als sie es sich einzugestehen bereit sind. Aber andererseits
danken wir es den amerikanischen Briidern, daB wir in allem Einsatz fiir
Mission und Diaspora uns iiber die Schranken eines engen nationalen
Denkens durch die Zusammenarbeit im Lutherischen Weltbund hinaus-
gefiihrt sehen. Wir werden darum mit Freuden dazu beitragen, unsere Ver-
antwortung fir Mission und Diaspora in weltweitem Rahmen zu sehen und
wahrzunehmen. Wit warten darauf, daB der Lutherische Weltbund in seiner
Arbeitsgestaltung der Diaspora-Fiirsorge noch einen festeren und klareren
Rahmen gibt. Denn nur dadurch wird es méglich sein, das Verhiltnis von
Evangelium und Volkstum der Diaspora vor Verzerrungen zu bewahren.,
Gleichzeitig verkennen wir nicht, daB wir das Problem, wenn wit es auf
weltweite Ebene transponiert haben, noch nicht gelést haben, Das Ver-
hiltnis der konfessionellen Weltbiinde zum Okumenischen Rat der Kirche
wird von der gleichen fruchtbaren Spannung getragen sein, die wit in
unserer deutschen Situation durch das Nebeneinander und Miteinander
von Martin-Luther-Bund und Gustav-Adolf-Werk, von Vereinigter
Evangelisch-Lutherischer Kirche Deutschlands und der Evangelischen
Kirche in Deutschland zu meistern haben.
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Es darf als ein clementarer Gewinn des &kumenischen Zeitalters der
Kirchengeschichte betrachtet werden, daB wir die Kirche Jesu Christ in
ihrer Einheit grundsitzlich supranational zu verstehen gelernt haben. Das
war eine wesentliche Frucht der konfessionellen Weltbiinde. Daran hat die
romisch-katholische Kirche in ihrer Weise immer festgehalten. Vielleicht
erleichtert die Wiedergewinnung des universalen Aspektes der Kirche auch
das Gesprich mit der Kirche Roms. Aber die durch die Reformation aus-
gelbste national- und territorialkirchliche Entwicklung Europas sollte viel
stirker noch als durch die geschichtlich-politische Entwicklung der Ver-
einten Nationen durch die christlich-skumenische Aufgabenstellung iiber-
wunden werden.

Gott 1iBt den Menschen in Gefahr und Angst so tief fallen, dafl
kein Rat und Hilfe mehr da ist. Doch will er, dall wir nicht ver-
zweifeln, sondern dem vertrauen sollen, der da aus etwas Un-
moglichem ein Mogliches und aus nichts etwas machen kann.

MarTIN LUTHER
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JOHANNES SCHULZE

Kirchlicher Dienst in konfessioneller Verantwortung

ik

»Entkonfessionalisierung® ist ein hdufig gebrauchtes Schlagwort. Was
wird eigentlich darunter verstanden? Welche Vorstellungen verbinden
sich mit diesem Begriff? Offenbar denken viele, dal mit diesem Begriff eine
Forderung erhoben werden muB. Sie richtet sich darauf, daBl die Kitche
in ihrer verschiedenen konfessionellen Ausprigung Machtanspriiche stellt,
denen gegeniiber man sich zur Wehr setzen mufl. Hinzu kommt, daB mit
diesem Begriff die Vorstellung von einem verengten Denken verbunden ist.
Das kann dem Menschen von heute doch nicht zugemutet werden. Es ist
ein Gebot, danach zu trachten, daf} die Freiheit des Geistes erhalten bleibt
und keine Einschrinkungen erfihrt.

Es lohnt sich, iiber das Schlagwort nachzudenken. Dabei wird sehr bald die
Beobachtung gemacht werden, daB8 der Ruf nach Entkonfessionalisierung
des uns umgebenden Lebens gar nicht erst heute erfolgt. In der Zeit, in der
der Nationalsozialismus das éffentliche und geistige Leben in unserm Vater-
land bestimmte, wurde er in gleicher Weise ethoben. In der damaligen Zeit
kam es zu einer Entwicklung, in der an die Stelle einer von dem Leben und
Wesen der Kirche geformten konfessionellen Bestimmtheit die national-
sozialistische Weltanschauung als eine neue Art von ,,Konfession*“gesetzt
wurde. Sie war darauf ausgerichtet, alle Lebensgebiete zu bestimmen, und
tiir die Entscheidungen, die im Leben zu fillen sind, das rechte Vorzeichen
zu setzen. Die Forderung der ,,Entkonfessionalisierung* richtete sich ein-
deutig gegen den Inhalt des Anspruchs, den der christliche Glaube an die
Menschen stellt. An seine Stelle mufite die Ideologie einer neuen Zeit treten,
die in die Zukunft weist und alle Lebensgebiete umfalte und bestimmte.
Dabei wurde die Freiheit des Geistes zum Opfer gebracht. Das Leben
der gesamten Nation forderte angeblich dieses Opfer. Man brachte es
deshalb auch.

Uberall, wo eine Ideologie das Leben der Menschen bestimmt, tritt die
gleiche Entwicklung ein. Das wird wahtscheinlich immer so bleiben.
Damit werden wir uns auseinanderzusetzen haben. Im letzten Grunde
erhebt sich hier die Frage, ob der christliche Glaube auf eine Weltanschau-
ung hinweist, die fir die Bewiltigung aller Aufgaben im Leben dieser Welt
Halt und Hilfe sein kann, oder ob man diese Hilfe und diesen Halt allein
gewinnen kann aus der Aneignung und Verpflichtung gegeniiber Ideologien,
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die den Menschen einleuchten, sie beanspruchen, beeindrucken und binden.
Es steht nun auBer Frage, dal die Kirche einen Auftrag zum Zeugnis in
dieser Welt hat. Er ist ihr von ihrem Herrn mitgegeben und wird, wenn er
in rechter Weise ausgerichtet wird, etwas von einer Offentlichkeitsverant-
wottung detr Kirche in der Welt zur Geltung zu bringen haben. Im Wege
der christlichen Gemeinde von Anbeginn ist das Recht zur personlichen
Glaubensiiberzeugung dem einzelnen Menschen gern zuerkannt. Wenn aber
unter dem Auftrag zum Zeugnis die Offentlichkeit angeredet wird, kommt
es zum Zusammenprall. Den Gliedern der ersten christlichen Gemeinde war
nicht verwehrt, daBl sie in ihren Hiusern und in den privaten Bezirken
ihres Lebens nach der Weise ihres Glaubens lebten. Wenn sie aber auf die
Strallen und Mirkte gingen, ist in Jerusalem, Samarien und anderswo die
offentliche Meinung aufgestanden und hat gesagt: ,,Hier hat euer Zeugnis
zu unterbleiben; ihr sollt das Volk nicht lehren im Namen Jesu Christil®
Die christliche Gemeinde hat sich gegen solche Einschrinkungen gewehrt.
An dieser Stelle ist das beriihmte Wort aus dem Munde der Apostel ge-
sprochen: ,,Man mull Gott mehr gehorchen als den Menschen.* An dieser
Stelle haben sie es bezeugt: ,,Wir konnen es ja nicht lassen, daBl wir nicht reden
sollten von dem, was wir gehort und gesehen haben.*

Die christliche Gemeinde ist zur Kirche geworden — bei uns in Deutsch-
land in der Form der Volkskirche — und hat im Laufe der langen Geschichte
ihre Verantwortung gegeniiber dem offentlichen Leben des Volkes waht-
zunchmen versucht. Bedeutet etwa ,,Entkonfessionalisierung®, dal man
diese Offentlichkeitsverantwortung der Kirche in unseren Tagen bestreitet
und ablehnt ?

Es wird wohl gesagt, die Kirche habe selbst kein Recht, von Offentlichkeits-
verantwortung im Leben des Volkes zu sprechen. Sie etreicht nur einen
kleinen Teil der Glieder unseres Volkes, die es wirklich mit ihrem christ-
lichen Glauben ernst nehmen und danach ihr Leben ausrichten. Die groBe
Menge ihrer Glieder begniigt sich mit duBerer Mitgliedschaft, ohne daraus
Konsequenzen fiir die Gestaltung ihres Lebens zu zichen. Die Kirche ist
auf der anderen Seite unglaubwiirdig dadurch, dafl in der Verschiedenheit
der Glaubensausprigung in den einzelnen kirchlichen Konfessionen und
Denominationen von einer Einheit des Glaubens nicht die Rede sein kénne.
Das ist eine Last, die die Kirche bei ihrem Weg in dieser Welt zu tragen hat.
Sie mufB iiber die Unterschiede der konfessionellen Ausprigung hinweg
immer wieder dariiber unruhig werden, daB ihr Herr um die Einheit seiner
Gemeinde gewuBt hat, die alle umfingt, die ihn als ihren Herrn be-
kennen.
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II.

Der Ruf nach ,,Entkonfessionalisierung® wird auch innerhalb der Kirche
erhoben. Auf der letzten Vollversammlung des Weltrats der Kirchen in
Neu-Delhi 1961 ist die Frage nach der Existenzberechtigung der konfessio-
nellen Weltbiinde gestellt worden. Aus der Missionsarbeit unter den nicht-
christlichen Religionen in Asien und Afrika sind Kirchen entstanden. Sie
miissen ihren Weg als Minderheiten in einer nichtchristlichen Umgebung
gehen, Sie suchen untereinander bei aller Verschiedenheit ihrer konfessio-
nellen Gestalt die Verbindung. Fiir sie ist das Streben nach der Einheit eine
Lebensfrage. Die Konfession stellt sich diesem Streben oftmals hindernd in
den Weg. Deshalb kommt aus diesen sogenannten jungen Kirchen die
Forderung, daB die Konfessionen iiberwunden werden miissen und mog-
lichst zu verschwinden hitten.

Es ist nun keine Frage, daB3 die Gestalt der Kirche in dieser Welt immer in
einer konfessionellen Form in Erscheinung tritt. Man kann nicht von einer
christlichen Kirche an und fiir sich reden und von ihrer besonderen kon-
fessionellen Gestalt absehen. Auch die 6kumenische Bewegung muB damit
rechnen. Sie ist in unserem Jahrhundert ein bedeutsames Kennzeichen der
Kirche in der Welt geworden. In ihr vollzicht sich ein Vorgang, bei dem
alle, die an Jesus Christus als den Herrn und Heiland ihres Lebens glauben,
aufeinander zugehen und die Gemeinschaft miteinander suchen, ja auch zu
gemeinsamem Handeln fiahig werden. Und dennoch wird die konfessionelle
Ausprigung der einzelnen Teile der gesamten Christenheit weiterhin be-
stimmende Bedeutung behalten.

Auf der Vollversammlung des Lutherischen Weltbundes in Helsinki 1963
hat Professor Clifford Nelson einen bedeutsamen Vortrag gehalten iiber
»Die eine Kirche und die lutherische Kirche®. In diesem Vortrag hat er
sich der Frage gestellt, die durch Neu-Delhi aufgewotfen war. Er hat es
getan auf dem Hintergrund der Bewegungen, die durch die Erorterung des
Zweiten Vatikanischen Konzils iberall in der Christenheit lebendig ge-
worden sind. Denn auch in der Arbeit des Konzils ist ja eine Hinwendung
zu der gesamten Christenheit zu erkennen. In diesem Vortrag hat er nicht
die Forderung wiederholt, daB die konfessionellen Weltbiinde innerhalb
der Christenheit zu verschwinden hitten. Er hat vielmehr die Aufgabe auf-
gezeigt, daBl es ein verantwortungsbewufites und offenes Gesprich unter
den Konfessionen in der Christenheit geben miisse. Dem darf sich niemand,
der mit Ernst Christ sein will, entziehen. Dem muB sich jede Konfession
mit Uberzeugung stellen. Hier ist jeder gefordert, in klarer und deutlicher
Aussage den besonderen Inhalt dessen auszusprechen, was in der einzelnen
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Konfession an Glaubenserkenntnis gewonnen ist. In der Kirchengeschichte
ist mehr als einmal dieses Gesprich abgebrochen. Zwischen den aus der
Reformation hervorgegangenen Kirchen und der rdmisch-katholischen
Kirche sind seit langen Jahrhunderten keine verantwortlichen Gespriche
miteinander gefithrt worden. Jede Konfession, die sich dieser Aufgabe
nicht widmet, steht in Gefahr, sich mit sich selbst zu beschiftigen und ver-
sinkt in Monologen. Sie sucht ihre Existenzberechtigung nachzuweisen,
in dem sie sich gegeniiber den anderen abgrenzt und kommt damit ganz
von selbst in eine gewisse defensive Haltung hinein. Darum bleibt es die
heute gestellte Aufgabe, das Gesprich miteinander zu suchen. Solange
diese Welt besteht, wird es keine Moglichkeit geben, in der Kirche anders
miteinander umzugehen. Vor Monopolanspriichen hat man sich zu hiiten.
Im Ringen um die Erfassung der Wahrheit wird dieses Gesprich seine
innere Lebendigkeit erweisen.

Die ,,6kumenische Bewegung* ist im Zusammenhang mit den Katastrophen
entstanden, die in zwei Weltkriegen das gesamte Geflige der Welt erschiit-
tert haben. Diese Welt zerfiel in HaB, Vergeltung und Feindschaft. In ihr
muBte ein Zeugnis davon gegeben werden, daBl nicht diese zerstérenden
Michte allein das Feld behalten. Durch die 6kumenische Bewegung sollte
deshalb zum Ausdruck kommen, daB es noch Liebe in der Welt gibt. Von
diesem Motiv her sind die groBen HilfsmaBinahmen zu erkliren, die nach
dem Ersten Weltkrieg durch die Konferenz fiir praktisches Christentum,
nach dem Zweiten Weltkrieg dutch die Arbeit des Weltkirchenrates zur
Verwirklichung gekommen sind. In dem Augenblick, in dem diese prak-
tische Arbeit aufgenommen wurde, hat sich gezeigt, da3 man nun auch mit-
einander iiber den Glauben und iiber die Gestalt der Kirche reden mulite.
Das hat in der Konferenz fiir Glaube und Kirchenverfassung (Faith and
order) begonnen und wird heute in der theologischen Arbeit fortgesetzt,
die vom Weltkirchenrat aufgegriffen und verantwortet wird.

II1.

Wit nehmen als Glieder der lutherischen Kirche an diesem Gesprich teil.
Dabei stehen wit vor der Aufgabe, das zu sagen, was durch die lutherische
Reformation neu ans Licht getreten ist. Es ist festzuhalten, daf in der luthe-
rischen Reformation der Zugang zu dem lauteren, reinen und unverfilsch-
ten Evangelium von Jesus Christus geoffnet ist. Durch den Dienst der
lutherischen Kitche soll der Mensch in die Kirche Jesu Christi hineinge-
fiihrt werden. Dotrt, wo man in der lutherischen Kirche stehen bleibt bei dem
Bestreben, das KonfessionsbewuBtsein zu stirken und dabei diese Weiter-
fithrung aus dem Auge zu verlieren, ist sie im letzten Grunde zur Institution
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erstarrt und nicht mehr Ausdruck von Leben. In diesem Sinn werden wir
uns vor einem engen Konfessionalismus zu hiiten haben, der in jeder — nicht
nur der lutherischen — Konfession als Gefahr und Versuchung vorliegt.
Es geht darum, in jeder Generation aufs neue die Aussagen des Glaubens,
wie sie im lutherischen Bekenntnis festgelegt sind, verstehend zu begrei-
fen und im personlichen Bekennen zu aktualisieren. Hierbei gentigt sicher-
lich nicht die Weise, dall man vorhandene und in fritheren Zeiten einmal
gefundene Bekenntnisaussagen einfach wiederholt. Die geistige Arbeit in
der Bekenntnisformulierung wird dem, der sich nihet mit diesen Bekennt-
nissen beschiftigt, Achtung und Respekt abnétigen. Man wird dabei er-
kennen, daB3 die Bekenntnisaussagen unter der Verpflichtung festgelegt
wurden, iiber den Inhalt des Glaubens so sorgfiltig und klar wie moglich
seine Aussage zu machen. Hier witd nicht in den Bereich des Geftihlslebens
verwiesen, sondern es wird die menschliche Vernunft und das menschliche
Denkvermdgen in Anspruch genommen, um das zu sagen, was man glaubt.
Von daher bleiben die Glaubensbekenntnisse der alten Kirche und der re-
formatorischen Zeit immer bedeutungsvolle Versuche, an denen wir auch
heute nicht einfach vorbeigehen kénnen.
Nun muf3 allerdings folgendes geschehen: Wir miissen mit neuen Worten
und auf neue Weise in der Konfrontierung mit den Problemen und Fragen
der Gegenwart die alte Wahrheit zu sagen versuchen. Im Laufe der Kirchen-
geschichte ist es bei diesen Versuchen immer wieder geschehen, dall man
den Zeitmeinungen entgegengekommen ist und Abstriche am Inhalt det
Bekenntnisaussage gemacht hat. Das war nicht nur in der Zeit des Rationa-
lismus so, das hat sich ereignet bis in unsere Gegenwart hinein. In der
lutherischen Kirche bleibt es deshalb die gestellte Aufgabe, den Vollgehalt
der Bekenntnisaussage zu erhalten und nun die Transformierung dieser
Aussage in das gegenwirtige Denken zu vollziehen und sich persénlich
anzueignen. Bekenntnis und Bekennen gehdren zusammen. Eins lebt
nicht ohne das andere.
In der Gegenwatt ist die theologische Arbeit bestimmt durch die Fragen
um das Verstindnis der Heiligen Schrift. In unseren lutherischen Bekennt-
nissen gibt es keinen Artikel ,,de scriptura®. Mancher mag im Zusammen-
hang mit der gegenwirtigen Diskussion empfinden, dall das ein Mangel
sei. Welche Hilfe wire es, wenn man unter Berufung auf die Entscheidung
und Erkenntnis der Viter im Glauben manchen Strémungen der theolo-
gischen Arbeit gegeniiber sagen konnte: Hier ist eine Entscheidung voll-
zogen, zu der wir stehen und die es uns unmoglich macht, der modernen
Theologie Beachtung zu schenken. Dadurch, daB im lutherischen Bekennt-
nis eine Aussage tiber die Lehre der Schrift fehlt, ist angedeutet, dafBl alle
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Arbeit an der Schrift, alles Ringen um ihren Inhalt, Bewegung ist. Der ein-
zelne Christ soll mit seiner Bibel leben. Keiner ist der Verpflichtung ent-
nommen, den Inhalt des Evangeliums personlich zu ergreifen. Dabei ist
die lutherische Reformation der Zuversicht, dall der Heilige Geist Gottes,
wann und wo er will, den Vollgehalt des Evangeliumsverstindnisses
schenkt und die iiberfithrende Wahrheit seiner Botschaft dem einzelnen
Christen zur GewiBheit werden 1iRt. Der Dienst der Kirche in Predigt und
Unterricht wird Hilfe sein miissen, damit das immer wieder sich ereignet.
Deshalb hat die lutherische Reformation auf das Amt der Verkiindigung
soviel Nachdruck gelegt. Deshalb wird nach wie vor eine der entscheiden-
den Fragen bleiben, wie dieses Amt der Verkiindigung ausgetibt und waht-
genommen wird.

1V

Bei allen Fragen, die uns iiber Gestalt und Ordnung der Kirche begegnen,
werden wir iiber das nachzudenken haben, was die ,,Konfession® im ein-
zelnen bedeutet. Es geniigt nicht, wenn man kurz und biindig erklirt, in
unserer lutherischen Kirche steht das luthetische Bekenntnis in Geltung.
Man muB sofort hinzufiigen, was dieser Satz meint. In Geltung stehen heif3t
doch recht verstanden: es hat tragende, haltende und wirkende Kraft.
Wenn in unserer lutherischen Kirche der Prediger des Evangeliums auf das
lutherische Bekenntnis verpflichtet witd, so bedeutet das fiir die Ausiibung
seines Dienstes, daB er nicht subjektive theologische Meinungen vertritt,
sondern durch den wegweisenden Dienst des Bekenntnisses den Schliissel
zum Schriftverstindnis hat. Thn weiB er zu gebrauchen. Die Bindung an das
Bekenntnis ist ihm nicbt Last und Hemmung, sondern Hilfe. Dabei wird er
bewahrt bleiben miissen vor falscher Sicherheit und sich hinfithren lassen
zu der GewiBheit, die Herz und Seele erfiillt. Das ,,Ich bin gewiB des
apostolischen Zeugnisses wird ihm selbst Ausdruck seiner personlichen
Uberzeugung und muB in der Verkiindigung wieder und wieder zum
Klingen zu bringen sein. Die Gegenwart hat ein charakteristisches Merk-
mal darin, daB sie auf allen Gebieten Ergebnisse geistiger Arbeit infrage
stellt. Das bezieht sich auch auf den Inhalt des im neutestamentlichen Zeug-
nis dargebotenen Evangeliums. Man kann z. B. heute die Meinung ver-
treten horen, daB der geschichtliche Jesus unerkannt und unerkennbar
wiire. Aus diesem Grunde sei es nicht moglich, von ihm anders zu reden als
dadurch, daB er nach Person und Werk infrage zu stellen sei. In dieser Lage
ist es eine Hilfe, wenn das Bekenntnis in Luthers Kleinem Katechismus zur
Erklirung des 2. Artikels feststellt, daB Jesus Christus mein Herr sei, der
mich erlést hat, auf daB ich sein eigen sei.
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Die Frage, was die Kirche ist, witd recht verstanden nur auf die Weise
beantwortet werden konnen, daB die wegweisende Hilfe der lutherischen
Bekenntnisaussage angenommen wird. In dieser Aussage sind zwei Mo-
mente enthalten, die nicht voneinander getrennt werden kénnen. Auf der
einen Seite wird daran erinnert, daB die Kirche iiberall dort sei, wo das
Evangelium lauter und rein verkiindigt wird und die Sakramente ihrer Ein-
setzung gemil verwaltet werden. Darin ist die Funktion beschrieben, die
in der Kirche wahrgenommen wird. Es gibt fiir das Verstindnis der luthe-
rischen Kirche keine wichtigere Aufgabe als die Sorge, diese Funktion
lebendig zu erhalten. Auf der anderen Seite wird beschrieben, wo diese
Funktion wahtzunehmen ist: in der Gemeinde. Sie sammelt sich unter
der Verkiindigung des Wortes des Evangeliums als des lebensschaffenden
Worttes. Sie ruft den Einzelnen aus seiner Isolierung und fiigt ihn ein in
einen Lebensorganismus. Sie ist die Brunnenstube fiir die Erhaltung und
Starkung des persénlichen Glaubens und zeigt die Lebensaufgabe als Dienst,
der aneinander geschicht.

Hier ist nicht die Rede von Kirche in einem soziologischen Sinn als einer
menschlichen Gemeinschaftsform, die in dieser Welt unter anderen Ver-
binden besteht. Hier wird Kirche erkannt und bezeugt als ein Zusammen-
gefiigtsein von Menschen, die der Heilige Geist Gottes zusammengefihrt hat.
Alle Fragen nach Gestalt und Ordnung der Kirche werden von diesem
Grundereignis her ihre Beantwortung finden miissen. Alle Probleme, die uns
iiber Kirchenreform in der Gegenwart bewegen, werden hier ihre Grenze
haben. Alle Arbeit, die an die Erneuerung der Kirche gewandt wird, wird
von diesem Ausgangspunkt her zu bewiltigen sein.

Das Bekenntnis unserer lutherischen Kirche tut uns also den Dienst, das
Wesentliche nicht aus den Augen zu verlieren. Schon darum konnen wit
von ihm nicht lassen. Es ist fir uns nicht ein entbehrliches Schmuckstiick
oder ein museumswiirdiges Kulturerbe. Wir halten an ihm fest, weil wit
an ihm Klarheit gewinnen iiber unseren Weg in der gegenwiirtigen Zeit.

NG,

Die Lebens- und WesensduBerung der Kirche geschiehtin Missionund Dia-
konie. Fiir beides liegt nach dem Zeugnis des Neuen Testaments ein Auftrag
des Herrn Christus vor. Die Kircheistin der Gegenwart nur insoweit leben-
dige Kirche, als sie den missionarischen und diakonischen Auftrag ihres
Herrn erfillt. Grundsatzlich bestehen in diesem Punktauch keine Meinungs-
verschiedenheiten innerhalb der christlichen Kirche in der ganzen Welt.
Die Frage im cinzelnen ist, wie innerhalb der Kirche diese LebensiuBerung
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in rechtet Weise zum Ausdruck kommt. Es ist unsere Meinung, daB3 auch
dies geschieht unter EinschluB der konfessionellen Bestimmtheit der Kirche.
Fiir das Gebiet der Mission 1Bt sich das gut aufzeigen an dem Lebenswerk
zweier Minner, derer wir aus AnlaB der Wiederkehr ihres 100. Todestages
in den letzten Jahren gedacht haben: Karl Graul und Ludwig Harms. Beide
sind in ihrem Leben so gefiihrt, daf} sie Minner der lutherischen Kirche
wurden. Jeder von ihnen hat das in eigener Weise ausgepragt: Graul nach
der Seite der Missions-Theologie, Ludwig Harms nach der Seite der ge-
meindlichen Praxis.

Auch in der anderen LebensiuBerung der Kitche, in der Diakonie, wird die
konfessionelle Bestimmtheit ihre Wirkungen erkennen lassen. Am deut-
lichsten wird man das, soweit es sich um die lutherische Kirche handelt, an
dem Werk von Wilhelm Lshe in Neuendettelsau erkennen koénnen.

Harms und Lohe sind zugleich die Ménner, die im 19. Jahrhundert aufge-
wiesen haben, daB die lutherische Kirche von ihrem Kirchenverstindnis
aus die Verantwortung fiir die Lutheraner in der Diaspora nicht
vergessen diitfe. Sie gehdren zu den geistigen Vitern des Werkes, das uns
im Martin Luther-Bund anvertraut ist, der vor tiber hundert Jahren als
, Lutherischer Gotteskasten” seinen Weg begann. Auch damals wurde
die kirchliche Umwelt in unserem deutschen Vaterland bestimmt von der
Forderung, es moge unter den aus der Reformation kommenden Kirchen
eine Einheit deutlich werden. Die Griinder unsres Werkes im Martin
Luther-Bund betonten demgegeniiber die Notwendigkeit, dal tiberall dort,
wo Arbeit und Dienst der Kirche geschihe, Betonung der konfessionellen
Bestimmtheit nicht auBer acht gelassen werden diirfe. Das war nicht totet
Konfessionalismus oder konfessionalistischer Eigensinn, sondern Ver-
antwortung gegeniiber dem Dienst der lutherischen Kirche. Es prigte sich
auch sofort nach ganz praktischen Seiten hin aus. Man erkennt das daran,
daB als erste Aufgabe fiir die in der Zerstrenung lebenden Glaubensgenossen
die Notwendigkeit bejaht wurde, ihnen Prediger zu senden, die die einzelnen
zu Gemeinden sammeln sollten. Der ZusammenschluB zur Gemeinde
sollte fiir den in der Vereinzelung stehenden Glaubensgenossen Halt sein
und Stirkung werden, damit er den Glauben nicht verliert. Lohe hat zu
seiner Zeit darauf hingewiesen, daf Tausend und aber Tausende von Ge-
meindegliedern aus lutherischen Kirchen in den Auswanderungsbewegun-
gen des 19. Jahrhunderts ihren Glauben verloten, weil sie den Dienst der
Prediger entbehren mufBten. Die Geschichte unseres Werkes gibt Zeugnis
davon, daB dieser Ansatzpunkt fiir seine Arbeit nach wie vor im Laufe der
Jahre bestimmend geblieben ist. Wir wollen ihn auch heute nicht aus den
Augen verlieren.
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VI

Das Diaspora-Werk einer lutherischen Kirche hat heute nicht nur fir den
Einzelnen zu sorgen. Es geht um die Stirkung der Gemeinde. Es gibt Dia-
sporagemeinden und Minderheitskirchen in groBer Zahl. Von daher ist die
Aufgabe gestellt, diese lutherischen Gemeinden und Kirchen vor der Auf-
saugung durch andere Kirchen zu bewahren und dazu zu helfen, daB sie
bei der Kirche der lutherischen Reformation bleiben. Bei ihnen mul} das
gemeindliche Leben angeregt und geweckt werden. Sie miissen in den Zu-
sammenhang der groBen lutherischen Gesamtkirche hineingefithrt werden
und durch diesen Zusammenhang Kraft fiir ihr inneres und duBeres Leben
gewinnen. Diasporagemeinde und Minderheitskirche kann in ihrer be-
sonderen Situation mit einem Minderwertigkeitskomplex belastet werden
und sich, ganz auf sich selbst zuriickgezogen, in die Lage versetzt sehen, daf3
sie nur noch ihr Leben zu fristen hat. Vor dieser Entwicklung muf3 sie be-
wahrt werden. Das ist eine der Aufgaben, die in der Diasporaarbeit der
Gegenwart erfillt werden mul.

Man darf auch die Diasporakirche mit ihrem Gemeindeleben nicht veride-
alisieren und von vornherein der Meinung sein, in ihr seien Krifte lebendig,
die wir sonst in der Kirche nicht finden. Eins ist sicher: ihre Glieder sind
ganz anders nach dem Grund ihres Glaubens und ihrer Glaubensiiberzeu-
gung gefragt als wir in unserer volkskirchlichen Situation. Infolgedessen
kann in der Diaspora klare Entschiedenheit eher zum Ausdruck kommen
und der Wert der Gemeinschaft der Glieder untereinander eine ganz neue
Bedeutung gewinnen.

Neben der Ausbildung von Predigern steht die Hilfe durch die Ubersendung
von theologischen Biichern und Erbauungsliteratur, wie sie durch das
Sendschriftenhilfswerk des Martin Luther-Bundes seit iiber 25 Jahren ge-
schieht. Die Diasporakirchen in Osteuropa wie in Ubersee und im west-
lichen Teil unseres Kontinents werden dadurch laufend versorgt. Es sind
Bibeln und Bibelteile, Gesangbiicher in deutscher und fremder Sprache zur
Versendung gekommen, der Kleine Katechismus und die iibrigen Bekennt-
nisschriften der lutherischen Kirche hinausgegangen. Das Echo auf diesen
Dienst zeigt uns, in welchem Umfang dadurch Stirkung und Forderung
lutherischer Glaubensiiberzeugung geschieht. Auf den Dienst unseres
Sendschriftenhilfswerks wird auch fiir die nahe Zukunft die besondere
Verantwortung unseres Martin Luther-Bundes liegen.

Um den fiir die Diaspora gestellten Aufgaben besser gerecht zu werden,
sind wir eine enge Verbindung mit der zwischenkirchlichen Hilfe des
Lutherischen Weltdienstes eingegangen. Der Martin Luther-Bund hat in
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den letzten Jahren immer ein Projekt aus dem Jahresnotprogramm des
Lutherischen Weltdienstes iibernommen (1962 Predigerseminar der luthe-
rischen Kirche in Polen, 1963 Verstirkung des pastoralen Dienstes an den
deutschen Einwanderern in Australien, 1964 Bibliothek des Predigerse-
minars der Evangelischen Kirche A. B. in Osterreich). Durch diese Ver-
bindung ist der Martin Luther-Bund in den weltweiten Zusammenhang
der Arbeit des Lutherischen Weltbundes einbezogen. Wir werden diese
Verbindung fiir die Zukunft noch enger zu kniipfen haben. Unserem Bunde
selbst wird damit der Blick in die Weite gedfinet und die Verantwortung
fiir den Weg der lutherischen Kirche in der Welt auf Herz und Gewissen
gelegt. Er mochte diese Verantwortung den Gliedern der lutherischen Kir-
che in Deutschland nahezubringen versuchen und hofft, daBl sein Werk
getragen wird von Menschen, die ein brennendes Herz fiir die Erfiillung
dieser Aufgaben haben.

Die christliche Kirche ist ein Heer. Wir stehen alle im Kampf.
Das Evangelium ist unser Fahnlein; unter ihm haben wir gut
Kriegfithren, und wir siegen durch das Wort.

MAarTIN LUTHER
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HANS-WOLFGANG HESSLER

Christen in der Sowjetunion

Notizen einer Rufilandreise
I. In Lettland

Am Nachmittag fahren wir an die Kiste, nach Kemeris, etwa 40 Kilometer
von Riga entfernt. Die Kirche ist — an einem Werktag — bis auf den
letzten Platz besetzt. Die bunten Kopftiicher der Frauen: als habe ein
Maler das Kirchenschiff mit frohen Farben ausgemalt. Nahezu jedes zweite
Gemeindeglied hat einen MaiglockchenstrauB3 fir den Besuch aus dem
Ausland mitgebracht. Verlegen und ein wenig unbeholfen versuchen die
Giste der vielen Blumen, die sie in die Hand gedriickt bekommen, Herr zu
werden.

Einer der Giste predigt. Die drei anderen hatten dem Erzbischof Dr.
Gustav Turs nahegelegt, daB doch nur einer von ihnen stellvertretend fiir
die tubrigen das Grulwort sagen sollte. Nicht wenige der Menschen im
Kirchenschiff waten aus anderen Ortschaften schon Stunden vor dem
Gottesdienstbeginn gekommen, hatten gewartet und gesungen; fiir die
Alten wiren drei Ansprachen nach der Predigt doch ein biBchen viel. Aber
Dr. Turs besteht darauf, daB alle drei, ein Deutscher, ein Dine und ein
Australier, zur Gemeinde sprechen: ,,Wir wollen uns an jedem einzelnen
freuen.*

Nach dem Gottesdienst strahlt der Etzbischof. In einer der Ansprachen
seiner Giste war nicht nur der wunderbare Gesang der Gemeinde erwihnt
worden, sondern auch die Tatsache, daB einige Miitter ihre Kinder mitge-
bracht hatten. Den Bischof schmerzt, wenn so oft gesagt wird, seine und
andere Kirchen Osteuropas seien Alte-Leute-Kirchen, Wie viele Jugend-
liche, wie viele Minner sind bei uns im Westen normalerweise am Sonntag
in der Kirche? Nicht zu sprechen von gottesdienstlichen Veranstaltungen
an einem Werktag ?

Zentrum ist der Goittesdienst

Erst langsam beginnt der Auswirtige zu verstehen, was der Gottesdienst
in diesem Land fiir Gemeinde und Pfarrer bedeutet. Im Gottesdienst ge-
schieht praktisch alles, was hier getan werden datf. Anbetung und Litur-
gie, Wortverkiindung und Predigt, Siindenvergebung und Abendmahl.
Ein Zeugnis, ein Dienst, der dariiber hinausgeht, der aus dem Gotteshaus
hinausreicht, ist nicht moglich. Es gibt keinen gemeinsamen Konfirmanden-
unterricht, Die Konfirmanden bereiten sich zu Hause vor; der Pastor
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priift ihre Kenntnisse vor der Korfirmation. Eine diakonische Arbeit
existiert nicht, da der Staat, wie er sagt, fiir Gliubige und Nichtgliubige
sorgt. Die Kirche unterhilt all das nicht, in was bei uns so viel christliche
LebensiuBerung und Kraft einzustrdmen vermogen: Keine Krankenhduser
oder Einrichtungen fiir Kinder, keine Fiirsorgeanstalten oder Erholungs-
heime, keine Clubs oder Vereinshiuser, keine besonderen Dienste fiir die
Jugend, die Minner oder die Frauen.

So erschwert ein christliches Zeugnis dadurch auch sein mag, so hat
unter diesen Gegebenheiten doch der Gottesdienst in einer einzig-
artigen Weise seine zentrale Funktion wiedergewonnen. Was im Gottes-
dienst nicht passiert, geschieht nirgendwo! So ist nur natiirlich, daB in
Lettland ebenso wie in Estland in und auBerhalb der Hauptstidte Riga und
Tallinn (Reval) aufer den Sonntagsgottesdiensten an jedem Werkiag Gottesdienste
und Andachten stattfinden.

Der allgemeine Sprachgebrauch nennt die beiden lutherischen Kitchen in
Lettland und Estland ,,Minderheitenkirchen®, was nicht ganz zutrifft. In
ihren GroBenordnungen sind sie fiir ihr Land weitaus mehr. Mit 450 000 bis
500 000 Gemeindegliedern bei einer Gesamtbevolkerung von 2,2 Millionen
in Lettland und mit 360 000 Gemeindegliedern bei einer Gesamtbevolkerung
von 12,2 Millionen in Estland bilden beide Kirchen innerhalb ihrer Gegeben-
heiten eine Art kleiner Volkskirchen. Zumindest aber hat diese Bezeichnung
in fritheren Zeiten fiir sie gegolten. Der lutherischen konfessionellen Mehr-
heit stehen gegeniibet in Lettland: 230 000 Katholiken, 80 000 bis 100 000
Orthodoxe, 40 000 Altgliubige, 6 500 Baptisten und 2 500 Adventisten; und
in Estland : rund 50 000 (estnische) Orthodoxe, 7 000 Baptisten, 2 000 Metho-
disten und 1 500 Adventisten. Alle tibrigen, also die Mebrkeit der Bevolkerung,
rechnen sich su keiner Kirche oder Religionsgemeinschaft.

Eine wegen ihrer Tragik, ihrer Hirte und ihres Schmerzes auch wohl heute
noch nicht ganz schreibbare Geschichte haben die lettische und die estnische
Kirche hinter sich. Von den 1,2 Millionen Gemeindegliedern vor dem Welt-
krieg sind diesen Kirchen nur etwas mehr als die Hilfte geblieben. Die tibrigen
sind verschollen, in alle Welt verstreut oder der Kirche entfremdet.

Kirchen — vom Staat gelichen

Eine Stadtrundfahrt fithrt die Giste zum Rigaer Dom. Der wuchtige ge-
drungene Turm, Kuppel und Laterne mit Turmspitz und Wetterhahn be-
stimmen unvermindert die Silhouette dieser Stadt. Von Grund auf renoviert,
dient der Dom hente als Kongertsaal. Die Sitzplitze sind der Apsis und der
seitlichen Kanzel abgewandt. Der Zuhorer blickt auf die Orgel, eine der
schonsten und wertvollsten in Europa. Kein kirchliches oder liturgisches
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Zeichen erinnert daran, daBl dieses Bauwerk einst zur Ehre Gottes errichtet
wurde — auBer einer Kleinigkeit: Die Restauratoren haben aus architekto-
nisch-kiinstlerischen oder aus welch anderen Griinden auch immer den
Engel mit der Posaune tiber der Kanzel an seinem Platz gelassen. Friiher, als
in dieser Kirche noch gepredigt wurde, schritt er der singenden, betenden
und hérenden Gemeinde entgegen. Heute, da ihm das Publikum durch die
geinderte Sitzordnung den Riicken zuwendet, mochte der Betrachter die
Bewegung seiner weiten Fliigel so auslegen, als floge er den Menschen un-
verdrossen nach ...

In der Nihe des Domes entdeckt der Besucher auf einem kleinen kniehoch
umziunten Rasenstiick ein Denkmal, das Johann Gottfried Herder gewidmet
ist. Auf schmalem Steinsockel hat der groBe Theologe und Philosoph die
Stiirme der Zeit iberstanden.

Im Gesprich mit Pfarrern und Vertretern der staatlichen Amter fiir kirch-
liche Angelegenheiten erfihrt der Besucher, wie die Frage der Benutzung
oder vielmehr der Nicht-Benutzung kirchlicher Gebiude in der Sowjetunion
techtlich gehandhabt wird. Als Tatsache gilt, daB auch alle kirchlichen Ge-
biude grandsdtzlich Eigentum des Staates bzw. des Volkes sind. Eine Kirche
oder Gemeinde hat also nicht ein verbrieftes Recht auf ein bestimmtes Gottes-
haus. Kirchen, Bethiuser oder Gemeinderiume werden den Kirchen durch
die dafiir zustindigen staatlichen Amter lediglich zu Benutzung tiberlassen.
Es steht den verantwortlichen Amtern frei, dieses Benutzungsrecht nach
ciner gewissen Zeit oder unter bestimmten Umstinden wieder riickgin-
gig zu machen. Das kann geschehen, wenn zum Beispiel die Zahl der Gemein-
deglieder nach Ansicht der 6rtlichen Stellen den Gebrauch eines groferen
Raumes nicht mehr rechtfertigt. Das kann eintreten, wenn die Kosten
einer notwendigen oder angeordneten Renovierung die Moglichkeiten
der Gemeinde iibersteigen, der Staat mit eigenen Mitteln einspringt und
daraus dann bestimmte Interessen und Absichten ableitet.

Schwer trifft diese Regelung solche Gemeinden, die méglicherweise von
sich aus grofe finanzielle Opfer zur Wiederherstellung oder Unterhaltung
ihrer von ihnen benutzten Kirchen aufgebracht haben, sie aber dann gleichwohl
wieder fir einen anderen Zweck freigeben miissen. Andererseits ist der
Staat auch zu Hilfen fiir besonders wertvolle Kirchen bereit, die weiter un-
eingeschrinkt dem Gottesdienst der Gemeinden dienen. In Tallin zum Bei-
spiel wird gegenwirtig durch den staatlichen Restaurator die alte Domkirche
mit einem nicht unerheblichen finanziellen Aufwand, der von der Kirche
selbst gar nicht zu decken wite, renoviert.

Vom Ufer der Diina reicht der Blick weit iiber die Stadt Riga. Neben dem
Dom suchen die anderen Tirme lutherischer Kirchen die Aufmerksamkeit
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auf sich zu lenken. Da ist dic Neue Gertrudenkirche, die an einem Mittwoch
2000 Gemeindeglieder zum Gottesdienst mit den auslindischen Gisten ver-
sammelt, da ist die St. Pauluskirche, die Johanneskirche, dort die Luther-
kirche und die Alte Gertrudenkirche. Zwar lidt der Dom nicht mehr zum
Gottesdienst ein, dafiir sind aber doch, so sagt der Mann vom Amt fiir kirch-
liche Angelegenheiten, ,,immerhin mehr als fiinf Kirchen der Stadt noch voll
in Betrieb®. Bei anderer Gelegenheit meint er, sicherlich nicht ganz zu Un-
recht, bis jetzt habe noch jeder, der am Gottesdienst habe teilnehmen wollen,
in einer der Kirchen einen Platz gefunden. — Der Besucher, der mit gleichen
MaBen zu messen sich bemiiht, denkt an die unzihligen Kirchen und Dome,
die in Frankreich, in England, aber auch in Deutschland anderen als kirch-
lichen Zwecken dienen muBten, die heute — architektonisch neu entdeckt —
noch die Brandmale aus der Zeit aufweisen, in der sie als Kasernen und
Scheunen benutzt wurden. DaBl Kirchen fiir andere Dinge herhalten miissen,
durch Generationen hindurch, ist nicht erst eine Erfindung unserer Zeit.

Kreug und Friedenstanbe

Die Kiister, die uns beim Besuch der Kirchen begriiflen, tragen an einer
Amtskette eine silberne ovale Scheibe mit einem Kreuz. Stets haben sich
einige Gemeindeglieder versammelt, die in Deutsch oder mit ein paar eng-
lischen Worten die Giste wissen lassen, wie sehr sie sich iiber diesen Besuch
freuen, und daB jeder einzelne doch recht bald und fiir cine lingere Zeit
wiederkommen machte. Sonst ist in diesem Land, in dem das Deutsch eine
so groBe Rolle spielte, wenig Deutsch zu horen. Die Gottesdienste werden
alle in lettischer Sprache gehalten. Nur in einzelnen sehr seltenen Fillen im
Kreise der noch in Lettland lebenden Deutschen bedient sich der Pfarrer
zum Beispiel bei Krankenkommunionen zu Hause oder bei Bestattungen der
deutschen Sprache.

Bei manchen Gelegenheiten trigt Erzbischof Turs statt des goldenen
Bischofskreuzes eine Medaille mit dem Zeichen der Friedenstaube. In den
Gemeinden werden in bestimmten Abstinden Friedensgottesdienste ge-
halten, und in den wenigen kirchlichen Publikationen ist vie/ von der Arbeit
der christlichen Weltfriedenskonfereny die Rede. In Ansprachen, Tischreden
und Toasts bei Begegnungen besonders mit Vertretern der Offentlichkeit
kommt das Wort Frieden so oft vor, daB der Besucher — auch wenn er
inhaltlich durchaus zustimmt — sich allein schon wegen der phantasielosen
Wiederholung provoziert fithlt, den Sachverhalt mit anderen Worten zu
umschreiben und darzustellen. Abseits von jedem politischen Urteil, jeder
politischen Unterstellung spiirt der Besucher freilich in einer Unmittelbarkeit
ohnegleichen, was dieses eben auch so miBbrauchte Wort Frieden fiir ein
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Land und fiir Menschen bedeutet, die zweimal von Weltkriegen iiberrollt
worden sind. Sicherlich fiir die wenigsten steht hinter diesem Wort eine
konkrete politische Konzeption. Frieden, das heiBtfiir die meisten schlechthin,
daB alles so bleiben mochte, wie es ist — aber selbst das ist in vielen Aspekten
unserer Welt politisch schon problematisch —, und daB niemand das zunichte
machen mdge, was der einzelne sich an schlichten Giitern des Alltags in Mii-
he und Last zusammengetragen hat. Wie viele denken bei uns nicht ebenso!

II. In Estland

Die Reiseroute gibt Ritsel auf, die bis zuletzt Ritsel bleiben. Fiir die Tat-
sache, daB3 die sowjetische Maschine von Patis nach Moskau eine weite
Schleife iiber Amsterdam, Kopenhagen, nahe an Riga vorbei, fliegt, mogen
einige verstindliche Dinge sprechen. Der direkte Weg iiber Warschau wiire
weitaus kiirzer. Unerfindlich freilich ist, warum der Fluggast, der nach Riga
oder nach Tallinn hoch im Norden will, erst nach Moskau reisen muB}, und
auf dem Riickweg noch einmal die weite Reise bis nach Moskau anzutreten
hat, damit er dann von hier aus nach Paris oder in welche andere westliche
Stadt auch immer weiterfliege. Kurios sind auch die Reiserouten innerhalb
der Sowjetunion: Um von Riga nach Tallinn zu kommen, muBl der aus-
lindische Gast iiber das viel weiter nordlicher gelegene Leningrad fahren.
Was niitzen Jets und schnelle Turboprop-Maschinen, wenn alle Vorteile
solchen Fortschritts durch iibertriebene Angstlichkeit vor unerlaubten Ein-
blicken, durch neue Unzulinglichkeiten auf anderen Gebieten, wieder zu-
nichte gemacht werden! Man kann sich nicht vorstellen, daB heute noch
jemand mit dem Feldstecher militirische Anlagen auszuspihen sucht, in einer
Zeit, da Weltraumsatelliten dieses Geschéft viel priziser ausrichten. Abet
manche Ordnung, eben auch in RuBland, erweist sich halt als Ordnung allein
schon dadurch, daB sie praktikabel ist.

- Intakte Landgemeinde

Die alten behauenen Steine auf dem Friedhof von Hageri, eine Stunde mit
dem Auto von Tallinn entfernt, erinnern an die Steinzeichen aus der Wikinger-
zeit, an die Runen der Nordvélker. Es sind die Marksteine auf dem Wege,
den die Menschen durch dieses Land iiber den Finnischen Meetbusen von
Stid nach Nord, von Nord nach Siid durch die Jahrhunderte entlangzogen.
Klima und Menschentyp sind hiet anders als im siidlichen Lettland. Der
Lette schitzt das Pathos, seine Sprache ist blumig, von auffilliger Liebens-
wiirdigkeit und Weiche. Der Este ist in seiner Ausdrucksweise kiihler,

" trockener, er liebt nicht die vielen Worte; aber selbst eine kurze linkische
Geste von ihm ist eine Briicke, iiber die man getrost gehen kann.
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In Hageri sind die Besucher Gast einer lutherischen Gemeinde, die wie nicht
wenige andere auf dem Lande noch stark von der Erweckungsbewegung ge-
prigt ist. Beim Gottesdienst sitzen im Kirchenschiff neben den Frauen be-
achtlich viele Minner. Auch viele Kinder sind gekommen. Eine fast noch
intakte Gemeinde, wie wir sie uns gleichfalls fiir Land und Stadt wiinschen.
Nach dem Gottesdienst versammeln sich Gemeindeglieder und Giéste im
Pfarrhausgarten. Jeder Gast ist umringt. Der 58jihrige estnische Erzbischof
D. Dr. Jaan Kiivit, der Gemeindepfarrer und andere haben alle Miihe, mit
dem Ubersetzen mitzukommen. Die Gemeinde begeht mit ihren Gisten ein
Fest, von dem in den Dérfern ringsum noch lange die Rede sein wird.
Fotoapparate klicken, ein kleines Amateurfilmgerat surrt, Hinde werden
geschiittelt, man stimmt dem anderen freudig zu, auch wenn man ihn nicht
verstanden hat, und ein paar Kinder singen ein Volkslied.

Zweierlei Recht

Auch auf dem Lande bleibt das Rirchliche Leben — bis auf unerliBliche
Amtshandlungen auBerhalb der Kirche — auf den Gottesdienst beschrankt.
Die Verfassung garantiert die Freiheit der religiosen Riten (wir wiirden
sagen: der Religionsausiibung) allen Biirgern. Die offizielle Auslegung der
Verfassung geht davon aus, daB diese Religionsausiibung an einen festen Ort,
nimlich an den Raum des Gotteshauses, gebunden ist, daB dem Rechte
Geniige getan ist, wenn diese Praxis gesichert werde. Sie kann oder will nicht
verstehen, daB der Gottesdienst der christlichen Gemeinde zwar seinen be-
stimmten Platz hat, daB das christliche Zeugnis aber aus diesem Gottesdienst
hinausdringt in Offentlichkeit und Welt, daB der Kernsatz christlichen
Lebens und Handelns unverindert heiBt: Gehet hin in alle Welt und lehret
alle Volker!

Kirche und Gemeinde mag sicherlich nichts stirker belasten als dieses legali-
sierte Unvermdgen, das christliche Zeugnis in seiner Fille auszurichten.
Eine Kitche in dieser Situation muB sich dann wohl vorkommen wie eine
Missionsgesellschaft, die Missionare ausbilden kann, sie aber nicht aussenden
darf. Im Gesprich mit Vertretern staatlicher Organe ist andererseits die
Bestitigung dafiir zu erhalten, dafl den antireligiosen Aktionen, der atheisti-
schen Bewegung, nicht nur gleiche Freiheit gewihrt ist, sondern daff dem
organisierten Atheismus im Gegensatz zur Kirche auch das Recht zur Pro-
paganda, zum offentlichen Wirken, zugestanden ist. Bereits von der Ver-
fassung her wird in dieser Frage offenbar mit unterschiedlichen Mallen ge-
messen. Der Okumenische Rat der Kirchen hat recht getan, dal er gerade
bei der Tagung seines Exekutiv-Ausschusses in der sowjetischen Stadt
Odessa im Februar 1964 auf diese fiir die Kirche in der UdSSR entscheidende
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Frage hinwies und gleiche Rechte, gleiche Moglichkeiten auch fiir die reli-
giose ,,Propaganda®, also fiir ein christliches Zeugnis in der Offentlichkeit,
gefordert hat. Die Diskussion iber dieses berechtigte Verlangen muf3 nicht
ohne Chancen sein. Man 1406t sich heute auch in der Sowjetunion nicht gern
sagen, daf} von Staatswegen einem Biiger nicht zugestanden wird, was der
andere lingst und ausgiebig in Anspruch nimmt.

Erzbischof Kiivit
Wie eine michtige Festung wirkt der Domberg zu Tallinn unten vom Bahn-
hof aus, wo am frithen Motgen detr moderne Schlafwagenzug aus Leningrad
Tag fiir Tag eine beachtliche Zahl auch von Touristen bringt. Manche unter
ihnen, inzwischen Amerikaner oder Schweden geworden, sehen zum ersten-
mal die alte Heimat wieder. Emigranten ist die Einreise erlaubt. Der Blick
iiber die Stadt erfreut sich an den dicken runden Tiirmen der Stadtmauer,
die genauso auch in Liibeck oder in Niirnberg stehen kénnten, an der edlen
Schlankheit des Rathausturmes, der, an architektonischer Schonheit untiber-
troffen, geringschitzig auf die niedrigen, oft verschachtelten Dicher der
Altstadt herabzuschauen scheint, und schlieBlich an den Kirchen, die das
Bild dieser Stadt unverdndert eindrucksvoll prigen.
Tallinn ist der Sitz des Erzbischofs der Estnischen Evangelisch-Lutherischen
Kirche. Der Name dieser Stadt, die einst Reval hieB, ist im kirchlichen Ge-
sprich heute aufs engste verbunden mit der Personlichkeit des Erzbischofs
Jaan Kiivit. Er leitet diese Kirche nun seit 1949 und ist wegen seiner Lauter-
keit, seiner Offenheit und auch wegen seiner Eigenwilligkeit weit Giber die
Grenzen seines Landes hinaus und selbst bei den estnischen Exilgruppen
geschitzt. Durch seine dkumenische Mitarbeit in der Konferenz Europiischer
Kirchen und in anderen 6kumenischen Anliegen sowie im Weltluthertum
hat er entscheidend zu dem kirchlichen Briickenschlag zwischen Ost und
West beigetragen, der unter anderem zur Aufnahme der lettischen und
estnischen Kirche in den Okumenischen Rat und in den Lutherischen
Weltbund gefiihrt hat.
Ein Gesprich mit Jaan Kiivit gerit unversehens in die Geschichte. Wenn der
Gast spiter nachliest, was dabei historisch iiber Estland vorgekommen ist,
dann stellt er eine gewisse Ahnlichkeit zur Geschichte des lettischen Nachbar-
volkes fest. Anfang des 13. Jahrhunderts wurde das finnische Volk der
Esten von den Dinen und vom Schwertbriiderorden unterworfen und christi-
anisiert. 1346 wurde das Land vom Deutschen Orden erworben; 1561 fiel
Estland an Schweden, 1721 an RuBlland; 1918 schiieBlich wurde die Republik
ausgerufen. In den Zeiten nach 1721 war formell der orthodoxe Zar der
,»summus episcopus®® der Lutheraner.
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Die Probleme, denen ein Bischof heute in der Sowjetunion gegeniibersteht,
sind nicht ganz so verschieden von denen, die eine Kirchenleitung im Westen
oder anderswo zu bewiltigen hat. Ein vorrangiges Problem ist zum Beispiel
die Frage des Pfarrernachwuchses, die in Estland freilich nicht so brennend
akut ist wie in der lettischen Nachbarkirche. Die Lettische Lutherische
Kirche zihlt 250 Kirchengemeinden und Predigtplitze, hat gegenwirtig aber
nur 105 Pfarrer und Diakone. Die theologische Ausbildung etfolgt in der
Form von Abend- oder Ferienkursen, die zunichst zum Diakon und sodann
zum Pfarrer heranbilden. An diesen Kursen beteiligen sich zur Zeit 20 Stu-
dierende. In Estland hingegen ist das Zahlenverhiltnis ausgeglichener: Fiir
die 146 Gemeinden und Predigtplitze stehen 108 Pfarrer und Prediger zur
Verfiigung. Die jungen Theologen ebenso wie die Organisten erhalten ihre
Ausbildung im Rahmen eines Programmes des Theologischen Institutes
beim Konsistorium in Tallinn. Das Institut wird gegenwirtig von 25 Stu-
dierenden besucht.

Gute Nachbarschaft gur Orthodoxie

Die St. Johanneskirche, die rund 1800 Menschen bei einem Gottesdienst mit
uns Gisten vereint, die Karlskirche, in der zur gleichen Zeit ein Gottes-
dienst mit anderem auslindischen Besuch stattfindet, die Heilig-Geist-Kirche
und schlieBlich die viele hundert Jahre alte Domkirche, in der die alten
Wappen an den Wanden immer noch unverkiirzt die Geschichte des Landes
erzihlen, lassen Tallinn auch duBerlich eine lutherische Stadt bleiben. In ge-
schwisterlicher Nihe zum Protestantismus erheben sich michtig die vielen
Tiirme der russisch-orthodoxen Kathedrale, der Kirche des orthodoxen
Bischofs von Tallinn und Estland, Alexius. Wie in einer Familie, so freut sich
der eine an der Freude des anderen. Die lutherischen Besucher sind an einem
Mittag Giste der russisch-orthodoxen Geistlichkeit. Der Bischof selbst ist
verhindert, er hat aber eine Botschaft hinterlassen, in der er seiner Hoffnung
Ausdruck gibt, daB in der briiderlichen Begegnung gegenseitiges Verstindnis
und Zusammenarbeit weiter wachsen mégen.

,.Das 20. Jahrhundert, das Skumenische Jahrhundert®, so liest der Diakon
des Bischofs, ,,bictet uns viele Moglichkeiten zur Zusammenarbeit an. Wit
sind gerufen auf den Weg zur christlichen Einheit, wir miissen der Sache
der Versohnung der Menschen dienen unter der Fihrung des Christus,
unseres Versohners, der uns zum Frieden berufen hat. Wir sind uns bewuBt,
daB der Weg zur christlichen Einheit Kraft und guten Willen von den Ver-
tretern der verschiedenen Kirchen verlangt. Aber schon die Tatsache, daf3
wir uns jetzt als Christen verschiedener Kirchen als Briider begegnen, ist
bereits ein groBer Schritt im Bemithen um die christliche Einheit.
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So weiB der Besuch aus dem Ausland seine Schwesterkirche in einer witklich
praktizierten 6kumenischen Gemeinschaft verbunden, die noch vor einigen
Jahten so gar nicht zu erwarten war und auch heute gar nicht so selbstver-
stindlich ist. An dem Essen mit den kirchlichen Wiirdentrigern nehmen
auch die staatlichen Beauftragten fiir die kultischen und religiosen Ange-
legenheiten teil, die Gesprichspartner der Kirche in allen praktischen Fragen
und Belangen innerhalb Estlands. Neben dem Bevollmichtigten Amt fiir die
Orthodoxie besteht ein besonderes Amt fiir die nicht-orthodoxen Glaubens-
gemeinschaften. Beide Dienststellen wiederum unterstehen direkt dem Rat
fiir die kultischen und religiosen Angelegenheiten der Russisch-Orthodoxen
Kirche bzw. der nicht-orthodoxen Glaubensgemeinschaften beim Ministerrat
der UdSSR in Moskau. Kirchliche Angelegenheiten werden also weithin
nicht als eine Lindersache angesehen, sondern werden gerade im Blick
auf die Skumenische und internationale Aktivitit von Moskau aus be-
handelt.

IlI. Moskau und Leningrad

In Moskau spiirt der Besucher vom ersten Augenblick an, was diese Stadt
ideologisch und politisch darstellt. Transparente und fassadenhohe Plakate
sprechen vom Fortschritt, der in vieler Hinsicht durchaus iiberzeugend et-
kennbar ist. Sie wiederholen in sprachlicher Eintonigkeit die Thesen von der
allsozialistischen, allkommunistischen Zukunft, von der der Besucher nun
nicht so rasch zu iiberzeugen ist. Auf dem Roten Platz trifft der Gast auf die
nach hunderten zihlende Schlange von Menschen, die sich Schritt fiir Schritt
dem Lenin-Mausoleum nihern. Es heif3t, diese Menschenkette vor dem Grab-
mahl sei seit dem Tode Lenins nicht abgerissen. Oft haben sie nicht nur
Stunden, sondern mehr als einen halben Tag gewartet, bis sie die vielen Stufen,
an einer Kette von Wachsoldaten votbei, hinabsteigen kénnen in die Tiefe
dieser Gruft, wo in einem glisernen Sarg der Leichnam Lenins aufgebahrt
ist. Licht- und Fatbeffekte steigern die Wirkung dieses Bildes in einem Mal3e,
das fast unertriglich ist. Benommen, etwas hilfslos gehen die Menschen,
unter ihnen natiirlich auch viele Kinder, an der zierlichen Gestalt, in deren
Gesichtsziigen heute noch ein bitterer Trotz zu liegen scheint, am grofen
Revolutionir ihres Landes, vorbei. Nirgendwo anders als in der Kiihle dieser
Gruft spiirt der AuBenstehende mehr die gefihtliche Nihe, in die sich die
Ideologie zum Kultischen gebracht hat. Es ist nicht eigentlich der duBlere
Aufwand, nicht das profanliturgische Zeremoniell, was diese Nihe aus-
‘macht. Es ist die Heilsvorstellung, die Vision einer geheilten Welt, die aus
dem Halbdunkel dieser Gruft mit dem Anspruch letzter Absolutheit abge-
leitet wird.

62



Verlangen nach Kultnr

Die Politisierung des 6ffentlichen Lebens 146t mit dem Grad der Entfernung
von Moskau merklich nach. Selbst die duBlere Propagierung in Plakaten und
Spruchbindern, Bildern und Aufrufen tritt zuriick. Auch in anderer Hinsicht
ist RuBland kein Land volliger Uniformitit. In Moskau scheint das Grau der
Moskwa alle freudige Farbe einer Millionenstadt zu schlucken. Die goldenen
Kugeln der Kathedralen vor und hinter den Mauern des Kreml vermogen
den Ernst, der auf dieser rastlosen Stadt liegt, nicht aufzuwiegen. Ganz
anders wirkt Leningrad, die in ihrer Schénheit faszinierende Stadt an der
Newa, die den Traum einer reichen Geschichte und Kultur nachzutriumen
scheint, deren architektonischer Reiz unvermindert gefangennimmt, und die
ebenso liebenswiirdig wie bestimmt den Touristen durch den Schatz ihrer
Denkmiler und Errungenschaften fithrt. Die drei goldenen Spitzen der
Stadt am Finnischen Meerbusen, die Turmspitzen des Admiralpalastes,
des Ingenieurhauses und der Peter und Paul-Kathedrale griien blankgeputzt
die sich von Jahr zu Jahr mehrenden Touristenbusse aus Finnland, aus den
tibrigen nordischen Lindern und neuerdings auch aus Deutschland.

Bemerkenswert ist in Leningrad und Moskau ebenso wie in den einzelnen
Sowjetrepubliken wie Lettland und Estland das offenbar kaum zu befriedi-
gende Verlangen nach Kultur. Es gibt cine staatlich geforderte Kultur-
propaganda, natiitlich. Zweifellos existiert in Ermangelung manch anderer
Méglichkeit aber auch ein gesteigertes personliches Verlangen, sich an den
schonen Dingen, die Museen, Musik, Theater und Literatur bieten, zu er-
freuen. In Hundertschaften, selbstverstindlich sehr oft organisiert von Be-
trieben und Schulen, durchwandern Besuchergruppen die groBen Museen
von Leningtad und Moskau, die Eremitage oder das Russische Staats-
museum, Fiir das Theater, die Oper, das Ballett ist auf normalem Wege —
nicht rechtzeitig vorbestellt — kaum eine Karte zu haben. Die Bibliotheken
bieten neben politischer Literatur doch auch eine beachtliche Anzahl lesbarer
unterhaltender Biicher. Einen Eindruck von der GroBenordnung, in der
sich die Buchproduktion und die Ubersetzung auslindischer Werke bewegen,
geben einige Einzelangaben aus dem nur 1,2 Millionen Einwohnern zihlen-
den Estland. Danach sind in den letzten zwei Jahren, so wurde in der Presse
betichtet, 21 amerikanische und 10 britische Autoren ins Estnische iiber-
setzt worden. Die Gesamtauflage dieser Ubersetzungen habe bei 200 000
bis 230 000 Exemplaren gelegen. Fast jeder Este, stellt der Bericht fest,
gebe durchschnittlich fiinf Rubel — 22 DM im Jahr — fiir Biicher aus. Und
in der Sowjetunion sind Biicher verhiltnismaBig billig. Das ist keine Kultur-
beflissenheit wie wir sie in bestimmten Kreisen kennen. Darin spiegelt sich
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ein vehementes Verlangen wider, in der mehr oder weniger bewufiten Iso-
lierung an den Fragen, Problemen und Bewegungen teilzuhaben, die anders-
wo in der Welt vorherrschen. Eine sehr bescheidene Buchproduktion ist
auch den Kirchen gestattet. In Lettland zum Beispiel gibt das Kirchenamt
einen jihrlichen Kirchenkalender heraus. In den letzten Jahten sind zudem
eine zweite Auflage des lettischen Gesangbuchs und eine Ausgabe des Neuen
Testaments mit Psalmen erschienen.

Unvermagen gur Religiositit

Ebenso auffillig ist in den groBen Stidten eine ungeheuere Bautitigkeit. Am
Rande Moskaus, Leningrads, aber auch Rigas und Tallinns entstehen in der
schnellen Bauweise mit Fertigteilen ganze neue Stidte. In keinem dieser neuen
Wohnbezirke sieht der Besucher ein Gotteshaus, Die Kirche gehort in den
Gedanken und Vorstellungen der Stidteplaner nicht in das Leben und den
Alltag der neuen sozialistischen Wohnbrigaden.

Nach dem Besuch mehrerer Gottesdienste in alten Kirchen fragt unsere Be-
gleiterin und Ubersetzerin, eine jungeUniversititsdozentin, was denn das mit
dem Heiligen Geist auf sich habe, von dem wihrend der Gottesdienste so oft
die Rede gewesen sei. Ob wir, die Christen, denn wirklich auch an die Wirk-
samkeit eines Geistes glaubten? Wie wir als gebildete Menschen nicht nur
selbst so etwas glauben, sondern auch noch versuchen konnten, andere
Menschen davon zu tiberzeugen ? Aus ihrer ganzlich unpolemisch gestellten
Frage, aus ihrem Kommentar dazu, war eine vorwurfsvolle, aber auch mit-
leidige Anteilnahme zu spiiten, das kithle Mitleid eines wissenschaftlich hoch-
qualifizierten Menschen mit einem gewill Ebenbiirtigen, was seine akademi-
sche Ausbildung angeht, einem Ebenbirtigen, der aber offensichtlich vor
dem letzten Schritt wissenschaftlichen, kosequenten Denkens zuriickschreckt
oder partiell in seinen Denkkategorien einfach nicht entwickelt ist und auch
unentwickelt bleiben mdéchte.

An dieser Frage der jungen Intellektuellen wird mehr als an einem anderen
Beispiel deutlich, was der Kirche in diesem Lande wohl am meisten Mithe und
zugleich Sorge macht. Was sie hart belastet, sind nicht so sehr simpler Atheis-
mus, gelenkter oder freier, gewisse Nachteile und Beschrinkungen in der
kirchlichen Entfaltung oder der niedrige Platz, welcher der Kirche in der
Rangordnung der Dinge offizicll eingerdumt wird. Was sie ernst im Innersten
angeht und trifft, ist vielmehr die Tatsache, daB} sie sich einer Generation
gegenibersieht, die die Wissenschaftlichkeit ihres Denkens und Handelns als
die ausschlieBliche Dimension menschlicher Existenz ansieht und sich in
dieser Hinsicht weithin auch bereits intellektuell selbst vergewaltigt hat. Thre
Haltung zur Kirche, zum Religiosen im allgemeinen, ihre Skepsis, ihr ableh-
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nendes Urteil sind zumeist schon keineswegs mehr nur Unwillen, Konformis-
mus oder Agitation, sondetn beteits Unvermdgen, ein Unvermogen, iibet-
haupt religits etwas zu empfinden oder nachzuvollziehen. Eine nun bereits
zwei Generationen andauernde und wirkende Erziechung, in der sich vor den
glitzernden iiberschaubaren Fakten einer angeblichen Wirklichkeit die Frage
nach Gott wie ein mittelaltetlicher Aberglaube abhebt, beginnt ihre Friichte
zu tragen.

Die Uberwindung des Religitsen durch wissenschaftliche Vervollkommnung
und die Durchsetzung ciner neuen Ethik — basierend auf der Grundlage des
Marxismus-Leninismus — sind die groBen Themen, die die Lehrpline der
Mammut-Universititen durchziehen. Der Besucher steht vor dem Bildungs-
KoloB der riesigen Lomonossow-Universitit in Moskau und beginnt zu
ahnen, welch eine potentielle Kraft sich hier zusammenballt, diese Thesen
zu vertreten, Das Wort Gott fillt weder hier noch bei den Kindern in der
Schule in einem Sinne, der aufhorchen lieBe. Im Museum, vor den groBen
Zeugnissen christlicher Meister, vor der unmittelbaren Eindringlichkeit der
einzigartigen Tkonen-Malerei, sind Gott und alle anderen Zeichen und Motive
der Menschwerdung Gottes widerspruchslos lingst eingeordnet in eine Welt
der vielleicht gerade noch respektvoll erzihlten Legende.

Eine schwere Lektion

Unberiithrt davon, in der Ruhe und Geborgenheit einer aus dem Glauben
kommenden unverminderten Entschiedenheit, ertéint in den Kathedralen die
Liturgie der orthodoxen Priester, steht im koniglichen Prunkgewand seines
Amtes der Metropolit von Leningrad und Ladoga oder der Patriarch von
Moskau segnend inmitten seiner Gemeinde. Die lutherischen Erzbischéfe in
Lettland, Estland und die anderen Kirchen predigen ihren Gemeinden, und
der Pfarrer irgendwo auf dem Lande fihrt mit dem Fahtrad zu den Vet-
streuten, die des Zuspruchs bediirfen. Auch der ideologische Fanatiker weil3,
daf vielen Religion — noch, wiirde er sagen — unentbehrlich ist, und so
behandelt er die Kirche mit Geduld und auch Riicksichtnahme wie den im
Geleitzug mitfahrenden letzten Dampfer, unterstellend, dafl dieses Schiff
das Endziel sowieso nicht erreichen wird. Er weill und kann nichts davon
wissen, daB iiber dieser Arche Noah als Mast das Kreuz des gekreuzigten
und auferstandenen Herrn der Kirche aufgerichtet ist.

Die Christen dieses Landes wissen heute sicherlich besser als viele Christen
anderswo, daB der Herr der Kirche das Ruder seiner Kirche zuweilen vol-
lends selbst in die Hand nimmt. Aus dieser Erfahrung kommen Kraft und
Zuversicht zugleich. Erzbischof Kiivit hat das in einem Gesprich einmal
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mit den Worten ausgedriickt: ,,Gott fithrt seine Gemeinde die Wege, die
er will, und so fithrt er sie oft auch von altgewohnten Pfaden auf neue
Wege.* BEs ist die Lektion, die den Christen so oft am schwersten einge-
gangen ist.

Auf dem Flugplatz in Moskau ist vor den Schaltern ein uniibersehbares und
kaum entwirrbares Gedringe. Das Zauberwort ,,Delegation® 6ffnet uns den
Weg zu der Maschine, die uns nach Paris bringt. Delegationen, besonders
solche aus dem Ausland, gehoren zur Kategorie A der klassenlosen Gesell-
schaft. In dem Blick unserer Begleiter, die uns verabschieden und uns die
wenigen Schritte bis zur Kabine nachschauen, scheint die ehrliche wie drin-
gende Bitte zu liegen, daB unser Eindruck von diesem Land doch ein guter
gewesen sein moge.

AuBerlich erkennt man das heilige christliche Volk an dem Heili-
gungsmittel des heiligen Kreuzes, daf3 es alles Ungliick und Ver-
folgung, allerlei Anfechtung und Ubel (wie das Vaterunser betet)
vom Teufel, Welt und Fleisch (inwendig: trauern, verzagt sein,
erschrecken; auswendig: arm, verachtet, krank, schwach sein)
leiden muB, damit es seinem Haupte, Christus, gleich werde.

MarTIN LUTHBR
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ERICH FULLING

Sprache und Bekenntnis in Brasilien

Von der Geschichte und den Fragen der evangelischen Kirche deutschen
Ursprungs in Brasilien ist vor zwei Jahren in diesem Jahrbuch die Rede
gewesen. (Weingirtner, Lindolfo: Kitche der Reformation unter dem siid-
lichen Kreuz — Die Evangelische Kirche Lutherischen Bekenntnisses in
Brasilien.) An dieser Stelle sei kurz folgendes hervorgehoben: Die
Evangelischen deutscher Abstammung wohnen vornehmlich in der
subtropischen Zone des brasilianischen Stdens, die ungefihr ein Neuntel
des gesamten Brasilien umfalit, aber viermal so groB ist wie Deutschland.
Es gibt Gegenden, in denen Deutschstimmige noch geschlossen siedeln,
neben solchen, in denen sie nur eine groBere oder kleinere Gruppe bilden.
Die ersten Einwanderer kamen in den zwanziger Jahren des vorigen Jahr-
hunderts; es folgten in den ndchsten Jahrzehnten immer wieder neue Wel-
len deutscher Menschen. In der letzten Zeit dagegen sind es nur sehr wenige
unter denen, die nach Brasilien kommen, welche die Absicht haben, dauernd
in diesem Lande zu bleiben. Die deutsche Einwanderung scheint abge-
schlossen zu sein. Es gibt schon Deutschbrasilianer in der fiinften und sech-
sten Generation.

Die geistliche Versorgung war in den ersten Jahrzehnten schlecht,
dem Zufall iberlassen. Vor etwa hundert bis fiinfzig Jahren dagegen wur-
den von Vereinen und Missionsanstalten in gewisser RegelmiBigkeit
Pfarrer gesandt; heute geschieht es nach einem bestimmten Plan durch
Vermittlung des Kirchlichen Auenamtes in Deutschland. Daneben bildet
seit 20 Jahren die Theologische Hochschule in Sio Leopoldo Geistliche
aus; ein Drittel der Pfarrerschaft ist bereits ,,bodenstindig®. Diese Aus-
bildungsstitte ist von Prises D. Dohms, der selbst Deutschbrasilianer war,
aber seine gesamte Ausbildung noch in Deutschland empfing, 1946 ins
Leben gerufen worden. Er verwirklichte damit einen Plan, den schon der
Griinder der Riograndenser Synode, Pastor Dr. Wilhelm Rotermund, ge-
habt hatte. D. Dohms war daneben ein eifriger Forderer des deutschbrasi-
lianischen Schulwesens. Er kronte sein Lebenswerk dadurch, daB er die Rio-
grandenser Synode, deren Prises er selbst war, mit den anderen Synoden
deutschen Ursprungs zu einem Synodalbund zusammenfaBte und diesen
dem Okumenischen Rat und dem Lutherischen Weltbund anschloB (1950).
Unter seinem Nachfolger D. Schlieper konstituierte sich der Synodalbund
als Evangelische Kirche Lutherischen Bekenntnisses in Brasi-
lien im Jahre 1962. Soweit die duBeren Tatsachen.
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Diese Kirche hat im Ersten und Zweiten Weltkrieg ihre sulere Bewihrungs-
probe abgelegt. Da Brasilien sich mit Deutschland 1917—18 bzw. 1942—45
im Kriegszustand befand, muBte sie zeigen, daB sie auch ohne direkte
Hilfe von der deutschen Mutterkirche lebensfihig war. Seit
1950 ist sie eine selbstindige Kirche. Sie mochte aber die theologische
Verbindung mit der Mutterkirche bestehen lassen. Auch bleibt sie weiter
auf Entsendung von Pfarrern aus Deutschland angewiesen. Prises D. Dohms
und seine Nachfolger meinen, daB dies keineswegs nur ein Mangel sei:
Eine lutherische Kirche muf3 mit dem Utsprungsland der Reformation in
Verbindung bleiben.

Nach diesen Ausfithrungen kdnnte man denken, daB die Entwicklung von
einer Diasporakirche alten Stils zu einer selbstindigen Kirche fast wie von
selbst verlaufen sei. Wer den letzten Abschnitt des Geschehens miterlebt
hat, muB} auch von den Schwierigkeiten dieses Vorgangs reden. Diese
werden zunichst deutlich an der Sprachenfrage. Die folgenden Aus-
fiihrungen haben besonders die Riograndenser Synode im Auge, in deren
Dienst der Verfasser lange Zeit, gerade in den entscheidenden Jahren
(1938 —50), gestanden hat.

I. Die Sprachenfrage

,»Die evangelische Kirche deutschen Ursprungs hat aufgeh6rt zu bestehen !
Diese Behauptung konnte man in den Jahren 1942—45 in den Gemeinden
héren. Gleichwohl muBte die Arbeit getan werden. Die deutschen Pfarrer,
die trotz des Krieges ihren Dienst tun konnten — es waren etwa 60—709;, —
sahen sich veranlaBit, die Amtshandlungen in portugiesischer Sprache vor-
zunehmen und in der Landessprache zu predigen. Die Annahme, daf3 dieser
Zustand nach damaliger Voraussicht sich nicht dndern wiirde, zwang
Pfarrer sowie die lebendigen und denkenden Gemeindeglieder, sich ernst-
haft mit dem Raum zu beschiftigen, in dem sich die kirchliche Arbeit ab-
spielte. Eine duBere Not undNotwendigkeit wurde zur inneren
Nétigung ! Das viel erdrterte Problem Evangelische Kirche und Deut-
sches Volkstum und Deutsche Sprache brannte plotzlich unmittelbar auf
den Nigeln. Manche Lieblingsvorstellung ist damals iber Bord geworfen
worden, manche Unklarheit theologischer und politischer Art schwand
und verbrannte im Feuer der Auseinandersetzung, die sowohl nach Aullen
wie im Inneren gefithrt wurde.

Im folgenden sei versucht, das darzulegen, was man den ,,vorliufigen
Ertrag®“dieses Prozesses nennen konate: Was von einsichtigen
Minnern der Synode bereits vorher gesagt wurde — es sei unmdéglich,
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deutsches Volkstum und evangelische Kirche auf einer Ebene
zu sehen — erhirtete seine Wahrheit. Man kann nicht das Bestehen der
Kirche damit rechtfertigen, da man auf ihre Verdienste fur die Erhaltung
von deutscher Schule und Sprache hinweist! Geschichtlich gesehen ist ein
solches Verdienst unbestreitbar. Es erhob sich nun die Frage, ob die evan-
gelische Kirche in Brasilien ,,auf Leben und Tod* mit ihr verbunden war
und ist. Die einfache Bejahung dieser Frage wiite angesichts der unmittel-
baren Bedrohung, welcher sich die evangelische Kirche durch die MaB-
nahmen des Staates in und vor dem Zweiten Weltkrieg ausgesetzt sah, einer
Selbstaufgabe der Kirche gleichgekommen. Thr Verkiindigungs- und Sen-
dungsauftrag gilt in jedem Falle! Die letzten Reste des sogenannten Binde-
strichchristentums (,,deutsch-evangelisch®) wurden damals abgestofen.
Trotzdem stellte sich nun erst recht die Fragenach dem Raum, in dem
die evangelische Verkiindigung erfolgt. Sie ist und bleibt immer —
auch theologisch — sehr wichtig. Entspricht es doch unserem christlichen
Glauben, daB das Wort Gottes, das verkiindigt wird, immer ,aktuell” ist,
also in einer bestimmten Lage erfolgt, auf keinen Fall so etwas wie eine
,,zeitlose Wahrheit® im platonischen Sinne ist, die unabhingig von Zeit
und Raum sich darstellt. Da Deutschland in der damaligen Notzeit weit
entfernt lag, der Gebrauch der deutschen Sprache in der Offentlichkeit
verboten war und die frithere deutsche Schule nach dem Lehrplan der
brasilianischen Regierung arbeiten mufite, lag es nahe, sich auf die brasili-
anische und amerikanische Umwelt einzustellen. Dieser Gedanke wurde fast
noch mehr nach dem Kriege als wihrend desselben’erortert. War es bis
1945 vielleicht geboten, zunichst einmal abzuwarten und zu iiberleben, so
schien nach der totalen Niederlage Deutschlands die kulturelle Zukunft
ganz den Siegermichten zu gehdren. Besuche von evangelischen ameri-
kanischen Kirchenminnern, die wirklich helfen wollten, erschienen als
Bestitigung dieser Vorstellung. Sollte die Art der kirchlichen Arbeit in den
Synoden vollkommen umgestellt werden ? Sollte — soziologisch geschen —
der deutschstimmige Volksteil, der sich zum evangelischen Glauben be-
kannte, nicht mehr die Grundlage der kirchlichen Arbeit bilden, sondern
nur noch duBerer Rahmen und Ausgangspunkt? Das wiirde bedeuten, da3
sich die Verkiindigung auch an die nichtdeutschen Volksteile in Brasilien,
an Neger, Mischlinge, Indianer und Lusos (Brasilianer portugiesischer
Abstammung) richten miifite. Damit wire der Weg von der Volkskirche
zur Missionskirche gewiesen.

Solche Fragen wurden damals innerhalb der Kirche gestellt, und sie sind
bis heute nicht verstummt. Wenn man die augenblickliche Lage der
Riograndenser Synode richtig erfassen will, reicht m. E. die Vorstellung
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der iibetlebten ,,Volkskirche “und der etwa kiinftig notwendigen ,,Mis-
sionskirche® nicht ganz aus. Vielleicht wird der missionarische Akzent
stirker. Aber zur Zeit befindet man sich in einem eigentiimlichen Uber-
gangszustand. Man sollte ihn weder mit restaurativer Pro-
grammatik noch mit festgelegten Zukunftsforderungen er-
schweren | Sowohl die Hoffnung auf eine engere Verbindung von Kirche
und deutschem Volkstum, wie sie frither einmal bestanden haben mag,
wie die auf eine vollkommene Wandlung der bisherigen Struktur der Kirche
tragen ,,fleischliche’ Ziige. Wenn es dagegen im Anfang des Johannesevan-
geliums heiBt: Das Wort wurde Fleisch!, bedeutet das keine Erfiillung
menschlichen Sehnens, sondern das Sich-hineinstellen Gottes in unsere
bedringte menschliche Situation.

Worin besteht der besondere Charakter der Bedringnis in der
heutigen Ubergangssituation ? Einige konkrete Angaben mbgen es
verdeutlichen: Die staatliche Schulgesetzgebung hat bewirkt, dal die
deutschstimmige Jugend in den groBen und kleinen Stidten des Landes
sich vornehmlich der Landessprache bedient. Ein kleiner Teil ist noch
zweisprachig, der groBere versteht noch das Deutsche, beherrscht es aber
nicht mehr in der Schrift. Wieder eine Gruppe denkt nur in der Landes-
sprache. Viele Pfarrer treiben darum Jugendarbeit nur noch in portugie-
sischer Sprache. Die iiber 40 Jahre alten Erwachsenen in der Stadt, welche
groBtenteils frither einmal eine deutsche Schule besucht haben, verstehen
durchweg das Deutsche besser. Sie bevorzugen darum mit Vorliebe die
deutschsprachigen Gottesdienste.

Wesentlich anders ist die Lage auf dem Lande. Es muB gesagt werden,
daB Brasilien immer noch ein Agrarland ist und der weitaus gréBere Teil
gerade der riograndenser Kirchenglieder auf dem Lande wohnt. Die
deutschstimmigen Kolonisten sind der eigentliche Riickhalt der evange-
lischen Kirche. Die Gottesdienste werden darum zu einem Teil in diesen
Bezirken wieder in Deutsch gehalten. Entsprechendes gilt auch von den
Amtshandlungen und dem Konfirmandenunterricht. In weiten Kreisen der
sogenannten deutschen Kolonie ist Deutsch noch die Muttersprache. Es
wire unseelsorgerlich, ja riicksichtslos, hier zum Portugiesischen {iberzu-
gehen. Der Prediger datf, einer Zukunftsvorstellung folgend, wie es
der leider zu frith verstorbene Vizeprises Prof. Singer einmal ausgedriickt
hat, ,,weder Nationalisierungskommissar noch Deutschtums-
apostel sein‘. Grundsitzlich gilt gewi das, was Landesbischof D. Lilje
vor 10 Jahren nach seinem Besuch der evangelischen Gemeinden
in Siidamerika in einem Brief nach Hannover schrieb: ,,Deshalb ist das
Sprachenproblem fiit unsere Gemeinden immer doppelt anzusehen (wie
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die beiden Brennpunkte einer Ellipse): Die Sprache der Frommigkeit muf3
die Muttersprache sein, die Sprache fiir Bibel, Katechismus und Ge-
sangbuch. Aber zugleich muf3 der 18-jihrige Junge, der in die brasilia-
nische . ..Fihrungsschicht hineinwachsen soll, imstande sein, seine luthe-
rischen Glaubensiiberzeugungen in einer ...portugiesisch redenden Um-
welt verstindlich zu machen.*

Man ist versucht, dies die seelsorgerlich-kirchliche Losung zu
nennen, die den Vorzug hat, dal} sie mit der Programmatik einer iiberlebten
Vergangenheit und einer voreiligen Zukunftsvorstellung nicht belastet ist.
Sie trigt auch zugleich der ganzen Schwere der Sprachenfrage Rechnung.
Es ist ja nicht so einfach, wie man es oft hort: Verkiindigt doch in der
Sprache, die verstanden wird. Das ist fiir einen Missionar in der Heiden-
welt ohne weiteres richtig und mag auch gegeben sein, wenn ein Prediger
in einer GroBstadt Angehérige verschiedener Volksgruppen nacheinander
bedienen muB. In der brasilianischen Stadt und vielleicht auch bald
immer mehr auf dem Lande ist gerade der langsame oder schnel-
ler sich vollziehende Sprachenwandel das Problem. Da die Spra-
che der Leib der Seele ist, beriihrt eine solche auch immer zugleich das see-
lische Gefiige. Ubergang zu einer anderen Sprache ist niemals eine einfache
Sache, die etwa mit dem Anlegen eines neuen Kleidungsstiickes zu ver-
gleichen ist, nachdem das alte ausgedient hat. Ein Mensch, der im Ubergang
zu einer anderen Sprache steht, ist religitser, ja moralischer Gefihrdung
stirker ausgesetzt. Die Lage der Versuchung erfordert darum besondere
seelsorgerliche Aufmerksamkeit. Es konnte z. B. sein, daB derjenige, der
zum Gebrauch des Portugiesischen iibergeht, sich u. U. in der Kirche vom
Deutschen her tiefer angesprochen fiihlt, weil er es friiher einmal zu Hause
gelernt und im Konfirmandenunterricht gehort hat. Natiitlich kann auch
das Gegenteil eintreten, dall einem anderen erst die Anrede in der ihm ge-
liufig gewordenen Sprache seine Glaubensentscheidung erméglicht. Die
Sprache in der Kirche hat sich nach diesen Bedingungen zu richten. Alle
restaurative oder die Zukunft vorwegnehmende Programmatik hat hier
keinen Platz. Selbstverstindlich ist eigentlich nur, daBl die Prediger und
Lehrer der Kirche beide Sprachen behertschen miissen. Erst dann ist die
oft geforderte Ubersetzung theologischen und kirchlichen Schrifttums ins
Portugiesische méglich. Die Ubersetzung miifite zugleich eine Umsetzung
sein, da die meisten religisen Begriffe im Portugiesischen von vornherein
einen katholischen Klang haben;,,peniténcia” z. B. bedeutet nicht einfach
BuBe im Sinne von evangelischer Umkehr, sondern nach brasilianischem
Verstindnis ,,BuBsakrament®.
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II. Die konfessionelle Frage

Ein fithrender Mann der evangelischen Heidenmission hat einmal ge-
meint, mit dem Schwinden der Volkstumsgrundlage und dem Sprachen-
wechsel in Diasporakirchen sei das Bekenntnis in erhthtem Male als
rechte Grundlage fiir eine Diasporakirche notwendig. Gewil kann gerade
eine solche nicht ohne ein klares Bekenntnis bestehen; denn sie ist mehr als
manche GroBkirche der Heimat nach dem gefragt, was sie glaube. Um die
Bedeutung des Bekenntnisses und den augenblicklichen Stand richtig zu
erkennen und zu verstehen, ist auch in dieser Hinsicht eine Besinnung
auf dessen Geschichte in Brasilien angebracht:

Die ersten deutschen Einwanderer kamen aus dem Hunsriick und Pom-
mern, spiter traten hinzu besonders solche aus Westfalen und Schwaben.
Es ist auffillig, daB Einwanderer aus ausgesprochen lutherischen Kirchen
unseres Vatetlandes (Bayern und Hannover) seltener waren. Jahrzehnte-
lang kiimmerte sich keine deutsche Kirche um die Auswan-
derer nach Brasilien. Die Barmer ,,Evangelische Gesellschaft fiir Bra-
silien” und der Evangelische Oberkirchenrat in Berlin nahmen sich zu-
nichst der Aufgabe an, Prediger nach Brasilien zu senden. Spiter griindete
man ein Diasporaseminar, das zunichst in Soest und Witten, danach in
Stettin und zuletzt in Ilsenburg seinen Sitz hatte. Dahinter stand der Wille
des westfilischen Generalsuperintendenten Zollner, also eines Lutheraners
der preuBischen Union.

Inzwischen hatte in Brasilien selbst der Hannoversche Pastor Dr. Wilhelm
Rotermund die Leitung der Riograndenser Synode tibernommen. Selbst-
verstindlich war der Gebrauch des lutherischen Katechismus und grofler
Teile der in Hannover damals gebriuchlichen Liturgie. Die riogranden-
ser Synode erhielt mit ihrer Entstehung von vornherein (1886)
lutherisches Geprige. — Sein groBer Nachfolger und Fortsetzer
D. Dohms hat diese Tatsache anerkannt, gefordert und aus ihr die Folge-
rungen gezogen. Verstirkt wurde das lutherische Element auch dadurch,
daB, seit 1900 etwa, die Neuendettelsauer Mission und Diasporapflege eine
groBere Zahl Pfarrer nach Brasilien sandte. Nur wenige arbeiteten in Rio
Grande do Sul, der weitaus gréBere Teil befindet sich heute in den meht
nordwirts von Rio Grande do Sul gelegenen Stidstaaten und Espirito
Santo (nérdlich von Rio de Janeiro). In diesen Staaten kames zur Bildung
einer eigenen Lutherischen Synode im Jahre 1905.

Diese lutherische Kirche hat als Bekenntnisgrundlage das Konkordienbuch,
also auch die Konkordienformel mit ihren Verdammungsurteilen tiber die
Reformierten. Die Riograndenser Synode begniigte sich demgegeniiber
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mit dem Lutherischen Katechismus, der in den Gemeinden eingefiihrt ist,
und der Confessio Augustana. Letztete werden auch von den Reformierten
anerkannt. So ist es moglich, daB in der Riograndenser Synode auch Pfarrer,
die aus reformierten und ausgesprochenen Unionskirchen kamen, ihren
Dienst taten und tun. Diese haben nicht widersprochen, als die konstitu-
ierende Generalversammlung des Synodalbundes im Jahre 1950 beschloB,
dem Lutherischen Weltbund beizutreten. In der folgenden Zeit ist Bra-
silien wiederholt von Minnern des Weltbundes (Bischof Lilje, Dr. Herman,
OKR Greifenstein, Prof. Hahn) und der VELKD (Dr. Hiibner) besucht
worden. BeidenBeratungen,die1950 zum Beitrittin den Lutherischen
Weltbund fithrten, erklirte der damalige Prises der Riograndenser Sy-
node und erster Leiter des Bundes der Synoden, daB dieser den sogenannten
,»,Konfessionalismus® ablehne. Das war um der Abgrenzung gegen die Mis-
suorisynode willen angebracht; diese hat die ruhige Arbeit oft ungemein et-
schwert und bedeutete durch ihre Existenz nicht iiberall Forderung der evan-
gelischen Sache in Brasilien. Zugleich war mit dieser Abwehrauch ein Be-
kenntnis zur Okumene méglich. Es war darum kein Zufall, daB mit der
Aufnahme in den Lutherischen Weltbund auch die in den Okumeni-
schen Rat der Kirchen erfolgte. Ein Besuch seines Generalsekretirs
Visser’t-Hooft bekriftigte diese Tatsache, wihrend mehrfache Besuche
durch Vertreter des AuBenamtes der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land (D. Nieméller, Brasilien referent Bartelt, Prisident Wischmann) die
Verbindung mit der Heimatkirche betonten. Wenn auch die Riograndenser
Synode und die anderen Synoden deutschen Ursprungs in ihrer Verwaltung
und Arbeit selbstindig sind, so sollen doch die menschlichen, personellen und
theologischen Beziechungen der vom Luthertum geprigten Kirchen dies-
seits und jenseits des Ozeans weiter gepflegt werden!

IMl. Die neuen Aufgaben

Jeder ordentliche Theologe und Christ weill, daBl das ,,Bekenntnis** nur
Grundlage und Norm des Glaubens, nicht dessen eigentlicher Inhalt sein
kann. Das ist zu beriicksichtigen, wenn von den neuen Aufgaben, die sich
aus der soeben skizzierten Lage und Entwicklung ergeben, die Rede ist.
Uber das innere Leben in den evangelischen Gemeinden Brasiliens muB3
einmal besonders berichtet werden. Hier kénnen die neuen Aufgaben, die
sich vom Bekenntnis her aus der neuen Lage ergeben, nur angedeutet
werden.

1. Seit einiger Zeit, in verstirkter Form seit dem Beginn des Zweiten
Vatikanischen Konzils, sucht die rémische Kirche in Brasilien
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Fihlung mit der lutherischen Kitche. Das mufl um so meht iber-
raschen, als jener etwa 929, der Bevolkerung laut Statistik als Getaufte ange-
horen, die Lutheraner dagegen nur 19 betragen. Die katholische Kirche weil3
freilich, daBl sie von Spiritismus, neuheidnischen Kulten, Materialismus
und Freimaurertum von innen und aulen bedroht ist. Sucht sie deshalb
das Gesprich mit der lutherischen Kirche? Tatsichlich werden seit Jahren
schon offizielle Unterhaltungen iiber theologische Fragen zwischen evan-
gelischen und katholischen Vertretern ihrer Kirche gefithrt. Es ist gut,
wenn die evangelische Kirche dann im Augsburger Bekenntnis eine Grund-
lage hat, die in der Sache klar ist, aber zugleich einen Gedankenaustausch
mit einem reformfreudigen Katholizismus ermdglicht.

2. Schwieriger ist das Gesprich mit den auch in Brasilien zahl-
reichen Sekten. Unter diesen ist in den letzten Jahren besonders die
Pfingstbewegung zu nennen. Sie umfafit den zahlenmiBig groBten Teil
des brasilianischen ,,Protestantismus®. Vieles in iht trigt noch schwirme-
rische Ziige. Hier kann das Augsburger Bekenntnis mit seiner Abweht-
haltung gegen das Schwirmertum eine Hilfe bei der inneren und duBeren
Auseinandersetzung sein. Manchmal besteht jedoch der Eindruck, daB die
Pfingstbewegung in Stidamerika auch nach anderen Seiten offen ist; manche
Gruppen méchten an der Okumenischen Bewegung teilhaben.

3. Eine klare Abwehrhaltung ist vom lutherischen Bekenntnis
herdenneuheidnischen Bewegungen (Umbanda, Makumba)und
dem Spiritismus gegeniiber geboten. Sie haben in Brasilien einen
Aufschwung genommen, der noch nicht abgeschlossen zu sein scheint.
Die katholische Kirche gibt zu, daB etwa die Halfte ihrer Getauften von
diesen Stromungen erfalit sind. Diesem dimonischen Treiben kénnen die
christlichen Kirchen nur begegnen durch wirkungsvolle Evangelisation,
gesteigerte Seelsorge, bessere kirchliche Versorgung, durch Verbreitung
entsprechenden Schrifttums und mindliche Belehrung. Hier liegt fiir die
Kirchen, katholische und evangelische, eine missionarische Aufgabe fiir
die Zukunft. Sie kann vielleicht nur gemeinsam geldst werden. Soziale
Stitten, in denen Bediirftige beraten und unterstiitzt werden, miissen die
Wortverklindigung begleiten. In einigen Stidten ist beteits ein solcher
Anfang gemacht worden.

4. Freilich wird die Kirche des luthetischen Bekenntnisses nicht die soziale
Betitigung, die heute in Brasilien Gberall gefordert wird, als ihre Haupt-
aufgabe betrachten. Ein in der Hauptsache soziales Christentum, zu
der manche angelsichsischen Kirchen neigen, ist genau so fragwiirdig wie
ein solches, das sich konfessionalistisch abkapselt. Rechter Glaube und
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wahre Liebe bilden in der Kirche Christi immer eine Einheit!
Im Artikel VI des Augsburger Bekenntnisses heilit es: Der Glaube muf3 gute
Friichte hervorbringen; man muB die von Gott gebotenen Werke tun,
weil Gott es will, nicht um unser Vertrauen darauf zu setzen, dal wir durch
diese Werke die Rechtfertigung vor Gott verdienen.

So sehr die einen auf die Einigkeit des Lebens dringen, so seht
miissen wir auf die Einigkeit der Lehre und des Glaubens drin-
gen. Wenn sie uns diese unverletzt lassen, dann wollen wir zu-
sammen mit ihnen auch die Einigkeit der Liebe preisen, die doch
der Einigkeit des Glaubens und des Geistes unterzuordnen ist.
Denn wenn du die verlierst, so hast du Christus vetloren. Wenn
aber der dahin ist, so wird dir freilich die Liebe nichts niitzen.
Wenn du dagegen die Einigkeit des Geistes und Christus erhiltst,
schadet dir’s nicht, wenn du gleich mit denen nicht eins bist, die
das Wort verkehren und dadurch die Einigkeit des Geistes spal-
ten. Darum will ich lieber, daB nicht allein sie, sondern auch die
ganze Welt von mir abfalle und mein Feind werde, als dal3 ich
von Christus abfalle und ihn zum Feinde habe ... Mit denen
aber, die Christus lieben und sein Wort recht lehren und glauben,
erbieten wir uns, daf} wir nicht allein Frieden und Finigkeit hal-
ten wollen, sondern herzlich gern wollen wir auch alle ihre
Schwachheit und Siinde leiden und tragen, wollen sie gern mit
sanftmiitigem Geist unterweisen, wenn sie gefallen sind.

MarTIN LUTHER
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WILMAR E. KELLER

Schulen und Schularbeit

der Evangelischen Kirche Lutherischen Bekenntnisses
in Brasilien

Mit der Finwanderung evangelischer Deutscher im siidbrasilianischen
Raum (seit 1824) entwickelte sich allmihlich in den von den deutschen Ein-
wanderern und deren Nachkommen besiedelten Gebieten eine kirchliche
Arbeit, die im Zuge ihrer Entwicklung und Ausdehnung zur Griindung
der einzelnen Synoden fiihrte, die heute in der ,,Evangelischen Kirche luthe-
rischen Bekenntnisses in Brasilien® vereinigt sind.

In den Einwanderern war der Wille zur Kultur stark genug, um in der neuen
Umgebung (in der es keine Schulen gab) eine eigene Schularbeit zu ent-
wickeln, wobei lokal und historisch bedingte Umstinde dazu beitrugen,
dal} diese Schularbeit nicht nur in enger Anlehnung an die kirchliche Arbeit
getan wurde, sondern daf sie immer mehr und immer klarer mit in den Auf-
gabenkreis der Gemeinden hineingenommen wurde.

Dieses private Schulwesen, so wie wir es im Raum der synodalen Gemeinden
heute besitzen, hat trotz der vorhandenen Verschiedenheiten und trotz der
heute im Vergleich zu frither stark verinderten Bedingungen eine eigene,
bestimmte Prigung, die sich im Vollzug der verschiedenen Entwicklungs-
stadien allmdhlich herausgebildet hat. Wenn wir seinen heutigen Stand
besser verstehen wollen, ist es deswegen angebracht, zuerst einmal unseren
Blick riickwirts auf seinen Entwicklungsgang zu richten, wobei wir die
Riograndenser Synode, in deren Raum sich der weitaus groBte Teil der
Schulen konzentriert, im besonderen beriicksichtigen.

1. Die freie Entwicklung

So wie die deutschen Einwanderer hier in fremden Verhiltnissen sich
ihre Arbeitsmoglichkeiten neu aufbauen muBten; so begann bei ihnen auch
die erste Schularbeit unter neuen Voraussetzungen. Eine Schule in der
hiesigen Form der privaten Gemeinde- oder Vereinsschule war unseren
Vorfahren eine unbekannte und deswegen keinesfalls selbstverstindliche
Einrichtung.

Da sie aber eine Schule fiir ihre Kinder nicht vorfanden und eine solche auch
nicht entbehren wollten, blieb ihnen nichts anderes tibrig, als eben selbst
Schulen zu griinden und zu unterhalten.
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So ist in engster Anlehnung an die hiesige Siedlungsgeschichte unsere be-
kannte Privatschule mit ihrer ganz eigenen Art gewachsen, die in der
konfessionell (evangelisch oder katholisch) ausgerichteten Eltern-
schule ihre bezeichnende Prigung erhalten hat. Das war deswegen mog-
lich, weil sie sich bis zum Jahre 1938 ganz frei und natiirlich aus dem aus
der Kolonie-Umwelt gegebenen Voraussetzungen heraus entwickeln und
sich ganz auf die 6rtlichen Notwendigkeiten einstellen konnte.

Wihrend ihr Unterricht zunichst in der von den Schiilern gesprochenen
Sprache erteilt wurde, begann sie allmahlich, und zwar meistens in dem Male,
wie es die ortlichen Notwendigkeiten erforderten, die Kenntnis der Lan-
dessprache zu vermitteln und diese Sprache mit im Unterricht zu benutzen,
wobei gesagt werden mul3, daBl 1938 praktisch jede Privatschule portugie-
sischen Unterricht erteilte, wenn auch die eine in mehr, die andere in weniger
Wochenstunden. Und wenn wir noch hinzufiigen, daf} sie auch besonders
in der Lage war, die in den Elternhiusern begonnene religise Unterwei-
sung fortzusetzen und zu vertiefen und dadurch als (evangelische oder
katholische) christliche Schule die Pflege des Gemeindelebens zu fordern,
dann sind damit die wesentlichen Besonderheiten hervorgehoben, die am
meisten zu ihrer allgemeinen Volkstiimlichkeit beigetragen haben.

Bei der Griindung und Férderung dieses privaten Schulwesens haben sich
auf evangelischer Seite vor allem unsere ersten Pfarrer beteiligt. Auf diese
Weise wurde schon in den ersten Jahren unserer Siedlungsgeschichte die
private Primarschule aufs engste mit dem Gemeindeleben in Beziechung
gebracht und damit das Fundament fiir das spitere evangelische Gemeinde-
schulwesen gelegt. Weithin wurde es auch zur allgemeinen Regel, daB3 die
evangelische Gemeinde die schulischen Interessen der Mitglieder in ihre
Fiirsorge nahm, eine Aufgabe, die stellenweise auch von den &rtlich ge-
bildeten Schulvereinen iibernommen wurde.

So standen Schule und Gemeinde lange Jahre hindurch in einer meist nur
ortlich gegebenen engeren Verbindung. Wihrend die 1886 gegriindete Rio-
grandenser Synode eine Anniherung und eine gegenseitige Forderung der
cinzelnen Gemeinden ermdglichte, veranlaBte einige Zeit spiter (1901) der
Evangelische Lehrerverein eine stirkere Verbindung der Lehrer unterein-
ander. Die zahlreich entstandenen Schulvéreine kamen unter sich in keinen
Kontakt groBeren Unfangs und blieben fast ausnahmslos in ihren Bestre-
bungen ganz isoliert, wenn sie nicht in eine regere Beziehung zu der ort-
lichen evangelischen Gemeinde traten.

Der wichtigste und entscheidendste Schritt in der neueren Entwicklung
unseres Schulwesens war ohne Zweifel die 1909 erfolgte Grindung des
Evangelischen Lehrerseminars, welches spéter durch ein Kuratorium
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mit Sitz in Porto Alegre als gemeinsam empfundenes Anliegen in die beson-
dere Fiirsorge der Riograndenser Synode und des Evangelischen Lehrer-
vereins genommen wurde. Dadurch wurde es erst moglich, hier geborene
und in unseren evangelischen Gemeinden beheimatete junge Menschen
entsprechend als Lehrer auszubilden und somit unsere Schule bodenstin-
diger und leistungsfihiger zu gestalten.

2. Die vom Staat bestimmite Entwicklung

Nun dnderten sich diese Bedingungen sehr, und zwar in verhaltnisméBig kur-
zet Zeit. Der durch denam 10. November 1937 vollzogenen Staatsstreich ein-
gefithrte (autoritire) Neue Staat mit seinen Auswirkungen, dann die be-
sonders durch den Zweiten Weltkrieg plotzlich neu geschaffenen Bedin-
gungen unseres Wirtschaftslebens, sowie ferner die verkehrstechnische Er-
schlieBung weiter Strecken unseres Landes, einschlieflich der meistens bis
vor kurzem ziemlich abseits gelegenen und abgeschlossenen Koloniegebiete,
haben mit ihren vielseitigen Begleiterscheinungen die allméhlich gewach-
sene Struktur des gesellschaftlichen, kulturellen und wirtschaftlichen Lebens
unseres gesamten Koloniegebietes teilweise stark verindert.

1938 wurden die Privatschulen (mit Ausnahme der Gymnasien und anderer
anerkannter Hoherer Schulen) unter die Aufsicht der staatlichen Unter-
richtssekretariate gestellt. Gleichzeitig wurde in diesen Schulen die Unter-
richtssprache auf das Portugiesische beschrinkt, sowie eine Titigkeit der
im Auslande geborenen Lehrer in leitender Stellung nicht mehr gestattet. —
Diese und andere MaBnahmen trugen dazu bei, dall unser evangelisches
Schulwesen schwere Schiden erlitt.

Die 1945 cinsetzende allmihliche Entspannung dieser Lage ermoglichte
einen langsamen Wiederaufbau unseres auf weit tiber die Halfte zusammen-
geschrumpften Schulwesens. Wenn der Ausfall der in den einklassigen
Schulen titigen deutschen Lehrer ab 1939 eine sehr schmerzliche Einbule
war, so machte sich ab 1945 bei dem Wiederaufbau ebenso empfindlich der
Mangel an ausgebildeten Lehrern bemerkbar, weil das Evangelische Leh-
rerseminar in S3o Leopoldo infolge der Ereignisse im Jahre 1939 die Aus-
bildung des Lehrernachwuchses voriibergehend unterbrochen hatte. Sollte
aber der Wiederaufbau in Angriff genommen werden, blieb deswegen
vorerst kein anderer Ausweg als die Einstellung fachlich nicht vorbereiteter
Lehrkrafte. Auf dies Weise wurde es moglich, die Zahl der evangelischen
Schulen in unseren Gemeinden wieder auf tiber 100 zu steigern.

Da fur das Volksschulwesen (Primarschulwesen) in Brasilien die einzelnen
Staaten (Linder) zustindig sind, untersteht folglich auch das Privatschul-
wesen den staatlichen Unterrichtssekretariaten, welche zu diesem Zweck
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besondere Privatschul-Unterabteilungen unterhalten. Dort sind alle Ge-
meinde- und Vereinsschulen als Privatschulen registriert, wie ebensoauch die
betreffenden Lehrer. Laut gesetzlicher Bestimmung legen alle Schulen ihrer
Arbeit ab Januar 1946 den amtlichen Lehrplan (ein Mindestprogramm) der
staatlichen (5 Jahre umfassenden) Primarschulen zugrunde und unterstehen
der Beaufsichtigung der eben genannten Privatschulabteilung.

Die Beschrinkung der Unterrichtssprache in der Primarschule auf das
Portugiesische ist 1946 in unsere neue Bundesverfassung mit aufgenom-
men worden. Diese sprachliche Einschrinkung entzieht nun schon seit
25 Jahren vor allem der Privatschule in unseren lindlichen Gegenden die
dankbare und lange mit gutem Erfolg erfiillte Aufgabe, die bauende Mitt-
lerin zu sein zwischen den meist noch mit der deutschen Sprache verbunde-
nen Kulturwerten des deutschbrasilianischen Siedlungskreises und dem
durch dje portugiesische Sprache geprigten nationalen Kulturkreis, wo-
durch auBer einer Reihe pidagogischer MiBstinde noch andere negative
Folgen hervorgerufen wurden, die nun allmihlich tiberwunden werden,
was dadurch gefordert wird, daBl der Staat den Privatschulen volle Auto-
nomie in administrativer und pidagogischer Hinsicht eintiumt. Die freie
Entfaltung des privaten Schulwesens ist weiterhin dutch die Verfassung
geschiitzt, und das 1962 von der Bundeskammer verabschiedete neue bra-
silianische Schulgesetz erdffnet der Privatinitative sehr weitgehende Mog-
lichkeiten und garantiert und fordert ihren Bestand.

3. Die stirker kirchlich bestimmite Entwicklung

Im GroBen und Ganzen bemiiht sich der Staat sehr, die bekenntnismiBige
Ausrichtung der Schulen zu respektieren. Er zeigt groBes Verstindnis,
wenn die Schulen sich geschlossen an dem religisen Leben der sie tragenden
Gemeinden beteiligen. Diese freie bekenntnismiBige Entfaltungsmdglich-
keit bildet heute das Wesentliche von dem, was nach den groBlen Verin-
derungen seit 1938 unseren Gemeindeschulen in ihrer inneren Gestalt von
frither her erhalten blieb, und was neben ihrer rein praktischen und allge-
mein niitzlichen Seite das starke Interesse unserer Gemeinden in Stadt und
Land an der eigenen Schule begriindet und ihnen gestattet, als zusammen-
gefaBte Elterngruppen selber und unmittelbar den von ihnen als geeignet
befundenen evangelischen Erzicher fiir die schulpflichtige Gemeindejugend
zu wihlen und ihm vertrauensvoll den Erziehungsauftrag in die Hinde zu
legen. :

Als im Jahre 1938 die Synodalleitung in Gemeinschaft mit dem Evange-
lischen Lehrerverein die Betreuung des evangelischen Privatschulwesens
besonders in der Vertretung seinet Interessen gegeniiber dem Staat iibernahm,
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war es in erster Linie ihre allgemeine Verantwortung fiir die Erzichung der
schulpflichtigen Jugend in unseren Gemeinden, die sie zu diesem Dienst
rief. Dabei hatte der Erfolg gezeigt, daB in der durch die Entwicklung be-
dingten Lage die Riograndenser Synode aufgrund ihrer Struktur die natiir-
lich gegebene Instanz fiir die allgemeinen Belange des Erziehungswesens in
unseren Gemeinden bildet, und daB sich ihr in dieser Hinsicht wirksame
und entscheidende Moglichkeiten fiir eine gesunde und dauernde Férderung
desselben nach allen Seiten hin bieten.

Als die im Jahre 1947 tagende Synodalversammlung das synodale Schulamt
schuf und damit das evangelische Erzichungswesen in unseren Gemeinden
bewuBt stirker in den Aufgabenkreis der Riograndenser Synode riickte, da
war es neben der schon erwihnten Verantwortung die Erkenntnis der Mog-
lichkeiten ihrer Einwirkung, besonders der Méglichkeit der freien bekennt-
nismifBigen Entfaltung unserer Privatschulen, die die damals versammelten
Gemeinden zu diesem BeschluB veranlaBte.

Dadurch wurde es moglich, die Entwicklung des evangelischen Privat-
schulwesens in eine seit einigen Jahren vorbereitete Bahn zu leiten und
Voraussetzungen zu schaffen fiir eine organisch-logische Zusammenfassung
und Forderung der die Erziehung tragenden Krifte (nimlich: die ganze
christliche Gemeinde und die im Glauben stehenden Lehrer). So wird heute
in den Gemeinden das Verantwortungsbewuftsein und die Bereitschaft fiir
die christliche Erziehung gestirkt, wihrend die Gemeinden selber in der
Erfillung ihrer umfangreichen Aufgabe als Triger der Erzichungsarbeit
unterstiitzt und gefordert werden. Da ferner in der Gemeinde-, Synodal-
kreis- und Synodalverwaltung in zunehmendem MaBe die Lehrer an der
Gestaltung des Schulwesens mitwitken, ist klar ersichtlich, auf welch breiter
und solider Grundlage sich heute die Erzichungsarbeit in unseren Gemein-
den entfalten kann, wobei sich ebenfalls immer deutlicher zeigt, daB} die
Schulvereine in der Regel nur dann ecinen zuverlissigen Triger evange-
lischer Erziehung bilden, wenn sie in den Gemeinden, aus deren Mitglie-
dern sie sich zusammensetzen, geniigend verankert sind.

Wenn eben angedeutet wurde, in welcher Weise heute die die Erzichung
tragenden Krifte von der Evangelischen Kirche her allgemein gefordert
werden, dann dringt sich dabei die Ausbildung des Lehrernachwuch-
ses, neben der Ausbildung zum pfatramtlichen Dienst, als das wichtigste
Anliegen auf,

4. Die Lage heute

Die zahlenmiBige und berufliche Aufbesserung des evangelischen Lehtet-
nachwuchses wird durch die in letzter Zeit sich immer stirker abzeichnende

80



Entwicklung auf dem Gebiet des Volksschulwesens im Sinne einer rapiden
und unaufhaltsamen Ausdehnung des staatlichen Schulwesens zu einem
entscheidenden Problem. Durch die wirtschaftliche Instabilitit und die seit
Jahten anhaltende Inflation wird die Erhaltung der in schwicheten und
irmeren Gemeinden, vor allem der lindlichen Gebiete, gelegenen Gemein-
deschulen immer schwieriger. Sie werden ersetzt durch die kostenlose
Staatsschule. In zunehmendem MafBe witd deshalb der Einsatz der in den
kirchlichen Lehrerseminaren ausgebildeten evangelischen Lehrer in den
Staatsschulen zu einer Notwendigkeit, da dadurch der vom Staat nicht nur
etlaubte, sondern auch geforderte Unterricht in christlicher Unterweisung
gewihrleistet wird. Die Anstrengung im Sinn der Einschulung aller Kinder
im schulpflichtigen Alter wird noch auf viele Jahre hinaus eine immer gro-
Bere Zahl von Lehtrern erfordern.

Der Ausfall der Gemeindeschulen muf3 deshalb durch die Anwesenheit der
mit der kirchlichen Arbeit verbundenen Lehrer in den Staatsschulen aus-
geglichen werden, vor allem auf dem flachen Land, wo noch der weitaus
groBte Teil der evangelischen Gemeindeglieder beheimatet ist. So gehen
wir bewuBt diesen neuen Weg, der uns durch die Entwicklung aufgezwun-
gen wird, in der Uberzeugung, daB auch diese Arbeit segenbringend sein
wird. Es hangt ja letzten Endes von den Menschen ab, die bereit sind, in
bewuBt kirchlicher Verankerung ihren Dienst zu tun. Nichtsdestoweniger
wird die Unterhaltung der Schulen den Gemeinden, die gewillt sind, sich
fiir sie einzusetzen, weiterhin ein ernstes Anliegen bleiben.

Das héhere Schulwesen

Wihrend die synodale Primarschule schon seit vielen Jahren in ihrer Form
geprigt ist, befindet sich das zum groBen Teil noch recht junge Sekundat-
schulwesen (Gymnasien und Hohere Schulen) ganz im FluB der Ent-
wicklung.

Die evangelische Hohere Schule, die sich im Raum der Riograndenser
Synode entwickelte und vor iiber 50 Jahren mit der Griindung des Evan-
gelischen Lehrerseminars, im Jahre 1909, dem 1922 das Proseminar folgte,
ihren Anfang nahm, trigt einen besonderen Charakter.

Was diese Schulen vor allem kennzeichnet, ist das Wirken von Schule und
Lehrer weit {iber den engen Rahmen der Schule hinaus: die Ausstrahlung
ihrer Arbeit in die Landesumwelt im allgemeinen, und der Dienst an den
Gemeinden insbesondere. :

Die beiden iltesten Hoheren Schulen der Riograndenser Synode — das
Lehrerseminar und das Proseminar — beide in Sfo Leopoldo, dem Sitz der
Riograndenser Synode — decken sich in ihrem Aufgabenkreis, als Aus-
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bildungsstitten kunftiger Pfarramtsanwarter und Lehrer, mit dem der Sy-
node und, dartiberhinaus, mit-dem der Evangelischen Kirche Lutherischen
Bekenntnisses in Brasilien. Thre Schiiler kommen aus allen Gemeinden, zu
denen sie auch nach Abschlul3 des Studiums, als Pfarrer oder Lehrer, zum
Dienst in der Gemeinde wieder zurtickkehren.

Jahrliche Spielfahrten ins Landesinnere, die sich bis Minas Gerais und
Espirito Santo erstrecken, halten ihre Verbindung mit den Gemeinden
wach. Musik, Laienspiele, Chorgesang, Offenes Singen, Kasperle-Theater,
in beiden Sprachen, bilden die gutausgewogenen Darbietungen, die vor
allem von den rdumlich sehr ausgedehnten Landgemeinden immer wieder
dankbar aufgenommen werden,

Drei weiteren Lehrerausbildungsstitten — dem Evangelischen Stift in Novo
Hamburgo, dem Martin Luther-Stift in Estrela und dem Evangelischen
Lehrerseminar in Trés de Maio — kommen auf dem Gebiet der erziche-
rischen Arbeit im Bereich der Synode besondere Aufgaben zu.

DalB alle diesen Aufgaben mit Etfolg nachkommen, beweist die Tatsache,
daB3 der Einsatz der nun schon seit Jahren in den Gemeinde- bzw. staat-
lichen Schulen, vor allem im lindlichen Gebiet, titigen Lehrer und Leh-
rerinnen sich spiirbar bemerkbar macht im Sinne der Hebung der schu-
lischen Leistungen und Belebung der Gemeindearbeit.

Als Chotleiter in Kirchen und Gemeinden oder Vereinen in der Jugend-
arbeit, in der freiwilligen sozialen Fiirsorge, als Lehrer in Sprachkutsen oder
in christlicher Unterweisung und im Konfirmandenunterricht sind die
Lehrer, neben ihrer Arbeit in der Schule, im Dienst an der Gemeinde titig.
Dieser Einsatz geschieht in dem Bewulitsein, einen Beitrag zu leisten zur
Hebung des sittlichen, kulturellen und sozialen Standes der Bevilkerung
und dartiber hinaus zur christlich-demokratischen Fundierung des Staates.
Auch die Einrichtung zahlreicher deutscher Sprachkurse, in den letzten
Jahren im Anschluf} an die Gemeindeschulen, wurde dank der den Lehrern
in den Ausbildungsstitten vermittelten Sprachkenntnisse wieder moglich.
Im Zusammenhang mit dem deutschen Sprachunterricht wird vielfach das
deutsche Lied und Laienspiel gepflegt.

Da der weitaus groBte Teil der Schiiler aus Kreisen des kleinen Mittel-
standes und aus bescheidenen und bediirftigen Arbeiter- und Bauernfami-
lien kommt, mul3 aus sozialen Erwigungen die Hohe der Schulbeitrige
dem Finkommen der Eltern angepaBt werden, um deren Kindern den
erwiinschten Besuch unserer Schulen zu erméglichen. Und trotzdem sind
in steigendem Mafle SchulgeldermifBigungen oder Stipendien unumging-
lich. Besonders die geeigneten Schiiler des Proseminars und der beiden
Lehrerseminare in S2o Leopoldo und Trés de Maio kommen fast ausschlie3-
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lich aus sehr bescheidenen Kolonistenverhiltnissen, und die Zahl der Sti-
pendiaten iiberwiegt bei weitem die der zahlenden Schiiler, wodurch die
besondere Bediirftigkeit dieser Schulen gekennzeichnet ist.

Ertrige aus offentlichen Veranstaltungen und Umlagen, und die spora-
disch gegebenen bescheidenen und unpiinktlich eingehenden Regierungs-
beihilfen bilden zwar eine willkommene Erginzung der Einnahmen, ge-
héren aber zu den fraglichen Einnahmeposten des Jahresetats, so daB die
laufende Schularbeit allgemein nur durch Schulgelder zu tragen ist, die
von Schule zu Schule sehr verschieden sind, je nach der Lage (lindliche
oder stidtische Gemeinde), den wirtschaftlichen und sozialen Gegeben-
heiten des Ortes (Mittelstand, Arbeiter- oder Bauernfamilien), ja selbst der
Einrichtung der Schule.

Andererseits steigern sich infolge der allgemein fortschreitenden Entwick-
lung des Landes die Anforderungen hinsichtlich der Leistungen und der
Einrichtungen sowie des Ausbaus des synodalen Héheren Schulwesens und
stellen besonders die jiingeren Anstalten immer wieder vor neue Aufgaben,
die die Leistungsfihigkeit der sowieso schon stark belasteten &rtlichen
Schultrigergemeinden nicht selten {iberfordern. Praktisch mubBten alle diese
Schulen, von denen 13 erst nach dem Zweiten Weltkrieg allmihlich aufgebaut
wurden, in den letzten 10 Jahren nebenher, d. h. zusitzlich zu der routi-
niren Unterhaltung der Schularbeit, z. T. groBe und kostspielige Bauer-
weiterungen oder Erneuerungen durchfithren oder einleiten.

Es steht jedoch auBler Zweifel, daB die Schiilerzahl dieser Anstalten von
Jahr zu Jahr weiter anwachsen wird. In den meisten Fillen ist seit Jahren
eine Einschrinkung der Neuaufnahmen aus Platzmangel iblich. — Die
Zahl der aus evangelischen Elternhiusern kommenden Schiiler iiberwiegt
bei weitem und diirfte 909, der Gesamtschiilerzahl ausmachen und sich an-
nihernd mit der Zahl der deutschstimmigen Schiiler decken.

Es darf kein Zweifel iber die weitere Entfaltung unseres Hoheren Schul-
wesens bestehen, wenn auch z. B. aufgrund des Ausbaus des staatlichen
Schulnetzes eine Einschrinkung des privaten Schulwesens aus finanziellen
Erwigungen als geboten erscheinen mag.

Folgende Griinde veranlassen uns, der Entwicklung unserer Schulen mit
Optimismus entgegenzusehen:

a) Das Bestreben der Eltern, ihren Kindern eine chris#liche Ergiehung in
einer im Sinne ihres Glaubens ausgerichteten Schule angedeihen zu lassen,
die in den Regierungsschulen nicht ohne weitetes gewihtleistet ist.

b) Die Méglichkeit der Erlernung oder Erbaltung der deutschen Sprache,
der im Unterrichtsplan aller unserer Gymnasien und Hoheren Schulen
amitlicherseits nun entsprechend Raum gegeben ist.

83



c) Der Andrang u den Internaten seitens der Schiiler aus lindlichen Kreisen,
die tiber keine ortlichen Schulen verfigen (nur ausnahmsweise gestatten
die Verkehrsverhiltnisse den Besuch einer Schule im nahen Nachbarort).
d) Der gute Ruf dessen sich unsere Schulen seit Jahrzehnten etfreuen, und
der zu einem Vermichtnis geworden und gleichzeitig ein Ansporn ist, die
Leistungen auf gleichem Niveau zu halten und zu steigern.

Alle Schulen der Riograndenser Synode sowie der Nachbarsynoden sind
hente brasilianische Schulen mit dentschsprachigem Einschlag. Als solche ste-
hen sie gleichberechtigt neben den anderen und erfreuen sich wachsender
Anerkennung dank ihrer Leistungen und ihrer erzieherischen Arbeit. Das
ununterbrochene und durchaus erfolgreiche Ringen um eine eigene und
bodenstindige Schulform kennzeichnet die Geschichte unserer Schule.
AuBerdem zeigt sich immer mehr, wie diese Schule getreu ihrer Herkunft
auf dem Wege ist, den ihr aus der hiesigen Geschichte unserer Kirche her
zukommenden Auftrag im brasilianischen Raum zu erfiillen. DaB sie das
mit Erfolg tun kann, ist ein Beweis dafiir, dal die Form echt ist.
Entscheidend war in diesem ProzeB der Schulentwicklung, bzw. Schul-
werdung der im besten Sinne ausgeiibte Einfluff dentscher Erzicher (und
damit der deutschen Pidagogik ganz allgemein). Durch Generationen
hindurch bedeutete die den Einwanderern bekannte und vertraute deutsche
Schule das einzige Vorbild und der einzige Halt in der im hiesigen deutsch-
stimmigen Siedlungsraum fiir unentbehrlich gehaltenen Pflege schulisch-
erzieherischer Arbeit.

Das dadurch in diesem noch wachsenden deutschstimmigen Siedlungsraum
erhaltene allgemeine Verstindnis und Interesse fir die Erzichungsarbeit
wirkt lingst weit iiber die Grenzen dieses Siedlungsraumes hinaus und
befruchtet somit die neuerdings von den Regierungen unternommene
Forderung der Schularbeit, besonders im Stiden Brasiliens. Die vor knapp
15 Jahten erstmals im offentlichen Schulwesen eingefithrte Form der mit
minnlichen Lehrern besetzten lindlichen Schulen geht hier auf die durch
die deutschstimmigen Siedlungen entwickelte Form der Kolonieschule zu-
riick und stellt bisher die einzige erfolgreiche und bestindige Form &ffent-
licher Schularbeit fiir unsere lindlichen Gebiete dar.

Als Triger einer pidagogischen Tradition, gekennzeichnet durch den Ein-
satz der ganzen Person im Dienste der Sache und durch das BewuBtsein,
eine kulturelle und etzieherische Aufgabe zu haben, ein Einsatz, der tiber
den Rahmen der Schulen hinausgeht, wird der EinfluB unserer Schulen
sich weiterhin auf die gesamte Schulentwicklung unseres Landes fordernd
auswirken, eine bereits allgemein anerkannte geschichtliche Tatsache.
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Ebenso sind wir uns der groBen Auseinandersetzungen bewuft, denen
unser Land im Flusse der politischen und sozialen Entwicklung entgegen-
geht. Auch die brasilianische evangelische Privatschule muB sich mit der
daraus auf sie zukommenden Problematik auseinandetsetzen, und uns
scheint, daB sie als solche eine offene Schule sein muB, eine demokratische
Schule, ohne soziale, rassische und selbst religitse Schranken, wenn auch die
Unterweisung in der Christenlehre einer ihrer Wesensziige ist. Dies tut sie
mit Toleranz und Aufgeschlossenheit allen nicht-evangelischen Schiilern
gegeniiber, deren Zahl, wenn auch in groBer Minderheit, so doch hie und
da betrichtlich ist.

Das Bestreben der Schulleitungen, Schi lern ans allen sogialen Schichten den
erwiinschten Besuch unserer Schulen gu ermiglichen, erschwert natiirlich die
Erhaltung der Schulen. Es geschicht jedoch aus der Erkenntnis hervor,
daB die evangelische Schule in diesen Zeiten dessozialen Umbruchs, in dem
unser Land steht, sich nicht auf eine vermdgende Minderheit beschrinken
datf.

Sie mufB offen sein fiir alle, die sie suchen! Hier muB sie sich als Institution
fiirs ganze Volk bewihren. Deshalb ist alle Hilfe, die ihr gegeben wird, um
in dieser Ausrichtung zu beharren, weiterhin notig.

In ihrer Form als durch Tradition und Geschichte geprigte und bewihrte
Schule ist sie auf dem Wege, eine bodenstindige, in ihrer Eigenart jedoch
unverkennbare Schule zu sein. Sie wird bestehen, solange es Menschen geben
wird, die in ihr und fiir sie im Einsatz stehen, und die Aufgaben, die ihr
aus der Vergangenheit zukommen, auch in Zukunft zu meistern wissen,
zum Besten dieses Landes und seiner Menschen.

Ubersicht

der in der ,,Evangelischen Kirche Lutherischen Bekenntnisses
in Brasilien* zusammengefaliten Synoden mit Angabe einiger statisti-
scher Zahlen:

Riggrandenser Synode: umfat das Gebiet des Staates Rio Grande do Sul,
und Teile (Mitte und Westen) des Staates Santa Catarina; aufgeteilt in 13
Synodalkreise, mit 705 Gemeinden, 75.480 Mitgliedern (meistens Familien),
366.550 Seelen und 137 Pfarrern, :

Vereinigte Evangelische Lutherische Synode: umfalBt Santa Catarina, Parand und
Espirito Santo — 5 Synodalkreise, 295 Gemeinden, 36.000 Mitglieder,
185.000 Seelen und 46 Pfarrer. .

Mittelbrasilianische Synode: Sio Paulo, Guanabara, Rio de Janeiro, Minas
Gerais, Bahia — 2 Synodalkreise, 22 Gemeinden, 31.000 Seelen, 21
Pfarrer,
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Ubersicht

der kirchlichen Lehranstalten und der von den Gemeinden unterhaltenen
Schulen im Raume der

Riograndenser Synode:

Theologische Fakultit in Sao Leopoldo
Diakonissen-Mutterhaus in S2o Leopoldo
21 Gymnasien und Hohere Schulen,
die folgende Kurse und Lehrginge unterhalten:
1 Proseminar — humanistisches Gymnasium mit 7-jahrigem eigenem

Lehrplan
4 ,,Colégios Secundarios* — Oberstufe des Gymnasiums
7 ,,Colégios Comersiais” — Oberstufe der Handelsschule
1 ,,Colégio Agricola™ — Oberstufe der Ackerbauschule
2 ,,Colégios Normais — Oberstufe der Lehrausbildung
2 ,,Ginésios Normais* — Unterstufe der Lehrerausbildung
(Landschullehrer)
13 ,,Ginasios Secundarios® — Unterstufe des Gymnasiums
4 ,,Ginasios Comerciais®® — Unterstufe der Handelsschule
1 ,,Ginasio Agricola“ — Unterstufe der Ackerbauschule
1 ,,Ginasio Industrial* — Unterstufe der Handwerksschule
1 Krankenpfleger(innen)-Schule
2 Haushaltsschulen

Gesamtschiilerzahl: 4.500
In Verbindung mit diesen Schulen bestehen 13 Knaben- und 13 Midel-
Internate.
120Primarschulen (Volksschulen) und Kindergirten, mit ins-
gesamt 12.000 Schiilern.
In einigen hoheren Lehranstalten, die von Schulvereinen unterhalten wer-
den, sowie in einer groBeren Zahl von 6ffentlichen Schulen, wird regelmiBi-
ger Unterricht in christlicher Unterweisung erteilt.
Im kommenden Jahr wird im Anschlull an das Evangelische Lehrerse-
minar, das in den Neubau nach Ivoti verlegt werden wird, ein dreijihriger
Lehrgang fiir katechetische Ausbildung anlaufen.

Vereinigte Evangeliche Lutherische Synode:

1 Bibelschule (diakonische Ausbildung)
7 Gymnasien und Hohere Schulen
ca. 10 Primarschulen.
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Mittelbrasilianische Synode :

2 Primarschulen -
In 7 Hoheren Schulen, die von den Schulvereinen untetrhalten werden
und in denen die Zahl der evangelischen Schiiler betrichtlich ist, wird
regelmiBiger Religionsunterricht erteilt.

In Petropolis, bei Rio, ist z. Z. das Predigerseminar (gesamtkirchliche
Anstalt) im Bau.

Gottes Wort wird durch Erhaltung guter Schulen und Erziehung
der Jugend fiir uns und unsere Nachkommen erhalten.

MArTIN LUTHER
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KLAUS HENSEL

Dienst an der lutherischen Kirche in ihrer Diaspora
Die Arbeit des Martin Luther-Bundes von 1945 bis 1965

,Der Berichterstatter sieht sich vor die nicht ganz einfache Aufgabe ge-
stellt, in gedringter Form die umfassendeste Ubersicht iiber die Arbeit des
Martin Luther-Bundes zu geben, die jemals erstattet worden ist.* Mit diesen
Worten beginnt Pfarrer Paul Muth den ersten Arbeitsbericht, den er als
Generalsekretir nach dem Kriege erstatten konnte. Dies geschah am
11. Oktober 1946. Der Bericht bezog sich auf die Jahre 1943 bis 1945; er
umfaBte ,,in gedringter Form® 53 Schreibmaschinenseiten. Die Aufgabe
wird nicht leichter, wenn sie sich statt auf drei nunmehr auf zwanzig Jahre
erstrecken soll. Diese zwanzig Jahre umspannen die Zeit von der totalen
Niederlage Deutschlands bis zu unserer gegenwirtigen Wirtschaftsbliite;
von dem volligen AusschluB der deutschen Wihrung auf dem Weltmarkt
bis zur freien Konvertierbarkeit der Deutschen Mark; von der ,,Gnade des
Nullpunkts* eines kirchlichen Neuanfangs bis zur Restauration des Landes-
kirchentums in einer vordem nie geahnten Weise, In diese Zeit fallen die
Zementierung der Teilung Deutschlands, die Griindung von Lutherischem
Weltbund und Vereingter Evangelisch-Lutherischer Kirche Deutschlands
und auch die Integration von Kirche und Mission als Kennzeichen der
wachsenden Verantwortung der verfaBten Kirchen fir Arbeitsgebiete, die
frither fast ausschlieBlich der ebenso hingebungsvollen wie miihsamen
Forderung durch freie kirchliche Werke anvertraut waren.

In diesen Rahmen miissen wir den Dienst unseres Martin Luther-Bundes
in den letzten zwanzig Jahren hineinstellen. Dabei sollten wir uns erinnern,
daBl dieser Martin Luther-Bund der spite Zusammenschlull (1932) sehr
selbstindiger und unter sich auch sehr verschiedenartiger ,,Lutherischer
Gotteskasten” oder ,,Martin Luther-Vereine* ist, wie sie sich, ebenfalls
nur zogernd, im Laufe der letzten hundert Jahre aus organisatorisch kaum
faBbaren Ansitzen lutherischer Diasporapflege in den verschiedenen Kirchen
gebildet hatten!. Die damals gewihlte etwas umstindliche Bezeichnung
,,Martin Luther-Bund, Lutherisches Hilfswerk der Gotteskasten und
Martin Luther-Vereine e. V.” liit noch erkennen, wie wenig den Vitern
am Aufbau einer imponierenden Otrganisation gelegen war. Sie wollten
sich vielmehr nur ein Otgan schaffen, durch das sie fiir die und an det

1 Vgl. das Verzeichnis auf S. 105ff. Der ilteste ,,Gotteskasten wurde 1853 in Hannover
gegriindet; er heiBt heute , Martin Luther-Bund Hannover®.
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lutherischen Diaspora titig werden konnten. Es ging ihnen buchstiblich
um ein Hilfswerk, das lediglich die empfangenen Gaben christlicher Liebe
an die richtige Stelle weiterleiten konnte2. Organ, Werkzeug wollten sie
sein — und alles 1ibrige haben sie der Liebe und Hingabe an die Kirche
Augsburgischen Bekenntnisses anvertraut, von der sie selbst erfiillt waren,
und der sie auch die Glaubensgenossen in der Zerstreuung anbefehlen
wollten.

War dieser Optimismus berechtigt? Wer die Liste der Hilfswerke sieht,
die noch 1946 aufgefihrt sind, wird diese Frage kaum verneinen kénnen.
Neben dem Sendschriften-Hilfswerk, der Bibelmission und dem Erlanger
Theologenheim hat es damals noch fiinf weitere Hilfswerke gegeben, in
denen die Arbeit im ost-und siidosteuropiischen Raum zusammengefaBt
war — eine Arbeit iibrigens, die sich keineswegs an die Fersen der vor 1945
so beliebten deutschen Volkstumspflege geheftet hatte und deshalb vom
damals herrschenden Regime kriftig behindert worden war. Es wurde z. B.
tibel vermerkt, daB man in der Slowakei neben Gemeinden deutschen
Volkstums und deutscher Sprache auch slowakischen Diasporagemeinden
im Rahmen des Moglichen hatte Hilfe zukommen lassen.

1. Die Kunst des Maglichen (1945 —1948)

Dennoch: Nach 1945 gab es keine Moglichkeit mehr, im Osten und Sid-
osten Europas titig zu werden. Die Grenzen waren geschlossen, persén-
liche Besuche ebenso wie Uberweisung von Geldern undurchfiihrbar gewor-
den. Jede Ankniipfung an alte Verbindungen oder die Aufnahme neuer Kon-
takte wire von so vielen MiBverstindnissen bedroht gewesen, dal die beab-
sichtigte Hilfe in ihr Gegenteil verkehrt worden wire. Der Martin Luther-
Bund muBte also notgedrungen zunichst in den gesteckten Grenzen Deutsch-
lands weiterarbeiten. In der Notlage der ersten Nachkriegsjahre wire es
auch von niemandem verstanden worden, wenn mogliche Hilfe nicht zu-

2 Das gilt ebenso fiir die einzelnen ,,Gotteskasten®. In dem kiassischen Aufruf vom
31. Oktober 1853, in dem Pastor Petri, Generalsuperintendent Steinmetz und Super-
intendent Miinchmeyer in Petris ,,Zeitblatt* die Griindung ihres ,,Gotteskastens® be-
handelten, heifit es wortlich: ,,Wir beabsichtigen weder Opposition odet Demonstration
zu machen, noch haben wit es auf glinzende Erfolge angelegt. Wir wollen vielmehr
einfach dem Gewissen geniigen und den bedringten Gliedern der lutherischen Kirche
mit dem, was uns die Liebe anvertrauen wird, Handreichung tun. — Dabei iiberlassen
wir es dem freien Willen, feste und regelmiBige Beitrige zu zeichnen, oder je nach der
Freudigkeit des Herzens zu geben. Uber die Gaben, welche einem jeden von uns anver-
traut werden konnen, soll in diesem Blatt quittiert und von ihrer Verwendung seiner
Zeit Anzeige gemacht werden. Der Herr der Kirche lasse sich unsern Dienst wohl-
gefallen.*
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erst der Not im eigenen Hause zugewendet worden wire. Eine besondere
Fliichtlingshilfe erfahren diejenigen Heimatvertriebenen, die aus Diaspora-
kirchen stammen und sich an den Martin Luther-Bund wenden. Diese
Hilfe schlieBt in Einzelfillen auch Gehalts- und Pensionszahlungen ein.
Das Auslands- und Diasporatheologenheim in Erlangen allerdings konnte
zunichst noch nicht als erste Notunterkunft verwendet werden: Im Kriege
war es als deutsches, nach KriegsschluB als amerikanisches Lazarett be-
schlagnahmt worden. Vom April 1946 bis Herbst 1948 aber diente es dem
ausgebombten Niirnberger Predigerseminar der bayerischen Landeskirche
als Unterkunft und fand damit sinnvolle Verwendung in einer Zeit, in der
jedenfalls aus dem Ausland kaum Studenten zu erwarten waren. Dafiir
hatte der Martin Luther-Bund bereits 1945 die Verwaltung des Heimes
,»Sachsenmiihle® (bei GoBweinstein in der Frinkischen Schweiz) iiber-
tragen bekommen. Das Haus war als ehemaliger NS-Besitz beschlagnahmt
und deshalb zunichst unverkiuflich. Erst 1948 konnte es endgiiltig er-
wotben werden. Hier war nun eine Stitte geschaffen wotden, in der zu-
nichst Flichtlinge erste Unterkunft finden konnten, die dann aber mehr
und mehr die Aufgaben eines Heimes fiir Riistzeiten und Tagungen iiber-
nommen hat. Auch Erholungsgiste sind spiter in der ,,Sachsenmiihle®
untergekommen.

Bereits 1945 hatte der Martin Luther-Bund wieder 25 Stipendiaten. Diese
Zahl verdoppelte sich bis 1948, und als im Oktober 1948 — bereits nach
der Wihrungsreform also! — das Erlanger Theologenheim wieder die
Tore dffnen konnte, mufBten bald darauf einige Studenten, die sich bereits
auf ihr Examen vorbereiteten, sogar wegen Platzmangels in der ,,Sachsen-
miihle untergebracht werden.

Aber diese Streiflichter aus det damals eben mdglichen Arbeit des Martin
Luther-Bundes konnen nicht dariiber hinwegtiuschen, dall der Zusammen-
bruch von 1945 zuvor besonders aufmerksam betreute Arbeitsfelder ver-
schlossen hat, ohne sogleich neue zu erdffnen. Wie anderswo auch mufite
man improvisieten, dort helfen, wo Hilfe erbeten wurde, und allen Widrig-
keiten zum Trotz versuchen, den Dienst neu zu formieren. Viele Einzel-
hilfen sind damals an Fliichtlingspfarrer gegeben worden, manchen sogar
der Grundstock fiir den Aufbau einer neuen Handbibliothek. Die Bar- und
Sachspenden fiir Fliichtlinge erreichten von Kriegsende bis zur Wihrungs-
reform allein im Durchgang der Erlanger Geschiftsstelle fast RM 100 000. —
Dabei sind die direkten Hilfeleistungen der fiinfzehn Landesvereine noch
nicht eingerechnet3.

3 Der forderale Aufbau des Martin Luther-Bundes bringt es mit sich, dafl weiterhin nur die
Leistungen genannt werden konnen, die iiber die Erlanger Zentralstelle gelaufen sind. Eine
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Zu dem Verlust aller Arbeitsfelder kam mit der Wihrungsreform vom
20. Juni 1948 auch der Verlust weiter Gebiete tragenden Hinterlandes: die
groBen lutherischen Landeskirchen von Sachsen, Mecklenburg und Thirin-
gen, die einst mit ihren Beitrigen das Erlanger ,,Luth. Hilfswerk der Gottes-
kasten und Martin Luther-Vereine®® wesentlich mitbestritten hatten, fallen
jetzt fur die Aufgabe des Gesamtwerks fast vollig aus. Die Weiterarbeit
mulB in Erlangen mit den traurigen DM 36 202,28 beginnen, die nach der
Wihrungsreform von RM 628 748,05 tibriggeblieben sind! Das war eine
groBe zusitzliche Belastung fiir ein Werk, dessen Leitung gerade in dieser
Zeit mehrfachen Wechsel in seiner Zusammensetzung erfahren hatt. Galt

4 Die Bundesleitung besteht aus dem Bundesleiter, dem stellvertretenden Bundesleiter,
dem Schatzmeister und dem Generalsekretir. Diese Stellen waren bzw. sind folgender-
maBen besetzt:
Bundesleiter
1932—1938 Prof. D. Dr. Friedrich Ulmer, Erlangen
1938—1941 Pfarrer Dr. Karl Cramer, Erlangen
1941—1947 Oberkirchenrat Christian Stoll, Schwabach
1947—1950 Oberkitchenrat D. Thomas Breit, Nordlingen
1951—1961 Dekan Gottfried Probst, Markt Etlbach
seit 1961 TLandessuperintendent Johannes Schulze DD, Hannover
stellvertretender Bundesleiter
1932—1943 D. Dr. Graf Lambsdotff, Neubabelsberg/Berlin
1935—1938 Professor Dz. jur. Freiherr von Scheurl, Niirnberg
1938—1950 Vizeprisident D. Paul Fleisch, Loccum
1950—1960 Oberkirchenrat Dr. Friedrich Hiibner, Hannover
seit 1960 Professor D. Wilhelm Maurer, Erlangen
Schatzmeister
19321937 Universititsrentamtmann Hans Mann, Erlangen
19381942 Oberstudiendirektor i. R. Dr. Wolfgang Blos, Etlangen
19431946 Lic. Dr. Tobias P6hlmann, Erlangen (gest. 9. Jan. 1946)
1946—1949 vakant.
1949—1964 Sachbeatbeiter Wolfgang Link, Dachau
seit 1964 Studienrat Joachim Meyer, Hamburg
Generalsekretir
1936—1941 Pfarrer Dr. Gottfried Wetnet, Erlangen
(seit 1932 Geschiftsfiihrer)
1942—1949 Pfarrer Paul Muth, Erlangen
1949—1955 Pfarrer Erwin Meyer, Erlangen
1955—1956 Dr. Giinther Strothotte, Erlangen (Geschiftsfiihrer)
1956—1965 Pastor Klaus Hensel

Gesamtabrechnung wurde damals nicht erstellt. Bei zuriickhaltender Schitzung wird man
die in Erlanger ausgewiesenen Einnahmen und Ausgaben — je nach Aktivitit der einzelnen
Vereine — mit zwei oder drei multiplizieren kénnen. Dabei ist mitberiicksichtigt, daf der
Martin Luther-Bund als,,Lutherisches Hilfswerk der Gotteskasten und Martin Luther-Ver-
eine® auch erhebliche dirckte eigene Einnahmen gehabt hat. Die weitere Entwicklung s. u.!
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es doch, alte Gliedverbinde des Martin Luther-Bundes in ihrer Verant-
wortung fir das Ganze so zu stirken, daB iiber eine unvermeidliche Phase
reduzierter Wirkungsmdoglichkeit hinweg ein kraftvoller Neuanfang, eine
Festigung, Intensivierung und Ausweitung des Dienstes an der lutherischen
Diaspora gewagt werden konnte. So bezeichnet die Wahrungsreform des
Jahtes 1948 mehr als nur einen kassentechnischen Einschnitt in der Arbeit
des Martin Luther-Bundes.

2. Erste Schritte voran (1948 —1958)

,»Die Einginge an neuen Spenden sind nach der Wihrungsreform so zu-
rickgegangen, daB sie ohne Belang sind®, schreibt Pfarrer Muth in dem
letzten Jahresbericht vor seiner Ubersiedlung in die Schweiz. Trotzdem
multe der Martin Luther-Bund bereits Oktober 1948 wieder voll in die
Verantwortung fiir die Unterhaltung des Erlanger Theologenheims ein-
treten. Deshalb wurden alle Gehilter in Erlangen (Geschiftsstelle und
Theologenheim) und in der ,,Sachsenmiible* radikal zusammengestrichen —
aber die Aufgabe wurde erkannt und mit Einsatz aller Krifte in Angriff
genommen. Am 1. Oktober 1948 wutrde das Theologenheim erdffnet
und sofort mit 22 Studenten belegt, darunter gleich wieder einige Aus-
linder. Das war nur moglich, weil der Lutherische Weltbund durch eine
Spende mitgeholfen hat, das in der Kriegs- und ersten Nachkriegszeit
total heruntergewirtschaftete Haus mit Mobeln, Geschirr, Wische usw.
soweit auszustatten, daB3 eine Belegung tberhaupt zu verwirklichen war.
Bei den steigenden Gehiltern konnte die anfangs gewagte volle Kosten-
freiheit allerdings nicht aufrechterhalten werden: Ab Mirz 1949 (bis einschl.
Wintersemester 1958/59) wurde ein ganz geringer, in den meisten Fillen
zusitzlich ermiBigter ZuschuB zu den Kosten fiir Unterkunft und volle(!)
Verpflegung gefordert. Trotzdem war das Haus im Sommersemester 1949
mit 34 Studenten sogar tberbelegt — denn so billig konnte man in ganz
Erlangen nicht leben. Das ,,Auslands- und Diasporatheologenheim hatte
nie Mangel an Bewerbern. Vom Herbst 1948 bis Sommer 1959 haben wih-
rend dieser 21 Semester insgesamt iiber 300 Studenten im Hause gewohnt,
davon etwa ein Drittel Auslinder. Da die Studenten meist mehrere Semester
(einige fast ihre ganze Studienzeit!) im Hause zu verbringen pflegten,
ergibt das im ganzen 771 Semesterplatzes.

® Belegung des Auslands- und Diasporatheologenheim vom Wintersemester 1948/49 bis
Sommersemester 1965:

771 Studenten (595 Deutsche und 176 Auslinder).

Herkunftslinder der Studenten: Afrika, Argentinien, Brasilien, Canada, China, Deutsch-
land, England, Finnland, Griechenland, Holland, Indien, Italien, Japan, Jugoslawien,
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Von Anfang an wollte das Haus nicht nur als ,,Studentenhotel® eine duliere
Betreuung durchfithren sondern den Bewohnern zugleich die lutherische
Kirche und ibre Diaspora zeigen und liecbmachen, aus der sie z. T. stammen
bzw. in deren Dienst sie gehen wollten. Gemeinsame Hausandachten, Vor-
trige des Geschiftsfithrers und vor allem gemeinsame wéochentliche
Ubungen (kursorische Lektiire der Bekenntnisschriften) wollen diesem
Zweck dienen und zugleich die Hausgemeinschaft festigen. Das ist im
Laufe der Jahre in steigendem MaBe gelungen. Diese Entwicklung wiire
nicht méglich gewesen, wenn nicht im Herbst 1948 das damals schwere
wirtschaftliche Wagnis einer Neuertffinung des Theologenheims unter-
nommen worden wire.

Ein volliger Neuanfang war die mit dem Betrieb der Sachsenmuhle et-
offnete Arbeitsmoglichkeit. Pfarrer Erwin Meyer, seit 1948 General-
sekretir des Martin Luther-Bundes, war zuvor geistlicher Hausvater der
Sachsenmiihle gewesen und hat schon deshalb dem Hause seine besondere
Fiirsorge zugewendet. Viele Riistzeiten sind in der ,,Sachsenmiihle® in
diesen Jahren durchgefithrt worden, die zugleich gottesdienstliche Stitte
det Diasporagemeinde GoBweinstein/Sachsenmiihle und Wohnung des
Pfarrers dieser Gemeinde war. So konnten die Giste, soweit sie nicht
selbst aus der Diaspora kamen, die Minderheiten-Existenz aus eigener An-
schauung kennenlernen. Da das Haus bis 1956 von seinen Gisten lediglich
in Form einer Spende Beteiligung an den Kosten fiir Unterkunft und Ver-
pflegung erbeten hat, konnte auch vielen unbemittelten Familien ein
Ferienaufenthalt erméglicht werden. Unter den Tausenden von Gisten
kamen — solange diese Méglichkeit bestand — auch immer wieder Freunde
aus Mecklenburg, Sachsen und Thiiringen in die Sachsenmiihle®.

Von besonderer Prigung war in diesen Jahren die Arbeit des Send-
schriften-Hilfswerks des Mactin Luther-Bundes. Hier ist nicht nur von

6 1945 bis zum Verkauf der ,,Sachsenmiihle’ an die Stadtmission in Niirnberg (2. 4. 1962)
sind insgesamt 6621 Giste (darunter 654 Deutsche aus dem anderen Teil unseres Vater-
landes) an rund 121 000 Verpflegungstagen in diesem Hause gewesen. Der Kostenauf-
wand des Martin Luther-Bundes betrug insgesamt RM 38 394,99 und DM 412 456,84.

Korea, Norwegen, Osterreich, Portugal, RuBlland, Schweden, Spanien, Ungarn, USA.
Das Theologenheim hat in dieser Zeit einen Kostenaufwand von DM 455 229,24 er-
fordert.
Das Ephorenamt des Theologenheims wurde versehen von
1948—1950 Oberkirchenrat D. Thomas Breit als Bundesleiter
1951—1956 Dekan Gottfried Probst als Bundesleiter
seit 1956 Professor D. Wilhelm Maurer, Etlangen
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der Dienststelle dieses Arbeitszweiges in Berlin sondern auch von der
Erlanger Zentralstelle aus ein Buch- und Schriftenversand durchgefiihrt
worden, der sehr viel personliche Verbindung zu Pfarrern und Gemeinde-
gliedern in der Diaspora hergegestellt hat. Dabei traten die anfangs noch
vorhandenen alten Bestinde an Literatut immer mehr gegeniiber von den
Empfingern ausdriicklich gewinschten Erzeugnissen zuriick. Nach der
Wihrungsreform bis einschlieflich 1964 sind insgesamt rd. 150 000 Sen-
dungen im Werte von iiber DM 700 000,— in die Diaspora hinausgegangen.
Gleichzeitig wurden rd. 12 000 Hausandachten mithsam abgeschrieben —
weil eine Vervielfaltigung nicht zulissig war — und an Pfatrer und ver-
streut lebende Familien in der Diaspora versandt. Dieser in den einzelnen
Aktionen so unscheinbare Dienst hatte und hat das Ziel, Diasporagemein-
den von innen her aufzubauen und besonders Pfarrer und Studenten, die
aus geographischen und meist auch aus wirtschaftlichen Griinden gar nicht
an die fir ihren Dienst etforderliche Literatur herankommen kénnen, mit
dem nétigen Riistzeug zu versorgen.

Den gleichen Dienst tut die Bibelmission des Martin Luther-Bundes,
soweit es sich bei der versandten Literatur um Bibeln und Neue Testamente
handelt. Diesen Zweig der Arbeit hat unser wiirttembergischer Regional-
verband in seine Obhut genommen, wihrend sich unsere Freunde in
Sachsen, Mecklenburg und Thiitingen sowie der altluth. Gotteskasten
besonders um die Arbeit des Sendeschriften-Hilfswerkes in den Ostblock-
lindern bemiihen.

Einen besonderen Platz in der Arbeit des Martin-Luther-Bundes hat das
1946 von Christian Stoll begriindete Jahrbuch eingenommen. Es will
neben der Information {iber verschiedene Diasporagebiete zugleich grund-
sitzlich iiber die Aufgaben und Probleme lutherischer Diaspora orien-
tieren?. Herausgeber des Jahrbuches ist der jeweilige Bundesleiter.
Erginzt wurden die Informationen durch ein ,,Nachrichtenblatt* (1948 bis
1957), dessen Nachfolger die vierteljahrlich erscheinende ,,Lutherische
Diaspora® (1957 bis 1964; in Bayern unter dem Namen ,,Sendbrief* er-
schienen) war. Das Blatt wurde hauptsichlich durch die Erlanger Ge-
schiftsstelle direkt versandt, ein Teil aber auch von den einzelnen Martin
Luther-Vereinen fiir die Werbung in ihrem Bereich iibernommen. Seit 1965
gibt der Martin Luther-Bund gemeinsam mit dem Lutherischen Welt-
dienst—Deutscher HauptausschuBl die Quartalsschrift ,,lutherischer
dienst* heraus.

7 Das ,,Jahtbuch des Mattin Luther-Bundes® erscheint seit 1946. 1965 wird die 13, Folge
herausgegeben. Die Auflagenhthe betrug zwischen 2000 und 6000, z. Z. 5000 Exem-
plare.
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SchlieBlich sind von detr Etlanger Zentralstelle eine Fiille von alten Kon-
takten wieder aufgenommen bzw. neuen Verbindungen gekniipft worden
durch Informations- und Besuchsreisen des Bundesleiters (Dekan
Probst) und des Generalsekretirs (Pfarrer Meyer und Nachfolger) in ver-
schiedene europiische Diasporagebiete. Das Ergebnis dieser Re'sen waren
eine Fiille von Antrigen auf Beihilfen, die in den Jahren 1948 bis 1957 mit
insgesamt rd. DM 120 000, — bestritten werden konnten. Dabei handelt
es sich natiitlich nur um solche Hilfeleistungen, die iiber die Erlanger
Zentralstelle vergeben wurden und nicht im Rahmen der Literaturhilfe des
Sendschriften-Hilfswetks oder als Ausbildungshilfe tiber das Theologen-
heim vermittelt worden sind.

Ebenfalls nicht enthalten sind die Gaben, die das Brasilienwerk des
Martin Luther-Bundes, seit 1896 in der Treuhandschaft des Martin Luther-
Vereins in Bayern, in diesen Jahren vergeben hat. Sie belaufen sich allein
auf ungefihr eine halbe Million Deutsche Mark, sind aber nicht durch die
Kassenfithrung der Erlanger Zentralstelle gelaufen.

Insofern ist das Verzeichnis der Hilfeleistung unvollstindig und fiir die
Gesamtheit des Werkes nicht reprisentativ. Insofern muBte die schwere
Zeit nach der Wihrungsreform auch unter der Uberschrift ,,Erste Schritte
voran®* zusammengefalit werden. Es war die Zeit det vielen und sehr per-
sonlichen Kontakte, die Zeit der spontanen, gern empfangenen Hilfe fiir
die einzelnen Diaspora-Christen und die einzelnen Diaspora-Gemeinden,
die Zeit der Ausschau nach umfassenderer Hilfsmoglichkeit bei Geber und
Empfinger, die Zeit auch der Suche nach einer deutlicheren Zuordnung
der Vereine, die im Martin Luther-Bund zusammengeschlossen sind. Eins
wat in diesen Jahren klar geworden: Der Martin Luther-Bund war iber
ein von den Vereinen hegriindetes ,,Lutherisches Hilfswerk der Gottes-
kasten und Martin Luther-Verine® hinausgewachsen zum Zusammen-
schluB eben dieser Vereine zu einem Ganzen, zum ,,Diasporawerk evan-
gelisch-lutherischer Kirchen® (so Untertitel seit 1962). Das aber bedeutet
nicht nur die Notwendigkeit lebendigen Dienstes in den einzelnen Zweigen
des Werkes sondern zugleich deutlichere Koordination aller Aktivititen
und Einsatz aller fir die dem Gesamtwerk aufgetragenen Aufgaben.

3. Die gemeinsame Aufgabe (1958—1965)

Deshalb wurde in diesen letzten Jahren der Versuch gemacht, die Gemein-
samkeit des Dienstes im Martin Luther-Bund dadurch zu stirken, daB den
Regionalverbidnden sowohl bestimmte spezielle Betreuungsgebiete gezeigt
als auch die gemeinsame Verantwortung fiir besonders wichtige Aufgaben
neu deutlich gemacht wurde. Dadurch wurde die eigene Aktivitit unserer
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Vereine keineswegs ,.erschlagen®, sondern im Gegenteil sehr erfreulich
belebt. In Bayern, Hannover, Hambutg und Lauenburg z. B. stiegen zwi-
schen 1956 und 1964 die Einnahmen auf mehr als das Doppelte an. Die
Aufwendungen fiir Aufgaben des Gesamtwerks mehrten sich sogar noch
stitker — wobei die Erlanger Zentralstelle allerdings bewufit auf jede
Werbung ,,an den Vereinen vorbei* verzichtet sondern lediglich die
Regionalverbinde und deren Dienst berit, férdert und einander zuordnet.
Diese wiederum tragen gemeinsam diejenigen Aufgaben, die Kraft und
Werbemdglichkeit eines einzelnen Vereins tbersteigen. Ein 1961 aufge-
stellter Finanzplan hat solche klare Zuordnung ermdoglicht. Vielleicht
wird die derzeitige Formierung an einigen Beispielen am deutlichsten:

1. Im Erlanger Theologenheim wurde ab Sommersemester 1959 die
Vollverpflegung eingestellt, dafiir aber wieder Kostenfreiheit fiir alle in
diesem Hause wohnenden Studenten gewihtt. Nach einer griindlichen
Renovation des ganzen Hauses (1959), der Aufstellung einer neuen Haus-
ordnung und der Bestellung eines Studienleiters ist es gelungen, die Haus-
gemeinschaft, deren Glieder sich nun witklich als Stipendiaten des Martin
Luther-Bundes wissen, so zu festigen, daB unser Theologenheim je linger
desto mehr als eine geistlich wirksame Kraft in Erlangen anerkannt wird.
Vor allem ist dies natiirlich der sorgfiltigen Betreuung durch den Ephorus,
Professor D. Maurer, zu verdanken, die ein MaB von kirchlichem Engage-
ment und Gestaltungswillen unter den Studenten erweckt hat, wie sie in
Studentenheimen sonst kaum zu finden sind. Das Haus feiert tiglich die
Mette — an der alle Bewohner teilnehmen — sowie Vesper und Komplet.
Alle Stundengebete werden von den Studenten selbst gehalten. Die Be-
legung freiwerdender Plitze erfolgt bevorzugt aus dem Kreise derjenigen
Studenten, die sich schon vorher am geistlichen und geistigen Leben des
Theologenheims beteiligt haben, und von denen man deshalb erwarten
kann, daB sie den Geist und die Art des Hauses innerlich bejahen.

Wir meinen, daB gerade heute sehr viel darauf ankommt, den zukiinftigen
Pfarrern schon wihrend ihres Studiums zu bewulBterem Leben in der
Kirche zu verhelfen, der sie spiter im Amt dienen wollen. Das Auslands-
und Diasporatheologenheim tut solchen Dienst und gibt dariiber binaus
Gelegenheit zu einer lebendigen Begegnung von Theologiestudenten aus
fast allen Teilen der Erde.

2. Diese Moglichkeit der Begegnung wird noch erweitett durch das im
Herbst eroffnete ,,Studentenheim St. Thomas®. Das Haus steht auf
dem gleichen Grundstiick mit dem Theologenheim und ist an dieses an-
gebaut. Allerdings ist es gerade fiir Nichttheologen bestimmt. Nach den
Statuten soll die Hilfte der 31 Plitze — ausschlieBlich Einzelzimmer —
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mit Studenten aus den Entwicklungslindern Afrikas und Asiens belegt
wetden. Von diesen Studenten stammen die meisten aus dem Nahen Osten
und studieren Medizin; sie sind in der Regel Mohamedaner. Das Thomas-
Heim, obwohl das billigste Heim in Erlangen, trigt sich wirtschaftlich
selbst. Es tut einen diakonischen Dienst, indem es Studentenzimmer
gerade fiir diejenigen bereitstellt, die sonst gar nicht oder nur zu Ubet-
preisen ein brauchbares Quartier bekommen koénnen. Es hilft in seiner
Zusammensetzung zur unbefangenen Begegnung gerade solcher jungen
Menschen, die spiter zum Teil leitende Stellungen im politischen und kul-
turellen Leben ihrer Vilker einnehmen werden. Es bietet durch die un-
mittelbare Nachbarschaft des Theologenheims schlieBlich auch Gelegen-
heit, von den christlichen Kirchen in Deutschland ein etwas zutreffenderes
Bild als nur das eines ziemlich farblosen ,,Massenkirchentums® zu ge-
winnen.

3.In unserem Sendschriften-Hilfswerk mit seinen beiden Dienst-
stellen in Berlin ist jetzt jede Literaturhilfe des Martin Luther-Bundes zu-
sammengefaBt; ein Schriftenversand aus Erlangen findet nicht mehr statt.
Es werden ausschlieBlich Empfinger im Ausland betreut, in der iber-
wiegenden Mehrzahl Pfarrer, Vikare und Studenten. Alle Empfinger er-
halten im Rahmen des Moglichen diejenigen Biicher und Zeitschriften,
die sie sich wiinschen — wobei auch gute allgemeinbildende Literatur nicht
unbedingt ausgeschlossen ist. Das Pfarrhaus in Brasilien z. B. hat ja in
vielen Fillen auch die Aufgabe, in den tragenden Kreisen der Gemeinde
Verstindnis fiir den Wert einer guten Schulbildung der Kinder zu wecken —
das keineswegs tberall vorhanden ist! Deshalb vollzieht sich der Dienst
des Sendschriften-Hilfswerks in einer Fiille von personlichen Kontakten
hintiber und heriiber, fiir die unsere Freunde im Ausland seht dankbar
sind. Diese Arbeit wird durch jibrlich steigende Beitrige unserer Regional-
verbinde erméglicht und dariiber hinaus durch einen eigenen Freundes-
kreis gefordert.

4. Obwohl ein Dritte] aller Sendungen des Sendschriften-Hilfswerks nach
Brasilien hinausgehen, bemiiht sich um dieses traditionelle Arbeitsgebiet,
wie bereits berichtet, auch noch das Brasilienwerk des Martin Luther-
Bundes. Bisher lag auch von der Gabenseite her die Verantwortung fast
ausschlieBlich bei unserem bayerischen Regionalverband, doch die Vet-
antwortung fiir das Brasilienwerk beginnt nun auch in den anderen Martin
Luther-Vereinen zu wachsen. Als erste gemeinsame Aktion haben wir im
Jahre 1965 40 Schulstipendien von je DM 500,— fiir solche Absolventen
evangelischer Oberschulen in Brasilien bereitgestellt, bei denen der Besuch
einer weiterfilhrenden Schule an dem geforderten Schulgeld der Eltern
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sonst scheitern wiirde. Das Echo auf unsere Bitte um solche Schulstipendien
war zum Teil ganz erstaunlich: Unsere Freunde in Lauenburg z. B., einem
doch kleinen Kirchengebiet, haben allein DM 5 000,— nur fiir diesen
Zweck bereitgestellt. Die gezeigte Aufgabe hat aber auch anderswo — in
Hamburg und Hannover usw. — neue Aktivitit geweckt. Diese Aktion
soll fortgesetzt werden.

5. Uber die traditionellen Arbeitszweige hinaus, die in eigenen Werken des
Martin Luther-Bundes zusammengefalBt sind, konnten noch weitere
gemeinsame Aufgaben in Angriff genommen werden. Mit unserer
jahrlichen ,,Diasporagabe des Martin Luther-Bundes® stehen wir aller-
dings deshalb noch am Anfang, weil bisher noch nicht alle Vereine an eine
kriftige Werbung fiir diese Gabe gewohnt sind. Fir das Warschauer
Theologenheim, die Pastorierung einer Immigrantengemeinde in Australien
und den Grundstock der Bibliothek des neuen Predigerseminars bei Wien
haben wir jeweils Betrige zwischen DM 20 000,— und DM 30 000,—
bereitstellen kénnen. Allerdingsist zu bedenken, dal3 verschiedene Regional-
verbinde in ihrem Bereich fiir eigene groflere Projekte werben: Bayern
etwa sammelt in jedem Jahr eine eigene ,,Martin Luther-Gabe® und
,»Martin Luther-Kindergabe®™; Hannover hat in den letzten Jahren gezielt
fiir je ein Projekt in Haid/Oberosterreich und in Patis DM 24 000,— bzw.
DM 25 000,— zur Verfiigung gestellt. Dennoch stehen wir an diesem
Punkte erst am Anfang eines wirklich umfassenden Einsatzes aller Krifte
unseres Werkes.

6. Eine Hilfe wird dabei die immer engere Zusammenarbeit mit dem
Lutherischen Weltdienst — Deutscher Hauptausschul3 sein, wie sie
sich seit einigen Jahren durch die Initiative von Bundesleiter Landes-
superintendent Schulze DD ergeben hat. Landessuperintendent Schulze ist
ja zugleich Vorsitzender des Deutschen Hauptausschusses, und der Deut-
sche Beauftragte, Pfarrer Dr. Eberhard, gehort ebenso dem Bundesrat des
Martin Luther-Bundes an wie dessen Generalsekretdr im Deutschen Haupt-
ausschuB3 verantwortlich mitarbeitet. In Bayern gibt es eine besondere
»Arbeitsgemeinschaft Lutherischer Weltdienst® (hier mit der bayerischea
Hauptgruppe des Gustav-Adolf-Werks als drittem Partner), und im Be-
reich der hannoverschen Landeskirche sind die Obleute des Martin Luther-
Bundes in den Kirchenkreisen zugleich fiir den Lutherischen Weltdienst
tatig. Diese Partnerschaft ist von der gemeinsamen Aufgabe her eigentlich
selbstverstindlich: Der Lutherische Weltdienst hat in seinem Arbeitszweig
»Zwischenkirchliche Hilfe* von ‘Anfang an nach den gleichen Grund-
sitzen gearbeitet, indem er vor allem lutherische Minorititskirchen ge-
fordert hat. Der Unterschied liegt darin, dal der Lutherische Weltdienst
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gleichsam ,,von oben® als Organ des Lutherischen Weltbundes und aus-
gestattet mit Kollekten- und Etatmitteln aller seiner Mitgliedskirchen
installiert worden ist, wihrend der Martin Luther-Bund eine Frucht der
lutherischen Erweckungsbewegung des 19. Jahrhunderts ist, also ,,von
unten® und allein aus dem Vermogen seiner Freunde die geistlichen Krifte
und materiellen Mittel fiir seinen Dienst empfangen kann. (Fir die Arbeit
des Martin Luther-Bundes haben nicht einmal alle lutherischen Landes-
kirchen Deutschlands eine ganze Kollekte ausgeschrieben!) Die Aufgabe
wird darin liegen, beide Partner — Lutherischer Weltdienst und Martin
Luther-Bund — in rechter Weise so einander zuzuordnen, daB ,,FuB-
truppen‘‘ und ,,Generalstab® gemeinsam das uns aufgetragene Werk kon-
fessioneller Diasporaarbeit zu groBtmoglicher Wirksamkeit bringen. Wir
sind in dieser Sache tiber — allerdings hoffinungsvolle — Ansitze noch nicht
hinausgekommen. Dazu gehort (seit 1965) die Herausgabe der Quartals-
schrift ,,lutherischer dienst als gemeinsames Inforamtionsblatt®.

Die letzten zwanzig Jahre der Geschichte des Martin Luther-Bundes — sie
sind gewil an keiner Stelle AnlaB zu selbstgeniigsamer Zufriedenheit.
Ganz sicher haben wir in unserem ,,Diasporawerk evangelisch-lutherischer
Kirchen® nicht iiberall mit jenem ganzen Einsatz aller geistlichen und
gerade auch materiellen Krifte in der Arbeit gestanden, die unsere gute
Sache uns abfordert. Insbesondere, so will uns scheinen, haben wir aus
unserer traditionellen Zuriickhaltung heraus im GroBen und von Mann zu
Mann nicht alle Moglichkeit genutzt, unserer Arbeit neue Freunde zu ge-
winnen. DaB sie uns dennoch geschenkt wurden — gerade auch als tat-
kriftige und einsatzbereite Mitglieder unserer Vorstinde — vermerken wir
mit groBem Dank. So wird der Dienst weiter versehen, den bis zur Stunde
auch noch diejenigen unserer Freunde auf ihren Schultern tragen, die uns
schon seit Jahrzehnten mit groBer Treue ihre meist gar nicht geringen
Gaben schicken und dariiber hinaus die Hinde fiir unser Werk falten.
Uberblicken wir die letzten zwanzig Jahre, spannen wir den Bogen von
der Geschichte des Martin Luther-Bundes bis zu seiner gegenwirtigen
Existenz, so mag uns vor allem dies als Gabe und Aufgabe unseres Diaspora-
werkes deutlich vor Augen stehen: :

1. Wenn Diaspora-Arbeit den Rahmen — wvielleicht imponierender! —
karitativer Hilfe sprengen soll, kann sie nur in dem eindeutigen Engage-
ment fiir dieKriche geschehen, fiir uns also fiir die evangelisch-luthe-
tische Kirche, in der ,,das Evangelium rein geprediget und die heiligen

8 Auflagenhéhe z. Z. 70 000 Exemplare.
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Sakramente lauts des Evangelii gereicht werden® (CA VII), Das sollte
man nicht als vermeintlichen ,,Konfessionalismus® verdichtigen lassen
sondern als Kennzeichen der ,,einen heiligen katholischen und apostolischen
Kirche* erkennen, der allein wir in unserer lutherischen Kirche dienen, die
wit darin datstellen wollen — so gut wir wissen, wie unvollkommen es
nur geschehen kann. Die konfessionelle Diaspora-Arbeit ist unaufgebbar,
solange wir in unserer lutherischen Kirche mehr sehen als ein geschichtliches
Zufallsprodukt. Der ,,Protestantismus® ist eine imponierende geistesge-
schichtliche GréBe, aber er hat — wie wir ihn heute verstehen — keine
spezifisch kirchliche Lebenskraft entbinden kénnen. Deshalb ist er als Basis
der Dispora-Atbeit u. E. letztlich unbrauchbar®.

2. Lutherische Diaspora-Arbeit datf gerade um ihres deutlichen Engage-
ments fir die Kirche willen nie aufhoéren, Dienst am Menschen zu
leisten. Deshalb hat der Martin Luther-Bund das Schwergewicht seiner
Arbeit immer auf Literatur-, Ausbildungs- und ,,Starthilfe® in schwierigen
Fillen gelegt. So konnte er am unmittelbarsten den einzelnen Menschen
helfen — und ihm doch zugleich den Weg in seine Kirche, in seine Ge-
meinde zeigen. In Zukunft witd es notig sein, diese Hilfe fiir Einzelne
durch Forderung von Ausbildungszentren und Ausbau des Stipendien-
wesens noch wesentlich zu erweitern und zu intensivieren.

3. Das Mal an Wirtkungsmoglichkeit eines freien kirchlichen Werks erfiillt
sich im guten Zusammenklang von selbstindigem FEinsatz im Kleinen und
bewulBter Verantwortung fiir das groBe Ganze. Hier liegt fiir jede freie
kirchliche Arbeit ein Problem, an dem auch der Martin Luther-Bund teil
hat: Die den regional verschiedenen Verhiltnissen angepalite Arbeit er-
fordert viel Treue im Kleinen, viel unansehnliche Kleinarbeit, viel nimmer-
miiden Einsatz trotz sehr wechselnden Erfolgs. Dieser Dienst eines regio-
nalen Verbandes kann aber nur dann in dem heute geforderten MaBstab
Hilfe darreichen, wenn er zum gemeinsamen Einsatz mit anderen Regional-
verbinden findet. Mit anderen Worten: Gerade wenn wir in jeweils unserem
Bereich mit Erfolg werben und wirken wollen, miissen wir die gemein-
same Aufgabe klar erkennen und devtlich zu machen verstehen. Nur
dann konnen wir im Martin Luther-Bund den Dienst eines ,,Diaspora-
werks evangelisch-lutherischer Kirchen* wirksam ausrichten.

® Vgl. auch S. 7.
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Die beiden Erlanger Studentenheime

Am deutlichsten wird die Aufgabe der beiden Erlanger Studentenheime
des Martin Luther-Bundes an der Zusammensetzung ihrer Bewohner.
Diese sah in den beiden letzten Semester so aus:

A. Auslands- und Diasporatheologenheim

Winter-Semester 1964/65:
17 Deutsche
4 Auslinder
Sommer-Semester 1965:
16 Deutsche
4 Auslinder

B. Studentenheim St. Thomas

Winter-Semester 1964/65:
18 Auslinder

13 Deutsche

Sommer-Semester 1965
19 Auslinder

12 Deutsche

(Kirchliche Herkunft: 8 Bayern, 2 Ham-
burg, 3 Hannover, 1 Kurhessen, 1 Rhei-
land, 1 Schleswig-Holstein, 1 Altluthe-
rische Kirche)

(je einer aus Indien, Jugoslawien, Siid-
afrikanische Union und USA)

(8 Bayern, 1 Hamburg, 4 Hannover,

2 Rheinland, 1 Altlutherische Kirche)
(je einer aus Brasilien, Indien, Jugosla-
wien und Siidafrikanische Union)

(aus Afrika 2, China 1, Griechenland 2,
Iran 5, Indonesien 1, Norwegen 1, Per-
sien 1, Syrien 5). Sie studierten: Medizin
15, Zahnmedizin 2, Volkswirtschaft 1
Religiose Zugehorigkeit: Islam 7,Griech.-
Orthodox 4, ,,evang.” 2, Lutheraner 1,
Chutch of Christ 1, ohne Angabe 3

Sie studierten: Medizin 9, Jura 2,
Philosophie 1, Chemie 1

Kirchliche Zugehorigkeit:

12 evang.-luth., 1 rém.-kath.

(Afrika 4, China 1, Gtiechenland 3, Indo-
nesien 2, Iran 4, Jemen 1, Norwegen 1,
Saudi-Arabien 1, USA 1) Sie studierten:
Medizin 14, Zahnmedizin 3, Philosophie 2,
Religitse Zugehorigkeit:

Islam 35, ,,evang.” 3, Griech.-Orthodox.
3, Methodist 1, Church of Christ 1, Luthe-
raner 2, rtom.-kath. 1, ohne Angabe 3
Sie studierten: Medizin 6, Jura 2, Philo-
sophie 1, Chemie 1, Physik 1, Naturwissen-
schaft 1, Kirchliche Zugehorigkeit:
evang.-luth. 11, rom.-kath, 1
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Gliederung des Martin Luther-Bundes

it
Die Organe des Bundes

1. Die Bundesleitung

1. Bundesleiter: Landessuperintendent Johannes Schulze DD,
3 Hannover, FriesenstraBle 29; Tel. 1 76 77
2. Stellv. Bundesleiter: Professor D. Wilhelm Maurer,
852 Erlangen, SchuhstraBBe 47; Tel. 24347
3. Schatzmeister: Studienrat Joachim Meyer,
205 Hamburg-Bergedorf, Rektor Ritter—StraBe 24; Tel. 71 21 76
4. Generalsekretir: N. N. (Neubesetzung Herbst 1965),
852 Erlangen, FahtstraBe 15; Tel. 22 113

2. Der Bundesrat

Dem Bundesrat des Martin Luther-Bundes gehéren an:
1.—4. Die Mitglieder der Bundesleitung
5. Oberkirchenrat Hans-Jiirgen Behm, Betlin-Griinau, RosestraBle 42
6. Superintendent Wilhelm Daub, 78 Freiburg (Breisgau),
StadtstraBe 22; Tel. 4 42 23
7. Universititsrat Hans O. Finn, 6601 Scheidt,
Eichendotffstrale 18; Tel. Saarbriicken 6 47 05
8. Kreisdekan Oberkirchenrat Emil Flurschiitz, 858 Bayreuth,
LeonrodstraBie 16; Tel. 52 40
9. Bischof Dr. Friedrich Hiibner, 23 Kiel,
Dinische StraBe 27—35; Tel. 47 851
10. Oberkirchenrat Gottfried Klapper, 3 Hannover-Herrenhausen,
Bottcherstralle 8; Tel. 7 28 89
11. Pfarrer Klaus Petzoldt, 8045 Dresden A 45, Altleuben 13
12, Dekan Kirchenrat Gottfried Probst, 848 Welden/Opf
Pfarrplatz 6; Tel. 33 63
Beratende Mitglieder:
13. Pfarrer Helmut Dimmling, 84 Regensburg,
Hiltnerweg 3; Tel. 4 15 73
14. Pfarrer Dr. Ernst Eberhard, 7 Stuttgart O,
Diemershaldenstraie 45; Tel. 24 69 51
15. Sachbearbeiter Wolfgang Link, 806 Dachau,
Hetrmann-Stockmann-Strale 47
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3. Die Zentralstelle des Martin Luther-Bundes

852 Erlangen, FahrstraBe 15; Tel. 2 21 13

An diese Anschrift werden alle Schreiben an den Martin Luther-Bund
erbeten.

Postscheckkonto: Martin Luther-Bund, Erlangen; PSA Nirnberg 40555
Bankkonto: Stadt- und Kreissparkasse Erlangen Nr. 1230

II.
Die Bundeswerke

1. Das Auslands- und Diasporatheologenheim

Anschrift: 8520 Erlangen, FahrstraBle 15; Tel. 2 21 13

Ephorus: Professor D. Wilhelm Maurer, 8520 Erlangen, SchuhstraBBe 47
Studienleiter: cand. theol. Ernst-Ludwig Herbold, im Hause (Erlangen,
FahrstraBe 15)

Das Auslands- und Diasporatheologenheim besteht seit dem Jahre 1935.
Es wurde von dem ersten Bundesleiter Professor D. Dr. Friedrich Ulmer
fiir diesen Dienst eingerichtet. Hunderte von Theologiestudenten aus
fast allen Lindern der Erde haben schon im Hause gewohnt. Das Heim
ist im Jahre 1959 total renoviert und neu mobliert worden und bietet
nun mit 20 Plitzen bevorzugt solchen lutherischen Theologiestudenten
kostenlose Aufnahme, die aus der Diaspora kommen oder sich fiir den
Dienst in einer Diasporakirche riisten. Gemeinsame Hausandachten, eine
theologische Arbeitsgemeinschaft und kursorische Lektiire der luthe-
rischen Bekenntnisschriften wollen eine geistliche Lebensgemeinschaft
der im Hause wohnenden Studenten aufbauen und férdern. Dabei iiber-
nehmen die deutschen Studenten zugleich die Aufgabe, den Auslindern
bei der Einfithrung und dem Einleben in ihr Studium in Deutschland
behilflich zu sein. (Deshalb wird die freie Unterkunft im Heim z. B.
auch nicht auf eine etwaige Studienférderung nach dem Honnefer Modell
angerechnet.)

Bewerbungen um Aufnahme werden fiir das Sommersemester jeweils
bis zum 1. Februar, fiir das Wintersemester bis 1. Juli an die Zentral-
stelle des Martin Luther-Bundes erbeten. Uber die Aufnahme entscheidet
ein von der Bundesleitung dazu bestimmtes Gremium.

2. Das Studentenheim St. Thomas

Zum Wintersemester 1962/63 ist ein neuerrichtetes Studentenheim
bezugsfertig geworden, und zwar als Anbau an das erwihnte Theolo-
genheim (s. Ziff. 1). Es bietet in Einzelzimmern und den entsprechenden
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Gemeinschaftsriumen Platz fir 31 Studenten. Davon sind 15 Plitze
fiir Studenten aus Afrika und Asien bestimmt,

Mit diesem Haus will der Martin Luther-Bund zunichst einen charita-
tiven Dienst tun, indem er Nichttheologen, vor allem aus den Entwick-
lungslindern, eine ordentliche Unterkunft bereitstellt. Zugleich bietet
das neue Haus Gelegenheit, daBl Studenten einander iiber die Grenzen
des Volkstums und der Sprache hinweg kennenlernen. Die Nachbar-
schaft mit dem Theologenheim schafft dariiber hinaus den meist nicht-
christlichen Studenten eine Mdoglichkeit, bewuliten evangelisch-luthe-
rischen Christen zu begegnen und ein klares christliches Zeugnis in
Wort und Tat zu empfangen.

Ephorus: Professor D. Wilhelm Maurer, 8520 Erlangen, Schuhstrale 47
Tutor: stud. phil. Bernd Meyer, im Hause (Erlangen, FahrstraBe 15)

3. Das Brasil.ienwerk

Dieser Arbeitszweig des Martin Luther-Bundes wurde 1896 begriindet
und wird seit dieser Zeit im Auftrage des Bundes vom Martin Luther-
Verein in Bayern (s.dort) verwaltet, dessen Vorsitzender zugleich
Leiter des Brasilienwerkes ist. Hauptaufgabe dieses Werkes ist die For-
derung der Aussendung von lutherischen Pfarrern fir Brasilien, wie sie
vor allem im Missions- und Diaspora-Seminar in Neuendettelsau aus-
gebildet werden. Datiiber hinaus bemiiht sich das Brasilienwerk {iber-
haupt um die Versorgung der brasilianischen Diasporakirchen, z. B.
auch mit Abendsmahlgeriten fiir ausreisende Pastoren u. a. m.
Geschiftsfihrer des Brasilienwerks : Miss.-Insp. Pastor Gotthard Grottke,
8806 Neuendettelsau, Joh.-Fliet-StraBle 20, Tel. 2 25

4. Das Sendschriften-Hilfswerk

Leiter: Oberkirchenrat Hans-Jirgen Behm

Geschiftfuhrer: Frau Gisela Mertens

Geschiftsstelle fiir den Dienst in der DDR: Berlin O 112, Binschstr. 50

Postscheckkonto: Berlin 333 00; Sendschriften-Hilfswerk des Matrtin
Luther-Werkes 5

Fir den Gbrigen Dienst: 1000 Betlin 38, Terrassenstralle 16; Tel. 801158

(Lutherisches Kirchenamt; Postscheckkonto: Betlin-West 56341)

Das Sendschriften-Hilfswerk ist erwachsen aus dem Bediirfnis unserer

Glaubensgenossen in der Verstreuung nach gutem lutherischem Schrift-

tum fir die Pfarrer und fir die iibrigen Gemeindeglieder. Es werden

auch Studenten und kirchliche Biichereien bedacht. Diesen Dienst

leistet das Sendschriften-Hilfswerk seit 1936 der lutherischen Dia-
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spora in fast allen Lindern der Erde. In diesem Arbeitszweig ist
heute jede Art Literaturhilfe des Martin Luther-Bundes — mit Ausnahme
der unter 5. genannten — zusammengefafit.

. Die Bibelmission

Leiter (und Geschiftsstelle): Pfarrer i. R. Eugen Ziigel

7157 Murrhardt (Wiirtt.), Friedenstr. 54
Postscheckkonto: Bibelmission des Martin Luther-Bundes,

PSA Stuttgart 105
Die Bibelmission sendet seit 1937 kostenlos Bibeln und neue Testamente
in die lutherische Diaspora. Ihre Fiirsorge gilt sowohl den Kirchen-
gemeinden als auch einzelnen Gemeindegliedern, sofern sie bei der Be-
schaffung einer Bibel Schwierigkeiten haben.

. Der Martin Luther-Verlag, Erlangen und Rothenburg o. d. T.

Inhaber: J. P. Peter, Gebr. Holstein, 8803 Rothenburg, SchlieBfach 19;
Tel. 2294

Der Verlag wurde im Jahre 1935 gegrindet. Der Martin Luther-Bund

ist an Planung und Produktion des Verlages beteiligt. Im Martin Luther-

Verlag sind — auBer den Jahrbiichern des Martin Luther-Bundes — seit

1952 erschienen:

Hans Preuf3: ,,Von den Katakomben bis zu den Zeichen der Zeit*,
Ganzleinen, DM 14,80

Johannes Schleuning: ,,Die Stummen reden®, Ganzleinen DM 4,80

Katl Nicol: ,,Das Kiisteramt®, Ganzleinen, DM 6,30

Mattin Schmidt: ,,Wort Gottes und Fremdlingsschaft®,
Ganzleinen, DM 7,60

Hans Krefel: ,,Wilhelm Lohe®, broschiert, DM 2,30

Paul Schattenmann: ,,Priifet die Geister®, broschiert, DM 2,30

Wilh. Seb. Schmerl: ,,Luther und sein Werk®, broschiert, DM 1,50

111,

Angeschlossene Regionalverbinde und kirchliche Werke
in Deutschland

1. Martin Luther-Verein in Baden (gegs. 1919)
Vors.: Pfarrer Gottfried Daub, 757 Baden-Baden, Ludwig-Wilhelm-
Stralle 9; Tel. 54 76
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Stellv. :Pfarrer Friedrich Burmeister, 753 Pforzheim,
SchwebelstraBe 7; Tel. 4 17 55

Schriftf.: Superintendent Wilhelm Daub, 78 Freiburg,
StadtstraBe 22; Tel. 4 42 23

Kassenf.: Eduard Ludwig, 78 Freiburg, Erzherzogstrale 7

Postscheckkonto: Martin Luther-Verein in Baden, Karlsruhe,
PSA Karlsruhe Nr. 28804

2. Martin Luther-Verein, Evang.-Luth. Diasporadienst in Bayern e. V7.
(gegr. 1860)

Vors.: Kreisdekan Oberkirchenrat Emil Flurschiitz,

858 Bayreuth, LeonrodstraBBe 16; Tel. 5240
Stellv.: Pfarrer Helmut Dimmling, 84 Regensburg, Hiltnerweg 3;

Tel. 41573

Schriftf. u. Leiter der Geschiftsstelle: Pfarrer Walter Hirschmann,
8571 Bronn tber Pegnitz; Tel. Pegnitz 2962

Kassier: Rendant Robert Anderka, Evang.-Luth. Gesamtkirchenver-
waltung, 852 Erlangen, Langemarkpl. 1; Tel. 223 20 (oder Er-
langen, GebbertstraBe 46; Tel. 2 58 46)

Geschiftsstelle: 852 Erlangen, FahrstraBie 15; Tel. 2 17 90

Postscheckkonto: Martin Luther-Verein, PSA Niirnberg 8826

Bankkonto: Stadt- und Kreissparkasse Ansbach Kto. 2
Stadt- und Kreissparkasse Erlangen Kto. 4 752

3. Martin Luther-Vierein in Brannschweig (gegr. 1898)

1. Vors.: Pfarrer Dr. Wilhelm Hille, 3327 Salzgitter-Bad,
Schlopweg 13; Tel. 3 22 62

2. Vors.: Oberlandeskirchenrat i. R. Wilhelm Ropke,
334 Wolfenbiittel, Neuer Weg 6; Tel. 22 51

Schriftf. : Pfarrer Ferdinand Bohning, 3339 Schliestedt iib. Schéningen,
Evang.-Luth. Pfarrhaus; Tel. Schéppenstedt 382

Kassenf.: Justizinspektor Max Briininghaus, 3327 Salzgitter-Bad,
Hinter dem Salze 15

Postscheckkonto: Martin Luther-Verein in Braunschweig,
PSA Hannover 20 515

4. Martin Luther-Bund, evang.-luth. Gotteskasten Hamburg (gegr. 1887)

1. Vors. Pastor Peter Schellenberg, 2 Hamburg 39,
Maria-Louisen-Strale 63; Tel. 48 31 57
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2. Vors.: Studienrat Joachim Meyer, 205 Hamburg-Bergedorf,
Rektor-Ritter-Stralle 24; Tel. 71 21 76

1. Kassenf.: Bankkaufmann Hans-Eberhard Jacobi, 2 Hamburg 52,
CranachstraBBe 45; Tel. 89 38 57 u. 32 13 56

2. Kassenf.: Sekriterin Frl. Martha Sellhorn, 2 Hamburg 19,
HeuBweg 6; Tel. 49 50 70

1. Schriftf.: Pastor Horst Tetzlaff, 2 Hamburg 39,
Alsterdorfer StraBBe 299; Tel. 51 02 27

2. Schriftf. : Pastor Werner Hasselmeier, 2 Hamburg 28,
Billhorner Mithlenweg 31; Tel. 78 66 75

Postscheckkonto: Martin Luther-Bund Hamburg,
PSA Hamburg 16 397

Bankkonto: Hamburger Sparkasse von 1827 Nr. 5/24249

. Martin Luther-Bund Hannover (gegr. 1853)

Vors.: Landessuperintendent Johannes Schulze DD, 3 Hannover,
FriesenstraBle 29, Tel. 1 76 77

Stellv.: Oberlandeskirchenrat Hans-Erich Creutzig, 3 Hannover,
YorckstraBe 13; Tel. 66 54 58

Schriftf.: Superintendent Gusrav Steinmetz, 3211 Hemmendorf dber
Elze (Hann.); Tel. Salzhemmendorf 218

Kassenf.: Amtsrat Fritz Welz, 3 Hannover-Linden, An der Martins-

kirche 14; Tel. 1 38 51

Postscheckkonto: Martin Luther-Bund Hannover, PSA Hannover 3877

Bankkonto: Nieders. Landesbank — Girozentrale —
Hannover Nr. 3473

. Martin Luther-Verein in Hessen (Kurhessischer Luth. Gotteskasten)
(gegt. 1865)

Vors.: Dekan Lic. Ferdinand Hoffmann, 3546 V6hl (Edersee);
Tel: 225

Stellv. : Pfarrer Waldemar Immel, 3551 Lohra iber Marburg/Lahn;
Tel. Gladenbach 2 27

Schriftf. : Dekan Rudolf Maurer, 3570 Kirchhain Bez. Kassel,
Posttach 393 el 3 51

1. Kassenf.: Pfarrer Giinther, 3551 Roth iib. MarburgfLahn;
Tel. Fronhausen/Lahn 238
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2. Kassenf.: Frl. Margarete Weber, 3555 Fronhausen/Lahn, Gladen-
bacher Strafie 15; Tel. tiber 146 (Pfarramt)

Postscheckkonto: Kurhessischer Luth. Gotteskasten, Marburg/Lahn,
PSA Frankfurt/Main 82549

7. Martin Luther-Bund (Lanenburgischer Gotteskasten) (gegr. 1857)

Vors.: Pastor Uwe Hamann, 2059 Giilzow Krs. Lauenburg/Elbe;
Tel. 278

Stellv. Vorsitz. u. Schriftf.: Pastor Georg-Wilhelm Bleibom,
241 Molln/Lbg., Jochim-Polleyn-Platz; Tel. 0 45 42/33 72

Kassenf.: Pastor Kurt Kroll, 2059 Siebeneichen iib. Biichen/Lbg.;
Tel. 0 41 58/124

Postscheckkonto: Martin Luther-Bund (Lauenburgischer Gottes-
kasten) PSA Hamburg 269 892;

Bankkonto: Kreissparkasse Biichen/Lbg. Nt. 5 08

8. Martin Luther-Verein in Lippe (gegr. 1900)

Vors.: Superintendent Pastor Gerhard Klose, 493 Detmold,
StudholzstraBe 33, Postfach 344; Tel. 21 26

Schriftf. u. Kassenf.: Pastor Michael Klumbies, 492 Lemgo,
Raabeweg 10; Tel. 51 85

Bankkonto: Stadtsparkasse Lemgo Kto. 6 99 72

9. Martin Luther-Werk der Evang.-Luth. Landeskirche Mecklenburgs
(gegr. 1854)

Vors.: Domprediger Joachim Lohff, Schwerin/Meckl., Am Dom 1
Schriftf.: Pastor Werner Schnorr, Schwerin/Meckl., Bickerstralle 9

Postscheckkonto: Martin Luther-Werk in Meckenburg, Schorrentin
PSA Berlin 3717

10. Niedersichsischer Martin Luther-Vierein in et S elbstindigen Evang.-Luth.
Kirche (gegr. 1953)

Vors.: Pastor Johannes Bottcher, 3 Hannover, WeinstraBBe 5;
Tel. 88 21 89

Stellv.: Kirchensuperintendent Horst Briigmann, 3111 Wriedel;
Tel. Brockhofe 226

1. Schriftf.: Superintendent Eberhard Koepsell, 3102 Hermannsburg,
Georgstrale 4; Tel. 6 08
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15

12,

15,

2. Schriftf.: Pastor Dr. Gottfried Werner, 3510 Hann. Miinden,
Hellenbergstr. 5; Tel. 26 33

Kassenf.: z. Zt. unbesetzt

Bankkonto: Volksbank in Hermannsburg Nr. 3322

Martin Luther-Bund in Oldenburg (gegr. 1895)

Vors.: Militirpfarrer Lothar Pahlow, 287 Delmenhorst,
Franz-Schubert-StraBe 27; Tel. 44 11 App. 540; priv. 54 31

Stelly.: Pastor Paul Trensky, 287 Delmenhotst, Schulstr. 12

Schriftf.: unbesetzt

Kassenf.: Militirpfarrer Lothar Pahlow

Bankkonto: Oldenburgische Landesbank AG., Zweigstelle Wildes-
hausen Nr. 36 457

Evang.-luth. (altluth.) Gotteskasten e. 1. (gegr. 1900)

Vors.: Kirchenrat Gerhard Heinzelmann, 43 Essen,
Mathilde-Kaiser-Stralle 50; Tel. 28 87 33

Stelly.: Superintendent Gunter Schriter, 463 Bochum,
Dorstener Stralle 263; Tel. 6 61 86

Geschiftsf. : Pastor Martin Fuhrmann, 46 Dortmund-Schiiren,
Am Hilgenbaum 12; Tel. 44 71 73

Stellv. Geschifisf.: Dipl.-Ing. Dz. Gotthard Schmolke,
46 Dortmund-Horde, BriicherhofstraBBe 7; Tel. 4 53 86

Kassenf.: Rendant Walter Hollmann, 581 Witten, Parkweg 12;
Tel. 30 31

Postscheckkonto: Evang.-luth. (altluth.) Gotteskasten (e. V.)
Dortmund, PSA Dortmund 10 9250

Gotteskastenwerk der Ev.-luth. (altluth.) Kirche im Gebiet der DDR
(gegr. 1951)

Vors.: Pastor Kurt Kallensee, Halle/Saale, Robert-Blum-Str. 10;
Tel. 241 29

Kassenf.: Allgem. Kirchenkasse der Ev.-luth. (altluth.) Kirche in der
DDR, 102 Berlin 2, AnnenstraBe 53; Tel. 27 35 83

Postscheckkonto: Allgemeine Kirchenkasse der Ev.-luth. (altluth.)
Kirche, 102 Berlin, AnnenstraBe 53, PS 10 Berlin 75 400
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14. Martin Luther-Werk der Ev.-Luth. Landeskirche Sachsens (gegr. 1854)

Vors.: Pfarrer Klaus Petzholdt, 8045 Dresden 45, Altleuben 13

Stellv. : Pfarrer Lic. Gerhard Molwitz, 7113 Markkleeberg 2, KirchstraBe 5

Schriftf.: Pfarrer Otto Schilter, 8023 Dresden 23, KronenstraBe 31/I1

Kassenf.: Frau Else Schaarschmidt, 934 Marienberg/Sa., Scheffelstr. 8

Postscheckkonto: Martin Luther-Werk Sachsen, 934 Marienberg/Sa.,
PSA Dresden 2 601

Bankkonto: Kreissparkasse Marienberg/Sa. Nr. 421

15. Martin Luther-Bund in Schleswig-Holstein (gegr. 1886)

Vors.: Pastor Wolfgang Puls, 2 Hamburg-Altona,
Bei der Osterkirche 13; Tel. 38 95 70
Stellv.: Propst Willi Schwennen, 2 Hamburg-Volksdorf,
Rockenhof 1; Tel. 60 34 910
Schriftf.: Pastor Rudolf Baron, 2360 Bad Segeberg,
SchillerstraBe 13; Tel. 26 92
Kassenf.: i. V. Pastor Puls (s. oben)
Postscheckkonto: Martin Luther-Bund in Schleswig-Holstein, Itzehoe;
PSA Hamburg 10 539

16. Martin Luther-Werk der Ev.-Luth. Kirche in Thiiringen (gegr. 1899)

Vors.: Plarrer Helmit Vollbrecht, Gera, August-Bebel-StraBe 33
Stellv.: Pfarrer Erich Schlegel, Gera-Lusan, Heeresbergstrale 28
Kassenf.: Frau Sabine Klaus, Gera-Taubenpreskeln,

Am Biichsenberg 4
Postscheckkonto: Martin Luther-Werk in Thiiringen, PSA Erfurt 7 497

17. Martin Luther-Bund in Wiirttemberg (gegr. 1879)

Vors.: Pfarrer i. R. Eugen Ziigel, 7157 Murrhardt (Wiirtt.)
FriedensstraBBe 54; Tel. 60 23

Stellv.: Schuldekan Otto Haeberle, 7 Stuttgart-Degerloch
Felix-Dahn-StraBe 67; Tel. 76 31 02

Schriftf. : Pfarrer Gustav Beietbach, 7 Stuttgart O,
Staibenicker 8; Tel. 4 07 11

Kassenf.: Oswald Thurm, 7 Stuttgart O, WerastraBe 141

3
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Postscheckkonto: Martin Luther-Bund in Wiirttemberg, Stuttgart
PSA Stuttgart 13 800

Postscheckkonto fiir die Bibelmission: Bibelmission des MartinLuther-
Bundes, PSA Stuttgart 105

18. Gesellschaft fiir Innere und duffere Mission im Sinne der Lutherischen Kirche,
Nenendettelsan (gegr. 1849)

Obmann: Oberkirchenrat i. R. Wilhelm Koller, 8501 Rummelsberg,
Haus Nr. 32; Tel. 451

Stellv.: Pfarrer Bernhard Bammessel, 85 Nirnberg, Rennweg 61,
Tels 5:15 01

1%

Angeschlossene Kirchen und kirchliche Werke im Ausland

1. Martin Luther-Bund in Osterreich

Bundesobmann: Superintendent Wilhelm Mensing-Braun, Linz a. d.
Donau, Bergschlosselgasse 5; Tel. 2 16 80

Stellv.: Bundesobmann: Pfarrer Beowulf Moser, Pinkafeld, Burgenland,
Kirchengasse 5; Tel. 245

Schriftf.: Pfarrer Hans-Hermann Schmidt, Bad Ischl O. O.,
BahnhofstraBle 5; Tel. 3225

Kassenf.: Direktor Karl Uhl, Wien VII, Breitengasse 8

Postscheckkonto: Martin Luther-Bund in Osterreich, Linz/Donau
Nr. 82 410

2. Vereinigte Evang.-Luth. Kirche in Australien

Generalprises: Pastor M. Loehe, DD., North Adelaide/Stidaustralien,
39 Hill Street

3. Socizté Emﬂgé]igue Luthérienne de Mission Intericure et Exterienre d’ Alsace
et de Lorraine

Prisident: Pfarrer Robert Wolff, Strasbourg, 1, Rue Apffel
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4. Association Génerale de la Mission Intérienre de I Eglise Evangeligue Luthe-
rienne de Paris

Prisident: Louis Fischer, 13, Rue de Poissay, Paris, Tel. 32 41
Generalsekretir: Pasteur Albert Greiner, Inspecteur ecclésiastique
Antony (Seine), 1. Allée de I’Estérel
5. Hermannsburger Dentsche Evang.-Luth. Synode in Sidafrika

Prises: Pastor Hermann Hahne, P. O. Moorleigh, Natal, Stidafrika

6. Lutheran Church in Ireland
Rev. Pastor H. D. Mittorp, Dublin/Irland, 21. Merlyn Park .

7. BEvang.-Luth. Kirchgemeinde im Fiirstentum Liechtenstein
Pfarrer Felix Troll, Sevelen im Girtli, SG Schweiz

Anschriften der Verfasser

Andersen, Wilhelm, Professor Dr. theol., Rektor der Augustana Hoch-
schule, 8806 Neuendettelsau iiber Ansbach

Fiilling, Brich, Dr. phil., Oberstudienrat, 3102 Hermannsburg Krs. Celle,
MuseumstraBe 7

Hensel, Klaus, Pastor, Generalsckretir des Martin Luther-Burdes, 8520 Ex-
langen, Fahtstralle 15

Hessler, Hans-Wolfgang, Redakteur im Lutherischen Weltbund, Route
de Ferney 150, 1211 Genf 20, Schweiz

Hiibner, FPriedrich, Dr. theol., Bischof fiir Holstein, 23 Kiel, Dinische
StraBle 27-35

Keller, Wilmar E., Professor, Leiter des Schulamtes, Caixa Postal 14,
Sao Leopoldo/Brasilien

Sechulze, Johannes, DD, Landessuperintendent fiir den Sprengel Calenberg-
Hoya, Konventual des Klosters Loccum, Bundesleiter des Martin
Luther-Bundes, 3000 Hannover, FriesenstraBe 29
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IN HERMANNSBURG
IN SUDAFRIKA

(11

befindet sich mit der ,,Hermannsburger Schulanstalt
das Zentrum der kirchlichen Schularbeit im ganzen stid-
lichen Afrika. Es handelt sich um ein voll ausgebautes
Schulsystem, das bis zum Abitur fithrt, und ausschlief3-
lich fur weie Afrikaner bestimmt ist.

Diese Schule hat Unterbringungsschwierigkeiten beson-
ders fiir die ersten vier Klassen. Diese Kinder sind zuz
Zeit in zwei alten Heimgebduden untergebracht, die von
der Gesundheitsbehdrde als fiur diese Zwecke unzu-
reichend erklirt worden sind; in den letzten zehn Jahten
sind dort wiederholt ansteckende Krankheiten (Kindet-
lihmung, Paratyphus) ausgebrochen.

Die Schulleitung will nun ein neues Heim und neue
Klassenrdume fiir die ersten vier Schiilerjahrginge errich-
ten und erbittet dazu einen ZuschuB von 30000 bis
40000,— DM. Wit wollen diesen Betrag als

Diasporagabe 1965
des Martin Luther-Bundes

bereitstellen und freuen uns iiber jede Gabe, die uns fir
diesen Zweck gegeben wird. Sie konnen Thr Opfer Threm
Pfarrer geben oder es direkt senden an den

Martin Luther-Bund, 8520 Erlangen, Fahrstralle 15
Bankkonto: Kreissparkasse Erlangen Nr. 1230
Postscheckkonto: Niirnberg Nr. 40555
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