LEONHARD GOPPELT

Der theologische Sinn der Diaspora
nach dem Neuen Testament

Die Frage nach dem Sinn der Diaspora, um die sich der Martin Luthet-
Bund bemiiht, ist letztlich die Frage nach dem Sinn konfessionellen Eigen-
lebens!. Auf diese Frage gibt das Neue Testament keine direkte Antwort;
denn es kennt nut die absolute, aktuelle Scheidung zwischen der Kirche
und der Unkirche der Hiresie, aber nicht die zwischen beiden liegende Ex-
scheinung der Konfessionskirche, die ekklesiologisch noch sehr ungeklirt
ist. Daher koénnen wir vom Neuen Testament her nur eine FEingrenzung
vollzichen. Wir konnen uns einerseits sagen lassen, was Diaspora eigentlich
fir das Neue Testament bedeutet, und andererseits, was Diaspora nicht
sein darf. Diese beiden Wegweiser méchte ich in den beiden Teilen meines
Referates aufstellen.

1

Was Diaspora im eigentlichen Sinn ist, wollen wir von der klas-
sischen neutestamentlichen Stelle, 1. Petr. 1, 1, aus entwickeln; sie lautet:
»Petrus, Apostel Jesu Christi, an die auserwihlten Fremdlinge in der
Diaspora von Pontus, Galatien, Kappadozien, Asien und Bithynien®. Dieser
Satz ist neben der Zuschrift des Jakobusbriefes die einzige Stelle, an der im
Neuen Testament Christen ausdriicklich als in der Diaspora lebend gekenn-
zeichnet werden. Dennoch ist diese Kennzeichnung nicht ein zufillig auf-
gegriffenes Bild, sondern ein zentraler Ausdruck kirchlichen Selbstverstind-
nisses. Das wird deutlich, wenn wir uns zunichst die Vorgeschichte
und die christliche Verwendung der Bezeichnung ,,Diaspora‘
vergegenwirtigen.

1. Als Diaspora, Zerstreuung, bezeichneten die griechisch sprechen-
den Juden die auBBerhalb der palistinischen Heimat lebenden Angehorigen
ihres Volkes. In der Septuaginta ist dieser Begriff bereits feststehender
Terminus; er hat an allen zwolf Stellen, an denen er vorkommit, diese pri-
gnante Bedeutung, obgleich er fiir sehr verschiedene hebriische Worter

1 Der Aufsatz gibt ein Referat wieder, das am 29. 1. 1964 im Rahmen der Riisttage der
niederdeutschen Martin Luther-Vereine auf der Heideburg bei Hamburg gehalten wurde.
Die nachtriglich eingefiigten Anmerkungen wollen lediglich einige Hinweise vermitteln;
ausfiihrliche Belege fiir die Ausfiihrungen iiber den 1. Petr. wird meine Bearbeitung des
Meyer-Kommentars bringen.
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steht. Der Begriff 146t ein beachtliches geschichtliches Phinomen in
den Blick treten. Durch die Exilierung im 6. Jahrhundert v. Chr. bildete
sich eine jiidische Diaspora in Babylonien und Agypten, die bis heute be-
steht, An sie richtete Jeremia das wegweisende Wort Jer. 29. Im Zeitalter
des Hellenismus breitete sie sich durch Deportationen, vor allem aber
durch Werbung fiir die hellenistischen Stidte tiber den ganzen Mittelmeer-
raum und bis an die Grenzen des romischen Imperiums aus. An 150 Orten
aulerhalb Palistinas sind fir diese Zeit jidische Gemeinden nachgewiesen.
Die judische Diaspora ist die einzige soziologische Erscheinung des helle-
nistischen Zeitalters, die sich bis heute erhalten hat.

Die jiidische Diaspora ist jedoch nicht nur ein beachtliches geschichtliches,
geographisches und soziologisches Phinomen; sie war fiir Israel zugleich
ein gewichtiges theologisches Problem. Man deutete sie vor allem in
dreifacher Weise:

1) In der deuteronomistischen Geschichtsdarstellung erscheint die Zet-
streuung unter die Volker als Gottes Gericht und die Sammlung als
VerheiBung fiar die Umkehr :,,Wenn einst dies alles tiber dich kommt, der
Segen und der Fluch . . . und du nimmst es dir zu Herzen unter all den V&l
kern, dahin dich der Herr, dein Gott, verstoBen hat, und bekehrst dich zu
dem Herrn, deinem Gott , . .. so wird der Herr, dein Gott, dein Geschick
wenden und sich deiner erbarmen und dich wieder sammeln aus allen Vél-
kern, dahin dich der Herr, dein Gott, zerstreut hat® (Deut. 30, 1—3; Neh.
1281

2) Zugleich verstand man in Israel die Diasporasituation als Verpflich-
tung zu bekennen und als missionarischen Auftrag. Im baby-
lonischen Exil wurden Sabbat und Beschneidung Bekenntnisakte. Dort
wurde vor allem durch die Geschichtstheologie Deutero-Jesajas Israels
Auftrag gegeniiber den Volkern erfaBt. In der hellenistischen Diaspora
wurde das Buch Daniel richtungweisend: Der Diaspora-Jude kann, wie
die Daniel-Legenden einprigen, sehr gehobene Stellungen bei den Heiden
einnehmen, aber er muB sich uneingeschrinkt zum Gesetz bekennen und
sich dadurch im Zeitalter des Synkretismus von allem Synkretismus schei-
den: Gerade auf diese Weise wird er Zeuge seines Gottes. Das missiona-
rische SendungsbewufBtsein des hellenistischen Diasporajudentums wird
durch seine apologetische und propagandistische Literatur, z. B. die Sap.
Sal., und noch mehr durch die Scharen von Gottesfiirchtigen und Prose-
lyten, die sich an die Diasporasynagogen anschlossen, bekundet. Eine mog-
liche Entstellung dieser Deutung der Diaspora wird sichtbar, wenn Jose-
phus diese Situation selbstgefillig als eine Art Kulturpropaganda sieht.
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Auf eine 3. Deutung der Diasporasituation weist die Begriffsverbindung,
in der das Wort im Eingang des 1. Petr. begegnet: Diaspora gehort zu-
sammen mit Erwihlung und Fremdlingschaft! Hinter dieser Ver-
bindung steht eine alttestamentlich-jiidische Tradition, die weiter zuriick-
reicht als die beiden bisher angesprochenen Deutungen. Sie versteht die
Diasporasituation als Wesensmerkmal des heiligen Gottesvolkes. Wir wol-
len diese Tradition nachher vom 1. Petr. aus entwickeln, vorher jedoch
unsere Bemiihungen um den Begriff Diaspora mit der Frage abrunden:
In welchem Sinne nimmt der 1. Petr. diesen mit geschichtlichem Vorstel-
lungsgehalt und theologischer Bedeutsambkeit geladenen Begriff auf?

Der 1. Petr. redet zweifellos nicht Judenchristen innerhalb der jiidischen
Diaspora Kleinasiens an. Er iibertrigt vielmehr diese Bezeichnung gleich
den in 2,9 gehiuften Wiirdebezeichnungen von Israel auf die Kirche. Die
Kirche ist jetzt Diaspora ebenso wie sie nach 2,9 erwihltes Geschlecht und
heiliges Volk ist?. ,,Diaspora“ ist ein theologischer Begriff
christlicher Ekklesiologie geworden! Die Kirche lebt als Gottes-
volk fern der Heimat, zerstreut unter den Weltvélkern. Diese Vorstellung
ist nicht ein Einfall unseres Briefes, der Jak.1,1 einmal wiederkehren
wiirde; sie ist vielmehr ein Wesenszug im Selbstverstindnis der frithen
Christenheit. Diese bittet in ihrer Liturgie: ,,Wie dieses Brot zerstreut war
auf den Bergen und gesammelt eins wurde, so werde deine Kirche gesam-
melt von den Enden der Erde in dein Reich® (Did. 9, 4 in Fortfuhrung
jidischer Gebetstradition). Dafl die Kirche als Diaspora existiert, bleibt
der Christenheit bis in die konstantinische Zeit lebhaft bewul3t. Dann ver-
schwindet der Begriff ebenso wie die Vorstellung aus dem kirchlichen
Denken. Um die Mitte des 19. Jahrhunderts tritt der Begriff in neuer An-
wendung, nimlich als Bezeichnung der konfessionellen Minderheiten, wie-
der auf. Und erst in unserer Zeit wird der Christenheit durch bittere Erfah-
rungen und durch theologische Einsicht wieder bewufit, daB sie selbst
inmitten des ,,christlichen Abendlandes® grundsitzlich Diaspora ist®. Hans
Joachim Schoeps® nannte es eine der Briicken, die heute zwischen Juden

2 Das griechische Wott diaspora ist in 1. Petr. 1, 1 auf alle Fille als Terminus zu iiber-
setzen, nicht etwa ,,hin und her in . . .*; schwanken kann man, ob man es direkt als Be-
zeichnung wiedergeben soll ,,Fremdlinge der Diaspora® (vgl. Joh. 7, 35), oder mehr als
Kennzeichnung: ,,Fremdlinge in der Diaspora® (vgl. Jak. 1, 1). Gemeint ist immer:
,,Fremdlinge, die als Diaspora in . . . leben®. Auch in unserem Sprachgebrauch hat das
Wort diese Doppelbedeutung.

8 Vgl. G. Niemeier, Diaspora als Gestalt kirchlichen Seins und kirchlicher Sendung, Ev.
Theol. 7 (1947;48) S.226—235; H. Kruska, Zum neuen Verstindnis der Diaspora,
Theologia viatorum 5 (1953/54) S. 299—321.

4 Christlich-jiidisches Religionsgesptich in neunzehn Jahthunderten, 1949, 8. 156.
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und Christen geschlagen werden, dafl die Christen heute erfahren, was fiir
die Juden durch die Jahrhunderte die Galut bedeutete, ,,die Bitternis des
,nur‘ Gastsasseseins im ganzen Erdenraum®. So fithrt uns die biblische
Verwendung der Bezeichnung Diaspora auf die uns noch viel zu wenig
vertraute Hinsicht, daB christliche Existenz ihrem Wesen nach
Diaspotraexistenz ist.

2. Wir wollen deshalb vom 1. Petr. aus in den Blick zu bekommen vet-
suchen, warum die Kirche in dieser Welt notwendig als Dia-
spora lebt.

Die Zuschrift des 1. Petr. stellt die Diasporasituation zusammen mit der
Kennzeichnung als ,auserwihlte Fremdlinge“. Die Christen sind also
ihrem Wesen nach Diaspora, weil sie Fremdlinge sind. In welchem Sinne
sie Fremdlinge sind, wird durch die Wiederholung dieser Anrede in 2, 11
erliutert. Hier tritt neben ,,Fremdling* das gleichsinnige ,,Beisasse: ,,Ich
ermahne euch als Beisassen und Fremdlinge®. Der Fremde ist hier nicht der
Durchreisende, sondern der Beisasse. Das ist jemand, der sich voriiber-
gehend in einem Lande niederldft, in ihm seinen Lebensunterhalt erwirbt,
aber kein Biirgerrecht genieBt. Beisasse war Israel in Agypten (Ex. 22, 21
u. 0.). Fiir die Christen ist nach 1. Petr. 1, 17 das ganze Erdenleben ,,Zeit
der Fremdlingschaft” und daher der Diasporaexistenz.

Warum sind die Christen in ihrem eigenen Hause und in ihrem eigenen
Volk, unter ihren Freunden und Bekannten ,,Fremdlinge und Beisassen®?
Weil sie — nicht mehr Isracl — jetzt Gottes erwihltes, heiliges
Eigentumsvolk sind! Nicht nur im Eingang, sondern iiberall, wo im
1. Petr. der Begriff ,,Fremdlingschaft® vorkommt, ist er mit den Begriffen
,erwihlt® oder , heilig verbunden, nimlich in 1, 16f. und in 2, 9 u. 11!
Weil die Angeredeten Gottes erwihltes und heiliges Eigentumsvolk sind, sind
sie in dieser Welt Fremdlinge. Diese Vorstellung trigt den ersten Hauptteil
des 1. Petr. 1,3 — 2, 10. Das Gewicht dieser Vorstellung in der biblischen
Theologie wird uns bewuBt, wenn wir die umfassende alttestament-
lich-jiidisch-urchristliche Tradition zu Gesicht bekommen, die die
Fremdlingschaft des heiligen Gottesvolkes und damit seine Diasporaexi-
stenz bekennt.

Diese T'radition tritt erstmals im alttestamentlichen Heiligkeitsgesetz,
Lev. 17—26, hervor, dessen Ansitze bis in die Zeit der Wiistenwanderung
zuriickreichen. Der zentrale Satz des Heiligkeitsgesetzes, Lev. 19, 2, wird
in 1. Petr. 1, 16 als grundlegende Wegweisung zitiert: ,,Ihr sollt heilig sein;
denn ich bin heilig!* Und im Heiligkeitsgesetz, nimlich in Lev. 25, 23,
wird zugleich gesagt, daB Israel nicht zufillig, sondern grundsitzlich
,.Beisasse und Fremdling® sei, auch in seinem Lande. Es heilBt wortlich:
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,,Grund und Boden darf nicht fiir immer verkauft werden; denn das Land
ist mein, und ihr seid Fremdlinge und Beisassen bei mir.* Diese Tradition
lebt bei Hesekiel und in der Priesterschrift weiter.

Sie taucht im nachkanonischen Judentum in dem Selbstverstindnis der
Qumrangemeinde wieder auf. In der Dam. 3,21 — 4,6 wird Hes.
44, 15 zitiert und auf die Sekte gedeutet. Dabei klingen all die Stichworte
der Vorstellung von der Fremdlingschaft des heiligen Gottesvolkes an,
die wir im ersten Hauptteil des 1. Petr. finden. Hes. 44, 15 lautet hier:
,,Die Priester und die Leviten und die S6hne sadogs, die in meinem Heilig-
tum Dienst getan haben, als die Israeliten von mir abirrten, die sollen mir
Fett und Blut darbringen®. Dieses Schriftwort wird folgendermaBen auf
die Sekte gedeutet: ,, ,Die Priester®, das sind die von Israel, die BuBie getan
haben, die ausgezogen sind aus dem Lande Juda (d. h. die Sektenleute, die *
den Exodus nach Qumtan vollzogen haben). ,Die Leviten®, das sind die,
die sich ihnen angeschlossen haben. ,Die Schne sadoqs®, das sind die Aus-
erwihlten Israels, die mit Namen genannten, die bestehen werden am Ende
der Tage. Das ist die genaue Erklirung ihrer (ndmlich der Sektenleute)
Namen nach ihren Geschlechtern und dem Zeitraum ihres Bestehens und
der Zahl ihrer Leiden und der Jahre ihres Aufenthaltes in der Fremde, und
die genaue Erklirung ihres Verhaltens. Das sind die Heiligen, die umgekehrt
sind(?), denen Gott vergeben hat®. In diesen Sitzen der Dam. sind nahezu
alle Motive vereinigt, die im ersten Hauptteil des 1. Petr. zusammenklingen:
‘die Auserwihlten 1, 1, der Exodus 1, 13, der Aufenthalt in der Fremde und
die Zeit des Leidens 1, 6, die Heiligen 1, 16, das wahre Israel 2, 5; allerdings
wird die alles begriindete Wende in 1. Petr. 1, 3 nicht als ,,Bulle®, sondern
als ,,Wiedergeburt® bezeichnet: ,,Der uns wiedergeboren hat zu einer
lebendigen Hoffnung®, aber Wiedergeburt ist hier unmittelbare Weiter-
bildung des palistinischen Begriffes ,,Umkeht*. Die uns besonders inter-
essierenden Motive klingen nochmals in Dam. 6, 5 an: ,,Das sind die aus
Israel, die BuBle getan haben, die ausgezogen sind aus dem Lande Judas
und Aufenthalt genommen haben in der Fremde im Lande Damaskus®.
Seitdem wir die Dam. zusammen mit den tbrigen essenischen Schriften
lesen konnen, ist deutlich geworden, daB ,,Damaskus® in der Dam. nicht
die Stadt in Syrtien ist, sondern bildliche Bezeichnung fiir die Fremde. Die
Damaskusgemeinde ist die Gemeinde in der Fremde. Aus diesen Sitzen
spricht zentral das Selbstverstindnis der Sekte. Sie versteht sich als das
heilige, erwihlte Volk Gottes, das aus der Lebensgemeinschaft der ver-
detbten Welt ausgewandert ist und in der Fremde lebt.

Im urchristlichen Schrifttum begegnet uns diese Tradition nicht nur
im 1. Petr., sondern auch in der Stephanusrede Apg. 7 und im Hebr., vor
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allem in Kap. 11. In beiden Abschnitten werden die alttestamentlichen
Typen der Gemeinde als ,,Beisassen® bezeichnet, nimlich in Apg. 7,6
(vgl. 13, 17) Israel in Agypten, und in Hebr. 11,9, 13 die Erzviter: ,,Sie
bekannten, daB sie Fremdlinge und Beisassen seien®. An den vier genann-
ten Stellen wird die Fremdlingschaft wie 1. Petr. 1, 4 mit der Vorstellung
des zukiinftigen Erbes verbunden (vgl. Apg. 7,5 u. 6; 13,17 u. 19). In
Hebr. 11, 10 wird das zukiinftige Erbe ausgemalt: es ist die zukiinftige
Stadt, die zugleich die schon vorhandene obere Stadt ist (Hebr. 12, 22F).
Wir stoBen hier auf einen urchristlichen Traditionsstrom, der, ortlich ge-
sehen, von Pilastina tiber Antiochien in Syrien nach Rom verlduft.

So steht dieses Wort des 1. Petr. von den auserwihlten Fremdlingen in der
Diaspora in einem beachtlichen alttestamentlich-jiidisch-urchristlichen Tra-
ditionszusammenhang. Er dokumentiert sich in einem bestimmten Kreis
von Begriffen, die auf einen bestimmten Vorstellungszusammenhang wei-
sen. Wir verstehen jedoch die gemeinte Sache erst, wenn wir schen, was
diese Begriffe im Urchristentum, d.h. jetzt im 1. Petr., bedeuten.
Auch hier wird die alttestamentlich-jiidische Tradition nicht nur als Vor-
stellungs- und Ausdruckshilfe ibernommen, sondern zugleich grundlegend
von der Sache her gewandelt.

Wir verstehen, was mit Fremdlingschaft gemeint ist, wenn wit sehen, wie
die Christen auserwihlte Fremdlinge in der Zerstreuung ge-
worden sind. Das wird im 1. Petr. zunichst in der Zuschrift
durch eine triadische Formel gesagt, die von ,,auserwihlt® abhingig ist,
so daB zu tbersetzen ist: ,,Petrus, Apostel Jesu Christi an die auserwihlten
Fremdlinge in der Diaspora . . ., (die auserwihlt sind) nach der Vorsehung
Gottes des Vaters durch die Heiligung des Geistes, zum Gehorsam und zur
Besptengung mit dem Blute Jesu Christi.” Die aussondernde Erwihlung
ist den Christen demnach als das Werk des Vaters, des Geistes und des Soh-
nes widerfahren. Die Erwihlung geht in dreierlei Gestalt von dem einen Gott
aus: Sie ist 1) begriindet im Vorherbestimmen Gottes, das dem Menschen
als Berufung begegnet. Sie wurde 2) geschichtlich vermittelt durch die
Heiligung, die der Geist wirkt; er ist die Macht Gottes, die den Menschen
als iiberfiihrendes Wort von innen ergreift und Gott zueignet. Auf diese
Weise fithrt die Erwihlung 3) zum Gehorsam; das ist nach 1, 22 zunichst
der Gehorsam gegen die Wahrheit, der Glaube. Sie fithrt damit zugleich
zur ,,Besprengung mit dem Blute Jesu Christi*“: das Sterben Jesu reinigt —
die alttestamentliche Blutbesprengung iiberbietend — von aller Befleckung
und stellt in ein neues Gottesverhiltnis. Das wird 1, 18 durch das Bild des
Loskaufes weiter erklirt: durch Jesu Sterben wurden sie aus ihrem von den
Vitern iberkommenen Wandel losgekauft. In dieser Weise sind sie Fremd-
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linge geworden: Sie wurden erfa3t von einer Macht, die nicht von dieser
Welt ist, dem Geist, und in den Bannkreis Gottes, in seine Heiligkeit, ein-
bezogen. Sie wurden in den Wirkungsbereich des Sterbens Jesu gestellt
und zum Gehorsam gefithrt. DalBl dieses Widerfahrnis Fremdwerden be-
deutet, verstehen wir vollends, wenn 1. Petr. 2, 22ff. Jesu Sterben und die
Nachfolge, die in uns dieses Sterben ruft, als Gehorsam im Sinne der
Bergpredigt gekennzeichnet werden. Wer durch Jesu Sterben zu einem
Gehorsam im Sinne der Bergpredigt tiberfithrt wird, wird in dieser Welt
gleich ihm zum Fremdling!

Die Jinger Jesu wandern jedoch nicht wie die Qumranleute aus der Welt
aus; sie bleiben, wie der zweite Hauptteil des 1. Petr. 2, 11 — 3, 12 aus-
fiihtt, in den Stinden dieser Welt. Aber sie handeln in ihnen anders
als die Menschen dieser Welt. Deshalb erregen sie AnstoB3. Von dem christ-
lichen Sklaven, der auch einem ,,verdrehten* Herrn verpflichtet bleibt,
heilit es in 2, 19: ,,Denn dies ist Gnade, wenn jemand um seiner Gewissens-
bindung an Gott willen Leiden erduldet, indem er zu Unrecht leidet.”
Die Fremdlingschaft dokumentiert sich, wie die beiden letzten
Teile unseres Briefes ausfithren, im Konflikt: ,,Dariiber sind sie befrem-
det, daf} ihr nicht mehr mitlauft in denselben Schlamm der Heillosigkeit,
und listern® (1. Petr. 4, 4). Die Christen sind anders als ihre nichtchrist-
liche Umwelt, nicht aus Uberheblichkeit oder Eigenwilligkeit, sondern weil
Gott nach ihnen gegriffen hat.

So erschlieit der 1, Petr., was Diasporaexistenz fiir das Neue Testament
eigentlich bedeutet. Die Christen sind in dieser Welt ihrem Wesen nach
Fremdlinge in der Diaspora. Wir verstehen die Diaspora, um die sich der
Martin Luther-Bund bemiiht, recht, wenn wit sie als Hinweis auf diese
eigentliche Gestalt christlicher Existenz verstehen. Lutherische Kirche
hat sich nie als Spielart christlicher Religiositit verstanden,
sondern immer als den Versuch, wahrhaft Kirche zu sein.
Lutherische Diaspora versteht sich dann recht, wenn sie nicht aus Tradi-
tionalismus und theologischer Rechthaberei lebt, sondern, wie Petr. 1, 22
sagt, ,,geheiligt durch den Gehorsam gegen die Wahrheit zu ungeheu-
chelter Bruderliebe®, Sie hat nur so lange Existenzberechtigung,
als sie gewiB ist, in dieser Weise Kirche Jesu Christi sein zu
miissen.

II.

Lutherische Diaspora wie lutherische Kirche wiirden sich selbst verlieren,
wenn sie nicht mehr die andere, negative Grenze der Diaspora sehen
und stindig den Kampf um ihre Existenz an ihr priifen wiirden.
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Diese negative Grenze wird in 1. Kor. 11, 18f. umschrieben: ,,Erstens nim-
lich hére ich, daB, wenn ihr in der Gemeindeversammlung zusammen-
kommt, Spaltungen (schismata) unter euch sind, und zum Teil glaube ich
es; denn es mul} auch Parteien (haireseis) unter euch geben, damit die Be-
wihrten unter euch offenbar werden®. Die haireseis sind Gruppenbildun-
gen, die durch religitse Richtungen und theologische Schulbildungen her-
vorgerufen werden. Die schismata sind Spaltungen, die durch die Bevor-
zugung bestimmter Personen und Lehrer entstehen. Beidemal handelt es
sich nicht um Hiresie, d. h. um Irtlehre, die ,,ein anderes Evangelium® ver-
tritt, das in Wirklichkeit kein Evangelium ist (Gal. 1, 6); diese Bedeutung
nimmt hairesis erst im 2. Jahrhundert an. Solche Spaltungen und Grup-
penbildungen sind in der Kirche Jesu Christi verwerflich.

Diese These des Apostels wird erst lebendig, wenn man bedenkt, daB in
der jidischen wie in der hellenistischen Umwelt beides selbstverstindlich
war. Josephus rithmt, dafl es unter den Juden ebenso haireseis, religidse
Parteien, gebe, wie unter den Hellenen verschiedene Philosophenschulen.
Er schildert in seiner vita, wie er es selbst in seiner Jugend mit diesen Rich-
tungen der Reihe nach versucht habe, um die ihm gemiBe Philosophie zu
finden®. Dieses Suchen, das wir auch aus Augustins Konfessionen kennen,
war geradezu Stil der Zeit, Ausdruck einer anspruchsvollen weltanschau-
lichen Haltung. Genauso selbstverstindlich gehoren zu diesem Stil die
schismata. Man geht auseinander, um verschiedenen Lehrern zu folgen, bei
den Philosophen ebenso wie bei den Rabbinen. Warum soll sich nicht jeder
den weltanschaulichen bzw. religivsen Lehrer wihlen, der ihm liegt?
Paulus verwirft beides; denn die Gemeinde hat ein Haupt,
von dem her und auf das hin alles geschieht. Paulus fordert
nicht eine Einheitstheologie und eine Uniformitit der Verkiindigung; er
hilt mit Petrus und Jakobus Kirchengemeinschaft, obgleich sie theologisch
in vielem anders denken als er. Aber er verwirft theologische Schulbildun-
gen und religitse Gruppenbildungen, weil menschlichen Lehrern und Leht-
meinungen, wenn Christus witklich der Herr ist, nicht dieser Platz zu-
kommt: ,,Ich meine aber dies, daB jeder von euch sagt Ich gehore zu Paulus,
ich zu Apollos, ich zu Kephas, ich aber zu Christus. Ist denn Christus ge-
spalten? Wurde Paulus etwa fiir euch gekreuzigt? Oder wurdet ihr auf den
Namen des Paulus getauft?* ,, Was ist denn Apollos? Was ist denn Paulus?
Diener sind sie, durch die iht zum Glauben gekommen seid!“ (1. Kor,
1, 12f.; 3, 5; Kol. 2, 2fF.; vgl. Mt. 23, 8ff.). Wenn es um sophia und nomos,

5 Josephus, Bell. IT, 118£., Vit. 12; vgl. L. Goppelt, Die apostolische und nachapostolische
Zeit, Gott. 1962, S. 112—115,
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um menschliches Erkennen und menschliches Werk geht, dann mul} es
haireseis und schismata geben, aber wenn es um den einen Herrn und um
den Glauben geht, kann es nur einen Leib geben. Jeder soll nach seinem
Charisma wirken, aber alle Arbeit in der Kirche kann nur Dienen (dia-
konein) sein. (1. Kor. 12, 44f.; vgl. Mk. 10, 44f) Dienen bedeutet, aus
Glauben den Menschen Liebe erweisen, um Glauben an Gott und Liebe zu
den Menschen zu wirken. Paulus verwirft die Gruppenbildungen um des
Herrn willen, — nicht um eines utopischen Ideals willen; er weil3, daB es in
der Kirche immer wieder schismata und haireseis geben wird: ,,Es miissen
ja haireseis unter euch sein, damit die Bewihrten offenbar werden unter
euch [ (1. Kor. 11, 19). Der Gruppenbildung als Anfechtung zu wider-
stehen, ist Bewihrung des Glaubens!
Lutherische Diaspora datf nicht zur hairesis in diesem Sinne
werden, zu einer Gruppe, die sich absondert, um ihrer reli-
giosen Eigenart zu leben! Sie vermeidet diese Gefahr nicht, wenn
sie sich als traditionsgegebene Ausprigung der einen Kirche versteht und
- Toleranz iibt; sie entgeht dieser Gefahr nur, wenn sie Kirche Jesu Christi
sein will und in der Bewegung vom Herrn her und zum Herrn hin lebt.
Lutherische Kirche versteht sich recht, wenn sie sich generell als Diaspora
im neutestamentlichen Sinn sieht und zu leben wagt, nimlich als die Fremd-
linge in der Zerstreuung, die aus der Welt ausgesondert sind, um die Welt
zu retten. Das ist zugleich der beste Weg zur okumenischen Einheit; denn
die Kirche Jesu Christi ist ihrem Wesen nach insgesamt Diaspora.

Man soll das Evangelium nicht messen nach der Menge deter,
die es horen, sondern nach dem kleinen Hiuflein derer,

die es fassen: diese fallen nicht in die Augen,

man siehet sie nichtan und Gott handelt doch verborgenan ihnen.

MarTIN LUTHER
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