LINDOLFO WEINGARTNER
Kirche der Reformation unter dem siidlichen Kreuz
Die Evangelische Kirche Lutherischen Bekenntnisses in Brasilien

Wie alle lateinamerikanischen Staaten gilt Brasilien gemeinhin als katholi-
sches Land. Tatsichlich gehoren iiber 909 aller Brasilianer nominell der
katholischen Kirche an — obwohl die Zahl der catélicos praticantes, d. h.
der am kirchlichen Leben aktiv teilnehmenden Katholiken, kaum 159, der
Gesamtbeviolkerung iibersteigen diirfte. Unter den 75 Millionen Einwoh-
nern des Landes wirken die 600000 Glieder der Evangelischen Kirche
Lutherischen Bekenntnisses in Brasilien (EKLBiB) fast wie ein verlorenes
Hiuflein, zumal wenn man die AusmaBe des Landes in Rechnung stellt,
das mit seinen 8,5 Millionen Quadratkilometern etwa die 30fache Aus-
dehnung der Bundesrepublik Deutschland besitzt. Trotzdem wird der nicht
landeskundige Besucher iiberrascht feststellen, daf besonders in den siid-
lichen Staaten evangelisch-lutherische Gemeinden eine durchaus sichtbare
GroBe darstellen, daB weite Gebiete, etwa in den Staaten Rio Grande do Sul
und Santa Catarina, evangelisches Geprige tragen, und daB es gelungen ist,
die in der Weite des Landes zerstreuten Gemeinden zu einer Kirche zu-
sammenzuschmelzen, die in wachsendem Mafe ihre Aufgabe als Kirche des
Wortes im geistigen Kriftespiel der Nation wahrzunehmen sucht.

Auf welche Weise und unter welchen Bedingungen ist diese Kirche ent-
standen? Fin kurzer geschichtlicher Riickblick wird notwendig sein, um
Weg und Aufgabe der Igreja Evanéglica de Confissao Luterana no Brasil
zu begreifen. Wir richten unser Augenmerk zuerst auf den duBersten Stiden
des Landes, auf den Staat Rio Grande do Sul. Im Jahre 1824 (Brasilien
hatte sich damals erst seit zwei Jahren als selbstindiges Kaiserreich vom
portugiesischen Mutterlande geltst) — trafen die ersten deutschen Siedler
in Sio Leopoldo (Rio Grande do Sul) ein, wohin sie die kaisetliche Re-
gierung gerufen hatte. Von den 43 Personen, die am Ufer des ,,Glocken-
flusses” (Rio dos Sinos) als Vorhut von Zehntausenden brasilianischen
Boden betraten, waren 35 evangelisch!. Die Einwanderer kamen aus allen
deutschen Gauen und aus allen deutschen Landeskirchen. Pommern und
Hunsriick stellten im Verlauf der gesamten Einwanderungsperiode die
groBten Kontingente — eine Folge der sozialen MiBstinde, die damals
gerade in jenen Teilen Deutschlands den Kleinbauern, Tagelohnern und

1 Bei der gesamten deutschen Einwanderung in Brasilien stand der ,,konfessionelle Pro-
porz® zugunsten des evangelischen Teiles.
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Handwerkern ein Vorwirtskommen fast unméglich machten®. Es waren
fast ausschlieBlich biuerliche Menschen, die das Wagnis der Auswanderung
auf sich nahmen, um in den unwirtlichen Wildern des fernen Landes zu
siedeln und sich in zihem Fleil Haus und Hof und eine neue Heimat zu
erkimpfen. Es entstanden gewisse Schwerpunkte in der Besiedlung —
Sao Leopoldo, Sao Lourengo, Cachoeira, Estrela, Santo Angelo, Tjui u. a. —
von'denen aus dann immer weitere Gebiete erschlossen wurden. Die kirch-
liche Betreuung der evangelischen ,,Kolonisten®® lag in den ersten Jahr-
zehnten fast vollig brach. Zwei oder drei Pfarrer waren wohl aus eigenem
Antrieb den Auswanderern gefolgt; sie konnten sich jedoch in den unguten
Zustanden, die bald einsetzten, nicht durchsetzen, und von einem geord-
neten kirchlichen Leben konnte nirgends die Rede sein. Die endlose Weite
des unwegsamen Waldgebietes, in dem sich die Menschen regelrecht ver-
loren, die wirtschaftliche Not der ersten Jahre, das Fehlen jeglicher kirch-
licher Instanzen, die mit ordnender Hand eingegriffen hitten, erschwerte
eine Gemeindebildung auf heute fast unvorstellbare Weise. Ungiinstig
wirkte auch die Tatsache, dafl die Kolonisten sich nicht in Détfern an-
siedelten, sondern Einzelhdfe errichteten, die meist stundenweit von der
nichsten ,freguesia® (Marktflecken) entfernt lagen. Dabei war bei der
iiberwiegenden Mehrzahl der Einwanderer die geistige und geistliche Sub-
stanz nicht so grof, daB} man an eine verantwortliche Selbsthilfe hitte
denken kdnnen. An den meisten Orten bildeten sich wohl ,,Schul- und
Kirchengemeinden® (oft hatte die Friedhofsfrage auch eine gemeinde-
bildende Funktion!). Ein Lehrer oder ein schriftkundiger Kolonist hielten
Lesegottesdienste, wurden bald von der Gemeinde als ,,Pfarrer® eingesetzt
und walteten in Talar und Beffchen ihres neuen Amtes, so gut sie es ver-
standen.

Die allgemeine Meinung war durchaus die, daB3 Kirche sein miisse, und wir
miissen ohne Zweifel das ganze Phinomen det ,,freien Gemeinden® positiv
bewerten, trotz aller negativen Aspekte, die besonders den ,,Pfarrerstand®
charakterisierten. Ein niichtern denkender Mann wie Dr. Rotermund ut-
teilte spiter selbst iiber die Arbeit der iibelsten Elemente (der ,,Schnaps-
pfarrer®) in erstaunlich positiver Weiset. Trotzdem ist es keine Frage, daB
keine lebensfihige Kirche hitte entstehen konnen, wenn nicht bald in

2TIm Jahre 1846 machte Karl Marx seine ersten soziologischen Studien an der notvollen
Lage der Moselbauern — gerade in dem Jahr, als hunderte von Mosellindern die heimat-
lichen Weinberge verlieBen und nach Sudbrasilien auswanderten — unter ihnen auch
der GroBvater des Verfassers.

3 Von ,,colono® — portugiesisch fiir ,,Bauer®,
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groferer Anzahl und in geordneter Weise evangelische Pfatrer aus Deutsch-
land ins Land gekommen wiren. Wo die Kolonisten sich auf die Dauer
selbst iibetlassen blieben (wie etwa im Gebiet des Camaqua-Flusses), wurde
das Freipfarrertum meist zum regelrechten Pseudopfarrertum, da ihm alle
geistigen und geistlichen Wurzeln fehlten, und da die oft kaum des Lesens
und Schreibens kundigen Pfarrherren meist bald unter die BotmiBigkeit
kleinlicher und herrschsiichtiger Elemente in der Gemeinde kamen, deren
einziges Interesse darin bestand, daB die duBeren Formen notdiirftig be-
wahrt blieben. Von einer Verkiindigung im reformatorischen Sinne konnte
hier keine Rede mehr sein, obwohl eine ansehnliche Zahl , freier Gemeinden®
bis in unsere Tage hinein ein recht zihlebiges Dasein fihrt®,

In den ersten Jahrzehnten der Siedlungsgeschichte war es in Rio Grande
do Sul durchaus der Normalfall, daf3 die Kolonisten sich einen ,,Pfarrer
aus ihrer Mitte wihlten (wobei sie sich ja durchaus auf Luther hitten be-
rufen koénnen, da es sich um einen wirklichen Notstand handelte). Noch
im Jahre 1863 — also fast 40 Jahre nach Beginn der Einwanderung —
war Pfarrer Hisbert in Hamburger Berg der einzige ordinierte Pfarrer der
gesamten Provinz. Erst als auf Betreiben des preuBischen Gesandten Eich-
mann der Oberkirchenrat in Berlin einen Mann von geistigem Format und
organisatorischem Talent (Dr. Borchard, von 1864—1870 Pfatrer in Sao
Leopoldo) ins Land sandte, besserte sich die Lage in augenfilliger Weise.
Die kirchlichenZustinde in den freien Gemeinden scheinen durchweg so
unbefriedigend gewesen zu sein, daf} die ordinierten Pfarrer, die im Gefolge
Dr. Borchards bald in gréBerer Zahl nachrickten, die wichtigsten Gemein-
den iibernehmen konnten und nun nach Kriften dem volligen Verfall der
kirchlichen Substanz zu wehren suchten.

Nach dem Gesagten konnen wir jedenfalls verstehen, daBl in der sich all-
mihlich konsolidierenden kirchlichen Praxis die Einzelgemeinde von An-
fang an eine groBere Bedeutung hatte als in der deutschen Mutterkirche,
wo das meiste von oben, d. h. von zentralen Instanzen her geordnet und

4 Aus cinem Brief Dr. Rotermunds aus dem Jahre 1876, zitiert aus F. Schroder, Brasilien
und Wittenberg, Seite 369:
,,Vor 11 Jahren kam Dr. Borchard ins Land, und unterstiitzt vom Komitee in Barmen,
fithrte er in viele Gemeinden Geistliche aus Deutschland. Wo er evangelische Gemeinden
traf, traf er auch die ,,Cachaga-Pfarrer (Schnapspfarrer). Diesen Minnern verdanken
die ersten evangelischen Gemeinden des Landes ihre Entstehung und ihren Fortbestand.
Wo wir jetzt arbeiten, da haben sie uns fast immer den Boden geschaffen. Dieses Ver-
dienst haben sie, und es soll ihnen nicht geschmilert werden.

5 Erst heute versucht die Kirche in jenes Gebiet vorzudringen, indem sie, teilweise unter
Beteiligung lutherischer Pfarrer aus den USA, regelrechte home missions im Camaquatal
ins Leben ruft.
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angeordnet wurde. Hier lebten die weit voneinander getrennten Gemeinden
fiir sich und dachten vorerst nur an sich. Die ersten schiichternen Versuche,
eine Synode zu griinden, stieBen auf zihen Widerstand. Die pommerschen
Tagelohner, die hier freie Bauern geworden waren, wehrten sich mit allen
Kriften dagegen, ihre neugewonnene Freiheit einschrinken zu lassen. (Eine
Stimme aus einem alten Gemeindeprotokoll: ,,Es soll uns eine Last auf-
gelegt werden. Das wollen wir nicht.) Selbst Pfarrer widersetzten sich mit
mehr oder weniger giiltigen Argumenten einem kirchlichen Zusammen-
schluB. Als P. Dr. Borchard im Jahre 1864 von Sao Leopoldo aus tat-
kriftig auf die Griindung einer Synode hinarbeitete, wurde ihm erwidert,
dall man gar keine Laien habe, die man abordnen konne; diese seien alle
Materialisten oder gar Atheisten ... Tatsichlich scheinen unter den ge-
bildeten und redegewandten Einwanderern Elemente in der Mehrzahl ge-
wesen zu sein, die der Kirche ablehnend gegeniiberstanden (etwa die
,,Brummer®, Sozialdemokraten, die 1848 aus politischen Griinden der
Heimat den Riicken gekehrt hatten — oder Industriearbeiter aus dem
Konigreich Sachsen, iiber die man in alten Pfarrberichten besonders grim-
mige Bemerkungen lesen kann). Da aber gerade sie sich vielerorts zu
Wortfithrern der Gemeinde zu machen verstanden, hatten die Pfarrer, die
verantwortlich kirchlich dachten, keinen leichten Stand. Trotzdem setzte
sich Dr. Borchard gegen die Pessimisten durch, die im Hochstfalle eine
Pastoralkonferenz fiir moglich hielten. Am 10. Februar 1868 wurde die
»Deutsch-evangelische Synode der Provinz Rio Grande do Sul gegriindet.
Neun Pfarrer waren mit ihren Gemeindevertretern zugegen — ein wahrlich
bescheidener Anfang, der auBerdem zu keinem bleibenden Ergebnis fiihrte,
da bereits im Jahre 1875 die Synode férmlich aufgelsst wurde, nachdem
3 Jahre lang wegen innerer Zerwiirfnisse und mangelndem Interesse keine
Versammlungen mehr stattgefunden hatten. Pfarrer Borchard war schon
vorher nach der Heimat zuriickgekehrt, allem Anschein nach nun selbst
von dem Pessimismus seiner Kollegen angesteckt.

Es bedurfte wirklich eines Mannes mit starkem Glauben und mit ebenso
starkem Willen, um in dieser recht verfahrenen Situation einen Neuanfang
zu wagen. Dieser Mann war zur rechten Stunde da — eine Erfahrung, die
die Kirche in allen Jahrhunderten ihres Bestehens zu ihrem Erstaunen
immer wieder gemacht hat. Pfarrer Dr. Wilhelm Rotermund — auf Be-
streben des Barmer Missionsinspektors Fabri ins Land gekommen — iiber-
nahm 1875 das Pfarramt in Sao Leopoldo. Er sah bald, daB seine Aufgabe
nicht an den Grenzen seines Pfarrsprengels endete, und da er ein wirklich-
keitsnaher Mann war, unternahm er Dinge, die durchaus nicht ,,seines
Amtes® waren, von deren Notwendigkeit er jedoch iiberzeugt war. Um
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iiberhaupt die Voraussetzung fiir eine Besserung der kirchlichen Lage zu
schaffen, muBte man den negativen Kriften in ihrem eigenen Bereich ent-
gegentreten. So griindete er eine Zeitung (die ,,Deutsche Post®), eine Buch-
handlung, einen Verlag mit eigener Druckerei, brachte gute Biicher ins
Land, betitigte sich auch selbst schriftstellerisch. Vor allem brachte er
Schulbiicher heraus und setzte sich gleichzeitig dafiir ein, daB3 die Gemeinden
fiir gute Schulen sorgten. Es ging ja nicht an, daB eine Kirche des Wortes
in zunehmendem MaBe Analphabeten zu ihren Gliedern zihlte, die nicht
einmal die Heilige Schrift lesen konnten. '

EIf Jahre nach seinem Dienstantritt in Sao Leopoldo wagte Dr. Rotermund
den entscheidenden Schritt: Er griindete am 20. Mai 1886 mit 6 anderen
Pfarrern und einigen Gemeindevertretern in der Kirche von Sao Leopoldo
die ,,Riograndenser Synode® und tibernahm selbst das Prisesamt. Der Be-
kenntnisstand der Synode wurde ,,auf die Symbole der deutschen Refor-
mation® festgelegt. (Erst im Jahre 1923 erfolgte auf Betreiben des damaligen
Pfarrers Hermann Dohms eine Fixierung auf Luthers Kleinen Katechismus
und die C. A)). Nun hatte Dr. Rotermund auch von Amts wegen ein
Arbeitsfeld, das seinem Eifer und seinen Fihigkeiten entsprach. In ziel-
strebiger Weise baute er an einer gesunden kirchlichen Ordnung, sorgte
fiir Pfarrer und Lehrer und schreckte auch vor einem Straufl mit anti-
kirchlichen und pseudokirchlichen Kriften nicht zuriick. Siebzehn Jahre
lang (mit einer lingeren Unterbrechung) leitete er die Synode und prigte
in entscheidender Weise ihr Leben und ihre Ordnung. Er hatte von vorn-
herein einen klaren Blick dafiir, daB hier eigenstindige Kirche wachsen
muBte. So setzte er sich frith dafiir ein, daB die Aufgabe angegriffen wurde,
bodenstindige Pfarrer im Lande selbst auszubilden. Leider hat er die Ver-
wirklichung dieses zukunftstrichtigen Gedankens -nicht mehr erleben
konnen — vielleicht deshalb, weil eine katastrophale Notlage (wie sie erst
im zweiten Weltkrieg eintrat) nicht bestand, und weil die Liicken in der
Pfarrerschaft mit allzu groBer Selbstverstindlichkeit von Deutschland her
aufgefiillt wurden. Er legte jedoch die Grundlagen fir eine Entwicklung,
die nach seinem Ausscheiden aus dem Prisesamt nicht mehr riickgingig zu
machen war. Seine Nachfolger, die Pfarrer E. K. Gottschald und Th.
Dietschi, konnten weiterbauen und weiterfestigen, und die Synode wuchs
langsam und stetig in den groBeren Rahmen hinein, der ihr nach Lage der
Dinge zukam.

In der Amtszeit von Prises D. Hermann Dohms (1935—1956) fielen dann
die Entscheidungen, die eigentlich im Zuge der gesamten Entwicklung
lagen, die aber auch nicht ohne den Mann vorstellbar sind, der die ent-
scheidenden Weichenstellungen vornahm. Pfarrer Hermann Dohms —
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schon in Brasilien geboren — hatte bereits im Jahre 1921 in seiner Ge-
meinde in Cachoeira ein kirchliches Gymnasium, das ,,Proseminar®, ge-
grundet, in dem der Pfarrernachwuchs fiir das Theologiestudium in
Deutschland vorbereitet werden sollte. Im Jahre 1927 wurde das Proseminar
nach Sao Leopoldo verlegt, wo es unter der Leitung seines Griinders bald
zu einer Schule erblithte, die durch die Mitarbeit von aus Deutschland
berufenen Fachkriften ein ungewohnt hohes Niveau erreichte. Da der Leht-
plan dem eines deutschen Gymnasiums entsprach, und da die Untertrichts-
sprache deutsch war, konnten die Abiturienten ohne Schwierigkeiten an
einer theologischen Fakultit in Deutschland studieren. Um das Proseminar,
das bald in einem schonen, dreistockigen Neubau auf dem ,,Spiegelberg
— einem Hiigel auflerhalb der Stadt — untergebracht war, kristallisierten
sich nun all die anderen Einrichtungen, die fir immer mit dem Namen
Dohms verbunden bleiben werden. Nach seiner Amtsiibernahme als
Synodalprises erwirkte P. Dohms die Errichtung eines kirchlichen Ver-
waltungsgebdudes auf dem Spiegelberg. Bald folgte ein portugiesisch-
sprachiges Gymnasium, ein Diakonissenmutterhaus und im Jahre 1945 die
Theologische Hochschule, deren Leitung D. Dohms zusitzlich zu seinen
anderen Amtern personlich iibernahm. So war in knapp 20 Jahren der
Spiegelberg zum pulsierenden Herzen der Riograndenser Synode geworden.
Zielstrebigkeit und Energie eines Mannes hatten sichtbare Frucht getragen.
In seinen letzten Lebensjahren sollte D. Dohms jedoch noch eine andere
Aufgabe erfiillen, die vielleicht spiteren Generationen als das wichtigste
Ereignis in der Geschichte unserer Kirche erscheinen wird: Das Zusammen-
fithren der vier im brasilianischen Raum bestehenden Synoden zu einem
Synodalbund, der sich bereits nach wenigen Jahren auch rechtlich als
Kirche konstituierte. ;

Bevor wir hier Niheres sagen, miissen wir noch einen kurzen Blick auf die
Synoden werfen, die sich weiter nérdlich gebildet hatten, und die wir in
unserem geschichtlichen Riickblick bisher unberiihrt lieBen. Im Staate
Santa Catarina hatte der Zustrom deutscher Siedler ein paar Jahrzehnte
spiter eingesetzt. Um die Jahrhundertmitte wurden die Kolonien Blumenau
und Joinville gegrundet, die sich bald zu bliihenden Gemeinden entwickel-
ten, und von denen aus ein weites Gebiet erschlossen wurde. Um den
evangelischen Siedlern die Einwanderung schmackhafter zu machen, viel-
leicht auch, um die unguten Zustinde, die in Rio Grande do Sul herrschten,
nicht auch hier entstehen zu lassen, forderte die kaiserliche Regierung das
Zustandekommen geordneter kirchlicher Verhiltnisse auf alle erdenkliche
Weise, z. B. durch den Bau der ersten Kirchen und durch Zahlung des
Gehaltes fiir die ersten Pfarrer — eine recht ungewohnliche Handlungs-
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weise in einem Lande, in dem die katholische Kirche Staatskriche war.$
So kam es in Santa Catarina erst gar nicht zur Bildung , freier” Gemeinden.
Die Entwicklung ging ohne Bruch vonstatten, und die Kolonisten horten
bald wie in der alten Heimat die Kirchenglocken durch ihre Waldtiler
schallen. Die ersten Pfarrer legten auf mehr als prekiren Urwaldpfaden un-
wahrscheinliche Entfernungen zuriick, um auch in den entlegensten Tilern
zu predigen, zu lehren und die Sakramente zu verwalten. Hoch zu Rof8
(oder auf der kleineren aber kriftigeren mula) kam der Pfarrer zum Gottes-
dienst; poncho?, Sporen und breitrandiger Hut machten ihn einem ein-
heimischen Rinderhirten nicht unihnlich. (Erst nach dem zweiten Weltkrieg
wurden Pferd und mula vom Auto — sprich Jeep —abgelost.) Auf den steilen
Bergpfaden des Kiistengebirges in Santa Catarina waren die Strapazen, die
der reisende Pfarrer auszustehen hatte, womoglich noch groBer als im
wegsameren Stidstaat. Jedenfalls schauen wir heute mit groem Respekt
auf die Amtsbriider zuriick, die allenthalben unter schwersten Verhiltnissen
— oft mit kiimmerlichen Gehiltern — ihre Pflicht taten, und dies mit
einer Selbstverstindlichkeit, die uns heute oft beschimt.

Vielleicht war es das unwegsame Gelinde, das eine Synodalgriindung in
Santa Catarina erschwerte. Die Gemeinden pflegten als einzelne ihre Ver-
bindung mit den kirchlichen Instanzen in Deutschland, die ihnen Pfarrer
besorgten und sonstige Hilfe leisteten. (Unter anderen muf3 hier besonders
des Gustav-Adolf-Werkes dankbar gedacht werden.) Erst im Jahre 1896
konnte sich eine Pastoralkonferenz bilden, die langsam die Funktionen
einer Synode iibernahm. Im Jahre 1909 erfolgte die Griindung des ,,Ge-
meindeverbandes von Santa Catarina und Parand®, der spiter in ,,Synode*
umbenannt wurde. Die Abhingigkeit von der deutschen Mutterkirche war
hier stirker als im Siidstaat, was sich unter anderem dahin auswirkte, dafl
kein ,,Spiegelberg® entstand, der wichtige kirchliche Aufgaben hitte iber-
nehmen konnen.

Dadurch, daf nicht friihzeitig eine zentrale Verwaltungsstelle entstand, war
die kirchliche Versorgung in manchen Gemeinden zeitweise recht prekir.
Es gab vor der Jahrhundertwende keine Instanz, die dafiir gesorgt hitte,
daB der rechte Mann an den rechten Ort kam, oder die in besonders un-
erfreulichen Fillen disziplinarisch eingegriffen hitte. AuBerdem blieben
manche Gemeinden jahrelang vakant. Als die neugebildete Pastoralkonfe-
renz langsam eine iibergemeindliche Ordnung zu schaffen begann, waren
die Verhiltnisse etwa im Gebiet von Joinville so unerfreulich, daBl der

6 Don Pedro II war ein ,aufgeklirter” Kaiser, unter dessen Regierung es zeitweise zu
Spannungen mit der Katholischen Kirche kam.
7 Weiter Radmantel, der Reiter und Pferd schiitzt.
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Schaden nicht mehr gutzumachen war, jedenfalls gelang es nicht mehr, alle
Kopfe unter einen Hut zu bringen. In dieser Situation begann der Martin
Luther-Bund, bezichungsweise der damalige Gotteskasten-Verein aus
Bayern eine Diasporaarbeit, die das teilweise oder vollige Vakuum
allmihlich ausfiillte und die sich eine eigene kirchliche Gestalt schuf (die
Evangelisch-Lutherische Synode von Santa Catarina, Parand und anderen
Staaten). Im Laufe der Zeit kam eine ansehnliche Zahl von Pfarrern und
Missionaren aus dem bayerischen Raum (meist aus Neuendettelsau) ins
Land, so daf3 die neue Synode weitere Arbeitsgebiete bis nach Espirito
Santo hinauf dbernehmen konnte. Naturgemill war das Verhdltnis der
beiden Synoden in den sich iiberschneidenden Gebieten nicht immer er-
freulich, zumal der ,,Gemeindeverband® sich weniger exklusiv als lutherisch
verstand — obwohl in allen Gemeinden Luthers Kleiner Katechismus ein-
gefithrt war — und zum Oberkirchenrat in Berlin enge Beziehungen unter-
hielt, wihrend die ,,Gotteskastenleute® streng lutherisch waren und sich
mehr nach der bayerischen Kirche hin orientierten. Es ist ein besonders
begriiBenswertes Ereignis der allerletzten Zeit, daB sich beide Synoden
nun zusammengetan haben, um innerhalb der Gesamtkirche die ,,Vereinigte
Evangelisch-Lutherische Synode* zu bilden, und daB hiermit eine Spaltung
iiberwunden wurde, die gerade nach der Griindung der EKLBIB keinen
rechten kirchengeschichtlichen Sinn mehr hatte. Dadurch, daBl der Prises
der Riograndenser Synode fiir eine befristete Ubergangszeit die Leitung der
neuen Synode tibernommen hat (die bisherigen Prisiden haben ihr Amt
niedergelegt, um einen Neuanfang zu erleichtern), wird gerade von Rio
Grande her ein briiderlicher Dienst geleistet, der im Rahmen der Gesamt-
kirche auch auf anderen Gebieten notwendig sein wird. Im Siidstaat war
man den Weg zur eigenstindigen Kirche schon linger und bewuBter ge-
gangen, und so eraten nun die nordlicher gelegenen Gemeinden mit von
den Friichten, die in Rio Grande gewachsen sind. Es sind Anzeichen dafiir
da, daB dieser Dienst sich mehr und mehr zu einem gegenseitigen Geben
und Nehmen entwickeln wird, so daB schon jetzt niemand das Gefiihl hat,
daBl er vom anderen ,,vereinnahmt* wurde, sondern dafl man in rechter
Partnerschaft bestrebt ist, die Gesamtkirche zu stirken, ohne die bisherigen
Strukturen zu schwichen oder gar aufzuheben.

Die Gemeinden in den Staaten Rio und Sao Paulo, die seit 1912 die Mittel-
brasilianische Synode bilden, haben ebenfalls eine mehr als hundertjihrige
Geschichte. Die soziale Struktur der GroBstadtgemeinden ist naturgemal
anders als bei den Gemeinden im mehr biuerlich bestimmten Stden.
Sicherlich sind die Probleme, vor die sich die Pfarrer der Viermillionenstadt
Sao Paulo gestellt sehen, nicht geringer als die des ,,Koloniepfatrers® von
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Rio Grande do Sul. Im Dschungel der GrofistadtstraBen, wo die Kirchen
zwischen den Hochbauten fast wie ein Anachronismus wirken, in der
anonymen Masse der Sportplitze und Fabrikhallen, kann man nicht mehr
in den statischen Begriffen einer Parochie denken, sondern man muf den
Einzelnen nachgehen und sie in ihrer indifferenten oder pseudochristlichen
Umwelt befihigen, lebendige Zeugen Christi zu werden. Wit erhoffen uns,
daB gerade die Mittelbrasilianische Synode, die zum Teil schon in den
eigentlichen Tropen liegt, und zu deren Bereich auch die neue Hauptstadt
Brasilia gehort, ihre ,,GroBstadterfahrung® innerhalb der Gesamtkirche
fruchtbar machen wird, und daf} belebende Impulse etwa in der Laien-
mitarbeit und in der Studentenarbeit von den GroBstadtgemeinden aus-
gehen werden. Dasselbe gilt fiir die stidlicher gelegenen GrofBstiddte Curitiba
und Porto Alegre (Hauptstidte von Parand und Rio Grande do Sul), in
denen solche Impulse durchaus schon zu verspiiren sind.

Wie kam es nun dazu, daB3 die riumlich so weit voneinander entfernten
Synoden sich zur EKLBiB zusammenfanden? Wohl kann man in der Ge-
schichte der evangelischen Gemeinden ein gewisses Gefille in Richtung
auf einen ZusammenschlufB3 auf nationaler Ebene feststellen, doch wire es
wohl kaum zur faktischen Vereinigung gekommen, wenn nicht die Notlage
des Zweiten Weltkrieges den entscheidenden AnstoB gegeben hitte. Wir
miissen etwas weiter ausholen, um das deutlich zu machen:

Ein Jahrhundert lang waren unsere Gemeinden bewuBt deutsche evange-
lische Gemeinden gewesen (manche nanntensich gar,,deutsch-evangelisch®®).
Die deutsche Sprache wurde von allen Gliedern verstanden — die meisten
beherrschten gar nicht die Landessprache — und selbstverstindlich wurde
iiberall nur deutsch gepredigt und gelehrt. Irgendwie schwebte unseren
Vorfahren das Bild einer volkischen und kirchlichen Minderheit vor
Augen, deren Eigenleben gepflegt und deren Werte erhalten werden muB-
ten. Ahnlich gelagerte Fille hatte man ja vermeintlich in Europa, etwa bei
den Siebenbiirger Sachsen. Man sah wohl, daB die hiesige Regierung wie
iiberall in Amerika von einer ,,Minderheit* nichts wissen wollte, dal} sie
vielmehr auf eine vélkische und politische Integrierung der Zugewanderten
dringte. Aber in dem weitriumigen Land, das nie mit obrigkeitlichem
Zwang regiert wurde, verfliichtigten sich die MaBnahmen der Regierung,
die einer Abkapselung entgegenwirken sollten, und so entstand faktisch
doch eine Minderheit, wenn auch nicht politischer Art. Die Gemeinden
bauten ein eigenes Netz von deutschen Schulen auf, das deutsche Vereins-
wesen blithte, und wire das Verhiltnis zu Deutschland ungetriibt geblieben,
so hitten sich wohl die Dinge in der erwihnten Weise fixiert. Dabei emp-
fanden es die Pfarrer durchaus schon vor 50 Jahren als schmerzliche Tat-
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sache, daB viele jungen Menschen der Gemeinde verloren gingen, weil sie
nicht mehr deutsch sprachen. Sie waren ,,verbrasilianert®, d. h. daB sie ihre
geistige Heimat in der deutschen evangelischen Gemeinde verloren hatten.
Man wollte grundsitzlich keinen portugiesischen Arbeitszweig beginnen,
war auch vielfach gar nicht in der Lage dazu, da selbst alte Brasilienpfarrer
meist nur wenige Worte portugiesisch verstanden. Solange das Gros der
Gemeinden deutsch sprach (was in lindlichen Bezirken noch heute der
Fall ist), tat das dem Mitgliederbestand keinen gréBeren Abbruch. Sobald
aber die junge Generation in der Stadt anfing, mit Vorliebe portugiesisch
zu reden, wurde die Sache kritisch. Sollte man den Dingen ihren Lauf
lassen und sich damit abfinden, daB in weiten Gebieten das Evangelium
mit der deutschen Sprache zum Schweigen kam?

In dieser Situation befanden sich die Gemeinden, als der Zweite Weltkrieg
hereinbrach. Er brachte eine Krise von solchem AusmaB, dall manchmal
das Weiterbestehen der Gemeinden iiberhaupt in Frage gestellt schien. Die
Nationalisierungspolitik nahm, durch die Kriegspsychose bedingt, immer
schirfere Formen an; die deutschen Gemeindeschulen wurden geschlossen
und nach dem Kriegseintritt Brasiliens auf Seiten der Alliierten dutfte
nirgends mehr deutsch gepredigt werden. Ein groBer Teil der Pfarrer
wurde in Haft genommen und z. T. unter unwiirdigen Umstinden Jahre
hindurch in Lagern gefangen gehalten. In dieser Notlage tat D. Dohms, der
damalige Prises der Riograndenser Synode, einen fast verzweifelten Schritt:
Er sandte in die verwaisten Gemeinden ein paar Jahrginge von Abiturienten
des Proseminars, neunzehn- und zwanzigjihrige junge Menschen, die mit
dem Theologiestudium noch gar nicht begonnen hatten, und die man nur
notdiirftig fiir die Praxis vorbereiten konnte. Sie taten ihren Dienst in
portugiesischer Sprache, die sie ja als Landeskinder beherrschten, und halfen
so den noch im Dienst befindlichen Pfarrern, die kritische Lage zu iiber-
winden. Auch in andere Synoden wurden einzelne der jungen ,,substitudos®
(Vertreter) gesandt — u. a. auch der Verfasser dieses Aufsatzes. Im ganzen
hat sich das gewagte Experiment bewihrt. Als sich nach 3—4 Jahren die
Verhiltnisse wieder langsam normalisierten, kamen die jungen Manner als
,etfahrene Praktiker” in die neugegriindete theologische Hochschule zu-
riick und studierten Theologie. Sie hatten die Wirklichkeit der Gemeinden
aus eigener Anschauung kennengelernt, hatten jhre Néte in schwerer Zeit
an eigenem Leibe erfahren. Es hatte sich im Kriege erwiesen, dall man das
Evangelium nicht nur in portugiesischer Sprache verkiindigen konnte,
sondern daB man es in weiten Gebieten tun mufite, wenn man dem Auftrag
des Herrn der Kirche gehorsam sein wollte. Diese Erkenntnis ist zweifellos
eine Frucht der Krise, die durch den Krieg ausgeldst worden war. Eine
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logische Folgerung, die aus der neuen Sicht der Dinge gezogen werden
mubBte, wat die, daB} die Synoden und Gemeinden nicht mehr wie friher
die Losung ihrer Probleme weitgehend von der deutschen Mutterkirche
erwarten konnten, sondern daB sie ihre Aufgaben in eigener Verantwortung
16sen muBten. Es ging nicht um einen Abbruch der geistigen und geistlichen
Bezichungen oder um ein Aufhéren der briiderlichen Hilfe, sondern einzig
darum, daB die selbstverstindliche Betreuung und Versorgung von Deutsch-
land her durch Ubernahme eigener Verantwortung abgeldst werden muBte.
Was wihrend des Krieges schmerzliche Notlage bedeutet hatte, wurde zu
einer der Voraussetzungen, die das Werden einer bodenstindigen Kirche
erméglichten. Ein neuer Vertrag regelte das Verhaltnis zur Evangelischen
Kirche in Deutschland, die nun weniger als ,,Mutterkirche® (der Begriff ist
ja auch theologisch nicht recht vertretbar), sondern mehr als iltere, er-
fahrene Schwester in Erscheinung tritt, die der jingeren Schwester mit
Rat und Tat hilft, sich selbst zu helfen.

DafB diese Selbsthilfe nicht im kleinen Rahmen der Einzelsynoden geschehen
konnte, war bei allen einsichtigen Képfen auf beiden Seiten des Ozeans von
Anfang an klar. Das briiderliche Miteinander hatte sich wihrend des Krie-
ges bewihrt, und da von Deutschland her ebenfalls starke Impulse kamen,
die auf einen Zusammenschluf} dringten, konnten bald die ersten konkreten
Schritte getan werden. Nachdem die einzelnen Synoden eine Grundordnung
fiir den erstrebten Synodalbund ratifiziert hatten, versammelte sich im
Jahre 1949 zum ersten Male ein Gremium, das im Namen der erstrebten
Gesamtkirche sprechen konnte. Im Mai 1950 fand dann in der Christus-
kirche in Sio Leopoldo die erste ordentliche Kirchenversammlung des
Bundes der Synoden statt, die D. Dohms in seinem bereits im Vorjahre
iibernommenen Amt als Priises bestitigte und die grundsitzliche Ent-
scheidungen betreffs des Bekenntnisstandes und der Zusammenarbeit mit
anderen Kirchen fillte. Der damalige Prisident des Kirchlichen AuBen-
amtes, D. Nieméller, wohnte zusammen mit OKR Bartelt der Versammlung
bei, und so geschah der bedeutsame Schritt in schonem Einvernehmen mit
der Evangelischen Kirche in Deutschland. Wir bringen ein Zitat aus einer
Ansprache D. Dohms’, in dem er die entscheidenden Teile der Grund-
ordnung des Bundes paraphrasiert:

,»1. Der Bund der Synoden ist Kirche Jesu Christi in Brasilien, mit allen
Folgen, die sich hieraus ergeben fiir die Verkiindigung des Evangeliums
in diesem Land und die Mitverantwortung fir die Gestaltung des politi-
schen, kulturellen und wirtschaftlichen ILebens in seinem Volk.

2. Diese Kirche ist bekenntnismiBig bestimmt durch die Augsburgische
Konfession und Luthers Kleinen Katechismus, gehért in die Familie der
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von der Reformation Martin Luthers geprigten Kirchen und wird das, wenn
sie sich, wie wir hoffen, bald nicht mehr ,,Federacio Sinodal** sondern
Kirche nennt, in ihrem Namen zum Ausdruck bringen.

3. Als bekenntnismiBig so bestimmte Kirche steht der Synodalbund in der
Gemeinschaft der im 6kumenischen Rat vertretenen Kirchen, welche das
Evangelium von Jesus Christus, wie es uns in der Heiligen Schrift gegeben
ist, als einzige Regel und Richtschnur ihres Dienstes am Evangelium und
ihrer Lehre gelten lassen.

4. Der Synodalbund pflegt die Glaubensverbundenheit mit der Mutter-
kirche, der E.K.i.D., die nach ihrer Grundordnung die Gemeinschaft der
evangelischen Christen in Deutschland sichtbar werden 146t und in der Ord-
nung der Okumene steht.*

Als Prises D. Dohms im Jahtre 1956 statb, war das Werk, an dem er so
hervorragenden Anteil hatte, schon soweit gefestigt, daf keine Gefahr mehr
bestand, daB der Bund als bloBe ,,Dachorganisation* ein nur formelles
Dasein fristen wiirde. Die letzte Kirchenversammlung, die im Oktober 1962
in Sao Leopoldo tagte, ersetzte die Bezeichnung ,,Federacao Sinodal* durch
den Namen ,,Evangelische Kirche Lutherischen Bekenntnisses in Brasi-
lien® — wie es D. Dohms gehofft hatte. D. Schlieper, der Nachfolger von
D. Dohms im Prasesamt der Gesamtkirche, wurde fiir 8 Jahre mit der Amts-
bezeichnung ,,Kirchenprisident® wiedergewihlt. Es ist sicherlich ein posi-
tives Zeichen, dall diese Beschlisse, die auf eine Stirkung der EKLBiB
hinauslaufen, auf die Initiative von Laien zuriickzufiihren sind.

In konkreter Weise bewshrte sich die Verbundenheit von Nord und Siid
in dem groBziigigen Ausbau der Theologischen Hochschule, die in die Ver-
antwortung der Gesamtkirche iibergeben worden war. Erhebliche Geld-
mittel wurden benétigt, um das auf Zuwachs berechnete Projekt auszu-
fithren. Trotz bedeutender Zuwendungen von seiten der EKiD und des
Lutherischen Weltbundes war das Werk in der Hauptsache auf das Opfer
der Kirchenglieder angewiesen. Wieder waren es Laienkrifte, die sich un-
ermidlich fir die Beschaffung der Gelder einsetzten: Die ,,Legiao dos
obreiros evangélicos” war stewardship im besten Sinne. An vielen Orten
bildeten sich spontan Gruppen von Minnern, die das fiir die Kirche lebens-
wichtige Vorhaben auf jede erdenkliche Weise forderten. Trotz der herr-
schenden Inflation (sie ist in Brasilien seit Menschengedenken Dauet-
zustand; das Mittel der jahrlichen Entwertung betrigt in den letzten Jahren
etwa 40 %) konnte der Neubau mit seiner groBziigig angelegten Bibliothek,
mit Kapelle, Speisesaal, Wirtschaftsriumen, Studenten- und Dozenten-
wohnungen fertiggestellt werden. Nun kénnen 50 Studenten auf wiirdige
Weise untergebracht werden; fiir den Rektor und 3 der 5 hauptamtlichen
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Dozenten sind Dienstwohnungen vorhanden, so daB die duleren Voraus-
setzungen fiir ein gedeihliches Arbeiten erfullt sind. Sollte die Zahl der
Studierenden wesentlich hher als 50 werden (jetzt sind es im Durchschnitt
45), so muB der bereits eingeplante zweite Fliigel gebaut werden, wodurch
wir bis zu 80 Studenten aufnehmen konnten. Jedenfalls hat der Bau, der
1959 seiner Bestimmung iibergeben werden konnte, das BewuBtsein der
Zusammengehorigkeit gestirkt. Es ist nun fast wie in einer Familie: Wenn
ein Kind da ist, ist die Ehe weniger in Gefahr zu zerbrechen, und die Ge-
meinschaft wird befihigt, auch Krisenzeiten zu iiberstehen, Wir erwarten,
daB bald noch weitere ,,Kinder* hinzukommen werden. Das fiir Rio (Petro-
polis) vorgesehene Predigerseminar wire ein héchst willkommener Bruder
der Theologischen Hochschule. Wit hoffen, daB3 die Kirche — wie es in
einer rechten Ehe auch zu geschehen pflegt — Mut zu diesem Kinde haben
wird, auch bevor die benétigten Gelder vorhanden sind.

Der innere Aufbau der Theologischen Hochschule (Faculdade de Teologia)
entspricht dem einer deutschen kirchlichen Hochschule. Vorausgesetzt wird
die Absolvierung des Proseminars oder eines brasilianischen Gymnasiums.
Die Beherrschung der portugiesischen und deutschen Sprache ist unerld$3-
lich. Da die brasilianischen Gymnasien neuerdings meist als einzige Fremd-
sprache das Englische lehren, entsteht fiir einige Studenten die Notwendig-
keit, sowohl Deutsch als auch die drei klassischen Sprachen nachzuholen.
Das bedeutet unter Umstinden eine Verlingerung des Studiums um 2—3 Se-
mester, da von den 8 verlangten Semestern 6 sprachfrei sein miissen. Mit
Ausnahme der praktischen Theologie sind alle Disziplinen mit deutschen
Dozenten besetzt. Sie halten ihre Vorlesungen in deutscher Sprache, kénnen
auf eine reichhaltige Bibliothek mit deutschen theologischen Werken zu-
riickgreifen und haben die Méglichkeit, in regelmiBigen Zeitabschnitten
in Deutschland den Kontakt mit Fachkollegen und der heimatlichen Theo-
logie iiberhaupt zu pflegen. Unser Ziel ist, daB nicht nur wie bisher in der
praktischen Theologie portugiesisch gelehrt werde, sondern daB beiden
Sprachen etwa die gleiche Bedeutung zugemessen werde. Da die portugie-
sische religiose Sprache mit katholischem Geist gesittigt ist (Worte wie
caridade = Liebe, oder graca — Gnade, sind im VolksbewuBtsein regel-
rechte katholische Vokabeln), hat hier die philologische Arbeit eine eminent
theologische Bedeutung. Da im portugiesischen Sprachraum eine luthe-
rische Theologie bisher fehlte, ist in der Gestaltung und Prizisierung der
Sprache regelrechte Pionierarbeit zu leisten. Es ist wohl manchmal schwie-
rig, wenn man so geliufige Ausdriicke wie ,,Sitz im Leben® oder ,.form-
geschichtliche Methode* nicht ohne weiteres ins Portugiesische iibertragen
kann — andererseits ist es niitzlich, wenn man gezwungen ist, abgegriffene
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Schlagworte eines bereits innerlich entleerten theologischen Jargons neu
zu prigen oder zu umschreiben. Die Aufgabe ist jedenfalls nicht nur mit
dem Worterbuch zu bewiltigen, aber dafiir hat sie auch eine mehr als
philologische Bedeutung. Eine ganze Theologengeneration wird hier nicht
nut ,,dem Volk aufs Maul sehen* miissen, sondern auch inder philosophisch-
wissenschaftlichen und religits-geistigen Sphire der brasilianischen Umwelt
,»ins Gesprich kommen® miissen, damit sich reformatorische Theologie
nicht allein im geschiitzten Glashaus der Studierstuben und Vorlesungssile,
sondern auch in Sturm und Wetter der geistigen Auseinandersetzung des
Landes bewihre. DaB} es sich bei diesem Gesprich grofenteils — wenn
sicherlich auch nicht ausschlieBlich — unsererseits um Vermittlung gerade
von Erkenntnissen der deutschen theologischen Arbeit handeln wird, diirfte
klar geworden sein. Wir sind tibrigens dankbar fiir eine Tatsache, die sicher
manchem deutschen Theologiestudenten schon Kummer bereitet hat —
nimlich daBl Luther einen Teil seiner Werke in lateinischer Sprache ver-
fal3t hat!
Wir hoffen, in der gréBten lateinischen Nation (die auch die grofite katho-
lische Nation ist) gerade aus dieser Tatsache noch allerlei theologisches
Kapital schlagen zu kénnen. In der Sprachenfrage ist die jetzige Pfarrer-
generation iiberhaupt gewillt, die Doppelsprachigkeit nicht als. Verhdngnis,
sondern eher als zusitzliche Moglichkeit zu betrachten. Es sind zwei offene
Tiiren, die wir nach Kriften beniitzen, immer in dem BewuBtsein, daf3 die
Sprache ein Gefil ist — nicht mehr. Bei aller Liebe zur deutschen Sprache,
die fiir unsere Pfarrer und fiir einen groBen Teil unserer Gemeinden noch
charakteristisch ist, sind wir uns klar dariiber, dall wir das Portugiesische
nicht als Fremdsprache gebrauchen diirfen. Gemeindeglieder, die die deut-
sche Sprache verloren haben (das sind heute schon etwa 30—40°/,), sollen
sich in unserer Kirche nicht als Fremde fithlen. Dal3 diejenigen, die an der
deutschen Sprache festhalten, dasselbe Recht fiir sich in Anspruch nehmen
diirfen, sollte nach dem Gesagten klar sein. Dabei bedeutet die Zwei-
sprachigkeit in der Gemeinde eine zusitzliche Belastung, da die Gottes-
dienste meist zweimal gehalten werden miissen, aber wir kénnen der Si-
tuation, in der wir uns befinden, nicht auf andere Weise gerecht werden.
Ein Teil aus Luthers Vorrede zur Deutschen Messe hat in der Diskussion
der Sprachenfrage fast programmatische Bedeutung erlangt und wird fiir
alle Zukunft richtunggebend bleiben miissen. Wit zitieren:
,»,Ich halte es nicht mit denen, die nur auf eine Sprache sich so gar geben
und alle anderen verachten. Denn ich wollte gerne solche Jugend und
Leute aufziehen, die auch in fremden Landen konnten Christo niitze sein
und mit den Leuten reden, dafi es nicht uns ginge wie den Waldensern
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in Bohmen, die ihren Glauben in ihre eigene Sprache so gefangen haben,
daB sie mit niemand konnen verstindlich und deutlich reden, er lerne
denn zuvor ihre Sprache. So tat aber der Heilige Geist nicht im Anfang.
Er harret nicht, bis alle Welt gen Jerusalem kime und lernte hebriisch,
sondern er gab allerlei Zungen zum Predigtamt, daB die Apostel reden
konnten, wo sie hinkamen. Diesem Exempel will ich lieber folgen; und
ist auch billig, daB8 man die Jugend in vielen Sprachen tibe. Wer weil3,
wie Gott threr mit der Zeit brauchen wird 2
So reduziert sich fiir uns das ganze Problem auf das schlichte Ergebnis,
daB wir mit den Leuten reden, wie sie es begreifen, und dal wir beide
Sprachen pflegen, bereit, damit zu dienen, ,,wie Gott ihrer mit der Zeit
brauchen wird*. Bei den jungen Amtsbriidern aus Deutschland (sie kommen
durch Vermittlung des Kirchlichen AuBenamtes aus Neuendettelsau, Her-
mannshurg, aus dem Rheinischen Missionsseminar oder aus landeskirch-
lichem Dienst zu uns; ihre Zahl hilt sich etwa mit der Zahl der Absolventen
der Theologischen Hochschule die Waage) erweist sich immer mehr die
Notwendigkeit, daB sie sich vor Beginn ihres Dienstes einer intensiven
Sprachschulung unterziehen, damit sie ihren Aufgaben voll gerecht zu
werden vermogen. Wir werden noch fiir lingere Zeit auf zusitzliche Pfarrer
aus Deutschland angewiesen sein und sind dankbar fiir jeden, der heriiber-
kommt, um uns zu helfen. Wenn diese Zeilen dazu dienen sollten, einen
Amtsbruder zum Dienst in Brasilien willig zu machen, so wird das von den
Landeskirchen und der EKiD nicht als ,,Abwerbung® betrachtet. Prisident
D. Wischmann, der Leiter des Kirchlichen Aulenamtes, hat selbst mehrfach
im Bereich der EKiD zu solchem Dienst aufgerufen.
Von Anfang an hatte die Schularbeit im Raum unserer Kirche eine wichtige
Rolle gespielt. Staatliche Schulen existieren nicht — oder nicht in gentigen-
der Anzahl — und so waren die Gemeinden gezwungen, zur Selbsthilfe
zu schreiten, falls nicht eine Generation von Analphabeten heranwachsen
sollte. Nachdem die deutschen Gemeindeschulen zerschlagen waten, wurde
in ziher Kleinarbeit wieder ein Netz von Grundschulen mit portugiesischet
Unterrichtssprache aufgebaut, besonders in Rio Grande do Sul, wo es heute
wieder fast 250 Gemeindeschulen gibt. Sie unterstehen der staatlichen Auf-
sichtsbehérde, haben aber im tbrigen freie Hand, besonders was evange-
lische Unterweisung betrifft. Von besonderer Wichtigkeit sind die Mittel-
schulen, die unter groBen Opfern von den Gemeinden erbaut wurden, und
die einem GroBteil unserer studierenden Jugend den Weg in die Universitit
ebnen. Auch das alte Lehrerseminar, das Lehrkrifte fiir die deutschen Ge-
meindeschulen ausgebildet hatte, ist in neuer Form wiedererstanden. Augen-
blicklich witd in Ivoti ein moderner Neubau erstellt, der fiir 200 Studierende
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Platz hat, und in dem auch hauptamtliche Katecheten ausgebildet werden
sollen.

Es ist zu betonen, daB all diese Arbeit von den Gemeinden getragen wird,
da der Staat nur ausnahmsweise finanzielle Hilfe leistet. Auch die Besoldung
der Lehrer muB durch erhobene ,,Schulgelder* von den Eltern der Kinder
oder aus der Gemeindekasse gezahlt werden. Da das Netz der staatlichen
Schulen (die keine Gebiihren erheben) allmihlich dichter wird, ist es er-
staunlich, daB} sich die Gemeindeschulen bisher behaupten konnten. Thr
Weiterbestehen wird auch in Zukunft von der Opferfreudigkeit der Ge-
meinden abhingen.

Bisher kam es nicht zur Griindung einer eigenen philosophischen Fakultat—
etwa nach dem Muster kircheneigener colleges in den Vereinigten Staaten.
Gesetzlich wire das durchaus moglich: Die katholische Kirche unterhilt
ganze Universititen in eigener Regie, da die staatlichen Hochschulen nicht
ausreichen. So herrscht an den bestehenden Universititen entweder das
katholische Dogma oder der wissenschaftliche Positivismus bzw. Agnosti-
zismus, was frither weithin zur Folge hatte, dal3 unsere studierende Jugend
dem Evangelium entfremdet wurde. Heute versucht die Kirche, dieser Ge-
fahr kriftig entgegenzuwirken, indem sie in den GrofBstidten Studenten-
pfarrer unterhilt und neuerdings (in Porto Alegre) gar eine Evangelische’
Akademie aufzubauen versucht.

Da das schiitzende Gehiduse der deutschen Sprache heute weithin nicht mehr
besteht, sind die Gemeinden in zunehmendem MafBe Einfliissen aus der
brasilianischen Umwelt ausgesetzt, mit denen es sich auseinanderzusetzen
gilt. Die Frage der Mischehen wird mehr und mehr zu einem brennenden
menschlichen und kirchlichen Problem, wenn auch — rein statistisch be-
trachtet — dabei ein Zuwachs fiir unsere Kirche herauskommen mag. In
manchen besondets exponierten Diasporagemeinden sind oft bis zu einem
Drittel der Miitter katholisch. Sie wurden wohl vom Priester exkommuni-
ziert, sind jedoch deswegen sicherlich nicht als evangelisch zu betrachten.
Aus eigener Erfahrung wissen wir jedoch, daB auch auf diesem Feld (etwa
durch Konfirmandenunterricht fiir Erwachsene oder durch seelsorgerliches
Einwirken) Frucht wachsen kann.

Vielleicht noch ernster ist die Gefahr, die vom Spiritismus und von den
synkretistischen Kulten afro-indianischer Provenienz her droht. In der
,»gtoBten katholischen Nation der Welt™ hat die Lehre Allan Kardecs zu-
mindest 3 Millionen tiberzeugte Anhinger, und eine noch groBere An-
zahl von Menschen lebt im EinfluSbereich des Spiritismus. Nicht nur unter
den Analphabeten (wozu noch gut die Hilfte der Bevolkerung gehort)
grassiert der Geisterglaube: Arzte und Rechtsanwilte, Gouverneure und
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hohe Offiziere des Heeres suchen in spiritistischen Zirkeln, die oft christlich
verbrimt sind, eine Antwort auf ihre Fragen, welche die Vergniigungs-
industrie und die das Land iiberrollende Technik nicht zu 16sen vermogen.
Besonderen EinfluB erlangte in den letzten Jahrzehnten ein eigenartiges,
nicht nur religionsgeschichtlich interessantes Phinomen, das man nicht ein-
fach als Spielart des Spiritismus betrachten kann, obwohl vielfach Gemein-
samkeiten bestehen. Es sind die Umbanda-, Quimbanda- und Macumba-
kulte, deren Urspriinge in die Sklavenzeit zuriickreichen. Die katholische
Kirche beurteilte bis vor kurzem die religiésen Gebriuche, die sich unter
mannigfaltigen Bezeichnungen unter Negern und Indianermischlingen hiel-
ten, mehr unter folkloristischem Aspekt, und der Klerus gestattete im All-
gemeinen mit verstindnisvollem Licheln, daB bei Prozessionen und Hei-
ligenfesten kultische Elemente magisch-fetischistischer Art eine Rolle spiel-
ten — hielt man diese Dinge doch lingst fiir tot, glaubte jedenfalls, das
volkstiimliche Zeremoniell kénne der Kirche keinen Schaden tun. Nun
wurden die esoterischen Zirkel, die sich allmdhlich am Rande der Kirche
entwickelten, mit einem Male virulent, und die Bewegung entglitt den Prie-
stern, die in ihrer geringen Zahl (es gibt im Lande knapp 10000 katholische
Geistliche) ohnehin iiberfordert sind. Es entstand auf diese Weise ein selb-
stindiger neuer Kult, der in mannigfachen Spielarten katholische, spiritisti-
sche und fetischistisch-magische Elemente aus dem afrikanischen und india-
nischen Heidentum miteinander verbindet. Es handelt sich also um Syn-
kretismus reinsten Wassers. Katholische Heiligengestalten — selbst Christus
und Maria — haben mit den heidnischen Gétternamen, die man ihnen zu-
legte, eine merkwiirdige Doppelfunktion gewonnens.

Besonders in den GroBstidten sind in den beiden vergangenen Jahrzehnten
tausende neuer terreiros (Kultstitten) entstanden, in denen z. T. Tieropfer
gebracht werden, wobei die Beteiligten in ekstatische Zustinde geraten.
Die Umbanda-Richtung bildet in Anlehnung an christliche Formen regel-
rechte Gemeinden, unterhilt bereits eigene Schulen und Hospitiler und ist
in ihrem Selbstverstindnis ein Erlosungskult, der sich ausschlieBlich der
,weillen Magie® bedient, wihrend Quimbanda und Macumba ,,schwarze
Magie* treiben, in der sie ihre mannigfachen Gebresten ihren lieben Mit-
menschen anzaubern oder sonst bose Dinge bewirken.

Bisher war fast ausschlieBlich die katholische Kirche von diesen seltsamen
Praktiken betroffen, wihrend die evangelisch-lutherischen Gemeinden schon

8 Maria (insbesondere ,,Unsere liebe Frau von der unbefleckten Empfingnis®) Wi‘rd mit
Oxun (sprich Oschun), der afrikanischen Quell- und FluBigottheit, gleichgesetzt; Jesus
Christus heiBt Oxaal (sprich Oschald), das ist gleichzeitig die Bezeichnung fiir einen von
afrikanischen Stimmen verehrten ,,Himmelsgott®.
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durch ihre verschiedenartige ethnologische und soziologische Struktur
meist vollig unberiihrt blieben. Es sind jedoch in letzter Zeit einige Ein-
briiche erfolgt, die beweisen, daB sich hier eine neue Situation ergeben
konnte, die durchaus ernst zu nehmen wire. Allein mit theologisch kot-
rekter Predigt von den Kirchenkanzeln aus ist dem Ungeist nicht beizukom-
men, noch weniger mit rationalistischen Kriterien. Die Kirche wird bald
nicht nur an Selbstverteidigung denken miissen, sondern sie sollte in diesem
geistigen Dschungel, in dem die Dimonen zur Herrschaft dringen, auf
aggressive Art das Evangelium verkiindigen. Es handelt sich ja lingst nicht
mehr um einen Einbruch in das Gebiet der katholischen Kirche, sondern
um Heidenmission unter besonders schweren Umstinden. Ob unsere Kirche
damit tiberfordert ist? Vorliufig ist sie es sicherlich. Sie hat als Volkskirche
(in der die Geburten die Todesfille um mehr als das vierfache iibersteigen)
ja selbst eine interne Missionsfront, an die sie in erster Linie von ihrem
Herrn gewiesen ist.

Trotzdem geschieht es schon jetzt an einzelnen Stellen, daBl die Botschaft
vom alleinigen Heil in Christus in Bereiche vordringt, die ihr bisher vollig
entzogen waren., Die von Amerika aus gegriindeten Missionskirchen —
Presbyterianer, Methodisten, Baptisten, Episkopalen (leider auch Sekten,
insbesondere die Pfingstler und die Zeugen Jehovas) — arbeiten lingst auf
diesem Feld. Auch wir kénnen auf die Dauer nicht das Dasein verelendeter
und heidnischen Praktiken in zunehmendem MafBe verfallender Massen an-
sehen, ohne dal uns ,,des Volkes jammert®. Obwohl mancherlei schwer-
wiegende Griinde gegen eine groBangelegte missionarische Arbeit sprechen
mogen, wird unsere Kirche sich auf die Dauer dieser Aufgabe nicht ent-
ziehen konnen. Vielleicht wird sie es in einer iht gemiBen Form tun, etwa,
daf3 sie in groBziigiger Weise home-missions griindet, wic es schon jetzt
durch Mithilfe amerikanischer lutherischer Missionare im Innern des Staates
Parand geschicht. Es wird auch notwendig sein, auf diesem Gebiet eine
briiderliche Zusammenarbeit mit anderen evangelischen Denominationen
anzustreben, da es bei aller Treue zum Herzstiick lutherischen Bekenntnisses
nicht vertretbar sein diirfte, diesen Kampf im heroischen Alleingang be-
stehen zu wollen. Wir meinen nicht, dafl man eine iiberkonfessionelle Mis-
sion anstreben solle, wohl aber, daB verhirtete Frontstellungen nicht einfach
verpflanzt werden diitfen, bevor das Evangelium iiberhaupt Zeit hat, Wur-
zeln zu schlagen. Im Rahmen der Confederagao Evangélica, zu der neben
den bereits genannten Kirchen auch die EKLBiB gehort, ist eine fruchtbare
Zusammenarbeit auf dem Gebiet der Bibeliibersetzung oder in Fragen so-
zialer und politischer Natur bereits Wirklichkeit geworden. Auf gemeinsam
veranstalteten Tagungen, Jugendfreizeiten und in persénlichen Kontakten
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ist bereits reichlich Gelegenheit vorhanden, die gegenseitige Meinung
kennenzulernen und sich auf dem Gebiet der praktischen Erfahrung aus-
zutauschen. Es ist eigentlich das erstemal, daB im Raum unserer Kirche
das Gesprich mit anderen evangelischen Gruppen aufgenommen wird.
Mancherlei Erfahrung dieser Kirchen wird das Leben unserer Gemeinden
befruchten konnen, wie es ja in den Vereinigten Staaten zweifellos bei den
lutherischen Kirchen der Fall ist; besonders Sonntagsschule und steward-
ship konnten sich positiv auswirken, insbesondere, wenn der Kontakt nicht
zu einfacher Nachahmung, sondern zu eigenen, der Gemeinde und dem
Bekenntnis gemiBen Wegen fihrt. Dafl die EKLBiB ihrerseits wegen ihrer
engen Verbindung zur deutschen Theologie zu dem Gesprich mit den
Missionskirchen amerikanischer Herkunft entscheidendes beizutragen hat,
dirfte ebenfalls feststehen.

Wir erwihnten bisher nicht, daB in Siidbrasilien noch eine zweite luthe-
rische Kirche von recht beachtlicher Aktivitit existiert: die Missourisynode
— Igreja Evangélica Luterana do Brasil — die seit mehr als 60 Jahren im
Raum unserer Kirche arbeitet. Aus verstindlichen Griinden — und welch
ein Widerspruch liegt doch gerade darin — war das Verhiltnis zwischen
beiden Kirchen von Anfang an schwer belastet, da die Missourigemeinden
sich tiberwiegend aus ehemaligen Mitgliedern unserer Gemeinden bildeten,
und da der Wechsel in der kirchlichen Zugehorigkeit nicht immer auf kor-
rekte Weise vollzogen wurde. In den letzten Jahren ist es jedoch zu erfreu-
lichen Kontakten und zu Abmachungen betreffs der Mitgliederwerbung
gekommen, so dafB die Zeit zu einem ertriglichen Nebeneinander gefithrt
hat. DaB man sich damit nicht zufriedengeben sollte, und dal3 ein positives
Miteinander in Lehre und Praxis das Ziel sein muB, ist eigentlich sowohl
eine Erfordernis der Diasporasituation als auch des gemeinsamen Bekennt-
nisses. Das briiderliche Miteinander wird letztlich auch davon abhingen,
wie sich die Missourisynode in den Vereinigten Staaten zu den anderen
lutherischen Kirchen stellen wird. Ein Anschlull der Missourikirche an den
Lutherischen Weltbund, dem die EKLBiB schon seit 1951 angehort, wiirde
die Bereinigung aller noch schwebenden Fragen erleichtern.

Wie stellt sich der brasilianische Staat zu den lutherischen und sonstigen
evangelischen Kirchen? Zur Zeit des Kaiserreichs (bis 1889) war die katho-
lische Kirche Staatskirche; alle ,,protestantes®® durften ihre Versammlungs-
stitten nicht duBerlich als Kirchen bezeichnen (sie durften also weder Turm
noch Glocken haben). Es war ihnen auch verboten, ehemalige Katholiken
als Mitglieder aufzunehmen. Da sich mit den evangelischen deutschsprachi-
gen Gemeinden kaum Reibungsmoglichkeiten ergaben, lebten diese meist
unangefochten und in volliger Freiheit. Im Jahre 1889 kam dann mit der
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Republik, bei deren Griindung eine positivistische, antiklerikale Gruppe
entscheidend mitgewirkt hatte, die vollige Trennung von Staat und katho-
lischer Kirche. Alle Kirchen waren fortan vor dem Gesetz gleich. Allen
wurde vollige Wirkungsfreiheit zuerkannt — solange ihre Arbeit nicht
gegen Gesetz und gute Sitte verstieB. Dabei wurde kein Sonderrecht fiir
die Kirchen geschaffen. Sie gelten noch heute ohne Ausnahme vor dem
Gesetzals religitse Vereine, die ihre Satzungen mit den Namen der Vorsteher
und ,,Griinder™ registrieren miissen, um als juristische Person auftreten zu
konnen und als solche in Eigentums- und anderen Fragen Ansptuch auf
den Schutz der Gesetze zu haben. Mit Ausnahme der beiden Kriegsperioden,
in denen aus nationalistischen Griinden das gute Verhiltnis gestdrt war, hat
sich diese Regelung bisher bestens bewihrt. DaB sich eine Unzahl von
Sekten die liberale Haltung des Staates zunutze macht, ist einfach der Preis,
der tberall fur die Freiheit gezahlt werden muB.

Das Verhiltnis zur Katholischen Kirche war bisher ein recht gutes, wenn
man von ortlichen Stérungen, die besonders durch die Mischehenfrage aus-
geldst wurden, absieht. Der ,,neue Kurs* des Katholizismus im Verhiltnis
zu den protestantischen Kirchen macht sich auch hierzulande bemerkbar.
An einzelnen Stellen sind Kontakte zwischen katholischen Priestern und
evangelischen Pfarrern entstanden, die zu fruchtbaren Gesptichen fiihrten.
Beispielsweise treffen sich die Dozenten unserer Theologischen Hochschule
vierteljahrlich mit den Professoren des benachbatten theologischen Semi-
nars der Jesuiten, wobei grundsitzliche Referate mit anschlieBender Aus-
sprache gehalten werden. Ein besseres Kennenlernen der beiderseitigen Po-
sition wird zumindest die billige Polemik unméglich machen, die bisher
noch weithin getibt wurde. Der Unterschied zwischen offizieller kirchlicher
Lehre und der stark vom Vulgirkatholizismus geprigten Gemeindepraxis
fallt allerdings auch dem AuBenstehenden bald in die Augen. Die Tatsache,
dal} der gesamte portugiesisch-spanische Raum von der Reformation unbe-
rithrt geblieben ist, hat den siidamerikanischen Katholizismus entscheiden-
der Impulse beraubt. GroBe Teile der Bevélkerung sind nur in sehr dufler-
licher und formeller Weise als katholisch anzusehen, da sie weder irgend-
welche kirchliche Unterweisung genossen haben, noch am Leben der Kirche
teilnehmen. Der bereits erwihnte Priestermangel fiihrte dazu, daB weite
Landesteile ohne jedwede kirchliche Betreuung bleiben. AuBerdem hat der
Klerus schwere Nachwuchssorgen. Eine Krise groBen AusmaBes scheint
dem brasilianischen Katholizismus bevorzustehen. Es sind gar nicht so seht
die protestantischen Kirchen, die einen Massenabfall einleiten kénnten. Sie
richten sich ja immer nur an Einzelne, und ihr Wachstum witd im Ausland
meist ibertrieben dargestellt. GréBere Sorge bereitet den fithrenden Kopfen
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die soziale Notlage der breiten Massen, die die besten Voraussetzungen fiir
politische Ideologien bieten, welche die kirchliche Heilslehre durch recht
irdische Heilserwartungen ersetzen. Der Fall Cuba hat zu einem tiefen Er-
schrecken gefiihrt, und der brasilianische Episkopat macht verzweifelte
Anstrengungen, einer dhnlichen Entwicklung im eigenen Lande vorzu-
beugen.

Obwohl die evangelischen Gemeinden weniger von den genannten Pro-
blemen betroffen sind, kénnen sie doch die Dinge nicht einfach ignorieren.
Sollen die lutherischen Gemeinden beispiclsweise den Bauernverbinden bei-
treten, die die Katholische Kirche letzthin ins Leben ruft? Sie wurden ge-
griindet, um den extrem sozialistischen und kommunistischen Verbinden
den Boden zu entzichen — aber kénnen wir die von den Katholiken be-
zogene Bastion einfach mitverteidigen ? Sollten wir nicht besser eigene Ver-
binde griinden, oder ganz auf eine ,,Gegenorganisation® verzichten? Diese
Fragen sind nicht durch opportunistische Erwigungen zu 16sen. Bisher
haben sich unsere Pfarrer und auch die Gemeinden erfolgreich gegen eine
Politisierung des kirchlichen Lebens gewehrt. Bei der Vielfalt der vor-
handenen politischen Parteien wire ja die Festlegung der Kirche auf eine
bestimmte politische Position auch von der Praxis her gesehen unklug —
von theologischen Argumenten ganz zu schweigen. Es kann sich hochstens
darum handeln, daB die Pfarrer vom Wort Gottes her vor politischen Fehl-
entscheidungen warnen, ohne dem Einzelnen die Entscheidung selbst ab-
nehmen zu wollen.

Wir miissen zuletzt noch einiges iiber die Struktur der Gemeinden sagen,
aus denen sich die EKLBiB zusammensetzt. Es sind insgesamt iiber 1000
Einzelgemeinden und fast 300 Predigtstellen, die von den knapp 200 Ge-
meindepfarrern versorgt werden, so daB auf jeden Pfarrer im Durchschnitt
etwa 5 Gemeinden und eine oder mehrere Predigtstellen kommen. Zieht
man dabei in Betracht, daB eine Pfarrei sich oft iiber ein Gebiet erstreckt,
das einem schwibischen Dekanat an Gr68e gleichkommt, so hat man eine
ungefihre Vorstellung von den Schwierigkeiten, mit denen Pfarrer und
Gemeinden zu ringen haben. Der Verfasser dieser Zeilen hatte vor einem
Jahr Gelegenheit, die deutschen kirchlichen Verhiltnisse kennenzulernen
und fiir einige Monate in einem schwibischen Dorf Pfarrdienst zu tun. Das
fernste Gemeindeglied war in 5 Minuten zu Full zu erreichen. Die Ge-
meinde, die ekklesia, war in diesem besonders giinstig gelagerten Fall schon
durch die Wohngemeinschaft vorgebildet. DaBl viele trotzdem nicht zum
Gottesdienst kamen, beweist sicherlich, daB man die Tatsache des Zu-
sammenwohnens nicht iiberbewerten datf. Doch sollte man den soziologi-
schen Faktor der ,nachbarlichen Entfernung® auch nicht unterschitzen.
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Ein Vergleich mit der hier im Pfarrdienst erlebten Situation dringte sich
formlich auf. Es ist ja gerade die Not der Diaspora, dafl man nicht beiein-
ander lebt, daB man keine Glaubensbriider zu Nachbarn hat. Wo in diinn
besiedelten Gebieten die Bevolkerungsdichte eine gewisse Grenze unter-
schreitet, sind die Voraussetzungen fiir eine Gemeindebildung im traditio-
nellen Sinne nicht mehr gegeben. Manchmal ist es allerdings so gewesen,
dalB3 in neuen Siedlungsgebieten ein mutiger Pfarrer mit drei Familien eine
Filialgemeinde ,,auf Hoffnung* griindete. Solcher Mut wirkte oft ,,stadte-
griindend®, da neue Siedler mit Votliebe dort Land erwarben, wo die kirch-
liche Versorgung gewahrleistet schien.

Selbstverstindlich kann in den lindlichen Bezirken nicht davon die Rede
sein, daB die Gemeinde an jedem Sonntagmorgen zum Gottesdienst zu-
sammenkommt. In groBen Pfarreien miissen sich die entferntesten Filialen
mit einem monatlichen Gottesdienst begniigen, es sei denn, daB der Pfarrer
iiber tiichtige Helfer verfigt, die Lesegottesdienste zu halten vermégen.
Auch in der Hauptgemeinde, die meist im Stidtchen liegt, findet in den
wenigsten Fillen sonntiglich Gottesdienst statt. Der Pfarrer wire damit
einfach iiberfordert. Er ist froh, wenn er mit einem 14tigigen Turnus durch-
kommt. In zweisprachigen Gemeinden muB} der Gottesdienst zudem zwei-
mal gehalten werden, so dafl der Pfarrer sich wirklich nicht iiber Mangel
an Arbeit beklagen kann. Man erkennt jedenfalls aus dem Gesagten, daB3
fiir eine Intensivierung des gesamten kirchlichen Dienstes noch viel Raum
da ist. Die meisten Gemeinden miiiten aufgeteilt werden, und viele warten
seit langem darauf, daB ihnen die Moglichkeit dazu gegeben werde — d. h.,
daB ihnen die Kirchenleitung einen weiteren Pfarrer schickt! Da dies vor-
erst nur in den dringendsten Fillen méglich ist, wird die Laienmitarbeit
auch in Lehre und Verkiindigung einen gréBeren Raum einnehmen miissen.
Man beachte in der beigefiigten statistischen Zusammenstellung, dall die
Zahl der Taufen die der Beerdigungen um mehr als das Vierfache tiber-
steigt. Welch eine interne Missionsfront, welch eine katechetische Heraus-
forderung stellen diese vielen tausend ,,kleinen Heiden* dar, die das zahlen-
miBigeVerhiltnis von Jun y und Alt gehorig aus dem Gleichgewicht bringen!
Natiirlich freuen wir uns iiber dies gesunde natiitliche Wachstum der Gemein-
den, aber der Kinderreichtum bringt beispielsweise katechetische Probleme
mit sich, die der Pfarrer allein nicht bewiltigen kann. Da der Staat auch in
den offentlichen Schulen evangelischen Religionsunterricht gestattet, offnet
sich hier ein weites Betitigungsfeld fiir haupt- und nebenamtliche Kate-
cheten. Es wire gut, wenn in jeder groBeren Gemeinde neben einer Ge-
meindeschwester auch ein hauptamtlicher Katechet dem Pfarrer zur Seite
stinde, und wenn auch in der kleinsten Filiale ein nebenamtlicher Gemeinde-
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helfer dafiir sorgte, daB die Kirche an keinem Sonntagmorgen leersteht.
Wie bereits erwihnt, wird die Ausbildung von Katecheten nun in Angriff
genommen. Die Frage der nebenamtlichen Gemeindehelfer ist kurzfristiger
zu l6sen, und da fast iiberall erfreuliche Ansitze vorhanden sind, werden
systematisch abgehaltene Fortbildungskurse bald Friichte zeitigen.
Rein duBerlich sind die Gemeinden nach dem Schema eines Vereins auf-
gebaut. Prisident, Schriftfithrer und Kassierer samt Stellvertretern gehdren
zu jedem Gemeindevorstand. In ganz wenigen Fillen fithrt der Pfarrer den
Vorsitz. Fast immer ist der Prisident ein Laie. Der Pfarrer gehort jedoch
kraft seines Amtes zum Vorstand und hat durchaus die Moglichkeit, bei
der Verwaltung der Gemeinde in entscheidender Weise mitzureden. Selbst-
verstindlich haben die Gemeinden vollige Freiheit, ihren Vorstand auch
iiber das erwihnte Schema hinaus auszubauen. Die vereinsmiBige Struktur
besagt ja eigentlich gar nichts — sie ist nur das Gehduse, in dem hierzulande
eine Gemeinde rechtlich existieren kann. Das volkskirchliche Prinzip, daB
jedermann zur Kirche gehort, der ,,von Haus aus* evangelisch ist, besteht
bei der vereinsmifBigen Struktur der Gemeinde grundsitzlich nicht mehr —
da jeder ja einmal ,,der Gemeinde beitreten muBi. Nun hilt besonders in
geschlossenen evangelischen Gebieten Sitte und Tradition trotzdem meist
,,das ganze Volk* in der Kirche, so daB der Unterschied zu den deutschen
Verhiltnissen nicht iibermiBig groB ist. Es ist hier lediglich leichter, sich
von der Kirche zu losen. Meist enthalten die Gemeindesatzungen einen
Passus, daB der, welcher seinen Beitragspflichten ohne Angabe von Griinden
nicht nachkommt, damit aus der Gemeinde ausscheidet.
Da eine ,,Amtshilfe* des Staates beim Einziehen der Kitchensteuer selbst-
. verstindlich nicht in Frage kommt, muB} jede Ortsgemeinde, aus deren
Kasse ja auch das Pfarrgehalt bestritten wird, diese Aufgabe in eigene Regie
nehmen. Pfarrhiuser, Kirchen, Schulen und Hospitiler werden ebenfalls
aus eigenen Mitteln der Gemeinden erbaut. Die Beitrige der Gemeinde-
glieder zu einem Kirchbau erreichen oder tibersteigen oft den Betrag eines
Monatseinkommens. Die Zentralverwaltung der Kirche kann zu Bauten,
die keine iibergemeindliche Bedeutung haben, kaum etwas zuschieBen.
Meist sammeln jedoch Abordnungen von Gemeindegliedern in den Nach-
bargemeinden Gaben ein, so daB die Last ein wenig verteilt wird. Wenn
man bedenkt, dal} die gesamten kirchlichen Gebiude im Raum der EKLBiB
(mehr als 1000 Kirchen, rund 200 Pfarrhiuser, dazu Gemeindehiuser,
Schulen und Hospitiler) mit wenigen Ausnahmen in den letzten 50—60
Jahren erbaut wurden, so begreift man, dafl die Menschen es sich durchaus
etwas kosten lieBen, um Gemeinde und Kitche zu haben. Trotzdem macht
uns das Beitragssystem Not, da besonders in Landgemeinden die Gemeinde-
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glieder zih an der Gberlieferten Weise festhalten, daB jeder, ob reich oder
arm, wie in einem Verein den gleichen Jahresbeitrag bezahlt. Nur geduldige
Arbeit wird hier zu einer besseren Weise des Opferns fithren konnen.
Wahrscheinlich werden wir frither oder spiter den Weg der nordamerika-
nischen lutherischen Gemeinden gehen miissen, die das ,,minimum-require-
ment® grundsitzlich fallen lieBen. Jedes Gemeindeglied: setzt hier seinen
Beitrag selbst fest und bringt den meist recht erheblichen Betrag als Opfer
in den Sonntagsgottesdiensten. In einer ,,Gotteskasse® (Lords treasury)
wird bei vielen Familien ein fester Prozentsatz aller vereinnahmten Summen
gesammelt, so daf fiir Gottes Werk immer Geld da ist. Ein solcher Schritt
wiirde allerdings ein Aufgeben der halb volkskirchlichen halb vereins-
miBigen Struktur zugunsten der Freiwilligkeits- und Gemeindekirche be-
deuten. Selbstverstindlich kann dies nicht durch organisatorische oder
kirchenregimentliche MaBnahmen erzielt werden, sondern der Struktur-
wandel, der u. E. notwendig ist, miifite Hand in Hand mit einer intensiveren
Weise der Verkiindigung und dem inneren Aufbau der Gemeinde als leben-
diger Dienstgemeinde gehen. Da dieses Ziel nur bei Wahrung des Herz-
stiickes der reformatorischen Botschaft sinnvoll bleibt, kann man gut und
gerne Auftrag und Weg unserer Kirche darin zusammenfassen, dal man
sagt, sie miisse werden, was sie ist: Evangelische Kirche Lutherischen Be-
kenntnisses in Brasilien.

Folgende statistische Angaben entnehmen wit dem Bericht iiber die
Kirchenversammlung vom Oktober 1962. Die Zahlen beziehen sich
auf den Stand von 1961. Die Angaben fiir die inzwischen ver-
einigte Synode von S.Catarina und Parand haben wir zusammen-
gefalit.

Rio- Mittel-
grandenser  Vereinigte brasilianische = Gesamt-
Synode Synode Synode kirche

Pfarrer 129 60 18 207
Gemeinden 679 380 19 1078
Predigtplitze 119 94 .67 280
Familien 70215 39421 6407 116043
Seelen 335626 218597 38373 592596
Taufen 9334 6168 725 16227
Konfirmationen 6747 4193 427 11367
Trauungen 2474 1621 261 4356
Beerdigungen 2169 1501 313 3983

Abendmahlgiste 164237 87429 7034 258700




