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GELEITWORT

Die neue Folge unseres Jahrbuches wird im Zusammenhang mit der dies-
jdhrigen Haupttagung, die vom 21. bis 23. September in Bad Ischl in Oster-
reich stattfindet, herausgegeben werden.

Es geht uns bei dem Jahrbuch darum, dafl immer ein Beitrag aufgenommen
wird, det bestimmte theologische Fragen der Gegenwart von dem Standort
lutherischer Theologie behandelt und zur Diskussion stellt. Das geschieht
in dieser Folge durch den Beitrag von Dr. Asendorf iiber die Frage nach
., Amt und Ordination im Verstindnis der lutherischen Kirche®. Die Er-
orterung dieses Fragenkomplexes ist geboten sowohl im Hinblick auf die
Fragen, die in unserem Lande aufgebrochen sind, wie auch in der Erorte-
rung im gesamten 6kumenischen Bereich.

Unter den iibrigen Beitrigen des Jahrbuches witd der Bericht von Pfarrer
Dr. Eberhard bedeutsam sein. In ihm kommt ein Riickblick auf die 1ojihrige
Titigkeit des Lutherischen Weltdienstes — Deutscher Hauptausschull —
zum Ausdruck. Die Verbindung zwischen diesem Werk okumenischer
Diakonie und der Arbeit unseres Bundes ist uns im Laufe der letzten Jahre
immer deutlicher geworden. Wir bejahen eine enge Verkniipfung und
meinen, daB der Bund mit seinen Zweigen und Méglichkeiten bis in den
Kreis der Gemeindeglieder hinein Verstindnis fiir die zwischenkirchliche
Hilfe des Lutherischen Weltdienstes wecken und damit einen guten Dienst
tun kann. Wir haben in den letzten Jahren die Jahresgabe des Martin
Luther-Bundes immer fiir ein Projekt aus dem Jahresnotprogramm des
Lutherischen Weltdienstes bestimmt. Damit ist der Martin Luther-Bund
eingeordnet in den groBen Kreis der Mitgliedskirchen des Lutherischen
Weltbundes, die die Dutchfithrung der Arbeit des Lutherischen Welt-
dienstes in der Welt tragen. Diese Verbindung zwischen unserem Bund
und dem Lutherischen Weltdienst gedenken wir weiter zu stirken und aus-
zubauen.

Die Jahresgabe 1963 ist bestimmt fiir den kirchlichen Dienst an den Neu-
einwanderern in Australien. Aus diesem Grunde ist es uns wichtig, tiber
die Bekenntnisgrundlage der lutherischen Kirchen Australiens Niheres zu



héten. Daneben werden in den Artikeln tiber Brasilien und England
Kirchengebiete in unser Blickfeld geriickt, fiir die wir seit Jahren von seiten
des Martin Luther-Bundes uns verantwortlich wissen.

So bitten wit, auch diese neue Folge unseres Jahrbuches freundlich auf-
zunehmen. Es gehort mit seinen Finzelbeitrigen hinein in die Erorterung
der groBen Gesamtfrage ,,Konfession und Okumene®. Wir sind der Uber-
zeugung, dall ,,Konfession® nicht ein Stiick tradierter Uberlieferung ist,
sondern fiir die Beantwortung der Frage nach der Kirchwerdung erhebliche
Bedeutung hat.

Dem Martin Luther-Bund geht es dabei um den Erweis, daB eine Arbeit
auf der Grundlage lutherischen Bekenntnisses die erhoffte und geglaubte
Einheit christlicher Kirchen nicht sprengt, sondern zu rechter Klarheit ver-
hilft und dadurch entscheidend fordern kann.

Johannes Schulze DD.

Landessuperintendent

Bundesleiter des Martin Luther-Bundes
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ULRICH ASENDORF

Amt und Ordination
im Verstindnis der lutherischen Kirche

1.

Wie die Geschichte der lutherischen Kirche zeigt, ist die Frage nach dem
geistlichen Amt nicht zu allen Zeiten mit der gleichen Intensitit gestellt
worden. Daf} die Reformation hier einen neuen Ansatz finden muflite, war
aus einem doppelten Gegeniiber unvermeidlich. Die rémische Auffassung
vom geistlichen Amt konnte unmdglich iibernommen werden. Aber auch
der immer weiter anwachsenden schwirmerischen Bewegung multe ein
neues Verstindnis des Amtes entgegengesetzt werden. Die Korrespondenz
Luthers zeigt in aller Deutlichkeit, welche Einbriiche diesem Gegner be-
reits gelungen waten. ;

Ehe die Amtslehre Luthers in ihren Umrissen dargestellt wird, wie sie sich
aus der neueren Literatur erheben 14Bt, ist zu fragen, von wo aus der falsche
Weg fiir die weitere Entwicklung eingeschlagen wurde. Luther selbst hat
namentlich in seiner spiteren Zeit ein Verstindnis des geistlichen Amtes
im Rahmen seiner Drei-Stinde-Lehre entwickelt. Diese drei Stinde, Predigt-
amt, weltliche Obrigkeit und Ehe sind nach seiner Auffassung contra dia-
bolum gerichtet!. Gott tritt durch seine Diener der drohenden Verwiistung
Satans entgegen. Die drei Stinde in der Sicht Luthers sind die drei Dimme,
die Gott gegen das hereinbrechende Bése aufgerichtet hat, wobei dieses
Bild der Dimme bereits viel zu statisch ist. Das dramatische Ringen Gottes
mit dem Widersacher, der Ernst der eschatologischen Weltstunde steht
hinter der Lehre Luthers von den drei Stinden oder Hierarchien, die nur
zu Unrecht in der allgemeinen Debatte iiber die Regimentenlehre am Rande
beriihrt worden ist.

Hier sollte schon bald eine tiefgreifende Umformung mit weitreichenden
Konsequenzen sichtbar werden. In der Orthodoxie wird zwar das Schema
der drei Stinde weiter gebraucht und zwar bereichert um den durch Me-
lanchthon eingefiihrten societas-Begriff, so dal man dasselbe Bild vor sich
zu haben meint wie in den AuBerungen Luthers selber. Schon bald aber
wird Luthers dynamisches Verstindnis der drei Stinde zunchmend statisch

1 WA 39 II, 42, 3; Zirkulardisp. iiber Mt. 19, 21 v. 9. 5. 39, These 52. Die wesentlichen
Stellen iiber die Hierarchien hat E. Wolf zusammengestellt, Peregrinatio, Miinchen
1954, S. 231 ff; vgl. auch W. Elert, Morphologie II, S. 49 ff, ferner: J. Kiippers,
Luthetrs Dreihierarchienlehre als Kritik an der mittelalterlichen Gesellschaftsauffassung,
Ev. Theol., 19, 1959, 8. 361—374.



verstanden. Auf dem weiteren Wege wird die Stindelehre zum Grund-
schema einer Sozialordnung, was sie bei Luther keineswegs ist und auch
nicht sein kann, weil jeder Christ in mehreren, wennnichtin allen dreiStinden
gleichzeitig lebt?. Das Moment der Sozialstruktur, das fir Luther aulBler
Betracht bleibt, wird immer beherrschender, bis hin zu jenen Entstellungen,
die die orthodoxen Lutheraner des 19. Jahrhunderts, etwa Vilmar, zu Recht
als eine nicht mehr zu vertretende Bevormundung der Kirche durch den
Staat verstanden und leidenschaftlich bekdmpft haben?. Vollends hoffnungs-
los wurde die Stindelehre in dem Augenblick korrumpiert, wo sie mit den
kirchenrechtlichen Vorstellungen des 17. und 18. Jahrhunderts vom Epis-
kopal-, Territorial- und Kollegialsystem verbunden wurde.

Dem Pietismus lag ein eigentliches Verstindnis der Frage vollkommen fern.
Ein freier Zusammenschlul} von Wiedergeborenen hat weder an der Kirche
noch am geistlichen Amt ein wesentliches Interesse, wenn man von dem
polemischen absieht. Freilich ist zu bedenken, dafl der pietistische Protest
in seinen mannigfachen Formen auf ein bereits deformiertes Kirchen- und
Amtsverstindnis st6Bt. Uber Schleiermacher ist das pietistische Bild der
Gemeinde zu weitreichendem Einflu gekommen.

Damit aber ist der Bereich beriihrt, auf dem um die Frage von Kirche und
Amt leidenschaftlich gerungen werden sollte: das 19. Jahrhundert. Die
einander gegeniiberstehenden Positionen sind mit ein paar Namen schnell

2 W. Elert, a.a. O. S, 54 ff.

3 Vgl. etwa Vilmars Aufsatz: ,,Uber die Lehre von den drei Stinden der menschlichen
Gesellschaft hinsichtlich det Verwendung dieser Lehte in der Lehte von der Kirche*
(1862), Kirche und Welt, Ges. past.-theol. Aufsiitze, Bd. 1, Giitersloh 1872, S. 207 ff.
Vilmar behauptet, Luther habe ,,anfinglich auf dem Boden des allgemeinen Gemeinde-
rechts® in der Kirche gestanden (a.a. O. S. 216). Diese Auffassung Luthers sei zwat
durch die CA wieder auf das richtige Mal3 beschtinkt worden, wirke aber spiter weiter.
V. konstruiert daher bei Luther eine zwar nicht vorkommende aber von ihm abgeleitete
,»Teilnahme des otdo politicus am Kirchenregiment® (a.a. O. S. 217). Nach Vilmar
ist die Dreistindelehre erfunden worden, um das ,,einmal eingetretene Regiment der
Kirche durch die weltliche Obrigkeit hinterdrein dogmatisch zu rechtfertigen® (a. a. O.
S. 223). Daher ist seit 1848 die Meinung zu héren, namentlich in PreuBen, daB die
Kirche in die Zerriittung des Konigtums mit hineingerissen werde. Die Stindelehre
habe der Revolution vorgearbeitet durch die Forderung des Aufgehens der Kitche im
Staat bzw. auch umgekehrt durch die Trennung der Kirche vom Staat, Die Kirche
verdankt ihre Ohnmacht der Stindelehre, a.a. O, S. 224, — Vilmar hat damit sicher
den Ort von Luthers Hierarchienlehte falsch bestimmt, aber er hat gesehen, wohin die
Entstellung dieser Lehte fithren konnte; vgl. noch Dogmatik II, S. 207 ff; 278; Theol.

_ kirchliche Aufsitze, hrsg. K. Ramge, Miinchen 1938, S. 89—112; Die Lehre vom
geistlichen Amt, S. 89ff; Die Augsburgische Confession erklirt, S. 197ff; vgl auch
B. Schlunk, Amt und Gemeinde im theologischen Denken Vilmars, Miinchen 1947,
S. 544,



bezeichnet. Auf der einen Seite steht Hofling, auf der anderen Stahl und
Vilmar, zwischen beiden Hatless. Schwierig wird die Kontroverse dadurch,
daB auf allen Seiten nachdriicklich mit Luther argumentiert wird. Das
erwachte Interesse an Luther weist sich in seitenlangen Zitaten aus. Freilich
ist die Uberfremdung auch deutlich spiirbar, wie sich etwa bei Hofling
leicht an seinem von Schleiermacher herkommenden Kirchenverstindnis
nachweisen 1i3t%. Ein auch noch so sorgfiltig abgesichertes Delegations-
prinzip fithrt aus dem lutherischen Denken heraus, Gerade die aus
Luther reichlich beigebrachten Zitate beweisen an der entscheidenden Stelle
nicht, was sie sollen. Aber auch die andere Gruppe hat ihre Vorverstind-
nisse, die es schwer machen, hier die genuin lutherische Linie zu erkennen,
ganz abgesehen von einer Reihe von Differenzen in wesentlichen Einzel-
fragen, etwa iiber die Rolle des allgemeinen Priestertums bei Stahl und
Vilmar®, Wie sehr mit fremden Begriffen operiert wird, zeigt etwa die Unter-
scheidung Stahls, wonach die Kirche als Anstalt im Amt manifestiert ist,
sofern sie Gemeinschaft ist aber in der Gemeinde. Hier werden Begriffe an
die Bekenntnisse herangebracht, die ihrem Wesen fremd und die ihrer ge-
nauen Erfassung hinderlich sind.

Auch wenn das nicht immer auf den ersten Blick sichtbar wird, so stehen
die Auseinandersetzungen iiber Kirche und Amt vor einem breiten Hintet-
grund. Politische Fragen sind mit den theologischen unentwegt verbunden.
F. J. Stahl kann auch in seiner Lehre von der Kirche den Theoretiker des
politischen Konservativismus nicht verleugnen. So kann er sowohl fiir die

4 Luther wird in Richtung des Delegationsprinzips interpretiert; vgl.: Grundsitze evang.
luth. Kirchenvetfassung, 3. Aufl., Erlangen 1853, S. 57: ,,Es kann vom Amte im
bestimmten Gegensatz zum allgemeinen Priestertum der Gliubigen nur insofern die
Rede scin, als es eben wie Luther sagt ein ,Amt geben muB, welches die Amter so
allen Christen gemein sind, von unser aller wegen austichtet® ““. Hier wird Luther von
Schleiermacher her interpretiert; vgl. Der christliche Glaube, 3. Aufl. Berlin 1836,
S. 241: , Die christliche Kirche bildet sich durch das Zusammentreten der einzelnen
Wiedergeborenen zu einem geordneten Aufeinanderwirken und Miteinanderwirken®.
Axuf die Abhingigkeit Hoflings von seinem Lehrer Puchta hat W, Maurer aufmerksam
gemacht, Pfarrerrecht u. Bekenntnis, Betlin 1957, 8. 17.

5 Vgl. den Aufsatz: ,,Uber Kirchenverfassung nach Stahl®, Kirche und Welt IT, S. 205,
bei dem die 2. Aufl. von Stahls ,,Kirchenvetfassung von 1862 zu Grunde liegt. Vilmar
bemingelt die zu weite Fassung des allgemeinen Priestertums bei Stahl, so daB die
gottlichen Vollmachten der ganzen Gemeinde gegeben seien und das Amt sic im Namen
aller als Erfilllung des gottlichen Auftrags ausiibe. Vilmar befiirchtet, dal daraus das
s, Hervorgehen des Amtes aus der Gemeinde, die Eigenschaft eines Mandatars der
Gemeinde fiir den Triger des Amtes®™ gefolgert werden konne. Stahl ist nach Vilmar
zu wenig gegen das MiBverstindnis des Delegationsprinzips geschiitzt.



Kirche wie fiir den Staat die Begriffe ,,Anstalt™ und ,,Institut® einsetzen®.
Es ist nicht mehr die romantische Position, die hier vertreten wird, auch
wenn die Urspriinge der sogenannten Historischen Schule dorthin zuriick-
weisen. Im Hintergrund steht die das Jahrhundert beschiftigende Frage
nach der Legitimitit. Die Grundordnung von Monarchie und Volks-
souverinitit ist aus der ganzen Auseinandersetzung nicht herauszudenken.
Daher wird es verstindlich, wenn die lutherische Theologie in ihrem Ringen
um die Ekklesiologie viel weitere Zusammenhinge beriihrt hat. In welchem
MaBe sich theologische und politische Motive verbinden, la6t sich ein-
drucksvoll an A. F. C. Vilmar zeigen. Seine Lebre von Kirche und Amt
ist aus der sicheren Erkenntnis eines totalen europiischen Zusammen-
bruches heraus entworfen. Nur wo man diesen Hintergrund sieht, begreift
man die leidenschaftliche Schroffheit seiner Position, in der es um nichts
weniger geht als darum, angesichts des nahe bevorstehenden Endes aller
Dinge durch das treue Zeugnis der Hirten einige Wenige durch die Kata-
strophe hindurch zu retten?.

Anffillig bleibt, daB3 die ganze Auseinandersetzung um Kirche und Amt
etwa um das Jahr 1870 herum zu Ende geht, ohne ein abschlieBendes Ex-
gebnis gebracht zu haben. Mit Theodosius Harnack kommt das Thema zu
einem vorlidufigen Abschluff. Dafiir macht H. Sasse in seinem Vorwort zu
der Neuausgabe von Vilmars Dogmatik den beginnenden Kirchenschlaf
der Bismarckschen Epoche verantwortlich. An dieser zugespitzten Bemert-
kung diirfte eine Beobachtung richtig sein. Die Frage nach Kirche und Amt
ist naturgemdlB in solchen Zeiten besonders lebendig, wo die gesamte Ord-
nung sowohl der politischen wie der kirchlichen Welt in Frage gestellt ist.
In der Tat sind die Ereignisse von 1848 viel einschneidender gewesen, als

6 H. Fagerbetg hat den Nachweis it einzelnen gefiihrt: Bekenntnis, Kirche und Amt
in det deutschen konfessionellen Theologie des 19. Jahthunderts, Uppsala-Wiesbaden
1952 8197 4.

7 Im Zusammenhang seiner Forderung an die Theologie, ausschlieBlich Pastoren zu er-
zichen, heiBt es: ,,Wert zeigt ihnen (den Studenten) in unserer Zeit, in welcher die
Stiitzen weltlicher Art, auf die wir uns eintausend Jahre lang gelehnt haben, morsch
geworden sind und dem sicheten Einsturz drohen, in welcher das Erbe unserer Viter
an natiitlicher Zucht, Ordnung und Sitte augenscheinlich auf die letzte Neige geht und
in wenig Menschenaltern vollig ausgeschopft sein wird, in unserer Zeit, welche auf das
Ende unseres Volkes und zwar auf ein Ende mit Schrecken, unzweifelhaft hinweist —
wer zeigt ihnen in dieser Zeit, daB sie allein mit dem lebendigen Worte Gottes im
Herzen und im Munde diesen Verfall aufhalten kénnen, und dafB sie, wenn derselbe
dennoch eintritt, unversehrt aus dem allgemeinen Ruin hervorgehen, und auf den
Triimmern der gegenwirtigen Ordnung der weltlichen Dinge mit unbewegtem Hetzen
und festem Blick als Sammler eines neuen Volkes stehen sollen?, Die Theologic der
Tatsachen wider die Theologie der Rhetorik, 3. Aufl., Marburg 1857, S. 71,

10



es dem duBeren Verlauf der Dinge entspricht. Die Notwendigkeit einer
Neuordnung kiindigte sich mit dem Ende der Befreiungskriege an. Damit
war auch ein Kirchentum in Frage gestellt, das sich namentlich unter dem
barocken Souverinititsverstindnis einer die Kirchengewalt einschlieBenden
staatlichen Gewalt an die dem Untergang preisgegebenen Michte gebunden
hatte. Die Auswirkungen fiir die Kirche wiren fraglos in ihrer vollen Schitfe
sichtbar geworden, wenn sich die deutschen Zustinde nicht — mit nicht
immer einwandfreien Mitteln — als reparierfihig erwiesen hitten. Immerhin
muBte sich eine verantwortliche Theologie auf den Eventualfall einstellen;
und das ist mit allen Konsequenzen nicht nur bei Vilmar geschehen. Das
erklirt aber auch, weswegen das Thema von Kirche und Amt nach 1870
in den Hintergrund tritt. Die politische und allgemeine Lage war total ver-
indert.

Daneben ist aber zu bedenken, worauf mit besonderer Klarheit W. Maurer
aufmerksam gemacht hat, da8 mit den Denkformen des mittleren 19. Jaht-
hundert eine Losung der Frage von Kirche und Amt sehr erschwett, wenn
nicht gar unméglich war. Die beiden einander befehdenden Gruppen kom-
men im Grunde nicht von der Theologie des 17. Jahrhunderts und seinen
Lehren vom Episkopal-, Territorial- und Kollegialsystem los. Daher tritt
die Theologie Luthers und der Bekenntnisse nicht voll ins Blickfeld. Das
148t sich etwa an der Scheinfrage von der Prioritit des Amtes vor der Ge-
meinde oder umgekehrt zeigen®.

Als mit der Niederlage von 1918 der landesherrliche Summepiskopat dahin-
fiel, waren zunichst praktische Fragen zu l6sen. Die einzelnen Landes-
kirchen muBten sich Verfassungen geben. Dabei erreicht die heftige Kritik
bestehender kirchlicher Zustinde etwa durch die religiésen Sozialisten oder
den frithen Barth nicht den Raum der konkreten gesetzlichen Neuordnun-
gen. Bedeutende Ansitze zu einem erneuerten Kirchenverstindnis treten
erst unter ginzlich verinderten Verhiltnissen wihrend des Kirchenkampfes
wieder zutage. Die Kiirze der Zeit und das Dringen der Ereignisse boten
freilich kaum einen breiteren Raum fiir die Entfaltung des Themas.

Was innerhalb der Verfassungsfrage noch nicht deutlich zu machen war,
sollte an einer ganz bestimmten Stelle im Kirchenkampf sichtbar werden,
und zwar an seinen auslésenden Utspriingen. Die Sohm’sche Begriindung
des Kirchentechts erwies sich fiir beide Seiten als unzulinglich®, und zwar
in dem Augenblick, als die Frage nach dem Amt in einer ganz unerwarteten
Weise von der politischen Entwicklung aus gestellt wurde. Hier wird deut-

8 Pfarrerrecht und Bekenntnis, Betlin 1957, 8. 13; 26.
® W. Maurer, a. a. O, S, 52.
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lich, daB von einet kleinen Stelle im Kirchenrecht aus eine Lawine ins Rollen
kommen kann. Die Triger des geistlichen Amtes sollten bei Einfithrung
des beriichtigten Arierparagraphen den 6ffentlichen Beamten gleichgestellt
werden. In der Konsequenz wire das Pfarrerrecht damit zu einem Teil des
allgemeinen Beamtenrechtes gemacht worden. Die Mitglieder des Pfarret-
notbundes entzogen sich diesem Ansinnen des Staates durch Berufung auf
das Ordinationsgeliibde, das die Bindung an das Bekenntnis der Kirche
einschlieft. Der Stof3 des Staates ging damit ins Leere, weil die andere Seite
eine Position bezog, die dem Zugriff staatlichen Rechtes prinzipiell unzu-
ganglich blieb. Es ist daher bezeichnend, daB einer der fruchtbarsten An-
sitze in der Theologie dieser Zeit auf dem Gebiet des Kirchenrechts ent-
wickelt wurde, und zwar durch W. O. Miinter und dessen Ausgang beim
ius divinum der Verkiindigung des géttlichen Wortes, wie es aus dem
lutherischen Bekenntnis erstmalig abgeleitet wird?®,

In der Zeit nach dem Kriege sind es vor allem wieder Fragen der Ordnung,
die im kirchlichen Neuaufbau einen groBien Teil der Krifte binden. Es ist
nicht zu verkennen, daB von verschiedenen Seiten aus neue Ansitze ge-
funden werden. Ein Gesprich der einzelnen theologischen Disziplinen tiber
Kirche und Amt ist in Gang gekommen. Die Arbeit ist noch so sehr im
FluB, daB sich daraus noch kein zusammenhingendes Ganzes erkennen 146t
Die neutestamentliche Wissenschaft hat die Frage breiter behandelt und
zwar so wohl im Hinblick auf die Gemeindestruktur im Ganzen wie in der
Frage des Amtes im Besonderen. Fiir das erstere wire hinzuweisen auf die
Arbeiten von E. Kisemann und E. Schweizer, fiir das letztere auf K.
H. Rengstorf. Fiir die Ordination hat E. Lohse unter breiter Erforschung
des jiidischen Hintergrundes das Material vorgelegt. H. v. Campenhausen
hat tiber das Neue Testament die alte Kirche in den Gang der Untersuchung
einbezogen. In der Lutherforschung liegen die beiden grofieren Arbeiten zur
Frage des Amtes von W. Brunotte und H. Lieberg vor. Fiir das 19. Jaht-
hundert ist auf die Untersuchung von H. Fagerberg hinzuweisen. In der
systematischen Theologie haben namentlich E. Wolf und K. G. Steck dem
lutherischen Kirchenbegriff groBere Aufmerksamkeit zugewandt. Schliel3-
lich hat J. Heubach die Frage der Ordination in der Sicht der lutherischen
Theologie neu gestellell.

10V, O. Miintet, Die Gestalt der Kirche ,nach géttlichem Recht® (Kirche und Amt IT,
Beitrige z. Ev. Theol. Bd. 5), Miinchen 1941; dets., Begriff und Wirklichkeit des
geistlichen Amtes, Miinchen 1955; vgl. dazu die weiteten Konsequenzen bei Mauter,
2.0, <8, 51

11 E, Kisemann, Leib und Leib Christi, 1933; E. Schweizen, Das Leben des Herrn in
der Gemeinde und in ihren Diensten, Ziirich 1946; 2. Auflage unter dem Titel: Ge-
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Bis in die wissenschaftliche Besinnung hinein sind bestimmte pragmatische
Motive wirksam, die immer wieder zu Verzeichnungen und Einseitigkeiten
gefiihrt haben. Dahin gehort der Ruf nach einer miindigen Gemeinde, der
die Besinnung auf das Amt vielfach iibertont. Aus einer falschen Alter-
native heraus soll der Weg endlich frei gemacht werden fiir eine lebendige
Gemeinde, die die Befreiung aus der Vormundschaft eines monopolisierten
geistlichen Amtes fordert. Daher wird vom allgemeinen Priestertum her
ein bestimmtes demokratisches Kirchenverstindnis abgeleitet, das in Gefahr
kommt, sich selber absolut zu setzen. Die Einheit von Amt und Gemeinde
soll einseitig aufgeldst werden.

Im theologischen Gesprich der Gegenwart fillt auf, dafl die Frage des Laien
in der Kirche mit besonderer Sorgfalt iiberdacht worden ist. D. Bonhoeffers
Begriff einer ,,religionslosen Verkiindigung® ist hier genauso zu beachten
wie die Arbeiten von H. Kraemer. In der rémischen Theologie ist hinzu-
weisen auf die umfassende Arbeit von Y. Congar!2. Auch in der theologi-
schen Diskussion liBt sich nicht verkennen, dafB3 die stirkere Akzentuierung
des Amtes gelegentlich als auf Kosten der Laien gehend empfunden wird.
Es scheint so, als habe die Delegationstheorie auf der ganzen Linie grofle
Fortschritte gemacht, die den Pfarrer zu einem Funktionir der Gemeinde
zu machen droht.

Auch iiber die engere Frage von Amt und Gemeinde hinaus wirken be-
stimmte Grundentscheidungen des 19. Jahrhunderts weiter, etwa die Ubet-
tragung des Reprisentationsprinzips auf die Kirchen in der Einrichtung
von Synoden und Kitchenvorstinden. Nach der Analogie weltlicher Re-
prisentanzen wurde auch eine offentliche Vertretung fiir die Kirche ge-
schaffen, die schlieBlich sogar der romischen Kirche wenigstens in den’
unteren gemeindlichen Instanzen aufgezwungen wurde. Die Strukturen
moderner Demokratien werden unbesehen auf die Kirche tibertragen, ohne
daB die Frage deutlich genug gestellt und beantwortet wurde, ob diese
Ubertragung sachlich méglich ist. Das wird an der Uberforderung solcher
Gremien in bestimmten Fragen deutlich, wenn etwa das Gesprich iiber
R. Bultmann auf synodaler Ebene gefiihrt wurde und der Thematik fraglos

meinde und Gemeindeordnungen im Neuen Testament, Ziirich 1962; E. Lohse, Die
Otdination im Spitjudentum und im Neuen Testament, Gottingen 1951; K. H.
Rengstorf, Apostolat und Predigtamt, 2. Aufl., Stuttgart 1954; Campenhausen, H.
Frhr. v., Kirchliches Amt und geistliche Vollmacht, Beitr. z. hist. Theologie, Bd. 14,
Tibingen 1953; W. Brunotte, Das geistliche Amt bei Luther, Betlin 1959; K., G,
Steck, vgl. Anm. 13; H. Lieberg, Amtund Otdination bei Luther und Melanchthon,
Fotschungen z. Kirchen- und Dogmengeschichte, Bd.11, Goéttingen 1963 ; E.Wolf, Pere-
gtinatio, Miinchen 1954 ; J. Heubach, Die Ordination zum Amt der Kirche, Betlin 1956,
12 H. Kraemert, Theologie des Laientums, Ziirich 1959; Y. Congar, Der Laie, 1957.
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nicht gerecht werden konnte. Agendenfragen oder neuerdings die Diskus-
sion um das Amt der Pastorin zeigen wieder bestimmte Kreise auf, die kaum
in diesem Rahmen sachgemilB verhandelt werden konnen. Eine kollektive
Sachkenntnis kann bei der Lage der Dinge nicht erwartet werden. AuBer-
dem gibt die Eigengesetzlichkeit des parlamentarischen Verfahrens zu nicht
geringen Besorgnissen AnlaBl. Im Hintergrunde der synodalen Praxis stehen
fraglos stirker reformierte Grundakzente.

In der gegenwirtigen Theologie ist die umfassende Behandlung der The-
matik von Kirche und Amt so lange erschwert, als bestimmte theologische
Stromungen die unbefangene Beurteilung behindern. Der Komplex des
Friihkatholizismus im Neuen Testament etwa wire schirfer zu prizisieren,
als das bis zur Stunde geschehen ist. Der starke Ausschlag des Pendels nach
links bedeutet sicher noch keine abschlieBende Klirung. Fiir die Luther-
forschung macht sich das Fehlen einer umfassenden Darstellung der Ek-
klesiologie trotz erster Versuche stérend bemerkbar!®, SchlieBlich miilite
das Gesprich um Ontologie und Personalismus weiter geklirt werden.
Auch hier ist innerhalb der Dogmatik noch kein festes Land in Sicht. Die
Folge davon ist, daB bei bestimmten Anlissen, etwa in der Auseinander-
setzung um die Arnoldshainer Thesen, diese Voraussetzungen immer wie-
der beriihrt werden. Damit hingt die moderne Vorliebe fiir betont funlk-
tionale Aussagen zusammen. Die Theologie hat bis heute noch keine tiefere
Klirung ihrer Position gegeniiber dem philosophischen Existentialismus
erreichen kénnen. Unter diesen Aspekten mul3 die Behandlung der ekklesio-
logischen Grundfragen bis hin zum Verstindnis des geistlichen Amtes
immer wieder leiden.

1I.

Weiterhin ist historisch zu fragen, was die Reformation fiir das Neuverstind-
nis des geistlichen Amtes bedeutet. Zwei Fronten zeichnen sich ab. Den
Schwirmern und ,,teuflischen Anabaptisten‘‘ wird vorgeworfen, daf sie das
Predigtamt und das ,,leibliche Wort* verachten und listern4, Die Reforma-
tion hat gegen die schwirmerische alleinige Betonung einer vocatio interna
den Akzent auf die vocatio externa gelegt, genauso wie der Hl. Geist von
auBen durch Wort und Sakrament gegeben wird. Dariiberhinaus hat das

18 K, G. Steck, Kirche und Lehre bei Martin Luther bis 1525. Eine Votstudie zum Pro-
blem des Konfessionalismus. Diss. Gottingen 1950; ders. Lehre und Kirche bei dem
dlteren Luther, Teil I: Was verstand Luther unter Lehre? Habilitationsschrift, Got-
tingen o. J.

14 Apol. X111, 13.
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Luthertum dem calvinistischen Ansatz in der Bestimmung der vier neu-
testamentlichen Amter nicht folgen konnen. Fiir das geistliche Amt iibet-
haupt ist damit eine wesentliche Unterscheidung im Grundansatz gefallen.
Die lutherische Begriindung des Amtes ist nie den biblizistischen Weg
gegangen, wonach die Strukturen des Gemeindeaufbaus aus dem Neuen
Testament selber unmittelbar iibernommen werden koénnten. Dieser Weg
wird deswegen nicht beschritten, weil die lutherische Bestimmung von
Gesetz und Evangelium das verbietet. Nicht eine so oder so geartete Ge-
meindestruktur ist fiir das Leben der Gemeinde entscheidend, sondern Wort
und Sakrament sind allein die Kraft, aus der die Gemeinde lebt. Damit ist
ein gesetzliches MiBverstindnis der neutestamentlichen Gemeindeordnun-
gen prinzipiell abgewiesen. Die rechte Ordnung der Gemeinde ist daher
nicht eine Sache des Gesetzes, wiewohl immer wieder unter Berufung auf
1. Kor. 14, 40 die Notwendigkeit der Ordnung in der Gemeinde betont wird.
Mit der romischen Seite war eine Verstindigung namentlich nach drei
Seiten hin nicht moglich:

a) Zunichst ist hinzuweisen auf den fundamentalen Unterschied im Tauf-
verstindnis, wie es in der spitmittelalterlichen Theologie und kirchlichen
Praxis anzutreffen ist. Hier wird die Taufe immer mehr zu einem bloBen
Initiationsritus degradiert, der die anderen Sakramente funktionswirksam
macht. Im weiteren Leben des Christen geht es daher weniger um den
stindigen reditus ad baptismum im Sinne Luthers, sondern um die Wirk-
samkeit der anderen Sakramente, namentlich des Bullsakraments, desAltar-
sakraments und der letzten Olung. Die Vielgestalt der sakramentalen Wirk-
lichkeit lenkt den Blick von der prinzipiellen Bedeutung der Taufe ab.
Daher findet die mit der Taufe begriindete mortificatio kaum noch Ver-
stindnis. Luthers eigene Akzente sind in den Sermonen des Jahres 1519
klar ausgebildet zu erkennen. Wegen der faktischen Geringschitzung der
Taufe muBte ein auf die Taufe gegriindetes allgemeines Priestertum (sacer-
dotium) zu einer fast unbekannten Grofie werden. Daraus ergibt sich aber
auch, wie Luther bereits in ,,De captivitate Babylonica® feststellte, dal}
durch das nicht auf die Taufe gegriindete romische Verstindnis des priester-
lichen Amtes die fraternitas Christiana zerrissen wurdel®. Die profani und
die religiosi verkdrpern zwei Stufen christlichen Lebens, wobei die erstere
deutlich gegen die letztere abgewertet ist. Die romische Kirche hat am Ende
des Mittelalters offensichtlich nicht die Kraft gehabt, eine eigene Laien-
bewegung aus sich heraus zu bilden, und ist daher in nicht unerheblichem
MaBe von der Entwicklung der Zeit iiberholt worden. Die entscheidenden

18 WA 6, 564.
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Griinde aber liegen tiefer, wie sich etwa am spitmittelalterlichen Verstindnis
der Taufe nachweisen 1iBt. Luther hat dafiir ein instruktives Beispiel bei
der Hand, die sogenannte Ménchstaufe. Danach wird der Eintritt in einen
Orden als ein der Taufe gleichwertiger Akt verstanden, wie Luther aus
seiner eigentlichen klosterlichen Erfahrung berichten kann. Auch wenn
diese Vorstellung nur gelegentlich als Meinung der offiziellen Theologie
nachzuweisen sein diirfte, so hat diese doch auch nichts unternommen, um
derartig weitgreifende MiBverstindnisse wirksam einzuschrinken?®.

b) Nicht nur an dem grundsitzlich anderen Taufverstindnis, sondern auch
am romischen Verstindnis des Altarsakraments muBten die Auffassungen
tiber das geistliche Amt auseinandergehen. Luther sieht in der Messe der
rémischen Kirche den Ausdruck einer eschatologischen perversitas. Gottes
sacramentum, sein gnidiges Handeln an uns, wird zu einem sacrificium von
Menschen verkehrt, das man um Geld verkauft. Mit diesem falschen Ver-
stindnis der Messe aber ist das Verstindnis vom geistlichen Amt unmittel-
bar verbunden insoweit, als der Vollzug der Messe die potestas consecrandi
des geweihten Priesters voraussetzt, und zwar fiir die Lebendigen gleicher-
maBen wie fiir die Toten. Dieser Zusammenhang wird durch die Héllen-
angst des spitmittelalterlichen Menschen gesteigert und fiihrt folgerichtig
zu immer neuen Stiftungen. Luther hat diese Argumente im Zusammenhang
seines Gemeindeverstindnisses in seiner Schrift ,,Von der Winkelmesse und
Pfaffenweihe* (1533) noch einmal zusammengefafit, die im Blick auf die
allgemeine Beachtung freilich etwas im Schatten der groBen Abendmahls-
schriften in der Auseinandersetzung mit Zwingli steht. Gerade hier wird
deutlich, daB die lutherische Abendmahlslehre erheblich mehr Akzente als
nur den der Realprisenz hat. Auch in der genannten Schrift ist deutlich
von Luthers eigenen Erfahrungen mit dem priesterlichen MiBbrauch der
Messe die Rede, wie er ihn namentlich auf seiner Romreise etlebt hat'?.

¢) SchlieBlich ist fur den Gang der Reformation vor allem noch auf die
Folgen der ottonischen Reichsreform fiir das leitende kirchliche Amt, fur
das Bischofamt, hinzuweisen. Die Bischofe tun seither in steigendem Mafie
nicht mehr, was ihres Amtes ist, nimlich fiir die rechte Verkiindigung des

16 WA 38, 148f.
Neuerdings hat B. Lohse den Komplex der ,,Ménchstaufe* untersucht. Danach kann
Bernhard die Profess als zweite Taufe verstehen. Nach Thomas erlangen dic in ein
Kloster Eintretenden die gleiche Gnade wie die Getauften; vgl. dazu: Monchtum und
Reformation, Forschungen z. Kirchen- und Dogmengeschichte 12, Géttingen 1963,
S. 1674. Fiir Luthers Tauflehte vgl. W. Jetter, Die Taufe beim jungen Luther, Beitr.
z. hist. Theologie 18, Tiibingen 1954.

17 WA 38, 212.
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Evangeliums und den rechten Brauch der Sakramente einzutreten. Sie sind
namentlich als standesgemil untergebrachte Mitglieder des hohen Adels
an ihren geistlichen Aufgaben oftmals nicht interessiert. Sie wenden sich
daher auch der Sache der Reformation nur in Ausnahmefillen zu, weil das
den Verzicht auf die weltliche Macht und Stellung bedeutet hitte. Die zeit-
gendssischen Berichte zeigen in erschreckendem MaBe das Uberwiegen rein
weltlicher Interessen. Namentlich in den Stidten ergeben sich Spannungen
durch klosterliche Privilegien, die in nicht wenig Fillen zur Annahme der
Reformation durch die Biirgerschaft fithren, die lingst vorher durch be-
sonders aufwendige Kirchbauten ihr SelbstbewuBtsein gegeniiber dem
bischoflichen Stuhl demonstriert hatte. Das kirchliche Leben ist durch die
fortwihrenden Uberschneidungen geistlichen und weltlichen Rechtes ge-
stort. Den Ubelstinden konnte vielfach allein durch das energische Ein-
greifen der weltlichen Obrigkeit begegnet werden. Die romische Kirche
bildete als verfaBte Kirche eine Art Staat im Staate. Namentlich die Bischofe
waren bei Lage der Dinge kaum im Stande, die Sache der Reformation
zu der ihren zu machen. Von seiner Spitze her war also nicht an einen Neu-
aufbau des geistlichen Amtes zu denken. Daher nahm aber auch die Re-
formation in den nordischen Lindern einen vollig anderen Verlauf, nicht
zuletzt auch wegen der viel gréferen nationalen Einheit. Durch die terri-
toriale Zersplitterung ist das Werk der Reformation in Deutschland aufs
schwerste gefihrdet worden's. Dem Versagen des oberhirtlichen Amtes
steht auf der anderen Seite das geistliche Proletariat der MeBpfaffen gegen-
itber, eine Schicht, die in der stindigen Gefahr war, in das Lager der
Schwirmer iiberzuwechseln. So ist von der Spitze wie von der Basis her
die Neuordnung des geistlichen Amtes gleichermalBen erschwert. Es mul3
daher bei Lage der Dinge als erstaunlich bewertet werden, daB der erzwun-
gene Neuaufbau der lutherischen Kirche nach der Absage der Bischéfe tiber-
haupt eine fiir die Dauer tragfihige Form gefunden hat. Das war offenbar
nur deshalb moglich, weil die geistliche Substanz der Reformation grof3
genug war, um die Fragen der dufleren Ordnung bei allen Widerstinden
dennoch zu lésen.
I1I.

Fiir das Ganze einer Besinnung tiber das geistliche Amt bei Luther ist die
Unterscheidung von ministerium und sacerdotium von fundamentaler Be-
deutung. Neuerdings hat W. Brunotte diesen Zusammenhingen besondere
Aufmerksamkeit geschenkt!®. Danach lassen sich vier Grundlinien erkennen.
1% G. Ritter, Die Weltwirkung det Reformation, 2. Aufl., Darmstadt 1959, S. 128; 1354,

19 W, Brunotte, Das geistliche Amt bei Luther, Berlin 1959, S. 137—154 (s. Anmerkung
am SchluB des Beitrages).
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Vorauszusetzen ist der breite Raum, den Luther in den Sermonen von 1519
der Taufe einriumt. Hier ist die Basis fiir die weiteren Uberlegungen tiber
das geistliche Amt. Die Linien lassen sich wenig spiter in ,,De captivitate
Babylonica“ weiter verfolgen. In der Bestimmung des allgemeinen Priester-
tums lassen sich vier Gruppen von Aussagen erkennen:

a) Durch die Taufe ist allen Christen die gleiche geistliche Gewalt und
Wiirde verlichen worden. Damit fillt die besondere qualitas des rémischen
Priestertums dahin. Luther 148t sich nicht von antihierarchischen Motiven
leiten. Ausgangspunkt bleibt die Taufe. Nur von hier aus ist der falschen
tomischen Position entgegenzutreten. Es gibt nur einen geistlichen Stand
vor Gott. Dieser ist allein durch die Taufe begriindet.

b) Die Taufe erdffnet den ungehinderten Zugang des Christen zu Gott und
zu seinem Wort. Christus ist der Mittler; er ist es allein, so daBl daneben eine
besondere Mittlerfunktion des rémischen Priesters nicht mehr zu halten ist.
¢) Die Taufe begriindet das allgemeine priesterliche Amt, seinem Gott zu
opfern. Priestertum und Opfer gehdren zusammen. Dieses Opfer kann auf
ganz verschiedene Weise dargebracht werden. Daher bekommt der Opfer-
gedanke in der Messe einen ganz neuen Sinn. Luther hat nicht einfach das
Opfer aus seiner Auslegung der Messe herausgenommen; er hat es vielmehr
umgeformt und auf eine ganz neue, eindrucksvolle Weise mit dem Ganzen
der Messe verbunden. Dieses Opfer kann auf ganz verschiedene Weise dar-
gebracht werden, im Gebet, im Lob- und Dankopfer, aber auch durch die
leibliche Dahingabe im weltlichen Beruf. Hier wird der Zusammenhang
mit der mortificatio besonders deutlich. Wenn wir im Abendmahl Leib und
Blut Christi empfangen, so macht uns der Herr fihig, unser Leben auch
im weltlichen Beruf zum Opfer darzubringen. Dieses Opfer ist nicht mehr
Sinn und Ziel der Messe in sich selber, sondern es hat den Charakter der
Frucht des Sakraments. Hier wird die charakteristische Umkehrung der
Bewegungsrichtung in der Messe sichtbar. Nicht der Mensch bringt Gott
ein wohlgefilliges Opfer dar, sondern in der Kraft der Messe werden wir
fihig, unser Leben zum Opfer darzubringen. Die Bewegung geht von Gott
zum Menschen und vom Menschen wieder zu Gott in der Folge des Han-
delns Christi an uns. In der Kraft des Opfers Christi sind wir fihig und
tiichtig gemacht, unser Leben zum Opfer darzubringen®®.

Der weltliche Beruf kann also in Zusammenhang mit der Messe gesehen
werden, ja er gehort zu ihrem unmittelbaren Verstindnis, zu ihrer Applika-

20 Dijese Zusammenhinge finden sich in ausfiihrlicher Darstellung zuerst bei G. Wingren,
Luthers Lehte vom Beruf, Miinchen 1952, S. 31; vgl. auch die Weiterfithrung bei
V. Vajta, Die Theologie des Gottesdienstes bei Luther, 3. Aufl., Gottingen 1959,
S. 3094.
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tion unmittelbar hinzu. Das priesterliche Opfer des Christen hat darin seinen
Grund, daB in der Bewahrung des Taufbundes der alte Adam immer wieder
in den Tod dahingegeben wird, bis Gott das neue Leben in der Auferste-
hung schenken wird. Diese mortificatio hat im Aufblick zu der Welt der
endzeitlichen Vollendung Freudencharakter, wie iiberhaupt die Taufe zu
verstehen ist als ,,mors ad vitam futuram*1,

d) Aus der empfangenen Taufe folgt der Auftrag des allgemeinen Priester-
tums zur Verkiindigung des Evangeliums im privaten Bereich. Luther kennt
keinen Christen ohne Auftrag. Es ist daher besonders zu beachten, vor allem
auch bei dem immer wieder zu hérenden Vorwutf des lutherischen Quietis-
mus, daB nach Luther fiir das allgemeine Priestertum der Verkiindigungs-
auftrag gegeben ist, woriiber der einzelne Christ nicht etwa seinerseits zu
befinden hitte. Der Christ kann daher nicht jeweils nach freier Wahl das
Evangelium entweder verkiindigen oder auch nicht verkiindigen. Der Auf-
trag ist mit der empfangenen Taufe selber unzweideutig gegeben. Jede
Aktivierung der Gemeinde hat hier ihren Ausgang zu nehmen, was bei den
modernen Versuchen um ,,stewardship® zu bedenken ist.

Mit diesem vierfachen Verstindnis des allgemeinen Priestertums hat Luther
dem Laien sein Amt in der Kirche zuriickgegeben, und zwar durch ein neues
und vertieftes Verstindnis der Taufe. Hier wird auch deutlich, daB alle
imponierende Laienaktivitit in der romischen Kirche an eine prinzipielle
und nicht aufzuhebende Grenze stoBt, weil dort das ministerium nicht orga-
nisch mit der Taufe verbunden ist, woraus der neue ordo des Priestertums
folgt. In diesem Sinne ist es zu verstehen, wenn alle durch ein nasci, nimlich
in der Taufe, in das sacerdotium hineinkommen, durch die neue Geburt
aus Wasser und Geist, wihrend das ministerium durch ein fieri zu stande
kommt?2,

Freilich 148t sich die Unterscheidung von ministerium und sacerdotium
nicht glatt durchfithren. W. Maurer hat bei der Untersuchung von CAV
darauf aufmerksam gemacht, daB das ministerium nicht einfach mit dem
empirischen Pfarramt im technischen Sinne gleichzusetzen ist, ja noch mehr,
daB es nicht ausschlieBlich auf das Amt zu beschrinken sei. Weil in CA 'V
,»alles Entscheidende auf das wirkende Wort ankommt®, so ist hier keine
Aussage dariiber gemacht, ob die ,,Mittelspersonen® ein bestimmtes Amt
in der Kirche innehaben miissen. Dieses ministerium wird daher als das
,allgemeine Dienstamt® bezeichnet. Mit ihm zusammen ist das Pfarramt

2 An H. Gnesius, 9. 7. 1530; WA Br. 5, 452, 20.

2 WA 12, 178, 9f: Sacerdotium non esse quod presbyterium vel ministerium, illum nasci,
hunc fieri; weitere Nachweise bei H. Lieberg, Amt und Otrdination bei Luther und
Melanchthon, Géttingen 1963, S, 119, Anm. 82,
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gottlichen Rechtes??. Daher bestimmt Maurer das Verhiltnis von CA V und
XIV folgendermaBen: ,,Das allgemeine Dienstamt von CA s ist ein un-
mittelbarer Ausflul gottlichen Rechtes, institutionell nicht faBbar, von
menschlichen Ordnungen nicht begrenzbar. Das 6ffentliche Dienstamt von
CA 14 ist eine Institution, eine gottliche Stiftung, in ihrer Existenz vom
gottlichen Recht gefordert und in ihren irdisch-geschichtlichen Ausprigun-
gen seiner Kritik unterworfen*?. Diese Bestimmung von ministerium ist
insofern im Auge zu behalten, weil sie eine allzu schematische Unterschei-
dung von sacerdotium und ministerium verbietet. Auf diese Zusammen-
hinge wird spiter noch zuriickzukommen sein.

An der Unterscheidung von sacerdotium und ministerium hangt auch die
Unterscheidung von privater und offentlicher Verkiindigung, der fiir das
lutherische Amtsverstindnis von entscheidender Bedeutung ist. Dabei ist
der Bedeutungswandel zu beachten. Der moderne Begriff der Publizitit etwa
ist vollig ungeeignet, um das Gemeinte zu verdeutlichen. In Luthers Sinne
konnen manche ,,privaten® AuBerungen iiber die modernen Massenmedien
eine ungeheure Offentlichkeitswirkung haben. Daher ist zu betonen, daB
der Begriff ,,publice** an der &ffentlichen Verkiindigung in der Gemeinde
hingt. Sobald vergessen wird, daB dieses Wort in den Zusammenhang von
Wort und Sakrament gehort, wie sie beide dffentlich der Gemeinde dar-
geboten werden, ist nicht mehr verstindlich zu machen, was die Reforma-
toren gemeint haben. Die Unterscheidung von privat und offentlich ist eine
gegen die Schwirmer gezogene Grenzlinie. Wo sie nicht beachtet wird, ist
die rechte Ordnung in der Gemeinde nicht mehr aufrecht zu erhalten?.
Von seinem Verstindnis aus konnte Luther nur beides als Einheit sehen,
Amt und Gemeinde. Beides gehort von der Sache her zusammen und 16t
sich nicht trennen. Erst in der Einheit beider Elemente 148t sich erkennen,
was eine christliche Gemeinde ist. Luther hat dem in klassischer Weise an
einer Stelle seiner Schrift ,,Von der Winkelmesse und Pfaffenweihe Aus-
druck gegeben. Hier wird die einheitliche Konzeption auch des luthe-
rischen Gottesdienstes in eindrucksvoller Weise deutlich:

,,Denn, Gott sey gelobt, Inn unsern Kirchen kénnen wir einem Christen
eine rechte Christliche Messe zeigen nach ordnung und einsetzunge Christi,

23 W, Maurer, a. a. O. S. 694F; 78.

24 Pers., a.a. 0. 8. 119.

2 H, Brunotte formuliert treffend, a.a. O. S. 28: ,,Unter ’publice’ versteht Luther die
Verkiindigung, die sich im 6ffentlichen Gottesdienst und in den regelmiBigen Ver-
anstaltungen der Gemeinde stindig im Rahmen kirchlich geordneter Einrichtungen
vollzieht, die kraft eines besonderen Auftrags von der gleichen Person auf lingere
Zeit ausgeiibt wird*. Darunter fallen auch Seelsorge und sogar das Beichtgesprich.
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auch nach der rechten meinung Christi und der Kirchen. Da tritt fiir den
Altar unser Pfarrherr, Bisschoff odder Diener im Pfarrampt, recht und red-
lich und offentlich berufen, zuvor aber jan der Tauffe geweyhet, gesalbet
und geborn zum Priester Christi, ungeacht des Winckel Cresems, Der singet
offentlich und deudlich die ordnung Christi, im Abend mal eingesetzt,
Nimpt das brod und wein, danckt, teilets aus und gibts ynn krafft der wort
Christi: DAS ist mein leib, DAS ist mein blut. SOLchs thut’ etc. uns andern,
die wir da sind und empfahen wollen. Und wir, sonderlich so das Sacrament
nemen wollen, knyen neben, hinder und umb jn her, man, weib, jung, alt,
herr, knecht, fraw, magd, eltern, kinder, wie uns Gott allda zusamen bringet,
alle sampt rechte, heilige mit Priester, durch Christus blut geheiliget und
durch den heiligen geist gesalbet und geweyhet jnn der Tauffe. Und jnn
solcher unser angeborner, erblicher Priesterlichen ehre und schmuck sind
wir da, haben (wie Apocalypsis am vierden Capitel gebildet ist) unser gulden
kronen auff den heupten, harffen jnn der hand und gulden reuchfesser, Und
lassen unsern Pfarrher nicht fiir sich, als fiir seine personen, die ordnung
Christi sprechen, Sondern er ist unser aller mund und wir alle sprechen
sie mit jm von hertzen und mit auffgerichtem glauben zu dem Lam Gottes,
das da fiir uns und bey uns ist und seiner ordnung nach uns speiset mit
seinem leibe und blut. Das ist unser Messe, und die rechte Messe, die uns
nicht feylet26.

IV.

Luthers Aussagen iiber die Einheit von geistlichem Amt und Gemeinde
lassen sich in die Formel zusammenfassen, die spéter durch CA VII klassisch
geworden ist. Das geistliche Amt ist von Christus gestiftet, um Wort und
Sakrament der Gemeinde mitzuteilen, ohne welche diese nicht sein kann.
Wort und Sakrament sind keine abstracta. Thre geordnete Verwaltung ist
ohne das geistliche Amt nicht denkbar. Dieses geistliche Amt aber ist nicht
in jedem Falle mit dem empirischen Pfarramt identisch. Dabei bleibt die
Nuance zwischen allgemeinem und 6ffentlichem Dienstamt im Sinne Mau-
rers durchaus stehen.

Von Luther aus liBt sich kein schirferer Gegensatz im Kirchenverstindnis
denken, als er von Schleiermacher tatsichlich formuliert worden ist, wonach
sich die Kirche durch das Zusammentreten der einzelnen Wiedergeborenen
bildet. Immerhin verdient festgehalten zu werden, daB in dieser aus dem
Pietismus kommenden Konzeption das Aufeinanderwirken und das Mit-
einanderwirken deutlich betont ist. Die Gemeinde ist noch nicht zum blofien

% WA 38, 247, 10—31.

21



Predigtpublikum herabgesunken. Damit kann die offenbare Unzulinglich-
keit nicht tibersehen werden. Nach Schleiermacher bilden die zusammen-
tretenden Wiedergeborenen die Kirche — durch Addition. Die Kitrche liBt
sich von Menschen machen, wenngleich natiirlich die Wiedergeburt als
nicht in der Hand der Menschen liegend vorausgesetzt wird. Der einzige
Unterschied zu weltlichen Vereinen und Verbidnden liegt darin, daBl sich
hier Wiedergeborene zusammenfinden. Die Kitche als Kirche ist hier aus
dem Blick gekommen.

Es ist schnell deutlich zu machen, daB sich damit nicht allein auf dem Um-
weg iiber Rationalismus und Pietismus die radikalen Konsequenzen des
reformatorischen Schwirmertums zu Worte melden und anfangen hoffihig
zu werden, sondern mit ihnen auch das, was an modernen Versuchen aus
dieser Richtung kommt. Der Ansatz fiir eine bestimmte moderne Rechts-
gestalt der Kirche liegt hier. Wenn die Kirche im Grunde Vereinscharakter
hat, dann ist nicht einzusehen, weshalb sie sich nicht auch in dieser Form
sachgemil} organisieren lieBe. Die Theologie hat immerhin selbst den ersten
Schritt getan, um die Kirche Jesu Christi zu einer Weltanschauungsgemein-
schaft zu machen. Die Wurzeln liegen bei Schleiermacher. Es liegt im Zuge
dieser Degenerationsformen reformatorischen Glaubens, daB3 nur noch der
Einzelne gesehen wird, wenngleich auch zunichst noch als der Wieder-
geborene. Damit sind es auch die Finzelnen, die wiederum einem Einzelnen
das Amt delegieren. Da es immerhin eine moderne Strémung gibt, die den
minister verbi divini nur noch als Funktionir der Gemeinde gelten lassen
will, so ist deutlich, daBl es sich hier nicht lediglich um Tatbestinde der
Theologiegeschichte des neueren Protestantismus handelt.

Wo Wort und Sakrament wirken, da ist die Kirche. Das ist der reformato-
rische Ansatz, der gegen Schleiermacher und seine Nachfolger schatf heraus-
tritt. Hier geht es um jenes ius divinum, von dem her das geistliche Amt
begriindet wird. Weil die Reformatoren ihr eigentliches Augenmerk darauf
richten, daf dieses beides da ist, gewinnen sie von hier aus ihre feste Position
in der theologischen Begriindung des geistlichen Amtes. Dieses geistliche
Amt aber kann deshalb nicht einfach einer allgemeinen Theologie des
Wortes eingeordnet werden, als brauchte es selber nicht eigentlich entfaltet
zu werden. Es reicht daher fiir die Begriindung des geistlichen Amtes nicht
aus, wenn lediglich gesagt wird, daBl mit Wort und Sakrament das geistliche
Amt unmittelbar gesetzt sei??.

Nun ist eine Linie in Luthers Amtstheologie enthalten, die in der Tat den
KurzschluB3 einer Delegationstheorie nahelegen konnte. Es scheint so, als

27 Demgegeniiber hat B. Wolf, Peregrinatio, S. 243ff die besondere Einsetzung des
geistlichen Amtes betont.
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bote Luther selber Ansitze zu einem Verstindnis, das durch Schleiermacher
und seine Nachfolger theologisch durchreflektiert werden sollte. Nicht um-
sonst konnte sich Hofling inmitten seiner vielfachen Nachweise aus Luther
immer wieder auf diesen Komplex von AuBerungen des Reformators stiit-
zen. Gemeint sind alle Aussagen, die auf Wahl und Absetzbarkeit von Geist-
lichen bezogen sind. Ansitze zu einem MiBverstindnis liegen vor allem
in den immer wieder zitierten Schriften von 1523 vor, nimlich ,,Dall eine
christliche Versammlung oder Gemeinde Recht und Macht habe, alle Lehre
zu urteilen® und der Schrift an die B6hmen ,,De instituendis ministris*‘. In
beiden ist deutlich die Notsituation vorausgesetzt, daB die Bischofe sich
weigern, fiir eine geordnete Verkiindigung des Evangeliums zu sorgen.
Ohne diesen Hintergrund ergibt sich aus beiden Schriften ein falsches
Bild28. Hier ist die andere Linie mitzusehen, wonach es zu den Zeichen
des Antichrist gehort, daB dieser der Gemeinde Christi das Wort entziehen
will2®,

Bei aller prinzipiellen Wiirdigung der besonderen Situation weichen die
beiden neuesten Arbeiten zur Theologie des geistlichen Amtes bei Luther
in der Frage der Ubertragungstheorie des Amtes voneinander ab. W. Bru-
notte hat mit Nachdruck die These vertreten, das geistliche Amt sei von
Christus gestiftet und damit der Einsetzung durch Menschen prinzipiell
entzogen. Es wird daher die Berechtigung des Delegationsprinzips rundweg
bestritten30. Dieser These hat H. Lieberg energisch widersprochen, der nun
seinerseits den Nachweis fithren mochte, daB in der Tat beide Motive bei
Luther vorhanden seien, die Einsetzung durch Christus genauso wie eine
Delegation dutrch die Gemeinde. Lieberg mochte darum keineswegs aus-
schlieBlich aber immerhin doch deutlich den ,,genossenschaftlichen® Cha-
rakter in Luthers Amtsverstindnis herausarbeiten. Dieses Motiv will Lieberg
deutlich betonen in der Absicht, die Doppelstruktur in Luthers Amts-
verstindnis darzustellen. Es geht ihm dabei sicherlich nicht um die Gleich-
wertigkeit der beiden Akzente, aber doch darum, dall der Weg von unten
her nicht tibersehen wird. Damit witrd in der Tat auf eine Linie hingewiesen,
die von Luther herkommend bei Schleiermacher und seinen Nachfolgern
enden mufte3l.

In dem bekannten Beispiel von den zehn Konigskindern, die in gleicher
Weise Erben sind und die dann einen erwihlen, der das Erbe fithren soll

28 WA 11, 4144; iiber die besondere Lage in Bshmen, vgl. W. Brunotte, a. a. O. S. 764

20 WA 5, 339, 14; 38, 219, 4; 233, 4; 50, 289, 12fF.

20 A.a.0.8.118—126.

81 A,a.0. S. 1; 82—92; fiir die Ablehnung des Delegationsprinzipgs bei W. Brunotte,
vgl. a. a. O. S. 40—46.
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(6,407,321L), finden Brunotte und Lieberg entgegengesetzte Deutungs-
moglichkeiten. Brunotte méchte den Auftrag des einen der Kinder als ,,zu-
gunsten der anderen® verstanden wissen®, Lieberg dagegen folgert: ,,Aber
das delegative Element ist zugleich mit dem Stiftungsgedanken und in der
Spannung mit demselben ebenfalls bei Luther vorhanden, und zwar ganz
akzentuiert*3%, Er schlie3t daraus: ,,Es liegen bei Luther beide Weisen der
Amtsbegriindung ineinander*®%. Brunotte war dagegen zu dem Ergebnis
gekommen: ,,Das Wesen des Amtes ist nicht aus dem allgemeinen Priester-
tum (seines Trigers oder der Berufenden) abzuleiten oder zu begriinden,
sondern aus der gottlichen Einsetzung®3s.

Der damit festgestellte Widerspruch erfal3t die Frage nicht in ihrer Tiefe.
Die Einsetzung des geistlichen Amtes, sein Institutscharakter, ist noch nicht
der Ausgangspunkt, aus dem alles weitere zu folgern wire. Der weitere
Schritt ist zu tun, der an das grundlegende Verstindnis von CA V heran-
fithrt. Das institutionelle Moment liBt zwei Verstindnisweisen offen. Es
kann sowohl von Christus als dem Einsetzenden her verstanden werden,
wie auch stirker auf den Stand selber bezogen werden. Hier verwirren sich
mit dem 17. Jahrhundert die Linien, indem auch das geistliche Amt Teil
einer umfassenden Sozialordnung wird. Daher greift W. O. Miinter tiefer,
wenn er vom Bekenntnis her formuliert: ,,Dieses lehrt nicht die Einsetzung
eines geistlichen Standes, der durch die lebenslingliche Bindung an Per-
sonen und deren Berufsaufgaben statischen Charakter empfingt, sondern
die Stiftung eines Personen iibertragenen, aber nicht an diese, sondern allein

2 A 2. O.S.38, Aam, 44,
33 A.2. 0. S.83, Anm. 79,

8 Ebd. — Einen beachtenswerten Versuch, die Alternative Delegation-Stiftung zu iibet-
winden, macht H. Dombois, Das Recht der Gnade, Witten 1961, S. 525: | Der ganze
Inhalt der sogenannten Delegation ist also in Wirklichkeit das kanonische Wahlrecht
der ecclesia oder congregatio, ja recht eigentlich nur ihre Wahlpflicht, damit das Amt
der Kirche nicht unbesetzt und unausgerichtet bleibt. Das ganze Wahlrecht aber ist
nicht demokratisch als Selbstverfiigung iiber eine bevollmichtigte Vertretung, sondern
ein Wahlrecht in ein vorgegebenes Amt. Deswegen ist der Gegensatz zwischen Dele-
gation/Mandat und Stiftung vollig unecht. So wenig ein gewihlter Konig ein Ab-
geordneter oder ein Volksbeauftragter ist, so wenig ist es ein gewihlter Diener der
Kirche®. Die weitschichtigen Erdrterungen iiber das geistliche Amt aus der Sicht des
Kirchenrechts miissen in diesem Zusammenhang unberiicksichtigt bleiben. Das gilt in
kleinerem Rahmen auch fiir die Arbeit von S. Grundmann, Der Lutherische Weltbund,
Koln-Graz 1957. Der oben nach Dombois mitgeteilte Zusammenhang gehort sachlich
in die Auseinandersetzung mit Lieberg iiber das Delegationsprinzip hinein. D. macht
weiterhin deutlich, daB es ,,den einzelnen als delegierenden Rechtstriger nicht gibt,
sondern nur die congregatio®, a.a. O. S. 527.

3 A.a O, S. 46,
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an das Wort gebundenen Amtes mit arteigener Wirksamkeit*3®, Miinter
hat die Bekenntnisse als erster vom ius divinum her verstanden und diesen
Ansatz seiner Auffassung vom geistlichen Amt zugrunde gelegt. Sachlich
bedeutet ius divinum in seinem Verstindnis den durch Christus geoffen-
barten Willen Gottes, der auf die Verkiindigung durch Wort und Sakrament
hinzielt und sich dabei menschlicher Boten bedient?7.

Auf die Auseinandersetzung zwischen Brunotte und Lieberg bezogen be-
deutet das fiir beide, nicht aus der Kontroverse des 19. Jahrhunderts heraus-
gekommen zu sein. Wieder werden einander gegeniiber gestellt die insti-
tutionelle und die delegative Theorie. Bei Lieberg ist insofern stirker zu
differenzieren, als er beide Elemente, Institution und Delegation bei Luther
findet. Die systematische Schwierigkeit liegt ganz offenbar darin, daf} das
Amt nicht als letztes Datum in der Uberlegung erscheinen kann. Daher
fithrt die Begriindung beim ius divinum, wie sie bei Miinter vorliegt, konse-
quent iiber frithere Alternativen hinaus. Das ius divinum der Verkiindigung
begriindet das Amt, ohne es standesartig an Personen zu binden. Damit
ist auch die Alternative ministerium —sacerdotium fraglich geworden. Die
im jus divinum gesetzte Verkiindigung ist der Ausgangspunkt, ohne dal3
damit etwa das geistliche Amt als solches relativiert wiirde. Es kommt alles
darauf an, daB dieses ius divinum nicht etwa als bloBe Formalstruktur ver-
standen wird, die das konkrete geistliche Amt relativiert. Vielmehr soll der
Finsatz beim ius divinum das dauvernde Miverstindnis des Amtes im Sinne
eines Standes korrigieren. Diese Gefahr ist immer dann gegeben, wenn
nicht beachtet wird, daf das ,,allgemeine Dienstamt* von CA V nicht ein-
fach mit dem empirischen Pfarramt gleichzusetzen ist.

Die Einheit von ministerium und sacerdotium ist vorhanden und zwar so,
daB das sacerdotium, das aus der Taufe kommt, conditio sine qua non fiir
das ministerium ist. Die ministri werden nicht aus dem durch die Taufe
begriindeten sacerdotium entlassen und treten diesem in einem neuen ordo
gegeniiber, sondern sie handeln als die Getauften vice et nomine omnium.
Das aber ist nicht die eigentliche Begriindung ihres Amtes. Die Begriindung
des Amtes ist die Sendung durch den Herrn im Sinne von Lk. 10,16, einer
der Grundstellen fiir das reformatorische Amtsverstindnis. Insofern ist auch
nach Luther kein Ineinander des institutionellen und des delegativen Motivs
festzustellen.

% Die Gestalt der Kirche ,nach gottlichem Recht® (Kirche und Amt II), Beitr. z. Ev.
Theol. Bd. 5, Miinchen 1941, S. 53f.

87 A.a. O. 8. 40f; vgl. auch die Zusammenfassung bei W. Maurer, a. a. O. S. 611,
Die beiden genannten kirchenrechtlichen Autoten Grundmann und Dombois gehen
eigenattigerweise an der Bedeutung des ius divinum fiir das geistliche Amt vorbei.
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Offenbar aber sind in der Begriindung und damit auch in der Auseinander-
setzung mit Brunotte wesentliche Motive bei Lieberg iibersehen worden.
Sicher ist nicht zu bestreiten, daB bei Luther eine Linie vorhanden ist, nach
der der Triger des geistlichen Amtes im Namen der Gemeinde handelt.
Die Frage ist allein, welche Konsequenzen daraus gezogen werden, und
ob etwa daraus im Sinne von Lieberg ein genossenschaftlicher Zug in
Luthers Kirchenbegriff gefolgert werden darf, der dann auch folgerichtig
in der Lehre vom geistlichen Amt wieder erscheint.

Der falsche Eindruck einer Delegationstheorie bei Luther kann nicht zu-
letzt auch aus dem Charakter des Wahlmodus selber entstehen oder aus
der Absetzbarkeit von Geistlichen bei erwiesener Irrlehre. Es ist aber zu
beachten, daBl Wahl und Entlassung fiir das Grundverstindnis des geist-
lichen Amtes nach reformatorischer Meinung nichts aussagen. Der Irrtum
1Bt sich leicht durch Vergleich mit einer rémischen Bischofswahl zeigen.
Wenn ein Bischof durch einen Wahlvorgang bestimmt wird, so folgt daraus
keinesfalls, daB8 dieser sein Amt als Delegierter seines Kapitels verstehen
miiBte. Fiir Luthers Position gilt das mutatis mutandis genauso. Auch in
der Apostelgeschichte nimmt die ganze Gemeinde an der Wahl teil®s. In
der Wahlhandlung handelt Gott selbst, indem er sich der Menschen bedient,
die ihre Stimme abgeben. Der Wahlvorgang beriihrt die Einsetzung des
Amtes durch Christus in gar keiner Weise.

Den gleichen Tatbestand bringt Luther in seinem Begriff der ;,Larven®
immer wieder zum Ausdruck, mit denen Gott im weltlichen und im geist-
lichen Regiment seine Herrschaft ausiibt. Gott handelt in dieser Welt im
normalen Gang der Dinge nicht unmittelbar, sondern mittelbar durch seine
Werkzeuge. Gottes mittelbares Handeln durch Menschen kann also gleicher-
mafBen in der Fithrung des Amtes wie auch in der Wahl zum geistlichen
Amte zum Ausdruck kommen. Die Wahlhandlung selbst hat keinerlei
eigenes Gewicht. Daher konnte die Unschirfe bei Lieberg dadurch ent-
standen sein, daB das sekundire Motiv der Wahl als solcher nicht gentigend
beachtet ist. Wahl und Absetzung von Geistlichen bekommen hier einen
dogmatischen Akzent, der ihnen der Sache nach fremd ist. Man kann daher
nicht gut von einem zweiten Motiv, eben dem genossenschaftlichen, in
Luthers Lehre vom geistlichen Amt reden. Bei Brunotte dagegen ist die
Einsetzung des Amtes durch Christus nicht tief genug begriindet. Der Cha-
rakter der Einsetzung oder Stiftung als solcher reicht dafiir noch nicht aus.
Brunotte gelangt daher nicht wesentlich iiber die modifizierte institutionelle
Theorie des 19. Jahrhunderts hinaus. Mindestens ist das MiBverstindnis
nach dieser Seite nicht deutlich genug abgewehrt.

38 Vgl. dazu die grundsitzlichen Ausfithrungen bei H. v. Campenhausen, a. a. O. 8. 168 f.
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Wie sehr fiir Luther Christus der Handelnde ist und bleibt, hat er
an der berithmten Stelle aus seiner Schrift ,, Wider Hans Worst™ nachdriick-
lich gezeigt. Freilich mull beachtet werden, daB hier nicht eine einfach
generalisierbare Aussage vorliegt, sondern der Trost in der Anfechtung ist
deutlich, wenn Luther dem Prediger sagt, seine Predigt stehe unter dem
,,Haec dixit dominus®! In der Predigt, durch den Mund von Menschen,
redet und handelt Christus selbst®®. Eine Zweipoligkeit des geistlichen
Amtes liBt sich bei Luther demnach kaum nachweisen; sofern ein genossen-
schaftliches Motiv bei ihm zu erkennen ist, gehort dies in die sekundiren
Schichten hinein.

Daher stellt es keine unzulissige Harmonisierung dar, wenn die Linien der
Apologie zu Luther selbst zuriickverfolgt werden konnen. Die Arbeit von
Lieberg hat hier tiber Brunotte hinausgehend den umfassenden Nachweis
fithren konnen, daB sich ein frither Luther mit seiner aktuellen Dynamik
nicht gut den angeblich anfangsweise erstarrten Schemata der beginnenden
lutherischen Bekenntnisbildung entgegensetzen liBt. Luther konnte unter
Berufung auf Lk. 10,16 genau so formulieren wie Apol. VIL28: , Re-
praesentant Christi personam®. Daraus wird gefolgert: ,,cam verbum Christi
cum sacramenta porrigunt, Christi vice et loco porrigunt®. Diese Aussage
wird in Apol. XIII,12 dahin prizisiert: ,,scimus Deum approbare ministe-
rium illud et adesse in ministerio.

Diese Erginzung ist insofern fiir das lutherische Verstindnis vom geist-
lichen Amt wesentlich, weil Luther der rémischen Kirche ein einseitiges
und darum unzulingliches Verstindnis der repraesentatio vorgeworfen hat,
und zwar in dem Sinne, daB} die repraesentatio die Abwesenheit des Re-
prisentierten voraussetze. Die Apologie will kein unfehlbares Lehramt
statuieren, wohl aber deutlich machen, daf3 Christus selbst durch das geist-
liche Amt hindurch handelt. In diesem Sinne hat V. Vajta die Predigt als
»,Kampfhandlung Christi‘ verstehen kénnen®®. In der Tat ist damit Luthers
Intention getroffen. Das geistliche Amt ist nicht Mittler kraft einer beson-
deren Weihegewalt. Es will aber auch nicht iiber Christus belehren, sondern
das eigentliche Gewicht liegt darauf, dafl gewissermaBen in mit und unter
dem Amt Christus selbst handelt. Daher hat auch dieses Amt keinerlei
Eigengewicht. Es ist auch keine Rede davon, daB Christus diesem Amt
bestimmte Funktionen delegierte. Es geht immer um das Handeln Christi
mit Hilfe von Menschen. Dieser Ansatz wird folgerichtig weitergefithrt zum
Verstindnis der Absolution. Hier ist es Christus selber, der losspricht. Ein

39 WA 51, 517 (s. Anmerkung am SchluB des Beitrags).
WA 2, 0,8 1416
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dhnliches Verstindnis liegtden Einsetzungsworten im Abendmahlzugrunde.
Die Gegenwart von Leib und Blut Christi ist da zufolge der weiterwirken-
den Kraft der Einsetzungsworte, die bei jeder Feier aufs neue in Wirkung
treten, und zwar nach Analogie des Schépfungswortes Gottes, das weiter-
witkt bis ans Ende der Tage. Indem der Pfarrer die Einsetzungsworte
spricht, wird die Kraft der Worte Christi aufs neue wirksam. Daher weil3
Luther um die Einheit von testamentum und promissio. Gott ist dort, wo
er sich durch sein Wort finden liBt.

Unverkennbar fithren Verbindungslinien von Luthers Wortverstindnis zur
kerygmatischen Theologie hiniiber. Das Evangelium ist Botschaft, miind-
liches Wort, ein gut Geschrei von Christus. Sein eigentlicher Zweck reali-
siert sich in der Predigt und ihrer miindlichen Anrede. Dieses Wort ist nicht
primir Ubermittlung von Lehre. Christus selbst will mit uns reden. Diesen
Ansatz hat die beginnende Orthodoxie mit ihrer Lehre von der Verbal-
inspiration schon wieder verstellt. Luther kann bezeichnenderweise sagen,
daB} die schriftliche Fixierung der Evangelien bereits eine notwendige Kon-
zession an die Siinde der Menschen seit!. Gottes Wort ist in erster Linie
Anrede des gegenwirtigen Christus an uns. Von dort aus sind wesentliche
Akzente in Luthers Lehre vom geistlichen Amt gesetzt. Daher bezieht Vajta
folgerichtig das Amt in seine Theologie des Gottesdienstes ein®2.

Von der so verstandenen Verkiindigung ist prinzipiell zu sagen, daB sie
offentliche Verkiindigung vor det versammelten Gemeinde ist. In dem MaRe
aber, wie die Verkiindigung des Wortes Gottes 6ffentliche Verkiindigung
ist, werden Amt und Gemeinde aufeinander bezogen. Wenn die Kirche
wirklich im strengen Sinne creatura verbi ist, dann ist auch von hier aus
das Amt zeitlich und sachlich vor der Gemeinde da, weil Christus selbst
durch seine Diener wirkt3. Das gilt aber nur, wenn der itbergeordnete Sinn
eines ius divinum im Sinne W. O. Miinters gesehen wird. Scheidet das aber
aus, so dringt sich die falsche Alternative nach der Prioritit von Amt und
Gemeinde wieder auf. Daher formuliert Miinter: ,,Das verbum externum
ist der konstitutive Faktor und so fern seine Funktion durch die Bindung
an das Amt geordnet ist, ist das ministerium der Fels, iiber welchem die
Kirche erbaut ist. Sofern die Kirche aber von Menschen verwaltet wird,
stehen diese unter der Kirche, da sie der Ort ist, wo das verbum Dei durch
das Amt in Funktion getreten ist. Ein circulus, bestimmt vom verbum
externum als der Konstanten schlieBt die Alternative: steht das Amt iiber

41 Pers. 2. 2. 0. S. 139f,

42 Pers. 2. 2. O0S, 1964,

48 W. Brunotte, a.a. O. 8. 125f; vgl. auch Miinter, Begriff u. Wirklichkeit d. geistl.
Amtes, S. 91.
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oder unter der Gemeinde? als solche aus.““** Damit ist die Polaritit von
Amt und Gemeinde durch den Einsatz beim ius divinum des géttlichen
Wortes in einer solchen Weise bestimmt, daB kurzschliissige Alternativen
nach beiden Seiten ausgeschlossen sind. Durch das Auffinden eines neuen
Einsatzpunktes ist die Thematik von Amt und Gemeinde aus dem Engpal}
herausgefithrt worden, in dem das Gesprich des 19. Jahrhunderts endete.
Es miifite deshalb auch alles vermieden werden, wodurch beide GroBen
gegeneinander ausgespielt werden. Ein Amt ohne Gemeinde steht nicht
zur Debatte, wie etwa in der romischen Stillmesse. Wenn die lutherische
Theologie den ekklesiologischen Ansatz in der Bestimmung der Kirche als
creatura verbi sieht, dann ist auch die Theologie des geistlichen Amtes von
hier aus zu entwickeln und zwar so, dal das Amt in diese Achse mit ein-
bezogen wird. Allerdings erweist sich die von E. Wolf wieder in die Er-
innerung gerufene orthodoxe Unterscheidung von causa principalis und
causa minus principalis in der Lehre vom geistlichen Amt als hilfreich?.
Sie liegt klar im Verhiltnis von C. A. IV und C. A. V. Die Finheit beider
bedingt sich gegenseitig. Die Rechtfertigung allein durch den Glauben muf3
gepredigt werden; die Botschaft mul3 unter die Leute kommen. Sie ist in
Funktion zu setzen. V. Vajta hat in diesem Zusammenhang auf Luthers
Unterscheidung von factum und usus facti hingewiesen. In dem gleichen
Zusammenhang gehért auch Luthers Forderung, dall das opus operatum
im Abendmahl zum opus operantis hinfithren miisse, nimlich zur Aneig-
nung im Glauben. Genau das gleiche gilt auch von der Verkiindigung des
Wortes?6, Darum ist eine Lehre von der Rechtfertigung fiir sich genommen
ein Widerspruch in sich selber. Die beiden GroBen sind auch nicht so zu
verbinden, daB zunichst iiber die Rechtfertigung allein durch den Glauben
Klarheit geschaffen werden miisse, damit dann in zweiter Linie iiber das
fiir den Bestand der Kirche notwendige geistliche Amt verhandelt werden
konne. Beides ist fiir Luther zusammengenommen, weil Rechtfertigung und
Wort nicht zu trennen sind.

Daher kann auch Apol. XIIL,12 formulieren: ,,Habet enim ecclesia manda-
tum de constituendis ministris.* Bezeichnenderweise folgert der Tractatus
aus der Stelle Mt. 16,18 die Notwendigkeit des geistlichen Amtes: ,,Ecclesia
non est aedificata super autoritatem hominis sed super ministerium pro-
fessionis illius, quam Petrus fecerat, in qua praedicat Jesum esse Christum®.
(tract. 25).

44 Miinter, 2. 2. O. 8. 92.

45 Gott ist causa efficiens principalis ministerii ecclesiastici; causa minus principalis ist
die ganze Kirche, sofern ihr das Recht der Vokation.zusteht, Peregrinatio, S. 247f.

4622, 0, 5.126,
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Aus diesen Uberlegungen ergibt sich, was H. Lieberg im einzelnen anLuther
und Melanchthon dargestellt hat, daB die AuBerungen beider niher an die
AuBerungen der Orthodoxie des vorigen Jahrhunderts heranfiithren, als es
in der Regel bemerkt wurde. So weit dort der Eindruck entsteht, es werde
im Grunde nur vom geistlichen Amt geredet, ohne daB3 wirklich deutlich
wird, wo die Gemeinde ihren Ort hat, ist nach wie vor Skepsis anzumelden,
nicht aber im Hinblick auf eine recht verstandene Akzentuierung des Amtes
selbst. Bestimmte AuBerungen des vorigen Jahrhunderts, wie etwa die von
Stahl herkommende Bestimmung des Amtes als Institut, lassen sich in gré-
Berer Breite bereits bei Luther und noch deutlicher bei Melanchthon finden.
Diesen Nachweis hat H. Lieberg eindrucksvoll fithren kénnen. Die Be-
rufung der orthodoxen Lutheraner des 19. Jahrhunderts auf die Bekennt-
nisse hat diese trotz mancher Fehlinterpretation viel ndher an Luther heran-
gefiihrt, als das bisher zu sehen war.

Zusammenhinge dieser Art mufiten so lange verborgen bleiben, als ein
bestimmtes Bild des frithen Luther unbestritten in Geltung war. Hier noch,
so sagte man, sei das Wehen des Geistes spiitbar. Die miindige Gemeinde,
das Wunschbild des zo. Jahrhunderts, sei wenigstens fiir kurze Zeit, etwa
in der Leisniger Kastenordnung, verwirklicht worden, um alsbald von einer
restaurativen Welle verschlungen zu werden. Fiir den Kirchenbegriff hitte
das zu bedeuten, dal die anfinglichen demokratischen Elemente schon bald
wieder abgestoBen wurden. Die Forschung hat diese Konstruktion nach
und nach zerstort. Luther ist nicht durch eine angeblich spitere Einsicht
in den Lauf der Welt von seinen frithen Ansitzen abgebracht worden. In
Wahrheit hat Luther seine frithe Position niemals zuriickgenommen. Frei-
lich muBl man sehen, daBl die Fronten der Auseinandersetzung zu den ver-
schiedensten Zeiten bei ihm auch verschieden verlaufen. Die frithen Schrif-
ten, insbesondere die des Jahres 1523, gehen von der Notwendigkeit aus,
dal3 Gottes Volk nicht ohne Gottes Wort sein kann und ziehen daraus ihre
Konsequenzen fiir das geistliche Amt. Die spiteren Akzente lassen sich zu
einem guten Teil aus der Auseinandersetzung mit dem Taufertum erkliren,
in der die sichtbare Gestalt der Kirche schirfer herausgearbeitet wird.
Die urspriingliche Einheit von Amt und Gemeinde liBt sich eindrucksvoll
noch in der Schrift,,Von den Konziliis und Kirchen” (1539) wiederfinden.
Hier zdhlt Luther das geistliche Amt, was sich in dieser Form kaum in
den Friihschriften nachweisen liBt, sogar zu den notae ecclesiae: ,,zum
funfften kennet man die Kirche eusserlich da bey, das sie Kirchen deiner
weihet odder berufft, oder empter hat, die sie bestellen soll. Denn man muss
Bisschove, Pfarrherrn, oder Prediger haben, die 6ffentlich und sonderlich die
obgenannten vier stiick odder heilthum geben (gemeint sind Wort, Taufe,
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Abendmahl, Schliissel) reichen und uben, von wegen und im namen der Kir-
chen, viel mehr aber aus Einsetzung Christi, wie es Paulus Eph. 4%7. sagt,
Hier wird nicht allein deutlich gemacht, wie sehr Amt und Gemeinde auf ein-
ander angelegt sind, sondern wie auch die beiden GroBen der Gemeinde und
der Einsetzung des Amtes durch Christus miteinander verbunden sind. Die
ministri iiben ihr Amt aus von wegen und im Namen der Kirche; aber indem
sie das tun,handeln sieaus der Einsetzung Christi. Hier einen Gegensatzfinden
oder nur eine Spannung feststellen zu wollen,wiirde das Ganze der Konzeption
Luthers sprengen?. Dienst an der Gemeinde, Dienst im Namen der Ge-
meinde und Einsetzung durch Christus sind ein und dasselbe. ,,Durch dies
ampt und Wort werden wir von siinden los und gerecht und selig fiir gott,
so wir dem wort glauben, welches der Pfarrherr uns an Christus stat ver-
kiindigt<4®. Eine AuBerung dieser Art ist fiir die Spitzeit charakteristisch.
Konkrete Einzelziige treten stirker heraus, die den Ubergang zu den For-
malisierungen der Nachfolger erleichtern. Insgesamt kann Lieberg zu Recht
folgern, daB3 Christus sowohlim ,,historischen als auch im aktuellen Sinne der
initiator des Amtes® ist3°. Wie sehr Luther daran liegt, die Bezlige konkret
herauszuarbeiten, wird etwa daran deutlich, daBl dieses Amt seine besondere
Bezichung auf die einzelne Pfarre hat. Luther kann sogar die parochiale
Bezogenheit des Christen als ein ius divinum verstehen®. Es mufl daran
festgehalten werden, daB alle Christen Priester aber nicht alle Pfarrer sind®.
Lieberg kann diese Ubetlegungen zusammenfassen, indem er sagt, die ,,Un-
terscheidung griindet wie das Amt selbst in dem ius divinum der Stiftung
Christi*53, ‘

Er hat damit den Ansatz weiter verfolgt, den W. O. Miinter zuerst versucht
hat. Die Bedeutung der Arbeit von Miinter liegt vor allem in der Ent-
deckung der konstitutiven Bedeutung des ius divinum fiir das Verstindais
des geistlichen Amtes, nach welchem eine Prioritit von beiden Seiten, vom
Amt sowohl wie von der Gemeinde, ausgeschlossen ist. Luther kennt keine
Prioritit der Gemeinde, auch wenn das immer wieder in seine Schriften
hineininterpretiert worden ist, aber auch keine Prioritit des Amtes vor der
Gemeinde. Vielmehr ist die ganze Kirchengewalt bei der ganzen Kirche®,

47 WA 50, 632, 35.

48 Weitere Stellen bei Lieberg, a. a, Q. S. 107£f; 123ff; besonders deutlich etwa: 45, 310
26.

49 WA 28, 479, 3641,

50 Lieberg, 2. 2. O. 8. 109.

5 Ders. a2, 0. S 1101

YA 31211, 175

8 H, Lieberg, a.2. 0. 8. 119,

5 W, O. Miinter, Begriff u. Wirklichkeit des geistlichen Amtes, S. 91.
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Ausdriicklich aber heiBt das nicht, daB die Gemeinde sich aus sich selbst
heraus erbauen kann. Sofern das Amt der Erbauung der Gemeinde durch
Wort und Sakrament dient, ist es divini iuris und als Setzung Christi aller
menschlichen Willkiir entzogen. :

Die Richtigkeit der hier gemachten Feststellungen 148t sich namentlich an
der Frage der Prifung und Einsetzung zum geistlichen Amt nachweisen.
Lieberg bringt eine Fiille von Belegen dafiir, dal nach Luther die Einset-
zung der ministri normalerweise eine Sache des ministeriums sei.
Die von Vilmar einseitig vertretene These, als ob Hirten nur durch Hirten
berufen werden kénnen, ist auch fiir Luther der normale Weg58. Freilich
kann es Situationen geben wie etwa in Bohmen, wo die Gemeinde auf andere
Weise ihre ministri bekommen mul3, ohne die die Gemeinde nicht sein kann.
Luther hat den Zustand einer dmterlosen Kirche zwar angedeutet, aber nicht
ernstlich erwogen, und zwar in der Schrift an die B6hmen. Die Schwierig-
keit der Weihe utraquistischer Geistlicher bestand schon, die wegen der
communio sub utraque zu nicht geringen Gewissenskonflikten fithren
muBte. Vollends bedringend aber wurde die Lage, als deutlich wurde, dall
die Bischofe keine evangelischen Prediger weihen wiirden. Die Aufgabe
des geistlichen Amtes, fiir eine geordnete Verkiindigung des Wortes zu
sorgen, kam als Moéglichkeit nicht mehr in Betracht. Da die Gemeinde nicht
ohne Gottes Wort sein kann, muB sie selbst handeln; oder aber die potiores
in ihrer Mitte, die als angesehene Glieder der Gemeinde bekannten, ergreifen
die Initiative. Luther hat aber nicht daran gedacht, die Notlosung fiir immer
bestehen zu lassen, vielmehr gilt die Notordnung so lange, bis der normale
Gang der Dinge wieder hergestellt ist: ,,Donec Boemia redeat ad legitimum
et evangelicum archiepiscopatum®57.

Diese Anweisung ist in vieler Hinsicht bemerkenswert. Luther hat offenbar
die Wiederherstellung eines evangelischen Erzbistums in Bohmen vor
Augen, dem auch die Pflicht der Visitation der anderen béhmischen Bis-
tiimer obliegen wiirde. Es geht ihm also darum, die Kontinuitit zum Ver-
gangenen in einer dem Evangelium gemiBen Weise wiederherzustellen.
DaB hier fiir die deutschen Verhiltnisse uniiberwindliche Schwierigkeiten
entstehen muBten, wurde bereits gesagt. Zwei Motive aber verdienen es,
in diesem Zusammenhang besonders betont zu werden. Auch in der Re-
stituierung des evangeliumsgemaBen bischoflichen Amtes kommt das An-

5 Lieberg, a. a. O. 8. 152—159.

58 Die Aussage darf nicht wie bei Vilmar, geradezu dogmatisiert werden; Vilmar, Dog-
matik II, S. 275f; Die Augsburgische Konfession erklirt, S. 130f.

57 WA 12, 194, 14.
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liegen der Reformation als Reformation im strengen Sinne heraus. Luthers
Reformation geschieht um der einen katholischen Kirche willen, von wel-
cher Rom abgefallen ist. Sobald die treibende Kraft der katholischen Kirche
im eigentlichen Sinne nicht verstanden ist, bleibt auch der Ansatz der Re-
formatoren verborgen. Es ist infolgedessen zu wenig beachtet worden, dal3
fiir Luther die Kirche des Ostens von Anfang an mit in die Uberlegungen
einbezogen ist. Von dort aus gewinnt Luther einen groBen Teil seiner Argu-
mente gegen den romischen Absolutheitsanspruch. Die verhiltnismiBig
geringe Aufmerksamkeit, die dieser 6kumenischen Ausrichtung von Lu-
thers Kirchenverstindnis geschenkt wurde, hingt sicher mit der Vernach-
lissigung der Leipziger Disputation und ihrer Vorgeschichte durch die For-
schung zusammen. Es ist nicht zufillig, daBl mit der stirkeren Wiirdigung
der &stlichen Christenheit die Entdeckung des pépstlichen Antichristen
parallel lduft. Von hier aus liegt der Akzent wieder auf der Einheit der alten
katholischen Kirche, von der sich Rom durch sein antichristliches Regiment
geschieden hat.

In diesem Zusammenhang ist auch ein Wort iiber die apostolische Sukzes-
sion zu sagen. Es kann fiir Luther keinen Zweifel daran geben, daB die Irr-
lehre von der apostolischen Kirche trennt. Die formal gehandhabte Suk-
zession hat Rom nicht vor dem Abfall bewahren kénnen. Luther hat die
Einsicht in diese Zusammenhinge in dem Augenblick gewonnen, wo er
wihrend der Vorarbeiten zur Leipziger Disputation die GewiBheit erhilt,
daB der Papst der Antichrist sei. Diese Einsicht besagt, dall das Papsttum
kollektiv als Antichrist verstanden wird, nicht etwa einzelne Pipste, wie
Leo X. Mit der Erkenntnis des péipstlichen Antichristen bleibt fiir Luther
in der Tat keine andere Wahl als herauszugehen aus Babylon. Es ist daher
zu einseitig, lediglich zu sagen, daB die romische Kirche sich der Reforma-
tion verschlossen habe, indem sie Luther exkommunizierte. Luther muBite
mit Rom brechen. Die Einheit mit der einen katholischen Kirche kann nur
so bewahrt bleiben, daf die Trennung von Rom vollzogen wird. Als Luther
die Bannandrohungsbulle vor dem Elstertor in Wittenberg verbrennt, weil3
er definitiv, daB die t&mische Kirche von der einen katholischen Kirche
abgefallen ist. Die Exkommunikation wird in umgekehrter Richtung voll-
zogen um der Wahrheit des Evangeliums, um der Kirche willen?®.

Damit ist auch klar, daB durch die rémische impietas die apostolische Suk-
zession abgerissen ist, die allein in der reinen Lehre gewahrt werden kann.

%8 Die Vorginge finden sich nach einer ausfithtlichen Darstellung des NT und der frithen
und mittelalterlichen Kirchengeschichte bei H. W. Gensichen, Damnamus, Die Ver-
wetfung von Irtrlehre bei Luther und im Luthertum des 16. Jahrhunderts, Arb. z.
Gesch. u. Theol. d. Luthertums, Bd. 1, Berlin 1955.
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Dariiber hinaus ist Luther bei seinen kanonistischen Studien im Zusammen-
hang mit der Leipziger Disputation klar geworden, daB diese Sukzession
niemals schematisch und duBetlich wie im rémischen Denken gehandhabt
werden kann. Er weiB3, daB schon historisch keine Kirche einen ungewis-
seren Anfang hat als die rémische. Man kann auch nicht Petrus allein allen
anderen Aposteln gegeniiber vorziehen, zumal nicht er der Fels ist, sondern
Christus. Dem Neuen Testament entnimmt Luther, da3 die Mission der
ersten Christenheit keineswegs von Petrus geleitet und Rom unterstellt
worden ist. Wenn es eine radix der Gemeinde Christi gibt, dann ist es die
Gemeinde zu Jerusalem. Von dort aus ist die Frage der Kontinuitit anders
zu sehen, als sie in Rom gesehen wird>®.

Wie wenig sich in Deutschland die alte bischofliche Struktur zurlickgewin-
nen lieB, zeigt das tragische Experiment mit Nikolaus v. Amsdorf als
Bischof von Naumburg. Mégen die Verhiltnisse dort durch den rémischen
Gegenbischof besonders kompliziert gewesen sein und durch die Wirren des
Schmalkaldischen Krieges ein nicht vorauszusehendes schnelles Ende ge-
funden haben, so war doch von Anfang an deutlich, daB die durch die ot-
tonische Reichsform bedingten Zustinde den Charakter des bischoflichen
Amtes so einschneidend verindert hatten, dal} eine Ankniipfung an die
Tradition jedenfalls in Deutschland als unméglich angesehen werden muf3®°.
Auch die anderen in der Reformationszeit gemachten deutschen Versuche
haben keine dauerhaften Lésungen gebracht. Was in den Naumburger Vor-
gingen, vor allem in der Wahl selbst, eindrucksvoll zum Ausdruck kommt,
ist die unerwartet starke Beteiligung der ganzen Gemeinde. Die Ansitze zu
einem evangelischen Verstindnis des bischoflichen Amtes waren durchaus
vorhanden. Die Lage selber hat ihre weitere Ausbildung verhindert.
Zusammenfassend 1Bt sich also sagen, daB fiir Luther im normalen Falle
die Einsetzung der ministri Sache des geistlichen Amtes ist. DaB diese nicht
ohne die Mitwirkung der Gemeinde geschehen kann, bedarf keines wei-
teren Beweises meht. Ohne daB3 zunichst eine feste Terminologie nachzu-
weisen ist, kommen beide Seiten in dem Verhiltnis von Otrdination und
Vokation zum Ausdruck, wobei die Gemeinde bei der Ordination keines-
wegs passiv bleibt. Auch wenn der minister vice et nomine omnium
(12, 189, 22) oder nostro nomine (6, 64, 12) handelt, so handelt er im eigent-
lichen Sinne Kraft der Einsetzung Christi, der das Amt der Wortverkiin-
digung und Sakramentsverwaltung gestiftet hat.

59 Die Zusammenhinge sind breit in der Leipziger Disputation, vgl. bes. WA 2,183—203,
entwickelt.

80 P, Brunner, Nikolaus v. Amsdorf als Bischof von Naumburg, Schriften d. Vereins f.
Reformationsgesch. Nt. 179, Giitersloh 1960.
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Daraus sind praktische Konsequenzen zu ziehen. Der Ruf nach einer miin-
digen Gemeinde, der immer dringender wird, darf nicht tiberh6rt werden.
Es zeigt sich immer deutlicher, dal der immer komplizierter werdende Ge-
meindeaufbau eine einsatzfreudige ganze Gemeinde fordert. In dem Mafe,
in dem die christliche Gemeinde eine Minoritit wird, verstirkt sich diese
Tendenz. Das traditionelle Sozialgefiige ist hoffnungslos in Auflésung be-
griffen, mit ihm auch ein geistlicher Stand im fritheren Sinne. Es datf dabei
nur nicht in kurzschliissiger Weise die Miindigkeit der Gemeinde gewisser-
maflen gegen das Institut des geistlichen Amtes aufgerechnet werden, als
ob das geistliche Amt der Gemeindeaktivitit im Wege stiinde. Die Akti-
vitit des Laien in der Kirche und die Aufgabe des geistlichen Amtes be-
rithren zwei verschiedene Bereiche, die erst zusammen den vollen Einsatz
der christlichen Gemeinde in der Welt ausmachen.

Es liBt sich auch nicht bestreiten, dal3 die falschen Akzente gelegentlich in
der Weise sichtbar werden, dal3 das ministerium kaum noch mehr ist als
Funktionir der Gemeinde. Dall weder Wahl noch Absetzung einen Schluf3
in dieser Richtung erlauben, wurde schon gesagt. Der von Christus erteilte
Auftrag ist allein die letzte GewiBheit in den Anfechtungen des Amtes. Auch
aus dem Aspekt von Volkskirche oder Freiwilligkeitskirche ist zu sagen,
daB die Abhingigkeit des Geistlichen von der Gemeinde und von den
in ihr besonders dominanten Gruppen als drgste Gefahr fiir die gesamte
Gemeinde gesehen werden muf, auch wenn die deutsche Entwicklung nur
ausnahmsweise zu dhnlichen Zustinden gefiihrt hat.

Fir das Ordinationsverstindnis sind die Konsequenzen bei Melanchthon
am weitesten entwickelt worden. ZusammengefaB3t geht sein Verstindnis
in die Richtung, daB} die Ordination als Funktion des bischoflichen Amtes
gesehen wird, die in der Not auch durch Pastoren wahrgenommen werden
kann. In jedem Falle aber handelt es sich um eine Funktion, die iure divino
dem geistlichen Amt zukommt®, Melanchthon will die Ordination nicht
aus dem Gesamtvorgang der Vokation 1sen, deren folgerichtiger Abschlufl
sie ist. Die Eigenstindigkeit des Amtes als einer géttlichen Stiftung wird
stark betont. Der Gehorsam gegeniiber dem Amt ist eine nota ecclesiae.
Daher verwundert es nicht, wenn Melanchthon kein Bedenken hat, die Or-
dination als Sakrament zu bezeichnen. Im einzelnen muB freilich der noch
sehr weite Sprachgebrauch gesehen werden, wenn nach Apol. XIII, 11 ein
Sakrament genannt wird, was Gottes mandatum fiir sich hat und dem eine
promissio gratiae hinzugefiigt ist. Auch die Handauflegung kann als Sakra-
ment bezeichnet werden®2.

81 H. Lieberg, a. 3. O., S. 378,
82 A, a, O. St 349,
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H. Lieberg versucht am Schlufl seiner Untersuchung die Gemeinsamkeit
und auch die Nuancen im Ordinationsverstindnis Luthers und Melanch-
thons darzustellen. Fr stellt ein ,,grofles Gebiet grundlegender Gemeinsam-
keit* fest®®. Entscheidend aber ist der Unterschied in der Wertung des all-
gemeinen Priestertums, das fiir Luthers Amtsverstindnis eine ,,geradezu
fundamentale Bedeutung* hat, wihrend es bei Melanchthon auffillig zu-
riicktritt®, Daher ist die bei Luther immerhin mogliche Weise des MiB-
verstindnisses des geistlichen Amtes als Stiftung und Delegation zur aus-
schlieBlichen Betonung der Stiftung bei Melanchthon hin verschoben. Von
dort aus ist auch seine stirkere Akzentuierung des bischoflichen Amtes zu
verstehen®. Bei diesem Resultat Liebergs ist freilich einschrinkend zu be-
denken, daf} sein Verstindnis des Delegationsmoments bei Luther einseitig
und iiberzeichnet ist. Folgerichtig gelangt daher Lieberg zu dem Utteil iiber
die Amtslehre der lutherischen Orthodoxie des vorigen Jahrhunderts, ,,da3
ganz wesentlich Motive in der Amtslehre bei Theologen wie Stahl, Vilmar,
Lohe, Kliefoth sich tatsichlich auf das Neue Testament und die Theologie
der reformatorischen Viter, wie Luthers und Melanchthons, und zumal die
Lehre der lutherischen Bekenntnisschriften zuriickfithren® lassen®s,

Diese Theologen des 19. Jahrhunderts haben fiir manches in der Theologie
Luthers und Melanchthons ein Auge gehabt, was spitere Theologen-
generationen vielfach iibersehen oder beiseite gedringt haben. In dieser
Hinsicht ist der gegenwirtigen lutherischen Theologie die Aufgabe ge-
stellt, auch die gesamte Amtsdebatte des vorigen Jahrhunderts neu zu sich-
ten und ihren Ertrag fiir aktuelle gegenwirtige Fragestellungen zu ver-
werten®?. Ein fiir den Ansatz bei Lieberg klares und konsequentes Ver-
fahren, bei dem allein die Frage ist, ob es der Kritik standhalten kann.
Lieberg deutet einen gewissen Zweifel an der Richtigkeit seines Resultates
bereits an, indem er beildufig feststellt, daf3 es als Mangel angesehen werden
miifite, daBB Melanchthon nicht energischer die Errichtung eines evange-
lischen Bischofsamtes angestrebt hat und statt dessen zum Wegbereiter der
konsistorialen Verfassung werden sollte®®. Hier entsteht ein erster Zweifel
an der alleinigen Giiltigkeit des episkopalen Elements bei Melanchthon.
Diese Beobachtung 148t sich erweitern. Es bleibt schwer verstindlich, daB
Lieberg die Feststellung von Maurer nicht stirker beriicksichtigt hat, wo-

A4, O 8. 379,

84 A.a. O, S.381.

85 A.a, O. S, 383.

90 AL a-0. S, 386,

87 Ehd.

88 A 2, O. S.378, Anm. 195.
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nach CA V unter dem Stichwort ,,ministerium® das allgemeine Dienstamt
und erst mittelbar das eigentliche Pfarramt im Blick hat. SchlieBlich handelt
es sich hier um Formeln, die Melanchthon selbst gebraucht. An dieser Stelle
hitte die kritische Uberpriifung der These einsetzen miissen, ob die scharfe
Trennung von sacerdotium und ministerium tatsichlich haltbar ist. Wenn
hier aber stark einzuschrinken ist, so verliert das Ergebnis von Lieberg
erheblich an Gewicht. :

Dasselbe 1a3t sich dann auch noch weiter ausdehnen. Bei Lieberg kommt
die Grundlage eines ius divinum im Sinne von Miinter nur am Rande vor,
ebenso wird auch die Auseinandersetzung mit den weiteren Konsequenzen
bei Maurer nur am Rande gefithrt®®. Auch von hier aus liBt sich zeigen,
daf} das Begriffspaar ministerium [sacerdotium fiir die Begriindung des geist-
lichen Amtes nicht die konstitutive Bedeutung hat, die doch bei Lieberg
vorauszusetzen ist. Von dort aus ergibt sich als nichster SchluB, daB dann
auch die These von der echten Wiederentdeckung der Amtslehre der Be-
kenntnisse durch die Viter des 19. Jahrhunderts nur mit starken Einschrin-
kungen zu halten ist. Daher ist nur schwer zu verstehen, wie der Verfasser
die iiberzeugenden Nachweise bei Maurer einfach iibersehen konnte.
Wiirde man dem Rat Liebergs folgen und das Gesprich dort wieder auf-
nehmen, wo das vorige Jahrhundert aufhérte, so wiirde die lutherische
Theologie zwangsliufig ein zweites Mal in den Engpal hineingefiihrt, aus
dem sie bereits vor hundert Jahren nicht wieder herausfand, weil hinter
den Fronten des 19. Jahrhunderts die des 17. Jahrhunderts wieder auftauch-
ten, die wiederum verhinderten, dafl die Bekenntnisschriften wirklich in
ihrer Tiefe aufgeschlossen wurden. Das 19. Jahrhundert hat ebenso wie die
Arbeit von Lieberg das unbestreitbare Verdienst, eine vordergriindige De-
mokratisierung der Kirche und des geistlichen Amtes zu verhindern, bei
der der Amtstriger nur noch Funktionir der Gemeinde sein kann. Die
Eigenstindigkeit des Amtes ist zu Recht in beiden Fillen stark betont wor-
den. Das aber ist im Hinblick auf den Gesamtzusammenhang der Bekennt-
nisse und der Theologie Luthers ein sehr wesentlicher Aspekt, keineswegs
aber der einzige und jedenfalls nicht der eigentliche Ausgangspunkt, ebenso-
wenig wie sich das umgekehrt von der Gemeinde aus sagen liB3t. In diesem

89 Lieberg setzt sich mit der Maurerschen Deutung von CA V auseinander (a.2.0:
S. 276—279), ohne daB es ihm gelinge, die von Maurer behauptete grofiere Weite des
,»allgemeinen Dienstamts der christlichen Gemeinde* an Hand der Stellen iiber mini-
sterium im Tractatus zu widerlegen. Die eigentliche Schwiiche der Beweisfithrung von
Licberg liegt darin, daB von seiner Position aus das Nebeneinander von CA V und
XIV nicht einsichtig zu machen ist.
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Sinne ist das Korrektiv der Orthodoxie des 19. Jahrhunderts aufmerksam
zu horen und in die weiteren Uberlegungen mit hinein zu nehmen.

Das gilt etwa auch bis in die praktischen Konseguenzen hinein, dall erst unter
den gegenwirtigen Verhiltnissen ein allgemeines Priestertum aller Gliu-
bigen voll realisierbar wird, weil das standesmiBige MiBverstindnis des
Pfarramts einfach von der Entwicklung iiberholt worden ist. Extreme nach
dieser Richtung wiirden in ebensolchem Mafle verhingnisvolle Konsequen-
zen verursachen, wie die iibersteigerte Betonung des Gegenteils. Auch in
dieser Hinsicht ist noch einmal zu bedenken, daB bei allen falschen Ténen
innerhalb der Orthodoxie des vorigen Jahrhunderts einer falschen Liberali-
sierung der Kirche begegnet worden ist. Auch in der heutigen Zeit miiSte
daraus mit ziemlicher Sicherheit die Folge erwartet werden, daB eine Kirche,
in der diese Tendenzen voll zum Zuge kimen, in die Gefahr geriete, mehr
Lebenshilfe anzubieten und sich in Existenzerhellung zu versuchen, als das
Zeugnis von Christus, dem Herrn, auszurichten. Amt und Gemeinde werden
sich allein so in ein rechtes Verhiltnis bringen lassen, wie es R. Miillet-
Schwefe zutreffend formuliert hat: ,,Die Miindigkeit der Gemeinde setzt
die Autoritit des Amtes voraus“?°. Es ist auch in ganz neuer Weise zu be-
denken, was Luther am Schluf} der Vorrede zum Kleinen Katechismus ge-
sagt hat: ,,Unser Ampt ist nu ein ander Ding worden, denn es unter dem
Bapst war, es ist nu ernst und heilsam worden. Darumb hat’s nu viel Miihe
und Erbeit, Fahr und Anfechtung, dazu wenig Lohn und Dank in der Welt;
Christus aber will unser Lohn selbs sein, so wir treulich erbeiten7.
Zusammenfassend 146t sich sagen, daB die reformatorischen Ansitze auf
neue Realisierung und Aktualisierung warten. Die Weite des reformatori-
schen Entwurfs darf nicht wiederumeingeengt werden.An der Frage des geist-
lichen Amtes wird deutlich, daB hier Perspektiven erschlossen werden, die
sich allein vom Ganzen der Ekklesiologie her erfassen lassen.

Die Konsequenzen jeder Theologie des Amtes werden im Ordinations-
verstindnis sichtbar. Die Ordination weist aus, welches Verstindnis vom
geistlichen Amt jeweils vorliegt. H. Lieberg faBt seine Deutung der Ordi-
nation bei Luther folgendermaBen zusammen: ,,Die Ordination ist vor der
Gesamtgemeinde geschehende 6ffentliche Bestitigung der Vokation, sie ist
effektive Sendung ins Amt, und sie ist Segnung zum Amt“72,

V.
Wenn in diesem Zusammenhang die Frage nach dem Amt und den Amtern
erortert werden soll, so verdienen gerade die Amter eine besondere Behand-

70 Welt ohne Viter, Stundenbuch 2, Hamburg 1962, S. 86.
A BYS; 2, Aufl. S0 507, 12.
72 Lieberg, a. a. O. S. 196f.
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lung. Es wurde schon darauf hingewiesen, dafl das Luthertum dem bibli-
zistischen calvinistischen Ansatz nicht hat folgen kénnen. Die neueren For-
schungen zur Frage des geistlichen Amtes haben an dieser Stelle deutlich
gezeigt, wie weit der Spielraum der Moglichkeiten bereits im Neuen Testa-
ment reicht. Die Skala reicht von 1. Kor. 12 bis zu den Pastoralbriefen, ohne
daB auch nur im mindesten eine Harmonisierung der verschiedensten Aus-
sagen moglich wire. H. v. Campenhausen hat in seiner Unterruchung deut-
lich gemacht, die auch den Raum der frithen Kirchengeschichte mit ein-
bezieht, daB mit verschiedenen Grundtypen des geistlichen Amtes zu rech-
nen ist, die je nach ihrem geographischen Ort ganz verschiedene Merkmale
aufweisen”.

Man wird auch mit v. Campenhausen darauf hinweisen miissen, daB das
Neue Testament eine Lehte vom geistlichen Amt noch nicht formuliert
hat. Es gibt zwar Ansitze nach ganz verschiedenen Richtungen, die aber
insgesamt fiir einen Schriftbeweis nicht ausreichen. Daraus wird der Schluf3
gezogen: ,,Die Lehre vom Amt ist fiir das urchristliche Denken nicht zen-
tral““74, Andererseits werden bestimmte Strukturen sichtbar, wie etwa in
Acta und Pastoralen. Auf den jiidischen Hintergrund der Ordination hat
E. Lohse aufmerksam gemacht™. Auch wenn die Pastoralbriefe nicht das
ganze Neue Testament sind, 1aBt sich nicht das Recht bestreiten, hier Teile
einer biblischen Begriindung des Amtes anzusetzen, wie es dann einseitig
in der Theologie des vorigen Jahrhunderts geschehen ist. Diese Schicht
der Uberlieferung ist fraglos differenzierter zu deuten, als es damals ge-
schehen ist. Andererseits ist die moderne Kritik von einer unbefangenen
Priifung dieses Komplexes noch einigermaBen weit entfernt.

Die Schwierigkeiten einer biblizistischen Beweisfiihrung seien im AnschluB3
an v. Campenhausen nur angedeutet. Die urspriingliche Stellung der Zwolf
ist nur unsicher zu ermitteln. BEs bleibt auch offen, wie sich diese zu dem
urspriinglich weiter gefaBten Kreis der Apostel verhalten haben. Weiter
ist zu fragen, wer die Leitung der Jerusalemer Gemeinde gehabt hat. Die
Vermutung fillt auf Jakobus, den Herrenbruder. Fiir die paulinischen Briefe

8 In schematischer Darstellung ergibt sich folgendes Bild: Rom kennt den Amtstriger
als den privilegierten Kultusbeamten seiner Gemeinde. In Syrien ist der Triger des
geistlichen Amtes vornehmlich geistliches Vozrbild und sakraler Mittelpunkt, Klein-
asien betont demgegeniibet den ordinierten Prediger der apostolischen Lehre. Damit
sind in den Clemensbriefen, bei Ignatius und in den Pastoralen drei Grundtypen auf-
gewiesen, v. Campenhausen, a. 2. O. 8. 131. Es muB hier auBer Betracht bleiben, ob
dieses Schema der Vielfalt der Méglichkeiten wirklich gerecht wird und ob nicht
etwa die Position von 1. Kor. 12 zu wenig beriicksichtigt ist.

WAL 2. 008332
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etwa ist das Verhiltnis der Bischofe und Diakone durchaus nicht klar, ja
nicht einmal der Hintergrund des bischoflichen Amtes. Zwischen den echten
Briefen und den Deuteropaulinen a6t sich der Unterschied im Verstindnis
von Gemeinde und Amt kaum harmonisieren. Das alles nétigt zur Vorsicht
gegeniiber direkten Aussagen, die die Schrift iberliefert. Es muB} auch be-
dacht werden, daB die judenchristliche Altestenverfassung etwa in der
Apostelgeschichte deutlich hervortritt. Luther hat offenbar die nicht ge-
ringen Schwierigkeiten in den biblischen Aussagen iiber das Amt deutlich
empfunden und sich wohl aus diesem Grunde nicht zu einem biblizistischen
Verstindnis von Amt und Amtern dringen lassen.

Es erscheint auch als eigenartig, daBl bei Luther AuBerungen zur Frage
Amt und Amter kaum vorhanden sind. Die Einsatzstellen hitten sich auch
in der damaligen Zeit leicht finden lassen, etwa im Hinblick auf Kister
und Lehrer. Auch diakonische Aufgaben waren der Zeit durchaus nicht
fremd, wie Spitalwesen und Drittorden zeigen. Luther hitte auch aus dem
breiten Raum seiner Schulschriften geniigend Ansatzpunkte finden kénnen.
Es sollte von dort aus deutlich gesehen werden, dal eine Neuordnung von
Amt und Amtern nicht auf ein direktes Vorbild der Reformatoren zuriick-
greifen kann. Es muB also auch in den Datlegungen zur Sache der Anschein
vermieden werden, als liege hier geniigend reformatorisches Material vor,
das nur in einer entsprechenden Weise umgestaltet zu werden brauchte.
Dabei wire auch noch die Frage zu stellen, ob eine derartige Luther-
scholastik tiberhaupt zu rechtfertigen ist. Es kann sich also nur darum
handeln, hier mit ganz neuen Uberlegungen anzusetzen, die jedenfalls den
historischen Boden verlassen miissen.

Im Grunde setzt die eigentliche Schwierigkeit schon viel friiher ein, nimlich
im Neuen Testament selbst, das keinen einheitlichen Begriff fiir die Einheit
von Amt und Amtern hat. Charisma und diakonia sind dafiir zu weit gefaBt.
Die christliche Gemeinde kann hier von ihrer vollen Freiheit Gebrauch
machen, wenn nur deutlich wird, daB8 der Herr selbst in den mannigfachen
Diensten der Gemeinde handeln will. Namentlich E. Schweizer hat diesen
Zusammenhang deutlich herausgearbeitet, indem er nachweist, daB die neu-
testamentlichen Amternamen, jeweils als Wiirdebezeichnungen Christi
anzusehen sind?®. Dabei ist sicherlich nicht zu iibersehen, daB das Auf-
suchen von Oberbegriffen vornehmlich in die Strukturen philosophischen
Denkens hineingehort. Es ist von dort aus allen Versuchen gegeniiber Vor-
sicht anzumelden, die von einem gemeinsamen Oberbegriff aus meinen, die
Frage von Amt und Amtern l6sen zu kénnen.

76 Das Leben des Hertn in der Gemeinde und ihren Diensten. Abh. z. Theol. d. AT
und NT, Ziirich 1946, S. 32.
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Dennoch wird es immer wieder Versuche geben, die aus dieser Richtung
heraus vorstofBen. Unter den neuesten Arbeiten wird etwa bei H. Brunotte
aus kirchenrechtlichen Uberlegungen heraus eine Unterscheidung von un-
mittelbaren und mittelbaren Amtern unternommen: ,,Die erste Gruppe um-
faBt alle Amter und Dienste, hauptberufliche und ehrenamtliche, die selber
an irgendeiner Stelle 6ffentliche Verkiindigung treiben. Demgegeniiber
steht die andere Gruppe, die nicht unmittelbar an der Verkiindigung be-
teiligt ist, vom Kirchenvorsteher bis zu den verschiedensten Fachleuten der
kirchlichen Verwaltung. Von der ersten Gruppe heift es: ,,Alle diese Amter
sind aus dem ministerium ,abgeleitet’ oder ,entfaltet® ‘. Die zweite Gruppe
ist dagegen dem ministerium, nicht dem Pfarramt, helfend zugeordnet.
,,Die aus dem ministerium ableitbaren Amter gehéren zum esse der Kirche,
deren Wesen darin besteht, daB3 das Evangelium verkiindigt wird. Die dem
ministerium helfend zugeordneten Amter gehtren zum ,bene esse‘ der
Kirche*“??, Zweifellos ergibt sich damit eine glatte und iiberzeugende kir-
chenrechtliche Losung, bei der freilich zu fragen ist, ob diese Konzeption
auch theologisch haltbar ist.

H. Brunotte ist voll darin zuzustimmen, daB das ministerium nicht mit
unserem ,,empirischen Pfarramt® identisch ist?8, Hier begegnet die gleiche
Differenzierung mit anderen Worten, die von W. Mauter an Hand der
Aussage von CA V gemacht worden ist. Die Verwechslung des geistlichen
Amtes mit einem vordergriindigen Standesverstindnis muB3 unter allen
Umstinden vermieden werden. Es ist auch nicht zu iibersehen, daf3 das
heutige Amt am Ende einer durchaus nicht eindeutig positiv zu beurteilen-
den Entwicklung steht. Es miilte also zundchst deutlicher als das bei
H. Brunotte geschehen ist, darauf hingewiesen werden, dall den weiteren
Entfaltungen des Amtes bis hin zur Helferin im Kindergottesdienst eine
limitierte Offentlichkeit zukommt. Eine einfache Entfaltung des Amtes in
die Amter hinein sieht die Dinge doch offenbar zu schematisch, vor allem
dann, wenn der Begriff ,,6ffentlich® allgemein und ohne weitere Einschrin-
kungen gebraucht wird.

Der Haupteinwand aber ist damit zu erheben, dall ein so verstandenes
ministerium zu wenig konkret faBbar wird. Dieses bekommt geradezu eine
Flichenstruktur, die sich iiber die ganze Gemeinde erstreckt. Wie ein Netz
ziehen sich die Strukturen des Amtes iiber die Gemeinde. Damit aber a3t
sich der Grundsatz im Kitchenverstindnis nach CA VII im Hinblick auf

7" Das Amt der Verkiindigung und das Priestertum aller Glaubigen, Luthertum, H. 26,
Berlin 1962, S. 31£.
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das geistliche Amt nicht mehr klar durchhalten, wonach das geistliche Amt
von Wort und Sakrament her als Einheit zu sehen ist. Bei der These von
der Entfaltung des ministerium l6st sich das Amt geradezu in der Gemeinde
- auf. Dabei aber wird der gemeindeleitende Charakter des geistlichen Amtes
iibersehen. Die Grenzen zum allgemeinen Priestertum werden flieBend.
Demgegeniiber ist zu fragen, ob die mannigfachen Hilfsdienste in der 6ffent-
lichen Verkiindigung nicht besser aus dem sacerdotium verstanden werden.
Hier wird der private Zeugnisauftrag gewissermaBen stellenweise auf-
gehoben. Der Inhaber eines solchen Amtes nimmt einen teilweisen offent-
lichen Auftrag wahr. Insofern er das tut, verliBt er streng genommen
den Bereich des sacerdotium. Hier ist sozusagen eine Zwischenschicht
zwischen ministerium und sacerdotium, wobei beides nicht im Sinne einer
Rangordnung zu verstehen ist. An dieser Stelle wird wieder die notwendige
Beziehung beider sichtbar. Vom Kirchenbegriff aus, wie er in CAVII vor-
liegt, ist dem ministerium der besondere Dienst an Wort und Sakrament
iibergeben . Von beiden her iibt das ministerium das gemeindeleitende Amt
aus. In den mancherlei Hilfsdiensten, die in ihrer Offentlichkeitswirkung je-
weils eingeschrinkt sind, ist das sacerdotium am ministerium beteiligt. Das
ministerium kommt aus dem sacerdotium. Darauf weist die Zwischenschicht
der Amter hin.Auch wenn die éffentlicheVerkiindigung dem sacerdotium
nicht befohlen ist, so weist die Pflicht zum privaten Zeugnis, wie es dem sacer-
dotium aufgegeben ist, teilweise in den Bereich des ministerium hinein. Das
Vorhandensein der Zwischenschicht zeigt der Gemeinde stindig denihr ins-
gesamt gegebenen Auftrag der Verkiindigung. Bei dieser Verhiltnisbestim-
mung werden die sehr unterschiedlichen Dienste bis hin zur Kindergottes-
diensthelferin proportional richtig gesehen, was wiederum nicht im Sinne
einer Rang- oder Wertordnung miBverstanden werden darf.

Es ist daher auch nicht iiberzeugend, wenn H. Brunotte den Unterschied
zwischen sacerdotium und ministerium versucht so deutlich zu machen, daf3
dieses jedenfalls potentiell in der Lage sei, alle diese Dienste zu tiberneh-
men”®, auch wenn das in der Not der Gemeindepraxis von heute fortwih-
rend geschieht. Hier erscheint das Amt zu sehr als monopolisiertes Cha-
risma, das die anderen charismata bedenklich in Frage stellt oder stellen
kann. Auch von hier aus 148t sich zeigen, daB die allgemeine Unterscheidung
von ministerium und sacerdotium offenbar nicht geniigt, um das Wesen
des geistlichen Amtes zu bestimmen. Daher sind an dieser Stelle wesentliche
Erweiterungen notwendig.

Nach den Untersuchungen von Lieberg ist besonders deutlich geworden,
daB die scharfe Unterscheidung von ministerium und sacerdotium vor allem
0N e 0818 33

42



bei Melanchthon zu finden ist. Die unterschiedliche Akzentuierung bei
Luther und Melanchthon ist nicht zu iibersehen. Maurer hat in seiner Inter-
pretation von CA V im Sinne des allgemeinen Dienstamts deutlich gemacht,
daB die Unterscheidung von ministerium und sacerdotium nicht schematisch
moglich ist. Daher ist die rechte Unterscheidung und Einheit beider noch
nicht das entscheidende Wort in der Frage von Amt und Amtern. Kime
auf diese Relation alles an, so kime das ministerium mindestens in die Ge-
fahr, im Sinne eines Standes im soziologischen Sinne milverstanden zu
werden. Das ist in der Tat in der Entstellung der Stindelehre Luthers im
17. Jahrhundert geschehen. Nach der Unterscheidung von Maurer 1if3t sich
die Frage nach den mannigfachen Strukturen des Amtes in ganz neuer Weise
l6sen. Dadurch ist an CA V deutlich geworden, daB eine Verhiltnisbestim-
mung von ministerium und sacerdotium offenbar nicht ausreicht, um die
komplizierten Strukturen der lutherischen Lehre vom geistlichen Amt zu
beschreiben, obwohl diese Unterscheidung fiir das Ganze der Amterlehre
unentbehrlich ist.

Solange sich das ministerium auch berufsstindisch in stirkerem MaGe ver-
stehen lieB, wie das in der ,,Pastorenkirche® der letzten Jahrhunderte tat-
sichlich geschehen ist, wurde die Unzulinglichkeit dieses Amtsverstind-
nisses nicht in solchem MafRe deutlich, wie es heute in einer kompliziert
gewordenen Gemeindestruktur unvermeidbar ist. Nachdem der geistliche
Stand in einer vollstindig verinderten Gesellschaftsordnung eine andere
Stellung hat, verdienen die reformatorischen Grundakzente stirkere Be-
achtung. Gerade in der Lehre vom geistlichen Amt wird deutlich, in wie
starkem MaBe die Auffassungen des 17. und 18. Jahrhunderts auch heute
noch im Vordergrund stehen, wihrend die reformatorischen Positionen in
erstaunlichem MaBe nicht geschichtswirksam geworden sind oder minde-
stens doch nur in einem sehr eingeschrinkten Rahmen. Hier stellt sich wieder
die Frage nach den weiteren geschichtlichen Folgen des reformatorischen
Durchbruchs. Ohne die Frage weiter zu bedenken, wird mindestens deutlich
sein, daB die reformatorische Position der heutigen Zeit niher ist als viele
der spiteren Formen, wobei auch hier wiederum nicht weiter nach den
Utrsachen gefragt werden kann.

Die Mannigfaltigkeit des geistlichen Amtes verdient besondere Aufmerk-
samkeit als etwas, das fiir die heutige Gemeinde von geradezu lebensnotwen-
diger Bedeutung ist. Nur durch eine stirkere Differenzierung kann es iiber-
haupt noch gelingen, solche Formen zu finden, die den Dienst der Kirche
in der modernen Welt witklich erméglichen. Insofern kénnen aber auch
die Formeln der Reformation nicht einfach iibertragen werden. Hier ist
eine Analogie zu dem Bemiihen um eine Neuinterpretation der Recht-
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fertigungslehre auf der Konferenz von Helsinki festzustellen. Auch in die-
sem groBeren theologischen Zusammenhang wiirde die einfache Wieder-
holung der reformatorischen Formeln den eigentlichen Sinn der Aufgabe
total verfehlen. Die theologische Mitte, sofern sie richtig bestimmt ist, it
eine Neufassung in groftem Mafle zu. Das gilt in eben solchem MaBe auch
vom Amt der Kirche und den Amtern. Es scheint so, als ob die besondete
Aufgabe der heutigen Generation lutherischer Theologie darin liegt, diese
Ubersetzung vorzunehmen, die sich nur als Akt schpferischen Neudenkens
verstehen 1iBt. Der theologische Ort, von dem aus die neue Gestaltung der
Amterlehre méoglich ist, liegt im besonderen Verstindnis des allgemeinen
Dienstamtes im Sinne von CA V.

In diesem Zusammenhang ist auch zu beachten, daB im reformatorischen
Zeitalter die dffentliche Verkiindigung im wesentlichen auf eine vierfache
Weise ausgerichtet wurde, und zwar zunichst 6ffentlich im Gottesdienst der
Gemeinde. Diese Verkiindigung ist ausschlieBlich Sache der Geistlichen.
Die zweite Form ist der Unterricht in den Schulen. Deswegen gehort der
Erweiterung des Schulwesens ein breiter Raum, wie sich bei Luther selbst
an den Schulschriften zeigen liBt. Die dritte Form der Verkindigung ist
die in der christlichen Familie, besonders durch das neue Verstindnis des
Hausvaters als des Hauspriesters. In diesen Kreis hinein gehort auch das
private Zeugnis von Mund zu Mund. SchlieBlich ist mittelbar an der rechten
Verkiindigung des Wortes die Obrigkeit in verschiedenster Form, regie-
render Adel und Magistrate beteiligt, die iiber die Verkiindigung indirekt
dadurch wachen, daf3 sie Prediger berufen, bzw. das Hereinbrechen der
Schwirmer verhindern. Luthers mannigfache Briefe an Magistrate und
Ratsherrn, aber auch an den Adel zeigen das tiberaus eindrucksvoll. Offen-
bar ist Luthers breite Korrespondenz in diesen Zusammenhingen viel zu
wenig gewiirdigt worden, wenn man etwa die Entsprechungen bei Calvin
damit vergleicht. Der Blick auf die eben skizzierten vier Weisen der Ver-
kiindigung in der Welt der Reformation sollte auch in grundsitzlicher Hin-
sicht nicht einfach iibersehen werden. Hier ist gewissermaBen ein Modell
fiir moderne Uberlegungen, die auf keinen Fall durch schematische Uber-
tragungen geleistet werden kdnnen. Es 1iBt sich aber auch an dieser Stelle
das Pauschalurteil als unbegriindet abweisen, wonach das allgemeine Prie-
stertum der Gliubigen, von dem in den folgenden Zeiten, zumal in den
neueren, mit Pathos geredet wurde, im wesentlichen theologische Formel
geblieben sei, als hitte die Reformation hier nicht gehalten, was sie ver-
sprach. In Wirklichkeit haben die konkreten Ausprigungen viel groBere
Breite erreicht, als das nach einem eilfertigen Utrteil der Fall ist. Freilich
ist nicht zu tibersehen, daf} in der spitmittelalterlichen Obrigkeitslehre, wie
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im praktischen Handeln von Fiirsten und Stidten, Elemente bereits ent-
wickelt sind, die von der Reformation aufgenommen und vertieft werden
konnten.

Die reformatorische Praxis im Umkreis von Amt und Amtern ist, wie meht-
fach betont wurde, nicht einfach zu iibernehmen. Ein solcher Aufrif} ist
in der modernen Welt nicht mehr durchzuhalten, was die konkrete Gestalt
angeht. Inzwischen sind bestimmte und charakteristische Entwicklungen
von der Zeit einfach iiberholt worden. Der moderne Staat ist trotz gelegent-
licher rémisch gesteuetter Riickfille prinzipiell weltanschaulich indifferent.
Er ist es im Zuge einer langen Entwicklung immer mehr geworden. Hinter
diese Grenze zuriick gibt es keinen Weg mehr. Es hat durchaus Theologen
gegeben, wiec etwa Vilmar, die die Entwicklung klar erkannt und daraus
ihre Konsequenzen gezogen haben.

Wenn det Staat zwar in den westlichen Lindern der Kirche in verschieden-
sten Schattierungen wohlwollend gegeniiber steht, so dndert das nichts an
der Tatsache, dal3 er seine Rolle nicht mehr als die eines Schutzpatrons der
Kirche wahrnimmt. Im Zuge dieser Entwicklung liegt es, wenn der moderne
Staat der Kirche die Aufsicht iiber sein Schulwesen nach und nach entzogen
hat. Auch in Deutschland ist die Schule trotz allen Entgegenkommens im
Westen konfessionell indifferent, sofern es sich nicht um ausgesprochene
Bekenntnisschulen handelt, auch bei allen romischen Versuchen, auf Um-
wegen hinter diese einmal gezogene Linie zuriickzuweichen.

Es sind aber auch ganz andere Entwicklungen zu beobachten, die zur Bil-
dung ganz neuer Amter in der Kirche gefiihrt haben. Modellartigen Cha-
rakter hat der von der Kirche in Mitteldeutschland neu aufgebaute Religions-
unterricht auf der Basis eigener Krifte. Dieser Aufbau ist trotz aller ihm
entgegenstehenden Schwierigkeiten gelungen und hat mindestens in einer
Zeit groBerer Spannung voll wirksam werden kénnen. An diesem Beispiel
wird klar, daB die Geistlichen diese Aufgabe unmdoglich zusitzlich hitten
iibernehmen kénnen. Im Westen ist eine Fiille von Parallelen ganz anderer
Art zu erkennen. Die moderne Massengesellschaft verlangt neue Formen
des Amtes, von der Industrieseelsorge bis zum Besuchsdienst, von der
Krankenseelsorge bis zur Telephonseelsorge. Das iberkommene Schema
eines monopolisierten geistlichen Amtes kann unter den heutigen Umstin-
den bis in die einfachsten lindlichen Verhiltnisse hinein den Auftrag der
Verkiindigung nicht mehr ausschlieBlich wahrnehmen. Innerhalb der Ge-
meinde selber erscheinen Lektoren. Die Kindergottesdienste und Jugend-
gruppen, die Minner- und Frauenarbeit erfordern den Einsatz besonderer
Krifte, bis hin zu den Religionsunterricht erteilenden Lehrern und vielen
anderen Amtern und Diensten. Das alles zeigt eine sehr differenzierte Amter-
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struktur von sehr unterschiedlichen Aufgaben. Die Diakone, Kirchen-
musiker, Krankenschwestern und Kirchenvorsteher, sie alle gehoren in den
Bereich der offentlichen Verkiindigung hinein.

Je mehr aber dieser Aufbau in mannigfachen Strukturen beriicktsich-
tigt wird, desto fragwiirdiger miissen einzelne neue Erscheinungen sein.
Der Entwurf zu einem hannoverschen Pastorinnengesetz bietet dafiir einen
interessanten Demonstrationsfall. Dieses Gesetz ist, von den fragwiirdigen
biblischen Grundlagen ganz abgesehen, schon deshalb seht problematisch,
weil dortder Dienst der Frau ausschlieBlich auf das Amt der,,Pastorin‘‘festge-
legt ist. Darin ist eine deutlich riicklidufige Tendenz festzustellen, so sehr auch
die gesetzliche Regelung eines zur Zeit schwebenden Zustandes zu begriifen
ist. Nachdem die monopolisierte Auffassung des geistlichen Amtes wenig-
stens anfangsweise abgebaut wird, stellt dieses Gesetz einen Rickfall in ein
falsches Amtsverstindnis dar, so daBl schon von hier aus, ganz abgesehen
von vielen weiteren hier nicht zu erérternden Grinden, gegen eine Ver-
abschiedung nur schwere Bedenken angemeldet werden kénnen. Fiir unse-
ren Zusammenhang liegt das Hauptargument darin, daB der sehr weite und
differenzierte Einsatz der Frau nach dem Neuen Testament in eine einzige
feste Linie hineingezwingt wird, die offensichtlich einem ganz bestimmten
Zug der Zeit im Sinne der Gleichberechtigung folgt. In diesem Zusammen-
hang fillt der Akzent genau auf die falsche Seite®?.

Die genannten Amter gehoren alle in den Bereich der 6ffentlichen Verkiindi-
gung hinein. Insoweit bleibt das alte Schema unangetastet, wonach 6ffent-
liche und private Verkindigung zu unterscheiden sind. Neu aber ist die
Frage, wie sich diese Amter zu dem historisch gewordenen ministerium vez-
halten sollen, das ohne besondere Verinderungen, abgesehen von seiner
gesellschaftlichen Wertung und Bedeutung, immer das gleiche geblieben
ist. Nach wie vor sind Pfarrer in den Gemeinden, die ihren Dienst genau so
tun wie in der Reformationszeit auch. Man wiirde dem Sachverhalt sicher
nicht gerecht, wenn die neuen Amter einfach ignoriert wiirden. Das ist
schon deshalb nicht méglich, weil fiir viele von ihnen eine gottesdienstliche
Einfiihrung vorgesehen ist, wie iiberhaupt der Grundsatz gelten sollte, da3
kein offentliches Amt ohne dffentliche Einfithrung wahrgenommen werden
sollte. Die These von der Entfaltung des ministerium, die Richtiges enthilt,
ist offenbar nicht geeignet, den komplizierten Sachverhalt angemessen zum

80 Entwurf eines Kirchengesetzes iiber die Rechtsstellung der Pastorinnen, (Oktober
1961), Luth. Monatshefte, 1, 1962, S. 372—374. Demgegeniiber ist die ,,Verordnung
iiber das Amt der Pastorin in der Evangelischen Kirche der Union* vom 3. 7. 1962
weiter gefaBt und kommt darum der neutestamentlichen Vielfalt der Amter viel niher
als der hannoversche Entwurf, vgl. Luth. Monatshefte, 1. 1962, S. 475f.
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Ausdruck zu bringen. Hier geht es vornehmlich um die Frage der offent-
lichen Verkindigung.

Man hat, wie die These von der Entfaltung des Amtes in den Amtern zeigt,
zu wenig Gewicht darauf gelegt, den besonderen Charakter des gemeinde-
bzw. kirchenleitenden Amtes herauszuarbeiten. Stattdessen hat sich die
Frage Amt und Amter stirker in den Vordergrund geschoben. Das kirchen-
leitende Amt ist an Wort und Sakrament gebunden. Hier hingt die Lehre
vom geistlichen Amt mit dem Kirchenbegriff unmittelbar zusammen. Die
Leitung der Gemeinde geschicht durch Wort und Sakrament. Diese allge-
meinste Formel miiBte im einzelnen sehr viel mehr durchdacht werden, als
es in diesem Rahmen méglich ist. Das Schema von Weihe- und Juris-
diktionsgewalt erweist sich nach reformatorischem Verstindnis als nicht
geeignet, wesentliche Strukturen des geistlichen Amtes zu beschreiben. Es
ist auch hier noch einmal zu betonen, daf3 es nach evangelischer Auffassung
keinen Unterschied zwischen Pfarramt und Bischofsamt in prinzipieller Hin-
sicht gibt. Damit entfillt keineswegs die Frage nach der Besonderheit des
bischoflichen Amtes.

Das gemeinde- bzw. kirchenleitende Amt ist durch die Verwaltung von
Wort und Sakrament festgelegt. Damit ist keineswegs gesagt, dal es neben
diesem gemeindeleitenden Amt nicht andere Amter gibt, die der Wort-
verkiindigung dienen. Es ist damit aber ebensowenig gesagt, dall die Ein-
heit von Wort und Sakrament, besonders im Hinblick auf das Sakrament,
das Amt der Geistlichen in besonderer Weise qualitativ aufwertet. Das kann
schon deswegen nicht geschehen, weil das Sakrament nicht eine hohere
Ordnung iiber dem Wort ist. Der Dienst an der Einheit von Wort und
Sakrament hat von beiden her einen besonderen Akzent. Daher ist das geist-
liche Amt nicht einfach eine der vielen Teilfunktionen des ministerium. Es
gibt einen spezifischen Unterschied, der durch den Dienst an der Einheit
von Wort und Sakrament begriindet ist. Dieser Dienst setzt sich fort in
zahllose andere Amter. Indem alle Amter wieder in die Mitte des Gottes-
dienstes hineinfithren, binden sie die Gemeinde neu an die Einheit des
Gottesdienstes als der Einheit von Wort und Sakrament. Es muB sich an
der Auffassung des geistlichen Amtes entscheiden, welches Verstindnis vom
Gottesdienst schlieBlich vorliegt. Insofern gehort die Lehre vom geistlichen
Amt unmittelbar mit dem Gottesdienstverstindnis zusammen; und je nach
dem wie dieses aussieht, wird auch die Auffassung vom geistlichen Amt
beschaffen sein.

Das gilt auch fiir den falschen Gottesdienst der Kirche Roms, der not-
wendigerweise mit einer falschen Konzeption vom geistlichen Amt ver-
bunden ist. Die evangelische Debatte um das rechte Verstindnis des Amtes
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ist aber auch an einigen Stellen deswegen so unklar, weil nicht zuvor eine
Verstindigung tGber das Wesen des Gottesdienstes stattgefunden hat. So
sehr eine immer differenziertere Amterstruktur einfach notwendig ist, so
sehr ist die einigende Mitte des Gottesdienstes immer wieder zu sehen. Die
Mitte des lutherischen Gottesdienstes ist die Messe. Das heiBt nicht, dal}
es nur diesen einen gottesdienstlichen Typ geben diitfe. Hier geht es um
die prinzipielle Mitte. Dieser Mittelpunkt im Leben der Gemeinde strahlt
nach allen Richtungen aus. In dem Maf3e aber, in dem diese Mitte wirklich
gesehen und festgehalten wird, wird auch der Dienst der Pastorin etwa,
vornehmlich auf diese Mitte konzentriert, fraglich bleiben, ungeachtet des
klaren Vorbildes der echten katholischen Uberlieferung der Kirche. Nimmt
man den Ausgang bei dem vollen Gottesdienst, so ist die Gestalt des geist-
lichen Amtes nicht beliecbig flexierbar. Sie ist durch ein bestimmtes Ver-
stindnis des Gottesdienstes auch in einer bestimmten Weise festgelegt. Es
sollte von dort aus viel stirker der Versuch unternommen werden, die
Amter der Kirche in ihrem gottesdienstlichen Zusammenhang zu sehen.
Erst von hier aus kann die Frage Amt und Amter in einer richtigen Weise
in den Blick kommen. So lange die gottesdienstlichen Formen in ihrer bis-
herigen Starrheit bestehen bleiben, ohne daBl ganz neue Typen der Ver-
kiindigung in einer immer differenzierteren Welt gefunden werden, wird auch
die Amterfrage nie aus einer bestimmten Enge herauskommen, in der sie
bis heute jedenfalls unverkennbar ist.

Die Unsicherheit der neueren Zeit hitte nicht aufkommen kénnen ohne ein
bestimmtes grundsitzliches Mifverstindnis, das fiir die Geschichte der
lutherischen Theologie nicht uninteressant ist. Das Luthertum hat sich in
der Frage des geistlichen Amtes nicht gesetzlich entscheiden kdnnen. Daraus
ist der falsche SchluBl gezogen worden, daB alle konkrete Ordnung eine
Frage der Vernunft und der ZweckmiBigkeit sei. Diese Antwort ist richtig,
aber doch nur teilweise; sie stellt darum eine jener vielen Halbwahrheiten
dar, die in hohem Grade gefihrlich sind. Wort und Sakrament bilden eine
prinzipielle Grenze aller bloBen ZweckmiBigkeit gegeniiber. Hier ist ein
eindeutiges ius divinum, tiber das die Gemeinde keine Gewalt hat. Da Wort
und Sakrament dem geistlichen Amt und nicht allen Gliedern des sacer-
dortium ohne Unterschied anvertraut sind, liegt hier ein besonderer Akzent.
Dabher ist nicht allein von der Entfaltung des ministerium auszugehen, son-
dern von der Existenz des gemeindeleitenden Amtes, das der Gemeinde
Wort und Sakrament. mitteilt. Wort und Sakrament sind iuris divini. Sie
sind der Gemeinde vorgegeben. Erst von beiden her empfingt das ministe-
rium seinen Sinn und seine Aufgabe.

Es geht daher auch nicht um fatale hierarchische Tendenzen, sondern um
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die einfache Erkenntnis, daB3 die Gestaltung des geistlichen Amtes nicht
einfach Sache der Vernunft und menschlicher Ordnung sein kann. Des-
wegen sind weltliche Analogien an eine prinzipielle Grenze gefiihrt. Das
heiBt in der Praxis etwa auch, daB das Amt einer Pastorin nicht einfach
aus weltlichen Rechtsanalogien abgeleitet werden kann. Es wird daher auch
immer wieder die Aufgabe sein, das geistliche Amt in seiner besonderen
Gestalt womoglich im geraden Gegensatz zu allen méglichen Modestra-
mungen zu entwickeln. Allein vom Gottesdienst her liBt sich sagen, was
das geistliche Amt ist. Ist hier Klarheit, so wird auch fiir das geistliche Amt
eine Form zu finden sein, die den Erfordernissen der Gegenwart entspricht.
Es kann nicht die Aufgabe lutherischer Theologie sein, das Museum der
Vergangenheit zu hiiten.

Die bisherigen Ubetlegungen haben teilweise schon die Ordination mit
erfaBBt. An der Ordination wird sichtbar, welches Verstindnis vom geist-
lichen Amt schlieBlich vorliegt. Die bisherigen Ubetlegungen versuchten
zu zeigen, daB es nicht moglich ist, das geistliche Amt mit der zu allge-
meinen Formel des ministerium in der Weise zu verbinden, daB ein Spe-
zifikum des geistlichen Amtes nicht meht sichtbar wird. Gelegentlich ist
auch die Neigung zu rein funktionalen Aussagen der Grund dafiir, daf ein
eigentlicher Akzent fiir die Ordination nicht herauskommt. Es kann auch
der Eindruck entstehen, als ginge die Ordination in der Vokation einfach
auf®!, Es ist auch die Moglichkeit nicht auszuschlieBen, dafl antirmische
Ressentiments einer weiteren Entfaltung der Ordination entgegenstehen.
Fine gegenteilige Ausnahme macht das Buch von J. Heubach ,,Die Ordi-
nation zum Amt der Kirche®. Ohne hier eine ausfithrliche Wiirdigung zu
versuchen, sei bemerkt, dafl der Mangel einer klaren Begrifflichkeit sich
allenthalben bemerkbar macht. Auchist eine gewisse pragmatische Abzwek-
kung unverkennbar, die eine Liicke in der gegenwiirtigen Theologie und
Praxis schlieBen mochte, Diese Primisse aber wiederum steht einer griind-
lichen allseitigen Behandlung im Wege.

Gegen den Versuch der Durchfithrung im einzelnen lassen sich schwere
Bedenken nicht unterdriicken. Fiir einen lutherischen Beitrag zum Thema
ist eine solide neutestamentliche Besinnung zu fordern, auch wenn dabei
deutlich werden muB, daB das biblizistische Verfahren an dieser Stelle kein
Weg zur Losung der Frage ist. Die Untersuchung zeigt daher bestimmte
Liicken, etwa in der Bestimmung des Apostolats und den Folgen, die sich
daraus ergeben oder mindestens von den Reformatoren entwickelt worden
sind. Die klaren Grundlagen aber fehlen auch, wenn Heubach vier munera
des geistlichen Amtes einfiihrt, ohne daf er deutlich machen kann, woher

81 W/, Brunotte, a. a. O. S. 186f.
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diese kommen®?. Sie haben keinen zureichenden Grund in der lutherischen
Theologie. Der Autor unternimmt daher auch nicht den Versuch einer
systematischen Klirung an Luther und den Bekenntnisschriften. Gelegent-
liche Hinweise nach beiden Seiten kénnen diese notwendige Untersuchung
nicht ersetzen. Bezeichnenderweise setzt die Darstellung beim 19. Jaht-
hundert ein, wobei auch die Frage bleibt, ob die aufgebotenen Zeugen
wirklich als reprisentativ gelten konnen. Datiiber hinaus bleibt die Frage,
ob nicht bei diesem Verfahren die Orthodoxie und ihre Deformation der
lutherischen Stiandelehre unberticksichtigt bleibt, die doch in starkem MaBe
die Auseinandersetzungen des 19. Jahrhunderts tiberschattet. In systema-
tischer Hinsicht geht Heubach der Unterscheidung von ministerium und
sacerdotium nicht weiter nach, was zweifellos mit der Schwiche in der Dar-
stellung der reformatorischen Theologie iiberhaupt zusammenhingt. Im-
merhin ist der Versuch einer weitschichtigen Untersuchung der Ordinations-
frage dankbar anzuerkennen, wenngleich die Frage bleibt, ob die dabei
angewandte Methode zur Klirung vordringen kann.

Fiir Luther und Melanchthon hat neuerdings Lieberg das Material zur Ordi-
nation sorgfiltig herausgearbeitet und damit eine empfindliche Liicke schlie-
Ben kénnen. Auch wenn Luthet in aller Form die Absetzung eines Ordi-
nierten kennt, so liBt sich daraus keine Geringschitzung der Ordination
herleiten. Wie die romische Kirche seiner Zeit zeigt, ist eine rechtmiBig
konstituierte Hierarchie in keiner Weise der Beweis dafiir, daf3 nicht jeder-
zeit die Irrlehre in die Kirche einbrechen kann. Es ist auch nicht zu tiber-
sehen, worauf eigentlich Lieberg zum ersten Male die Aufmerksamkeit ge-
lenkt hat, daB Luther so etwas wie eine spezielle Amtsgnade kennt, Wer
von Gott einen besonderen Auftrag bekommen hat, datf auch darauf ver-

82 Die Ordination zum Amt der Kirche. Arb. z. Geschichte u. Theol. d. Luthertums, 2,
Berlin 1956, S. 68. H. Dombois kritisiert vor allem die von Heubach a.a. O. 8. 79
iibernommene Ordnung, wonach auf die vocatio und ordinatio die missio etfolgt,
indem et darauf aufmerksam macht, daB sich in der Frage der missio die altkirchliche
und gtiechische Ordinationslehre von der lateinisch-neukatholischen unterscheidet,
a.a. O. 8. 561. Das orientalische Kirchenrecht bestimmt, daB der Bischof sein Amt
nicht durch Ernennung, auch nicht durch missio, sondetn erst durch Konsekration
erwirbt, a. a. O. S. 564. Daraus zieht Dombois den SchluBl: ,,Heubach metaphysiziert
vielmehr die rémisch-katholische Ordination lateinischet Tradition und ethebt sie zut
allein wesentlichen Vollgestalt des (freilich zu bekimpfenden) Begriffs*, ebd. Weiterhin
wird gegen Heubach geltend gemacht, da3 dieser sich zwar gegen habituelle Vorstellun-
gen im Zusammenhang der Ordination wende, ohne in Wahtheit aus diesem Denk-
schema herauszukommen. Die von Heubach gebildete Formel ,,personal-funktional®
(S. 70) besagt tatsichlich ein Uberwiegen des funktionalen Momentes vot dem pet-
sonalen, a. a. O. S, 564f.
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trauen, dafl Gott ihm auch in einer besonderen Weise zur Seite sein wird®3,
Hier ist eine ausschlieBliche Beschrinkung auf das geistliche Amt nicht
moglich, wie etwa der Vergleich mit der Ehe deutlich zeigen kann. Immer-
hin ist nicht zu verkennen, daB sich bei Luther Zusammenhinge finden,
die man bis dahin leichtfertigerweise allein dem 19. Jahrhundert meinte zu-
schreiben zu sollen.

Ubetlegt man, was materialiter in der Ordination geschieht, so lassen sich
vot allem zwei Merkmale feststellen. Das erste ist die Bindung an einen
bestimmten Bereich, nimlich an den Auftrag der 6ffentlichen Verkiindigung
des Evangeliums und an die allein 6ffentlich geschehende Verwaltung der
Sakramente. Durch die Ordination vor der Gemeinde wird deutlich ge-
macht, dalB3 der so Ordinierte einen offentlichen Auftrag in der Gemeinde
und fir die Gemeinde auszurichten hat. Zu diesem Dienst wird er unter
Handauflegung und Gebet der Gemeinde bestellt. Die im Gebet mithan-
delnde Gemeinde macht deutlich, daB es um ihre Sache geht, die hier ge-
schieht. Hier wird von einer anderen Seite aus deutlich, daBl privat und
offentlich im Gegensatz zum heutigen Verstindnis Bereiche markieren, die
mit der besonderen jeweiligen Existenzform der Gemeinde zusammen-
hingen, die einmal als zum Gottesdienst versammelte Gemeinde und einmal
als Gemeinde innerhalb von Familie und Beruf, also im privaten und im
offentlichen Bereich erscheint.

In der weiteren Bestimmung der Ordination tritt eine gewisse Analogie
zut Abendmahlslehre heraus. Gottes Verheiungen treten in Kraft. Ohne
dafi die Gemeinde etwa die Moglichkeit hitte, iiber den Geist zu gebieten,
datf sie gewill sein, daB sich die VerheiBung von Lk. 10,16: ,,Wer euch
hort, hort michl® erfiillen wird. Dieser Ruf ist ein Ruf zum Dienst fiir die
ganze Kirche. Der Hiretiker dagegen steht nicht mehr an Christi Statt8.
Der Otdinierte datf die GewiBheit haben, daB sich Gott zu der von ihm
befohlenen &ffentlichen Verkiindigung des Wortes bekennen wird. Die Ge-
meinde lebt davon, dall die Botschaft, die den Jungern Christi aufgetragen
wurde, ihr das Leben schenkt und sie in alle Wahtheit leiten wird. Der
Ordinierte darf die GewiBheit haben, dall es Christus selber ist, der ihn
in den Dienst genommen hat, indem er der ganzen Gemeinde dienen soll.
Die Einheit von Einzelgemeinde und Gesamtgemeinde ist unmittelbar da.
Wer diese Ordination empfangen hat, darf gewil3 sein, daB3 seine Arbeit
nicht vergeblich ist in dem Herrn. Er weil, dafB} es nicht die Gemeinde ist,
die ihm letztlich seinen Auftrag gegeben hat, sondern der Herr selber. Daher

88 Licberg, a.a. O 8. 223 fF
8 Apol. VII, 48.
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hat er zu reden nicht eigentlich im Namen der Gemeinde, sondern im Auf-
trage des Herrn. Im Zeugnis ihrer Hirten hort die Gemeinde das Wort
Christi.

So verstanden ist das geistliche Amt keine fiir sich stehende GroBe. Der
Auftrag des Herrn gibt ihm die GewiBheit, an die Gemeinde gewiesen zu
sein, die allein durch Wort und Sakrament geweidet werden kann. Daher
ist die Alternative von Amt und Gemeinde nicht sachgemif. Beide sind
fest aneinander gebunden. Das eine kann nicht ohne das andere sein. Die
Gemeinde wird durch Wort und Sakrament Christi, das durch ihre Hirten
zu ihr kommt, in den Stand gesetzt, zum vollen geistlichen Leben zu kom-
men. Wo das Wort recht verkiindet wird und die Sakramente recht ge-
braucht werden, hat Gott angefangen, seine Verheiungen zu etfiillen.

Zu den Fuffnoten 1° und ®0:

19 Verfehle ist die Unterscheidung von Amt und allgemeinem Priestertum bei R. Prenter,
Die gottliche Einsetzung des Predigtamtes und das allgemeine Priestertum bei Luther,
ThLZ, 86, 1961, Sp. 322—332, 5. besonders Sp. 330f: ,,So hat die Abgrenzung der
Bereiche, in denen aufeinander bezogen das Amt und das allgemeine Priestertum die
ihnen gemeinsamen Funktionen ausiiben konnen und sollen, ihre Begriindung im
Zentrum des Rechtfertigungsglaubens Luthers gefunden: Wo der Siinder durch das
Evangelium gerecht werden soll, ist das Amt notwendig. Wo der Stinder durch das
Evangelium gerecht geworden ist, werden immer auBerhalb des Bereiches des Amtes
seine Funktionen aus freier Lichbe neue Wege finden. Hier muB der Eindruck ent-
stehen, als sei das Amt von einer bestimmten Stufe des Glaubens an nicht mehr notig.
Auch die Abweisung der Delegationstheotie ist schief, bei der der Eindruck eines von
der Siinde freien geistlichen Amtes entstehen kann, vgl.Sp.330:,,Das allgemeine Priester-
tum besteht aus Siindern. Deshalb kann das Amt nie aus dem allgemeinen Priestertum
hergeleitet werden, sondern nur aus der Einsetzung Gottes.

3 Cl. 4, S. 347, 10: Aber die Lere mus nicht siinde noch strefflich sein / vnd gehéret nicht
ins Vater voser [ da wit sagen [ Vergib vns vnser schuld / Denn sie nicht vnsers
thuns / sondern Gottes sclbs cigen Wort ist /[ der nicht siindigen noch varecht thun
kan. Denn ein Prediger mus nicht das Vater vaser beten [ noch Vergebung der Siinden
stichen / wenn er gepredigt hat (wo er ein rechter Prediger ist) Sondern mus mit
Jetemia sagen vod rhiimen [ HERR du weiliest / das / was aus meinem munde gangen
ist [ das ist recht vnd dir gefellig. Ja mit S. Paulo / allen Aposteln vnd Propheten
trotzlich sagen [ Haec dixit Dominus. Das hat Gott sclbs gesagt. Et iterum. Ich bin
ein Apostel vad Prophet Jhesu Christi gewest in dieser predigt. Hie ist nicht not / ja
nicht gut | Vergebung der Stinden zu bitten / als were es varecht geleret / Denn es ist
Gottes vad nicht mein wott |/ das mir Gott nicht vergeben sol noch kan / Sondetn
bestetigen [ loben | kronen vnd sagen [ Du hast recht geleret [ Denn ich hab durch
dich geredt [ vad das wort ist mein. Wer solchs nicht rhiimen kan von seiner predigt /
der lasse das predigen anstehen [ Denn er leugt gewislich vad lestert Gott.
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ERNST EBERHARD

,Einer trage des Andern Last!"

10 Jahre Lutherischer Weltdienst

Seit den Tagen der Utrchristenheit ist es fiir die christliche Gemeinde ein
selbstverstindliches Gebot ihres Herrn, Barmherzigkeit zu tiben, wo immer
die Not des Nichsten darnach verlangt; Lasten zu tragen, die die Kraft
des einzelnen oder einer Gruppe iibersteigen; im Dienen sich zu bewihren,
wenn damit Lebenshilfe erwiesen wird. Die Formen christlichen Dienstes
haben sich in den Jahrhunderten der Kirchengeschichte gewandelt. Sie
waren in der Frithzeit der Kirche andere als im Mittelalter, und in diesem
wieder sehr verschieden von denen des 19. Jahrhunderts. Sie miissen erst
recht heute neu durchdacht werden, nachdem eine unerhért stiirmische
Entwicklung der Technik dem gesamten menschlichen Leben ihren Stempel
aufprigte. Die wesentlichen Kennzeichen unserer Gegenwart sind bekannt-
lich: unabsehbare Kriegsfolgen in Europa; die Wohlstandsgesellschaft auf
der einen, Massenelend auf der andern Seite; die Weltgefahr der atomaren
Vernichtungsmittel; das Gegeniiber der beiden Machtblécke in Ost und
West; die sogenannte Bevolkerungsexplosion in den Entwicklungslindern.
Unter diesen Aspekten reichen die klassischen Formen der christlichen
Liebestitigkeit nicht mehr aus. Nichstenliebe und Krankenpflege, Einzel-
fiirsorge und Anstaltsdiakonie konnten und kénnen in unserem Jahrhundert
nicht mehr die einzigen Méglichkeiten christlichér Barmherzigkeitsiibung
sein. Der Blick und die Hand der christlichen Gemeinde heute miissen sehr
viel weiter reichen als bislang: in die fremde Not hinein, zu den unbekannten
Leidenden in der weiten Welt.

Von solchen Erkenntnissen und Erfahrungen erfiillt, haben die lutherischen
Kirchen in ihrer Gesamtheit ein Organ zur gemeinsamen Bewiltigung tiber-
greifender Notstinde ins Leben gerufen, das nunmehr auf 10 Jahre inten-
siver Arbeit zuriickblicken kann: den Lutherischen Weltdienst. Die
Bedeutung, die er in dieser Zeit sowohl fiir den Zusammenschlul3 und die
Wirksamkeit der lutherischen Kirchen auf weltweiter Ebene als auch fiir
ihre Verantwortung in der 6kumenischen Bewegung der Christenheit ge-
wonnen hat, rechtfertigt eine breitere und vertiefte Kenntnis seiner Anfinge
und Entwicklung (I), seiner Grundsitze und Arbeitsweise (I1), sowie seiner
gegenwirtigen Aufgaben und Probleme (III), wobei die selbstindige Tatig-
keit des deutschen Zweiges der Weltdienst-Arbeit im gleichen Zeitraum
eine besondere Beriicksichtigung finden soll.
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I. Anfinge und Entwicklung

Der Ausgangspunkt fiir umfangreiche Hilfeleistungen lutherischer Kirchen
inNordamerika wat zweimal die Nachkriegssituationin Europa: sowohl
nach dem Ersten wie nach dem Zweiten Weltkrieg begann ein Strom von
Liebesgaben, Geld- und Sachspenden vor allem nach Deutschland zu flie-
Ben, der fiir Millionen von Menschen, die zuvor noch zu den Feinden
zihlten, Erhaltung des Lebens bedeutet hat, und der aus dem dankbaren
Gedichtnis der in driickender Not Beschenkten nicht mehr verschwinden
sollte. Dies um so mehr, als die weitaus meisten Spender nicht die Begtitert-
sten waren und sehr oft durch zusitzliche Arbeit spiitbare Opfer brachten.
Der amerikanischen Initiative gesellte sich fast unmittelbar die skandina-
vische Hilfe hinzu; und sobald es die wirtschaftliche Lage erlaubte, haben
sich auch die Christen in Deutschland wieder an der Linderung besonderer
Notstinde beteiligt, erstmals wihrend der Hungersnot in RuBlland 1922/23
zur Unterstiitzung lutherischer Wolga-Gemeinden?.

Keine der beiden vorbildlichen Nachkriegshilfen wire denkbar ohne den
tatkriftigen Einsatz zweier Personlichkeiten des amerikanischen Luther-
tums, die als die Viter der Weltdienst-Arbeit in seine Geschichte eingehen
werden: Dr. John A. Motehead aus Virginia (1867—1936) und Dr. Syl-
vester C. Michelfelder aus Toledo/Ohio (1889—1951). — Genau 4 Wochen
nach dem Ende des Ersten Weltkrieges, im Dezember 1918, beschlof das
neugegriindete National Lutheran Council in Amerika, eine kleine Kom-
mission nach Eutropa zu schicken, um dort die ersten Hilfsmanahmen in
kriegszerstorten Gebieten einzuleiten, die in Polen begonnen und in den
baltischen Staaten bis Ruminien fortgesetzt wurden. Deutschland spiirte
die selbstlose Hilfe der amerikanischen Bruderkirchen besonders in der
Inflationszeit. Sie wurde durch das Telegramm des Kommissionsleiters
Dr. Motehead geradezu ausgeltst, das et im August 1923 aus Berlin nach
New York richtete: ,,Schickt schnellstens alle verfiigbaren Kleidungsstiicke
nach Deutschland. Sturz der Mark bringt Hungersnot in Tausende von
Gemeinden. Bittet unsere Gemeinden nachdriicklich um sofortige Spen-
den.“2 Im darauffolgenden Winter hatte dann auch Deutschland iiber 5 Mil-
lionen Arbeitslose zu verzeichnen, wihrend ein Drittel der Bevolkerung
an Untererndhrung litt. Dem amerikanischen Hilfsprogramm von damals,
erstmalig als Lutheran World Service bezeichnet, verdanken wir die Er-
haltung mancher diakonischen Anstalt, die Wohltat umfangreicher Kinder-

1 Noske, S. 64.
2 Solberg, S. 23.
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speisungen, die Unterstiitzung notleidender Pfartfamilien, aber auch die
Fortfiihrung der abgerissenen deutschen Missionsarbeit.
Dr. Morehead war am Ende seines Auftrags iiberzeugt, dal ,,man den Wert
der Arbeit unserer Delegation in Europa nicht in Dollars messen kann.
Der Kirche ist dadurch vielmehr ein geistlicher Dienst erwiesen, der Glaube
der Gliubigen ist gestirkt worden. Die personliche Verbindung, die mit
so vielen lutherischen Christen und Kirchen hergestellt wurde, hat dazu ge-
fuhrt, daB in unseren Herzen nicht nur der Gedanke an das Weltluthertum
erwachte und sich entfaltete, sondern auch das aufrichtige Verlangen nach
engerer Verbindung zwischen den einzelnen Zweigen unserer Kirche.*3
Damit war der Zusammenschluf3 dieser Kirchen zum Lutherischen Welt-
konvent, der unter maBgeblicher Fithrung Dr. Motrcheads im August 1923
in der Lutherstadt Eisenach etfolgte, nicht nur kriftig gefordert und ge-
fordert, sondern ihm auch eine bleibende Aufgabe gestellt: den zwischen-
kirchlichen Lastenausgleich und die allgemeine Nothilfe als Grundelemente
seiner kiinftigen Arbeit zu betrachten.
Kaum 8 Wochen nachdem die Kanonen und Sirenen des Zweiten Welt-
krieges in Furopa verstummt waren, im Juli 1945, haben sich wieder Send-
boten christlicher Liebe aus Amerika im kirchlichen Auftrag aufgemacht,
um zu helfen, ohne zu fragen, ob die in Not Geratenen bislang zu den
Freunden oder Feinden zihlten. Einer der tatkriftigsten und zielbewuBte-
sten war Pfarrer Dr. Michelfelder, der vom Lutheran National Comittee
der Vereinigten Staaten entsandt wurde und seine segensreiche Titigkeit
von- Genf aus begann. Damit war von vornherein eine fruchtbare enge
Zusammenarbeit mit dem dort befindlichen provisorischen Okumenischen
Rat der Kirchen gewihrleistet, die von jenen Anfingen an auch nicht mehr
aufhorte. Dr. Michelfelder war es vor allem um die Not innerhalb der deut-
schen Kirchen zu tun. Deshalb war er bestrebt, so schnell wie méglich mit
ihnen in Verbindung zu kommen. In jenen ersten Monaten nach dem Zu-
sammenbruch, im August 1945, waren die fithrenden Ménner der Bekennen-
den Kirche zur Neuordnung der Deutschen Evangelischen Kirche in Treysa
versammelt. Dr. Michelfelder war dazu eingeladen, erhielt jedoch den Pas-
sierschein nicht rechtzeitig. Dafiir stellte ein Brief von ihm den ersten offi-
ziellen Kontakt zwischen dem Lutherischen Weltkonvent und den deut-
schen Kitchen dar, der es verdient, als ein leuchtendes Zeugnis briiderlicher
Hilfsbereitschaft in einer hoffnungslosen Situation festgehalten zu werden:
,Liebe Briider, Gnade und Friede in Christus Jesus unserem Herrn!
Eure lutherischen Briider in Amerika sehen, wie Verwiistungen und

3 Solberg, S. 17.
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Schrecken des Krieges tiber Euch gekommen sind. Wit sind uns bewuBt,
daf die Zerstorung Eurer Hiuser, Kirchen und Stidte vieles ausge-
16scht hat, was Euch lieb und heilig ist. Wir wissen, daB Krankheit,
Hungersnot und Tod durch Euer Land gehen. Unsere Herzen sind bei
Euch in aufrichtigem Mitgefiihl. Unsere Gebete steigen zu Gottes Thron
fiir Euch alle, nicht nur in unseren Gottesdiensten, auch in unseren
Hiusern.
Unsere lutherischen Briider in Amerika versuchen, Euch mit den best-
moglichen Mitteln zu helfen. Noch sind uns von den Besatzungsarmeen
Beschrinkungen auferlegt. Im Augenblick gibt es vieles, was wir tun
mochten und nicht kénnen. Die amerikanische Abteilung des Lutheri-
schen Weltkonvents, die ich vertrete, hat umfangreiche Pline zu Eurer
Hilfe ausgearbeitet. Millionen Dollars werden zusammenkommen, wenn
wir die Bruderschaft im Glauben wieder erwecken kénnen, die einst so
stark war.*4
Der einzige amerikanische Teilnehmer an der Kirchenversammlung in
Treysa, Dr. Stewart Herman, falite seinen Eindruck beim Verlesen dieses
Briefes durch Landesbischof D. Wurm aus Wiirttemberg in den Worten
zusammen:
,»Es war, als wenn man das Fenster 6ffnete und einen hellen Lichtstrahl
und einen frischen Luftzug hereinlieB. . . . Das Wissen um das Mitgefiihl
der amerikanischen Lutheraner hat den Charakter der ganzen Tagung
verindert.4
Ein vorbildliches Hilfswerk christlicher Liebe tiber einem Land voller Gri-
ber, Kreuze und Ruinen nimmt seinen Anfang.
" Die urspriingliche Absicht der amerikanischen Glaubensgenossen war, den
vielfach zerstorten lutherischen Gemeinden beiihrem kirchlichenWiedez-
aufbau nach Kriaften zu helfen. Eine spiirbare Linderung des wirtschaft-
lichen Elends erwartete man von den politischen Stellen der Siegermichte,
etwa von der UNRRA (= United Nations Relief and Rehabilitations
Agency). Nach dem ausdriicklichen Willen der Alliierten waren jedoch
Deutschland und seine Verbiindeten (z. B. Finnland) von deren Hilfsmal-
nahmen ausgeschlossen.
Deshalb sind die zur Hilfe bereiten auslindischen Kirchen in 6kumenischer
Verantwortung auch, ja vordringlich, zu Notstandsaktionen iibergegangen,
um dem Hunger und der Kilte zu wehren, bevor sie zum Wiederaufbau
der ausgebombten Kirchen und Gemeindehiuser beigetragen haben. Fiir
diesen einzigartigen Samariterdienst bot sich ihnen in Deutschland eine in

4 Solberg, S. 32f.
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kithnem Glaubensmut entstandene Organisation an: das von Dr. Hugen
Gerstenmaier gegriindete und geleitete Evangelische Hilfswerk, das auf der
erwihnten Ersten Kirchenversammlung in Treysa als Werk der Evange-
lischen Kirche in Deutschland installiert wurde und zum unentbehtlichen
Werkzeug christlichen Helferwillens groBten Stils geworden ist.
Gleichzeitig aber haben die amerikanischen Kirchen die 6ffentliche Meinung
ihres Landes — gleichsam in sozialer Anwaltschaft fiir verletzte Menschen-
rechte — gegen die urspriinglich verbotene Nothilfe fiir bisherige Feind-
linder mobilisiert und schlieBlich erreicht, dafl im Frihjahr 1946 ein Ver-
bindungsorgan zwischen den amerikanischen Dienststellen in Deutschland
und den kirchlichen wie humanitiren Hilfsorganisationen ins Leben gerufen
wurde mit der abgekiirzten Bezeichnung CRALOG = ,,Council of Relief
Agencies Licensed for Operate in Germany*“. Seine Aufgabe war im wesent-
lichen die technische Durchfithrung der Warentransporte und die praktische
Verteilung des Gabenstromes in Deutschland. Von den amerikanischen
Lutheranern, die an diesem groBartigen Hilfsdienst fithrend beteiligt waren,
seien die Namen Julius Bodensieck, Martin und Gerhardt Dietrich, Carl
Mau und Hans Scherzer mit groBer Dankbarkeit erwihnt.

Nachdem die erste michtige Welle der materiellen Hilfe bewiltigt war, for-
derte schon eine zweite den kraftvollen Einsatz gemeinsamer Anstrengun-
gen: die Fliichtlingshilfe. Im unheilvollen Jahr 1945 waren schitzungs-
weise 50 Millionen Menschen unterwegs auf Grund von politischen und mili-
tirischen MaBnahmen, von denen die meisten allerdings in ihre Heimatlinder
zuriickkehren konnten. Die Eingliederung von Millionen Reichs- oder
Volksdeutscher Fliichtlinge in den Besatzungszonen, die Auswanderung
von mehr als einer Million nicht-deutscher Heimatvertriebener, die Be-
treuung der Exil-Lutheraner aus den Ostblock-Lindern — das alles waren
Aufgaben, an denen die lutherischen Kirchen in ihrer Gesamtheit nicht
voriibergehen konnten. Dr. Michelfelder und seine Mitarbeiter in Genf und
Deutschland haben sie schon im Rahmen des Lutherischen Weltkonvents
planmiBig und tatkriftig angepackt, und dabei stets erfahren, daB die ge-
meinsame Sorge und Verantwortung auch gemeinschaftsbildend wirkt, ja
den EinigungsprozeB der Kirchen wesentlich férdert. Aberauchumgekehrt:
der noch engere Zusammenschluf} zum Lutherischen Weltbund in Lund
1947 dringte schlieBlich wieder zu einer intensiveren Zusammenfassung all
der Hilfeleistungen, die den Kirchen durch Kriegsfolgen und neue soziale
wie politische Entwicklungen aufgegeben waren.

Von dieser Einsicht getrieben, schlug Dr. Michelfelder, der erste Exekutiv-
Sekretir des Weltbundes, 1951 die Schaffung einer neuen Abteilung in der

5 Noske, S. 67.
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Genfer Zentrale vor, mit deren Hilfe die Mitgliedskirchen ihtre allgemeinen
und zwischenkirchlichen Hilfsaktionen koordinieren sollten. Dr. Paul
Empie, seit 1940 Mitarbeiter des Lutheran World Action-Programms und
Executivdirektor im Nationalkomitee der Vereinigten Staaten, regt fiir
dieses neue LWB-Organ die Bezeichnung , Lutherischer Weltdienst™ an,
unter der auch das amerikanische Hilfsprogramm des Lutherischen Welt-
konvents nach dem Ersten Weltkrieg gelaufen war. Dieser Gedanke, den
Lutherischen Weltbund zu einem noch wirkungsvolleren Instrument des
gemeinsamen Dienstes zu machen, war eines der letzten Vermichtnisse
Michelfelders an die lutherischen Kirchen der Welt. Bald danach — mitten
in einer Reihe anstrengender Sitzungen in den Veteinigten Staaten — ,,legte
Gott seine Hand auf die Schulter Sylvester Clatence Michelfelders und rief
ihn heim*.®

Auf der Zweiten Vollversammlung des Lutherischen Weltbundes in Han-
nover 1952, die er noch entscheidend vorbeteiten, aber nicht mehr mit-
erleben durfte, wurde der Lutherische Weltdienst als besonderes Hilfsorgan
des Lutherischen Weltbundes ins Leben gerufen, in dem alle MaBnahmen
des gemeinsamen Dienstes und der gegenseitigen Hilfe zusammengefalit
sind.

II. Grundsitze und Arbeitsweise

GemiB der Verfassung des Lutherischen Weltbundes will dieser u. a. ,,fol-
genden Zwecken dienen (Zf. II1.2.): ...c) briiderliche Gemeinschaft
... unter Lutheranern weiterzuentwickeln; d) die lutherische Beteiligung
an Skumenischen Bewegungen zu fordern; f) lutherische Gruppen zu unter-
stiitzen, die geistlicher oder materieller Hilfe bediitfen.“” In diesem Rahmen
besagt die Ordnung der inHannover neugeschaffenen Weltdienst-Abteilung,
daB mit ihr ,,den Gliedkirchen eine gemeinsame internationale lutherische
Mittelstelle gegeben werden soll, an die sie sich wenden kénnen, wenn sie
in christlicher Liebe und Barmherzigkeit der Not, wo immer in der Welt
sie sich zeigen mag, begegnen wollen® (Zf. 1. der Allgemeinen Ziele).8
Unter dieser Zielsetzung begann die neue Abteilung des Lutherischen Welt-
bundes, der eine eigene Kommission zugeordnet wurde, am 1. Mai 1953
in Genf ihre Titigkeit, wihrend gleichzeitig das Deutsche Nationalkomitee

8 Solberg, S. 127.

? Der Lutherische Weltbund, Aufbau und Arbeit, S. 7 (Handbuch det LWB-Zentrale
in Genf, 1960).

8 Grundmann, S. 466.
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des Lutherischen Weltbundes fiir den Bereich seiner Gliedkirchen den
Deutschen HauptausschuB des Lutherischen Weltdienstes ins Leben rief.
Zu den Beweggriinden fiir die Weltdienst-Arbeit, die fir den Lutherischen
Weltbund im ganzen gelten, kommt fiir ihren deutschen Zweig noch ein
gewichtiges weiteres Motiv hinzu, das in der Weisung des damaligen Vor-
sitzenden des Deutschen Nationalkomitees, des inzwischen heimgegan-
genen bayerischen Landesbischofs D. Hans Meiser, an den neu berufenen
Deutschen Beauftragten des Lutherischen Weltdienstes, Kirchenrat Karl
Nagengast, zum Ausdruck kommt: ,,Sorgen Sie dafiir, dafl aus den deut-
schen Gliedkirchen des Lutherischen Weltbundes, die bisher weithin neh-
mende waren, jetzt mitverantwortliche, gebende Kirchen werden — aus
Dankbarkeit fiir die in reichem MaB empfangene Liebe und Hilfe in den
Jahren nach dem Zusammenbruch®.® Damit waren die Geleise gelegt fiir
den in die Weite der Welt wirkenden Dienst unserer Kirchen — ein Vor-
gang, der ecinen bedeutsamen Schritt darstellt heraus aus dem selbstgeniig-
samen Isolationismus und Partikularismus, in dem die lutherischen Kirchen
im Land der Reformation jahrhundertelang verharrten, hinein in die uni-
versale und ckumenische Verantwortung fiir die Welt und ihre Note.

Seitdem ist hiufig die kritische Frage gestellt worden: Warum mul gerade
dieser Dienst iiber die Grenzen hinweg innerhalb der evangelischen Chri-
stenheit — erst recht innerhalb des deutschen Protestantismus — in kon-
fessioneller Aufspaltung geschehen? Weshalb kann er nicht allein vom
Okumenischen Rat der Kirchen in Genf oder — auf den deutschen Bereich
gesehen — von der Okumenischen Abteilung des Diakonischen Werkes
der EKiD wahrgenommen werden ? Die Antwort darauf ist einmal mit der
geschichtlich gewordenen Struktur des kirchlichen Lebens iiberhaupt ge-
geben, insbesondere mit der Tatsache, daB es auBerhalb Deutschlands im
allgemeinen keine Unionskirchen gibt, sondern entweder reformierte oder
methodistische oder lutherische Kirchen. Wenn also eine Kirche auf dem
Boden eines klaren Bekenntnisses steht, dessen Hintergrund und Ent-
stehungsgeschichte das Ringen um die evangelische Wahrheit ist, dann wird
sie auch ihre diakonische Verpflichtung gegeniiber dem Glaubensgenossen
wie dem ,,fernen Nichsten* als einen kirchlichen Auftrag betrachten, der
nicht ohne Not delegiert werden darf. — Die Aussagen desNeuen Testa-
ments, das doch letzte Instanz fiir christliches Handeln ist, sind in unserem
Zusammenhang eindeutig. Dort wird sehr klar unterschieden zwischen
Nichstenliecbe und Bruderliebe bzw. allgemeiner und briiderlicher Liebe

9 Karl Nagengast, ,,7 Jahre Lutherischer Weltdienst/Deutscher HauptausschuB* (Ab-
schluBBbericht 1960).
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so in Matth. 22,34f.; Joh. 13,34f.; Rém. 12,9ff.; Gal. 6,10; 2. Petr. 1,7;
1.Joh.3und 4; Hebr.13,1f. Sicher bezieht sich die in diesen Stellen sinngemil3
gleiche Einschrinkung ,,allermeist aber an des Glaubens Genossen® in der
Urchristenheit auf die an Christus Glaubenden schlechthin. Doch wird in
der heutigen Christenheit die Ausdehnung der Bruderliebe auf alle Christen
nicht in dieser Absolutheit geschehen konnen. Vielmehr muf3 hier differen-
ziert werden sowohl auf Grund der biblischen Wahrheitsfrage, als auch auf
Grund der natiirlichen Tatsache, daB es weitere und engere Verwandt-
schaftsgrade gibt. Keinen Begrenzungen und Bedingungen jedoch unter-
liegt die allgemeine, die Nichstenliebe, die von Luk. 10 an als Ruf und
Gebot Jesu Christi jedem Menschen gegeniiber in jeder Not gilt. Eben dies
meint Luther mit seiner Forderung, daB ,,der Christenmensch ein dienst-
barer Knecht aller* zu sein hat — durch die Liebe. Demnach ist die Stir-
kung schwacher Bruderkirchen grundsitzlich und vordringlich Sache der
konfessionsgleichen Kirchen, die direkt oder iiber eine zentrale Stelle in der
Konfessionsfamilie erfolgen kann. Dagegen sollte die Unterstiitzung be-
dringter Kirchen anderer Bekenntnisse in der Regel tber &kumenische
Organisationen gehen.

So bewuBt die Weltdienstarbeit von der Grundlage des lutherischen Be-
kenntnisses aus geschieht, so selbstverstindlich ist auch ihre enge Verbin-
dung mit den entsprechenden Bemiithungen der 6kumenischen Bewegung.
Ein duBleres Symbol dieser Zusammenarbeit ist schon das Zusammenleben
beider Zentralen auf dem gleichen Grundstiick in Genf; ebenso die Tat-
sache, dal Dr. Michelfelder wihrend der ersten Jahre seiner Genfer Titig-
keit gleichzeitig Leiter der Abteilung fiir materielle Hilfe im Okumenischen
Rat gewesen ist und damit eine ,,lebendige Klammer zwischen konfessionell-
lutherischer und allgemein-weltkirchlicher Hilfsarbeit®, ein ,,6kumenischer
Archidiakon*, wie ihn Gerhard Noske nennt.® Zwar wurde das Verhiltnis
zwischen den Hilfswerken der weltweiten Kirchenbiinde gleichen Bekennt-
nisses und dem des Okumenischen Rats der Kirchen in Amsterdam 1948
noch durchaus kritisch beurteilt; jedoch wurde schon 1954 in Evanston
sehr viel positiver festgestellt: ,,Vom Standpunkt des 6kumenischen Werkes
aus ergibt sich das praktische Problem, ob die Titigkeit des Weltrats der
Kirchen und die der konfessionellen Weltbiinde nicht in Gefahr sind, sich
zu uberschneiden. Gliicklicherweise ist es moglich gewesen, enge Fihlung
mit deren leitenden Persénlichkeiten zu halten und so mit spezifischen Pro-
blemen der Koordination fertig zu werden!L. Die gleiche Beurteilung spie-

10 Noske, S. 67f.
11 Noske, S. 88f.
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gelt sich im ersten Bericht der neuen Weltdienst-Arbeit (1954) wider, der
betont, daBl die Wahrnehmung der gemeinsamen Aufgaben auch ,,die Ge-
meinsamkeit in der groBeren Skumenischen Familie beriicksichtigt. Gliick-
licherweise wurde dies sowohl durch die riumliche Nihe als auch durch
die traditionelle enge Verbundenheit, die seit Dr. Michelfelders Titigkeit
in Genf besteht, erleichtert*12, Und auf das Verhiltnis im deutschen Bereich
gesehen, konnte der Deutsche Beauftragte des Lutherischen Weltdienstes
nach Sjihriger Zusammenarbeit mit den 6kumenischen Stellen des Evang.
Hilfswerks zu dem SchluB kommen, daB die ,,spiitbare Sorge am Anfang,
ob mit dem Lutherischen Weltdienst/Deutscher Hauptausschuf3 nicht eine
Konfessionalisierung der Liebesarbeit erfolgen wiirde, unbegriindet war
und auch im Lauf der Zeit iiberwunden worden ist*1%.

Eine weitaus grofere Gefahr als die Uberbetonung des konfessionellen
Standorts ist in der heutigen Zeit das Absinken christlicher Liebestatigkeit
— und damit auch der skumenischen Diakonie — in das reine Humanitire,
in bloBe Wohlfahrtspflege. Der Lutherische Weltdienst ist von der Tendenz
zur Sikularisierung ebenso bedroht wie jede Arbeit der Inneren Mission
im eigenen Land, wenn nicht eine stindige Besinnung auf das geistliche
Element dieses Dienstes stattfindet, auf den evangelischen Anruf, der ihn
forderte und begriindete. Er wird auf dem von der Heiligen Schrift ge-
wiesenen Weg bleiben, ,,durch die Liebe titiger Glaube™ zu sein (Gal. 5,6),
wenn er sich stets des Gesetzes bewult bleibt, nach dem er angetreten ist
und wie es in der Einleitung zu der Ordnung des Weltdienstes nach seiner
in Hannover 1952 beschlossenen Installierung formuliert wurde: ,,Durch
diese Tat gaben die Mitgliedskirchen dem aufrichtigen Bestreben Ausdruck,
das Evangelium und seine erldsende Kraft im Leben der Menschen in der
ganzen Welt zu bezeugen. Sie haben den herzlichen Wunsch, die Liebe und
das Licht, das sie von ihrem gekreuzigten und auferstandenen Herrn Jesus
Christus empfangen haben, weiterzugeben*4,

Diese klare Bezeugung und Verwirklichung des gottlichen Retterwillens
in menschlichen Notsituationen darf nicht hindern, daB in der praktischen
Arbeit des Weltdienstes ein notwendiges Maf an technischer Organisation
angestrebt wird. Dazu gehért ebenso die Vermeidung der Zersplitterung
dargereichter Mittel, der Doppelbetreuung lautstarker und Vernachlissi-
gung unauffilliger Glieder in der lutherischen Glaubensfamilie, wie auch
die Sicherstellung einer durchdachten Planung, gerechten Verteilung, ge-

12 Solberg, S. 139.
13 Nagengast, S. 181.
1 Grundmann, S. 468.
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botenen Zusammenfassung, anpassungsfihigen Beweglichkeit im Einsatz
der vorhandenen Krifte.

Was die Weltdienst-Arbeit von sonstigen caritativen Unternehmungen in
der Christenheit unterscheidet, ist vor allem iht Grundsatz, Hilfe von Kirche
zu Kirche zu gewihren. Auch dort, wo einzelne Gemeindeprojekte unter-
stlitzt werden, ist die Empfehlung oder Zustimmung der Kirchenleitung
erforderlich. Uber die Forderung des kirchlichen Lebens hinaus ist die
unausgesprochene Absicht des Weltdienst-Hilfsprogramms, die eigenen
Krifte in den Gemeinden zu wecken und zu stirken, damit sie allmihlich
von Zuwendungen unabhingig und woméglich in den Stand gesetzt wer-
den, an der Linderung weltweiter Zustinde selbst beizutragen. Das ist der
groBartige, letztlich neutestamentliche Gedanke der Stewardship, der in
den amerikanischen Gemeinden in vorbildlicher Weise verwirklicht ist und
im vergangenen Jahrzehnt auch den evangelischen Kirchen unseres Konti-
nents beachtliche Impulse vermittelt hat. Hier liegt der Grund dafiir, daB
alle Fragen der Haushalterschaft, ihre Verbreitung und Vertiefung in den
lutherischen Kirchen, in der Weltdienst-Abteilung mit einem eigenen Sekre-
tariat beheimatet sind. Ohne eine verantwortliche Rechenschaft iiber die
dem Christen von Gott anvertrauten Gaben des Geldes, der Zeit, der per-
sonlichen Fihigkeiten und ihren freudigen Einsatz im Reich Gottes, im Le-
ben der Kirche, ist gegenseitige Hilfe in den N6ten der Zeit gar nicht denkbar.
Der internationale (besser: iibernationale) Charakter des Lutherischen Welt-
dienstes schlieBt die Verpflichtung in sich, iiber punktuelle HilfsmaBnahmen
hinaus eine Strategie der Barmherzigkeit zu entwickeln, die das Ganze der
klein gewordenen Welt im Auge hat. Das setzt die Fihigkeit voraus, in
WeltmaBstiben zu denken, Schwerpunkte der Notstinde zu erkennen, die
vorhandenen Mittel mit Umsicht und Tatkraft einzusetzen, aber auch die
Grenzen der eigenen Kraft in Rechnung zu stellen. Genau an diesem Punkt
ist die Kooperation und Koordination mit all denen gefordert, die auf dem
weiten Feld der 6kumenischen Diakonie den in Not Geratenen helfen wol-
len um der Liebe Christi willen. Dieser Auftrag wird sich iiberall dort aus-
weiten zur Sozialdiakonie, wo die Struktur notleidender Menschengruppen
neue Ansitze zur Selbsthilfe ermdglicht und gebietet, wie das etwa fiir das
vielschichtige Fliichtlingsproblem gilt.

Der geistliche Ertrag, die innere Frucht von all den Bemiihungen, durch
den gemeinsamen Dienst der lutherischen Weltfamilie den Briidern und
Schwestern in Not beizustehen, kann nicht gemessen werden. Wohl aber
sollen einige Zahlen zum Ausdruck bringen, welche Opfer von Kirchen
und Gemeinden gebracht wurden, um Hilfe zu bringen, wo Leid und Ver-
zweiflung herrschtenl,
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So sind z. B. von 1946 bis 1956 durch Lutheran World Relief unter der be-
wihrten Leitung von Bernard A. Confer Sachspenden im Wert von fast
40 Millionen Dollar allein nach Deutschland geflossen; dariiber hinaus noch
25 Mill. in 20 verschiedene Linder von Finnland bis Formosa. Die 7 Mil-
lionen Lutheraner in den Vereinigten Staaten brachten in 17 Kriegs- und
Nachkriegsjahren durch ihre Gemeinden und Organisationen 50 Millionen
Dollar in bar, tiber 60 Millionen in Sachwerten auf. Der Gesamtwert der
Hilfeleistungen der im National Lutheran Council zusammengeschlossenen
Kirchen wird fiir die Zeit von 1919—1954 mit 70 Millionen Dollar ange-
geben.

Die kleine, nur 33000 Seelen zihlende Vereinigte Evang.-Luth. Kirche in
Australien spendete in den ersten 5 Jahren nach dem Krieg weit iiber
100000 Dollar in bar fiir materielle Hilfe in Deutschland, Kotea und Pali-
stina, fir die Nahrung und Kleidungsstiicke gekauft wurden — aufer einer
betrichtlichen Menge von gebrauchten Kleidern und Geschenkpaketen.
In den Jahren 1940—1956 beliefen sich die Spenden der relativ wenigen
Lutheraner in Canada auf annihernd 1 Million Dollar. Von 1945—1947
sammelte die schwedische ,,Bruderhilfe® mehr als 600000 Dollar fiir den
kirchlichen Wiederaufbau in 9 verschiedenen Lindern. Die schwedische
. Kirchenhilfe® (nur eine unter mehreren Hilfsorganisationen) verteilte in
den folgenden 10 Jahren (bis 1957) insgesamt 1,1 Mill. Dollar. Rechnet man
alle im lutherischen Schweden fiir fremde Not aufgekommenen Spenden
zusammen, auch die der staatlichen und humanitiren Organisationen, so
ergibt sich ein Gesamtbetrag von fast 40 Millionen Dollar.

Wieviel Opfer- und Helferwille, wieviel Einsatz- und Verantwortungs-
bereitschaft, wieviel Kimpfe mit sachlichen und menschlichen Widerstin-
den, wicviel Phantasie fiir die Werbung in der Offentlichkeit sind hinter
diesen Summen verborgen, die das Wort des Alten Testaments von dem
,,Brot, das tiber das Wasser fihrt* (Pred. 11,1) auf eine unerhért neue Weise
wahrgemacht haben!

Was im einzelnen zu den Aufgaben des Lutherischen Weltdienstes ge-
hoért und in welcher Weise die Arbeit geschieht, soll im folgenden vornehm-
lich im Blick auf die Tétigkeit des Deutschen Hauptausschusses und
seines Beauftragten angedeutet werden.

Grundlage und Riickgrat dieser Arbeit ist das sogenannte Statement of
Needs der Weltdienst-Abteilung in Genf, eine Zusammenstellung aller Not-
stinde und Bediirfnisse in lutherischen Minderheitskirchen und Betreuungs-
gebieten, die auf die bruderliche Hilfe der groBen Glaubensfamilie des

15 Zum Folgenden: Solberg Kap. 3 und 4, S. 49—76.
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Lutherischen Weltbundes angewiesen sind und darauf warten. Der Deut-
sche HauptausschuBl des Lutherischen Weltdienstes tibernimmt daraus in
sein jeweiliges Jahresnotprogramm—ebenso wie die imNational Luthe-
ran Council bzw. Lutheran World Relief zusammengeschlossenen amerikani-
schen Kirchen oder wie die skandinavischen, vor allem die schwedische
Kirche — einen Teil der Projekte, die seinen Kriften entsprechen. Der
deutsche Beitrag betrug im ersten Jahre der Arbeit 130000 DM und stieg
laufend an, so daB nach 5 Jahren schon iiber 2 Millionen DM zur Verfiigung
gestellt werden konnten, wobei weder die Bau-, Literatur- und Studenten-
darlehen, noch die Aufwendungen fir das Austauschprogramm und fiir
Studienfreiplitze in dieser Summe enthalten sind. Gegenwirtig betrigt der
Umfang des Jahresnotprogramms 1,5 Millionen DM, so daB es nach nun-
mehr 10 Jahten tund 12 Millionen DM sind, die auf eine vielfiltige Weise
mitgeholfen haben, in der weiten Welt menschliche Not zu lindern und
christliche Gemeinde zu bauen.

Woher kommen die Mittel, die Hilfeleistungen in diesem Ausmall erm&g-
licht haben? Wenn wir von dem Revolvingfonds absehen, der dem Deut-
schen HauptausschuB zu treuen Hinden von den lutherischen Kirchen
Amerikas zur Gewihrung von Darlehen fiir Flichtlings- und Diaspora-
gemeinden, allgemeine kirchliche Projekte, Literatur-Beschaffung und Stu-
dentenférderung tibergeben wurde, dann sind die wichtigste Quelle die in
den Gliedkirchen angesetzten Kollekten und Sammlungen, die ganz oder
teilweise der Lutherischen Weltdienst-Arbeit zugefihrt und zumeist im
engen Einvernchmen mit dem jeweiligen Diakonischen Werk der Kirche
durchgefithrt werden. Hinzu kommen Beitrd ge der Kirchenleitungen oder
Synoden, die sie nach eigenem Ermessen festsetzen. Zu besonderem Dank
verpflichten die vielen Spenden einzelner Christenmenschen und besonderer
Gemeindegruppen, hinter denen der Herzschlag fiir die 6kumenische Dia-
konie zu spiiren ist.

Wohin flieBen die dem Deutschen Hauptausschufl anvertrauten Gelder?
. Es sind im wesentlichen 3 Bereiche, denen sie zugute kommen:

1. die lutherischen Minderheitskirchen in Europa, die von England und
Irland iiber Frankreich, Italien und Osterreich bis zu den Lindern hinter
dem Eisernen Vorhang (Polen, Ungarn, Jugoslawien, Tschechoslowakei,
in naher Zukunft wohl auch Lettland und Estland) reichen. Die Projekte,
die unserer Unterstiitzung bediirfen, umfassen die ganze Breite des kirch-
lichen Lebens: Kirchen- und Pfarrhausbau, Gehaltshilfe fiir kirchliche Mit-
arbeiter, Evangelisation unter der unchristlichen Bevolkerung (wie etwa in
den riesigen Trabantenstidten von Paris), Sozialarbeit unter den verstreuten
Gemeindegliedern, Ausbildung und Motorisierung der Geistlichen, Errich-
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tung von kirchlichen Schulen und Studentenwohnheimen, evangelische
Lehterbildung und Literaturbeihilfen. — Eine oft gestellte Frage im Zu-
sammenhang der zwischenkirchlichen Hilfe ist die, wieweit das kirchliche
Leben im Machtbereich des Bolschewismus mit gutem Gewissen geférdert
werden kann. Es gibt eindrucksvolle Zeugnisse und personliche Erfahrun-
gen, daB echter Hunger nach Gottes Wort und viel lebendige Frommigkeit
in jenen Kirchen unter dem Kreuz vorhanden sind, so daBl wit uns den von
dort kommenden Bitten um Hilfe nicht verschlieBen kénnen und wollen.
Eine liebgewordene Aufgabe geistlicher Hilfe ist die theologische Zuriistung
der Pfarrer und kirchlichen Mitarbeiter in den luthetischen Exilgemeinden
aus Estland, Lettland, Litauen, Polen und Ungarn geworden, die in West-
deutschland eine Zuflucht gefunden haben, deren seelische Bedringnis aber
noch nicht zu Ende ist. Durch jahrliche Riistzeiten und Literaturhilfen ver-
suchen wir, an ihnen die Consolatio frattum, die Ttostung der Briider, zu
tiben.

2. AuBerhalb von Europa gehen die Hilfeleistungen des Lutherischen Welt-
dienstes [Deutscher Hauptausschul vor allem in Notstandsgebiete, in denen
durch einen Vertreter des Weltbundes ihre Verwendung im Sinne der Spen-
der gewihtleistet ist. In diesem Bereich spielt die Verzahnung unserer Ar-
beit mit der Aktion ,,Brot fiir die Welt* eine besonders hilfreiche Rolle.
Da geht es in der Tat vollig absichtslos um medizinische Versorgung und
Kinderspeisung, um Existenzgrindung und Siedlungsbau, um Handwerker-
schulen und Studentenférderung — unabhingig davon, ob dort Gemeinden
vorhanden sind oder nicht. — Ein Zentrum des Fliichtlingselends von
groBtem Ausmal und tragischer Schwere ist bekanntlich Hongkong, das
Tor zur Freiheit am Rande der Welt. Wie sehr dort jede Hilfe fast wortlich
vor dem Stetben rettet, wird der begreifen, der weill, daB diese Stadt durch
den chinesischen Flichtlingsstrom in den letzten 15 Jahren von 600000 auf
mehr als 3 Millionen Bewohner anwuchs, daB fiir 1000 Menschen 2 Klinik-
betten zur Verfiigung stehen, dal 959, der erwachsenen Bevtlkerung von
der Tbc infiziert sind, dall Zehntausende schulpflichtiger Kinder keinen
Untetricht haben. Hier ist gleichzeitig beides, Nothilfe und Existenzhilfe,
das Gebot der Stunde, die durch den dortigen (deutschen) Vertreter des
Lutherischen Weltdienstes, Pastor Ludwig Stumpf, in einer beispiellos vor-
bildlichen Weise realisiert werden und von der Tuberkulosen-Fiirsorge und
mobilen Zahnbehandlung, der Einrichtung moderner Krankenhiuser und
ambulanter Kliniken tiber fahrbare Milchbars (durch die tiglich 12000 Kin-
der versorgt werden), die Vermittlung von Patenschaften und Arbeits-
plitzen bis zu Lehrwerkstitten und Studentenheimen, Siedlungsprojekten
und Selbsthilfeprogrammen reichen,
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Det besonderen treuhinderischen Obhut des Lutherischen Weltdienstes ist
immer noch das Auguste-Victoria-Hospital auf dem Olberg im jordanischen
Jerusalem anvertraut, das mit 300 Betten und tiber 10000 Patienten jihrlich
eines der groften Krankenhiuser im Vorderen Orient ist, dem noch 6 Poli-
kliniken und 4 fahrbare Kliniken zur Betreuung der arabischen Fliichtlinge
in den Grenzgebieten angeschlossen sind. Ob es nun in absehbarer Zeit
in die Hinde der urspriinglichen deutschen Eigentiimer zuriickgegeben
werden kann oder nicht — den lutherischen Kirchen als solchen muf daran
gelegen sein, daBl der Dienst der Liebe im Heiligen Land nicht aufhort.
3. Eine dritte finanzielle Verpflichtung und aktive Mitatbeit des Deutschen
Hauptausschusses im Lutherischen Weltdienst besteht in der Forderung
zentraler Aufgaben. Dazu gehért der Fliichtlingsdienst im Rahmen des
Weltbundes ebenso wie die Katastrophenhilfe in den betroffenen Gebieten
(Uberschwemmung in Holland, Erdbeben in Chile und Persien, politisch
verursachte Notstinde in Ungarn und Algerien, um nur einige zu nennen).
Einen besonderen Finsatz von Geld und Kraft etfordert die Durchfithrung
eines sinnvollen Austauschprogrammes fir kirchliche Mitarbeiter, damit
die Arbeitserfahrungen der einen Kirche auch den anderen zugute kommen
und das GemeinschaftsbewuBtsein der groBen luthetischen Familie durch
solche lebendige Begegnung wichst. So konnten bis jetzt iiber 100 Mit-
arbeiter das gemeindliche Leben und die besonderen Einrichtungen (wie
Anstalten der Inneren Mission, Schulen, Akademien, Verwaltung, Presse
u. 4.) wihrend eines dreimonatigen Studienaufenthaltes in den lutherischen
Kirchen eines anderen Kontinents kennenletnen und dadurch fruchtbate
Anregungen fiir ihre Heimatkirche gewinnen?S,

Der jiingste Zweig am Baum der Okumenischen Diakonie ist die Arbeits-
gemeinschaft ,,Dienste in Ubersee®, die in konsequenter Weiterentwicklung
der Aktion ,,Brot fur die Welt” unter tatkriftiger Mitwirkung der Stutt-
garter Weltdienst-Stelle entstanden ist. Junge Menschen werden aufgerufen,
ihre beruflichen Kenntnisse 3 Jahre lang in Entwicklungslindern in Asien
oderAfrika einzusetzen und damit ein christliches Zeugnis zu verbinden.Uber
50 evangelische Fachkrifte sind dem Ruf schon gefolgt; viele andere sind
dazu bereit.

Der Deutsche HauptausschuB fiihlt sich ebenso mitverantwortlich fiir die
Betreuung der italienischen Gastarbeiter in einer seiner Gliedkirchen. Ins-
besondere im Industriezentrum Stuttgart ist ein Pfarrer aus der Evangelisch-

18 Zudem ist gerade det Austausch kirchlicher Mitarbeiter immer eine gegenseitige Hilfe:
die mit Aufgeschlossenheit und groBen Erwartungen in die Schwesterkirchen reisenden
Sendboten wissen, daB sie bzw. ihte Kirchen insonderheit in geistlicher Hinsicht
immer beides zugleich sind: Empfangende und Gebende.
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Lutherischen Kirche Italiens an der Arbeit, der seinen Landsleuten, die den
evangelischen Glauben haben oder begehren, mit Wort und Sakrament so-
wie mit briidetlicher Handreichung und Beratung zur Seite steht.

Wo immer die helfende Hand des Lutherischen Weltdienstes gefordert ist,
will er Briicken schlagen iiber Griben und Grenzen hinweg und damit
deutlich machen, daB hinter allen Daten und Zahlen, Geldbetrigen und
Hilfeleistungen Der am Wetk sein mdchte, der am Anfang aller Diakonie
steht, auch der in 6kumenischer Weite geschehenden: Jesus Christus.

III. Gegenwiirtige Aufgaben und Probleme

Die im Laufe eines Jahrzehnts erwachsenen Aufgaben der zwischenkirch-
lichen Hilfe, des Fliichtlingsdienstes, der materiellen Nothilfe werden auf
lange Sicht die gleichen bleiben — mdgen sie sich auch da und dort aus-
weiten (etwa auf die lutherischen Kitchen der baltischen Sowjetrepubliken)
oder verlagern (z. B. in der Fliichtlingsbetreuung). Das Utteil Dr. Scherzers
in seinem abschlieBenden Bericht iiber die europiische zwischenkirchliche
Hilfe 1953 im Blick auf die Grundziige der zukinftigen Arbeit des Luthe-
rischen Weltdienstes in Europa gilt auch noch nach 10 Jahten: ,,Die Auf-
gabe der Kirchen besteht nicht mehr in erster Linie darin, die Hungtigen
zu speisen und die Nackten zu kleiden wie vor 4 oder 5 Jahren, sondern
vielmehr darin, das Leben der Kirchen auf den Gebieten zu stirken, auf
denen es noch der Stirkung bedatf, und den Kirchen dort Mut zuzuspre-
chen, wo sie unter nicht nachlassendem Druck und angesichts ungeloster
Probleme miide und mutlos geworden sind!?.

Hier ist die ungeheure Verpflichtung zu sehen, die die westdeutschen Kir-
chen gegeniiber denenin Mitteldeutschland in ihrer exemplarischen Si-
tuation fiir die Christenheit tiberhaupt haben. In diesem Zusammenhang
sind auch die Relationen zu beurteilen, die bei einem Vergleich der deut-
schen Hilfeleistungen auf dem Feld der kumenischen Diakonie mit denen
lutherischer Kirchen des Auslands in die Augen springen mogen. Es ist
weiter zu bedenken, daB die zum Lutherischen Weltbund gehérigen deut-
schen Gliedkirchen Bayern, Braunschweig, Hamburg, Hannover, Liibeck,
Mecklenburg, Oldenburg, Pommern, Sachsen, Schaumburg-Lippe, Schles-
wig-Holstein, Thiiringen und Wiirttemberg zusammen etwa die Hilfte der
deutschen evangelischen Christenheit ausmachen (ohne Bcrucksmhtlgung
der nicht feststellbaren bewuBten Lutheraner in den unierten Kirchen), und
dafB sehr viele direkte Bezichungen und Verpflichtungen der Landeskirchen
im iibernationalen und Skumenischen Rahmen bestehen.

17 Solberg, S. 142.
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Eines klirenden Wortes bedatf an dieser Stelle das Verhiltnis der Weltdienst-
Arbeit zu der grofiartigen Aktion der evangelischen Kirchen in Deutschland
»BrotfirdieWelt”. Sieist vom Anfang an vom Deutschen Hauptausschul3
verantwortlich mitgetragen worden und hat auch fiir die Missionsgesell-
schaften und Jungen Kirchen lutherischen Bekenntnisses schon viel Stir-
kung und Segen bedeutet. Soweit das Jahresnotprogramm des Lutherischen
Weltdienstes Projekte enthilt, die den Kategorien der HilfsmaBnahmen aus
,.Brot fiir die Welt* entsprechen, nimlich Kampf gegen Hunger, Gesund-
heitsforderung, Hilfe zur Selbsthilfe und damit Verbessetung der Sozial-
strukturen (z. B. in Hongkong oder in Siidindien oder im Nahen Osten),
werden diese Projekte und Programme durch die Aktion ,,Brot fiir die
Welt™ unterstiitzt. Der Hauptteil unserer direkten Hilfeleistungen aber
kommt den schwachen Bruderkitchen in Europa, z. T. auch in Siidamerika
und Siidafrika, zugute. Thre Bediitfnisse und Erfordernisse haben in ,Brot
fiir die Welt* keinen Platz. D. h. dal3 weder der Bau von Gemeindezentren
oder Seminaren noch die Entfaltung des gemeindlichen Lebens iiberhaupt
aus Mitteln von ,,Brot fir die Welt” gefordert werden diitfen. Eben deshalb
darf und will der Lutherische Weltdienst nicht miide werden, sich die Hilfe
von Kirche zu Kirche angelegen sein zu lassen, weil wir auch danach in
der Gemeinschaft der Gliubigen gefragt und dazu gefordert sind.Eine schone
Frucht seiner koordinierten Bemithungen mit der 6kumenischen Abteilung
des Diakonischen Werkes der EKiD ist das gemeinsame Okumenische Not-
programm, das alljahrlich allen evangelischen Landes- und Freikirchen mit
der Bitte um freundliche Aufnahme vorgelegt wird.

Darum ist der Deutsche Hauptausschufl des Lutherischen Weltdienstes
gliicklich iiber jeden Bundesgenossen in der Unterstiitzung der Minderheits-
kirchen, die ohne fremde Hilfe nicht ,,ihres Glaubens leben® kénnen. Das
giltinsbesondere von denklassischenDiasporawerken unsererKirche,dem
Martin Luther-Bund und dem Gustav Adolf-Werk, mit deren zentralen
Dienststellen eine etfreuliche Verbindung besteht, die in der gleichen Weise
auch zum Kirchlichen A uBenamtder Evangelischen Kirche in Deutschland
gepflegt wird, wo sich Beriihrungen auf dem jeweiligen Arbeitsfeld ergeben.
In jedem Fall datf es nicht um Konkurrenz, sondern nur um Kooperation
gchen.

Es ist nur natlirlich, daB sich seit geraumer Zeit eine besonders enge Zu-
sammenarbeit mitdem Martin Luther-Bund vollzieht,nachdem die leben-
dige Ausgangsbasis beider Bewegungen das gleiche lutherische Bekenntnis
bildet. Wie ihre geschichtliche Entwicklung zeigt, ist der Lutherische Welt-
dienst als Arbeitsorgan von auBlen und von oben her auf unsere Kirchen
zugekommen — im Gegensatz zu den Diasporawerken, die von innen und
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von unten her in den Gemeinden Eingang fanden. Gerade deshalb ist eine
gegenseitige Erginzung im Blick auf die weithin gleiche Zielsetzung un-
erliBlich. Zukunftstrichtige Zeichen dafiir sind: Personalunion in der Fiih-
rung beider Werke in der Person des Landessuperintendenten Johannes
Schulze DD aus Hannover, gegenseitige Mitarbeitin den Leitungsgremien,
Ubernahme von Projekten aus dem Jahresnotprogramm des Lutherischen
Weltdienstes dutch den Mattin Luther-Bund (insbesondere fiir seine jiht-
liche Diasporagabe), Absprachen hinsichtlich einzelner Wiinsche aus luthe-
rischen Minorititskirchen, literarische Zusammenarbeit u. dgl. m.

Zwei Uberlegungen zu Problemen und Fragestellungen der gegenwirtigen
Weltdienst-Arbeit hingen mit den aktuellen Aufgaben des Lutherischen
Weltbundes als weltweite Organisation zusammen und betreffen ihr Ver-
hiltnis zur Arbeit seiner Weltmissionsabteilung und seines Lateinamerika-
Komitees.

Im Zusammenhang mit der letzten Weltkirchenkonferenz in New Delhi
(November 1961) und der Synode der EKiD in Bethel (Marz 1963) ist das
Verlangen nach Integration der Mission auch im Raum der deutschen
evangelischen Kirchen dringend geworden. Es ist keine Frage, dall der
Ut-Auftrag des Herrn Christus zur Mission noch viel umfassender und ziin-
dender in unseren Gemeinden verankert werden muB. Dabei wird es von
entscheidender Bedeutung sein, daB die verantwortlichen kirchlichen Stellen
(Kirchenleitungen, Synoden) zu einer guten Zuordnung von 6kumenischer
Diakonie und Mission kommen. Sie haben zwar den einen Auftrag ihtes
Herrn auszurichten, Seine Herrschaft in dieser Welt voranzubringen, aber
doch in den beiden Formen des Zeugnisses und des Dienstes— was wieder-
umin der gegenwirtigen Situation nicht denkbar ist ohne enge Zusammen-
arbeit zwischen Weltmission und Weltdienst, wie das im Rahmen des
Lutherischen Weltbundes schon verheiBungsvoll geschieht. Ein vorbild-
liches Beispiel dafiir ist das von beiden Abteilungen in Genf gebildete
Komitee fiir soziale Hilfsprojekte (Community Development Liaison and
Validation Setvice), dem das Zusammenwirken mit Geberorganisationen,
in Deutschland z. B. ,,Brot fiir die Welt”, zur Férderung solcher Projekte
im Raum der Jungen Kirchen aufgetragen ist, die von landwirtschaftlichen
Musterfarmen iiber Krankenhausbauten bis zur Ansiedlung und Umschu-
lung von Flichtlingen reichen.

Es mag auffallen, daBl sowohl im Statement of Needs als auch im deutschen
Jahresnotprogramm des Lutherischen Weltdienstes die lutherischen Kit-
chen auf dem siidamerikanischen Kontinent nicht erscheinen, wiewohl sie
in ihrer ausgesprochenen Diasporasituation mannigfaltige Bediirfnisse und
Note haben und weit iiber eine dreiviertel Million Glaubensgenossen zihlen.
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Das hat seinen Grund darin, daB die lutherische Betreuungsarbeit in jenem
Subkontinent, veranlaBt durch die Einwanderung zahlloser Fliichtlinge
nach dem Zweiten Weltkrieg und durch das immer akuter werdende Spra-
chenproblem in jenen Kirchen, unter der Agide des Weltbundes einem
eigenen Lateinamerika-Komitee unter der Leitung Dr.Stewart Hermans
iibertragen wurde. Moglicherweise wird im Verfolg der derzeitigen Dis-
kussion iiber die Struktur des Lutherischen Weltbundes auf der Voll-
versammlung in Helsinki (Sommer 1963) in diesem Fragenkomplex eine
organisatorische Anderung der bisherigen Arbeitsweise eintreten. Dann
wiirden freilich neue Aufgaben und Probleme, nicht nur finanzieller Art,
auf den Lutherischen Weltdienst zukommen. Gerade in jenem Teil der Welt
liegen ungeahnte Moglichkeiten auch fiir die lutherische Kirche vor den
Fuiflen. Gebe Gott, dalB} die Kraft des Weltluthertums austeichen moge, sie
zu l6sen.

Wie die evangelische Diakonie iiberhaupt, so ist der Lutherische Weltdienst
im besonderen eine kraftvolle Widerlegung ‘des oft gehirten Vorwurfs, det
Protestantismus lutherischer Pragung hitte nut eine ,,Kirche des Wortes*
hervorgebracht, wire nur theologisch interessiert und in sozialer Hinsicht
immer passiv-quietistisch geblieben. Demgegeniiber erhirten die auf diesen
Seiten beschriebenen Datenund Erfahrungen, daB lutherischer Glaube ganz
von selbst zur briiderlichen Liebe, zur praktischen Tat, zur absichtlosen
Hilfe dringt. Nicht deshalb, weil solcher Aktivitit das social gospel zu-
grunde liegt, sondern gerade dann, wenn es durch eine niichterne reformato-
rische Einschitzung des Menschen iiberwunden witd. So sind die luthe-
rischen Kirchen der Welt nicht in erster Linie durch theologische Erwigun-
gen, sondern ,,durch Zusammenarbeit zusammengewachsen‘18. Dadurch
wurden die Grenzen gesprengt, die sie untereinander trennten; die Ab-
sonderung aufgehoben, die sie solange voneinander fernhielt. Das BewuBt-
sein, daB sie zur Gemeinde Jesu Christi gehéren, die ein Leib ist und zur
Darstellung ihrer Einheit dringt, wurde michtig gestirkt.

Landesbischof D. Hans Lilje nennt die Geschichte des Lutherischen Welt-
dienstes und seiner Vorliufer einmal ,.einen Sieg geistlicher Michte tiber
eine Krise, die die moderne Gesellschaft in ihren Grundmauetn erschiitterte;;
einen groBartigen Kreuzzug der Liebe und Barmherzigkeit, der uns dankbar
machen und von neuem unseren Opfergeist wecken will“19,

In dieser Blickrichtung will die Mahnung Martin Luthers aus ciner Epi-
phaniaspredigt 1532 nicht nur fiir den einzelnen Christen, sondern auch
fiir jede Kirche zur aufriittelnden Verpflichtung werden:

18 Dr, Paul Empie auf der Vollversammlung in Hannover 1952; s. Noske, S. 61.
19 Siche Geleitwort zu Solberg S. 9.
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,, Weil Christus Sein Regiment auf Etden in so elender und armer Gestalt
fiihrt, sollen witr mit unserem Geld und Gut, mit unserer Steuer und
Handreichung gerne dazu helfen, daB Sein Reich, welches in so vielerlei
Weise vom Teufel und der Welt gehindert und unterdriickt wird, ge-
fordert und gemehrt werde®.

Beniitzte und weitetfiilhrende Literatuz:

Siegfried Grundmann, Der Lutherische Weltbund. Grundlagen — Herkunft — Aufbau.
Bohlau Verlag, Ko6ln/Graz, 1957. (insbesondere 3. Teil, 3. Abschnitt, II).

Christian Berg (Hrsg.), Ockumenische Diakonie. Lettner-Verlag, Betlin 1959. Die ein-
schligigen Beitrige sind vor allem: Gerbard Noske, Weltkirchenhilfe angesichts zwei-
et Weltkriege, S. 51—112. — Kar! Nagengast, Lutherischer Weltdienst: weltweite
Verantwortung — weltweiter Dienst, S. 171—184.

Richard W. Solberg, Also sind wir viele ein Leib. — Vom weltweiten Dienst des Luther-
tums. — Lutherisches Verlagshaus Berlin 1960 (Otriginaltitel: As Between Brothers).

Gute Werke fordert Gott
und will sie getan haben.

MarTIN LUTHER
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WALTER ZIMMERMANN

Die Ausbreitung der Heiligen Schrift
als Aufgabe der Christenheit

Die Geschichte der Ausbreitung des Christentums in der Welt ist die Ge-
schichte der Ausbreitung der Heiligen Schrift¥*. Von Anfang an ist in der
Christenheit das BewuBtsein lebendig gewesen, dal3 ohne das geschriebene
Gotteswort Mission auf die Dauer nicht méglich ist. Gleichsam als Symbol
hierfir steht in Apostelgeschichte 8 der Bericht iiber den Kimmerer aus
dem Mohrenland, dem der Apostel Philippus auf Weisung des Geistes die
Schrift auslegte. Was die Urchristenheit zur Ausbreitung der Schrift getan
hat, ist uns oft nicht ganz gegenwiirtig. Schon die Tatsache, dafl das Neue
Testament in Griechisch, d. h. in der damaligen Weltsprache, nieder-
geschrieben wurde, deutet daraufhin, daB man die Okumene, soweit sie
damals erreichbar war, mit der Schrift erreichen wollte. Sehr bald sind die
Ubersetzungen entstanden in syrisch, armenisch, persisch, arabisch, kop-
tisch, dthiopisch, die heute zum groflen Teil das selbstverstindliche Werk-
zeug der Theologen sind. Zur gleichen Zeit, in der im Abendland die Bibel
ihren Gang durch die Vé6lker antrat, wurde sie von den Nestorianern nach
China gebracht, dort ins Chinesische iibersetzt und Grundlage von groBen
Gemeinden. Die Geschichte der Ausbreitung der Schrift, in michtigen
StoBen durch die ganze Welt hin, unter Anfechtung und Martyrium, ist
schon damals eine wahthaft ergreifende und faszinierende Geschichte ge-
wesen. Heute ist sie eine vielfach vergessene Geschichte.

Die groBen Epochen der Christenheit sind Zeiten einer fastexplosionsartigen
Ausbreitung der Schrift gewesen. So hat auch das Anbrechen eines neuen
Tages in der Reformation der Christenheit einen neuen Abschnitt in der
Ausbreitung der Schrift gebracht. Schon vor Luther hatte es 18 verschiedene
deutsche Bibeln gegeben. Damals wurde die Bibel innerhalb von 50 Jahren
in 17 Sprachen verbreitet. Petrus Waldus und John Wiclif waren beide
an der Ausbreitung der Bibel mit brennender Liebe beteiligt. Als Luthers
Neues Testament 1522 erschien, war die erste Auflage bereits nach drei
Monaten verkauft, trotz eines hohen Preises, obwohl die Menschen damals

* Die Bibelmission des Martin-Luther-Bundes, die 1962 auf ihr 25jihtiges Bestehen
zuriickblicken konnte, yersendet in enger Zusammenarbeit mit der Wiirttembergischen
Bibelanstalt Bibeln und Bibelteile in die luthetische Diaspora in aller Welt (vgl. S. 149).
Hs ist geplant, diesen wichtigen Arbeitszweig des MLB wiedet stitker auszuweiten
und in einem groBeren Rahmen witksam werden zu lassen. Auf die Notwendigkeit
eines solchen Dienstes méchte dieser Artikel hinweisen.
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zum guten Teil nur mit Miihe lesen konnten und trotz der groBen Gefihr-
dung, die mit dem Besitz des Buches verbunden war. In den Jahren 1534
bis 1574 sind allein bei dem Buchdrucker Hans Lufft etwa 100000 Bibeln
gedruckt worden. Weit iiber die Grenzen Deutschlands hinaus, vor allem
in die skandinavischen Linder, gingen die Auswirkungen dieser Bibeliiber-
setzung. Uberall fing man mit der Ubersetzung der Bibel an. Ohne diese
Ubersetzungen wire die Ausbreitung der Reformation undenkbar. Das
Ganze wat ein spontaner geistlicher Vorgang. Einer besonderen Organisa-
tion bedutfte es dazu nicht. Wer bewullt evangelisch war, fiihlte sich fiir
die Ausbreitung der Schrift verantwortlich.

Freilich ist in der Reformationszeit die Bibelverbreitung kaum wesentlich
tiber Europa hinausgekommen. Der Blick auf die Weite der Welt war den
europiischen Volkern eben erst erdffnet worden. Die Verpflichtung, den
farbigen Vélkern die Bibel zu bringen, wurde noch nirgends empfunden.
Das geschah erst zur Zeit des Pietismus, als die ersten Missionare hinaus-
zogen; und wieder war es Deutschland, von dem hier starke Wirkungen
ausgingen. Minner wie Spener, August Hermann Franke und Graf Zinzen-
dorf wuBten etwas von der Zusammengehorigkeit von Mission und Bibel-
ausbreitung; daher die Entstehung der ersten Bibelanstalt in der Welt um
1700, det von Canstein’schen Bibelanstalt in Halle, als ein Werk des Pietismus.
Ein Jahrhundert lang hat die von Canstein’sche Bibelanstalt bei uns den
Dienst der Ausbreitung der Schrift allein getan und dabei die zu ihrer Zeit
erstaunliche Menge von nahezu drei Millionen Bibeln verbreitet, fast 3/, der
gesamten deutschen Bibelverbreitung. Die groBe Stunde der Bibelmission
aber ist nicht durch sie heraufgefiihrt worden, sondern durch die Britische
und Auslindische Bibelgesellschaft im Jahre 1804. Thr bleibendes Verdienst
ist es, die Ausbreitung der Schrift mit einer weltweiten GroBziigigkeit in
Angriff genommen zu haben. Von der Weltstadt London aus konnte das
mit den besten Voraussetzungen erfolgen. Entscheidend aber waren der
neue missionarische Eifer, waren die Herzen, die fiir diese Aufgabe ent-
brannt waren. Den Wandel der Lage kann man daran ermessen, daf3 bis
1804 die Bibel in 72 Sprachen vorhanden war und daB schon nach 50jih-
rigem Bestehen der Britischen und Auslindischen Bibelgesellschaft — also
in einem relativ kurzen Zeitabschnitt angesichts der Grofe und Kompliziert-
heit der Aufgabe — die Zahl auf 244 Ubersetzungen wuchs. Bis zum 150jih-
rigen Jubilium im Jahre 1954 waten es 1175 Ubersetzungen. Gerade die
Zahl der Ubersetzungen aber ist ein sicherer Malstab fiir die Ausbreitung
der Schrift.

Wir stehen heute noch mitten in dieser Entwicklung, aber sie hat durch
die Weltlage neue Akzente bekommen, die es sich zu vergegenwirtigen
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gilt. Inzwischen haben sich die Bibelgesellschaften der ganzen Welt im
., Weltbund der Bibelgesellschaften® zusammengeschlossen. Was hier all-
jahrlich im Dienst an der Ausbreitung der Bibel erfolgt, sieht, namentlich
vom deutschen Standpunkt, groBartig aus. Einige Zahlen mégen davon
berichten. Durch die Bibelgesellschaften wurden in den letzten Jahren fast
gleichbleibend etwa 30 Millionen Bibeln, Neue Testamente und Bibelteile
verbreitet, darunter 3500000 Vollbibeln. Nachdem diese Zahl schon 1960
auf 35 Millionen angestiegen war, ist 1962 zum ersten Male die Grenze
von 50 Millionen iiberschritten worden. Wie das im einzelnen aussieht, zeigt
etwa der Bericht aus der neuen anglikanischen Kirchenprovinz Ostafrika.
Im Bibelhaus Nairobi wurden 1959 219364 Schriften verbreitet. 1960 betrug
die Zahl 444000, also mehr als das Doppelte. Ein besonders eindrucksvolles
Beispiel ist Mittel- und Stidamerika, wo die Verbreitung in einem Jahre
um 7 Millionen Exemplare, d. h. um 70 % anstieg. In Indien nehmen Hun-
derttausende von Nichtchristen an Bibelkotrespondenzkursen teil. In Japan
ist die Bibel nun schon das dritte Jahr ein Bestseller. Im letzten Jahre wurden
2500000 Bibeln und Bibelteile in Japan verkauft. Damit liegt die Bibel weit
vor anderen beliebten Biichern. Dabei machen die Christen in Japan nicht
einmal 600000 inmitten von 100 Millionen aus und sind dazu noch in
133 Gruppen aufgegliedert, fiir die die Bibelmission ein starkes, einigendes
Band darstellt. Man konnte diesen Beispielen viele andere anflgen.

Von groBer Bedeutung ist das Abkommen, das die Britische und die Ame-
rikanische Bibelgesellschaft Mitte Mirz 1963 in Buck Hill Falls, Pa. getroffen
haben. Der BeschluB lautet: ,,Wir haben unsere Geldmittel miteinander
verbunden, um dem Verlangen nach der Bibel in der ganzen Welt besser
gerecht werden zu konnen. Alle Missionsgesellschaften und Kirchen in der
Welt, die wissen, dafl die Heilige Schrift noch mehr verbreitet werden muB,
werden in hohem Male dadurch bereichert werden. Die beiden Bibelgesell-
schaften, die bisher schon eng miteinander verbunden waren, sind noch
niher zusammengeriickt und wollen ihre Arbeitsleistungen auf dem Gebiet
der Ubersetzung, Herstellung und Verbreitung der Schrift untereinander
aufteilen.” Zunichst ist hier geplant, daBl auBer der bisherigen normalen
Verbreitung von Bibeln, Neuen Testamenten und Bibelteilen in jedem Jahte
zusitzlich 10 Millionen Neue Testamente verbreitet werden sollen. Es ist
kein Zweifel, daB damit GroBes erreicht worden ist, und man sollte diese
einzigartige Leistung, die im Grunde von einer kleinen Zahl von Minnetn
und Frauen im Weltbund der Bibelgesellschaften vollbracht wurde, mehr
zur Kenntnis nehmen, als dies allgemein geschieht.

Neben dem Erreichten aber stehen noch grofle, unerfiillte Aufgaben. In
dem sehr lesenswerten Jahrbuch des Verbandes der evangelischen Bibel-
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gesellschaften Deutschlands fiir 1961 /62 hat der Generalsekretir des Welt:
bundes, Olivier Béguin, ohne Zweifel einer der besten Kenner der Lage,
dazu das Wort ergriffen. Er weist daraufhin, dafl 59, der Weltbevélkerung
bisher in ihrer Sprache noch kein einziges Bibelwort vorliegen hat. Es sind
etwa 2000 Sprachen, fiir die noch eine Ubersetzung benstigt wird, und es
handelt sich um hundert Millionen Menschen. Weitere 109, der Welt-
bevolkerung haben nur einen Bruchteil der Bibel in ihrer Sprache. Wie wich-
tig wire es, neben dem Neuen Testament mindestens noch Ausziige aus dem
Alten Testament fiir manche Stimme in Asien und Afrika zu haben! Dar-
iiber hinaus gibt es weitere dringliche Aufgaben. Keine Ubersetzung ist eine
Ubersetzung von Dauer. Die Aufgabe der Verbesserung der vorhandenen
Ubersetzungen steht nicht nur in Europa und Amerika vor uns, sondern
viel mehr noch in anderen Kontinenten. Die Sprachen Asiens und Afrikas
wandeln sich heute in vielen Fillen noch schneller als unsere europiischen
Sprachen, denn sie stehen unter dem ungeheuren Druck des Umschwungs,
der den Lebensstil der Menschen, ihre herkommlichen Anschauungen, ihre
gesellschaftliche Ordnung véllig revolutioniert. Praktisch bedeutet das, daf3
alle Ubersetzungen, die bis in die dreiBiger Jahre unseres Jahrhunderts auf
dem Missionsfeld erschienen sind, revidiert werden miissen.

Uber das, was hier an Menschen und Geld benétigt wird, macht man sich
kaum eine rechte Vorstellung. Vor 15 Jahren hatte die Britische und Aus-
lindische Bibelgesellschaft einen Stab von 3 Ubersetzern. Heute sind es
30, zu denen noch 25 der Amerikanischen Bibelgesellschaft kommen.
Diese Minner und Frauen von z. T. hohen wissenschaftlichen Qualititen
beraten die Bibeliibersetzer in der ganzen Welt, von denen es etwa 2000
geben mag. Sie iiberpriifen die hergestellten Ubersetzungen. Sie geben
sprachwissenschaftliche Hilfen. Es gibt eine Zeitschrift eigens fiir diesen
Zweck: ,, The Bible Translator®.

Man muf die Aufgaben, die vor den Bibelgesellschaften liegen, aber noch
unter anderen Aspekten sehen. Der Prisident des Weltbundes der Bibel-
gesellschaften, der Erzbischof von York, Dr. Coggan, hat auf der Welt-
kirchenkonferenz in Neu-Delhi einen vielbeachteten Vortrag gehalten: ,,Die
Welt braucht Bibeln®. Er hat darauf hingewiesen, daB sich durch die unge-
heure Bevolkerungszunahme in den nichtchristlichen Landern voraussicht-
lich bis zum Jahre 2000 der christliche Bevlkerungsanteil von 339 auf
209, vermindern wird. Sodann weist Dr. Coggan darauf hin, dafl das An-
alphabetentum in der Welt schnell zuriickgeht. Die jungen Volker wollen
lesen lernen, aber woran lernen sie es? Vorwiegend an atheistisch-kommu-
nistischem Schrifttum, das ihnen in bester Aufmachung zu niedrigstem
Preise in groBen Mengen angeboten wird. Demgegeniiber ist das, was die
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Christenheit fiir die Ausbreitung der Bibel tut, viel zu wenig. In Siidostasien
gibt es beispielsweise 133 Millionen Kinder im Schulalter. Davon gehen
67 Millionen zur Schule, aber nur 3 Millionen haben ein Evangelium in
ihrem Besitz. Hier wird eine Schlacht geschlagen, in der sich das geistige
und geistliche Schicksal der Welt vielleicht fiir lange Zeit entscheidet. In
Erkenntnis dieser Lage hat zu Pfingsten 1963 der Weltbund der Bibel-
gesellschaften in Tokio mit einer Ansprache des Erzbischofs von York
einen Drei-Jahres-Plan erdffnet, durch den die jahrliche Bibelverbreitung
von 50 auf 150 Millionen gesteigert werden soll. So erheblich wie diese
Steigerung ist sie bisher noch nicht.**

Soweit der Uberblick iiber die Weltlage. Es entsteht die Frage, was denn
eigentlich die evangelische Christenheit in Deutschland, dem ,,Kernland der
Reformation®, zu all den Bemithungen um die Ausbreitung der Schrift bei-
trigt. Auch hier ereignet sich einiges, wofiir man sehr dankbar sein darf.
Deutschland ist immer noch das Land der wissenschaftlichen Bibelausgaben,
die bei der Wiirttembergischen Bibelanstalt in Stuttgart erscheinen und in
der Welt einen hochgeschitzten und wichtigen Dienst tun. Auch wir be-
mithen uns um die Erneuerung des Bibeltextes: Die Revision der Luther-
bibel ist so gut wie abgeschlossen; eine Neuiibersetzung der Bibel ist ge-
plant. Fiir volksmissionarische Arbeit wurden eine ganze Anzahl geeigneter
Ausgaben geschaffen, so von der Bibelmission in Deutschland, aber auch
von der Bibelanstalt Altenburg. Letztere hat von einem achtteiligen illu-
strierten Neuen Testament in Zeitschriftenformat mehr als 4 Millionen
Exemplare verbreitet und arbeitet jetzt an etwas dhnlichem fir das Alte
Testament. Das alles ist begriiBenswert, aber es datf uns die wirkliche L'age
nicht einen Augenblick vergessen lassen. An dem Aufstieg der Bibelverbrei-
tung in der Welt hat Deutschland kaum Anteil. Es ist vielmehr fiir Europa
ein Absinken um etwa 109, festzustellen.

Auf die evangelische Christenheit in Deutschland wartet zunichst immer
noch die Aufgabe einer groBziigigen Bibelmission im eigenen Lande, so-
dann die andere einer Beteiligung an der Ausbreitung der Bibel in aller
Welt. Was die erste Aufgabe angeht, so ist festzustellen, da3 von 50 Mil-
lionen verbreiteten Bibeln und Bibelteilen im Jahre 1962 auf Deutschland
etwa 1360000 Exemplare entfallen. Das Sonntagsblatt ,,Der Weg* berich-
tete am 21. Mai 1961, daB etwa 30 % der Bevolkerung in Westdeutschland
kein einziges Buch besitzen und etwa 709, keine Bibel im Haus haben.
Aber mindestens 25 Millionen Menschen, das ist die Hilfte der Einwohner-

**Die Ansprache des Erzbischofs von Yotk ist untet dem Titel: ,,Ich rufe weitere
Hunderttausende® in deutscher und englischet Sprache im Luthetischen Vetlagshaus,
Berlin-Grunewald, Konigsallee 40, veroffentlicht.
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zahl der Bundesrepublik, lesen jede Woche eine Illustrierte. Schwerwiegen-
der scheint es zu sein, daB viele kirchliche Amtstriger die Aufgabe der Aus-
breitung der Bibel noch nicht ins Blickfeld bekommen haben und besten-
falls bei Trauungen oder Konfirmationen Bibeln abgeben. Wahrscheinlich
gibt es Amtstriger, die jahraus jahrein Gberhaupt keine Bibel personlich
weitergeben. Dal das bei den Gemeindegliedern in sehr hohem MalBe der
Fall ist, weiB jeder. Es gibt Landeskirchen, in denen pro Pfarramt und Jahr
5 Bibeln verbreitet werden. Wenn dies auch die untere Grenze ist und
andere Landeskirchen das Siebenfache, ja sogar das Zehnfache erreichen,
so bleibt die Zahl doch bekiimmernd niedrig. Die Interesselosigkeit man-
cher Landeskirchen, von denen einige nicht einmal eine Bibelkollekte ken-
nen, die beschidigten Bibeln in unseren Kirchen mit lingst iiberholtem
Text, die Antiquariate mit Regalen voll unbenutzter Traubibeln runden das
Bild ab.

Was die Hilfe fir die Ausbreitung der Bibel in der Welt angeht, so steht
Deutschland mit an letzter Stelle, 1960 wurden bei uns auf den Kopf der
evangelischen Bevolkerung 0,05 Pfennig, also ein Zwanzigstel Pfennig, ge-
geben. In Holland gibt der evangelische Christ das Zweihundertfache, in
Neuseeland sogar das Zweihundertachtzigfache. Ahnliche Zahlen haben
Linder wie Norwegen und Schottland. Dabei empfinden diese Lander das,
was sie tun, als unzulinglich und sind im Begriff, ihren Beitrag fiir die Bibel-
mission in der Welt entscheidend zu erhdhen.

Angesichts der groBen Anstrengungen, die die Weltchristenheit hinsichtlich
der Bibelausbreitung macht, sind bei uns die Unzulinglichkeit der Mittel
und die Gleichgiiltigkeit, mit der auch ernste Christen dieser fundamentalen
Aufgabe gegeniiberstehen, bedriickend. Wenn die Christenheit in Deutsch-
land mithelfen will, die Bibel unter die Leute zu bringen, muf} sie bereit
sein, neue Wege zu beschreiten und ganz andere Opfer zu bringen, als das
bisher der Fall war. Zunichst diirfte das eine sicher sein: diese Aufgabe
kann nicht linger ausschlieBlich auf die Schultern der wenigen Ménner und
Frauen gelegt werden, die in Deutschland in den Bibelgesellschaften seit
Jahren gleichsam auf verlorenem Posten stehen. Es braucht hier nicht viel
dariiber gesagt zu werden, daB manche der zahlreichen Bibelgesellschaften
bei uns sich in einem beklagenswerten Zustand befinden. Thre Vorstande
bestehen z. T. aus emeritierten Geistlichen, die sich die Bibelgesellschaft
als eine Ruhestandsaufgabe vorbehalten haben und in der ,verbilligten
Abgabe von Bibeln an Bediitftige* den Inhalt ihrer Aufgabe erblicken, also
einer lingst tiberflissig gewordenen Sache nachgehen. Aber selbst dott, wo
die Bibelgesellschaften zu neuem Leben erwacht sind, und dies ist vielfach
der Fall, reichen ihre Krifte fiir die vor der Weltchristenheit liegenden
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Aufgaben einfach nicht aus. Die Minner der Bibelgesellschaften kénnen
als Experten dienen, Note schildern, Anst6Be geben, Bezichungen herstel-
len, aber die Arbeit selbst muB auf eine viel breitere Basis gestellt werden.
Es sollte zunichst eine enge Zusammenarbeit zwischen den lebendigen
Bibelgesellschaften, den Missionsgesellschaften und den Leitungen der Kir-
chen entstehen, wie sie an einigen Stellen in Deutschland bereits im Werden
ist. Die alleinige Verantwortung mufl von den Schultern der Bibelgesell-
schaften herunter, wenn bei ihnen auch in weitem MaBe die Exekutive ver-
bleiben sollte. Die Kirche sollte ihre besten Minner und Frauen an die grofie
Aufgabe der Ausbreitung der Heiligen Schrift setzen, auch unter Zuriick-
stellung anderer wichtiger Aufgaben. Nur so wird man kriftemiBig der
Stunde gerecht, in der sich die Christenheit in der Welt von heute befindet.
Was die Mittel angeht, so wire es nicht viel, wenn von uns jihrlich eine
Million aufgebracht wiirde, aber es wiirde von den anderen wenigstens als
der Anfang einer Neubesinnung empfunden werden. Wir schweigen davon,
daB die Bibelmission in Deutschland immer noch zum guten Teil mit aus-
lindischen Gaben betrieben wird: ein fiir unseren Wohlstand unwiirdiger
Zustand. Diese aufzubringenden Mittel aber sollten nur zu einem Teil sum-
marisch von den kirchlichen Zentralstellen gegeben werden, so wichtig
diese Hilfe namentlich im Anfang sein wird. Man kann eine solche Arbeit,
wie sie uns hier geboten ist, nicht mit anonymen Geldmitteln aufbauen,
mit deren Hergabe keinerlei geistlicher Akt verbunden ist. Es mulB vielmehr
neu versucht werden, die Aufgabe der Bibelmission in das BewuBtsein
unserer Gemeinden hineinzubringen. Der einzelne Christ mufl die Not-
wendigkeit dieser Aufgabe erkennen lernen und sein Opfer bewult bringen.
Das Ziel unserer Bemithungen muf also sein, daBl die Arbeit getragen wird
durch Einzelgaben solcher Gemeindeglieder, die sich geistlich an der Sache
beteiligt fithlen. Solche Menschen miissen neu gewonnen werden, denn es
ist uns mit einer bloBen Vetlagerung von Gaben fiir die Innere oder AuBere
Mission auf die Bibelmission nicht gedient.

Pfarrer Smadahl, Sekretir der Norwegischen Bibelgesellschaft, einer zu
neuem Leben erwachten Bibelgesellschaft in einem nicht sehr wohlhabenden
Lande, sagt dazu: ,,Alle Bibelgesellschaften sehen sich der riesengroflen
Aufgabe der Bibelverbreitung auf den Missionsfeldern gegeniiber. Wir kon-
frontieren unsere Leute mit dieser groBen Bibelnot von heute, und siche
da, sie geben! Solche treuen Bibelfreunde, die dann regelmiBig geben,
konnen jedoch nur durch Gottes Wort selber gewonnen werden. Eine auf-
geschlagene, gelesene, verstandene Bibel trifft das Herz des Menschen meht
als jedes grundgescheite Gesprich, als alle Diskussionen und literarische
Belehrung. Nur der lebendige Umgang mit der Bibel selbst ist es, der zur
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Hilfsbereitschaft und Dankbarkeit fithrt. Wenn wir wahre Bibelfreunde
werden wollen, miissen wir zur Bibel fithren, aber wir gehen fehl, wenn wir
ihnen nicht gleichzeitig die Bibelnot in der weiten Welt zum Bewultsein
bringen. Wir miissen den Leuten immer wieder Gelegenheit geben, zur
weltweiten Bibelverbreitung beizutragen. Zwischen dem rechten person-
lichen Gebrauch der Heiligen Schrift einerseits und der Bibelverbreitung
andererseits besteht ein organischer Zusammenhang. Es ist falsch, das eine
von dem anderen zu trennen. Bei welchem der Pole wir auch immer be-
ginnen: nie diirfen wir den anderen auBer acht lassen!*

Diese Worte weisen auf den innersten Zusammenhang zwischen dem geist-
lichen Leben des Christen und der Ausbreitung der Schrift hin. Sie bestitigen
das, was wir fiir die fritheren Epochen der Kirche feststellen zu konnen
glaubten, daB nimlich die geistlichen Hohepunkte der Kirchengeschichte
immer auch die Zeiten einer besonders intensiven Ausbreitung der Bibel
gewesen sind. Sie wollen aber auch sagen, daB es sich bei der Bibelmission
nicht in erster Linie um eine finanzielle, sondern um eine geistliche Aufgabe
handelt. Es gilt die Herzen einer groBen Zahl von Christen zu bewegen,
damit sie sich aus neuen geistlichen Einsichten heraus bereit finden, Opfer
fiir einen neuen umfassenden Dienst der Bibelmission zu bringen. Jeder
unter uns, er sei Kirchenfithrer oder schlichtes Gemeindeglied, ist gerufen,
vom Zentrum des Glaubens her seine bisherige Einstellung zur Frage der
Ausbreitung der Schrift zu tiberpriifen und von daher sein Opfer zu bringen-
Nur aus solchem personlichen Neuanfang wird die Erneuerung der Bibel.
mission kommen. Der Etzbischof von York hat in seinem bereits erwihnten
Vortrag in Neudelhi gesagt, die Christenheit sei durch die gegenwirtige
Weltstunde geradezu herausgefordert, die Ausbreitung der Schrift mit Vot-
rang vor anderen Aufgaben zu betreiben. Man diitfe das aber nicht tun
mit Waffen, die weder quantitativ noch qualitativ ausreichten und die aus
dem vorigen Jahrhundert stammten. Treffender kann man es auch im Blick
auf Deutschland nicht sagen.

Die Stunde ist da, denn die Not ist da. Werden wir etwas Angemessenes
tun? Den Geisteskampf, der in der Welt entbrannt ist, werden wir entweder
mit der Bibel gewinnen oder wir werden ihn nicht gewinnen.

Wir sollen Gottes Wort

als eine allmichtige Kraft
herrlich und hoch halten.

MartiN LUTHER
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SIEGFRIED HEBART
Die Bekenntnisgeltung
in den lutherischen Kirchen Australiens

Die lutherische Kirche Australiens geht in ihren Anfingen auf deutsche
Einwanderung in der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts zuriick. Die Ein-
wanderung aus anderen europiischen Lindern lutherischen Bekenntnisses
ist klein und bedeutungslos geblieben. Nationale und volkische Unter-
schiede, Sprache und Kultur haben also die Lutheraner Australiens nie von-
einander getrennt. Allerdings hat das deutschnationale BewuBtsein in einer
vollig englischen Umgebung verbindend gewirkt, wobei aber wieder be-
achtenswert ist, daB3 es in den meisten Fillen die lutherische Kirche war,
die als Anzichungs- und Mittelpunkt die Sammlung der Zerstreuten bewirkt
hat. Es mogen dann auch nationale Griinde gewesen sein, die den Anschlufl
an die lutherische Kirche nahelegten, aber letztlich war es doch die Kon-
fession, die die einzelnen zu einer Gemeinschaft und Gemeinde verband,
was immer auch deren ehemalige Uberzeugung gewesen sein mag. Ortho-
doxe und Pietisten, Konservative und Liberale, Rationalisten und Bibli-
zisten, Anhinger der Union sowie Glieder aus den Freikirchen, Preufien
und Bayern, Mecklenburger und Schwaben — alle suchten und fanden Ein-
heit und Zusammengehorigkeit in der lutherischen Kirche. Das nationale
BewuBtsein ist letztlich nicht die dauernde Basis fiir die kirchliche Gemein-
schaft gewesen; der Assimilationsprozef ist langsam aber sicher fort-
geschritten, altes Nationalempfinden ist durch neues ersetzt worden, und
die Landessprache ist unwiderstehlich an die Stelle der Muttersprache ge-
treten. Es war der Glaubenskonsensus, der in diesem Falle im lutherischen
Bekenntnis seinen Ausdruck fand, der in Australien der feste Punkt war,
um den sich die so Verschiedenen scharten und verbanden. Das kann an
zwei Beispielen erliutert werden:

Zu den ersten Deutschen, die nach Australien kamen, gehérten die Kolo-
nisten, die im Jahre 1837 von Gossner aus Berlin nach dem Staate Queens-
land entsandt wurden, also Glieder der preuBischen Landeskirche waren.
Nun ist diese unierte Kirche ganz auf den deutschen Raum beschrinkt;
es bestand also in Queensland die Notwendigkeit, sich neu zu orientieren,
sich konfessionell zu entscheiden. So entschlossen sich nur einige dieser
Gossnerschen Pastoren fiir die presbyterianische und einige fir die bap-
tistische Kirche. Die tibrigen, sowie simtliche Laien, nannten sich luthe-
risch, obwohl sich bald herausstellte, dal3 sie sich dabei oft iiber die Konse-
quenzen nicht recht klar gewesen waren. Doch schenkte ihnen das luthe-
rische Bekenntnis die Gemeinschaft und die Einheit, die sie suchten.
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Als zweites Beispiel kann man die aus der Union stammenden Laien an-
fiihren, die in Australien Pastoren wurden. Sie haben es nicht fiir unmoglich
gehalten, die Ordination bei einer presbyterianischen oder kongregatio-
nalistischen Kirchenleitung zu empfangen und sich von derselben doch auf
die lutherischen Bekenntnisschriften verpflichten zu lassen! Hier ist der
Bekenntnisbegriff offenbar noch sehr schillernd und unsicher, aber der
Trend ist klar: das lutherische Bekenntnis soll es sein, das zusammenschlieBt
und vereinigt.

Soll es das aber tun, dann ist es kaum zu vermeiden, daB zunichst die ver-
schiedenen theologischen Schulmeinungen aufeinanderstoBen, dal es also
zuniichst sogar mehr Dissensus als Konsensus gibt — bis endlich das ge-
meinsame lutherische Bekenntnis den Gruppierungen und Umgruppierun-
gen ein Ende macht und die ersehnte Einigkeit schenkt.

Fiir die lutherische Kirche Australiens ist das ein langer und schmerzlicher
Weg gewesen, dessen Ziel und Ende auch heute noch nicht ganz erreicht
ist.

Der Weg ist gerade in Australien so schwer gewesen, weil von Anfang an
alle Beteiligten vor die grundsitzliche Frage gestellt wurden,
wie sich das einigende Bekenntnis in der kirchlichen Praxis
auszuwirken hat. Dies wird einem sofort verstindlich, wenn man sich
klar macht, daB die erste groBe geschlossene deutsche Einwanderung nach
Australien die der Schlesier, Brandenburger und Posener war, die im Jahre
1838 aus innerster Uberzeugung und mit groBen Opfern ihr Land vetlieBen
aus Protest gegen die Einfithrung der Union durch Friedrich Wilhelm III.
von PreuBen. So ist diese nach dem Staate Siidaustralien ausgewanderte
Gruppe mit ihrem starken BekenntnisbewuBtsein von Anfang an richtung-
weisend fir die iibrigen deutschen Einwanderer geworden. Ihre Ubet-
zeugungen waren klar, eindeutig und deswegen anzichend.

Das kann man nicht in gleicher Weise von der anderen, gleich groflen Ein-
wanderungswelle behaupten, die seit dem Revolutionsjahr 1848 in Fluf3
kam, natiirlich aus mehr politischen und sozialen Griinden. Bei diesen
Leuten war der kirchliche Konnex meistens locker gewesen, und konfes-
sionelle Bindungen spielten deshalb kaum eine Rolle.

So waren es das lutherische Bekenntnis und die sich daraus ergebenden
Konsequenzen, die ganz von selbst die Geister voneinander schieden. Das
Bekenntnis iibte somit nicht — wie immer — nur eine einigende, sondern
auch eine trennende Funktion aus.

Dabei haben sich sehr bald drei Gruppen herauskristallisiert: Erstens die
der schlesischen Einwanderer mit ihrer unzweideutigen und konsequenten
Position. Zweitens die Gruppe derjenigen, die sich sehr bald von der ersten
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Gruppe abspalteten; sie waren in ihrer Haltung ebenfalls unzweideutig, hiel-
ten aber radikalere Konsequenzen fiir notwendig. Drittens schlieBlich alle
iibrigen Lutheraner; diese waren etwas offener, weitherziger, in einem gro-
Ben MaBe schon bekenntnisbewuBt, aber viel weniger konsequent in der
Praxis. Etwas verallgemeinernd konnen wir von einer lutherischen Mitte,
einem rechten und einem linken Fliigel sprechen.

Die Geschichte der lutherischen Kirche Australiens im 19. und 20. Jahr-
hundert hat sich groBtenteils mit dem Verhiltnis dieser Positionen zuein-
ander zu befassen, d. h., sie ist kontroverstheologisch bestimmt. Dabei er-
geben sich in ihrem Verlaufe drei Phasen:

Dicerste Phase umfaBt die Zeit von 1838—1874. Der linke Fliigel ist
um diese Zeit noch keine in sich geschlossene, erst eine werdende GroBe.
Die Gesprichspartner sind vorerst die Schlesier unter sich. Traurigerweise
fithrt dabei die Verschiedenheit des Standpunktes zur kirchlichen Spaltung
unter ihnen, wobei allerdings auch allerlei nicht-theologische Faktoren mit
hineinspielen. So entsteht der mittlere und der rechte Fliigel, alle beide —
wie oben angedeutet wurde — durchaus konservative Gruppen.

Es geht in dieser ersten Phase um die Frage, wie weit das lutherische Be-
kenntnis letzte Entscheidungsinstanz ist fir alle Fragen der kirchlichen
Lehre und des kirchlichen Lebens. Damit taucht also eine Doppelfrage auf:
Einmal die des Verhiltnisses von Schrift und Bekenntnis; dann die der
Autoritit des Bekenntnisses fiir das Handeln der Kirche und fiir das christ-
liche Leben des Einzelnen. Somit ist es eine Frage der Autoritit des
Bekenntnisses fiir Lehre und Leben; grundsitzlich also riickt dabei die
Frage der Funktion des Bekenntnisses ins Blickfeld.

Die ersten Einwanderer stehen dieser Frage zunichst wenig kritisch gegen-
tiber. Fast naiv operieren sie mit dem Bekenntnis in Lehre und Praxis als
mit einem Lehrkodex, als mit einem Wegweiser fiir das christliche Leben,
obwohl sie sich theotetisch iiber das Verhiltnis von Schrift und Bekenntnis
klar sind und die Schrift selbstverstindlich als tbergeordnete Instanz
ansehen.

Ein heftiger Streit unter ihnen, ob das Bekenntnis einen Chiliasmus zulasse
oder nicht (1842—1846), beleuchtet die Situation. Die Frage des zweiten
sichtbaren Kommens Christi beschiftigte ja damals alle Kreise, die aus der
Erweckung hervorgegangen waren. In der Kontroverse in Australien
wurde nun der 17. Artikel des augsburgischen Bekenntnisses befragt, und
man meinte, daBl die diesbeziigliche neutestamentliche Exegese sich nach
den Bestimmungen dieses Artikels zu richten habe. Noch klarer kommt die
hinter dieser Handhabung der Bekenntnisse liegende Auffassung tiber deren
Charakter als Lehrkodex zum Ausdruck in folgendem Synodalbeschluf aus
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dem Jahre 1845, in dem die Antichiliasten ihre Meinung durchgesetzt
hatten: ,,Weil nun unter den Gemeinden ein Zwiespalt herrscht ... in
dem von der einen Partei der Vorwurf gemacht wird, daB sie in der Aus-
legung von der Lehre der Kirche, d. h. von den lutherischen Symbolen
abweiche, so ist angenommen worden, daB Pastor Kavel tber die Aus-
legung die Schrift nebst den symbolischen Biichern durchstudieren (soll). ..
um sich womdglich von der alleinigen Richtigkeit der Auslegung, welche
der 17. Artikel der C. A. von folgenden lutherischen Theologen: Luther,
Melanchthon, Joh. Gerhard, Aug. Pfeiffer, Joh. Weidner, Martin Chemnitz
und D. Chytraeus und anderen bekommit, zu iiberzeugen.” Interessant ist
hier nicht nur die Auffassung von der Funktion der Bekenntnisse, sondern
ganz besonders die Gleichstellung derselben mit der Auslegung gewisser
lutherischer Theologen.

Ebenfalls heftig wurde gestritten iiber gewisse ,Protestationen’, die jener
Pastor Kavel verfaBt hatte, um gegen die Stellen im Bekenntnis, die das
landesherrliche Kirchenregiment als selbstverstindlich voraussetzen, anstatt
es kritisch abzulehnen, zu protestieren. Hier, wie im anderen Falle, handelt
es sich wieder um das Bekenntnis als letzte Lehrinstanz. Nun wird man
zugeben miissen, daB diese ,,Protestationen® wenig gliicklich in ihrer Fas-
sung wie in ihrer Intention waren und viel Unheil angerichtet haben. Das
Entscheidende aber, liber das weder er noch seine Gegner im klaren waren,
war dies, daB auf beiden Seiten die eigentliche Funktion des Be-
kenntnisses verkannt wurde. Weil beide Seiten meinten, das Bekenntnis
sage, was man zu glauben hat, anstatt was geglaubt wird, konnte es seine
einigende Funktion nicht mehr erfiillen, und im Jahre 1846 war die Tren-
nung eine vollendete Tatsache. Es hat fast 30 Jahre gedauert, bis dieser
Fehler eingesehen wurde, und dann waren beide Fliigel in ihren Positionen
so festgefahren, daB nichts mehr zu retten war.

Die zweite Phase reicht von 1874 bis 1921. Hier sind nun die Ge-
sprichspartner alle drei Fliigel und es geht um die Frage der Kirchen-
gemeinschaft, und somit wird C. A. VII aktuell.

Der linke Fligel gebrauchte in seinen Gottesdiensten das Bunsensche
Gebet- und Gesangbuch mit dem unierten agendarischen Anhang, verlangte
aber, daB das Abendmahl nach der lutherischen Form verwaltet werde. Die
Pastoren wurden hier auf die Bekenntnisse der ,,deutschen® Reformation
verpflichtet, wobei aber andererseits festgestellt wurde, daB das die Un-
geinderte Augsburgische Konfession mit einschlieBe. Seit dem Jahre 1861
wurden die Pastoren dieses linken Fliigels aus dem Basler Missionshaus
berufen. Gerade dieser letztere Tatbestand rief eine Auseinandersetzung
mit dem rechten Fliigel und der Mitte hervor: Kann eine Kirche, welche
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den Anspruch erhebt, lutherisch zu sein, ihre Pastoren aus einem unierten
Seminar berufen? Die Frage griff weiter, und die Abendmahlspraxis wurde
tiberprift. Die Mitte und der rechte Fliigel, die ihre Pastoren aus Neuen-
dettelsau und Hermannsburg zu berufen pflegten, waren sich einig, daB} an
einem lutherischen Altar nur Lutheraner zugelassen werden kénnen. Der
linke Fligel hingegen meinte: ,,Am Altar kenne ich weder lutherische noch
reformierte; nur Wiirdige und Unwiirdige.* Die Verhandlungen in dieser
Frage fihrten schlieBlich zur Kirchengemeinschaft zwischen ,,Mitte* und
,,Links®, was den rechten Fligel jedoch abstiel3, der sich inzwischen der
Mitte in weitgehendem MaBe (sogar hin bis zurAbendmahlsgemeinschaft) ge-
nihert hatte. Die andern beiden Gruppen einigten sich, keine Pastoren
mehr von Basel zu berufen und Nichtlutheraner nur gastweise und im
Notfall zum Altar zuzulassen.

Nach 10 Jahren berief dann der linke Fliigel doch wieder einen Pastor aus
Basel, und so brach die Kirchengemeinschaft, die noch nicht zur Kirchen-
vereinigung gefiihrt hatte, wieder auseinander. Eine Aussicht auf Ge-
meinschaft zwischen der Mitte und dem rechten Fliigel bestand abet auch
nicht mehr, da der rechte Flugel sich immer mehr nach rechts entwickelt
hatte und seine Pastoren nur noch aus St. Louis, Missouri, berief und somit
theologisch ganz von dort her bestimmt wurde. Das war im Jahr 1884.
Es hat dann bis 1921 gedauert, bis die Mitte und der linke Fliigel sich
wieder zusammenfanden und sich fiir eine eindeutig bekenntnisgebundene
Praxis entschieden. Die betreffende Finigungsformel lautet: ,,Wir stehen
voll und ganz auf dem Bekenntnis unserer evangelisch-lutherischen Kirche,
weil wir ginzlich tiberzeugt sind, dafl in ihm, wie in keinem anderen, die
wahre Glaubenslehre echt und klar zum Ausdruck kommt . .. Als {iber-
zeugte Lutheraner erkliren wir: lutherische Kanzeln fiir lutherische Pasto-
ren; lutherische Altire fiir lutherische Kommunikanten. Ausnahmen wer-
den dem Gewissen des Einzelnen tiberlassen. Berufung geschieht nur von
solchen Anstalten, iiber deren Charakter (die Kirche) eine einhellige Mei-
nung hat.*

Darauf kam es dann sofort zur Griindung der Veteinigten Evang.-
luth. Kirche in Australien, und die Griindung einer theologischen
Hochschule im gleichen Jahre hat sehr bald dutch die aus ihr hervorge-
henden Pastoren die FEinigkeit besiegelt. Die Kirche ist Griindungsmitglied
des Lutherischen Weltbundes und dem Martin-Luther-Bund korporativ
angeschlossen. (Sie hat 152 Pastoren und etwa 60000 Gemeindeglieder.)
Die dritte Phase beginnt 1921. Eine Einigung mit dem rechten Fliigel
ist seitdem immer noch nicht erreicht worden. Zuerst ging es um die fiir
das damalige Missouri charakteristischen Lehrunterschiede, also die Lehren
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von der Heiligen Schrift, von der Kirche und ihrem Amt, von der Er-
wihlung, von den letzten Dingen. In jahrelangen tiefgreifenden und erfolg-
reichen Gesprichen sind diese Unterschiede auf Grund gemeinsamen
Schriftstudiums aus dem Wege geschafft und ist somit in diesen Fragen
Einigkeit erzielt worden.

Weit schwieriger aber ist die Frage, ob die lutherischen Bekenntnisse Ent-
scheidungen treffen, die die Praxis der Kirche bestimmen in der Zusam-
menarbeit mit Kirchen, mit denen keine Abendmahlsgemein-
schaft besteht. Wir stoBen damit auf Fragen, die sehr verwickelter Art
sind, schlieBlich aber sich mit der Bedeutung des sicbenten Artikels der
augsburgischen Konfession befassen, dariiber hinaus auch wieder mit der
Geltung der lutherischen Bekenntnisse fiir das kirchliche Handeln iiberhaupt.
Hier geht es nicht nur um die Frage des zwischenkirchlichen und inter-
konfessionellen Verhiltnisses, sondern auch um die Mitgliedschaft und
Mitarbeit in der kumenischen Bewegung, im Weltrat der Kirchen, im
Lutherischen Weltbund, in National Councils of Churches, sowie um die
Stellungnahme zu jungen lutherischen Kirchen, die sich den werdenden
Kirchenunionen auf den Missionsfeldern anschlieBen. Bekanntlich sind diese
Fragen ganz besonders von der Misso uri-Synode und den lutherischen Frei-
kirchen (und deshalbauchvom,rechtenFligel‘in Australien) gestellt worden.
Wie immer man iiber diese Dinge denken mag, man kann die gestellten
Fragen nicht iibergehen. Das Ringen um eine Antwort ist in Australien so
ernst — dankenswerterweise aber auch so sachlich — daB dariiber nun
10 Jahre verflossen sind und der Lutherische Weltbund sich auch im
Hinblick auf die Diskussion in Australien bewogen fiihlte, auf seiner Vierten
Vollversammlung in Helsinki sich auf sein Wesen und seine Aufgabe zu
besinnen. Es handelt sich dabei um die grundsitzliche Frage, ob eine ge-
meinsame Arbeit, ob gemeinsame Aufgaben (etwa in zwischenkirchlichem
Handeln innerhalb der AuBeren Mission, oder in interkonfessioneller Zu-
sammenatrbeit in einem Bund von Kirchen) mehr sind als eine communio
in externis, d. h. ob es trotz Bekenntnisverschiedenheit und daraus
folgender Verschiedenheit in Lehre und Praxis ein gemeinsames kirch-
liches Handeln gibt, und wenn, ob das eine communio in sacris dar-
stellt, die faktisch auf Kirchengemeinschaft hinausliuft. Wobei dann die
Frage entsteht: ist das wahr, ehtlich und sauber, oder steckt eine Als-ob-
Theologie dahinter ?

Man kénnte behaupten, beim Weltrat der Kirchen mit den offensichtlichen
groBen konfessionellen Unterschieden seiner Gliedkirchen liegen die Dinge
wesentlich einfacher. Doch der rechte Fliigel in Australien fragt schon, wie
es dann z. B. mit einer gemeinsamen Abendmahlsfeier anliBlich einer Voll-
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versammlung des Lutherischen Weltbundes stehe. Richtet diese Koinonia
nicht eine Kirchengemeinschaft auf, die eigentlich nicht besteht? Dem
kénnte man entgegenhalten, daB wir im Lutherischen Weltbund doch
immerhin Kirchen vor uns haben, die sich um des gleichen lutherischen
Bekenntnisses willen verbunden haben, und die, wie Peter Brunner nicht
ganz mit Unrecht meint, deshalb auch in Kirchengemeinschaft miteinander
stehen, selbst wenn sie das noch nicht tiberall zum Ausdruck gebracht
haben. Der rechte Fliigel in Australien hat hier ernste Bedenken, die etwa
parallel mit denen laufen, die die deutschen lutherischen Freikirchen den
lutherischen Landeskirchen gegeniiber erheben. Es witd gefragt, ob eine
lutherische Kirche, die das Bekenntnis auch fiir ihre Praxis etnst nimmt,
wie etwa in der Abendmahlsverwaltung, trotzdem mit einer diese Dinge
weniger beachtenden lutherischen Kirche in einem Verhiltnis stehen datf]
wie etwa in einem Bund, in dem die gemeinsamen Aufgaben oft doch tiber
bloBe externa hinauszugehen scheinen, und ob dieses engere Verhiltnis
ehrlich und deshalb erlaubt sei.

Diese komplexe Fragestellung ist nun allerdings schon in der
frithen Kirche des Ostens aufgekommen, wie Werner Elert gezeigt hat.
Heute aber haben wir uns in Australien ganz besonders zu fragen, inwiefern
diese Probleme vom siebenten Artikel der Augsburgischen Konfession her
iiberhaupt beantwortbar sind, und mehr noch, ob wir hier nicht wieder
mit der alten Frage unserer Geschichte konfrontiert sind, was Bekenntnis-
geltung bedeute. Es wird gefragt, ob etwa alte ekklesiologische Prinzipien
mit dem eigentlichen Sinn und der wahren Intention des Bekenntnisses
verwechselt werden. Ferner geht es um die Frage, wo der feine Trennungs-
strich liegt zwischen eindeutiger bekenntnismiBiger Praxis und bekenntnis-
widrigem Handeln. Kann man ihn, darf man ihn iiberhaupt ziehen ? Wie ist es
da mit dem Evangelium bestellt,um das es ja im lutherischen Bekenntnis geht ?
Das sind ernste Fragen, und wenn manchem dieses Ringen weltfremd er-
scheinen mag, so konnen wir in Australien dem nicht ausweichen. SchlieB-
lich sind es ja auch nicht weltfremde Probleme; sie sind, genau besehen,
ja hoch aktuelle in Deutschland wie in Ametika, in Afrika wie in Asien.
Die 6kumenische Bewegung unserer Zeit zwingt uns alle, hier Stellung zu
nehmen. Im australischen Ringen, das in verschiedener Weise iiber ein
Jahrhundert gedauert hat, kommt eines zum Ausdruck: daB die lutherischen
Bekenntnisse, auf die die Pastoren einer verfassungsmiBig lutherischen
Kirche verpflichtet sind, nicht als bloBe Schulmeinung oder als situations-
gebundene Aussage, fiir uns so nicht mehr nachvollziehbar, zu gelten
haben, sondern daf es bier um die Wabrbeit des Evangeliums gebt! Je hirter das
Ringen, um so ernster wird die Wahrheitsfrage gestellt, so auch in Australien.
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LINDOLFO WEINGARTNER
Kirche der Reformation unter dem siidlichen Kreuz
Die Evangelische Kirche Lutherischen Bekenntnisses in Brasilien

Wie alle lateinamerikanischen Staaten gilt Brasilien gemeinhin als katholi-
sches Land. Tatsichlich gehoren iiber 909 aller Brasilianer nominell der
katholischen Kirche an — obwohl die Zahl der catélicos praticantes, d. h.
der am kirchlichen Leben aktiv teilnehmenden Katholiken, kaum 159, der
Gesamtbeviolkerung iibersteigen diirfte. Unter den 75 Millionen Einwoh-
nern des Landes wirken die 600000 Glieder der Evangelischen Kirche
Lutherischen Bekenntnisses in Brasilien (EKLBiB) fast wie ein verlorenes
Hiuflein, zumal wenn man die AusmaBe des Landes in Rechnung stellt,
das mit seinen 8,5 Millionen Quadratkilometern etwa die 30fache Aus-
dehnung der Bundesrepublik Deutschland besitzt. Trotzdem wird der nicht
landeskundige Besucher iiberrascht feststellen, daf besonders in den siid-
lichen Staaten evangelisch-lutherische Gemeinden eine durchaus sichtbare
GroBe darstellen, daB weite Gebiete, etwa in den Staaten Rio Grande do Sul
und Santa Catarina, evangelisches Geprige tragen, und daB es gelungen ist,
die in der Weite des Landes zerstreuten Gemeinden zu einer Kirche zu-
sammenzuschmelzen, die in wachsendem Mafe ihre Aufgabe als Kirche des
Wortes im geistigen Kriftespiel der Nation wahrzunehmen sucht.

Auf welche Weise und unter welchen Bedingungen ist diese Kirche ent-
standen? Fin kurzer geschichtlicher Riickblick wird notwendig sein, um
Weg und Aufgabe der Igreja Evanéglica de Confissao Luterana no Brasil
zu begreifen. Wir richten unser Augenmerk zuerst auf den duBersten Stiden
des Landes, auf den Staat Rio Grande do Sul. Im Jahre 1824 (Brasilien
hatte sich damals erst seit zwei Jahren als selbstindiges Kaiserreich vom
portugiesischen Mutterlande geltst) — trafen die ersten deutschen Siedler
in Sio Leopoldo (Rio Grande do Sul) ein, wohin sie die kaisetliche Re-
gierung gerufen hatte. Von den 43 Personen, die am Ufer des ,,Glocken-
flusses” (Rio dos Sinos) als Vorhut von Zehntausenden brasilianischen
Boden betraten, waren 35 evangelisch!. Die Einwanderer kamen aus allen
deutschen Gauen und aus allen deutschen Landeskirchen. Pommern und
Hunsriick stellten im Verlauf der gesamten Einwanderungsperiode die
groBten Kontingente — eine Folge der sozialen MiBstinde, die damals
gerade in jenen Teilen Deutschlands den Kleinbauern, Tagelohnern und

1 Bei der gesamten deutschen Einwanderung in Brasilien stand der ,,konfessionelle Pro-
porz® zugunsten des evangelischen Teiles.
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Handwerkern ein Vorwirtskommen fast unméglich machten®. Es waren
fast ausschlieBlich biuerliche Menschen, die das Wagnis der Auswanderung
auf sich nahmen, um in den unwirtlichen Wildern des fernen Landes zu
siedeln und sich in zihem Fleil Haus und Hof und eine neue Heimat zu
erkimpfen. Es entstanden gewisse Schwerpunkte in der Besiedlung —
Sao Leopoldo, Sao Lourengo, Cachoeira, Estrela, Santo Angelo, Tjui u. a. —
von'denen aus dann immer weitere Gebiete erschlossen wurden. Die kirch-
liche Betreuung der evangelischen ,,Kolonisten®® lag in den ersten Jahr-
zehnten fast vollig brach. Zwei oder drei Pfarrer waren wohl aus eigenem
Antrieb den Auswanderern gefolgt; sie konnten sich jedoch in den unguten
Zustanden, die bald einsetzten, nicht durchsetzen, und von einem geord-
neten kirchlichen Leben konnte nirgends die Rede sein. Die endlose Weite
des unwegsamen Waldgebietes, in dem sich die Menschen regelrecht ver-
loren, die wirtschaftliche Not der ersten Jahre, das Fehlen jeglicher kirch-
licher Instanzen, die mit ordnender Hand eingegriffen hitten, erschwerte
eine Gemeindebildung auf heute fast unvorstellbare Weise. Ungiinstig
wirkte auch die Tatsache, dafl die Kolonisten sich nicht in Détfern an-
siedelten, sondern Einzelhdfe errichteten, die meist stundenweit von der
nichsten ,freguesia® (Marktflecken) entfernt lagen. Dabei war bei der
iiberwiegenden Mehrzahl der Einwanderer die geistige und geistliche Sub-
stanz nicht so grof, daB} man an eine verantwortliche Selbsthilfe hitte
denken kdnnen. An den meisten Orten bildeten sich wohl ,,Schul- und
Kirchengemeinden® (oft hatte die Friedhofsfrage auch eine gemeinde-
bildende Funktion!). Ein Lehrer oder ein schriftkundiger Kolonist hielten
Lesegottesdienste, wurden bald von der Gemeinde als ,,Pfarrer® eingesetzt
und walteten in Talar und Beffchen ihres neuen Amtes, so gut sie es ver-
standen.

Die allgemeine Meinung war durchaus die, daB3 Kirche sein miisse, und wir
miissen ohne Zweifel das ganze Phinomen det ,,freien Gemeinden® positiv
bewerten, trotz aller negativen Aspekte, die besonders den ,,Pfarrerstand®
charakterisierten. Ein niichtern denkender Mann wie Dr. Rotermund ut-
teilte spiter selbst iiber die Arbeit der iibelsten Elemente (der ,,Schnaps-
pfarrer®) in erstaunlich positiver Weiset. Trotzdem ist es keine Frage, daB
keine lebensfihige Kirche hitte entstehen konnen, wenn nicht bald in

2TIm Jahre 1846 machte Karl Marx seine ersten soziologischen Studien an der notvollen
Lage der Moselbauern — gerade in dem Jahr, als hunderte von Mosellindern die heimat-
lichen Weinberge verlieBen und nach Sudbrasilien auswanderten — unter ihnen auch
der GroBvater des Verfassers.

3 Von ,,colono® — portugiesisch fiir ,,Bauer®,
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groferer Anzahl und in geordneter Weise evangelische Pfatrer aus Deutsch-
land ins Land gekommen wiren. Wo die Kolonisten sich auf die Dauer
selbst iibetlassen blieben (wie etwa im Gebiet des Camaqua-Flusses), wurde
das Freipfarrertum meist zum regelrechten Pseudopfarrertum, da ihm alle
geistigen und geistlichen Wurzeln fehlten, und da die oft kaum des Lesens
und Schreibens kundigen Pfarrherren meist bald unter die BotmiBigkeit
kleinlicher und herrschsiichtiger Elemente in der Gemeinde kamen, deren
einziges Interesse darin bestand, daB die duBeren Formen notdiirftig be-
wahrt blieben. Von einer Verkiindigung im reformatorischen Sinne konnte
hier keine Rede mehr sein, obwohl eine ansehnliche Zahl , freier Gemeinden®
bis in unsere Tage hinein ein recht zihlebiges Dasein fihrt®,

In den ersten Jahrzehnten der Siedlungsgeschichte war es in Rio Grande
do Sul durchaus der Normalfall, daf3 die Kolonisten sich einen ,,Pfarrer
aus ihrer Mitte wihlten (wobei sie sich ja durchaus auf Luther hitten be-
rufen koénnen, da es sich um einen wirklichen Notstand handelte). Noch
im Jahre 1863 — also fast 40 Jahre nach Beginn der Einwanderung —
war Pfarrer Hisbert in Hamburger Berg der einzige ordinierte Pfarrer der
gesamten Provinz. Erst als auf Betreiben des preuBischen Gesandten Eich-
mann der Oberkirchenrat in Berlin einen Mann von geistigem Format und
organisatorischem Talent (Dr. Borchard, von 1864—1870 Pfatrer in Sao
Leopoldo) ins Land sandte, besserte sich die Lage in augenfilliger Weise.
Die kirchlichenZustinde in den freien Gemeinden scheinen durchweg so
unbefriedigend gewesen zu sein, daf} die ordinierten Pfarrer, die im Gefolge
Dr. Borchards bald in gréBerer Zahl nachrickten, die wichtigsten Gemein-
den iibernehmen konnten und nun nach Kriften dem volligen Verfall der
kirchlichen Substanz zu wehren suchten.

Nach dem Gesagten konnen wir jedenfalls verstehen, daBl in der sich all-
mihlich konsolidierenden kirchlichen Praxis die Einzelgemeinde von An-
fang an eine groBere Bedeutung hatte als in der deutschen Mutterkirche,
wo das meiste von oben, d. h. von zentralen Instanzen her geordnet und

4 Aus cinem Brief Dr. Rotermunds aus dem Jahre 1876, zitiert aus F. Schroder, Brasilien
und Wittenberg, Seite 369:
,,Vor 11 Jahren kam Dr. Borchard ins Land, und unterstiitzt vom Komitee in Barmen,
fithrte er in viele Gemeinden Geistliche aus Deutschland. Wo er evangelische Gemeinden
traf, traf er auch die ,,Cachaga-Pfarrer (Schnapspfarrer). Diesen Minnern verdanken
die ersten evangelischen Gemeinden des Landes ihre Entstehung und ihren Fortbestand.
Wo wir jetzt arbeiten, da haben sie uns fast immer den Boden geschaffen. Dieses Ver-
dienst haben sie, und es soll ihnen nicht geschmilert werden.

5 Erst heute versucht die Kirche in jenes Gebiet vorzudringen, indem sie, teilweise unter
Beteiligung lutherischer Pfarrer aus den USA, regelrechte home missions im Camaquatal
ins Leben ruft.
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angeordnet wurde. Hier lebten die weit voneinander getrennten Gemeinden
fiir sich und dachten vorerst nur an sich. Die ersten schiichternen Versuche,
eine Synode zu griinden, stieBen auf zihen Widerstand. Die pommerschen
Tagelohner, die hier freie Bauern geworden waren, wehrten sich mit allen
Kriften dagegen, ihre neugewonnene Freiheit einschrinken zu lassen. (Eine
Stimme aus einem alten Gemeindeprotokoll: ,,Es soll uns eine Last auf-
gelegt werden. Das wollen wir nicht.) Selbst Pfarrer widersetzten sich mit
mehr oder weniger giiltigen Argumenten einem kirchlichen Zusammen-
schluB. Als P. Dr. Borchard im Jahre 1864 von Sao Leopoldo aus tat-
kriftig auf die Griindung einer Synode hinarbeitete, wurde ihm erwidert,
dall man gar keine Laien habe, die man abordnen konne; diese seien alle
Materialisten oder gar Atheisten ... Tatsichlich scheinen unter den ge-
bildeten und redegewandten Einwanderern Elemente in der Mehrzahl ge-
wesen zu sein, die der Kirche ablehnend gegeniiberstanden (etwa die
,,Brummer®, Sozialdemokraten, die 1848 aus politischen Griinden der
Heimat den Riicken gekehrt hatten — oder Industriearbeiter aus dem
Konigreich Sachsen, iiber die man in alten Pfarrberichten besonders grim-
mige Bemerkungen lesen kann). Da aber gerade sie sich vielerorts zu
Wortfithrern der Gemeinde zu machen verstanden, hatten die Pfarrer, die
verantwortlich kirchlich dachten, keinen leichten Stand. Trotzdem setzte
sich Dr. Borchard gegen die Pessimisten durch, die im Hochstfalle eine
Pastoralkonferenz fiir moglich hielten. Am 10. Februar 1868 wurde die
»Deutsch-evangelische Synode der Provinz Rio Grande do Sul gegriindet.
Neun Pfarrer waren mit ihren Gemeindevertretern zugegen — ein wahrlich
bescheidener Anfang, der auBerdem zu keinem bleibenden Ergebnis fiihrte,
da bereits im Jahre 1875 die Synode férmlich aufgelsst wurde, nachdem
3 Jahre lang wegen innerer Zerwiirfnisse und mangelndem Interesse keine
Versammlungen mehr stattgefunden hatten. Pfarrer Borchard war schon
vorher nach der Heimat zuriickgekehrt, allem Anschein nach nun selbst
von dem Pessimismus seiner Kollegen angesteckt.

Es bedurfte wirklich eines Mannes mit starkem Glauben und mit ebenso
starkem Willen, um in dieser recht verfahrenen Situation einen Neuanfang
zu wagen. Dieser Mann war zur rechten Stunde da — eine Erfahrung, die
die Kirche in allen Jahrhunderten ihres Bestehens zu ihrem Erstaunen
immer wieder gemacht hat. Pfarrer Dr. Wilhelm Rotermund — auf Be-
streben des Barmer Missionsinspektors Fabri ins Land gekommen — iiber-
nahm 1875 das Pfarramt in Sao Leopoldo. Er sah bald, daB seine Aufgabe
nicht an den Grenzen seines Pfarrsprengels endete, und da er ein wirklich-
keitsnaher Mann war, unternahm er Dinge, die durchaus nicht ,,seines
Amtes® waren, von deren Notwendigkeit er jedoch iiberzeugt war. Um
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iiberhaupt die Voraussetzung fiir eine Besserung der kirchlichen Lage zu
schaffen, muBte man den negativen Kriften in ihrem eigenen Bereich ent-
gegentreten. So griindete er eine Zeitung (die ,,Deutsche Post®), eine Buch-
handlung, einen Verlag mit eigener Druckerei, brachte gute Biicher ins
Land, betitigte sich auch selbst schriftstellerisch. Vor allem brachte er
Schulbiicher heraus und setzte sich gleichzeitig dafiir ein, daB3 die Gemeinden
fiir gute Schulen sorgten. Es ging ja nicht an, daB eine Kirche des Wortes
in zunehmendem MaBe Analphabeten zu ihren Gliedern zihlte, die nicht
einmal die Heilige Schrift lesen konnten. '

EIf Jahre nach seinem Dienstantritt in Sao Leopoldo wagte Dr. Rotermund
den entscheidenden Schritt: Er griindete am 20. Mai 1886 mit 6 anderen
Pfarrern und einigen Gemeindevertretern in der Kirche von Sao Leopoldo
die ,,Riograndenser Synode® und tibernahm selbst das Prisesamt. Der Be-
kenntnisstand der Synode wurde ,,auf die Symbole der deutschen Refor-
mation® festgelegt. (Erst im Jahre 1923 erfolgte auf Betreiben des damaligen
Pfarrers Hermann Dohms eine Fixierung auf Luthers Kleinen Katechismus
und die C. A)). Nun hatte Dr. Rotermund auch von Amts wegen ein
Arbeitsfeld, das seinem Eifer und seinen Fihigkeiten entsprach. In ziel-
strebiger Weise baute er an einer gesunden kirchlichen Ordnung, sorgte
fiir Pfarrer und Lehrer und schreckte auch vor einem Straufl mit anti-
kirchlichen und pseudokirchlichen Kriften nicht zuriick. Siebzehn Jahre
lang (mit einer lingeren Unterbrechung) leitete er die Synode und prigte
in entscheidender Weise ihr Leben und ihre Ordnung. Er hatte von vorn-
herein einen klaren Blick dafiir, daB hier eigenstindige Kirche wachsen
muBte. So setzte er sich frith dafiir ein, daB die Aufgabe angegriffen wurde,
bodenstindige Pfarrer im Lande selbst auszubilden. Leider hat er die Ver-
wirklichung dieses zukunftstrichtigen Gedankens -nicht mehr erleben
konnen — vielleicht deshalb, weil eine katastrophale Notlage (wie sie erst
im zweiten Weltkrieg eintrat) nicht bestand, und weil die Liicken in der
Pfarrerschaft mit allzu groBer Selbstverstindlichkeit von Deutschland her
aufgefiillt wurden. Er legte jedoch die Grundlagen fir eine Entwicklung,
die nach seinem Ausscheiden aus dem Prisesamt nicht mehr riickgingig zu
machen war. Seine Nachfolger, die Pfarrer E. K. Gottschald und Th.
Dietschi, konnten weiterbauen und weiterfestigen, und die Synode wuchs
langsam und stetig in den groBeren Rahmen hinein, der ihr nach Lage der
Dinge zukam.

In der Amtszeit von Prises D. Hermann Dohms (1935—1956) fielen dann
die Entscheidungen, die eigentlich im Zuge der gesamten Entwicklung
lagen, die aber auch nicht ohne den Mann vorstellbar sind, der die ent-
scheidenden Weichenstellungen vornahm. Pfarrer Hermann Dohms —
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schon in Brasilien geboren — hatte bereits im Jahre 1921 in seiner Ge-
meinde in Cachoeira ein kirchliches Gymnasium, das ,,Proseminar®, ge-
grundet, in dem der Pfarrernachwuchs fiir das Theologiestudium in
Deutschland vorbereitet werden sollte. Im Jahre 1927 wurde das Proseminar
nach Sao Leopoldo verlegt, wo es unter der Leitung seines Griinders bald
zu einer Schule erblithte, die durch die Mitarbeit von aus Deutschland
berufenen Fachkriften ein ungewohnt hohes Niveau erreichte. Da der Leht-
plan dem eines deutschen Gymnasiums entsprach, und da die Untertrichts-
sprache deutsch war, konnten die Abiturienten ohne Schwierigkeiten an
einer theologischen Fakultit in Deutschland studieren. Um das Proseminar,
das bald in einem schonen, dreistockigen Neubau auf dem ,,Spiegelberg
— einem Hiigel auflerhalb der Stadt — untergebracht war, kristallisierten
sich nun all die anderen Einrichtungen, die fir immer mit dem Namen
Dohms verbunden bleiben werden. Nach seiner Amtsiibernahme als
Synodalprises erwirkte P. Dohms die Errichtung eines kirchlichen Ver-
waltungsgebdudes auf dem Spiegelberg. Bald folgte ein portugiesisch-
sprachiges Gymnasium, ein Diakonissenmutterhaus und im Jahre 1945 die
Theologische Hochschule, deren Leitung D. Dohms zusitzlich zu seinen
anderen Amtern personlich iibernahm. So war in knapp 20 Jahren der
Spiegelberg zum pulsierenden Herzen der Riograndenser Synode geworden.
Zielstrebigkeit und Energie eines Mannes hatten sichtbare Frucht getragen.
In seinen letzten Lebensjahren sollte D. Dohms jedoch noch eine andere
Aufgabe erfiillen, die vielleicht spiteren Generationen als das wichtigste
Ereignis in der Geschichte unserer Kirche erscheinen wird: Das Zusammen-
fithren der vier im brasilianischen Raum bestehenden Synoden zu einem
Synodalbund, der sich bereits nach wenigen Jahren auch rechtlich als
Kirche konstituierte. ;

Bevor wir hier Niheres sagen, miissen wir noch einen kurzen Blick auf die
Synoden werfen, die sich weiter nérdlich gebildet hatten, und die wir in
unserem geschichtlichen Riickblick bisher unberiihrt lieBen. Im Staate
Santa Catarina hatte der Zustrom deutscher Siedler ein paar Jahrzehnte
spiter eingesetzt. Um die Jahrhundertmitte wurden die Kolonien Blumenau
und Joinville gegrundet, die sich bald zu bliihenden Gemeinden entwickel-
ten, und von denen aus ein weites Gebiet erschlossen wurde. Um den
evangelischen Siedlern die Einwanderung schmackhafter zu machen, viel-
leicht auch, um die unguten Zustinde, die in Rio Grande do Sul herrschten,
nicht auch hier entstehen zu lassen, forderte die kaiserliche Regierung das
Zustandekommen geordneter kirchlicher Verhiltnisse auf alle erdenkliche
Weise, z. B. durch den Bau der ersten Kirchen und durch Zahlung des
Gehaltes fiir die ersten Pfarrer — eine recht ungewohnliche Handlungs-
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weise in einem Lande, in dem die katholische Kirche Staatskriche war.$
So kam es in Santa Catarina erst gar nicht zur Bildung , freier” Gemeinden.
Die Entwicklung ging ohne Bruch vonstatten, und die Kolonisten horten
bald wie in der alten Heimat die Kirchenglocken durch ihre Waldtiler
schallen. Die ersten Pfarrer legten auf mehr als prekiren Urwaldpfaden un-
wahrscheinliche Entfernungen zuriick, um auch in den entlegensten Tilern
zu predigen, zu lehren und die Sakramente zu verwalten. Hoch zu Rof8
(oder auf der kleineren aber kriftigeren mula) kam der Pfarrer zum Gottes-
dienst; poncho?, Sporen und breitrandiger Hut machten ihn einem ein-
heimischen Rinderhirten nicht unihnlich. (Erst nach dem zweiten Weltkrieg
wurden Pferd und mula vom Auto — sprich Jeep —abgelost.) Auf den steilen
Bergpfaden des Kiistengebirges in Santa Catarina waren die Strapazen, die
der reisende Pfarrer auszustehen hatte, womoglich noch groBer als im
wegsameren Stidstaat. Jedenfalls schauen wir heute mit groem Respekt
auf die Amtsbriider zuriick, die allenthalben unter schwersten Verhiltnissen
— oft mit kiimmerlichen Gehiltern — ihre Pflicht taten, und dies mit
einer Selbstverstindlichkeit, die uns heute oft beschimt.

Vielleicht war es das unwegsame Gelinde, das eine Synodalgriindung in
Santa Catarina erschwerte. Die Gemeinden pflegten als einzelne ihre Ver-
bindung mit den kirchlichen Instanzen in Deutschland, die ihnen Pfarrer
besorgten und sonstige Hilfe leisteten. (Unter anderen muf3 hier besonders
des Gustav-Adolf-Werkes dankbar gedacht werden.) Erst im Jahre 1896
konnte sich eine Pastoralkonferenz bilden, die langsam die Funktionen
einer Synode iibernahm. Im Jahre 1909 erfolgte die Griindung des ,,Ge-
meindeverbandes von Santa Catarina und Parand®, der spiter in ,,Synode*
umbenannt wurde. Die Abhingigkeit von der deutschen Mutterkirche war
hier stirker als im Siidstaat, was sich unter anderem dahin auswirkte, dafl
kein ,,Spiegelberg® entstand, der wichtige kirchliche Aufgaben hitte iber-
nehmen konnen.

Dadurch, daf nicht friihzeitig eine zentrale Verwaltungsstelle entstand, war
die kirchliche Versorgung in manchen Gemeinden zeitweise recht prekir.
Es gab vor der Jahrhundertwende keine Instanz, die dafiir gesorgt hitte,
daB der rechte Mann an den rechten Ort kam, oder die in besonders un-
erfreulichen Fillen disziplinarisch eingegriffen hitte. AuBerdem blieben
manche Gemeinden jahrelang vakant. Als die neugebildete Pastoralkonfe-
renz langsam eine iibergemeindliche Ordnung zu schaffen begann, waren
die Verhiltnisse etwa im Gebiet von Joinville so unerfreulich, daBl der

6 Don Pedro II war ein ,aufgeklirter” Kaiser, unter dessen Regierung es zeitweise zu
Spannungen mit der Katholischen Kirche kam.
7 Weiter Radmantel, der Reiter und Pferd schiitzt.
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Schaden nicht mehr gutzumachen war, jedenfalls gelang es nicht mehr, alle
Kopfe unter einen Hut zu bringen. In dieser Situation begann der Martin
Luther-Bund, bezichungsweise der damalige Gotteskasten-Verein aus
Bayern eine Diasporaarbeit, die das teilweise oder vollige Vakuum
allmihlich ausfiillte und die sich eine eigene kirchliche Gestalt schuf (die
Evangelisch-Lutherische Synode von Santa Catarina, Parand und anderen
Staaten). Im Laufe der Zeit kam eine ansehnliche Zahl von Pfarrern und
Missionaren aus dem bayerischen Raum (meist aus Neuendettelsau) ins
Land, so daf3 die neue Synode weitere Arbeitsgebiete bis nach Espirito
Santo hinauf dbernehmen konnte. Naturgemill war das Verhdltnis der
beiden Synoden in den sich iiberschneidenden Gebieten nicht immer er-
freulich, zumal der ,,Gemeindeverband® sich weniger exklusiv als lutherisch
verstand — obwohl in allen Gemeinden Luthers Kleiner Katechismus ein-
gefithrt war — und zum Oberkirchenrat in Berlin enge Beziehungen unter-
hielt, wihrend die ,,Gotteskastenleute® streng lutherisch waren und sich
mehr nach der bayerischen Kirche hin orientierten. Es ist ein besonders
begriiBenswertes Ereignis der allerletzten Zeit, daB sich beide Synoden
nun zusammengetan haben, um innerhalb der Gesamtkirche die ,,Vereinigte
Evangelisch-Lutherische Synode* zu bilden, und daB hiermit eine Spaltung
iiberwunden wurde, die gerade nach der Griindung der EKLBIB keinen
rechten kirchengeschichtlichen Sinn mehr hatte. Dadurch, daBl der Prises
der Riograndenser Synode fiir eine befristete Ubergangszeit die Leitung der
neuen Synode tibernommen hat (die bisherigen Prisiden haben ihr Amt
niedergelegt, um einen Neuanfang zu erleichtern), wird gerade von Rio
Grande her ein briiderlicher Dienst geleistet, der im Rahmen der Gesamt-
kirche auch auf anderen Gebieten notwendig sein wird. Im Siidstaat war
man den Weg zur eigenstindigen Kirche schon linger und bewuBter ge-
gangen, und so eraten nun die nordlicher gelegenen Gemeinden mit von
den Friichten, die in Rio Grande gewachsen sind. Es sind Anzeichen dafiir
da, daB dieser Dienst sich mehr und mehr zu einem gegenseitigen Geben
und Nehmen entwickeln wird, so daB schon jetzt niemand das Gefiihl hat,
daBl er vom anderen ,,vereinnahmt* wurde, sondern dafl man in rechter
Partnerschaft bestrebt ist, die Gesamtkirche zu stirken, ohne die bisherigen
Strukturen zu schwichen oder gar aufzuheben.

Die Gemeinden in den Staaten Rio und Sao Paulo, die seit 1912 die Mittel-
brasilianische Synode bilden, haben ebenfalls eine mehr als hundertjihrige
Geschichte. Die soziale Struktur der GroBstadtgemeinden ist naturgemal
anders als bei den Gemeinden im mehr biuerlich bestimmten Stden.
Sicherlich sind die Probleme, vor die sich die Pfarrer der Viermillionenstadt
Sao Paulo gestellt sehen, nicht geringer als die des ,,Koloniepfatrers® von
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Rio Grande do Sul. Im Dschungel der GrofistadtstraBen, wo die Kirchen
zwischen den Hochbauten fast wie ein Anachronismus wirken, in der
anonymen Masse der Sportplitze und Fabrikhallen, kann man nicht mehr
in den statischen Begriffen einer Parochie denken, sondern man muf den
Einzelnen nachgehen und sie in ihrer indifferenten oder pseudochristlichen
Umwelt befihigen, lebendige Zeugen Christi zu werden. Wit erhoffen uns,
daB gerade die Mittelbrasilianische Synode, die zum Teil schon in den
eigentlichen Tropen liegt, und zu deren Bereich auch die neue Hauptstadt
Brasilia gehort, ihre ,,GroBstadterfahrung® innerhalb der Gesamtkirche
fruchtbar machen wird, und daf} belebende Impulse etwa in der Laien-
mitarbeit und in der Studentenarbeit von den GroBstadtgemeinden aus-
gehen werden. Dasselbe gilt fiir die stidlicher gelegenen GrofBstiddte Curitiba
und Porto Alegre (Hauptstidte von Parand und Rio Grande do Sul), in
denen solche Impulse durchaus schon zu verspiiren sind.

Wie kam es nun dazu, daB3 die riumlich so weit voneinander entfernten
Synoden sich zur EKLBiB zusammenfanden? Wohl kann man in der Ge-
schichte der evangelischen Gemeinden ein gewisses Gefille in Richtung
auf einen ZusammenschlufB3 auf nationaler Ebene feststellen, doch wire es
wohl kaum zur faktischen Vereinigung gekommen, wenn nicht die Notlage
des Zweiten Weltkrieges den entscheidenden AnstoB gegeben hitte. Wir
miissen etwas weiter ausholen, um das deutlich zu machen:

Ein Jahrhundert lang waren unsere Gemeinden bewuBt deutsche evange-
lische Gemeinden gewesen (manche nanntensich gar,,deutsch-evangelisch®®).
Die deutsche Sprache wurde von allen Gliedern verstanden — die meisten
beherrschten gar nicht die Landessprache — und selbstverstindlich wurde
iiberall nur deutsch gepredigt und gelehrt. Irgendwie schwebte unseren
Vorfahren das Bild einer volkischen und kirchlichen Minderheit vor
Augen, deren Eigenleben gepflegt und deren Werte erhalten werden muB-
ten. Ahnlich gelagerte Fille hatte man ja vermeintlich in Europa, etwa bei
den Siebenbiirger Sachsen. Man sah wohl, daB die hiesige Regierung wie
iiberall in Amerika von einer ,,Minderheit* nichts wissen wollte, dal} sie
vielmehr auf eine vélkische und politische Integrierung der Zugewanderten
dringte. Aber in dem weitriumigen Land, das nie mit obrigkeitlichem
Zwang regiert wurde, verfliichtigten sich die MaBnahmen der Regierung,
die einer Abkapselung entgegenwirken sollten, und so entstand faktisch
doch eine Minderheit, wenn auch nicht politischer Art. Die Gemeinden
bauten ein eigenes Netz von deutschen Schulen auf, das deutsche Vereins-
wesen blithte, und wire das Verhiltnis zu Deutschland ungetriibt geblieben,
so hitten sich wohl die Dinge in der erwihnten Weise fixiert. Dabei emp-
fanden es die Pfarrer durchaus schon vor 50 Jahren als schmerzliche Tat-
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sache, daB viele jungen Menschen der Gemeinde verloren gingen, weil sie
nicht mehr deutsch sprachen. Sie waren ,,verbrasilianert®, d. h. daB sie ihre
geistige Heimat in der deutschen evangelischen Gemeinde verloren hatten.
Man wollte grundsitzlich keinen portugiesischen Arbeitszweig beginnen,
war auch vielfach gar nicht in der Lage dazu, da selbst alte Brasilienpfarrer
meist nur wenige Worte portugiesisch verstanden. Solange das Gros der
Gemeinden deutsch sprach (was in lindlichen Bezirken noch heute der
Fall ist), tat das dem Mitgliederbestand keinen gréBeren Abbruch. Sobald
aber die junge Generation in der Stadt anfing, mit Vorliebe portugiesisch
zu reden, wurde die Sache kritisch. Sollte man den Dingen ihren Lauf
lassen und sich damit abfinden, daB in weiten Gebieten das Evangelium
mit der deutschen Sprache zum Schweigen kam?

In dieser Situation befanden sich die Gemeinden, als der Zweite Weltkrieg
hereinbrach. Er brachte eine Krise von solchem AusmaB, dall manchmal
das Weiterbestehen der Gemeinden iiberhaupt in Frage gestellt schien. Die
Nationalisierungspolitik nahm, durch die Kriegspsychose bedingt, immer
schirfere Formen an; die deutschen Gemeindeschulen wurden geschlossen
und nach dem Kriegseintritt Brasiliens auf Seiten der Alliierten dutfte
nirgends mehr deutsch gepredigt werden. Ein groBer Teil der Pfarrer
wurde in Haft genommen und z. T. unter unwiirdigen Umstinden Jahre
hindurch in Lagern gefangen gehalten. In dieser Notlage tat D. Dohms, der
damalige Prises der Riograndenser Synode, einen fast verzweifelten Schritt:
Er sandte in die verwaisten Gemeinden ein paar Jahrginge von Abiturienten
des Proseminars, neunzehn- und zwanzigjihrige junge Menschen, die mit
dem Theologiestudium noch gar nicht begonnen hatten, und die man nur
notdiirftig fiir die Praxis vorbereiten konnte. Sie taten ihren Dienst in
portugiesischer Sprache, die sie ja als Landeskinder beherrschten, und halfen
so den noch im Dienst befindlichen Pfarrern, die kritische Lage zu iiber-
winden. Auch in andere Synoden wurden einzelne der jungen ,,substitudos®
(Vertreter) gesandt — u. a. auch der Verfasser dieses Aufsatzes. Im ganzen
hat sich das gewagte Experiment bewihrt. Als sich nach 3—4 Jahren die
Verhiltnisse wieder langsam normalisierten, kamen die jungen Manner als
,etfahrene Praktiker” in die neugegriindete theologische Hochschule zu-
riick und studierten Theologie. Sie hatten die Wirklichkeit der Gemeinden
aus eigener Anschauung kennengelernt, hatten jhre Néte in schwerer Zeit
an eigenem Leibe erfahren. Es hatte sich im Kriege erwiesen, dall man das
Evangelium nicht nur in portugiesischer Sprache verkiindigen konnte,
sondern daB man es in weiten Gebieten tun mufite, wenn man dem Auftrag
des Herrn der Kirche gehorsam sein wollte. Diese Erkenntnis ist zweifellos
eine Frucht der Krise, die durch den Krieg ausgeldst worden war. Eine

96



logische Folgerung, die aus der neuen Sicht der Dinge gezogen werden
mubBte, wat die, daB} die Synoden und Gemeinden nicht mehr wie friher
die Losung ihrer Probleme weitgehend von der deutschen Mutterkirche
erwarten konnten, sondern daB sie ihre Aufgaben in eigener Verantwortung
16sen muBten. Es ging nicht um einen Abbruch der geistigen und geistlichen
Bezichungen oder um ein Aufhéren der briiderlichen Hilfe, sondern einzig
darum, daB die selbstverstindliche Betreuung und Versorgung von Deutsch-
land her durch Ubernahme eigener Verantwortung abgeldst werden muBte.
Was wihrend des Krieges schmerzliche Notlage bedeutet hatte, wurde zu
einer der Voraussetzungen, die das Werden einer bodenstindigen Kirche
erméglichten. Ein neuer Vertrag regelte das Verhaltnis zur Evangelischen
Kirche in Deutschland, die nun weniger als ,,Mutterkirche® (der Begriff ist
ja auch theologisch nicht recht vertretbar), sondern mehr als iltere, er-
fahrene Schwester in Erscheinung tritt, die der jingeren Schwester mit
Rat und Tat hilft, sich selbst zu helfen.

DafB diese Selbsthilfe nicht im kleinen Rahmen der Einzelsynoden geschehen
konnte, war bei allen einsichtigen Képfen auf beiden Seiten des Ozeans von
Anfang an klar. Das briiderliche Miteinander hatte sich wihrend des Krie-
ges bewihrt, und da von Deutschland her ebenfalls starke Impulse kamen,
die auf einen Zusammenschluf} dringten, konnten bald die ersten konkreten
Schritte getan werden. Nachdem die einzelnen Synoden eine Grundordnung
fiir den erstrebten Synodalbund ratifiziert hatten, versammelte sich im
Jahre 1949 zum ersten Male ein Gremium, das im Namen der erstrebten
Gesamtkirche sprechen konnte. Im Mai 1950 fand dann in der Christus-
kirche in Sio Leopoldo die erste ordentliche Kirchenversammlung des
Bundes der Synoden statt, die D. Dohms in seinem bereits im Vorjahre
iibernommenen Amt als Priises bestitigte und die grundsitzliche Ent-
scheidungen betreffs des Bekenntnisstandes und der Zusammenarbeit mit
anderen Kirchen fillte. Der damalige Prisident des Kirchlichen AuBen-
amtes, D. Nieméller, wohnte zusammen mit OKR Bartelt der Versammlung
bei, und so geschah der bedeutsame Schritt in schonem Einvernehmen mit
der Evangelischen Kirche in Deutschland. Wir bringen ein Zitat aus einer
Ansprache D. Dohms’, in dem er die entscheidenden Teile der Grund-
ordnung des Bundes paraphrasiert:

,»1. Der Bund der Synoden ist Kirche Jesu Christi in Brasilien, mit allen
Folgen, die sich hieraus ergeben fiir die Verkiindigung des Evangeliums
in diesem Land und die Mitverantwortung fir die Gestaltung des politi-
schen, kulturellen und wirtschaftlichen ILebens in seinem Volk.

2. Diese Kirche ist bekenntnismiBig bestimmt durch die Augsburgische
Konfession und Luthers Kleinen Katechismus, gehért in die Familie der
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von der Reformation Martin Luthers geprigten Kirchen und wird das, wenn
sie sich, wie wir hoffen, bald nicht mehr ,,Federacio Sinodal** sondern
Kirche nennt, in ihrem Namen zum Ausdruck bringen.

3. Als bekenntnismiBig so bestimmte Kirche steht der Synodalbund in der
Gemeinschaft der im 6kumenischen Rat vertretenen Kirchen, welche das
Evangelium von Jesus Christus, wie es uns in der Heiligen Schrift gegeben
ist, als einzige Regel und Richtschnur ihres Dienstes am Evangelium und
ihrer Lehre gelten lassen.

4. Der Synodalbund pflegt die Glaubensverbundenheit mit der Mutter-
kirche, der E.K.i.D., die nach ihrer Grundordnung die Gemeinschaft der
evangelischen Christen in Deutschland sichtbar werden 146t und in der Ord-
nung der Okumene steht.*

Als Prises D. Dohms im Jahtre 1956 statb, war das Werk, an dem er so
hervorragenden Anteil hatte, schon soweit gefestigt, daf keine Gefahr mehr
bestand, daB der Bund als bloBe ,,Dachorganisation* ein nur formelles
Dasein fristen wiirde. Die letzte Kirchenversammlung, die im Oktober 1962
in Sao Leopoldo tagte, ersetzte die Bezeichnung ,,Federacao Sinodal* durch
den Namen ,,Evangelische Kirche Lutherischen Bekenntnisses in Brasi-
lien® — wie es D. Dohms gehofft hatte. D. Schlieper, der Nachfolger von
D. Dohms im Prasesamt der Gesamtkirche, wurde fiir 8 Jahre mit der Amts-
bezeichnung ,,Kirchenprisident® wiedergewihlt. Es ist sicherlich ein posi-
tives Zeichen, dall diese Beschlisse, die auf eine Stirkung der EKLBiB
hinauslaufen, auf die Initiative von Laien zuriickzufiihren sind.

In konkreter Weise bewshrte sich die Verbundenheit von Nord und Siid
in dem groBziigigen Ausbau der Theologischen Hochschule, die in die Ver-
antwortung der Gesamtkirche iibergeben worden war. Erhebliche Geld-
mittel wurden benétigt, um das auf Zuwachs berechnete Projekt auszu-
fithren. Trotz bedeutender Zuwendungen von seiten der EKiD und des
Lutherischen Weltbundes war das Werk in der Hauptsache auf das Opfer
der Kirchenglieder angewiesen. Wieder waren es Laienkrifte, die sich un-
ermidlich fir die Beschaffung der Gelder einsetzten: Die ,,Legiao dos
obreiros evangélicos” war stewardship im besten Sinne. An vielen Orten
bildeten sich spontan Gruppen von Minnern, die das fiir die Kirche lebens-
wichtige Vorhaben auf jede erdenkliche Weise forderten. Trotz der herr-
schenden Inflation (sie ist in Brasilien seit Menschengedenken Dauet-
zustand; das Mittel der jahrlichen Entwertung betrigt in den letzten Jahren
etwa 40 %) konnte der Neubau mit seiner groBziigig angelegten Bibliothek,
mit Kapelle, Speisesaal, Wirtschaftsriumen, Studenten- und Dozenten-
wohnungen fertiggestellt werden. Nun kénnen 50 Studenten auf wiirdige
Weise untergebracht werden; fiir den Rektor und 3 der 5 hauptamtlichen
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Dozenten sind Dienstwohnungen vorhanden, so daB die duleren Voraus-
setzungen fiir ein gedeihliches Arbeiten erfullt sind. Sollte die Zahl der
Studierenden wesentlich hher als 50 werden (jetzt sind es im Durchschnitt
45), so muB der bereits eingeplante zweite Fliigel gebaut werden, wodurch
wir bis zu 80 Studenten aufnehmen konnten. Jedenfalls hat der Bau, der
1959 seiner Bestimmung iibergeben werden konnte, das BewuBtsein der
Zusammengehorigkeit gestirkt. Es ist nun fast wie in einer Familie: Wenn
ein Kind da ist, ist die Ehe weniger in Gefahr zu zerbrechen, und die Ge-
meinschaft wird befihigt, auch Krisenzeiten zu iiberstehen, Wir erwarten,
daB bald noch weitere ,,Kinder* hinzukommen werden. Das fiir Rio (Petro-
polis) vorgesehene Predigerseminar wire ein héchst willkommener Bruder
der Theologischen Hochschule. Wit hoffen, daB3 die Kirche — wie es in
einer rechten Ehe auch zu geschehen pflegt — Mut zu diesem Kinde haben
wird, auch bevor die benétigten Gelder vorhanden sind.

Der innere Aufbau der Theologischen Hochschule (Faculdade de Teologia)
entspricht dem einer deutschen kirchlichen Hochschule. Vorausgesetzt wird
die Absolvierung des Proseminars oder eines brasilianischen Gymnasiums.
Die Beherrschung der portugiesischen und deutschen Sprache ist unerld$3-
lich. Da die brasilianischen Gymnasien neuerdings meist als einzige Fremd-
sprache das Englische lehren, entsteht fiir einige Studenten die Notwendig-
keit, sowohl Deutsch als auch die drei klassischen Sprachen nachzuholen.
Das bedeutet unter Umstinden eine Verlingerung des Studiums um 2—3 Se-
mester, da von den 8 verlangten Semestern 6 sprachfrei sein miissen. Mit
Ausnahme der praktischen Theologie sind alle Disziplinen mit deutschen
Dozenten besetzt. Sie halten ihre Vorlesungen in deutscher Sprache, kénnen
auf eine reichhaltige Bibliothek mit deutschen theologischen Werken zu-
riickgreifen und haben die Méglichkeit, in regelmiBigen Zeitabschnitten
in Deutschland den Kontakt mit Fachkollegen und der heimatlichen Theo-
logie iiberhaupt zu pflegen. Unser Ziel ist, daB nicht nur wie bisher in der
praktischen Theologie portugiesisch gelehrt werde, sondern daB beiden
Sprachen etwa die gleiche Bedeutung zugemessen werde. Da die portugie-
sische religiose Sprache mit katholischem Geist gesittigt ist (Worte wie
caridade = Liebe, oder graca — Gnade, sind im VolksbewuBtsein regel-
rechte katholische Vokabeln), hat hier die philologische Arbeit eine eminent
theologische Bedeutung. Da im portugiesischen Sprachraum eine luthe-
rische Theologie bisher fehlte, ist in der Gestaltung und Prizisierung der
Sprache regelrechte Pionierarbeit zu leisten. Es ist wohl manchmal schwie-
rig, wenn man so geliufige Ausdriicke wie ,,Sitz im Leben® oder ,.form-
geschichtliche Methode* nicht ohne weiteres ins Portugiesische iibertragen
kann — andererseits ist es niitzlich, wenn man gezwungen ist, abgegriffene
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Schlagworte eines bereits innerlich entleerten theologischen Jargons neu
zu prigen oder zu umschreiben. Die Aufgabe ist jedenfalls nicht nur mit
dem Worterbuch zu bewiltigen, aber dafiir hat sie auch eine mehr als
philologische Bedeutung. Eine ganze Theologengeneration wird hier nicht
nut ,,dem Volk aufs Maul sehen* miissen, sondern auch inder philosophisch-
wissenschaftlichen und religits-geistigen Sphire der brasilianischen Umwelt
,»ins Gesprich kommen® miissen, damit sich reformatorische Theologie
nicht allein im geschiitzten Glashaus der Studierstuben und Vorlesungssile,
sondern auch in Sturm und Wetter der geistigen Auseinandersetzung des
Landes bewihre. DaB} es sich bei diesem Gesprich grofenteils — wenn
sicherlich auch nicht ausschlieBlich — unsererseits um Vermittlung gerade
von Erkenntnissen der deutschen theologischen Arbeit handeln wird, diirfte
klar geworden sein. Wir sind tibrigens dankbar fiir eine Tatsache, die sicher
manchem deutschen Theologiestudenten schon Kummer bereitet hat —
nimlich daBl Luther einen Teil seiner Werke in lateinischer Sprache ver-
fal3t hat!
Wir hoffen, in der gréBten lateinischen Nation (die auch die grofite katho-
lische Nation ist) gerade aus dieser Tatsache noch allerlei theologisches
Kapital schlagen zu kénnen. In der Sprachenfrage ist die jetzige Pfarrer-
generation iiberhaupt gewillt, die Doppelsprachigkeit nicht als. Verhdngnis,
sondern eher als zusitzliche Moglichkeit zu betrachten. Es sind zwei offene
Tiiren, die wir nach Kriften beniitzen, immer in dem BewuBtsein, daf3 die
Sprache ein Gefil ist — nicht mehr. Bei aller Liebe zur deutschen Sprache,
die fiir unsere Pfarrer und fiir einen groBen Teil unserer Gemeinden noch
charakteristisch ist, sind wir uns klar dariiber, dall wir das Portugiesische
nicht als Fremdsprache gebrauchen diirfen. Gemeindeglieder, die die deut-
sche Sprache verloren haben (das sind heute schon etwa 30—40°/,), sollen
sich in unserer Kirche nicht als Fremde fithlen. Dal3 diejenigen, die an der
deutschen Sprache festhalten, dasselbe Recht fiir sich in Anspruch nehmen
diirfen, sollte nach dem Gesagten klar sein. Dabei bedeutet die Zwei-
sprachigkeit in der Gemeinde eine zusitzliche Belastung, da die Gottes-
dienste meist zweimal gehalten werden miissen, aber wir kénnen der Si-
tuation, in der wir uns befinden, nicht auf andere Weise gerecht werden.
Ein Teil aus Luthers Vorrede zur Deutschen Messe hat in der Diskussion
der Sprachenfrage fast programmatische Bedeutung erlangt und wird fiir
alle Zukunft richtunggebend bleiben miissen. Wit zitieren:
,»,Ich halte es nicht mit denen, die nur auf eine Sprache sich so gar geben
und alle anderen verachten. Denn ich wollte gerne solche Jugend und
Leute aufziehen, die auch in fremden Landen konnten Christo niitze sein
und mit den Leuten reden, dafi es nicht uns ginge wie den Waldensern
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in Bohmen, die ihren Glauben in ihre eigene Sprache so gefangen haben,
daB sie mit niemand konnen verstindlich und deutlich reden, er lerne
denn zuvor ihre Sprache. So tat aber der Heilige Geist nicht im Anfang.
Er harret nicht, bis alle Welt gen Jerusalem kime und lernte hebriisch,
sondern er gab allerlei Zungen zum Predigtamt, daB die Apostel reden
konnten, wo sie hinkamen. Diesem Exempel will ich lieber folgen; und
ist auch billig, daB8 man die Jugend in vielen Sprachen tibe. Wer weil3,
wie Gott threr mit der Zeit brauchen wird 2
So reduziert sich fiir uns das ganze Problem auf das schlichte Ergebnis,
daB wir mit den Leuten reden, wie sie es begreifen, und dal wir beide
Sprachen pflegen, bereit, damit zu dienen, ,,wie Gott ihrer mit der Zeit
brauchen wird*. Bei den jungen Amtsbriidern aus Deutschland (sie kommen
durch Vermittlung des Kirchlichen AuBenamtes aus Neuendettelsau, Her-
mannshurg, aus dem Rheinischen Missionsseminar oder aus landeskirch-
lichem Dienst zu uns; ihre Zahl hilt sich etwa mit der Zahl der Absolventen
der Theologischen Hochschule die Waage) erweist sich immer mehr die
Notwendigkeit, daB sie sich vor Beginn ihres Dienstes einer intensiven
Sprachschulung unterziehen, damit sie ihren Aufgaben voll gerecht zu
werden vermogen. Wir werden noch fiir lingere Zeit auf zusitzliche Pfarrer
aus Deutschland angewiesen sein und sind dankbar fiir jeden, der heriiber-
kommt, um uns zu helfen. Wenn diese Zeilen dazu dienen sollten, einen
Amtsbruder zum Dienst in Brasilien willig zu machen, so wird das von den
Landeskirchen und der EKiD nicht als ,,Abwerbung® betrachtet. Prisident
D. Wischmann, der Leiter des Kirchlichen Aulenamtes, hat selbst mehrfach
im Bereich der EKiD zu solchem Dienst aufgerufen.
Von Anfang an hatte die Schularbeit im Raum unserer Kirche eine wichtige
Rolle gespielt. Staatliche Schulen existieren nicht — oder nicht in gentigen-
der Anzahl — und so waren die Gemeinden gezwungen, zur Selbsthilfe
zu schreiten, falls nicht eine Generation von Analphabeten heranwachsen
sollte. Nachdem die deutschen Gemeindeschulen zerschlagen waten, wurde
in ziher Kleinarbeit wieder ein Netz von Grundschulen mit portugiesischet
Unterrichtssprache aufgebaut, besonders in Rio Grande do Sul, wo es heute
wieder fast 250 Gemeindeschulen gibt. Sie unterstehen der staatlichen Auf-
sichtsbehérde, haben aber im tbrigen freie Hand, besonders was evange-
lische Unterweisung betrifft. Von besonderer Wichtigkeit sind die Mittel-
schulen, die unter groBen Opfern von den Gemeinden erbaut wurden, und
die einem GroBteil unserer studierenden Jugend den Weg in die Universitit
ebnen. Auch das alte Lehrerseminar, das Lehrkrifte fiir die deutschen Ge-
meindeschulen ausgebildet hatte, ist in neuer Form wiedererstanden. Augen-
blicklich witd in Ivoti ein moderner Neubau erstellt, der fiir 200 Studierende
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Platz hat, und in dem auch hauptamtliche Katecheten ausgebildet werden
sollen.

Es ist zu betonen, daB all diese Arbeit von den Gemeinden getragen wird,
da der Staat nur ausnahmsweise finanzielle Hilfe leistet. Auch die Besoldung
der Lehrer muB durch erhobene ,,Schulgelder* von den Eltern der Kinder
oder aus der Gemeindekasse gezahlt werden. Da das Netz der staatlichen
Schulen (die keine Gebiihren erheben) allmihlich dichter wird, ist es er-
staunlich, daB} sich die Gemeindeschulen bisher behaupten konnten. Thr
Weiterbestehen wird auch in Zukunft von der Opferfreudigkeit der Ge-
meinden abhingen.

Bisher kam es nicht zur Griindung einer eigenen philosophischen Fakultat—
etwa nach dem Muster kircheneigener colleges in den Vereinigten Staaten.
Gesetzlich wire das durchaus moglich: Die katholische Kirche unterhilt
ganze Universititen in eigener Regie, da die staatlichen Hochschulen nicht
ausreichen. So herrscht an den bestehenden Universititen entweder das
katholische Dogma oder der wissenschaftliche Positivismus bzw. Agnosti-
zismus, was frither weithin zur Folge hatte, dal3 unsere studierende Jugend
dem Evangelium entfremdet wurde. Heute versucht die Kirche, dieser Ge-
fahr kriftig entgegenzuwirken, indem sie in den GrofBstidten Studenten-
pfarrer unterhilt und neuerdings (in Porto Alegre) gar eine Evangelische’
Akademie aufzubauen versucht.

Da das schiitzende Gehiduse der deutschen Sprache heute weithin nicht mehr
besteht, sind die Gemeinden in zunehmendem MafBe Einfliissen aus der
brasilianischen Umwelt ausgesetzt, mit denen es sich auseinanderzusetzen
gilt. Die Frage der Mischehen wird mehr und mehr zu einem brennenden
menschlichen und kirchlichen Problem, wenn auch — rein statistisch be-
trachtet — dabei ein Zuwachs fiir unsere Kirche herauskommen mag. In
manchen besondets exponierten Diasporagemeinden sind oft bis zu einem
Drittel der Miitter katholisch. Sie wurden wohl vom Priester exkommuni-
ziert, sind jedoch deswegen sicherlich nicht als evangelisch zu betrachten.
Aus eigener Erfahrung wissen wir jedoch, daB auch auf diesem Feld (etwa
durch Konfirmandenunterricht fiir Erwachsene oder durch seelsorgerliches
Einwirken) Frucht wachsen kann.

Vielleicht noch ernster ist die Gefahr, die vom Spiritismus und von den
synkretistischen Kulten afro-indianischer Provenienz her droht. In der
,»gtoBten katholischen Nation der Welt™ hat die Lehre Allan Kardecs zu-
mindest 3 Millionen tiberzeugte Anhinger, und eine noch groBere An-
zahl von Menschen lebt im EinfluSbereich des Spiritismus. Nicht nur unter
den Analphabeten (wozu noch gut die Hilfte der Bevolkerung gehort)
grassiert der Geisterglaube: Arzte und Rechtsanwilte, Gouverneure und
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hohe Offiziere des Heeres suchen in spiritistischen Zirkeln, die oft christlich
verbrimt sind, eine Antwort auf ihre Fragen, welche die Vergniigungs-
industrie und die das Land iiberrollende Technik nicht zu 16sen vermogen.
Besonderen EinfluB erlangte in den letzten Jahrzehnten ein eigenartiges,
nicht nur religionsgeschichtlich interessantes Phinomen, das man nicht ein-
fach als Spielart des Spiritismus betrachten kann, obwohl vielfach Gemein-
samkeiten bestehen. Es sind die Umbanda-, Quimbanda- und Macumba-
kulte, deren Urspriinge in die Sklavenzeit zuriickreichen. Die katholische
Kirche beurteilte bis vor kurzem die religiésen Gebriuche, die sich unter
mannigfaltigen Bezeichnungen unter Negern und Indianermischlingen hiel-
ten, mehr unter folkloristischem Aspekt, und der Klerus gestattete im All-
gemeinen mit verstindnisvollem Licheln, daB bei Prozessionen und Hei-
ligenfesten kultische Elemente magisch-fetischistischer Art eine Rolle spiel-
ten — hielt man diese Dinge doch lingst fiir tot, glaubte jedenfalls, das
volkstiimliche Zeremoniell kénne der Kirche keinen Schaden tun. Nun
wurden die esoterischen Zirkel, die sich allmdhlich am Rande der Kirche
entwickelten, mit einem Male virulent, und die Bewegung entglitt den Prie-
stern, die in ihrer geringen Zahl (es gibt im Lande knapp 10000 katholische
Geistliche) ohnehin iiberfordert sind. Es entstand auf diese Weise ein selb-
stindiger neuer Kult, der in mannigfachen Spielarten katholische, spiritisti-
sche und fetischistisch-magische Elemente aus dem afrikanischen und india-
nischen Heidentum miteinander verbindet. Es handelt sich also um Syn-
kretismus reinsten Wassers. Katholische Heiligengestalten — selbst Christus
und Maria — haben mit den heidnischen Gétternamen, die man ihnen zu-
legte, eine merkwiirdige Doppelfunktion gewonnens.

Besonders in den GroBstidten sind in den beiden vergangenen Jahrzehnten
tausende neuer terreiros (Kultstitten) entstanden, in denen z. T. Tieropfer
gebracht werden, wobei die Beteiligten in ekstatische Zustinde geraten.
Die Umbanda-Richtung bildet in Anlehnung an christliche Formen regel-
rechte Gemeinden, unterhilt bereits eigene Schulen und Hospitiler und ist
in ihrem Selbstverstindnis ein Erlosungskult, der sich ausschlieBlich der
,weillen Magie® bedient, wihrend Quimbanda und Macumba ,,schwarze
Magie* treiben, in der sie ihre mannigfachen Gebresten ihren lieben Mit-
menschen anzaubern oder sonst bose Dinge bewirken.

Bisher war fast ausschlieBlich die katholische Kirche von diesen seltsamen
Praktiken betroffen, wihrend die evangelisch-lutherischen Gemeinden schon

8 Maria (insbesondere ,,Unsere liebe Frau von der unbefleckten Empfingnis®) Wi‘rd mit
Oxun (sprich Oschun), der afrikanischen Quell- und FluBigottheit, gleichgesetzt; Jesus
Christus heiBt Oxaal (sprich Oschald), das ist gleichzeitig die Bezeichnung fiir einen von
afrikanischen Stimmen verehrten ,,Himmelsgott®.
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durch ihre verschiedenartige ethnologische und soziologische Struktur
meist vollig unberiihrt blieben. Es sind jedoch in letzter Zeit einige Ein-
briiche erfolgt, die beweisen, daB sich hier eine neue Situation ergeben
konnte, die durchaus ernst zu nehmen wire. Allein mit theologisch kot-
rekter Predigt von den Kirchenkanzeln aus ist dem Ungeist nicht beizukom-
men, noch weniger mit rationalistischen Kriterien. Die Kirche wird bald
nicht nur an Selbstverteidigung denken miissen, sondern sie sollte in diesem
geistigen Dschungel, in dem die Dimonen zur Herrschaft dringen, auf
aggressive Art das Evangelium verkiindigen. Es handelt sich ja lingst nicht
mehr um einen Einbruch in das Gebiet der katholischen Kirche, sondern
um Heidenmission unter besonders schweren Umstinden. Ob unsere Kirche
damit tiberfordert ist? Vorliufig ist sie es sicherlich. Sie hat als Volkskirche
(in der die Geburten die Todesfille um mehr als das vierfache iibersteigen)
ja selbst eine interne Missionsfront, an die sie in erster Linie von ihrem
Herrn gewiesen ist.

Trotzdem geschieht es schon jetzt an einzelnen Stellen, daBl die Botschaft
vom alleinigen Heil in Christus in Bereiche vordringt, die ihr bisher vollig
entzogen waren., Die von Amerika aus gegriindeten Missionskirchen —
Presbyterianer, Methodisten, Baptisten, Episkopalen (leider auch Sekten,
insbesondere die Pfingstler und die Zeugen Jehovas) — arbeiten lingst auf
diesem Feld. Auch wir kénnen auf die Dauer nicht das Dasein verelendeter
und heidnischen Praktiken in zunehmendem MafBe verfallender Massen an-
sehen, ohne dal uns ,,des Volkes jammert®. Obwohl mancherlei schwer-
wiegende Griinde gegen eine groBangelegte missionarische Arbeit sprechen
mogen, wird unsere Kirche sich auf die Dauer dieser Aufgabe nicht ent-
ziehen konnen. Vielleicht wird sie es in einer iht gemiBen Form tun, etwa,
daf3 sie in groBziigiger Weise home-missions griindet, wic es schon jetzt
durch Mithilfe amerikanischer lutherischer Missionare im Innern des Staates
Parand geschicht. Es wird auch notwendig sein, auf diesem Gebiet eine
briiderliche Zusammenarbeit mit anderen evangelischen Denominationen
anzustreben, da es bei aller Treue zum Herzstiick lutherischen Bekenntnisses
nicht vertretbar sein diirfte, diesen Kampf im heroischen Alleingang be-
stehen zu wollen. Wir meinen nicht, dafl man eine iiberkonfessionelle Mis-
sion anstreben solle, wohl aber, daB verhirtete Frontstellungen nicht einfach
verpflanzt werden diitfen, bevor das Evangelium iiberhaupt Zeit hat, Wur-
zeln zu schlagen. Im Rahmen der Confederagao Evangélica, zu der neben
den bereits genannten Kirchen auch die EKLBiB gehort, ist eine fruchtbare
Zusammenarbeit auf dem Gebiet der Bibeliibersetzung oder in Fragen so-
zialer und politischer Natur bereits Wirklichkeit geworden. Auf gemeinsam
veranstalteten Tagungen, Jugendfreizeiten und in persénlichen Kontakten
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ist bereits reichlich Gelegenheit vorhanden, die gegenseitige Meinung
kennenzulernen und sich auf dem Gebiet der praktischen Erfahrung aus-
zutauschen. Es ist eigentlich das erstemal, daB im Raum unserer Kirche
das Gesprich mit anderen evangelischen Gruppen aufgenommen wird.
Mancherlei Erfahrung dieser Kirchen wird das Leben unserer Gemeinden
befruchten konnen, wie es ja in den Vereinigten Staaten zweifellos bei den
lutherischen Kirchen der Fall ist; besonders Sonntagsschule und steward-
ship konnten sich positiv auswirken, insbesondere, wenn der Kontakt nicht
zu einfacher Nachahmung, sondern zu eigenen, der Gemeinde und dem
Bekenntnis gemiBen Wegen fihrt. Dafl die EKLBiB ihrerseits wegen ihrer
engen Verbindung zur deutschen Theologie zu dem Gesprich mit den
Missionskirchen amerikanischer Herkunft entscheidendes beizutragen hat,
dirfte ebenfalls feststehen.

Wir erwihnten bisher nicht, daB in Siidbrasilien noch eine zweite luthe-
rische Kirche von recht beachtlicher Aktivitit existiert: die Missourisynode
— Igreja Evangélica Luterana do Brasil — die seit mehr als 60 Jahren im
Raum unserer Kirche arbeitet. Aus verstindlichen Griinden — und welch
ein Widerspruch liegt doch gerade darin — war das Verhiltnis zwischen
beiden Kirchen von Anfang an schwer belastet, da die Missourigemeinden
sich tiberwiegend aus ehemaligen Mitgliedern unserer Gemeinden bildeten,
und da der Wechsel in der kirchlichen Zugehorigkeit nicht immer auf kor-
rekte Weise vollzogen wurde. In den letzten Jahren ist es jedoch zu erfreu-
lichen Kontakten und zu Abmachungen betreffs der Mitgliederwerbung
gekommen, so dafB die Zeit zu einem ertriglichen Nebeneinander gefithrt
hat. DaB man sich damit nicht zufriedengeben sollte, und dal3 ein positives
Miteinander in Lehre und Praxis das Ziel sein muB, ist eigentlich sowohl
eine Erfordernis der Diasporasituation als auch des gemeinsamen Bekennt-
nisses. Das briiderliche Miteinander wird letztlich auch davon abhingen,
wie sich die Missourisynode in den Vereinigten Staaten zu den anderen
lutherischen Kirchen stellen wird. Ein Anschlull der Missourikirche an den
Lutherischen Weltbund, dem die EKLBiB schon seit 1951 angehort, wiirde
die Bereinigung aller noch schwebenden Fragen erleichtern.

Wie stellt sich der brasilianische Staat zu den lutherischen und sonstigen
evangelischen Kirchen? Zur Zeit des Kaiserreichs (bis 1889) war die katho-
lische Kirche Staatskirche; alle ,,protestantes®® durften ihre Versammlungs-
stitten nicht duBerlich als Kirchen bezeichnen (sie durften also weder Turm
noch Glocken haben). Es war ihnen auch verboten, ehemalige Katholiken
als Mitglieder aufzunehmen. Da sich mit den evangelischen deutschsprachi-
gen Gemeinden kaum Reibungsmoglichkeiten ergaben, lebten diese meist
unangefochten und in volliger Freiheit. Im Jahre 1889 kam dann mit der
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Republik, bei deren Griindung eine positivistische, antiklerikale Gruppe
entscheidend mitgewirkt hatte, die vollige Trennung von Staat und katho-
lischer Kirche. Alle Kirchen waren fortan vor dem Gesetz gleich. Allen
wurde vollige Wirkungsfreiheit zuerkannt — solange ihre Arbeit nicht
gegen Gesetz und gute Sitte verstieB. Dabei wurde kein Sonderrecht fiir
die Kirchen geschaffen. Sie gelten noch heute ohne Ausnahme vor dem
Gesetzals religitse Vereine, die ihre Satzungen mit den Namen der Vorsteher
und ,,Griinder™ registrieren miissen, um als juristische Person auftreten zu
konnen und als solche in Eigentums- und anderen Fragen Ansptuch auf
den Schutz der Gesetze zu haben. Mit Ausnahme der beiden Kriegsperioden,
in denen aus nationalistischen Griinden das gute Verhiltnis gestdrt war, hat
sich diese Regelung bisher bestens bewihrt. DaB sich eine Unzahl von
Sekten die liberale Haltung des Staates zunutze macht, ist einfach der Preis,
der tberall fur die Freiheit gezahlt werden muB.

Das Verhiltnis zur Katholischen Kirche war bisher ein recht gutes, wenn
man von ortlichen Stérungen, die besonders durch die Mischehenfrage aus-
geldst wurden, absieht. Der ,,neue Kurs* des Katholizismus im Verhiltnis
zu den protestantischen Kirchen macht sich auch hierzulande bemerkbar.
An einzelnen Stellen sind Kontakte zwischen katholischen Priestern und
evangelischen Pfarrern entstanden, die zu fruchtbaren Gesptichen fiihrten.
Beispielsweise treffen sich die Dozenten unserer Theologischen Hochschule
vierteljahrlich mit den Professoren des benachbatten theologischen Semi-
nars der Jesuiten, wobei grundsitzliche Referate mit anschlieBender Aus-
sprache gehalten werden. Ein besseres Kennenlernen der beiderseitigen Po-
sition wird zumindest die billige Polemik unméglich machen, die bisher
noch weithin getibt wurde. Der Unterschied zwischen offizieller kirchlicher
Lehre und der stark vom Vulgirkatholizismus geprigten Gemeindepraxis
fallt allerdings auch dem AuBenstehenden bald in die Augen. Die Tatsache,
dal} der gesamte portugiesisch-spanische Raum von der Reformation unbe-
rithrt geblieben ist, hat den siidamerikanischen Katholizismus entscheiden-
der Impulse beraubt. GroBe Teile der Bevélkerung sind nur in sehr dufler-
licher und formeller Weise als katholisch anzusehen, da sie weder irgend-
welche kirchliche Unterweisung genossen haben, noch am Leben der Kirche
teilnehmen. Der bereits erwihnte Priestermangel fiihrte dazu, daB weite
Landesteile ohne jedwede kirchliche Betreuung bleiben. AuBerdem hat der
Klerus schwere Nachwuchssorgen. Eine Krise groBen AusmaBes scheint
dem brasilianischen Katholizismus bevorzustehen. Es sind gar nicht so seht
die protestantischen Kirchen, die einen Massenabfall einleiten kénnten. Sie
richten sich ja immer nur an Einzelne, und ihr Wachstum witd im Ausland
meist ibertrieben dargestellt. GréBere Sorge bereitet den fithrenden Kopfen
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die soziale Notlage der breiten Massen, die die besten Voraussetzungen fiir
politische Ideologien bieten, welche die kirchliche Heilslehre durch recht
irdische Heilserwartungen ersetzen. Der Fall Cuba hat zu einem tiefen Er-
schrecken gefiihrt, und der brasilianische Episkopat macht verzweifelte
Anstrengungen, einer dhnlichen Entwicklung im eigenen Lande vorzu-
beugen.

Obwohl die evangelischen Gemeinden weniger von den genannten Pro-
blemen betroffen sind, kénnen sie doch die Dinge nicht einfach ignorieren.
Sollen die lutherischen Gemeinden beispiclsweise den Bauernverbinden bei-
treten, die die Katholische Kirche letzthin ins Leben ruft? Sie wurden ge-
griindet, um den extrem sozialistischen und kommunistischen Verbinden
den Boden zu entzichen — aber kénnen wir die von den Katholiken be-
zogene Bastion einfach mitverteidigen ? Sollten wir nicht besser eigene Ver-
binde griinden, oder ganz auf eine ,,Gegenorganisation® verzichten? Diese
Fragen sind nicht durch opportunistische Erwigungen zu 16sen. Bisher
haben sich unsere Pfarrer und auch die Gemeinden erfolgreich gegen eine
Politisierung des kirchlichen Lebens gewehrt. Bei der Vielfalt der vor-
handenen politischen Parteien wire ja die Festlegung der Kirche auf eine
bestimmte politische Position auch von der Praxis her gesehen unklug —
von theologischen Argumenten ganz zu schweigen. Es kann sich hochstens
darum handeln, daB die Pfarrer vom Wort Gottes her vor politischen Fehl-
entscheidungen warnen, ohne dem Einzelnen die Entscheidung selbst ab-
nehmen zu wollen.

Wir miissen zuletzt noch einiges iiber die Struktur der Gemeinden sagen,
aus denen sich die EKLBiB zusammensetzt. Es sind insgesamt iiber 1000
Einzelgemeinden und fast 300 Predigtstellen, die von den knapp 200 Ge-
meindepfarrern versorgt werden, so daB auf jeden Pfarrer im Durchschnitt
etwa 5 Gemeinden und eine oder mehrere Predigtstellen kommen. Zieht
man dabei in Betracht, daB eine Pfarrei sich oft iiber ein Gebiet erstreckt,
das einem schwibischen Dekanat an Gr68e gleichkommt, so hat man eine
ungefihre Vorstellung von den Schwierigkeiten, mit denen Pfarrer und
Gemeinden zu ringen haben. Der Verfasser dieser Zeilen hatte vor einem
Jahr Gelegenheit, die deutschen kirchlichen Verhiltnisse kennenzulernen
und fiir einige Monate in einem schwibischen Dorf Pfarrdienst zu tun. Das
fernste Gemeindeglied war in 5 Minuten zu Full zu erreichen. Die Ge-
meinde, die ekklesia, war in diesem besonders giinstig gelagerten Fall schon
durch die Wohngemeinschaft vorgebildet. DaBl viele trotzdem nicht zum
Gottesdienst kamen, beweist sicherlich, daB man die Tatsache des Zu-
sammenwohnens nicht iiberbewerten datf. Doch sollte man den soziologi-
schen Faktor der ,nachbarlichen Entfernung® auch nicht unterschitzen.
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Ein Vergleich mit der hier im Pfarrdienst erlebten Situation dringte sich
formlich auf. Es ist ja gerade die Not der Diaspora, dafl man nicht beiein-
ander lebt, daB man keine Glaubensbriider zu Nachbarn hat. Wo in diinn
besiedelten Gebieten die Bevolkerungsdichte eine gewisse Grenze unter-
schreitet, sind die Voraussetzungen fiir eine Gemeindebildung im traditio-
nellen Sinne nicht mehr gegeben. Manchmal ist es allerdings so gewesen,
dalB3 in neuen Siedlungsgebieten ein mutiger Pfarrer mit drei Familien eine
Filialgemeinde ,,auf Hoffnung* griindete. Solcher Mut wirkte oft ,,stadte-
griindend®, da neue Siedler mit Votliebe dort Land erwarben, wo die kirch-
liche Versorgung gewahrleistet schien.

Selbstverstindlich kann in den lindlichen Bezirken nicht davon die Rede
sein, daB die Gemeinde an jedem Sonntagmorgen zum Gottesdienst zu-
sammenkommt. In groBen Pfarreien miissen sich die entferntesten Filialen
mit einem monatlichen Gottesdienst begniigen, es sei denn, daB der Pfarrer
iiber tiichtige Helfer verfigt, die Lesegottesdienste zu halten vermégen.
Auch in der Hauptgemeinde, die meist im Stidtchen liegt, findet in den
wenigsten Fillen sonntiglich Gottesdienst statt. Der Pfarrer wire damit
einfach iiberfordert. Er ist froh, wenn er mit einem 14tigigen Turnus durch-
kommt. In zweisprachigen Gemeinden muB} der Gottesdienst zudem zwei-
mal gehalten werden, so dafl der Pfarrer sich wirklich nicht iiber Mangel
an Arbeit beklagen kann. Man erkennt jedenfalls aus dem Gesagten, daB3
fiir eine Intensivierung des gesamten kirchlichen Dienstes noch viel Raum
da ist. Die meisten Gemeinden miiiten aufgeteilt werden, und viele warten
seit langem darauf, daB ihnen die Moglichkeit dazu gegeben werde — d. h.,
daB ihnen die Kirchenleitung einen weiteren Pfarrer schickt! Da dies vor-
erst nur in den dringendsten Fillen méglich ist, wird die Laienmitarbeit
auch in Lehre und Verkiindigung einen gréBeren Raum einnehmen miissen.
Man beachte in der beigefiigten statistischen Zusammenstellung, dall die
Zahl der Taufen die der Beerdigungen um mehr als das Vierfache tiber-
steigt. Welch eine interne Missionsfront, welch eine katechetische Heraus-
forderung stellen diese vielen tausend ,,kleinen Heiden* dar, die das zahlen-
miBigeVerhiltnis von Jun y und Alt gehorig aus dem Gleichgewicht bringen!
Natiirlich freuen wir uns iiber dies gesunde natiitliche Wachstum der Gemein-
den, aber der Kinderreichtum bringt beispielsweise katechetische Probleme
mit sich, die der Pfarrer allein nicht bewiltigen kann. Da der Staat auch in
den offentlichen Schulen evangelischen Religionsunterricht gestattet, offnet
sich hier ein weites Betitigungsfeld fiir haupt- und nebenamtliche Kate-
cheten. Es wire gut, wenn in jeder groBeren Gemeinde neben einer Ge-
meindeschwester auch ein hauptamtlicher Katechet dem Pfarrer zur Seite
stinde, und wenn auch in der kleinsten Filiale ein nebenamtlicher Gemeinde-
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helfer dafiir sorgte, daB die Kirche an keinem Sonntagmorgen leersteht.
Wie bereits erwihnt, wird die Ausbildung von Katecheten nun in Angriff
genommen. Die Frage der nebenamtlichen Gemeindehelfer ist kurzfristiger
zu l6sen, und da fast iiberall erfreuliche Ansitze vorhanden sind, werden
systematisch abgehaltene Fortbildungskurse bald Friichte zeitigen.
Rein duBerlich sind die Gemeinden nach dem Schema eines Vereins auf-
gebaut. Prisident, Schriftfithrer und Kassierer samt Stellvertretern gehdren
zu jedem Gemeindevorstand. In ganz wenigen Fillen fithrt der Pfarrer den
Vorsitz. Fast immer ist der Prisident ein Laie. Der Pfarrer gehort jedoch
kraft seines Amtes zum Vorstand und hat durchaus die Moglichkeit, bei
der Verwaltung der Gemeinde in entscheidender Weise mitzureden. Selbst-
verstindlich haben die Gemeinden vollige Freiheit, ihren Vorstand auch
iiber das erwihnte Schema hinaus auszubauen. Die vereinsmiBige Struktur
besagt ja eigentlich gar nichts — sie ist nur das Gehduse, in dem hierzulande
eine Gemeinde rechtlich existieren kann. Das volkskirchliche Prinzip, daB
jedermann zur Kirche gehort, der ,,von Haus aus* evangelisch ist, besteht
bei der vereinsmifBigen Struktur der Gemeinde grundsitzlich nicht mehr —
da jeder ja einmal ,,der Gemeinde beitreten muBi. Nun hilt besonders in
geschlossenen evangelischen Gebieten Sitte und Tradition trotzdem meist
,,das ganze Volk* in der Kirche, so daB der Unterschied zu den deutschen
Verhiltnissen nicht iibermiBig groB ist. Es ist hier lediglich leichter, sich
von der Kirche zu losen. Meist enthalten die Gemeindesatzungen einen
Passus, daB der, welcher seinen Beitragspflichten ohne Angabe von Griinden
nicht nachkommt, damit aus der Gemeinde ausscheidet.
Da eine ,,Amtshilfe* des Staates beim Einziehen der Kitchensteuer selbst-
. verstindlich nicht in Frage kommt, muB} jede Ortsgemeinde, aus deren
Kasse ja auch das Pfarrgehalt bestritten wird, diese Aufgabe in eigene Regie
nehmen. Pfarrhiuser, Kirchen, Schulen und Hospitiler werden ebenfalls
aus eigenen Mitteln der Gemeinden erbaut. Die Beitrige der Gemeinde-
glieder zu einem Kirchbau erreichen oder tibersteigen oft den Betrag eines
Monatseinkommens. Die Zentralverwaltung der Kirche kann zu Bauten,
die keine iibergemeindliche Bedeutung haben, kaum etwas zuschieBen.
Meist sammeln jedoch Abordnungen von Gemeindegliedern in den Nach-
bargemeinden Gaben ein, so daB die Last ein wenig verteilt wird. Wenn
man bedenkt, dal} die gesamten kirchlichen Gebiude im Raum der EKLBiB
(mehr als 1000 Kirchen, rund 200 Pfarrhiuser, dazu Gemeindehiuser,
Schulen und Hospitiler) mit wenigen Ausnahmen in den letzten 50—60
Jahren erbaut wurden, so begreift man, dafl die Menschen es sich durchaus
etwas kosten lieBen, um Gemeinde und Kitche zu haben. Trotzdem macht
uns das Beitragssystem Not, da besonders in Landgemeinden die Gemeinde-
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glieder zih an der Gberlieferten Weise festhalten, daB jeder, ob reich oder
arm, wie in einem Verein den gleichen Jahresbeitrag bezahlt. Nur geduldige
Arbeit wird hier zu einer besseren Weise des Opferns fithren konnen.
Wahrscheinlich werden wir frither oder spiter den Weg der nordamerika-
nischen lutherischen Gemeinden gehen miissen, die das ,,minimum-require-
ment® grundsitzlich fallen lieBen. Jedes Gemeindeglied: setzt hier seinen
Beitrag selbst fest und bringt den meist recht erheblichen Betrag als Opfer
in den Sonntagsgottesdiensten. In einer ,,Gotteskasse® (Lords treasury)
wird bei vielen Familien ein fester Prozentsatz aller vereinnahmten Summen
gesammelt, so daf fiir Gottes Werk immer Geld da ist. Ein solcher Schritt
wiirde allerdings ein Aufgeben der halb volkskirchlichen halb vereins-
miBigen Struktur zugunsten der Freiwilligkeits- und Gemeindekirche be-
deuten. Selbstverstindlich kann dies nicht durch organisatorische oder
kirchenregimentliche MaBnahmen erzielt werden, sondern der Struktur-
wandel, der u. E. notwendig ist, miifite Hand in Hand mit einer intensiveren
Weise der Verkiindigung und dem inneren Aufbau der Gemeinde als leben-
diger Dienstgemeinde gehen. Da dieses Ziel nur bei Wahrung des Herz-
stiickes der reformatorischen Botschaft sinnvoll bleibt, kann man gut und
gerne Auftrag und Weg unserer Kirche darin zusammenfassen, dal man
sagt, sie miisse werden, was sie ist: Evangelische Kirche Lutherischen Be-
kenntnisses in Brasilien.

Folgende statistische Angaben entnehmen wit dem Bericht iiber die
Kirchenversammlung vom Oktober 1962. Die Zahlen beziehen sich
auf den Stand von 1961. Die Angaben fiir die inzwischen ver-
einigte Synode von S.Catarina und Parand haben wir zusammen-
gefalit.

Rio- Mittel-
grandenser  Vereinigte brasilianische = Gesamt-
Synode Synode Synode kirche

Pfarrer 129 60 18 207
Gemeinden 679 380 19 1078
Predigtplitze 119 94 .67 280
Familien 70215 39421 6407 116043
Seelen 335626 218597 38373 592596
Taufen 9334 6168 725 16227
Konfirmationen 6747 4193 427 11367
Trauungen 2474 1621 261 4356
Beerdigungen 2169 1501 313 3983

Abendmahlgiste 164237 87429 7034 258700




GOTTFRIED KLAPPER

Lutherische Kirche deutscher Sprache in England
L. Von 1669 bis 1800

1. Die erste Auslindergemeinde

Wenn man die Geschichte der Deutschen in England studiert, staunt man
immer wieder, wie friih schon und wie oft Deutsche auf die Insel gezogen
sind. Wie bei allen Wanderungsbewegungen ist der Grund entweder die
Vertreibung aus dem Heimatland oder die Anziehungskraft des neuen Lan-
des. Schon im Jahre 1076 flichen 600 Kélner Kaufleute vor ihrem Bischof
Anno und bilden in London eine eigene Gilde. Die Deutschen erlangen
oft ihrer Tiichtigkeit wegen besondere Privilegien. 1260 sind sie an der
Griindung des Stahlhofs in London wesentlich beteiligt. Bremer und Lii-
becker Kaufleute geben der City im 13. Jahrhundert ein ,,ausschlieBlich
deutsches Geprige. Die Deutschen erringen sich durch handwerkliches
Konnen und GewerbefleiB einen guten Ruf. Sie hingen treu an ihrer Kirche,
die ihnen im neuen Vaterland in doppeltem Sinne Heimat bleibt. Sie sind
in ihret Gemeinde geborgen unter des Herrn treuer Firsorge, der sein
wanderndes Gottesvolk mit Wort und Sakrament auf allen Wegen fithrt
und stirkt, und sie sind zu Hause in einer Gemeinschaft, in der man noch
versteht, wie es in der alten Heimat war und was auch den Exulanten noch
mit ihr innig verbindet.

Seit der Reformation miissen die vom Kontinent hertiberstromenden Ein-
wanderer hiufig ihr Heimatland auch aus religiésen Griinden verlassen.
Deutsche und andere Auslinder kommen so als protestantische Flichtlinge
nach England und erhalten durch die Firsprache des Erzbischofs Latimer
schon im Jahre 1550 einen Freibrief Eduards V1., in dem der Konig sich
zu der Pflicht bekennt, die Sache des Evangeliums zu férdern und der um
der Religion willen Verfolgten sich anzunehmen.

In dem Freibrief, den der Kénig ,,Eduard VI. von Gottes Gnaden Konig
von England, Frankreich und Irland, Verteidiger des Glaubens und auf der
Erde oberstes Haupt der Kirche von England und Irland®, erlift, heilt es:
,,Da viele Menschen der deutschen Nation und andere Fremde, die in unser
Land gestromt sind und tiglich weiter aus Deutschland und anderen ent-
fernten Gegenden kommen, in denen die Freiheit des Evangeliums durch
die Herrschaft des Papsttums niedergehalten und unterdriickt worden ist,
noch keinen festen Otrt in unserem Konigreich haben, wo sie zusammen-
kommen konnen, um untereinander in ihrer Muttersprache zu reden, ihre
religiosen Angelegenheiten verniinftig zu besprechen und zu behandeln und
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ihre Gottesdienste nach der Liturgie und Sitte ihres Landes abzuhalten,
verfiigen wit, daf sie von nun an ein Gotteshaus, d. h. eine heilige Kirche
mit dem Namen ,,Tempel des Herrn Jesus® in unserer Stadt London
haben sollen, wo die Deutschen und andere Fremde eine Gemeinde griin-
den, jederzeit Versammlungen halten und Gottesdienste feiern diitfen in
der Absicht und zu dem Zweck, daB Geistliche der ,,Kirche der Deutschen
und anderer Auslinder® die unverfilschte Auslegung des heiligsten Evan-
geliums und die Verwaltung der Sakramente dem Worte Gottes und der
apostolischen Ordnung gemiB wahrnehmen und daB solcher Tempel oder
heiliges Haus durch einen Superintendenten und vier Geistliche verwaltet
werde.

Untet den damals nach England eingeladenen europiischen Theologen be-
fand sich neben Bucer und Ochino auch Johannes a Lasko aus Ostfriesland,
der Leiter dieser ersten Auslandsgemeinde werden sollte. Ex wurde 1499 ge-
boren, war Neffe des Erzbischofs von Gnesen, hatte in Westeuropa studiert
und Verbindung mit den Humanisten und den Reformatoren bekommen.
Et war ein Schiiler des Erasmus, wurde 1540 aber von der Reformation
erfalit und 1543 zum Superintendenten in Ostfriesland gemacht. Als 1558
die Herzogin Anna, die ihn berufen hatte, sich fiir das Leipziger Interim
erklirte, das fiir 4 Lasko unannehmbar war, folgte er einer Einladung des
Erzbischofs Cranmer, ihm bei der Organisation der englischen Staatskirche
zu helfen, und arbeitete ein Jaht in Lambeth Palace mit. Als in Ostfriesland
auch weiterhin keine Aufgaben mehr auf ihn warteten, ging er 1550 end-
giiltig nach London. Bald entstanden Pline fur die Grindung einer ,,Ec-
clesia Germana®, die alle Fremden, die damals aus religitsen Gtiinden nach
England geflohen waren, erfassen sollte, d. h. die Niederlinder, Wallonen,
Italiener und Spanier. Schon vorher hatten die Auslinder zum Teil in
anglikanischen Kirchen Gottesdienste halten ktnnen, jetzt wurde es ihnen
ermoglicht, eine eigene neue Kirche zu bauen. Uber die den Evangelischen
eingerdumten Privilegien schreibt Utenhowe, der engste Mitarbeiter
a Laskos, an Calvin: ,,Wir haben bestimmte Zugestindnisse erhalten, die
wir gar nicht erwartet haben, ja wir haben tatsichlich mehr bekommen, als
wir etbeten haben. Zuerst haben wir die Erlaubnis, die Kirche in Austin
Friars, der der K6nig den Namen ,,Tempel Jesu* gegeben hat, gemeinsam
zu benutzen. Diese ist beiden Nationen (den Franzosen und den Niedet-
lindern) gegeben worden. Sie ist auf Kosten des Konigs wieder hergestellt
worden. Das unverfilschte Wort kann nun in ihr gepredigt und die Sakra-
mente, wie sie von Christus, unserem Herrn, eingesetzt sind, verwaltet
werden, ohne irgend einen abergliubischen Rest. Wir diirfen auch die
Kirchenzucht in der Ubereinstimmung mit dem Wort Gottes iiben. AuBet-
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dem, und darum haben wir nicht einmal gebeten, haben wir nichts mit den
Bischofen zu schaffen, nicht einmal mit dem Bischof von London. Diese
sind dariiber natiirlich sehr bése. Ja, der Bischof von London und die ande-
ren Bischofe, der Erzbischof des Landes, der Biirgermeister, die Polizei-
chefs und die Altesten von London sind gehalten und angewiesen, sich in
keiner Weise in unsere kirchlichen Angelegenheiten einzumischen, sondern
es uns zu iiberlassen, so zu handeln und die kirchlichen Angelegenheiten
so zu regeln, wie wir es mdchten, selbst wenn wir mit unseren Gottes-
diensten und geistlichen Gewindern von den Anglikanern abweichen. Der
Konig hat vier Geistliche eingesetzt, zwei in der wallonischen Kirche und
zwei in det niederlindischen. Superindentent, wie man ihn hier nennt, oder
Inspektor im Auftrage des Konigs wird Mr. a Lasko, der das Haupt beider
Kirchen ist. Die Wahl der Geistlichen, Altesten und Diakone ist vollig
den Gemeinden iibertragen, aber der gewihlte Geistliche ebenso wie der
Superintendent miissen vom Konig nachtriglich bestitigt werden. Das ist
der Hauptinhalt des koniglichen Original-Briefes, den wir besitzen. Es ist
in der Tat keine kleine Sache, dal wir von dem bischoflichen Joche befreit
sind, und wir wollen den Herrn ewiglich dafiir preisen. Amen.*

Die so begriindete erste ,,Kirche der Deutschen und anderer Auslinder* in
Austin Friars in der City von London hat zwat bald, im Juli 1553, Vet-
folgung und Vertreibung unter Maria der Katholischen zu erdulden, wird
aber unter Elisabeth im Jahre 1560 mit ihren vier Sprachzweigen wieder
hergestellt. Sie hat damals 4000 Mitglieder, von denen 2000 Niederdeutsche
sind. .

Es ist schon durch die Charta und durch die Geschichte dieser ersten Aus-
landsgemeinde deutlich, daB die Kirche beides auf dieser Erde braucht: die
innere Kraft, aus der sie lebt, die allein aus dem Evangelium kommt, und
die 4uBeren Moglichkeiten, um derentwillen sie sich mit den politischen
Michten auseinandersetzen muf}. Gerade bei der Griindung von Diaspora-
gemeinden wird deutlich, daB man Gott auch dafiir zu danken hat, daB er
die Herzen von Herrschern und Michtigen aufschlieBt, daB sie in ihrem
Bereich der Kirche den notwendigen Raum geben. Aber immer muf3 das
erste dem zweiten vorgeordnet sein, sowohl zeitlich wie auch sachlich.
Neben die alten Kirchen, die bis heute Bestand haben wie diese erste in
Austin Friars, treten neue, die manchmal nur fiir eine gewisse Zeit, oft
jedoch fiir Jahrhunderte, die eigenattige Form der Diaspora reprisentieren,
welche trotz des hiufigen Wandels der duBeren Bedingungen und stin-
diger Verinderung der gesellschaftlichen Struktur dennoch die Kontinuitit
evangelischer Verkiindigung gewihrleisten und bis zur Stunde lebendige
Zeichen der bewahrenden Barmherzigkeit unseres Herrn sind, der seine
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VerheiBung wahr macht: Wo zwei oder drei versammelt sind in meinem
Namen, da bin ich mitten unter ihnen.

2. Die ersten lutherischen Kirchen

Freilich hat es zunichst 116 Jahre gedauert, bis eine zweite Gemeinde einen
koniglichen Freibrief erhielt. Das war die erste lutherische Gemeinde in der
City von London. Da erst im Jahre 1689 das Toleranz-Edikt vom englischen
Konig erlassen wurde, war auBer den zur Gemeinde in Austin Friars ge-
horenden Protestanten niemand befugt, auBerhalb der Kirche von England
Gottesdienste zu halten oder zu kirchlichen Veranstaltungen zusammen-
zukommen. So nahmen die Lutheraner entweder an den Gottesdiensten in
Austin Friars teil oder sammelten sich in der Brandenburgischen Gesandt-
schaft, wo bereits ein luthetischer Pastor, Magister Gerhard Martens, wit-
ken konnte. Als der Gesandte starb, wandten sich die Lutheraner an
Schweden, das damals die groBe lutherische Schutzmacht war, und baten
den Gesandten Graf Leijonberg, er mége in seiner Gesandtschaft den Fort-
gang der lutherischen Gottesdienste ermoglichen. Dieser Bitte wurde ent-
sprochen, aber sehr bald war die kleine Gesandtschaftskapelle zu eng, und
es wurde nétig, an den Bau einer eigenen lutherischen Kirche zu denken.
Das groBe Feuer im Jahre 1666 hatte fast ganz London in Schutt und Asche
gelegt. Der Konig brauchte die Hilfe der Lutheraner, die damals als han-
seatische Kaufleute einen groBen wirtschaftlichen EinfluB hatten und im
Stahlhof von London bestimmend waren, fiir den Wiederaufbau. Auch
deutsche Handwerker kamen zu diesem Zweck ins Land, so daf fiir den
Konig nicht nur die Frage der Religionsfreiheit fiir die Lutheraner, sondern
auch eine Menge politisch-wirtschaftlicher Fragen mit auf dem Spiel stan-
den. Graf Leijonberg schaltete zudem den schwedischen Konig Karl XI.
ein, Karl II. von England zu bewegen, den Lutheranern das Privileg freier
Religionsausiibung zu gewihren. Eine siebenkopfige Delegation hanseati-
scher Kaufleute unter Fithrung des schwedischen Gesandten erhielt am
17. Juni 1669 einen Freibrief, der bis heute fiir alle Lutheraner in England
als die Griindungsurkunde der lutherischen Kirche auf der Insel gilt.

In der Charta sind die Grundgedanken von 1550 wieder ausgesprochen. Es
wird aber eine Klausel mehrfach wiederholt, daB die Einwanderer frei in
Sprache und Art ihrer Heimat Gottesdienst nach lutherischem Bekenntnis
und lutherischer Liturgie halten konnen, daBl aber derjenige, der englischer
Staatsbiirger und Untertan des Kénigs von Engiand wird, sich der Kirche
von England einzufiigen hat.

Die GroBziigigkeit dem Fremden gegeniiber hat dott ein Ende, wo das
Recht des Landes vom Einheimischen die Konformitit fordert. Der Ge-
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danke, daB der Englinder Glied der Kirche von England zu sein hat und
daB neben dieser ,,protestantischen und katholischen Kirche® eigentlich
andere und vor allem neue Denominationen nicht existieren sollten, ist im
Untergrund des anglikanischen Denkens auch heute noch in den 6kumeni-
schen Diskussionen spiirbar.

Wie im reformierten Austin Friars die Freude iiber die Unabhingigkeit von
den Bischofen besonders groB war, so untet den Lutheranern die Freude
iiber die Moglichkeit, Gottesdienste und kirchliches Leben nach dem luthe-
rischen Bekenntnis zu gestalten. Die hanseatischen Lutheraner aller Natio-
nen kommen jetzt in der Trinity Lane in der ,, Trinitatis Kirche®, spiter
»Hamburger Kirche® genannt, zusammen und halten in verschiedenen
Sprachen, manchmal aber auch gemeinsam in lateinischer Sprache, ihre
Gottesdienste.

Die Einigkeit der Lutheraner wurde freilich bald aus mancherlei Griin-
den in Frage gestellt. Wihrend unter dem ersten Geistlichen, Magister
Gerhard Martens, noch alles einmiitig beieinander blieb, beginnt die Tren-
nung schon bald. Neben der Sprache spielen politische und gesellschaftliche
Griinde eine Rolle. Dennoch bleibt der innere Zusammenhang deutlich.
So wird bei der Griindung einer eigenen schwedischen Gemeinde im Jahre
1710 der erste schwedische Pastor vom Pastor der Hamburger Kirche
ordiniert. Daraus geht auch hervor, daf die Gemeinden in England sich
von Anfang an einer gewissen Selbstindigkeit und Unabhingigkeit von
ihren Heimatkirchen erfreut haben. Die Zeiten unmittelbarer Abhingigkeit
sind auch spiter nur Ubergangsperioden gewesen.

Die Dinen griindeten ihre Kirche am 6. Marz 1692. Sie erhielten ein konig-
liches Patent auf Pergament mit Zierschrift in Latein, das folgendermafBlen
beginnt: ,, William und Mary von England, Schottland, Irland und Frank-
reich geben hiermit den dinischen und norwegischen Kaufleuten, die in
London wohnen, und ihren rechtlichen Erben die Erlaubnis, eine Kirche
in Welclose Square im Tower-Distrikt von Middlessex zu bauen, dort
Gottesdienst und Versammlungen fiir alle Dinen und Norweger gemiB der
Augsburger Konfession zu halten, mit dem Recht, ihre eigenen Geistlichen
anzustellen.* Die Schweden, die zum Teil in der deutschen Kitche geblieben
und zum Teil in die dinisch-norwegische umgezogen waren, griindeten
ihre eigene Kirche, als wihrend des Krieges zwischen Schweden und Diéne-
mark der dinische Pastor fiir den dinischen Sieg betete. Ein Beispiel fiir
ein Problem, das uns bis heute in der Christenheit im Blick auf die Firbitte
fiir Obrigkeit und weltliche Ordnung bewegt.

So ist die Kirche der groBten lutherischen Gruppe, den Deutschen, verblie-
ben. Das erste Siegel, das das Lamm mit der Kreuzesfahne zeigt und die
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Umschrift ,,Consistorium Ecclesiae Lutheranae Londino® trigt, wird heute
noch von der Hamburger Lutherischen Kirche gefithrt. Die Frau des
Hamburgischen Gesandten am Hofe von St. James schenkt der neu ge-
griindeten Gemeinde ein wunderschones, wertvolles Abendmahlsgerit, das
ebenfalls heute noch in Gebrauch ist. Die Verkiindigung des Wortes und
die Verwaltung der Sakramente gemiB dem lutherischen Bekenntnis sind
in dieser Kirche kontinuietlich durchgehalten worden in einer nunmehr fast
300jihrigen Geschichte. Das Gotteshaus ist zweimal erneuett worden, das
letzte Mal an einem neuen Platz in Dalston, wo 1848 das deutsche Hospital
inmitten einer neu aufblithenden deutschen Kolonie gegriindet worden war.
Aber der alte Altar aus dem ersten Gebiude ist noch vorhanden, und die
Hamburger Kirche ist trotz aller Wechselfille der Mittelpunkt des deutschen
Luthertums in England geblieben. So hilt auch die deutsche Synode heute
ihre Synodalgottesdienste in dieser Kirche ab, um ihre Verbundenheit mit
dem Anfang bewulBt zum Ausdruck zu bringen.

Ist bei der Griindung der ersten Kirche die Not der evangelischen Fliicht-
linge und ihre besondere Qualifikation fir die Mitarbeit im Aufbau des
Landes maBigebend, bei der Griindung der zweiten Kirche die Hilfe der
groBen lutherischen Schutzmacht Schweden und die wirtschaftliche Be-
deutung der hanseatischen Antragsteller, so ist bei der dritten Kirche der
Koénig selber der Helfer und Férderer der evangelischen Sache. 1694 er-
moglicht Kénig Wilhelm III. von Oranien selbst grofziigig die Griindung
der dritten Auslandsgemeinde, der Evangelisch-Lutherischen St. Marien-
kirche, der er im Savoy-Palast Raum gibt. Der gleiche Konig nimmt drei
Jahte spiter auch eine reformierte Gemeinde dort auf, die den von ihrem
katholischen Herrscher vertriebenen Pfilzern kirchliche Heimat bietet.
Konig Friedrich I. von PreuBen und die Landgrafen Hessens beteiligen sich
an der Unterstiitzung dieser Gemeinde.

Im Jahre 1700 wird durch Prinz Georg von Dinemark, den Gemahl der
Konigin Anna, eine deutsche lutherische Hofkapelle begriindet. Diese
lutherische Hofkapelle besteht bis zum Jahre 1901, Erst Konig Eduard VII.
verfiigt ihre SchlieBung. Am 4. Augusf 1901 hilt der konigliche Hofkaplan,
Kirchenrat Frisius, die letzte lutherische Predigt am Hof von St. James.
Eine sehr interessante Geschichte findet damit ihren AbschluB3. Von den
Kaplinen am englischen Hof ist in der Zeit, da es noch keine evangelische
Kirche in Deutschland, sondern nur verschiedene, miteinander nicht ver-
bundene Landeskirchen gab, viel von der Arbeit getan worden, die spiter
der Evangelische Oberkirchenrat und jetzt das Kirchliche AuBBenamt wahs-
nehmen: Pastoren aus der Heimat wurden nach Amerika vermittelt und
kirchliche Beziehungen zwischen den Kontinenten gekniipft. Die Hof-
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kapline sind an der Entwicklung des kirchlichen Lebens in England wesent-
lich beteiligt, so an der Griindung der englischen Missionsgesellschaften,
der British and Foreign Bible Society und anderer neuer kirchlicher Arbeits-
zweige. Im Jahre 1904 wurde als Nachfolgegemeinde die Deutsche-Evan-
gelische Christuskirche in Kensington gegriindet. Der Bankier Baron von
Schroder, der hervorragendste Férderer des deutschen Gemeindelebens
dieser Tage, ermdglichte den Bau durch seine Schenkung. Der Platz
der Christuskirche ist auch heute noch besonders giinstig, so daf} eine
grofle Zahl von im Siid-Westen Londons wohnenden Deutschen sich dort
zu Gottesdiensten und Gemeindeveranstaltungen versammelt.

3. Griindungen im 18. Jahrhundert

Wie stark die Einwanderung der Deutschen war, sieht man daraus, daB
eigentlich von Jahrhundert zu Jahrhundert sich ihre Zahl wenigstens ver-
doppelt hat. Im Jahtre 1700 gehsren 2000 Deutsche den lutherischen Kir-
chen an, im Jahre 1750 bereits 4000. Die Immigrantenstréme bringen
Menschen aller Berufsgruppen nach England, zuerst Kaufleute und Hand-
werker, dann durch das Haus Braunschweig Gesandte, Hofbeamte, Offi-
ziere und Kiinstler. Auch aus religivsen oder politischen Griinden Verfolgte
finden spiter wieder in England Zuflucht und Frieden, es ist ein langer
Fliichtlingsstrom von den Protestanten der Reformationszeit tiber die Salz-
burger bis zu den Refugees unserer Tage.

Neben dem besonders seit 1750 sich stets verbreiternden Zustrom von
Gelehrten, Musikern, anderen Kiinstlern, Arzten, Kaufleuten, Zucker-
siedern, die damals eine besondere Rolle spielen, Schneidern, Schustern,
Bickern und Fleischern kommen aber auch, besonders in der Zeit der
starken Emigration nach den USA, Hilflose nach England, z. B. Menschen,
die mit einem Schiff im Osten Londons stranden und nicht mehr in die
Neue Welt weiterkommen. Auch durch den allgemeinen Umschwung, der
in der Gesellschaft Platz greift, gibt es neben den reichen Gemeindegliedern
viele, die in Schwierigkeiten und Néte geraten. So haben die Gemeinden
immer neuen AnlaB3, auch ihre Hilfsarbeit auszubauen.

Im 18. Jahrhundert kommt auch Zinzendorf nach England und erhilt durch
eine Parlamentsakte von 1745 die Anerkennung der Briiderunitit als einer
salten evangelisch-bischéflichen Kirche®. Die Briidergemeinde hat spiter
in England 46 Kirchen mit 5000 Mitgliedern. Leider hat Zinzendotf, entspre-
chend seinem Verhalten in Amerika, mit den deutschen lutherischen Gemein-
den wihrend seines Englandaufenthaltes keine Verbindung aufgenommen.
Im Jahte 1762 betrieb ein Zuckerbicker mit Namen Beckmann die Griin-
dung einer weiteren lutherischen Kirche, St. Georg, in Aldgate East. Sie
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sollte vor allem den in den vielen deutschen Zuckerraffinerien beschiftigten
Arbeitern eine kirchliche Heimat geben. Die Mittel zum Bau wurden von
den wohlhabenden Deutschen aufgebracht, unter denen Beckmann selbst
den damals auBerordentlich hohen Betrag von 600 Pfund zeichnete. Am
Pfingstfest des nichsten Jahres wurde die Kirche in der Little-Alie-Street
von Pastor Johann Reichhardt Pittius von der St. Marienkirche eingeweiht.
Der erste Pfarrer war Dr. Wachsel aus Ostfriesland. Er griindete eine
Armenschule, unterstiitzte die Notleidenden auf mancherlei Weise und
sorgte einmal sogar durch einen Aufruf dafiir, daf pfalzischen Auswanderern
die Uberfahrt nach den Vereinigten Staaten und die Ansiedlung in Siid-
karolina ermdglicht wurden. Die Armsten waren auf ihrer Fahrt nach
Amerika in Ostlondon gestrandet, wo Dr.Wachsel sich ihrer Not annahm.
Dr. Wachsel war auch sonst ein weitschauender Mann; er wollte bereits
lutherische Gottesdienste in Englisch einfithren, wogegen aber seine Ge-
meinde leider protestierte. Ein englischer Schiedsmann stellte zur Schlich-
tung dieses Streites fest, daB nach der Kirchenordnung Gottesdienste nur
in deutscher Sprache zu halten seien. Der Nachfolger von Dr. Wachsel,
Dr. Schwabe, griindete am 1. Juni 1805 die Georgs-Schule, die bis 1917
bestand. Dr. Schwabe war zugleich auch Hofprediger der Herzogin von
Kent und koniglich-preuBischer Gesandtschaftsprediger und der Begriin-
der der Gesellschaft der Freunde in Not geratener Auslinder. Die St.
Georgs-Gemeinde hat mit ihrer segensreichen Geschichte im Osten Londons
bis heute eine grofie Bedeutung. Sie benutzt noch das alte Gebéude von 1763
und hat im vergangenen Jahr ihr 200jahriges Jubildum festlich begangen.

Es ist wichtig, daf man neben den Kitrchen, die bis zur Stunde treu und
kontinuierlich ihren Dienst tun konnen, auch die Grindungen erwihnt,
die nach lingerer oder kiirzerer Zeit wieder verschwunden sind. Es ist
dabei mit Recht die Feststellung zu machen, daB3 eine Kirche eingehen muf,
wenn nicht die eigentlichen kirchlichen Aufgaben, sondern andere Elemente
die Hauptsache sind. Ein Element bei den gescheiterten Gemeinden ist
immer wieder die Uberbetonung der Person des Pastors und seiner An-
schauungen gegeniiber dem Bekenntris der Kirche und seiner Giiltigkeit.
Die Initiative geistig oder geistlich bewegter Minner fithrt zu der Be-
geisterung eines Kreises, der sich zu einer Gemeinde zusammenschliefit,
wenn aber der fithrende Mann verschwindet, verschwindet auch seine
Kirche mit ihm von der Bildfliche. So griindete 1770 Pastor Wendeborn
die St. Johannes-Kirche in Ludgate Hill. Bereits 1792 mit seinem Riicktritt
ging sie wieder ein. Wendeborn wollte bei der Hamburger oder bei der
Marien-Kirche Pastor werden. Als ihm das nicht gelang, griindete er seine
eigene Gemeinde. Er war ein ,,beliebter Kanzelredner®, war aber vollig
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dem Naturalismus der damaligen Zeit verfallen. Er hielt Vorlesungen tiber
die Geschichte der Menschheit, griindete im Jahre 1771 einen Gelehrten-
Club, die ,,Physico Philological Society*, hatte den juristischen Ehrendoktor
von Edinburgh, war Mitglied der kaiserlichen Akademie in Petersburg,
Vorsteher einer englischen Juristeninnung, erfolgreicher Forderer des
Studiums der deutschen Sprache und schrieb viele Biicher, darunter die
,,Briefe iiber seine bisherigen Schicksale in London® aus dem Jahre 1770
und das dreibindige Werk ,,Der Zustand des Staates, der Religion usw.
in GroBbritannien 1784 bis 1788, Sein interessantes Schicksalistin dem nach
seinem Tode herausgegebenen Werk ,,Erinnerung aus meinem Leben® dat-
gestellt. Trotz dieser Fiille von geistiger Lebendigkeit und Begabung kommt
Wendeborn im Jahre 1792 zu dem EntschluB3, sein Amt aus Gewissensgriin-
den aufzugeben und nach Hamburg zuriickzugehen, wo er 1811 stirbt.
Noch kurzlebiger sind mehrere andere Separatgemeinden in diesem Jahr-
hundert wie die Gemeinde des Kollektanten Pohlmann, die sich von St.
Georg abspaltet, die Zionskirche des aus Georgia zuriickkehrenden Pastors
Triebner oder die deutsche Philadelphien-Kirche des Pfarrers Krause, die
alle nach 1 bis 3 Jahren eingehen.

1800 sind 6000 Deutsche in England, von denen aber nur noch 1000
ordentliche Mitglieder der Kirchen sind. Viele, besonders die Reicheren,
die englische Frauen heiraten, schlieBen sich der englischen Kirche an.
Viele werden mit ihrer Naturalisation Mitglieder der Kirche von England.
Es kommt mit fortschreitender Entwicklung immer mehr die Erfahrung
zutage, daB die deutschsprachigen lutherischen Gemeinden nicht alle aus
den Heimatkirchen nach England emigrierenden Gemeindeglieder auffan-
gen konnen, sondern immer nur die, die von allein den Wunsch haben,
weiter lutherische Christen zu bleiben, weil sie durch eigene Uberzeugung
zu dieser Kirche gehoren, und solche, denen die Kirche in einer bestimmten
Notlage begegnet und die sich an ihre alte Kirche halten, weil diese sich
um sie gekimmert hat.

Zusammenfassend kann man aber sagen, daB die echten kirchlichen Griin-
dungen trotz aller Wechselfille bestehen bleiben. Daf3 sie nicht stark genug
sind, den ganzen Strom der Einwanderer aufzufangen und geistlich so zu
betreuen, daB wirklich aus den Tausenden evangelischer Deutscher eine
lutherische Kirche wird, wie das in Amerika geschah, ist schmerzlich. Den-
noch ist fiir alle die, die ihre Kirche in England suchten, immer Heimat und
Zuflucht in den lutherischen Gemeinden gewesen, die in groBer Treue
nicht nur Gottes Wort verkiindeten, sondern auch um den Einzelnen sich
seelsorgerlich bemiihten und fiir seine mancherlei Note Hilfe und Linde-
rung schafften.
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II. Von 1800 bis 1945

1. Neugriindungen im 19. Jahrhundert

Anfang des 19. Jahrhunderts finden keine lutherischen Neugriindungen
statt. Aber ein Beispiel fiir das Entstehen einer Auslandsgemeinde in dieser
Zeit ist die Griindung der katholischen Bonifatius-Kirche. Der Staat hatte
bis zum Ende des 18. Jahrhunderts katholische Gottesdienste verboten, so
daB die katholischen Gottesdienste wie einst die lutherischen 140 Jahre
zuvor in der preuBischen Botschaft stattfinden mufiten. Erst 1809 griindet
der Jesuitenpater Muth eine Gemeinde. Doch erst im Jahre 1862 witd ein
fritherer Zirkus zur Kirche umgebaut. Nach 11 Jahren, am 30 April 1873,
stiirzt dieses Kirchengebiude ein. Die Gemeinde bemiiht sich sofort mit
groBer Intensitit um den Neubau, der nach 5 Monaten fertig ist. Noch
einmal soll diese katholische Gemeinde ihr Gotteshaus verlieren, als im
Zweiten Weltkrieg deutsche Bomben die St. Bonifatius-Kirche ebenso zer-
storen wie mehrere deutsche evangelische Kirchen. In einem 1961 ein-
geweihten schonen Neubau hat die katholische Gemeinde ihr jetziges
wirdiges Gotteshaus gefunden.

Die Neugriindungen evangelischer Gemeinden etfolgen erst wieder in den
40er Jahren. In dem neu entstehenden Industriebegiet Mittelenglands sich
ansiedelnde Deutsche sind kirchlich zuerst unversorgt. In Liverpool findet
ein englischer Geistlicher eines Tages auf einem ausgedienten Schiff einige
Deutsche zu einer Gebetsstunde versammelt. Er beschlieBt, ihnen zu helfen,
und sorgt als Leiter eines anglikanischen Predigerseminars fiir die Aus-
bildung eines Kandidaten fiir den Dienst an den Deutschen. Die deutsch-
sprachige Gemeinde gehért erst zur anglikanischen Kirche. Doch sehr bald
wird mit dem Wachstum und der Verselbstindigung der Gemeinde der
Waunsch laut, nicht der anglikanischen, sondern der lutherischen Kirche
zuzugehoren und nicht die englischen, sondern die deutschen Gottesdienst-
ordnungen und Gesangbiicher zu benutzen. Nach mancherlei Wanderungen
durch gemietete und gekaufte Kirchen hat die Gemeinde erst im Jahre 1960
ibr erstes selbstgebautes Gotteshaus erhalten.

Eine dhnliche Entwicklung nimmt die Gemeinde in Hull, die 1844 vom
anglikanischen Bischof gegriindet wird und 1848 das lutherische Bekenntnis
und die lutherische Gottesdienstordnung annimmt. Wie einst die englischen
Konige, sind nun die anglikanischen Bischofe die Helfer, die den kirchlich
unversorgten Einwanderern die Moglichkeit verschaffen, sich kirchlich zu-
sammenzuschlieBen. In dieser Zeit entstehen auch die Gemeinden Manchester
(1853) und Bradford (1876); etwas spiter die Gemeinden London-Sydenham
(1875), South Shields (1879), Newcastle (1890) und Middlesbrough (1897).
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2. Die Begriindung iibergemeindlicher Einrichtungen

Das Revolutionsjahr 1848 verursachte eine Einwanderung politischer
Fliichtlinge. Manner wie Ferdinand Freiligrath und Gottfried Kinkel kom-
men nach London. Karl Marx wohnt bereits dort. Aber auch der spitere
Kaiser Wilhelm I. war als der , Kartitschenprinz im Mirz 1848 nach
England geflohen und saB eines Tages in der Marienkirche, wo ein Kirchen-
vorsteher ihm das aufgeschlagene Hannoversche Gesangbuch reichte mit
dem trdstlichen Vers:

,.Da siehst du Gottes Herz,
Das kann dir nichts versagen,
Sein Mund, sein teures Wort
Vertreibt ja alles Zagen.

Was dir unmoglich diinkt,
Kann seine Vaterhand

Noch geben, die von dir
Schon so viel Not gewandt.*

Der Prinz nahm wihrend seines zweimonatigen Aufenthaltes in London
regelmiBig an Gottesdienst und Abendmahl der Marienkirche teil.

" Bei dem Schillerfest in Crystal Palace im Jahre 1859 fand eine eindrucksvolle
weltliche Versammlung statt. Viele deutsche Vereine wurden gegriindet,
und die demokratischen Bestrebungen schafften sich auch unter den Deut-
schen in England Raum. Auf die Kirche kamen im Zuge der Industriali-
sierung und gesellschaftlichen Entwicklung neue Aufgaben zu. Den deut-
schen Griindungen folgend, wird schon am 3. Mai 1849 von Senior Dr.
Steinkopf von St. Marien die deutsche evangelische Stadtmission und cine
Armenschule in London gegriindet. Zwei Stadtmissionare werden ange-
stellt, von denen einer 38 Jahre in diesem Dienst bleibt.

1885 wird die deutsche Seemannsmission gegriindet. Ein junger Mecklen-
burger, der nach England kommt und in den Nordhifen Englands das
Elend der deutschen Seeleute erlebt, wird von dem englischen Pfarrer,
dem er seine Eindriicke wiedergibt, mit den Worten entlassen: ,,Diese
Aufgabe hat dir der Herr gestellt*. Daraufhin beginnt Pastor Dr. Harms
unter den Seeleuten im Tyne-District eine planmiBige Arbeit. Er begriindet
das Generalkomitee fiir deutsche evangelische Seemannsmission in GroB3-
britannien, dem erst spiter die Seemannsmission in Deutschland folgt.

Alle iibergemeindlichen Aufgaben und Wohlfahrtseinrichtungen, die man
in Deutschland kennt, entstehen auch bei den deutschen Gemeinden in
England, vom Altersheim bis zur Arbeiterkolonie, von der Schule bis zum
Waisenhaus, vom Krankenhaus bis zum Genesungsheim. Schon 1860 ent-
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steht ein deutscher CV]JM, der im englischen CVJM von drei Wupper-
talern, einem Holsteiner und drei Schweizern gegriindet wird. Die in der
zweiten Hilfte des Jahrhunderts in groBler Zahl nach England auswandern-
den Fleischer- und Bickergesellen finden dort den ersten Rat und bleiben
hiufig dann im Geist lebendiger christlicher Gemeinschaft als Vereinsmit-
glieder verbunden. 1870/71 sammelt der CVJM Geld und Gaben fiir die
deutschen Verwundeten und beginnt damit eine Betreuungsarbeit, die vom
Weltbund der Christlichen Vereine Junger Méinner besonders in der Kriegs-
gefangenenbetrenung in den Weltkriegen fortgesetzt worden ist.

Wie umfassend Anfang des 20. Jahrhunderts das gesellschaftliche Leben
der Deutschen in England gestaltet ist, geht aus einem Berichtsband hervor,
der 1913 zum 25jihrigen Regierungsjubilium Kaiser Wilhelms II. heraus-
gebracht wird und alle deutschen Vereine verzeichnet, die damals bestehen.
Chére, Spielgruppen, Orchester, Sportvereine, alles, was es in der Heimat
gibt, gibt es auch in England. Die deutschen Schulen haben einen guten
Ruf. Aber lingst nicht alle diese Gruppen haben mehr Beziehungen zur
Kitche. Trotzdem entstehen weitete lutherische Gemeinden, wo etfolg-
reiche Geschiftsleute oder andere deutsche Gruppen wohnen. Die Aus-
breitung der evangelischen Kirche in England, so konnte man sagen, hat
kurz vor dem ersten Weltkrieg ihren Hohepunkt.

3. Verband der deutschen evangelischen Gemeinden in Grof3britannien
und Irland

Wihrend urspringlich die Gemeinden fiir sich allein nach dem kongre-
gationalistischen Prinzip lebten und ihre Unabhingigkeit auch eifersiichtig
bewahrten, erkennt man mehr und mehr, daB es einen Zusammenschlul3
zwischen den einzelnen Gruppen derselben Kirche geben muBl. Nachdem
man zuvor nut Pfarrerkonferenzen abgehalten hat, wird im Oktober 1904
in Liverpool der ,,Verband der deutschen evangelischen Gemeinden in
GroBbritannien und Irland® gegriindet. Wie wichtig dieser in der Satzung
beschriebene Schritt ist, kann man am besten ermessen, wenn man einen
Bericht aus dem Jahre 1900 tiber die Pfarrerkonferenzen hort: ,,Mit einem
Gebet wurde die Besprechung eingeleitet. Wer das Krinzchen zuletzt bei
sich gehabrt, fithrte den Vorsitz beim nichsten und heifit nach schottischem
Muster der Moderator. Wer es diesmal in seinem Hause hat, leitet die
exegetische Besprechung des bestimmten Abschnittes aus dem griechischen
Neuen Testament in fortlaufender Behandlung ein. Nachdem et gesprochen
hat, mul3 jeder der Reihe nach seinen Beitrag zur Besprechung geben.
Frither schlossen sich auch dogmatische Themata an. Jetzt bleibt man bei
der Exegese. Liegen besondere Gegenstiinde vor, etwa gemeinsame Amts-
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angelegenheiten und Zeitfragen, so werden dieselben entweder vorher oder
nachher behandelt.” AuBer diesen Pfarrerkrinzchen und den Jahresfesten
der deutschen evangelischen Seemannsmission, die jihtlich an einem ande-
ren Ort stattfinden, gab es keine planmiBigen Kontakte zwischen den Ge-
meinden. So ist auch der Griinder und Geschiftsfilhrer der Seemanns-
mission, Pastor Harms, der Mann, der eine engere Verbindung vor allem

erstrebt, wie sie dann in der Satzung des. Gemeindeverbandes vom 10./11.

Oktober 1904 zum Ausdruck kommt. Der Gemeindeverband hat nach § 1

den Zweck,

a) den einzelnen Gemeinden in der Aufrechterhaltung und Férderung ihrer
Wohlfahtt zu dienen,

b) die gemeinsamen Anliegen deutschen evangelischen Lebens in Grofi-
britannien und Irland zu férdern,

c) eine gemeinsame Vertretung der Gemeinden und der Geistlichen nach
auBen hin, insbesondere fiir die Bezichungen zur Heimat und den
heimatlichen Kirchen zu schaffen.

AuBer einer Gemeinde traten alle bei, Pastor Harms bildete mit funf anderen

Pfarrern und Laien den geschiftsfihrenden Ausschuff. Alle zwei Jahre

wurden Gemeindetage veranstaltet, ein Gemeindeblatt gegriindet und Fra-

gen des Gesangbuches, der Gemeindeschulen, der Jugendarbeit, der

Diakonie, der Rechts- und Vermogensverhiltnisse sowie die Betreuung der

itber England verstreuten Deutschen besprochen.

Die Neugriindungen von Gemeinden wurden ebenfalls jetzt gemeinsam ge-

plant, wie Leeds, Sheffield und Nottingham und die Beziehungen zur

Heimatkirche gepflegt. Vertreter des Evangelischen Oberkirchenrates

waren zu den Gemeindetagen eingeladen. Als man im Mai 1914 in Sunder-

land zusammenkam, gab es 21 Gemeinden, 3 Predigtstationen, 22 Pastoren
und 4 Hilfsgeistliche in GrofBbritannien.

Der Gemeindeverband arbeitet freilich im Geiste der Zeit, den im Blick

auf das kirchliche Leben ein Chronist mit den Worten beschreibt: ,,Heimat

der Deutschen in London blieben die Kirchengemeinden wenigstens inso-
weit, als sie ein gemeinsames Ziel, die Verkiindigung des Evangeliums und
die Wahrung des Deutschtums, verfolgten und Standesunterschiede nicht
aufkommen lieBen. Selbst die Anfang des Jahrhunderts entstandene alt-

Jutherische Gemeinde, die mit der amerikanischen Missouri-Synode in Ver-

bindung steht, betont nicht nur ihren konfessionell klaren Charakter —

,»-genuin lutherisch, orthodox wie Kristall“ — mit dem Zitat: ,,Gottes Wort

und Luthers Leht vergehen nun und nimmer mehr®, sondern auch ihre

Bindung an das Deutschtum mit dem Wort ,junge kerndeutsche Ge-

meinde*. Es wird eine geistige Atmosphire aus den Berichten der unmittel-

123



baren Zeit vor dem ersten Weltkrieg spiirbar, die man in unserem Jahrzehnt
kaum mehr begreifen kann. Der deutsche Kaiser wird nicht nur unter den
Deutschen, sondern auch von den Englindern als ein grofler Friedenskaiser
gepriesen, und man merkt im Jahre 1913 noch nicht, was fiir ein Sturm
tiber die Welt gehen wird und wieviel Illusionen und Hoffnungen zerstort
werden sollen.

Auch wird das in Deutschland durchkimpfte Problem von konfessionell
bestimmter oder unierter Kirche spiirbar. Waren bis 1800 die Gemeinden
alle entweder cindeutig lutherisch oder reformiert, so werden in der zweiten
Hilfte des 19. Jahrhunderts auch die ersten unierten Gemeinden begriindet,
in denen lutherischer und Heidelberger Katechismus gebraucht werden
konnen, Die geistige, theologische und kirchliche Lage der Heimat wirkt
sich unmittelbar auf die Gemeinden in England aus.

4. Der Erste Weltkrieg und der folgende Wiederaufbau

Der Erste Weltkrieg bringt schwerste Probleme. Von den wenigstens
100000 Deutschen in England machen jetzt viele ein unerwartetes Leiden
durch. Obwohl sie lange in England ansissig sind und sich groBer Beliebt-
heit erfreuen, werden sie mit Kriegsausbruch verfemt und verfolgt, die
Fensterscheiben ihrer Liden werden eingeschlagen und ein Deutschenhal3
wird grofigeziichtet, dem kaum jemand entgeht. Dennoch kann z. B. die
Hamburger Kirche den ganzen Krieg iiber ihren Dienst weiter tun, und
auch die Marienschule bleibt dank dem Einsatz einer englischen Lehrerin
fiir Kinder verschiedenster Nationen gedffnet. Auch andere deutsche Kir-
chen halten trotz des Krieges regelmiBig deutsche Gottesdienste. Die
Wohlfahrtseinrichtungen bleiben bestehen. Pastor Harms baut ein groBes
Hilfswerk fiir die Kriegsgefangenen auf. Aber der Krieg ist ein tiefer Ein-
schnitt, der nicht nur von dem Deutschtum im allgemeinen, sondern auch
von den schon lange in englischem Boden verwurzelten lutherischen
Kirchen gespiirt wird. Die Gemeinden unterliegen einem starken und
tiefgreifenden Wandel, nicht alle Pastoren bleiben im Lande, und der
groBte Teil der Arbeit muB stillgelegt werden. Bei Kriegsende wat nur noch
Pastor Scholten titig. Pastor Harms muBte sagen: ,Ich stehe an dem
Trimmerhaufen meiner Lebensarbeit®. Was trotz allem Bestand hatte, war
die an Bibel und Bekenntnis gebundene Gemeinde. Der Weltkrieg hatte das
Leben der deutschen Kirchen weitgehend zerstért, nur wenige Menschen
waren in der Lage, sich zu den deutschen Gottesdiensten zu halten und
dafiir zu sorgen, dafBl die Gemeinden nicht eingingen. Diese wenigen aber
haben es ermiglicht, dal wenigstens in den alten Gemeinden das kirchliche
Leben weiterging. Ein Wiederaufbau der anderen Arbeit aber war vor 1920
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nicht moglich, da bis dahin aus politischen Griinden die deutschen Pastoren
ihre Tatigkeit nicht austiben durften. Als dann im Sommer 1920 die ersten
Pastoren wieder an die Arbeit gehen konnten, war klar, dall manche Ge-
meinde nicht wieder eréffnet werden konnte und auch von den alten Ge-
meinden mehrere von einem Pfarrer versorgt werden mulBten.

Die einzige Kirche, die die ganze Zeit ihre Arbeit durchgehalten hatte, war
die Hamburger Lutherische Kirche, die Mutterkirche der lutherischen Ge-
meinden in England. Dadurch war in London das Zentrum erhalten ge-
blieben, von dem aus vieles wieder in Gang gesetzt werden konnte. In den
Gemeinden in der Provinz war freilich der Aufbau nicht in gleicher Weise
mdoglich. Aber auch da wurde Schritt fiir Schritt die alte Arbeit wieder auf-
genommen und sogar neue begriindet. Aber es war ein regulirer Neuanfang,
der viel Fifer forderte. Neue Gebiude wurden gekauft, Pfarrhiuser er-
worben und das Vereinsleben wieder in Gang gesetzt. Als die Gemeinde
von Sydenham 1925 ihr 50jihriges Jubilium feierte, konnte man sich auch
wie einst bei den Jahresversammlungen der Seemannsmission und spitet
den Tagungen des Gemeindeverbandes wieder treffen und setzte in den
folgenden Jahren auch die regelmiBigen Zusammenkiinfte fort wie vor dem
Kriege. Der Verband der Deutschen Evangelischen Gemeinden in GroB3-
britannien und Irland lebt wieder auf. Ein Gemeindeblatt wird wieder ein-
gerichtet und die Beziehungen zu dem Deutschen Evangelischen Kirchen-
bund aufgenommen. Dem Evangelischen Oberkirchenrat miissen aber die
einzelnen Gemeinden angeschlossen sein. An diesem Punkt wird eine Ent-
wicklung deutlich, die vor dem Ersten Weltkrieg begonnen hat und zwi-
schen den Kriegen noch deutlich zu Tage tritt. Wihrend die alten Griin-
dungen selbstindig und von der Heimatkirche unabhingig waren, wird
jetzt von den iltesten Gemeinden am zogerndsten ein AnschluBverhiltnis
zur Heimatkirche hergestellt. Dieses gibt einer Verbundenheit Ausdruck,
die den Gemeinden in England das Gefiihl gibt, einfach ein Teil der deut-
schen Kirche zu sein, die ihrerseits diese Gemeinden auch immer mehr an
sich bindet. Wahrend im Anfang alle Lutheraner in einer Kirche zusammen-
geschlossen waren und erst dann der Sprache und politischer Grinde wegen
ihre verschiedenen Gemeinden griindeten, ist jetzt das evangelische Deutsch-
tum fiir sich zusammengeschlossen. Daneben bestehen als lutherische Son-
dergruppe die beiden deutschsprachigen lutherischen Kirchen, die, 1896
und 1901 gegriindet, der Missouri-Synode verbunden sind und durch ein
konfessionell betontes Luthertum sich bewul3t von den anderen deutsch-
sprachigen Gemeinden unterscheiden.

Uber die Gesamtlage der deutschen Gemeinden zwischen den Kriegen
schreibt Julius Rieger in einem Aufsatz tiber ,,Die deutschen evangelischen
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Gemeinden in England nach dem Kriege* (1933): ,,Die Hauptaufgabe
bleibt nach wie vor die Verkiindigung des Evangeliums in det Sprache
und nach dem Verstindnis Martin Luthers. Aber eben diese Aufgabe wird
vielleicht in anderer Weise gelost werden miissen, als es in einer Zeit der
vollen Kirchen geschah, denn die Gemeinden sind kleiner geworden und
die meisten werden aller Wahrscheinlichkeit nach noch kleiner werden. Die
Gemeinden sind ferner in vielen Fillen {iberaltert, die Gesetze drosseln eine
Einwanderung nach England auBerordentlich stark. Auch ist der frither
vorhandene Anreiz zur Einwanderung, die besseren wirtschaftlichen Be-
dingungen, in den weitaus meisten Berufszweigen geschwunden. Das Feh-
len der Jugend wird die Gemeinden in Zukunft von neuem vor die alte,
schwere Frage stellen, wie es moglich ist, in das Leben der zweiten An-
siedlergeneration das Deutsch gesprochene und Deutsch interpretierte
Evangelium so nachhaltig hineinzurufen, daB es auf Charakterbildung und
Denkart solcher Menschen nicht ohne EinfluB bleibt. Die verinderten
Verhiltnisse bergen gewill eine groBe und ernste Gefahr fiir Zukunft
und Bestand des deutschen evangelischen Kirchentums in England. Man
wird gut tun, den Méglichkeiten der zukiinftigen Entwicklung ehtlich ins
Auge zu sehen. Immerhin ist das Gefahrenmoment im Augenblick noch
nicht allzu groB3, weil es auch heute in der Tat noch viele Evangelische
deutscher Geburt oder deutscher Abstammung gibt, denen der Dienst der
deutschen Kirchen ein grofBles inneres Anliegen ist.

Mit diesen Sitzen ist das Problem, das die Auslandsgemeinden immer be-
wegt, umschrieben. Wie lange ist der kirchliche Auftrag, das Evangelium
zu verkiindigen, notwendigerweise mit dem Gebrauch der alten Sprache
vetbunden, und wann miissen fremdsprachige Gemeinden um der kom-
menden Generation willen auch die Sprache des Landes, in dem sie wirken,
in der Kirche gebrauchen; wie weit sind sie nur eine Einrichtung auf Zeit
wie die Seelsorge auf Schiffen, in Krankenhiusern oder unter Studenten,
und wie weit sind sie zugleich Kirche in ihrem jeweiligen Ort mit aller
Verantwortung und Verpflichtung einer solchen auch fiir Kinder und
Kindeskinder zustindigen Gemeinde?

Diese Frage ist besonders in England immer akut, weil dhnlich wie bei den
Schulen, die Englinder ihrerseits Kirchen haben, die die Einwanderer an-
zichen und manche Verwandtschaft mit der eigenen Kirche haben. Die
6kumenische Offenheit der Kirche von England wie der englischen Frei-
kirchen ladt zum Ubertritt ein, der oft auch durch gesellschaftliche Argu-
mente oder die Zerstreuung der deutschen Lutheraner in von einer eigenen
Kirche entfernte Orte nahegelegt wird. So wird jede Gemeinde im Blick
auf das Kommen und Gehen in ihrer Mitte nach ihrem kirchlichen Selbst-
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verstindnis gefragt. Die alten lutherischen Gemeinden haben die Frage stets
so beantwortet, daB sie sich als Kirche lutherischen Bekenntnisses ver-
standen, die in ihrer 8kumenischen und missionarischen Verantwottung
und damit ihrem Bestand nicht vom Deutschtum im Ausland, sondern vom
Auftrag des Herrn abhingt, der gerade in der Diaspora gegen alle statisti-
schen Erwartungen viele geistliche Friichte hat wachsen lassen.

5. Die Zeit des Kirchenkampfes

Die politisch turbulente Entwicklung in der Heimat wirkte sich auch auf
die deutsche Kolonie in England aus und hatte damit ihre Bedeutung fiir
die deutschen Kirchen. Die mit der Machtiibernahme Hitlers auftauchenden
neuen Fragen muBten von den Gemeinden deutscher Sprache beantwortet
werden, Fragen, die in fritheren Generationen nie aufgetaucht waren, weil
der Unterschied zwischen Reichsdeutschen und Auslandsdeutschen, zwi-
schen Ariern und Nichtariern, zwischen Parteigenossen und Sonstigen noch
nie gemacht worden war. Jetzt strémten rassisch und politisch Verfolgte
nach England, jetzt bemiihte sich die Auslandsorganisation der NSDAP
auch um die in Grofbritannien ansissigen Deutschen, jetzt schieden sich
die Geister durch ihre Einstellung zu den Geschehnissen des Dritten Reiches
auch hier. Wenn dabei einzelne Personen und manchmal ganze Gemeinden
versagten und sich dem nationalen oder gar nationalsozialistischen Trend
zeitweilig Gffneten, so kann doch im ganzen gesagt werden, daBl die ent-
scheidenden Personlichkeiten unter den Pastoren wie unter den Laien einen
klaren Standort bezogen und sich von den Tendenzen in der Heimat, die
dem Evangelium und dem Bekenntnis widersprachen, geschieden haben.
Die Gemeinden l6sten sich nach und nach auch vom Kirchlichen Aulen-
amt und betonten ihre Selbstindigkeit wie ihre Verbundenheit mit der
Bekennenden Kirche. Sie betonten, da3 unter dem Worte Gottes der Fliicht-
ling und Verfolgte ebenso zu Hause sein muB, wie der Ansissige, det
Durchreisende ebenso wie der, der eine neue Heimat sucht. In dieser Zeit
war u.a. auch Dietrich Bonhoeffer Pastor in London. Der primus inter
pares war Julius Rieger, jetzt Superintendent in Berlin. Der als Verbin-
dungsmann der Bekennenden Kirche zum Studium in Mansfield College
und Oxford entsandte Hans Herbert Kramm griindete dort eine nur aus
Refugees bestehende lutherische Gemeinde. Er schrieb seine Doktorarbeit
in Oxford iiber Martin Luther und vertrat in besonders eindeutiger Weise
das Luthertum im Raum der englischen Kirchen.

Gerade in der Situation des Kirchenkampfes und der Auseinandersetzungen
mit den Geschehnissen in Deutschland wichst die Verbindung der deut-
schen mit den englischen Christen und speziell mit solchen Persdnlichkeiten,
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die sich fiir die deutsche Kirche mit verantwortlich fiihlen, in einer be-
gliickenden Weise. Aus der Fille der zu nennenden Namen seien hier nur
der Bischof von Chichester, Dr. George Bell, die Quikerin Mrs. Dorothy
Buxton, der Prinzipal von Mansfield College Dr. Miklam und die Erz-
bischofe von Canterbury William Temple und Geoffrey Fisher, genannt.
Der Bischof von Chichester griindet die German British Christian Fellow-
ship in Wartime, eine Gemeinschaft deutscher und englischer Christen, die
mitten im Kriege miteinander fiir den Frieden und die Ordnung der Welt
beten und sich praktisch dafiir einsetzen. Wer diese Zeit bewufBt miterlebt
hat, kann von vielen Erfahrungen berichten, die ihn getrostet und ihm
innerlich geholfen haben. Als im Mirz 1944 Julius Rieger im Auftrag des
Pfarrkonventes ein Blatt iber die deutschen evangelischen Gemeinden in
England herausgibt, schreibt der Erzbischof von Canterbury das folgende
Vorwort: ,,Gerne trage ich einige Zeilen bei, um diesen Bericht tiber die
deutschen evangelischen Kirchen in England zu empfehlen; wir wiinschen
von ganzem Herzen, dal} die Christen in Deutschland wie in England ihre
Stellung und ihre Festigkeit und Treue im Glauben, die sie bewihrt haben,
verstehen. Die Tatsache, dalB sie hier freundlich aufgenommen worden sind,
ist, wie ich hofle, ein Vorzeichen einer noch weitergehenden Gemeinschaft
zwischen den Christen in GroBbritannien und Deutschland, auf die wir
hoffen, wenn der Krieg voriiber sein wird.* Diesem Wort von William
Temple entspricht das Verhalten seines Nachfolgers, der als Bischof von
London im gleichen Jahr bei der 250-Jahrfeier der deutschen evangelischen
St. Marienkirche zusammen mit dem Moderator der Freikirchen anwesend
ist und ein freundliches GruBwort sagt. Uberhaupt ist dieses Jubilium einer
deutschen Gemeinde in einer von deutschen Bomben zerstérten Kirche
mitten im Kriege ein 6kumenisches Ereignis, das das Besondere der Kirche
Jesu Christi inmitten der Verwirrung der Welt sehr trostlich zeigt. Das
Siegel der Marienkirche trigt die Arche Noah als Symbol der Kirche, ein
Zeichen, das nirgends so begriffen wird wie in der Auslandsdiaspora.

Im Gegensatz zum Ersten Weltkrieg hat es fiir die deutschen Gemeinden
keine Auswirkungen eines planmiBig geschiirten Deutschenhasses gegeben.
Auf englischer Seite wulite man nicht nur von Staats wegen, sondern auch
in der Bevolkerung, dall man es in den Gemeinden mit ,friendly*, und
nicht mit ,,enemy aliens zu tun hatte. Neben den lange ansissigen Ge-
meindegliedern, die zum Teil schon im Ersten Weltkrieg englische Soldaten
waren, sorgten besonders die Refugees fiir den Fortgang des Gemeinde-
lebens. Wie im Ersten Weltkrieg wurde die Betreuung der Kriegsgefan-
genen und Internierten und die Firsorge fiir die Notleidenden eine be-
sondere Aufgabe der Kirche. Daf} die Kriegsgefangenen mit den Refugees
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zusammen an vielen Orten bald eine Gemeinde bildeten, ist ein Beweis des
Wirkens der Liebe Jesu Christi.

Mit dem Fortschreiten der 6kumenischen Bewegung kommen auch die
skumenischen Bezichungen der einzelnen Gemeinden in ein neues Stadium.
Wihrend die Finbettung des kirchlichen Lebens in das Deutschtum lange
Zeit bedeutete, daf der einzige Riickhalt in den Heimatkirchen gesucht
wurde, wird nun gerade aus der Schau der Auslandsdiaspora das Skume-
nische Gesprich auch fiir die kleinen Gemeinden zur Verpflichtung. Fiir
seine Wahrnehmung sorgen die Minner unter den Pastoren, die auch bei
ihtem speziellen Dienst die Gesamtverantwortung der Kirche immer mit
im Blick haben. Nicht nur die Nachbarschaft zu den englischen Gemeinden,
sondern auch die Kontakte mit den fithrenden Personlichkeiten der eng-
lischen Kirchen werden zu einer Selbstverstindlichkeit. Durch den Zuwachs
det lutherischen Geistlichen aus dem Kreis der Refugees werden diese Ver-
bindungen noch vertieft. Professor Hildebrandt, ein fritherer Berliner Pfar-
rer, wird in Cambridge nicht nur Pfarrer der deutschen Gemeinde, sondern
auch Dozent an der Universitit. In Wistow Centre werden wihrend des
Krieges unter Leitung von Professor C. G. Schweitzer Theologen und Ge-
meindehelferinnen fiir den spiteren Dienst in Deutschland und England
ausgebildet. Die einzelnen Gemeinden gehoren Skumenischen Gremien
zwar nicht unmittelbar an, sie nehmen aber am Skumenischen Leben in
einer besonders intensiven Weise teil, wozu besonders die Kirche von Eng-
land hilft. Mancherlei Verbindungen bestehen aber ebenso zu den Frei-
kirchen. Ein Beispiel ist der Gottesdienst einer kongregationalistischen Ge-
meinde wihrend des Krieges, in dem neben dem englischen Geistlichen ein
Deutscher, ein Russe und ein Franzose predigen. Zwischen den Lutheranern,
besonders den Skandinaviern und den Deutschen, besteht ohnehin die alte
Verbindung. Aber auch die sonstigen auslindischen Geistlichen kommen
in einem ,,foreign pastors fraternal® zusammen, wo sich nicht nut die ver-
schiedenen Nationen, sondern auch die verschiedenen Denominationen be-
gegnen. Dabei ergibt sich, was in der Okumene im groBen passiert, daB
sich die Lutheraner unter ihnen auf der einen Seite mit den nichtlutherischen
Briidern immer mehr anfreunden und besser verstehen, auf der anderen
Seite aber auch ihre gemeinsame konfessionell-kirchliche Verpflichtung als
lutherische Geistliche erkennen und zu praktizieren beginnen.
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III. Von 1945 bis heute

1. Die Voraussetzungen fiir die Entstehung der Lutherischen Synode

Das Ende des Zweiten Weltkrieges stellt die Kirche vor viele nene Auf-
gaben und grundsitzliche Entscheidungen, an denen auch die Gemeinden
in England teilnehmen. Der Zusammenbruch bringt eine villig neue Lage.
Dazu kommen die speziellen Probleme der Auslandsgemeinden. Thre Ver-
bindung mit dem Kirchlichen AuBenamt ist gelost, die Kirche in Deutsch-
land muB sich selber erst neu formieren. Alle alten Bezichungen zur Heimat
sind zerstort. Trotzdem bemiihen sich die kleinen Gemeinden, durch Pakete
und andere Hilfe den hungernden Freunden in Deutschland zu helfen. Sie
wissen sich in besonderer Weise in einer Briickenstellung zwischen dem
siegreichen England und dem von allen Schrecken der Hitlerzeit auch innet-
lich zerrissenen Heimatland. Auch alle zusitzlichen Aufgaben nehmen sie
auf sich: Sie kiimmern sich weiter um die Kriegsgefangenen, miihen sich
um die Integration der verschiedenen, nun in England zusammenkommen-
den deutschsprachigen Gruppen, nehmen den Wiederaufbau des Gemeinde-
lebens in Angriff und stellen sich auch den Problemen, die durch den Fin-
wanderungsstrom der Nachkriegsjahre entstehen. In grofer Zahl kommen
lutherische Flichtlinge fremder Sprache ins Land: Esten, Letten, Litauer,
Polen, Ungarn, Slowaken kommen, daneben freilich auch deutschsprachige
Lutheraner aus Siebenbiirgen, den deutschen Ostgebieten und Osteuropa.
Die Frage nach der kirchlichen Versorgung dieser Einwanderer ist gestellt.
Sollen die zahlenmiBig und organisatorisch stirkeren, aber nicht lutheri-
schen englischen Kirchen, die sich ohnehin in der Fliichtlingshilfe um diesen
Einwanderungsstrom kiimmern, zugleich die zukiinftige geistliche Heimat
fiir die europiischen Lutheraner werden, oder miissen die lutherischen Ge-
meinden die groBe Aufgabe iibernehmen, ihren Glaubensbriidern in Eng-
land eine kirchliche Heimat zu bieten? Die Frage von Konfession und
Okumene wird dabei brennend, weil die deutschen lutherischen Gemeinden
allein diese Aufgabe nie meistern kénnen und sich der Unterstitzung des
Weltluthertums, besonders der Hilfe der Amerikaner und Skandinavier, ver-
sichern miissen, wenn sie iberhaupt diese kirchliche Verantwortung tiber-
nehmen wollen. Besonders in der Kirche von England ist man der Mei-
nung, daB selbstverstindlich die neuen Einwanderer nach einer kurzen Zeit
des Ubergangs, in der sie von ihren eigenen Geistlichen betreut werden,
sich den Kirchen des Landes zuwenden werden und sollen. Es wird zum
Teil als iibertriebener Konfessionalismus betrachtet, als lutherische Pastoren
die Meinung vertreten, daB die lutherischen Einwanderer auch in England
in die lutherische Kirche gehtren. Damit ist aber der lutherischen Kirche
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eine gewaltige Aufgabe gestellt, die nicht nur in England, sondern in allen
Einwanderungslindern gel6st werden muf3. Die Vertreibung von Millionen
von Menschen im Zuge des Krieges hat ganz besonders die lutherischen
Christen betroffen. Von den 18 Millionen Fliichtlingen in der Welt sind
nicht weniger als 8 Millionen Lutheraner. GroBbritannien bleibt auch in
dieser geschichtlichen Stunde seiner Tradition treu und Sffnet seine Tore
fiir die Zuflucht suchenden Vertriebenen. Estnische Schiffe landen an det
Kiiste, Displaced Persons kommen iiber deutsche Lager nach England,
100000 European Volontary Workers, von denen wenigstens ein Drittel
lutherisch sind, werden in Industrie und Landwirtschaft untergebracht.
Mit der polnischen Exilarmee von General Anders kommen auch viele
Lutheraner, Sind die Lutheraner in der Lage, diesen groBen Strom geistlich
zu betreuen? Ist es sinnvoll, eine solche Aufgabe mit schwachen Kriften
zu iibernehmen, wenn auf der anderen Seite die englischen Kirchen mit
geniigend Geistlichen, Gotteshiusern und der herzlichen Bereitschaft, die
Fremden aufzunehmen, als Alternative sich anbieten? In dieser Lage ent-
scheiden sich die fithrenden Lutheraner in England selbst und auf ihre Bitte
die Freunde in Amerika und Canada, vor der kirchlichen Verantwortung
fiir ihre Glaubensbriider nicht zuriickzuweichen, freilich nichtin dem Sinne,
daB sie die Einwanderer fiir sich beanspruchen, sondern in der Uberzeugung,
daB diese bei aller 6kumenischen Kooperation und Hilfe und den dabei
angebotenen neuen kirchlichen Méglichkeiten doch vor allem auch einen
Anspruch auf die geistliche Betreuung durch ihre eigene Kirche haben.
Damit ist freilich die Berechtigung des Konfessionsprinzips gegen die All-
giiltigkeit des Territorialprinzips behauptet, ohne dabei einem lutherischen
Konfessionalismus zu verfallen, der die Bedeutung der helfenden Kraft det
okumenischen Gemeinschaft gerade in einer solchen Lage geistlich und
kirchlich nicht hoch genug schitzt.

2. Das Lutheran Council of Great Britain

Im Jahre 1948 wird nach diesen Vorentscheidungen das Lutheran Council
of Great Britain gegriindet, zu dem Vertreter der Exilkirchen, der deutschen
lutherischen Kirchen und der mit der Lutherischen Kirche Missouri-Synode
verbundenen ehemals deutschsprachigen und jetzt englischen evangelisch-
lutherischen Gemeinden gehoren. Die Skandinavier halten sich zunichst
aus kirchenpolitischen Griinden zuriick. Das Lutheran Council sorgt dafiir,
daB Gottesdienste in Polnisch, Lettisch, Estnisch, Ungarisch, Slowakisch,
Litauisch und Englisch gehalten werden, es setzt die unter den Fliicht-
lingen zunichst ohne Auftrag vorhandenen Exilpastoren unter ihren Lands-
leuten ein und leistet langsam aber sicher ein kirchliches Aufbauwerk, das
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mit seinem Zentrum in London den Vertriebenen in ganz England eine
geistliche Heimat schafft. Die finanziellen Mittel kommen zu je 509 vom
National Lutheran Council und der Missouri-Synode in USA. Die deutschen
Gemeinden sind im Lutheran Council durch Dr. Kramm vertreten. Sie
empfangen auch wie die Flichtlingsgemeinden finanzielle Hilfe, so daf viele
Gemeinden und Predigtstationen neu gegriindet oder wieder erdffnet wer-
den koénnen wie Bristol, Cardiff, Dublin, Belfast, Liverpool, Manchester,
Sheffield, Hull, South Shield, Middlesborough, Newcastle, St. Albans, Cam-
bridge, Salisbury und andere mehr. Auf der anderen Seite tragen gerade
die alten deutschen Gemeinden fithrend die Verantwortung mit fiir die geist-
liche Gestalt der neuen lutherischen Gemeinden verschiedener Sprachen.
Wihrend die Heimatkirche noch nicht in der Lage ist, geistliche und mate-
rielle Hilfe zu leisten, erweist sich die Gemeinschaft im Weltluthertum be-
reits als eine starke geistliche und praktisch wirksame Verbindung. Durch
Kooperation konnen Aufgaben in Angriff genommen wetrden, die zuvor
gar nicht ins Blickfeld getreten waren, So kaufen die Lutheraner zusammen
ein Lutheran Church House, wo das Lutheran Council tagt, spiter sogar
ein grofes kirchliches Zentrum, Hothorpe Hall, wo Konferenzen, Kindet-
lager und Freizeiten, Missionsfeste und andere internationale lutherische
Veranstaltungen stattfinden. Ein eigener, aus Amerika kommender Jugend-
pfarrer wird angestellt. Der Senior-Representative des Lutherischen Welt-
bundes erliutert bei seinen Besuchsreisen den jungen Gemeinden ihre Ver-
antwortung im Sinne christlicher Haushalterschaft, Es begibt sich im kleinen,
was im groBen im Lutherischen Weltbund geschieht: Die Glieder der Luthe-
ran family erkennen ihreVerantwortung fiireinander, lernen voneinander und
bezeugen immer einmiitiger, daf sie gemeinsam die lutherische Kirche sind.
Hier freilich ist ein schmerzlicher Punkt zu berihren. Wahrend bis 1955
sicben Jahre lang Missouri-Synode und Weltbund dies Lutheran Council
of Great Britain unterstiitzten, fordert jetzt die Leitung der Missouri-
Synode, daB sich die lutherischen Gemeinden in England zwischen Welt-
bund und Missouri-Synode zu entscheiden hitten, da zwar die bisherige
materielle Hilfe mit dem Weltbund gemeinsam geleistet werden konnte,
kirchliche Zusammenarbeit aber nur bei klarer Ubereinstimmung von Lehre
und Praxis moglich sei, die im Blick auf den Weltbund nicht vorlige. Alle
Gruppen bis auf die Ev.-luth. Church of England, die ohnehin nur mit
der Missouri-Synode in Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft stand, ent-
schieden sich fiir den Lutherischen Weltbund und damit fiit ein kumenisch
aufgeschlosseneres Luthertum.

Unter dem gemeinsamen Dach des Lutheran Council begannen die einzelnen
Gruppen, sich kirchlich klarer zu organisieren. Es entstanden nacheinander
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eine polnische, eine estnische, eine lettische, eine deutsche und eine unga-
rische Synode. Auch die innere Organisation des Lutheran Council wandelte
sich. Aus einer mehr von oben witkenden Hilfsorganisation wichst es immer
mehr in die Rolle eines kirchenleitenden Gremiums hinein, dessen Mit-
glieder von den einzelnen Synoden gewihlt und entsandt sind und das be-
stimmte Funktionen fiir alle Lutheraner gemeinsam wahrnehmen kann. In-
zwischen arbeiten auch die Skandinavier im Council mit. Der Weltbund
erkennt das Lutheran Council als die Stelle an, iiber die er mit den lutheri-
schen Gruppen in England Verbindung halt.

3. Der Geistliche Rat

Die Zusammenarbeit im Lutheran Council war auch fir das Leben der deut-
schen Gemeinden eine geschichtlich bedeutsame Hilfe. Das mul} man sehen,
wenn man die kommende Entwicklung verstehen will. Die Frage, ob die
deutschen lutherischen Gemeinden im Sinne der alten Auslandsgemeinden
sich in die Heimatkirche eingliedern wollten, wurde auf Grund der Er-
fahrungen des Kirchenkampfes negativ beantwortet. So sehr man eine enge
Beziehung zur Heimatkirche wieder herstellen und aufrecht erhalten wollte,
so wenig wollte man auf der anderen Seite dafiir die skumenische Ver-
bundenheit mit den nicht-deutschen Lutheranern und den Platz im Welt-
luthertum aufgeben. Man widerstand bewuBt der zeitweilig von Deutsch-
land geforderte Alternative ,,Evangelischen Kirche oder Lutherischer Welt-
bund® und bemiihte sich in inneren Auseinandersetzungen in England wie
in Gesprichen mit den verantwortlichen Minnern der Heimatkirchen, die
rechte Zuordnung dieser beiden kirchlichen Verbindungen und Verant-
wortungen zu finden. Schon im Jahre 1952 wurde in einer auf Betreiben
von Dr. Kramm einberufenen Gemeindeversammlung ein gemeinsames
Programm der deutschen evangelischen Gemeinden festgelegt. Man wollte
den luthetischen Bekenntnisstand wie die ckumenische Weite fiir einen
beabsichtigten Zusammenschluf zugrunde legen und setzte zunichst einen
sogenannten Geistlichen Rat ein, det aus drei Geistlichen und zwei Laien
bestand, der die Koordinierungsstelle wurde, die alle Beziehungen mit dem
Lutheran Council und mit der Heimatkirche wahrnehmen sollte. Als in den
kommenden Jahren die Moglichkeit eines Vertragsverhiltnisses mit der
Evangelischen Kirche in Deutschland nach dem von iht im Mirz 1954 ver-
abschiedeten Auslandsdiaspora-Gesetz bestand, wurde von deutscher Seite
zunichst die Forderung gestellt, daB3 jede einzelne Gemeinde dieses Ver-
tragsverhiltnis einzugehen habe, da ein Geistlicher Rat und die bis dahin
fur seine Arbeit bindenden Ordnungen nicht gentigten, um den Tatbestand
einer Kirchengemeinschaft, mit der man ein Abkommen schlieBen konnte,

133



zu erfiillen. Die Gemeinden entschlossen sich daraufhin, die lockere Ver-
bindung zu einer reguliren Synode zu verfestigen, die als Vertragspartner
der EKD angesehen werden konnte. Wihrend noch wenige Jahre zuvor
das Kirchliche AuBenamt dfe Meinung vertreten hatte, da@ die Verbindung
der deutschen Gemeinden mit den nicht-deutschen Lutheranetn sich von
allein wieder lésen wiirde und die Zusammenfassung der deutschen Ge-
meinden unter den Gesichtspunkten det Evangelischen Kirche in Deutsch-
land die entscheidende Aufgabe sei, erkannte man an dem Verhalten der
Beteiligten, daB diese einseitige Entwicklung nicht mehr méglich war, Der
Standort im Luthertum und die unabhingige Orientierung und Mitarbeit
in der Okumene war fiir die deutsche Synode unaufgebbar geworden. Zwat
waren die deutschen Gemeinden sich klar, daB sie nicht einfach auf dem
Generalnenner , lutherisch® in eine allgemeine lutherische Kirche aufgehen
kdnnten, sondern ihre besondere Aufgabe als deutschsprachige Gemeinden
auch wahren miiiten, wie das ja auch aus den geschichtlichen Erfahrungen
deutlich war, sie erkannten aber auch aus der eigenen Erfahrung in dieser
Gemeinschaft, daB sie die schwicheren und verstreuten Gruppen der luthe-
rischen Kirche nicht allein lassen durften, sondern daB beides geschafft wer-
den muBte: die feste Zusammenfiigung der deutschsprachigen lutherischen
Gemeinden und Pastoren zu einer selbstindigen Kirchengemeinschaft mit
geordneten Beziehungen zur Evangelischen Kirche in Deutschland und der
bekenntnisgleichen Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutsch-
lands und die Einordnung der Synode in die Gemeinschaft aller Lutheraner
wie in die englische Okumene. Die Notwendigkeit dieser doppelten Orien-
tierung wird deutlich, wenn man die gemeinsame Verantwortung fiir die
kommende Generation anerkennt. Die Entwicklung der Synode ist deshalb
sowohl von den Bezichungen zum Lutheran Council of Great Britain und
zum Lutherischen Weltbund als auch von der Verbindung mit dem Kirch-
lichen AuBenamt und der Evangelischen Kirche in Deutschland bestimmit.
In den nicht immer einfachen Einzelentscheidungen war die geistliche und
praktische Hilfe der Vereinigten Kirche und besonders ihres Auslandsrefe-
renten Oberkirchenrat Dr. Hiibner von unschitzbarem Wert. Er hat die
miiden Geister immer wieder ermutigt, selbstindig und in kirchlicher Ver-
antwortung zu denken und zu entscheiden und sich nicht durch bequeme
Argumente den Blick fiir das Wesentliche tritben lassen.

4. Die Spannungen unter den deutschen Gemeinden

Das Verstindnis und die Hilfe des neuen Prisidenten des Kirchlichen
AuBlenamtes D. Adolf Wischmann hat wesentlich dazu beigetragen, daB
frithere Schwierigkeiten und die Alternative EKD oder Lutheran Council
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nicht mehr in Erscheinung traten und die Méglichkeit des lutherischen
Engagements der Synode auch von der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land akzeptiert wurde. In den Jahren davor war die Vereinigte Kirche als
dem lutherischen Bekenntnis eindeutig verpflichtete Kirchengemeinschaft
die einzige Stelle in Deutschland, wo man die Entscheidungen der deutschen
Gemeinden in England verstand. Das war besonders wichtig, weil weite
Kreise der Evangelischen Kirche in Deutschland dieser Linie offen und
scharf widersprachen. Das hat bis heute zur Folge, daB einige Gemeinden
sich nicht der lutherischen Synode anzugliedern gewillt waren, weil sie die
Meinung vertreten, dafl die Unterstreichung des lutherischen Bekenntnisses
und die sich daraus ergebenden praktischen Konsequenzen Skumenisch und
besonders in England nicht wiinschenswert seien. Das war eine schmerz-
liche Entwicklung, die auf der Gemeindevertreterversammlung 1952, die
den Geistlichen Rat einsetzte und ein gemeinsames Programm hatte, noch
vermeidbar schien, dann aber auch durch die Neubesetzung verschiedener
Pfarrimter gefordert wurde.

Die alte Frage des Verhiltnisses von Territorial- und Konfessionsprinzip
wurde also auch unter den englischen Gemeinden nicht einheitlich beant-
wortet. Die Majoritit stimmte der in der evangelisch-lutherischen Synode
gefundenen Losung zu, mehrere Pastoren und ihre Gemeinden blieben da-
gegen bei ihrem traditionell oder theologisch begriindeten Widerspruch.
Sie vertraten die Ansicht, daB es sich bei den deutschsprachigen Gemeinden
nicht in erster Linie um lutherische Kirche, sondern um deutsche Auslands-
diaspora handelt, daB also die Verbindung mit der. Heimat und die Vet-
tretung der deutschen Kirche in England die gemeinsame Hauptaufgabe
sei, die eine engere Verbindung mit den sonstigen Lutheranern in England
ausschlieBe oder wenigstens kirchlich einem deutschen evangelischen Zu-
sammenschluB} im Sinne der Union unterordnen oder opfern miisse.

Bis zur Stunde ist dieser Gegensatz noch nicht ausgetragen, da in Deutsch-
land selber die gleichen Meinungsverschiedenheiten bestehen. Die in der
Synode zusammengeschlossenen Gemeinden vertreten im Blick auf die
deutsche Lage jedoch den Standpunkt, daf die aus den geschichtlichen und
territorialen Gegebenheiten des deutschen Landeskirchentums entstandenen
Blockbildungen, d. h. VELKD- und EKU-Gruppe, fiir die Situation in
England in keiner Weise maBgebend sein diitfen, sondern daB die Frage nach
dem lutherischen Bekenntnis abgeldst von der landeskirchlichen Frage nach
der Herkunft des einzelnen Pastors oder Gemeindegliedes beantwortet
werden muB, d. h. daB sich auch die Unionslutheraner in England zu einer
Gemeinde lutherischen Bekenntnisses halten sollten. Auf alle Falle entspricht
das lutherische Bekenntnis der Majoritit aller Gemeindeglieder, die aus
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Deutschland kommen. Auch ist jeder Evangelische bei den lutherischen
Gemeinden willkommen und gibt es so viele englische Gemeinden refor-
mierter Prigung, daB} keine unbillige Bevorzugung der Lutheraner vorliegt,
wenn die Synode als lutherische Kirchengemeinschaft von der EKD untet-
stutzt wird.

Es wird auch in der Synode nicht danach gefragt, ob ein Pastor aus det
Vereinigten Lutherischen Kirche oder einer Unionskirche kommt, sondern
ob er Lehre und Sakramentsverwaltung als ein dem lutherischen Bekenntnis
verpflichteter Geistlicher wahrzunehmen gedenkt. Es ist dabei freilich die
Uberzeugung vorausgesetzt, daBl nicht die deutsche Sprache oder Kultur
die Begrenzung der Gemeinde bestimmt, sondern eben das lutherische Be-
kenntnis, das auf der anderen Seite mit den Lutheranern anderer Sprache
und Herkunft eine Verbindung herstellt, die zum gemeinsamen Durch-
denken der Zukunft der lutherischen Kirche in England verpflichtet.

Die organisatorische Notldsung, die gefunden worden ist, ist die ,,Evange-
lisch-Lutherische Synode deutscher Sprache im Vereinigten Konigreich®.
Die lutherische Gruppe, die sich von Anfang an im Lutheran Council of
Great Britain zusammengefunden hatte, bildet die Synode. Dem Lutheran
Council sind dariiber hinaus, gewissermaBen an der rechten und linken
Flanke, Gruppen verbunden, die iiber einen gemeinsamen Weg der Luthe-
raner anders denken als die Mitglieder des Councils. Das sind auf der linken
Seite die deutschen Pastoren mit ihten Gemeinden, die in der deutschen
Pfarrerkonferenz mit den synodalen Pastoren verbunden sind und praktisch
die gleiche Arbeit leisten wie diese, die aber einer lutherischen Kirche, die
ihr Bekenntnis betont, nicht angehéren wollen. Auf der rechten Seite ist
in der Lutheran Free Conference die Evangelical Lutheran Church of Eng-
land mit den zum Lutheran Council gehdrenden Lutheranern verbunden.
Diese hilt enge Verbindung mit der Lutherischen Kirche, Missouri-Synode,
und lehnt eine Kirchengemeinschaft mit Lutheranern ab, die nicht in glei-
cher Weise die strenge Praxis dieser Kirche teilen. Alle wollen eine engere
Verbindung, man trachtet auch, auf mancherlei Weise iiber die Probleme
hinwegzukommen, zumal die persénliche Gemeinschaft der Pastoren herz-
lich ist und man die praktische Zusammenarbeit so weit wie moglich pflegt.
Es ist deshalb besonders schmerzlich, daB in der Frage der Bedeutung des
Bekenntnisses keine Gemeinschaft besteht und die im Blick auf die skume-
nische Vielfalt doch sehr gleichgearteten kirchlichen Gruppen nicht als eine
Kirche aufzutreten und ihr Zeugnis abzulegen in der Lage sind. Wihrend
sich die Synode als lutherische Kirche versteht, sind alle weiteren Verbin-
dungen von loserer Natur, Auch im Lutheran Council tauchen z. B. deshalb
schon Schwietigkeiten auf, wenn in einer kleineren Gruppe ein Pastor ordi-
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niert werden soll und die anderssprachigen Synoden sich dafiir nicht zu-
stindig fithlen. Praktisch kann das Council viel helfen, als Kirche kann es
aber nicht handeln. Es plant Kirchbauten, unterstiitzt die Programme seiner
Mitgliedkirchen, fordert die finanziell schwachen Gemeinden und sorgt
dafiir, daB} die Pfarrergehilter angeglichen werden. Es kann aber nicht ordi-
nieren oder selbstindig andere kirchliche Aufgaben iibernehmen. Es ist
mehr ein Lutherischer Weltbund im kleinen, der sich neben den allgemeinen
tkumenischen Problemen auch noch den Wesensproblemen einer solchen,
auf gleichem Bekenntnis beruhenden und doch nicht als Kirche anzuspre-
chenden Organisation zuwenden muf. So steht die Synode in einem Feld
geistiger Auseinandersetzungen mit allen irgendwo auftauchenden skume-
nischen Fragen. Das bedeutet manchmal eine groBe Belastung fiir die kleine
Gruppe, auf der anderen Seite aber sicher auch eine Befruchtung, die dazu
fithrt, daB das kirchliche Leben bewuBter gestaltet und die 6kumenische
Kooperation in verpflichtenderer Weise ernst genommen wird. Das wird
an einem Punkt besonders deutlich, das ist die Mission. Die einzelnen Ge-
meinden sind selten in der Lage, Missionare auszusenden und meht zu tun,
als Kollekten fiir Missionsgesellschaften und Missionsprojekte zu sammeln,
In der Gemeinschaft des Lutheran Council aber wurde es moglich, in Ho-
thorpe Hall eine Sprachschule fiir Missionare einzurichten und die Betreuung
afrikanischer und asiatischer Studenten und Praktikanten durch Anstellung
eines besonderen Studentenpfarrers und die Planung eines Studentenheimes
zu fordern. Auch die groBe Zahl der iiber England ausreisenden Missionare
und die Besuche vieler Kirchenfiihrer aus Heimat und Okumene bringen
immer wieder neue Impulse. Ein Entwicklungsplan des Lutheran Council
sieht fiir den Bau von Kirchen und Pfarrhiusern bestimmte Schwerpunkte
vor und stellt das Notwendige und Wichtige vor das fiir die gemeinsame
Arbeit Nebensichliche. Die deutschen lutherischen Gemeinden sind an die-
sen Plinen in vielen Orten beteiligt. In der von der Kirche von England
zur Verfiigung gestellten City-Church St. Agnes and Ann werden luthe-
rische Gottesdienste in verschiedenen Sprachen gehalten, so dafl in diesem
Mittelpunkt die selbstverstindliche Zusammengehorigkeit der Lutheraner
aller Zungen auch im England unserer Tage Ausdruck findet.

5. Die Synode

In diesem Zusammenhang lebt die Evangelisch-Lutherische Synode deut-
scher Sprache. Sie ist gebunden an das lutherische Bekenntnis, das schon
seit 1669 auch in England seinen bescheidenen, aber festen Platz hat. Sie
ist gewachsen aus der besonderen Not der Nachkriegsentwicklung, die es
nicht mehr zulieB, nur an einen rein deutschen Zusammenschluf3 zu denken
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und die nationale Gemeinschaft héher zu achten als die Kirchengemein-
schaft, die durch das gemeinsame Bekenntnis Christen verschiedenster Her-
kunft zusammenfaBt. Sie hat also nicht nur die Evangelische Kirche in
Deutschland als Partner, so seht sie die Heimatkirche braucht, sondetrn auch
den Lutherischen Weltbund und den Weltrat der Kirchen bzw. das Lutheran
Council und das British Council of Churches. Sie ist als geschlossene Kir-
chengemeinschaft in der Lage, die 6kumenischen Beziehungen intensiver
wahrzunehmen und die gebotenen Kontakte sorgsamer zu pflegen.

Nur wer diesen Zusammenhang sieht, kann die Entstehung und den Weg
det Evangelisch-Lutherischen Synode im Veteinigten Konigreich begreifen.
Thre Gemeinden sind zu verschiedenen Zeiten entstanden. Die letzten als
Flichtlingsgemeinden nach dem Krieg mit Hilfe des Lutheran Council of
Great Britain, die ersten unter besonderem Schutz der englischen Krone.
Dazwischen liegt die ganze Geschichte von fast 300 Jahren mit den ver-
schiedensten Einwirkungen aus England und vom Kontinent. Trotz der
dadurch tradierten Unterschiede gilt heute fir alle Gemeinden, daf sie eine
Mitgliedschaft haben, die sich politisch und gesellschaftlich nicht auf einen
Nenner bringen li6t. Neben den alten Deutschen, die in der dritten Genera-
tion zu ihnen gehdren und ihre goldenen Konfirmationen in der deutschen
Kirche feiern, stehen die Flichtlinge und Verfolgten der Hitlerzeit, die ehe-
maligen Kriegsgefangenen und European Volontary Workers, die Wat-
brides und die vielen deutschen Midchen, die nur auf Zeit in England als
Schwestern und Hausgehilfinnen arbeiten. Dazu kommen Studenten,
Wissenschaftler und Kaufleute und Diplomaten, deutschsprachige luthe-
rische Christen aus fernen Lindern und Freunde, die Deutsch nur als zweite
Sprache konnen, aber zu einer lutherischen Gemeinde gehéren wollen. Es
kommen hinzu die englischen Angehorigen deutscher Gemeindeglieder und
die junge Generation, die der Kirche zugewandt bleiben mochte und fir
all ihre Fragen in den Gemeinden Antwort und Hilfe haben will.

In jeder einzelnen Gemeinde vollzieht sich ferner heute die kumenische
Diskussion. In den Ministers Fraternals und Local Councils of Chutrches
sind die Lutheraner gefragt. Im Zusammenleben mit den anderen De-
nominationen mussen sie Rechenschaft iiber Lehre und Praxis ihrer Kirche
ablegen. Jeder Pastor hat eine mindestens vierfache Aufgabe. Er ist Pfarrer
seiner Gemeinde, er ist Vertreter der lutherischen Kirche in der Okumene,
er ist deutscher Pastor, der fiir seine Landsleute eintreten und sein Heimat-
land reprisentieren mubB, er ist besonders aufgerufen, mit den anderen Luthe-
ranern in seinem Bereich zusammenzuarbeiten.
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6. Arbeit der Synodalen Organe

Man sieht schon aus dieser Vielfalt der Aufgaben der Pastoren, dafl auch
in der Synode manchetlei anliegt, was iiber den normalen Aufgabenbereich
einer normalen Kirche hinausgeht. Deshalb sind die Pfarrkonvente und
Synodal-Versammlungen von groBer Bedeutung und von groBer Lebendig-
keit. Sie zeigen von Jahr zu Jahr mehr, wie Entscheidungen gefallt werden,
die fiir die Entwicklung des ganzen Gemeindelebens ausschlaggebend sind.
So wurde am 5. November 1955 in der Verfassunggebenden Versammlung
die Synodalordnung beschlossen und von 17 Gemeinden angenommen. An
diesem denkwiirdigen Tag wurde auch besonders an den so friih verstor-
benen Dr, H. H. Kramm gedacht, der die Nachkriegsentwicklung wohl am
nachhaltigsten beeinfluflt hat. Ebenso wurde sein Nachfolger als Sekretir
des Geistlichen Rates, Dr. Keller-Hiischemenger, mit Dank fiir seine Arbeit
in der letzten entscheidenden Phase der Entwicklung verabschiedet. Deut-
lich wurde ebenso, wie viel der Geistliche Rat und die Synode in allen
Jahren Professor M. Griinhut, Oxford, verdankt, der Vorsitzender und
rechtskundiges Mitglied des Geistlichen Rates und wohl der maBgebendste
Laie der Synode ist. Zum ersten Senior wurde Domherr A. Kurtz, Oxford,
zum Prises der Synodalversammlung Herr Gerhard Puritz, London, ge-
wihlt. 1956 wurde die vertragliche Regelung und das Verhiltnis zur EKD
und zur VELKD behandelt. In den kommenden Jahren werden die Zu-
sammenarbeit im Lutheran Council besprochen, bestimmte Skumenische
Entscheidungen wie der gemeinsame Beitritt zum British Council of Chur-
ches gefillt, die Fragen der Mission und immer wieder die theologischen
Grundthemen von Diaspora, Konfession und Okumene behandelt, eine
gemeinsame Gottesdienstordnung beschlossen, wurden Laienseminare ein-
gerichtet und die theologische Ausbildung in England fiir Pfarrer von
Gliedkirchen des Lutheran Council besprochen, die nicht wie die deutsche
Synode ohne Schwierigkeiten ihre Geistlichen im Austauschverfahren mit
den Heimatkirchen erhalten. Tétigkeitsberichte, Wahlen und Finanzen spie-
len daneben eine wichtige Rolle, ja die Synode holt 1957 erstmalig alle
Gemeindeschatzmeister zu einer Arbeitstagung nach Hothorpe Hall zu-
sammen,

Es spielt sich also in der Synode ein kirchliches Leben ab, das auf der einen
Seite auf die Bediirfnisse der iiber ganz England verstreuten fast 50 Ge-
meinden und Predigtstationen sich bezieht, und auf der anderen Seite diese
mit der Heimatkirche, dem Weltluthertum und der Okumene verbindet.
Man sieht eine erfreuliche Bemithung, den Zusammenhalt und die Zu-
sammenarbeit so hilfreich wie moglich zu gestalten, damit lutherische Kirche
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deutscher Sprache in England weder kongregationalistisch auseinanderfillt,
noch in einem rein organisatorischen ZusammenschluB sich erschopft, noch
in eine falsche Abhingigkeit gerit, sondern von der geistlichen Mitte her
sich frei gestalten kann, wie das nach dem lutherischen Bekenntnis sein soll.
Es werden dabei die alten Fragen freilich immer wach bleiben und jeweils
neu beantwortet werden miissen: Ist alles, was die Synode tut, wirklich
nur bestimmt von dem einen Ziel, in dem ihr gesetzten Rahmen das Wort
Gottes so zu verkiinden, dall Menschen bei Jesus Christus Hilfe und Leben
finden? Ist die Begrenzung auch so relativ, daB die ganze lutherische Kirche
wie die kumenische Gemeinschaft immer im Blick bleiben? Ist das luthe-
rische Bekenntnis auch heute noch so verpflichtend, dal man es zugunsten
oft sich anbietender Einheits- und Unionspline nicht aufgeben kann? Es
wird fiir diec Gestaltung des Lebens einer lutherischen Kirche in England
alles davon abhingen, ob diese Fragen geistlich beantwortet werden und
nicht nur pragmatisch. Der bisherige Weg der Synode la3t hoffen, dal der
Herr auch weiterhin zu einem entsprechenden Gelingen seinen Segen gibt.
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KLAUS HENSEL

Diaspora-Arbeit heute

Es geht hier nicht um eine Darstellung der Geschichte der Diaspora-Pflege.
Dariiber liegt bereits einiges Material vor!, und eine solche Arbeit wiirde
auch den Rahmen dieses Aufsatzes sprengen. Ebensowenig sollen irgend-
welche ,,Rezepte ausgeschrieben werden, wie der Dienst an der Diaspora
heute getan werden kénnte. Dazu ist die Situation in den einzelnen Diaspora-
gebieten und auch in den anzusprechenden Kirchen und Gemeinden des
,,Hinterlandes® zu verschieden®. Vielmehr sollen nur einige wenige Ge-
sichtspunkte aufgezeigt werden, die eine Diaspora-Arbeit der evange-
lisch-lutherischen Kitche heute beachten muf3, wenn dieser Dienst sowohl
fiir die Diaspora selbst als auch fiir die Triger dieses Dienstes in den ge-
schlosseneren lutherischen Kirchengebieten fruchtbringend wirksam wer-
den soll. Dabei wird manches erneut genannt werden missen, was unsere
Viter schon lingst praktiziert haben und vielleicht nur hier und da in Ver-
gessenheit geraten ist. Selbstverstindlichkeiten miissen ausgesprochen wer-
den, damit sie selbstverstindlich bleiben. Ebenso herzhaft aber soll dabei
auch auf neue Moglichkeiten hingewiesen werden, unseren alten Auftrag
lutherischer Diasporapflege heute so auszurichten, dal wir den in der
Gegenwart gewaltig angewachsenen Aufgaben gerecht werden kdnnen.

1. Am Anfang jeder auf Dauer in Angriff genommenen Diaspora-Arbeit
witd die zheologische Besinnung stehen miissen. Das ist in umfassendem Sinne
gemeint, nimlich sowohl als Voraussetzung jedes legitimen Dienstes an der
Diaspora als auch fiir dessen dauernde Begleitung. Als Voraussetzung hat
die theologische Besinnung — wenn wit einmal von natiirlich immer mog-
lichen charitativen Spontan-Aktionen absehen — die Frage nach der grund-
satzlichen Berechtigung der Diasporaarbeit zu beantworten: Was
berechtigt oder verpflichtet uns, christliche Minderheiten im Bereich einer
anderen aber ebenfalls christlichen Mehrheit zu sammeln ? In welchen Féllen
sind wir dazu berechtigt? Nur dann, wenn es sich um Protestanten unter

1 Ich nenne hier nur

Martin Schmidt: Wort Gottes und Fremdlingschaft, Erlangen und Rothenburg o. d. T,
195353

Friedrich Uhlhorn: Die deutsch-lutherische Diasporafiirsorge, Leipzig 1932;
dazu meine kleine Skizze im Jahrbuch des Martin Luther-Bundes (9. Folge) 1961,
Seite 90 fI.;
Zur Geschichte des Martin Luther-Bundes vgl. Gottfried Probst, Ein 25jihriges Jubi-
lium des Martin Luther-Bundes, Jahrbuch (8. Folge) 1957/58 Seite 5 ff.

2 A. a. Q. Seite 136 ff. habe ich versucht, einige praktische Hinweise zu geben zu dem
Thema ,,Wie gewinne ich meine Gemeinde fiir die Diasporaarbeit 7
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Nicht-Protestanten handelt, wie etwa in Spanien oder Italien? Wer gehort
eigentlich alles zu den Protestanten (nach heutigem Sprachgebrauch), auch
die Anglikaner und die Quiker ? Darf man als Lutheraner Glaubensgenossen
in reformierten Gebieten der Schweiz unterstiitzen, oder ist das bereits ver-
dammungswiirdiger Konfessionalismus ? Wo verliuft tiberhaupt die Grenze
zwischen solchen Mehrheitskirchen, denen man sich zu assimilieren hat,
wenn man in ihren Bereich gelangt, und solchen, bei denen das verwehrt
ist? Wie sieht es fiir den Lutheranet aus im Hinblick auf die in sehr ver-
schiedenen Farben schillernden Unionskirchen, die doch alle behaupten,
auch lutherischen Christen Raum zu geben, ihres Glaubens zu leben?
Gewil} haben wir Lutheraner auf alle diese Fragen eine klare Antwort:
Unsere Ekklesiologie ist in CA VII praeformiert, und wo die dort ge-
nannten Voraussetzungen — schriftgemifie Verkindigung und stiftungs-
gemiBe Sakramentsverwaltung — fehlen, sind wir verpflichtet, lutherische
Gemeinden oder auch nur einzelne Familien als in der Diaspora lebend zu
betrachten und ihre Sammlung nach Kriften zu fordern?.

Aber damit sind keineswegs alle weiteren Anfragen an unsere Position aus-
geschlossen, und wir selbst sollten das am allerwenigsten meinen. Wie steht
es etwa mit dem bekannten Abendmahlsgesprich im Raum der Evange-
lischen Kirche in Deutschland ? Die Zahl derer ist nicht gering, die da meint,
nunmehr milte moglichst rasch konsequente Abendmahlsgemeinschaft
zwischen allen ,,Evangelischen® in Deutschland proklamiert werden. Was
haben wit von unserem Verstindnis lutherischer Diaspotra her dazu zu
sagen ? Weiter: Wie stehen wir zu der in der Gegenwart neu aufbrechenden
Frage des Verhiltnisses von Territorium und Konfession*? Wie votieren
wir zu der zweifellos besonders problemreichen Lage so vieler deutscher
Auslandsgemeinden, fir die die Evangelische Kirche in Deutschland, nach
ihrer Verfassung ein Bund bekenntnisbestimmter Kirchen, praktisch als
deren ,,Mutterkirche* titig werden mull? Wir meinen nicht, daB in diesen

3 Dabei ist selbstverstindliche Voraussetzung, daB der Gebrauch des Wottes ,,Diaspora®
niemals — wie es bisweilen verstanden wird — bedeuten kann, dall damit die Majoritit,
in deren Raum sich die Vetstreuten befinden, als im Grunde unertriglich disqualifiziert
wird. ,,Diaspota® ist u. E. ein vollig wert-neutraler Begriff, der lediglich aussagt, dafB3
es sich dabei um eine unter anderen Christen verstreut lebende Minderheit handelt.
Die im Luthetischen Weltbund bevorzugte Bezeichnung ,,Minorititskirchen® will offen-
bar die mit dem Wott ,,Diaspora‘ bisweilen bei der Majorititskirche ausgeldsten Emp-
findungen vermeiden, bringt abet den Tatbestand der eine Sammlung erschwerenden
Zetstreuung nicht mit zum Ausdruck. Es gibt ja auch ganz kompakte Minorititen,
z. B. in (e¢hemals politisch bedingten) Exklaven, die wohl Minderheiten aber eigentlich
keine Diaspora sind.

4 Vgl. Heinz Brunotte, Die Diaspota als Frage an das Landeskirchentum, a. a. O. S. 86 ff.
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und vielen anderen Fragen gute Losungen — zwischen der Skylla des
Pragmatismus und der Charybdis eines konfessionellen Purismus — schnell
gefunden werden konnen. Aber wir meinen wohl, daBl wir aus der Erfah-
rung unserer lutherischen Diaspora-Arbeit einen Beitrag zu leisten haben, -
den wir nur durch ein sauberes theologisches Durchdenken der je-
weils neu aufgegebenen Probleme werden liefern kénnen. Ohne
diese theologische Arbeit wird Diasporapflege zu charitativer Routine, die
nur noch dem mehr oder weniger munteren Lauf des Gewohnten zu folgen
vermag.

2. Diaspora-Dienst ist auch nicht wahrzunehmen ohne eingehende Jnfor-
mation siber die Lage in den betreffenden Diasporagebieten. Ganz
bestimmt ist es nicht damit getan, daBl ein Utlauber an irgendeinem Ort
einer bestimmten Diaspora-Gemeinde begegnet und so ein Bild von der
heutigen Lage dieser einen Gemeinde gewinnt. So notwendig, ja unumging-
lich der persdnliche Kontakt mit einzelnen Gemeinden und ihren Pfarrern
ist, so wichtig ist doch auch die Unterrichtung tiber die Gesamtsituation
einer Diasporakirche. Dazu gehort ein Uberblick iiber deren Geschichte,
wenigstens in groBen Ziigen. Man versteht dann manches im heutigen
Erscheinungsbild einer solchen Kirche viel besser — wie in Osterreich etwa
das Nebeneinander der sehr verschiedenen Typen der alten Toleranzgemein-
den, der ,,Los-von-Rom*-Gemeinden und der von Siebenbiirger Heimat-
vertriebenen und ihren Pfarrern geprigten Gemeinschaften. Immer wieder
findet sich auch Gelegenheit, daB ein Glied der betreffenden Diasporakirche
selbst iiber die besondere Lage seiner Kirche informiert. Die niederdeut-
schen Gliedvereine des Martin Luther-Bundes benutzen ihre jihrliche
,,Heideburg-Riistzeit™ bei Hamburg immer als solch eine Gelegenheit, einen
wechselnden Kreis von Pastoren aus ihrem Bereich mit den Verhiltnissen
bestimmter Diaspora-Kirchen und den aktuellen Problemen der Diaspora-
Arbeit iiberhaupt vertraut zu machen. Es wird sicher schwierig sein, dariiber
hinaus regelrechte Studienreisen in Diasporagebiete durchzufiihren. Aber
es sollte moglich sein, intensivere persénliche Kontakte zwischen bestimm-
ten Diaspora-Gebieten und demjenigen Bereich herzustellen, der sich dieses
Gebietes besonders annimmt. Das wiirde sehr zu einer genaueren Informa-
tion beitragen.

Diese Pflicht zur Information gilt aber auch im Hinblick auf
das jeweilige ,,Hinterland* der Diaspora-Atrbeit, also hinsichtlich
unserer geschlosseneren lutherischen Kirchengebiete, aus denen heraus wir
der Diaspora dienen wollen. Es ist klar, daB der Stil der Arbeit ein anderer
sein wird in Hamburg als in Bayern, in Hannover als in Mecklenburg.
Uberall dort, wo im Raume der eigenen Kirche bekannterweise Diaspora-

143



Gebiete liegen, ist die Aufgeschlossenheit fiir die Diaspora-Pflege besonders
spiitbar, Aber es gibt Beispiele dafiir, dal3 eine sorgfiltige Berticksichtigung
det besonderen Situation des eigenen Bereichs auch in ausgesprochen
schwierigen Verhiltnissen lebendiges Interesse und titige Liebe fiir die
Diaspora zu wecken vermag.

3. Fiir die sich so ergebende FHilfeleistung fiir die Diaspora ist zweietlei nicht
zu entbehren: Zunichst braucht man eine feste, moglichst tiber einige Jahre
sich erstreckende Planung detr beabsichtigten Hilfe. Aus dem zu
1. und 2. bedachten muB sich ergeben, wo die Schwerpunkte zu setzen
sind. Der Martin Luther-Bund hat das Gewicht seines Dienstes immer auf
Ausbildungshilfe und Literaturhilfe gelegt, will sich in diesen Aufgaben
jedoch keineswegs erschopfen, sondernbereit sein fiir notwendige neue Auf-
gaben. Es wird ratsam sein, daf} auch die Planung der Regionalverbinde
die Stetigkeit ihres geordneten Dienstes mit der Offenheit und Bereitschaft
verbindet, sich den alten Aufgaben in neuer Weise oder auch neuen Auf-
gaben zuzuwenden. Beides — Stetigkeit und Offenheit — mul3 den Freun-
den unserer Arbeit iiberzeugend und méglichst an konkreten Aufgaben
deutlich gemacht werden. Das ist nur mit Hilfe einer klaren langfristigeren
Planung mdglich.

Zweitens ist Diaspora-Dienst nicht méglich ohne eine gewisse Organi-
sierung der Hilfeleistung. Die Zeit der spontanen unmittelbaren Hilfe
Einzelner fiir einzelne Gemeinden ist — von Ausnahmefillen abgesehen —
zweifellos voriiber. Heute sind Absprachen mit den Empfingern und mit
etwaigen Partnern der Hilfeleistung ein Gebot der Vernunft. So stellt der
Martin Luther-Bund z. B. seine jihrliche Diasporagabe! einem Projekt aus
dem Notprogramm des Lutherischen Weltdienstes zur Verfiigung: Im
Jahre 1962 war es das Theologenheim in Warschau, 1963 ist es eine Immi-
granten-Gemeinde in Australien. Wir wollen diese Zusammenarbeit noch
weiter ausbauen.

4. SchlieBlich wird keine Diaspora-Pflege ohne Werbang etwas ausrichten
konnen. An diesem Punkt waren wir im Martin Luther-Bund seit den An-
fingen viel zu zaghaft. Das ist umso unverstindlicher, als wir in erster
Linie ja ganz gewil nicht uns und unseren bescheidenen Dienst, sondern
die Diaspora und ihre Bediirfnisse offentlich herauszustellen haben.
Das aber sollten wir mit mehr Mut und mehr Vertrauen tun und unsere
Freunde — auch die Leser dieser Zeilen — bitten, uns dabei zu helfen.
Jeder ganze Einsatz hat noch immer ansteckend in der Kirche Jesu Christi
gewirkt. Und die Diaspora-Arbeit ist eine Sache, die ein Engagement lohnt.

1 Das Konto des Martin Luther-Bundes finden Sie auf Seite 147,
Bitte als Zweckbestimmung ,,Diasporagabe 1963“ angeben.
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Ubrigens gilt das auch fiir die Gemeinden im ,,Hinterland*. Es ist
eine alte Erfahrung, daB etwa die Beschiftigung mit den Aufgaben der
AuBeren oder Inneren Mission viel dazu beitragen kann, einer Gemeinde
neue Freude am eigenen Dienst zu erwecken. Das gleiche gilt fiir die Dia-
spora-Mission. Auch hier erweist es sich, daB jeder Dienst im Reiche Gottes
fir den Dienenden selbst zum Segen wird.

Mit diesen vier Gesichtspunkten sollte vor allem herausgestellt werden, daB
wir heute in der Diasporapflege sowohl iiber die Form rein charitativer
Hilfeleistung als auch ber die vereinsmiBige Ausformung dieses Dienstes
hinauswachsen. Der Martin Luther-Bund war schon von seinen Anfingen
her darauf angelegt: Er wollte nie ein reines Hilfswerk sein, und er hat
sich in die Vereinsform nur mithsam hineingefunden. Er hat sich immer
nur als Organ und Arm der evangelisch-lutherischen Kitche verstanden
und seinen Dienst als einen stellvertretenden begriffen, hinter dem er selbst
gern zuriicktreten wollte. Wir sind heute diesem Verstindnis unseres Dien-
stes naher als vor hundert Jahren. Heute wissen mehr Menschen als damals,
daB die groBen Aufgabe der Kirche Jesu Christi — wie Heidenmission,
Diakonie und Diaspora-Arbeit — Dienste sind, die die Kirchen als solche
wahrzunehmen haben und nicht nur einzelne Werke stellvertretend fiir siel
DaB dies mehr und mehr in das BewuBtsein unserer Gemeinden dringe,
daB nicht nur die Kirchenleitungen sondern das Kirchenvolk selbst diese
Aufgaben wahrnehme und aufgreife, dafiir will der Martin Luther-Bund
sich mit allen Kriften einsetzen. Bisher siecht es nimlich noch so aus, als
ob wohl die verantwortlichen Minner in den leitenden Gremien, nicht aber
lebendige Gemeinden in groBer Breite sich fiir die Pflege der Diaspora ihrer
Kirche verantwortlich wissen. Es mul} ein ausgewogeneres Verhiltnis her-
gestellt werden zwischen der gesamtkirchlichen Verantwortung der luthe-
rischen Kirche fir ihre Diaspora und dem verpflichtenden Engagement der
einzelnen Gemeinde und ihrer Glieder fiir diesen Dienst. Das wird viel
Arbeit und viel Opfer kosten an Zeit und Kraft, viel geduldigen und unver-
drossenen Dienst ,,ganz von unten®. Dies kann vielleicht ein Beitrag sein
zu der groBBen Aufgabe, die der Kirche in unserem Jahrhundert in beson-
derer Weise gestellt ist: ihre Gemeinden immer mehr aus der traditionellen
Haltung eines Objekts pastoralen Handelns in die eines Subjekts eigener
Dienstleistung zu fiithren.

Wir wollen und miissen versuchen, unseren Weg der Diaspora-Arbeit heute
so iiberzeugend zu gehen, daB daraus fiir die Diaspora und unsere ganze
evangelisch-lutherische Kirche Frucht lebendigen Dienstes erwichst.
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Gliederung des Martin-Luther-Bundes

I
Die Organe des Bundes

1. Die Bundesleitung

1. Bundesleiter: Landessuperintendent Johannes Schulze DD,

3000 Hannover, Friesenstr. 29; Tel. 17677

2. Stellv. Bundesleiter: Professor D. Wilhelm Maurer,

8520 Erlangen, Schuhstr. 47; Tel. 4347

3. Schatzmeister: Wolfgang Link, 8060 Dachau,

Hermann-Stockmann-Stralle 47

4. Generalsekretir: Pastor Klaus Hensel, 8520 Erlangen

Fahrstr. 15; Tel. 3013

Der Bundesrat

Dem Bundesrat des Martin Luther-Bundes gehdren an:
1.—4. Die Mitglieder der Bundesleitung

5,
6.

7
8.
9
10.

1.
12

Oberkirchenrat Hans-Jirgen Behm, Berlin-Griinau, Rosestt. 42

Kreisdekan Oberkirchenrat Emil Flurschiitz, 8580 Bayreuth,
Leonrodstr. 16; Tel. 5240

Propst Dr. FriedrichHiibner, 2000 Hamburg-Volksdotf, Rockenhof 1,
Tel. 6034910

Obetkirchenrat Gottfried Klapper, 3000 Hannover-Herrenhausen,
Bottcherstr. 8, Tel. 72889

Studienrat Joachim Meyer, 2050 Hamburg-Bergedorxf,
Rektor-Ritter-Str. 24; Tel. 712176

Pfarrer Klaus Petzoldt, Dresden A 45, Altleuben 13

Dekan Gottfried Probst, 8531 Markt Erlbach, Hauptstr. 2; Tel. 277

Kirchensuperintendent Lic. Werner Srocka, (verstorben am 2. Sept.
1963) 3102 Hermannsburg; Tel. 315

Beratende Mitglieder:

15
14.

15.
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Pfarrer HelmutDimmling, 8400 Regensburg, Hiltnerweg3, Tel. 41573
Universititsrat Hans O. Finn, 6601 Scheidt,

Eichendorffstr. 18; Tel. Saarbriicken 64705
Landessuperintendent i. R. Theodor Werner,

3100 Celle, Wagner-Weg 12; Tel. 7545



&

Die Geschiftsstelle des Martin Luther-Bundes

8520 Erlangen, Fahrstr. 15; Tel. 3013

Postscheckkonto: Martin Luther-Bund, Erlangen; PSA Niirnberg 40555
Bankkonto: Stadt- und Kreissparkasse Erlangen Nr. 1230

An diese Anschrift werden alle Schreiben an den Martin Luther-Bund
erbeten.

Der Beauftragte des Martin Luther-Bundes fiir Norddeutschland

Landessuperintendent i. R. Theodor Werner, 3100 Celle, Wagner-Weg 12;
Tel. 7545

I
Die Bundeswerke

. Das Auslands- und Diasporatheologenheim

Anschrift: 8520 Erlangen, Fahrstr. 15, Tel. 3013

Ephorus: Professor D. Wilhelm Maurer, 8520 Erlangen, Schuhstr. 47
Studienleiter: cand. theol. Ernst-Ludwig Herbold, im Hause (Erlangen,
FahrstraBe 15)

Das Auslands- und Diasporatheologenheim besteht seit dem Jahre 1935.
Es wurde von dem ersten Bundesleiter, Professor D. Dr. Friedrich
Ulmer 1, fiir diesen Dienst eingerichtet. Hunderte von Theologiestuden-
ten aus fast allen Lindern der Erde haben schon im Hause gewohnt.
Das Heim ist im Jahre 1959 total renoviert und neu mobliert worden
und bietet nun mit 20 Plitzen bevorzugt solchen lutherischen Theologie-
studenten kostenlose Aufnahme, die aus der Diaspora kommen oder sich
fiir den Dienst in einer Diasporakirche riisten. Gemeinsame Hausandach-
ten, eine theologische Arbeitsgemeinschaft und kursorische Lektiire der
lutherischen Bekenntnisschriften wollen eine geistliche Lebensgemein-
schaft der im Hause wohnenden Studenten aufbauen und fordern. Dabei
iibernehmen die deutschen Studenten zugleich die Aufgabe, den Aus-
lindern bei der Einfithrung und dem Einleben in ihr Studium in Deutsch-
land behilflich zu sein. (Deshalb wird die freie Unterkunft im Heim z. B.
auch nicht auf eine etwaige Studienférderung nach dem Honnefer Modell
angerechnet.)

Bewerbungen um Aufnahme werden fiir das Sommersemester jeweils
bis zum 1. Februar, fiir das Wintersemester bis 1. Juli an die Geschifts-
stelle des Martin Luther-Bundes erbeten. Uber die Aufnahme entscheidet
ein von der Bundesleitung dazu bestimmtes Gremium.
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2,

Das Studentenheim St. Thomas

Zum Wintersemester 1962/63 ist ein neuerrichtetes Studentenheim be-
zugsfertig geworden, und zwar als Anbau an das erwihnte Theologen-
heim (s. Ziff. 1). Es bietet in Einzelzimmern und den entsprechenden
Gemeinschaftsriumen Platz fiir 31 Studenten. Davon sind 15 Plitze fiir
Studenten aus Afrika und Asien bestimmt.

Mit diesem Haus will der Martin Luther-Bund zunichst einen charita-
tiven Dienst tun, indem er Nichttheologen, vor allem aus den Ent-
wicklungslindern, eine ordentliche Unterkunft bereitstellt. Zugleich
bietet das neue Haus Gelegenheit, daB Studenten einander iiber die
Grenzen des Volkstums und der Sprache hinweg kennenlernen. Die
Nachbarschaft mit dem Theologenheim schafft dariiber hinaus den meist
nicht-christlichen Studenten eine Méglichkeit, bewuBten evangelisch-
lutherischen Christen zu begegnen und ein klares christliches Zeugnis
in Wort und Tat zu empfangen.

Ephorus: Professor D. Wilhelm Maurer, 8520 Erlangen, Schuhstr. 47
Tutor: Vikar Walter Munsel, im Hause (Erlangen, Fahrstr. 15)

Das Brasilienwerk

Dieser Arbeitszweig des Martin Luther-Bundes wurde 1896 begriindet
und wird seit dieser Zeit im Auftrage des Bundes vom Martin Luthet-
Verein in Bayern (s. dort) verwaltet, dessen Vorsitzender zugleich Leiter
des Brasilienwerkes ist. Hauptaufgabe dieses Werkes ist die Forderung der
Aussendung von lutherischen Pfarrern fiir Brasilien, wie sie vor
allem im Missions- und Diaspora-Seminar in Neuendettelsau ausgebildet
werden. Dariiber hinaus bemiiht sich das Brasilienwerk {iberhaupt um
die Versorgung der brasilianischen Diasporakirchen, z. B. auch mit
Abendmahlsgeriten fiir ausreisende Pastoren u. a. m. (vgl. auch S. 101).

Das Sendschriften-Hilfswerk

Leiter: Oberkirchenrat Hans-Jiirgen Behm

Geschifisfiihrerin: Frau Gisela Mertens

Geschifisstelle fiir den Dienst in der DDR: Betlin O 112, Binschstr. 50
Postscheckkonto: Berlin 33300; Sendschriften-Hilfswerk des Martin
Luther-Werkes

Fiir den iibrigen Dienst: 1000 Berlin 38, Terrassenstr. 16; Tel. 801158
(Lutherisches Kirchenamt; Postscheckkonto: Berlin-West 56341)

Das Sendschriften-Hilfswerk ist erwachsen aus dem Bediirfnis unserer
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Glaubensgenossen in der Verstreuung nach gutem lutherischem Schrift-
tum fiir die Pfarrer und fiir die iibrigen Gemeindeglieder. Im Bedarfsfalle
werden auch Studenten und kirchliche Biichereien bedacht. Diesen Dienst
leistet das Sendschriften-Hilfswerk seit 1936 der lutherischen Diaspora
in fast allen Lindern der Erde. In diesen Arbeitszweig ist heute jede Art
Literaturhilfe des Martin Luther-Bundes — mit Ausnahme der unter 5.
genannten — zusammengefalit.

Die Bibelmission

Leiter (und Geschiftsstelle): Pfarrer i. R. Eugen Ziigel,

7157 Murrhardt (Wiirtt.), Friedenstr. 54
Postscheckkonto: Bibelmission des Martin Luther-Bundes,

PSA Stuttgart 105
Die Bibelmission sendet seit 1937 kostenlos Bibeln und Neue Testamente
in die lutherische Diaspora. Thre Fiirsorge gilt sowohl den Kirchen-
gemeinden als auch einzelnen Gemeindegliedern, sofern sie bei der Be-
schaffung einer Bibel Schwierigkeiten haben. Eine Ausweitung dieses
Dienstes ist geplant (vgl. S. 72).

. Der Martin Luther-Verlag, Erlangen und Rothenburg o. d. T,

Inhaber: J. P. Peter, Gebr. Holstein, 8803 Rothenburg, SchlieBfach 19;
Tel., 2294

Der Verlag wurde im Jahre 1935 gegriindet. Der Martin Luther-Bund

ist an Planung und Produktion des Verlages beteiligt. Im Martin Luther-

Verlag sind — aufler den Jahrbiichern des Martin Luther-Bundes — seit

1952 erschienen:

Hans Preuf3: ,,Von den Katakomben bis zu den Zeichen der Zeit®,
Ganzleinen, DM 14,80

Johannes Schleuning: ,,Die Stummen reden®, Ganzleinen, DM 4,80

Karl Nicol: ,,Das Kiisteramt®, Ganzleinen, DM 6,30

Martin Schmidt: ,,Wort Gottes und Fremdlingschaft®, Ganzleinen,
DM 7,60

Hans Kressel, ,, Wilhelm Lhe*, broschiert, DM 2,30

Paul Schattenmann: ,,Priifet die Geister, broschiert, DM 2,30

Wilhelm Seb. Schmerl: ,,Luther und sein Werk*, broschiert, DM 1,50
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I11.

Angeschlossene Regionalverbinde und kirchliche Werke

1

150

in Deutschland

Martin Luther-Verein in Baden (gegr. 1919)

Vors.: Superintendent Wilhelm Daub, 7800 Freiburg (Breisgau),
StadtstraBe 22; Tel. 44223
Stellv.: Pfarrer Friedrich Burmeister, 7530 Pforzheim,
Schwebelstt. 7; Tel. 41755
Schriftf.: Hans-Joachim von Hering, 7500 Karlsruhe-Riippurt,
Gohrenstr. 19
Kassenf.: Eduard Ludwig, 7800 Freiburg (Breisgau), Erzherzogstr. 7
Postscheckkonto: Martin Luther-Verein in Baden, Katlsruhe,
PSA Karlsruhe Nr. 28804

. Martin Luther-Verein, Evang.-Luth. Diasporadienst in Bayern e. 1.

(gegr. 1860)

Vors.: Kreisdekan Oberkirchenrat Emil Flurschiitz,
858 Bayreuth, Leonrodstr. 16; Tel. 5240

Stelly.: Pfarrer Helmut Dimmling, 8400 Regensburg, Hiltnerweg 3;
Tel. 41573

Schriftfiihrer und Leiter der Geschiftsstelle: Miss. Insp. Pastor Gott-
hard Grottke, 8806 Neuendettelsau, Joh.-Flierl-Str. 20; Tel. 225

Kassenfithrer: Lehramtsassistent Friedrich Langholz, 8806 Neuen-
dettelsau, Heilsbronner Stralle 16

Postscheckkonto: Martin Luther-Verein, 8806 Neuendettelsau;
PSA Nirnberg 8826

Bankkonto: Stadt- und Kreissparkasse Ansbach 2

. Martin Luther-Verein in Braunschweig (gegr.: 1899)

Vors.: Pfarrer Dr. Wilhelm Hille, 3327 Salzgitter-Bad,
Schlopweg 13; Tel. 32262
Stellv.: Pfarrer Erich Schwaab, 3300 Braunschweig, Moncheweg 56;
Tel. 29496
Schriftf.: Pfarrer Ferdinand Béhnig, 3339 Schlierstedt
Kassenf.: Frau Elisabeth Zeising, 3300 Braunschweig, Mdncheweg 56
Postscheckkonto: Martin Luther-Verein in Braunschweig;
PSA Hannover 205 15



4. Martin Lather-Bund, evang.-luth. Gotteskasten Hamburg (gegr. 1887)

1. Vors.: Pastor Dr. Dietrich Schmidt, 2000 Hamburg 19, Heussweg 60;
Tel. 408822

2. Vors.: Studienrat Joachim Meyer, 2050 Hamburg-Bergedorf,
Rektor Ritter-Stralle 24; Tel. 712176

1. Kassenf.: Bankkaufmann Hans-Eberhard Jacobi, 2000 Hamburg-
GroBflottbek, Cranachstr. 45; Tel. 893857 u. 321005

2. Kassenf.: Sekretirin Frl. Martha Sellhorn, 2000 Hamburg 19,
HeuBweg 60; Tel. 495070

1. Schriftf.: Pastor Peter Schellenberg, 2000 Hamburg 39,
Maria-Luisen-Stralle 63

2. Schriftf.: Pastor Werner Hasselmeier, 2000 Hamburg 28,
Billhorner Mihlenweg 31; Tel. 786675

Postscheckkonto: Martin Luther-Bund Hamburg, PSA Hamburg 16397

Bankkonto: Hamburger Sparkasse von 1827 Nr. 5/24249

5. Martin Luther-Bund Hannover (gegr. 1853)

Vorts.: Landessuperintendent Johannes Schulze DD,
3000 Hannover, Friesenstr. 29; Tel. 17677

Stellv.: Oberlandeskirchenrat Hans-Erich Creutzig, 3000 Hannover,
Yorckstr. 13; Tel. 665458

Schriftf.: Superintendent Gustav Steinmetz, 3211 Hemmendorf iber
Elze (Hann.); Tel. (05153) 218

Kassenf. : Amtsrat Fritz Welz, 3000 Hannover, Rote Reihe 6; Tel. 13851

Postscheckkonto: Martin Luther-Bund Hannover, PSA Hannover 3977

Bankkonto: Niedersichsische Landesbank — Girozentrale —
Hannover Nr. 3473

6. Martin Luther-1erein in Hessen (Kurbessischer Luth. Gotteskasten)
(gegr. 1865)

Vors.: Dekan Lic. Ferdinand Hoffmann, 3546 V6hl (Edersee); Tel. 225

Stellv.: Pfarrer Waldemar Immel, 3551 Lohra tiber Marburg/Lahn;
Tel. Gladenbach 227

Schriftf. : Dekan Rudolf Mauer, 3570 Kirchhain, Bez. Kassel
Postfach 33; Tel. 351

Kassenf.: Frl. Margarete Weber, 3555 Fronhausen/Lahn
Gladenbacher StraBBe 15; Tel. 46

Postscheckkonto: Kurhessischer Luth. Gotteskasten, Marburg/Lahn,
PSA Frankfurt am Main 82549
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10.

1
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Martin Luther-Bund (Lauenburgischer Gotteskasten) (gegr. 1857)

Vors.: Pastor Manfred Jonas, 2411 Gudow iiber Molln; Tel. 291

Schriftf.: Pastor Georg Wilhelm Bleibom, 2410 Mélln/Lbg.,
Jochim-Polleyn-Haus; Tel. 2700

Kassenf.: Pastor Kroll, 2059 Siebeneichen iiber Biichen/Lbg.;
Tel. Roseburg 124

Postscheckkonto: Martin Luther-Bund (Lauenburgischer Gotteskasten)
PSA Hamburg 269892; Kreissparkasse Biichen/Lbg. Nr. 508

. Martin-Luther-Verein in Lippe (gegr. 1900)

Vors.: Superintendent Pastor Gerhard Klose, 4930 Detmold
SiidholzstraBe 33, Postfach 344; Tel. 2126

Schriftf. u. Kassenf. : Pastor Michael Klumbies, 4920 Lemgo, ZeiB3str. 21

Konto: 69972 Stadtsparkasse Lemgo

. Martin Luther-Werk der Evang.-Luth. Landeskirche Mecklenburgs

(gegr. 1854)

Vors.: Domprediger Joachim Lohff, Schwerin/Meckl., Am Dom 1

Schriftf. : Pastor Werner Schnoor, Schwerin/Meckl., Bickerstr. 9

Kassenf.: Propst Hans Reuter, Hagenow /Meckl.

Postscheckkonto: Martin Luther-Bund in Mecklenburg, Schorrentin
PSA Betlin 3717

Niederséchsischer Martin Luther-Verein in der Selbstindigen evang.-luth.
Kirche (gegr. 1953)

Vors.: Pastor Johannes Bottcher, 3 Hannover, Weinstr. 5; Tel. 882189

Stellv.: Pastor Horst Briigmann, 3111 Wriedel; Tel. Brockhofe 226

1. Schriftf.: Pastor Eberhard Koepsell, 2407 Bad Schwartau,
Berliner StraBe 11a; Tel. Liibeck 36317

2. Schriftf.: Pastor Dr. Gottfried Werner, 3510 Hann. Miinden,
Veckerhiger Strafe 71b; Tel. 2633

Kassenf. : Buchhindler E. Winterhof, 3102 Hetmannsburg, Harmsstr. 2;
Tel. 305 (Missionsbuchhandlung)

Bankkonto: Volksbank in Hermannsburg 3322

Martin Luther-Verein in Oldenburg (gegr. 1895)

Vors.: Militirpfarrer Lothar Pahlow, 2870 Delmenhorst
Franz-Schubert-StraBe 27; Tel. 4411 App. 540



12.

13.

14.

15.

Stelly.: Pastor Paul Trensky, 2876 Berne (Oldbg.)

Schriftf. : unbesetzt

Kassenfiihrer: Militirpfarrer Lothar Pahlow
Postschechkonto: Lothar Pahlow, Pastor — Sonderkonto —
PSA Hannover 67140

Evang.-luth. (altluth.) Gotteskasten e. 17, (gegr. 1900)

Vors.: Kirchenrat Gerhard Heinzelmann, 4300 Essen, Moltkeplatz 19
Stellv.: Superintendent Gunter Schréter, 4630 Bochum,
Dorstener-Strale 263
Geschiftsf.: Pastor Martin Fuhrmann, 4600 Dortmund-Schiiren,
Am Hilgenbaum 12; Tel. 447173
Stellv. Geschiftsf.: Dipl.-Ing. Dr. Gotthard Schmolke,
4600 Dortmund-Horde, Briicherhofstr. 7
Kassenf.: Rendant Walter Hollmann, 5810 Witten, Parkweg 52
Postscheckkonto: Evang.-luth. (altluth.) Gotteskasten (e.V.),
Dortmund, PSA Dortmund 109250

Gotteskastemwerk der Ep.-luth. (altluth.) Kirche im Gebiet der DD R
(gegr. 1951)

Vors.: Pastor Kurt Kallensee, Halle/Saale, Robert-Blum-Str. 10;
Tel. 24129

Kassenf.: Allgem. Kirchenkasse der Ev.-luth. (altluth.) Kirche in der
DDR, Berlin C 2, Annenstr. 53; Tel. 273583, PSA Betlin: 75400

Postscheckkonto: Gotteskastenwerk der Ev.-luth. (altluth.) Kirche im
Gebiet der DDR, Berlin C 2, Annenstr. 53, PSA Berlin 35779

Martin Luther-Werk der Ev.-Luth. Landeskirche Sachsens (gegr. 1854)

Vorts.: Pfarrer Klaus Petzoldt, Dresden A 45, Altleuben 13

Stellv.: Pfarrer Lic. Gerhard Molwitz, Markleeberg 2, Kirchstr. 5

Schriftf.: Pfarrer Otto Schilter, Dresden N 23, Weinbergstr. 92

Kassenf.: Frau Else Schaarschmidt, Marienberg/Sa., Scheffelstr. 8

Postscheckkonto: Martin Luther-Werk Sachsen, Marienberg/Sa.,
PSA Dresden 2601

Bankkonto: Kreissparkasse Marienberg/Sa. Nr. 421

Martin Luther-Bund in Schleswig-Holstein (gegr. 1886)

Vors.: Pastor Wolfgang Puls, 2000 Hamburg-Altona,
Bei der Osterkirche 13; Tel. 429570
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17.

18.
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Stellv.: Propst Willi Schwennen, 2210 Itzehoe, Kirchenstr. 6; Tel. 2202

Schriftf.: Pastor Rudolf Baron, 2360 Bad Segeberg, Kirchplatz 7

Kassenf.: i. V. Pastor Puls (s. oben)

Postscheckkonto: Martin Luther-Bund in Schleswig-Holstein,
Itzehoe, PSA Hamburg 10539

Martin Luther-Werk der Ev.-Luth. Kirche in Thiringen (gegr. 1899)

Vors.: Pfarrer Helmut Vollbrecht, Gera, August-Bebel-Str. 33
Stellv.: z. Z. unbesetzt
Kassenf.: unbesetzt

Postscheckkonto: Martin Luther-Werk in Thiiringen, Greiz,
PSA Erfurt 7479

Martin-Luther-Bund in Wiirttemberg (gegr. 1879)

Vors.: Pfarrer i. R. Eugen Ziigel, 7157 Murrhardt (Wiittt.),
Friedenstr. 54

Stellv.: Schuldekan Otto Haeberle, 7000 Stuttgart-Degerloch,
Felix-Dahn-Stralle 67

Schriftf.: Pfarrer Gustay Beierbach, 7000 Stuttgart, Steibenickerstr. 8

Kassenf.: Oswald Thurm, 7000 Stuttgart-O, Werastr. 141

Postscheckkonto: Martin Luther-Bund in Wiirttemberg,
Stuttgart, PSA 13800

Postscheckkonto fiir die Bibelmission: Bibelmission des Martin Luthet-
Bundes, Stuttgart 105

Gesellschaft fiir Innere und AunfSere Mission im Sinne der Lutherischen Kirche,
Nenendettelsan (gegr. 1849)

Obmann: Oberkirchenrat Hermann Greifenstein, 8000 Miinchen 37,
Meiserstr. 13; Tel. 55951 App. 243

Stellv.: Rektor Johannes Meister, 8806 Neuendettelsau, Waldsteig 4;
dels 31 -"314



V.

Angeschlossene Kirchen und kirchliche Wetke im Ausland

1.

Martin-Luther-Bund in Osterreich

Bundesobmann: Superintendent Wilhelm Mensing-Braun, Linz a. d.
Donau, Bergschlosselgasse 5; Tel. 21680

Stellv. Bundesobmann: Pfarrer Beowulf Moser, Pinkafeld,
Burgenland, Kirchengasse 5; Tel. 245

Schriftf,: Pfarrer Hans Hermann Schmidt, Bad Ischl O.O.,
Bahnhofstr. 5; Tel. 3225

Kassenf.: Direktor Karl Uhl, Wien VII, Breitegasse 8

Postscheckkonto: Martin Luther-Bund in Osterreich, Linz/Donau
Nr. 82410

Vereinigte Evang.-Luth. Kirche in Australien

Generalprises: Pastor M. Loehe, DD., North Adelaide/Siidaustralien,
39 Hill Street

Société Eyangéligﬂe Luthérienne de Mission Intérienre et Exitérieare d’ Alsace
et de Lorraine

Prisident: Pfarrer Robert Wolff, Strasbourg, 1, Rue Apffel

. Association Générale de la Mission Intérienre de I'Eglise Evangélique

Luthérienne de Paris

Prisident: Louis Fischer, 13, Rue de Poissy, Paris, Tel. 3241
Generalsekretir: Pasteur Albert Greiner, Inspecteur ecclésiastique,
Antony (Seine), 1. Allée de I’Estérel

. Hermannsburger Dentsche Evang.-Luth. Synode in Siidafrika

Prises: Pastor Hermann Hahne, P. O. Mootleigh, Natal, Stidafrika

Freie Evang.-Luth. Synode in Siidafrika
Prises: Pastor L. Wiesinger, P. O. Wartburg via Moritzburg, Sidafrika

Lutheran Church in Ireland
Rev. Pastor H. D. Mittorp, Dublin/Irland, 21 Merlyn Park

. Evang.-Luth. Kirchgemeinde im Fiirstentum Liechtenstein

Pfarrer Felix Troll, Sevelen im Girtli, SG, Schweiz
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Anschriften der Verfasser

Asendorf, Ulrich, Dr. theol., Pastor in 3000 Hannover-Waldhausen, Arnold-
strale 1

Eberbard, Ernst, Dr. phil. Pfarrer, Beauftragter des Lutherischen Welt-
dienstes — Deutscher Hauptausschul3
7000 Stuttgart-O, Diemershaldenstr. 45

Hebart, Siegfried, Dr. theol., Professor, North Adelaide/Siidaustralien,
Theologisches College

Hensel, Klaus, Pastor, Generalsekretir des Martin Luther-Bundes;
8520 Erlangen, Fahrstr. 15

Klapper, Gottfried, Oberkirchenrat im Lutherischen Kirchenamt der Ver-
einigten Evang.-Luth. Kirche Deutschlands;
3000 Hannover-Herrenhausen, Bottcherstr. 8

Schulze, Johannes, DD, Landessuperintendent des Sprengels Calenberg-
Hoya, Konventual des Klosters Loccum, Bundesleiter des Martin
Luther-Bundes; 3000 Hannover, Friesenstr. 29

Weingdrtner, Lindolfo, Pastor, Professor an der Theologischen Fakultit in
Sao Leopoldo, R.G.S., Brasilien

Zimmermann, Walter, D. Dr., Vizeprisident des Lutherischen Kirchenamtes
der Vereinigten Evang.-Luth. Kirche Deutschlands, 1000 Berlin 38,
Terrassenstr. 16
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Diaspora-Gabe 1963
fiir Australien

Allein nach dem letzten Kriege sind fast
100000 Deutsche nach Australien ausge-
wandert. Viele von ihnen sind Luthe-
raner, die weit verstreut, besonders in
den groBen Stidten, wohnen. Allein im
westlichen Teil der Hauptstadt Mel-
bourne verteilen sich diese deutschen
Einwanderer lutherischen Bekenntnisses
auf ein Gebiet von etwa 80 mal 30 Kilo-
meter |

In ganz Melbourne werden es insgesamt
3000 bis 10000 sein. Die seelsorgerliche
Betreuung und Sammlung ist schwierig,
weil es in Australien nur Freiwilligkeits-
kirchen gibt. Deshalb brauchen die luthe-
rischen Einwanderer aus Deutschland in
Australien

mehr Prediger des Evangeliums und
mehr Predigtstitten des Evangeliums.
Es geht dabei fiir das Jahr 1963 um zwei
ganz bestimmte, begrenzte Aufgaben,
nimlich um die Entsendung eines wei-
teren Pastors und die Ausstattung einer
neuen Kirche in Melbourne.

Der Martin Luther-Bund ruft alle luthe-
rischen Christen in Deutschland auf, fiir
diesen besonderen Zweck auch ein be-
sonderes Opfer zu bringen. Wir wollen
im Rahmen des Jahresnotprogrammes
des Lutherischen Weltdienstes unsere
Diasporagabe 1963 fiir Australien bereit-
stellen.

Bitte, helfen Sie uns dabei!

Das Konto des Martin Luther-Bundes finden Sie auf den vorangehenden Seiten

Bitte als Zweckbestimmung ,,Diasporagabe 1963 angeben!



Johannes Schleuning

Die Stummen reden

400 Jahre evangelisch-lutherische Kirchen in RufBland

Zweite, erweiterte Auflage

»Es wite nicht recht gewesen, dieses furchtbare Kapitel menschlichen
Leidens und christlichen Zeugentums um gewisser politischer Erwigungen
willen auf die Dauer der Vergessenheit anheimzugeben. Was hiet berichtet
wird, mufl im Gedichtnis der Christenheit am Leben erhalten werden.
Auch ist die Art der Darstellung so anschaulich und itibersichtlich, daf3
diese Veroffentlichung ihre Aufgabe in vollem Umfang etfiillen wird.*

Drt. Krimm,
Leiter des Hilfswerks det Evang. Kirche in Deutschland, Zentralbiito

Ganzleinen, 172 Seiten, 14 Abbildungen, DM 6,80

Matine Luther Derlng

ROTHENBURG OB DER TAUBER

Karl Nicol

Do Kiifterame in der evangelifdhen Kirdhe

Eine Handreichung
Zweite, vermehrte und verbesserte Auflage

»Ein wichtiges Amt. Fiir das Amt des Kiisters —neben ihren vielfachen
sonstigen Aufgaben spielen manche die Orgel, leiten Chorgesinge in der
Kirche und auf dem Friedhof und wirken in Abwesenheit des Pfarrers als
Votleser des gottlichen Worts — hat es Jahrzehnte hindurch an einer
geeigneten Handreichung gefehlt. Kirchenrat Karl Nicol, Rektor der Diako-
nissenanstalt Rummelsberg (Bayern), fiillt jetzt die Liicke aus. In einem zu-
sammenfassenden SchluBwort wiirdigt er dieses wichtige Amt der Kirche.

Ganzleinen, 128 Seiten, DM 6,30 ,»Das Evangelische Deutschland®

Mattin- Luther etlng

ROTHENBURG OB DER TAUBER




D, Dr, Hans Preuff

Yon den Katafomben bis su den Feidhen der Feit

Den Weg der Kirche durch zwei Jahrtausende

Sechste, revidierte Auflage

Ein cinzigartiges und ungewdhnliches Buch. Kein gelehrtes Herbarium,
sondern ein frischet Garten mit blithenden Baumen und sprudelnden
Quellen! Eine Kirchengeschichte, die sich wie ein spannender Roman liest.

Ganzleinen, 350 Seiten, 43 Abbildungen, DM 16,80

artin Luther-Detlog

ROTHENBURG OB DER TAUBER

Dr. Paul Schattenmann

Vot z ”
Peiifet die Beifter
Von alletlei Sekten und religiosen Sondergemeinschaften der Gegenwart

Die christliche Gemeinde von heute hat die Aufgabe, den mannigfachen,
nach dem Krieg wieder vermehrten Sekten gegeniiber erhéhte Wachsamkeit
zu wahren und ihrem aufdringlichen und selbstsicheren Wesen vom Boden
der Heiligen Schrift und unseres evang.-luth. Bekentnisses aus klar und
entschieden entgegenzutreten. Dazu will diese Schrift den Weg weisen.

Broschiert, 76 Seiten, DM 2,30

Mattine Luthet- Detlag

ROTHENBURG OB DER TAUBER
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