JAHRBUCH

DES |
MARTIN-LUTHER-
BUNDES

©

FOLGE 10
1962






JAHRBUCH
DES
MARTIN-LUTHER-
BUNDES

Begriindet von Christian Stoll
Herausgegeben von Johannes Schulze

EOIGE 10
1962



Qi 6205+
- (

\/

ALLE RECHTE, EINSCHLIESSLICH DAS DER ﬂBERSETZUNG, VORBEHALTEN
GESAMTHERSTELLUNG: J. P, PETER, GEBR, HOLSTEIN, ROTHENBURG OB DER TAUBER



Inhaltsverzeichnis

GELEITWORT DES HERAUSGEBERS . . . . . . . .

ScuuLzE, JoHANNES: Ein Leben im Dienst der lutherischen Kirche —
In memoriany D), PaulBléisch .. - n . o 0. 2

StroOBEL, Aucust: Theologische Konsequenzen der apokalyptischen
Reichsverkiindigung Jesu— Gedankenzur Neuorientierunginder
kerygmatischen Frage

HtB~eR, FriEDRICH: Diaspora und Oekumene in der Sicht von
IN[SEED ] ath s ¢ (0 el R SRR es S e S e

Lepsten, Rorr: 15 Jahte Evangelisch-Lutherische Kirche in Italien

ScHUuLZE, JoHANNES: Im Dienste an den Auswanderern — einst wie
hetite’~- nniner sefofdert o Soilcto L i

ScumipT, JoHANN DIETRICH: 75 Jahre Martin-Luther-Bund in
Hamburg .

 Henser, Kraus: Das neue Auslinder-Studentenheim des
Martin-Luther-Bundes in Eflangen . . . . . . . . . . .

GLIEDERUNG DES MARTIN-LUTHER-BUNDES .

ANSCHRIFTEN DER VERFASSER . . .

L5

61

87

108



GELEITWORT

Der Bundesrat hat beschlossen, da3 das von Christian Stoll ins Leben
gerufene Jahrbuch unseres Martin-Luther-Bundes regelmifBig Jahr fiir
Jahr erscheinen soll. Mit dem Jahrbuch reden wir zunichst die Pa-
storen in den lutherischen Kirchen an. Wir bitten sie, dal} das, was
in den einzelnen Artikeln des Jahrbuches niedergelegt ist, durch ihre
Vermittlung in die Gemeinden hinein weitergegeben wird.

Wir danken allen, die uns fiir die 10. Folge unseres Jahrbuchs Beitrige
zur Verfiigung gestellt haben. Ich brauche die Artikel nicht im ein-
zelnen aufzuzihlen, weil sie ja gelesen werden wollen. Ich méchte nur
vier kurze Hinweise aussprechen:

Fiir die Arbeit im Martin-Luther-Bund erbitten wir uns Menschen,
die ein warmes Herz fiir die Sache der lutherischen Kirche haben.
In diesem Sinne haben wir in dieser 10. Folge unseres Jahrbuchs dem
heimgegangenen Prior D. Fleisch einen Nachruf gewidmet. Er ist
einer detjenigen gewesen, die in ihrem ganzen Leben umgetrieben
worden sind von der Frage nach dem Wesen der lutherischen Kirche
und ihrem Weg durch diese Welt.

Den theologischen Aufsatz von Privatdozent Dr. Strobel empfehle
ich der besonderen Aufmerksamkeit. Wir sind verpflichtet, von einer
schriftgebundenen Theologie her die Frage ernst zu nehmen, unter
welchem leitenden theologischen Gesichtspunkt die Botschaft des
Neuen Testaments recht verstanden wird.

Der Beitrag von Propst Dr. Hiibner stellt uns mit unserem Werk in
den grofen Zusammenhang der 6kumenischen Probleme hinein. Wit
haben wohl gehért, daB auf der Weltkirchenkonferenz in Neu-Delhi
nach der Existenzberechtigung der konfessionellen Weltbiinde ge-
fragt ist. Wir nehmen diese Frage ernst. Wir haben dariiber nachzu-
denken, was eigentlich die Konfession innerhalb der lutherischen
Kirche fiir eine Bedeutung hat. Ich habe die Hoffnung, daBl durch
diesen Beitrag uns die Weite unserer Arbeit im Martin-Luther-Bund
bewulBt wird, und daB} wir uns bewahren lassen vor engem Konfes-
sionalismus und frei werden zum freudigen Zeugnis von der Gewil3-
heit unseres Glaubens im Sinne der reformatorischen Botschaft.



Zuletzt mochte ich auf den kurzen Bericht hinweisen, den der Gene-
ralsekretir unseres Bundes tiber unser neues Auslinder-Studenten-
heim in Erlangen gegeben hat, das seinen endgiiltigen Namen bei der
Einweihung Anfang November 1962 erhalten soll. Wenn dieses Jahr-
buch in die Hand der Leser kommt, werden wir — so Gott will —
die Arbeit und den Dienst in diesem Hause bald aufnehmen kénnen.
So wie die Dinge heute liegen, fithlen wir uns zu einer Arbeit ver-
pflichtet, die die Verantwortung fiir die rechte Begleitung junger
Menschen iibernimmt, die an unseren Hochschulen aus Asien und
Afrika studieren. Sie sind sicher oftmals in grofer Einsamkeit. Was
das Theologenheim unseres Bundes durch Jahrzehnte hindurch fiir
die studierende Theologengeneration unserer lutherischen Kirchen
bedeutet hat, ist ein Stiick Geschichte geworden. Es ist viel Segen
davon ausgegangen. Wir hoffen, daBl auch das neue Auslinder-Stu-
dentenheim solch gesegneten Dienst ausiiben kann.

So geht das Jahrbuch hinaus. Es wird recht genutzt, wenn es nicht
nur von einzelnen gelesen wird, sondern wenn seine Beitrige Anlaf3
sind zu Berichten und Referaten in Pfarrkreisen, bei Zusammenkiinf-
ten kirchlicher Mitarbeiter und bei gemeindlichen Veranstaltungen.

Jobannes Schulze DD.

Landessuperintendent

Bundesleiter des Martin-Luther-Bundes






JOHANNES SCHULZE
Ein Leben im Dienst der lutherischen Kirche

In memoriam D. Paul Fleisch,
Vizeprisident i. R., Prior des Klosters Loccum

1.

Am 16. Mirz 1962 ist D. Paul Fleisch auf dem Friedhof von Loccum im
Schatten der alten Klosterkirche zur letzten Ruhe bestattet worden. Damit
ist der Erdenweg eines Mannes zu Ende gegangen, der fiir das Werden
und die Stirkung der lutherischen Kirche in Deutschland seine ganze Kraft
eingesetzt hat. Wir empfinden es deshalb als eine notwendige Aufgabe, uns
anhand dessen, was er ausgesprochen und in vielfiltiger Weise auch schrift-
lich niedergelegt hat, zu vergegenwirtigen, nach welcher Richtung hin seine
Gedanken im Hinblick auf das Werden und die Stirkung der lutherischen
Kirche zum Ausdruck gekommen sind, und in welchem MaBe sie etwa fiir’
unser eigenes Denken und Handeln von Bedeutung bleiben.

Paul Fleisch ist am 11. Februar 1878 in Hamburg geboren. Seine Familie
stammt aus dem Hannoverland. Er hat nach dem Besuch der alten Geleht-
tenschule des Johanneums in Hamburg die Universititen Greifswald,
Erlangen und Géttingen besucht und hat sowohl in Hannover wie in
Hamburg beide theologischen Examina abgelegt. Ostern 1901 wurde er in
das Hospiz des Klosters Loccum aufgenommen. Er erlebte hier den Tod
des alten bedeutenden Abtes D. Gerhard Uhlhorn und den Dienstantritt
des erwihlten Nachfolgers D. Georg Hartwig. An Uhlhorn hatte er leben-
dige Erinnerungen und war von der inneren Autoritit dieses Mannes der
lutherischen Kirche tief beeindruckt. Mit Hartwig verband ihn ein be-
sonderes Verhiltnis des Vertrauens. Nach dem zweiten theologischen
Examen wurde er Pastor coll. in Miinchehagen, einem Teil der Kirchen-
gemeinde Loccum im Stiftsbezirtk des Klosters. Kurze Zeit war er sodann
im gemeindlichen Dienst der Gemeinde Herrenhausen, einer Gemeinde in
der Grofistadt Hannover, und wurde danach zum Vereinsgeistlichen beim
Landesverein fiir Innere Mission in Hannover berufen. Hier fiel ihm in-
sonderheit die Herausgabe des Hannoverschen Sonntagsblattes zu. 1911
wurde Paul Fleisch zum Stiftsprediger in Loccum ernannt, iibernahm 1918
das Amt des Konventual-Studiendirektors und trat 1924 nach dem Inkraft-
treten der neuen Kirchenverfassung als Mitglied in das Landeskirchenamt
ein. 1932 wurde er dessen geistlicher Vizeprisident. Als die-,,Deutschen
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Christen* die Fithrung der kirchlichen Verwaltungsbehorde iibernahmen,
wurde er zur Ruhe gesetzt, stellte sich aber dem Landesbischof D. Marah-
rens zur weiteren Mitarbeit zur Verfiigung. Nach Grindung des Rates der
Lutherischen Kirche Deutschlands trat er in das Sekretariat in Berlin ein
und hat nach dem Ausscheiden von D. Breit bis 1945 das Sekretariat ge-
fithrt, Die Landeskriche hatte ihm nach der Beendigung der Herrschaft der
,,Deutschen Christen® zwar die Riickkehr in seine Stellung im Landes-
kirchenamt ermdglicht, ihm aber die volle Verantwortung als Vizeprisident
der Behorde praktisch nie wieder in vollem Umfang zuerkannt. Am 1. April
1948 trat D. Fleisch in den Ruhestand, weil er die Altersgrenze erreicht
hatte. Exr war 1937 als Konventual des Klosters Loccum eingefiihrt und
wurde 1950 Prior des Klosters. Die letzten 11 Jahre seines Lebens hat er
im Kloster gewohnt und hier an dessen Leben und der Arbeit des Prediger-
seminars regen Anteil genommen.

In der Zeit des Kirchenkampfes, die ihn aus seiner verantwortlichen Posi-
tion im Landeskirchenamt herausgedringt hatte, war es fiir jeden, der Paul
Fleisch kannte, eindrucksvoll, daB er frei von aller Empfindlichkeit sich
ganz der Arbeit und dem Dienst zur Verfiigung stellte und gerade in dieser
Zeit den Weg der lutherischen Kirche in Deutschland malBgeblich mit-
bestimmt hat. Er hat sich keinen Augenblick schmollend zuriickgezogen
und zugesehen, welchen Verlauf die Dinge in seiner Kirche nahmen. Er
hat selbst Hand angelegt, mitgeholfen, geraten, Denkschriften erarbeitet
und auf alle nur mogliche Weise versucht, aus den turbulenten Ereignissen
der Jahte von 1933 an eine méglichst klare Linie des Aufbaues lutherischer
Kirche festzulegen und zu vertreten. Sein Verhalten in dieser Zeit charak-
terisiert ihn als einen Mann, der sich voll und ganz an die Sache gebunden
wubte. Irgendwelche personliche Ressentiments wuBte er zuriickzustellen.
Er hat nur eins getan: er hat in jenen Jahren unermiidlich um sein Recht
gekimpft. Dieses Recht hat er dadurch durchzusetzen versucht, daf er die
ordentlichen Gerichte mit seiner Sache beschiftigte. In dem von ihm im
Jahre 1951 veroflentlichten Buch ,,Erlebte Kirchengeschichte® nimmt dieses
Ringen um die Durchsetzung seines Rechts einen breiten Raum ein. Was
kann man dataus erkennen? An diesem Punkt ist Paul Fleisch witklich
Niedersachse. Der Niedersachse ist in seiner natiirlichen Art darauf bedacht,
dafiir zu sorgen, daB} in dieser Welt Recht Recht bleibt. Er setzt alles ein,
um dem erkannten Recht zur Geltung zu verhelfen. Er hilt fest daran, daB
dieses Recht sich kontinuierlich fortentwickelt. Das Ringen Paul Fleischs
um die Anerkennung des Rechts in dem personlichen Weg seines Lebens
ist darum ein Charakteristikum, das aus der tiefen Verwurzelung seines
Wesens mit der niedersichsischen Volksart verstandlich wird.



PRIOR D. PAUL FLEISCH
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Es war nicht leicht, zu Paul Fleisch ein personliches Verhiltnis zu gewinnen.
Er hatte in der Begegnung von Mensch zu Mensch eine zuriickhaltende
Art. Er beobachtete kritisch und konnte in seinem Urteil iiber Menschen
und Dinge zugespitzt und von einer gewissen Schirfe sein. Wer ihn niher
kannte, merkte bald, daB auch dieset von Haus aus verschlossene Mann
ein Herz hatte und warmer, personlicher Regungen fiahig war. Alten Freun-
‘den aus der Zeit des gemeinsamen Studiums blieb er sein Leben lang ver-
bunden. Aber auch in den persénlichen Beziehungen prigte sich etwas aus,
dal3 er selbst von det Sache erfillt war, der sein Leben gehorte: und das
war Weg und Leben der lutherischen Kirche in Deutschland und in der
Welt.

In der Zeit, als 'er Mitglied des Hospizes des Klosters Loccum war, hat er
seine grofle Arbeit tiber die Geschichte der Gemeinschaftsbewegung ge-
schrieben. Aus ihr ist spiter ein mehrbindiges Werk geworden. Der Gegen-
stand hat ihn bis in die letzten Lebensjahre beschiftigt. Der letzte Teil dieses
Werkes, den er im Manuskript fertiggestellt hatte, ist im Druck nicht mehr
erschienen. Wahrscheinlich wird man das hier zusammengetragene und
erarbeitete Material nirgendwo wiederfinden. Man sollte deshalb iiberlegen,
ob nicht ein Weg gefunden werden kénnte, diesen Band seiner Arbeit
nach seinem Heimgang zu vertffentlichen. Er hat das periodische Schrift-
tum der Gemeinschaftsbewegung in ganzer Breite studiert, durchgesehen,
hat die Konferenzen der verschiedenen Gemeinschaftskreise besucht. Es
ist ihm dabei darum gegangen, ein klares Bild der weitschichtigen Bewe-
gung zu gewinnen und sachlich begriindete Beurteilung zu vollziehen.
Gerade im Gegeniiber zu. allen Formen der Frommigkeitsausprigung im
Gemeinschaftschristentum ist ihm die lutherische Kirche immer gréBer er-
schienen. Thr hat er sich immer bewuBter zugewandt. Auch von daher ist
et immer stirker ein Mann der lutherischen Kirche geworden.

-

11K

Als nach dem Aufhoren des landesherrlichen Kirchenregiments im Jahre -
1918 die Kirche ihre Angelegenheiten selber in die Hand nehmen mufite,
stand sie vor der Aufgabe, sich in Verfassungen eigene Gestalt zu geben.
Das konnte jetzt nicht mehr durch irgendeinen Erlall des Konigs als sum-
mus episcopus der Landeskirche geschehen, sondern mufite durch die Kir-
che selbst erarbeitet werden. Paul Fleisch hat an der Erarbeitung einer
neuen Verfassung der Hannoverschen Landeskirche erheblichen Anteil. Der
verfassunggebenden Kirchenversammlung lagen verschiedenartige Ver-
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fassungsentwiirfe vor: den einen hatte das Landeskonsistorium, die kirch-
liche Oberbehérde, erarbeitet, ein zweiter stammte im wesentlichen aus der
Feder von Paul Fleisch. Paul Fleisch hat in der verfassunggebenden Kirchen-
versammlung tapfer und mutig fiir seine Einsichten und Gedanken ge-
kimpft. Es ist mit sein Verdienst, daB in die neue Kirchenverfassung das
Amt des Landesbischofs aufgenommen wurde. Zwar hat man damals fiir
dieses Amt nach allen moglichen Seiten hin Einschrinkungen festgelegt.
Die geschichtlichen Ereignisse, die vor allen Dingen nach 1933 folgten,
haben aber dieses Amt in seiner Bedeutung herausgehoben. Es wurde durch
seinen ersten Triger, D. Marahrens, entscheidend geprigt und blieb er-
halten, wihrend alle anderen leitenden kirchlichen Amter, auch die synoda-
len Organe, in ihrer Wirksamkeit zum Erliegen kamen und die Verwal-
tungsbehtrde durch eine staatlich eingerichtete Finanzabteilung schwer
gehemmt war. Paul Fleisch hat bei seiner Mitarbeit an der Verfassung der
Landeskirche, wenn ich es recht sehe, darum gerungen, daB} diese Ver-
fassung in ihren einzelnen Artikeln und Paragraphen nicht nur bestimmt
war von Parallelen zu den Verfassungen im staatlichen Bereich, sondern
daB in ihr so gut wie nur irgend mdglich wesenseigene Gestalt der Kirche
zum Ausdruck kam. Es steht auBer Frage, daBl trotz dieses Bestrebens die
Kirchenverfassung der Hannoverschen Landeskirche vom Jahre 1922 die
Zige der Zeit an sich trigt. Es ist aber auch zu erkennen, daB Minner
dagewesen sind, die schon damals gewuBt haben: wenn man in der Kirche
iiber die Frage ihrer Gestalt nachdenkt, muBl man versuchen, Gedanken
und Krifte zu finden, aus denen sie von ihrem Wesen her solche Gestalt
findet. Paul Fleisch gehort zu diesen Minnern. Man wird nicht sagen
konnen, dall ihm damals schon nach allen Seiten hin der klare Durchblick
fir diese Sache geschenkt gewesen wire. Manches von den Erfordernissen
fir die kirchliche Gestalt einer Kirchenordnung ist uns in unserer Gene-
ration iiberhaupt erst im Zusammenhang mit den Ereignissen und Aus-
einandersetzungen des sogenannten Kirchenkampfes aufgegangen. Da
haben wir gemerkt, in welch starker Weise das Innere und das AuBere
miteinander in Verbindung steht. Damals haben wir erkannt, daB man nicht
teilen und scheiden kann in eine duBere Gestalt der Kirche und in die Er-
fiillung ihres inneren Aufirages. Beides gehort fiir die rechte Austichtung
des Dienstes der Kirche in dieser Welt zusammen. Auf der anderen Seite
bleibt es in der lutherischen Kirche dabei, daB in allen Fragen der duBeren
Gestalt und Ordnung volle Freiheit erhalten bleiben muf. Paul Fleisch hat
immer gesagt, in unserem lutherischen Bekenntnis stehe kein articulus de
synodis, aber es stehe darin der articulus stantis et cadentis ecclesiae: daB
das Verhilenis zwischen Gott und mir in Ordnung gebracht ist durch seine
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Gnade um Jesu Christi willen und dafB ich das im Glauben annehmen darf.
Und es steht in diesem Bekenntnis der Artikel iitber die Kirche, die als die
congregatio sanctorum charakterisiert wird, in der das Evangelium lauter
und rein verkiindigt und die Sakramente ihrer Stiftung gemil verwaltet
werden. SchlieBlich steht darin jenes ,,satis est, das ausspricht: es kommt
nicht auf die Zeremonien an, diese Kirche lutherisch zu prigen, sondern
darauf, daB die doctrina evangelii einhellig bejaht und anerkannt wird. In
diesen groBen grundlegenden Aussagen der Bekenntnisschriften ist fiir
unsere lutherische Kirche die Richtung angegeben, in der sie sich selbst
versteht und von der aus sie die Fragen der Ordnung ihres Lebens waht-
nehmen muB. Als im Jahte 1924 die 1922 beschlossene Verfassung der
Landeskirche endlich das Placet der preuBischen Staatsregierung erlangte
und damit in Kraft gesetzt werden konnte, hat die theologische Fakultit
der Georgia Augusta in Géttingen den Ménnern, die an der Erarbeitung
des Verfassungswerks mafBgeblich beteiligt waren, die Wiirde eines doctor
theologiae ehrenhalber verlichen. Zu ihnen gehtrte Paul Fleisch.

IV.

Im Jahre 1933 haben die Landeskirchen von Hannover, Bayern und Wiirt-
temberg den sogenannten lutherischen Pakt geschlossen. In dieser Verein-
barung haben sie sich zu bestimmtem gemeinsamem Handeln verbunden,
einmal in allen Fragen, die das gottesdienstliche Leben im eigentlichen Sinn
betreffen, d. h. also Erarbeitung gemeinsamer agendarischer Vorschriften,
sowie in dem Bemiihen, durch einen reguliren geordneten Austausch ihrer
Prediger Kenntnis voneinander zu gewinnen.

Nach der Bekenntnissynode von Oeynhausen 1935 wurde der Rat der
Lutherischen Kirche in Deutschland ins Leben gerufen, dem auBer den
drei Paktkirchen die Bekenntnisgemeinschaften von Sachsen, Thiiringen,
Mecklenburg, Braunschweig, Hamburg, Schleswig-Holstein und Liibeck
angehorten. Der Rat stand unter der Leitung von Landesbischof D. Meiser
in Miinchen und unterhielt in Berlin ein Sekretariat unter der Leitung von
Obetkirchenrat D. Breit. In dieses Sekretariat trat D. Paul Fleisch ein. Er
hat seine Mitarbeit im Lutherrat als einen Weg angesehen, die bekenntnis-
bestimmte lutherische Kirche in Deutschland zur Ausprigung zu bringen.
Uber die Arbeit des Lutherrats und seines Sekretariats in der Zeit der Aus-
einandersetzung mit dem Totalititsanspruch des nationalsozialistischen
Staates und der Kriegsjahre wird im Zusammenhang der Geschichte des
Weges der Bekennenden Kirche noch mancherlei zu sagen sein. Paul
Fleisch hat seine ganze Kraft dieser Arbeit gewidmet und auch nach dem
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Ausscheiden von Oberkirchenrat D. Breit die Arbeit weitergetrieben. Fr
war ein zdher und zielbewulBter Mann. Auch hier erkennen wir, wie die
Sache ihn hielt. Mancher, der ihn nicht niher kannte, hat ihn fiir einen
Konfessionalisten gehalten. Das war er in Wirklichkeit gar nicht. Er hat
immer seinen Blick auf die ganze Weite der lutherischen Kirche gerichtet.
Er hat gemeint, dal die lutherische Kirche nicht eine Verteidigungsstellung
zu beziehen habe, um allen anderen Konfessionen und Denominationen
gegeniiber dafiir zu kimpfen, daB sie ein Recht habe, da zu sein und ihre
Anspriiche’ geltend zu machen. Er hat gewollt, daB diese Kirche ihren
Weg gerade auch innerhalb der evangelischen Christenheit in Deutschland
frei und ungehindert gehen solle. Dabei blieben ihm die im lutherischen
Bekenntnis vollzogenen Entscheidungen wichtig und richtungweisend.
Gegenwirtiges Bekennen mufite sich nach seiner Uberzeugung in seiner
Echtheit ausweisen dadurch, ‘daB es inhaltlich mit dem Bekenntnis der
lutherischen Reformation im Einklang stand. Kirchen, die in solchem
Streben und solcher Einsicht miteinander verbunden waren, sollten um
festere Einigung bemiiht bleiben und die Notwendigkeit bejahen, daB die
lutherische /Kirche in Deutschland die geschichtlichen landeskirchlichen
Grenzen Uberwinde und das corpus Lutheranorum verwirklicht werde.
Die schweren Schlige, die das deutsche Vaterland im Laufe der Kriegsjahre
durchstehen mulite, machten eine praktische Weiterfithrung der Zusam-
menarbeit der einzelnen Kirchengebiete unméglich. Als 1945 alles zu-
sammenbrach, hat Paul Fleisch sofort wieder die Initiative ergriffen, indem
er an der Vorbereitung der Verfassung einer Vereinigten Evang.-Luth. Kir-
che Deutschlands gearbeitet hat. Als im Jahre 1948 die verfassunggebende
. Synode dieser Kirche zusammentrat und ihre Verfassung in Eisenach be-
schlossen hatte, stand er selbst noch einmal vor ihr. Er fiihlte sich versetzt
in die Haltung des Mose, des Mannes Gottes, der von weitem den Blick in
das verheiBene Land vor sich hatte, in das er selbst nicht mehr nach Gottes
Willen hineinkommen sollte. Paul Fleisch schied in diesem Augenblick aus
seiner verantwortlichen Arbeit im Dienste seinet Landeskirche und der
lutherischen Kirche aus. Er hat nur noch den Weg bereiten koénnen, daf3
die Vereinigte Evang.-Luth. Kirche Deutschlands als Kirche im echten Sinn
ihre Form und Gestalt fand. Er hat ihr Leben weiterhin begleitet uad ist
an allem interessiert geblieben, was diese Kirche betraf, bis in seine letzten
Lebenstage hinein.

V.

In dem Jahrbuch unseres Martin-Luther-Bundes darf schlieBlich ein be-
sonderes Kapitel iiber die Mitarbeit von D. Paul Fleisch in diesem Dia-
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sporawerk der lutherischen Kirche nicht fehlen. In seiner ,,Erlebten Kir-
chengeschichte® kommt die Verbindung zu der Arbeit des Martin-Luther-
Bundes mehtfach zum Ausdruck. Er ist durch den fritheren Vorsitzenden
des Hannoverschen Martin-Luther-Vereins, Pastor Karl Lemmermann, in
den AusschuB des Hannoverschen Vereins hineingerufen und hat ausge-
sprochen, daf3 sein Herz fiir die Arbeit des Martin-Luther-Bundes geschla-
gen hat. Die Verantwortung gegeniiber den Glaubensbriidern in der Zet-
streuung ist ihm im Zusammenhang mit der Arbeit des Mattin-Luther-
Bundes groB geworden. Er hat Verstindnis gehabt fir die Viter, die im
vorigen Jahrhundert aus ,,Gewissensgrinden® dieses besondere Werk der
lutherischen Kirche ins Leben riefen, weil ihnen die Diasporaatbeit, wie
sie vom Gustav-Adolf-Verein wahrgenommen wurde, zu wenig kirchen-
geprigt schien. Er ist auch darin den Vitern gefolgt, als sie sagten, sie
wollten keine grofle Organisation aufrichten, sondern in aller Bescheiden-
heit einen ,,Gotteskasten® aufstellen, in welchem die Glieder aus den -
Gemeinden unserer lutherischen Kirchen ihre Gaben und Opfer sammelten,
die fiir die Diaspora lutherischer Prigung gegeben wiirden. Es ist inzwi-
schen deutlich, daB wir in dieser Welt und im Leben unserer Kirche auf
bestimmte organisatorische Festlegungen und Ausweitungen fiir die Durch-
fihrung einer solchen Arbeit nicht verzichten kénnen. An diesem Punkt
mul} der Martin-Luther-Bund sich klar vor die Aufgabe gestellt sehen, dafl
er auch in den Fragen der Organisation Entscheidungen zu fillen hat. Paul
Fleisch hat gemeint, daB sich das von selber entwickeln wiirde und hat
deshalb darauf verzichtet, besondere Gedanken und Planungen zum Aus-
druck zu bringen, die das Werk selbst in aller Deutlichkeit den Gemeinden
als Lebensiuflerung der lutherischen Kirche vor die Augen stellen kénnten.
Aber darin mull der Martin-Luther-Bund das von Paul Fleisch tiberkom-
mene Erbe ernst nehmen und zu erhalten trachten. Diese Sache kann nur
getragen werden durch Menschen, die von ihrem Gewissen getrieben sind,
diesen Zweig evangelischer Diasporaarbeit in seiner Besonderheit zu
erkennen -und daran zu denken,'dal} es in ihr um Bau der lutherischen
Kirche in dieser Welt geht. GroB3 angelegte Organisationen kénnen ,,Be-
trieb* werden. Genau das moge vermieden bleiben. Paul Fleisch hat nach
dem schmerzlichen Tode von Christian Stoll dafiir Sorge getragen, daf3
zunichst Thomas Breit die Verantwortung als Bundesleiter des Martin-
Luther-Bundes tibernahm und ist selbst als stellvertretender Bundesleiter
bei besonderen Entscheidungen der Bundesleitung titig geworden. Dafiir
wird ihm der Martin-Luther-Bund iiber das Grab hinaus zu danken haben.
Er wird dabei erkennen miissen, daB es darum geht, die Arbeit des Bundes
und seiner Landesvereine eingefiigt zu wissen in den Gesamtweg der
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lutherischen Kirche und die Arbeit ernst zu nehmen, die fiir die Stirkung
und das Werden lutherischer Kirche auch dort vothanden ist, wo die
Glaubensgenossen in der Vereinzelung stehen und der Zusammenhang mit
dem Gesamtkorper der lutherischen Kirche erhalten bleiben mul.

VL

Als ich in den letzten Februartagen dieses Jahres Paul Fleisch in seinem
Studierzimmer im alten Kloster aufsuchte, brachte er zum Ausdruck, daf3
seine Gedanken auf das Ende gerichtet seien. Die Arbeit hatte er aus den
Hinden gelegt. Er konnte seine Wohnung im zweiten Stock des alten
Konventsgebiudes nicht mehr verlassen. Zehn Tage spater verabschiedete
ich mich von ihm. Seine Lebenskraft hatte nachgelassen. Als ich ihm die
Hand reichte, hielt er sie lange in der seinen und driickte sie noch einmal
ganz fest. Das war sonst gar nicht seine Gewohnheit. Mit diesem letzten
Hindedruck nahmen wir voneinander Abschied. Ich dankte ihm fiir vieles
an gutem Rat. Er war mein alter Studiendirektor gewesen und hat vielleicht
gar nicht gewult, in welchem MaBe er meinen Weg als Theologe bestimmt
und begleitet hat. Wenn ich hier noch einmal das niedergelegt habe, was
nach meiner Kenntnis von seinem Leben zu sagen war, so ist es ein in
Dankbarkeit des Herzens niedergelegter Kranz auf seinem Grabe dott im
Schatten der alten Loccumer Klosterkirche.

requiescat in pace et lux aeterna luceat ei!

Gedenket an euere Lehrer,

die euch das Wort Gottes gesagt haben;
ihr Ende schauet an

und folget ihrem Glauben nach.

HEEBR. 13,7
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AUGUST STROBEL

Konsequenzen der apokalyptischen
Reichsverkiindigung Jesu

Gedanken zur Neuorientierung in der kerygmatischen Frage

id

Der Begriff des ,Kerygma® umschreibt fiir unsere theologische Generation
eine ganz bestimmte Sache. Zugleich ist er Ausdruck einer in den letzten
beiden Jahrzehnten fithrend gewordenen neutestamentlichen Interpreta-
tionsweisel. Die Geltung, die dieser Begriff erlangt hat, ist um so erstaun-
licher, als er einer religiosen Weltbetrachtung entstammt, die aus dem mo-
dernen Denken des Theologen so gut wie ganz verbannt wurde. Es ist die
des apokalyptisch hochgeschwingetten spitjiidischen Messianismus, der im
VollbewuBtsein der nahen sichtbaren Offenbarung Gottes von der alttesta-
mentlichen Weissagung her dachte und handelte (vgl. Jes. 61,1 LXX)2.
Eine Reihe Stellen, deren apokalyptische Ausdeutung im Spitjudentum
unabweisbar ist (z. B. Joel 2, 1 LXX, Zeph. 3, 14 LXX und Sach. 9, 9 LXX),
liegen vielsagenderweise dem neutestamentlichen Kerygmabegriff unmittel-
bar zugrunde. So auch G. Friedrich?, der feststellt, daB das Verkiindigen
das herbeifiihrt, ,worauf die Propheten des AT gewartet haben‘. ,Durch
das Verkiindigen vollzieht sich die Machtergreifung Gottes . . . Durch das
Verkiindigen kommt die Konigsherrschaft Gottes®.

Dem einfachen griechischen Wortsinne nach bezeichnet ,Kerygma* die Ver-
kindigung, noch genauer: die Proklamation, die nicht nur berichtende
Mitteilung ist, sondern Anruf und Aufruf zugleich. Konkret gesprochen
bedeutet dies, dall der Inhalt des neutestamentlichen Kerygma die Aus-
rufung der nahen Reichsherrschaft Gottes ist, verbunden fiir den Horer
mit dem Aufruf zur BuBle (s. Mk. 1, 14f. 38f. 45; 5, 20; 6, 12; Mt. 10, 7;
11, 1 u. a.}. So eindeutig dieser Sachverhalt sich auch darstellt, in der mo-
dernen theologischen und exegetischen Debatte ist von ihm kaum etwas
zu vetspliren. Nach der Ansicht des heutigen Exegeten und Kerygmatikers

1 Vgl. W. Joest, Artikel ,Kerygma®, Evang. Kirchenlexikon II, 1958 Sp. 592fF.; auch
H. Ott, Artikel ,Kerygma®, RGG 1113, 1959 Sp. 12504.

* Diese wichtige Stelle ist zu vergleichen mit Mt 11, If. und Josephus, Bell. Tud. II,
652, wo es von dem Messiaspritendenten Simon b. Giora heifit: ,Er vetkiindigte den
Sklaven die Freiheit’.

® G. Friedrich, Artikel ,Kerygma®, ThWh III S. 703, 11f.



meint ,Verkiindigung® (= Kerygma) den Letztgehalt der neutestament-
lichen Botschaft, den aktuellen Entscheidungsruf des Predigers und der
Kirche, mit dem im Wort der Predigt das Heilsgeschehen in Christo prisent
wird und prisent ist!. Oder etwas anders formuliert: Kerygma ist der Ent-
scheidungsruf Gottes an den Menschen, von der Urgemeinde ebenso pro-
klamiert wie einst von Jesus selbst in eigener Person vorgelebt und ge-
sprochen. Der Begriff des ,Kerygma‘ umschreibt somit das Substrat der
eschatologischen Botschaft Jesu und der Urgemeinde, ohne auch nur noch
im entferntesten das zu bieten, was einst wesentlicher Gehalt war, nimlich
die apokalyptische Weltperspektive. Um aber wenigstens den Anschein zu
erwecken, die Kontinuitit zum geschichtlichen Urdatum der Kirche ge-
wahrt zu haben, bezeichnet man nicht selten das Kerygma selbst als sog.
eschatologische Grofe. Es als apokalyptisch strukturiert auszugeben, ‘was
freilich allein korrekt wire, wird man sich energisch hiiten®. Warum dieser
strenge Rekurs auf den Begriff des Eschatologischen unter sorgsamer Aus-
schaltung jeglichen apokalyptischen Bezugs? Wir stehen hier vor dem
eigentlichen Dilemma der gegenwirtigen neutestamentlichen Forschung.

Der beschriebene sublimierte Kerygma-Begriff bietet vor allem fir die
Schule R. Bultmanns eine Handhabe, die fiir sie nicht unerhebliche theo-
logische und historische Kluft zwischen Jesus und der Urkirche zu iiber-
briicken. Das alte, besonders seit M. Kihler immer wieder durchdachte
Problem des Verhiltnisses von historischem Jesus und geschichtlichem
Christus lieB sich nun auch exegetisch einer einsichtigen Losung zufithren.
Und zwar unter Umgehung des wissenschaftlich suspekten, sog. mythischen
Faktums der Auferstehung®. Man konnte sich auf reines exegetisches Tat-
sachenmaterial stiitzen, um festzustellen, dall wenigstens Jesu Entschei-
dungsruf, sein Kerygma, schon im Grunde bereits eine Christologie impli-
ziert”. E. Fuchs und G. Ebeling haben diesen Grundansatz heute zwar in

4 Vel. bes. R. Bultmann, Allgemeine Wahrheiten und christliche Verkiindigung, ZThK
54, 1957 S. 244fF. 245: ,Denn diese Mitteilung macht nicht ein vergangenes histori-
sches Faktum bekannt; sondern das Paradoxe ist dieses, daB in dieser ,Mitteilung® sich
jenes Geschehen stets neu vollzieht, indem ein historisches Ereignis als das eschato-
logische Ereignis verkiindigt wird.

5 Vgl. R. Bultmann, Neues Testament und Mythologie, in: Kerygma und Mythos
Bd. I, 1948 S. 15, 51: ,Das im Ostereteignis entsprungene Wort der Verkiindigung
gehbrt selbst zum eschatologischen Heilsgeschehen®,

8 Vgl. P. Althaus, Das sogenannte Kerygma und der historische Jesus, BFchrTh 48,
1958, S. 15f.

7 Vgl. die Darstellung bei W. Marxsen, Anfangsprobleme der Christologie, Giitersloh
1960, S. 164.
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mancher Hinsicht vielsagend modifiziert®, insofern Jesu Verhalten bzw.
Jesu Glaube beteits die Anlage zu einer Christologie in sich trigen, aber
beide Konzeptionen gehen doch nach wie vor von der gleichen Voraus-
setzung aus: das Kerygma, Entscheidungsruf und Appell an die mensch-
liche Verhaltensweise zugleich, sichert die Kontinuitét: Jesus — Urkirche —
kerygmatische Kirche von heute®. Fungiert das Kerygma auch nominell als
eschatologischer Gottesruf, de facto ist es doch nur gegenwirtig-existentiell
wirksam?®. D. h. wir stehen mit ihm vor einer zeit- und geschichtslosen
GroBell. Ein vom Ansatz her wahrhaft erstaunliches Ergebnis! In seinem
Gefolge konnte die anthropologische Flurbereinigung dessen, was bisher
als Theo-, Christo- und Eklesiologie von dem Ansatz der Offenbarungs-
religion aus festgehalten wotden war, durchgefiihrt werden'®.

Nun méchten wir freilich nicht dahingehend miBverstanden werden, als
ginge es uns um eine Bestreitung der vielerlei Verdienste der formgeschicht-
lichen Schule. Es wire auch weit mehr dariiber zu sagen, wie es zur heutigen
exegetisch-neutestamentlichen Situation gekommen ist. Herauszustellen ist
indessen die Tatsache, daB hinter der kerygmatischen Theologie als einer
neutestamentlich-exegetisch fundierten Position ein in jeder Hinsicht zwei-
felhafter Begriff des ,Eschatologischen® steht. Er wird dem kerygmatischen
Gehalt der urchristlichen Botschaft nicht gerecht. Allein darauf sei im fol-
genden das Augenmerk gerichtet. Das anvisierte Thema von Kerygma und
Apokalyptik, eine Verhiltnisbestimmung, ist zutiefst das von Eschatologie

8 Vgl. E. Fuchs, Die Frage nach dem historischen Jesus, ZThK 53, 1956, S 21088
G. Ebeling, Die Frage nach dem historischen Jesus und das Problem der Christologie,
ZThK Beiheft 1, 1959, S. 144,

9 R. Bultmann empfindet dabei durchaus richtig, daB die hier von seinen Schiiletn als
notwendig vertretene historische Riickfrage seinem kerygmatischen Ansatz todlichen
Explosivstoff beimischt, vgl. R. Bultmann, Das Verhiltnis der urchristlichen Christus-
botschaft zum historischen Jesus, Sitzungsberichte der Heidelberger Akademie Jg.
1960, 3. Abh., 1960.

10 R, Bultmann, Das Verhiltnis der urchristl. Christusbotschaft S. 25: ,Die Losung des
Problems liegt darin, daB das Kerygma das ,,Einmal® des historischen Jesus in das
,.Ein-fiir-allemal* verwandelt hat; anders ausgedriickt, daB die élteste Gemeinde (mit
immer groBerer Klarheit) die Geschichte Jesu als das entscheidende eschatologische
Ereignis verstanden hat, das als solches nie zu einem bloB vergangenen werden kann,
sondern prisent bleibt, und zwar in der Verkiindigung®.

1L Vgl G. Ebeling, Das Wesen des christlichen Glaubens, Titbingen 1959, 8. 231: ,Det
Glaube ,,hat* gar nicht Zukunft, der Glaube ist Zukunft’. W. Marxsen, Anfangs-
probleme S. 33, unter Berufung auf R. Bultmann: ,Jesus ignoriert die Zeit'.

12 S in klassischer Konsequenz z. B. H. Braun, Die Problematik einer Theologie des
Neuen Testaments, ZThK Beiheft 2, 1961, S. 3£,
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‘und Apokalyptik. Um der Wahrhaftigkeit wissenschaftlicher Aussage willen
mulB sich der Exeget diesem Sachverhalt stellen. Es geschieht nicht ohne
einen erheblichen Gewinn an neuen christologischen und ekklesiologischen
Einsichten.

II.

Nur einige der bekanntesten Neutestamentler unserer Tage seien im fol-
genden zum Problem der ,eschatologischen® Verkiindigung Jesu abgehért.
Diese Auswahl geniigt vollig, um zu veranschaulichen, in welche unhalt-
bare historische Position sich dic detrzeitige Forschung hineinmanévriert
hat.

Beginnen wir mit R. Bultmann®®| Er bestreitet nicht, daB Jesu Verkiindi-
gung im Zusammenhang steht ,mit der Hoffnung anderer Kreise, die vor
allem durch die apokalyptische Literatur bezeugt wird‘, aber er stellt zu-
gleich fest, daBl deren Zukunftsbild ,mit starker Reduktion® {ibernommen
wurde. Das Neue und Eigene sei die Sicherheit, mit der Jesus sage: ,Jetzt
ist die Zeit gekommen! Die Gottesherrschaft bricht herein! Das Ende ist
dal’. R. Bultmann fahrt fort: ,Jetzt ist die Zeit der Entscheidung und Jesu
Ruf ist der Ruf zur Entscheidung®. Das sind wohlgemerkt Sitze, die ein
historisch-exegetisches Resultat umschreiben. R. Bultmann folgert von hiet-
aus weiter: ,Im Grunde ist also er selbst in seiner Person das ,,Zeichen der
Zeit*.* Br selbst bezeichne die ,Forderung der Entscheidung®, wobei Jesus
jedoch nicht zum Glauben an seine Person aufrufe, sondern zum Glauben
an den Menschensohn, den er selbst als den , Wiederkommenden® erwartete.
Sehen wir von dem Widerspriichlichen der letzteren Aussagen abl4, so er-
gibt sich eindeutig, daB der existentiell-eschatologische Bezug die Botschaft
Jesu von der Apokalyptik seiner Zeit unterscheiden soll. Als existentielle
Botschaft, fernab von einer verobjektivierenden Ausmalung der Endereig-
nisse, wire sie im eigentlichen Sinn ,eschatologische’ Verkiindigung. Die
weitreichenden, wieder historisch-exegetischen Konsequenzen deutet der
Satz an'®: ,Diese eschatologische Verkiindigung Jesu ist von seiner Ge-
meinde aufgenommen und fortgesetzt worden. Dabei ist sie durch die Auf-
nahme von Motiven der jiidischen Apokalyptik bereichert worden‘. An
diesem Satz mag manches wahr sein. Er erweist sich aber als falsch, wenn

% Vgl. R. Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, Tiihingen 1948/53, S. 2ff.;
ders., Geschichte und Eschatologie, Tiibingen 1958, S. 364T.

14 Hieriiber im einzelnen unten Abschnitt IV,

18 R. Bultmann, Geschichte und Eschatologie, S. 38.
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mit ihm ein methodisches Kriterium gefolgert und fixiert sein sollte. Es
muB notwendigerweise zum Verdammungsurteil tiber die Masse des synop-
tischen Stoffes werden, die unbestreitbar jenem Milieu entstammt, das. den
eigentlichen Hintergrund der Verkiindigung Jesu bildet. Und iiberhaupt, -
wenn schon R. Bultmann zugibt, daB Jesu Verkiindigung zur Hoffnung
anderer apokalyptischer Kreise in Verbindung stand, liegt es dann nicht
nahe, da der Entscheid des Menschen ganz an seiner Person héngt, anstatt
von einer ,Reduktion® des Apokalyptischen eher von einer Konzentration
apokalyptischen Denkens zu sprechen ? Die Frage sei vorliufig nur gestellt.
Die Arbeiten der Schiiler halten jedenfalls die getroffene Unterscheidung
zwischen ,eschatologischer® Botschaft Jesu und ,apokalyptischer® Umwelt-
tradition genau ein. So handelt etwa auch H. Conzelmann'® von der ,Re-
duktion der apokalyptischen Ausmalung®, die zu einer gleichzeitigen Kon-
zentration auf den ,Heilssinn‘ des erwarteten Ereignisses gefithrt hitte. Noch
stirker als bei Johannes dem Taufer sei diese ,vollends® bei Jesus durch-
gefithrt: ,Der BuBruf (= Entscheidungsruf) trat in die Mitte der eschato-
logischen (sic!) Predigt’. Das Wie des Eintreffens sei nebensichlich ge-
worden. Das Interesse am apokalyptischen Weltbild sei geschwunden. Jesus
gebrauchte nur ,unbefangen® die altiiberkommenen Bilder. Er sei dazu kri-
tisch gewesen gegen die sonst allgemeine Phantastik. Vor allem wire auch
die Berechnung des Termins durch Jesus im Gegensatz zu den Apokalyp-
tikern abgewiesen worden. H. Conzelmann vermutet sogar, daB das eigent-
liche Novum der Eschatologie Jesu darin zu liegen scheine, dafl die Frage
nach dem Zeitraum (also die nach dem Wann des Reiches!) aus der eschato-
logischen Problematik iiberhaupt ausgeschieden wurde!?”. Alles in allem:
die Radikalisierung der Eschatologie Jesu sei erfolgt, ,nicht lediglich durch
das Zusammenzichen des Zeitraums auf ein Minimum an Distanz, sondern
durch eine qualitative Verinderung®. Denn: ,Sind die Zeichen bereits da
und bewirken sie Heil — als Heilung der Blinden, Lahmen, Losung der
Gefangenen, als Evangelium fiir die Armen —, dann kann man tberhaupt
nicht mehr fragen: Wann?, weil das Reich nicht mehr im Bilde vorgestellt
ist, weil mir (sic!) sein Heil im jetzigen Augenblick existentiell verstindlich
wird‘. Richtiger miiite es natiirlich heiflen: weil dem Horer der Verkiindi-

18 H, Conzelmann, Artikel ,Jesus Christus’, RGG III® 1959, Sp. 619ff. 641; vgl. auch
ders., Gegenwart und Zunkunft in der synoptischen Tradition, ZThK 54, 1957,
S. 2774.

17 H, Conzelmann, Zur Methode der Leben-Jesu-Forschung, ZThK Beiheft 1, 1959,
S.26. 9.

18 Art. ,Jesus Christus® Sp. 644,
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gung Jesu das Heil in diesem Augenblick existentiell verstindlich wurde.
Aber das glaubt wohl Conzelmann selbst nicht. Schwerlich liegen die Dinge
SO emfach. Man witd gerade nach dem Wann gefragt haben. SchlieB3lich
sind die ,Zeichen’ ja erst ,Anzeichen’ der kommenden baldigen Schlu3-
offenbarung®. Gerade in diesem Fall muBite der Blick der Horer gespannt
nach vorne gehen und zwar genau iber Jesus, der mit dieser ungeheuren
Botschaft aufwartete.

In einem vielbeachteten Aufsatz ,Gottesteich und Menschensohn® hat
Ph. Vielhauer?® das Fazit gezogen: ,Er (Jesus) versteht seine Verkiindigung
in Heilsruf und BuBruf und Machttaten als das Nah-Sein und Da-Sein der
Herrschaft Gottes, d. h. aber sich selbst als Gottes letztes Wort an die Men-
schen‘. Auch diese Bestimmung det dialektischen Spannung in der Reichs-
botschaft Jesu erweckt den Eindruck der Irrelevanz der apokalyptischen
Zeitthematik. Im tbrigen kommt Vielhauer zu einer bemerkenswerten
Modifikation der Position R. Bultmanns. Nicht Jesus hitte schon den
,wiederkommenden Menschensohn® erwartet, sondern erst die Urgemeinde
habe die urspriingliche reine Reichserwartung mit der apokalyptischen
Menschensohn-Hoffnung verbunden. Jesus selbst verschmihte es, ,diesem
Anspruch mit einer Selbstbezeichnung aus dem reichhaltigen Repertoire
judischer Eschatologie Ausdruck zu verleihen’. Wieder wird das stirker
Apokalyptische von Jesus weggeschoben und ihm selbst nur eine ver-
geistigte, scheinbar weniger massive Reichsauffassung zugebilligt. Fiir den
unvotreingenommenen Leser diirfte das Unternehmen schon seiner Selbst-
verstindlichkeit wegen verdichtig sein. Auch will die radikale Entfernung der
Menschensohn-Selbstpridikation aus dem Munde Jesu, wo sie nun einmal
in tberwiltigender Eindeutigkeit begegnet, nur mit Mihe iberzeugen.
Nicht ohne Grund ist E. T6dt® wenigstens wieder fir die Gruppe der
Logien vom ,wiederkommenden Menschensohn‘ auf die Position R. Bult-
manns eingeschwenkt. Aber sobald man mit dem Schlagwort der ,impliziten
Christologie® die Kontinuitit zwischen dem vorosterlichen Jesus und dem
nachéstetlichen Christus zu sichern sucht, wird gerade bei Inanspruchnahme
des Menschensohn-Themas fur die Verkiindigung Jesu (gleich welcher
Artl) das Problem ihrer apokalyptischen Grundstruktur akut®2,

19 Was u. a. daraus etsichtlich ist, daB Luk. 11, 20/Mt 12, 28 (= Q) an entscheidender
Stelle ein Aorist steht. Wenn Christus Dimonen austreibt, ,dann ist die Basileia Gottes
in diesem Augenblick (und nur in ihm!) zu euch gelangt® (ephthasenl).

20 Ph, Vielhauer, Gottesreich und Menschensohn in der Verkiindigung Jesu, Festschrift
£ G Dehn, {1957, 5 5178,

21 B, Tédt, Der Menschensohn in der synoptischen Ubetlieferung. Giitersloh 1959,

22 Fulnote siche Seite 21
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Dessen ungeachtet gewinnt es den Anschein, daB der Horror vor der
Apokalyptik nicht nur im Zentrum der ,kerygmatischen® Schule allgemein
1st.

Nach W. G. Kiimmel?3, der fiir die Reichsbotschaft Jesu die Spannung von
Schon-jetzt- und Noch-nicht-erfiillt als wesentlichen Grundzug erarbeitet
hat, wobei Jesus auf seine eigene Parusie, einem ,Erscheinen in Herrlich-
keit, noch fiir seine eigene Generation gehofft haben soll, sei ,eine genaue
Beschreibung und Datierung der zukiinftig-eschatologischen Ereignisse im
Sinne der Apokalyptik bewuBt vermieden worden‘. Die Frage des Termins
der Gottesherrschaft wire in keiner Weise zentrales Anliegen gewesen.
,Dieser Sachverhalt, auf den in neuerer Zeit mehrfach hingewiesen wurde
(2. B. bei Michaelis, Cullmann und Bultmann), ergibt sich eindeutig nicht
nur aus Luk. 17, 20f., sondern ebenso aus der Tatsache, dafl Jesus die drin-
gende Nihe des Endes in der verschiedensten Weise immer wieder ver-
kiindet hat, daneben aber betonte, dafl der Termin dieses Nahekommens
unbekannt sei (Mk. 13, 32. 34f.; Mt. 42, 424, usw.)*%. Dazu komme noch,
daB Jesu Zukunftsverkiindigung keine apokalyptische Offenbarung sein
wollte, sondern ,prophetische’ Verkiindigung der nahen Gottesherrschaft,
so daB das Termin- und Vorzeicheninteresse notwendigerweise belanglos
war. Somit schrumpft die Argumentation bei W. G. Kiimmel ebenfalls auf
das Ubliche und Herkémmliche zusammen. Eine dringliche Naherwartung
Jesu wird als unbestreitbar erkannt, dazu sogar die eigene Menschensohn-
Erwartung®, aber all das sei nicht apokalyptisch, sondern ,prophetisch®
gewesen! Ist das glaubhaft? Auf das bekannte Argument der Uninteressiert-
heit Jesu am Termin wird noch einzugehen sein. Hier mochten wir fest-
stellen, daB Luk. 17, 20f. ,eindeutig® nichts ergibt*é. Auch wenn das Wort

22 Der Verf. muB gestehen, daB ihm das Recht zu der folgenden Behauptung W. Marx-
sens unerfindlich ist. Wit lesen (Anfangsprobleme S. 34): ,Die Vorstellung vom
kommenden Menschensohn datf keineswegs (zumindest am Anfang nicht) apokalyp-
tisch verstanden wetden. — Wenn die frithe nachstetliche Gemeinde vom kommenden
Reich und von der Parusie des Menschensohnes Jesus redet, dann tut auch sie das
nicht, um apokalyptisch zu belehren . . . es geht nicht um das Wann und Wie, sondern
um die Dringlichkeit. Und wenn man jetzt den kommenden Menschensohn Jesus
verkiindigt, dann hilt man damit die Dringlichkeit fest, die vor Ostern durch die
Gegenwart Jesu gegeben war’. Eine solche Konstruktion entbchrt doch wohl jedes
historisch-methodischen Grundes.

2 W, G. Kiimmel, VerheiBung und Erfillung. Untersuchungen zur eschatologischen
Verkiindigung Jesu, AThRANT 6, 1956% bes. S, 135,

28 72,0 8,143,

25 AL a. 0. S. 641.
28 Die verschiedenen Arbeiten des Verf. hierzu sind zitiert ZThK 58, 1961, S. 164 25.
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vom ,Reich’, das ,mitten unter’ den Pharisiern sei, wortwortlich so ge-
sprochen sein sollte, bleibt die apokalyptische Frage brennend. SchlieBlich
kann die ,Basileia‘ nie ohne ihre sichtbare Enthiillung gedacht werden. Das
am wenigsten wenn ihre Gegenwirtigkeit behauptet wird.

Es geht nicht an, die hier gesetzte Zeitproblematik unter Hinweis auf die
vermutliche Intensitit der Entscheidungsthematik Jesu zu entschirfen.
Exrstere geht nie in dieser auf, sondern beide bedingen sich nebeneinander.
Und eben damit bleibt die apokalyptische Komponente weiterhin bestehen.
Das ist auch gegeniiber G. Bornkamm?” festzuhalten, der von einer ,merk-
wiirdigen Spannung® zwischen Zukunfts- und Gegenwartsaussagen und
sogar von einem ,paradoxen Ineinander’ spricht. Man miisse damit rechnen,
daB die Gemeinde die urspriingliche Botschaft Jesu ,unter deutlicher Wieder-
aufnahme jiidisch-apokalyptischer Bilder und Vorstellungen® entstellte. ,So
wenig man Jesus nur die Botschaft einer schon verwirklichten, Eschatologie®
(C. H. Dodd) zusprechen datf, so wenig darf man ihn zu einem Apokalyp-
tiker machen, der die alten Erwartungen spitjiidischer Hoffnung nur in
gesteigerter Form erneuert’. ,Gottes Zukunft ist der Ruf Gottes an die
Gegenwart und die Gegenwart Entscheidungszeit im Lichte der Zukunft
Gottes®. Jesu Worte wollten nicht als ,apokalyptische Belehrung®, sondern
als eschatologische ,VerheiBung® verstanden werden.

Diese wohlabgewogenen Sitze miissen in Frage gestellt werden angesichts
der simplen Tatsache, daBl der Begriff der ,eschatologischen® VerheiBung
eine religionsgeschichtlich inadiquate Bildung bezeichnet. Was damit ge-
meint ist, 148t sich prizise nicht definieren, es sei denn, man greift eben auf
die apokalyptischen Materialien des spitjiidischen Messianismus zuriick.
Historisch-exakt kann Jesu Botschaft nur als ,apokalyptischer Bul3- und
VetheiBlungsruf* bestimmt werden und zwar trotz der paradoxen Verschlin-
gung von Gegenwarts- und Zukunftsaussagen, die natiirlich gleichfalls
nach einer Erklirung verlangt. Letztere ist sehr wohl moglich, aber eben
durch den Rekurs auf ein auBerordentliches eigentiimliches Selbst- und
Sendungsbewultsein Jesu®®. Die religionsgeschichtlich als apokalyptisch
einzuordnende Verkiindigung bekommt gerade dadurch ihre einzigartige
Prigung. Auf keinen Fall wird das Problem der apokalyptischen Reichs-
verkiindigung Jesu dadurch geldst, daB der Exeget an Stelle des Begriffes
des ,Apokalyptischen‘ mit einem heute weniger anriichigen Terminus, z. B.

*" G. Bornkamm, Jesus von Nazareth, Urban-Biicher 19, Stuttgart 1956, S. 82

* Auch so wird es allgemein behauptet, wenn man auch vor seiner Naherbestim-
mung heute fast allgemein kapituliert. Beispicle bei W, Marxsen, Anfangsprobleme
Bu16E ’
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dem des ,Eschatologischen® operiert?®. Das um so mehr als ihm in der heu-
tigen theologischen Debatte so gut wie nichts Endzeitliches mehr anhaftet.
Man kann dann mit dem gleichen Recht auch von einer ,soteriologischen’
Botschaft Jesu sprechen. Eine solche findet sich freilich bei fast allen re-
ligivsen Erscheinungen der ausgehenden Antike. Religion ist nun einmal
dadurch wesensmiBig charakterisiert, dal Gegenwart und Zukunft des
Menschen unter dem Aspekt der Erldsung zur Debatte stehen.

Wie alle anderen spricht auch J. Jeremias® vom ,eschatologischen Cha-
rakter’ der Botschaft Jesu. Er fiigt indessen ausdriicklich hinzu, dall wit
heute darum wiiBten, ,wie stark Jesus in den Gedanken der zeitgendssischen
Apokalyptik lebte und ihre Sprache benutzte’, Das ist eine klare Aussage.
Dennoch wird sie im folgenden fast wieder ganz zurtickgenommen. Letzt-
lich sei Jesu gesamte Verkiindigung niimlich getragen gewesen ,von dem
Wissen um den kommenden Eingriff Gottes in die Geschichte® und eben
in diesem Rahmen hitte er die ,frohe Botschaft’, von der Kénigsherrschaft
Gottes verkiindigt. Das war die Botschaft von dem Gott, ,der schon jetzt
den Verachteten, MiBhandelten, Hoffnungslosen Anteil am Reich schenkt*?,
Sie hitte aller Religiositit seiner Zeit widersprochen.

Diese Behauptung, die vor allem Mt. 11, 1ff. und wohl iiberhaupt das Ver-
halten Jesu zum Menschen im Auge hat, liBt sich nicht aufrecht erhalten,
insofern das damalige Spitjudentum unter Berufung auf Jesaja und Deuteto-
jesaja seht wohl fiir das Ende der Zeit Gnaden- und Wundertaten als sicht-
bare ,Anzeichen® der nahen Wende der Zeiten erhoffte.?? Dariiberhinaus
wartete gerade der Apokalyptiker auf den Eingriff Gottes in die Geschichte.
Und nicht zuletzt entstammt der Begriff des ,Evangeliums® der messiani-
schen Weissagung Deuterojesajas, die natiitlich in der Zeit des Spétjuden-

29 Vgl, R. Bultmann, Das Verhiltnis der urchristl. Christusbotschaft S, 16: ,Aber jeden-
falls darf man sagen, daB er sich selbst sozusagen als eschatologisches Phinomen ver-
standen hat, als welches das Kerygma ihn ja auch versteht’, Vorsichtiger und all-
gemeiner geht es kaum mehr.

20 J, Jeremias, Das Problem des historischen Jesus, Calwer Hefte 32, 19602, S. 19.

81 Vgl.-auch vor allem J. Jeremias, Die Gleichnisse Jesu, Gottingen 19564, S, 984, 194,
wo die Botschaft entfaltet wird als ,GewilBheit der sich realisierenden Eschatologie’.

32 Vgl, A. Strobel, Untersuchungen zum eschatolog. Verzigerungsproblem, Suppl.
Nov. Test. II, Leiden 1961, S. 274, Vgl. Orac. Sib. III, 371—3784.: ,Gliickselig
der Mann oder die Frau, wer immer zu jener Zeit sein wird ... Weichen wird von
ihnen Gesetzlosigkeit, Tadel, Neid, Zotn, Torheit; weichen wird von den Menschen
die Armut, Not und Mord . . . und alles Schlechte in jenen Tagen®. Ahnlich gehalten
ist syr. Apoc. Bar. 73, 4, Jub. 23, 29f. (,und dann wird Gott seine Knechte heilen),
PsSal 17, 26f£. u. a.
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tums nur als apokalyptisch-messianische relevant war33. Somit stehen wit
allenthalben vor verhingnisvollen Unklarheiten.

Wir werfen zum Schluf} dieser Aufzihlung noch einen Blick auf die katho-
lische Darstellung von R. Schnackenburg®. Augenscheinlich hat auch er
sich ganz im Sinne der zuletzt genannten Exegeten festgelegt, wenn et zu-
sammenfassend schreibt, ,daBl Jesus in der Tat das Nahegekommensein der
Konigsherrschaft Gottes verkiindigte’, ,die er in seinem Heilstun heran-
nahen sah‘. Demgegeniiber sei aber zu betonen®: , Jesus war kein Apokalyp-
tiker und wollte keiner sein; von der apokalyptischen Fragestellung, auch
den Vorausberechnungen (so im Konsensus mit allen anderen bis hin zu
H. Conzelmannl!), hat er sich bewuBt distanziert (Begriindung: Mk. 13, 32;
Lulk. 17, 20£., Stellen, deren Echtheit verfochten wird). Die Logien vom
Kommen des Reiches ,in dieser Generation®, also noch zu Lebzeiten der
Jinger, werden als nicht interpretierbar zum Teil vorschnell abgewertet®.
Das Resultat ist eindeutig. R. Schnackenburg steht offensichtlich auf dem
Standpunkt der evangelischen Gelehrten, die ein eigenes ,eschatologisches
Kerygma® Jesu konstruieren, ungeachtet seiner letztlich nicht grundsitzlich
bestreitbaren apokalyptischen Firbung.

III.

Fiir einen kritischen Betrachter ist wohl dies der hauptsichliche Eindtuck,
daBl die moderne Exegese dem Phinomen der apokalyptischen Tradition
Jesu nur ungentigend gerecht wird. Zum Teil geht ihm die Forschung sogar
mehr und mehr ostentativ aus dem Wege®. Man gibt zwar vor, an dem
eschatologischen Jesusbild eines Joh. Weil unvermindert festzuhalten,

¥ Vgl. bes. 1 QHod 18, 14#.: ,den Demiitigen zu verkiindigen (mbst) von deinem
reichen Erbarmen ..., denen die zerschlagenen Geistes ... den Trauernden zur
ewigen Freude ... Ich habe dies gesehen®. R. H. Fuller, The Mission and Achieve-
ment of Jesus, London 19562, S. 35ff, 37: ,The decisive event still lies in the future®.

3 R. Schnackenburg, Gottes Herrschaft und Reich. Eine bibl.-theol. Studie, Freiburg
1959 bes. 8. 1361,

R A5 145
36 A.a. O. 8. 146: ,Diese Logien zu erhellen, war nicht méglich®,

# So z. B. wena fiir die Rekonstruktion der Verkiindigung Jesu der methodische Grund-
satz aufgestellt wird: ,Als echt ist anzusehen, was sich weder in das jiidische Denken
einfiigt noch in die Anschauungen der spiteren Gemeinde® (H. Conzelmann, RGG ITI3
Sp. 623). Dieses methodische Prinzip liefert das Ergebnis schon, bevor es tiberhaupt
Anwendung gefunden hat. Einfacher geht es nicht meht!
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iibersieht aber geflissentlich, daB er ganz unmiBverstindlich den ,apokalyp-
tischen Charakter der Reich-Gottesidee Jesu® behauptete®. Im Unterschied
hierzu witd die sog. eschatologische Verkiindigung Jesu vom nahen Reich
merkwiirdig modernisierend und unkonkret beschrieben. Wir fragen uns,
war Jesus schon einmal Heidegger oder gar Heidegger noch einmal Jesus.
Man wird den Gedanken nicht los, da3 das exegetische Fazit eines para-
doxen Ineinanders von Nah-Sein und Da-Sein der Herrschaft Gottes im
existentiellen Vollzug von Verkiindigen und Glauben auch zugleich ein
modernes Durcheinander unklarer religionsgeschichtlicher Begriffe um-
spannt. Soll Jesus wirklich so gedacht und gepredigt haben oder stempeln
wir ihn hier nicht vielmehr zu einem Abklatsch moderner existentieller
Christlichkeit ?

Unter den heutigen Exegeten hat dieses Problem in seiner ganzen Schwere
allem Anschein nach besonders E. Kisemann empfunden. Schon in seinem
programmatischen Aufsatz iiber ,Das Problem des historischen Jesus®® wird
die Frage fixiert, wieweit Jesu Predigt vom Reich Gottes durch die ,apoka-
lyptische Erwartung® bestimmt war. Er nennt es in der Tat ,ein schweres
Problem®, begniigt sich dann aber mit dem konventionellen Satz, Jesus habe
jedenfalls die ,von jetzt ab sich verwirklichende Gottesherrschaft® prokla-
miert. In einem spiteren Aufsatz tber ,Die Anfinge christlicher Theo-
logie®® wird bemerkt, dal uns ,zum mindesten seit A. Schweitzer das Pro-
blem der Apokalyptik, ihrer Notwendigkeit, Bedeutung und Grenzen be-
unruhigend vor die Fille gewotfen ist’. Noch kann er sich freilich nicht
aus den Fesseln herkommlicher Betrachtung befreien. Wir lesen: ,Die Dinge
liegen doch wohl so, dall Jesus zwar von der apokalyptisch bestimmten
Tiuferbotschaft ausging, seine eigene Predigt aber nicht konstitutiv durch
die Apokalyptik geprigt war, sondern die Unmittelbarkeit des nahen Gottes
verkiindigte. Wer diesen Schritt tat, kann nach meiner Uberzeugung nicht
auf den kommenden Menschensohn, die Wiederherstellung des Zwolf-
stimmevolkes im messianischen Reich und den damit verbundenen An-
bruch detr Parusie gewartet haben, um die Nihe Gottes zu erfahren. Beides
vereinen zu miissen, hiefe fiir mich, gar nichts mehr verstehen zu kénnen®.
Die eschatologische Botschaft wird in dieser grundlegenden AuBerung auf
die Idee der ,Nihe Gottes® reduziert?. Was damit nicht zusammenstimmt,

38 J. Wei, Die Predigt Jesu vom Reiche Gottes, Gottingen 1892, S. 61—63.

38 ZThK 51, 1954, S. 125f.; auch: Exegetische Versuche und Besinnungen, Bd. 1.
Gottingen 1960, S. 187, bes. S. 211.

40 ZThK 57, 1960, S. 1624, 179.
41 FuBnote siche Seite 26
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datf Jesus auch nicht gedacht oder verkindigt haben. Eine solche Folgerung
kann natiirlich nicht befriedigen. Das umsomeht, als der bedeutungsvolle
EinfluB der Apokalyptik auf die Anfinge des Wirkens Jesu mit der Buf3-
‘ taufe durch den Tiufer unbestritten ist. Wie Jesus von hierher zu der
blassen Vorstellung einer ,Nihe Gottes® gefiihrt worden sein soll, wogegen
die gesamte Tradition spricht — man mag an die apokalyptische Rede des
Passionsberichts oder an die Basileiaspriiche des Abendmahls denken®? —,
ist uneinsichtig. Im iibrigen wuBte die gesamte antike Welt, allen voran das
Judentum, so selbstverstindlich um die ,Nihe Gottes, daB sich jede Ver-
kiindigung tiber dieses Thema von selbst eriibrigte. Verbindet man um-
gekehrt die neutestamentliche Uberlieferung mit der apokalytischen Vor-
“stellung der zeitlichen Nihe Gottes, dann ist damit jedenfalls die Méglich-
keit geboten, historisch-exegetisch alles zu verstehen. Auch die Anfinge
christlicher Theologie! Eben in diesem Punkt diirfte E. Kédsemann eine
bedeutungsvolle Feststellung getroffen haben®®: JDie Apokalyptik ist —
da man die Predigt Jesu nicht eigentlich als Theologie bezeichnen kann —
die Mutter aller christlichen Theologie gewesen®.
G. Ebeling und E. Fuchs haben dem energisch widersprochen. Aber wie?
Beide mit dem alten theologischen Ladenhiitet von der notwendigen Unter-
scheidung zwischen ,Eschatologie! und ,Apokalyptikt. DalB sie nicht
tragfahig ist, weil sie im Grund nichts besagt, wird noch zu erweisen sein.
E. Kisemann selbst hat das wohl auch empfunden, wenn er neuerdings
wenigstens Paulus klipp und klar als Apokalyptiker charakterisiert®s: ,Die
prisentische Eschatologie des Apostels 148t sich nicht aus dem Zusammen-
hang der futurischen 16sen, so wie die Gabe der Rechtfertigung nicht aus
dem Zusammenhang isoliert werden datf, der von der Gottesgerechtigkeit
als heilsetzender Macht spricht. Paulus ist Apokalyptiker auch als Christ
geblieben. Seine Lehre von der ,Gerechtigkeit Gottes® beweist das: Gottes
Macht greift nach der Welt, und Heil der Welt ist es, dafB} sie unter Gottes
Herrschaft zuriickgefithrt wird‘. Wir fragen: Soll es denn bei Jesus anders
gewesen sein? War nicht Jesus im Leben und im Sterben der Zeuge dafiir,

41 Ahnlich auch schon A. N. Wilder, Eschatology and Ethics in the Teaching of Jesus,
New York 19502, S. 161 u. a.

42 Die Erdrterung der Einzelheiten kann auBBer Betracht bleiben.

13 ZThK 57, 1960, S. 180.

44 G, Ebeling, Der Grund christlicher Theologie, ZThK 58, 1961, S. 227f. 229 bes.
Anm, 2); E. Fuchs, Uber die Aufgabe einer christlichen Theologie, ebenda S. 245 f.250.

45 BE. Kisemann, Gottesgerechtigkeit bei Paulus, ZThK 58, 1961, S. 3674. 378.
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daB Gottes Macht nach der Welt greift zu ihrem Heil? Verschlingen sich
nicht auch bei Jesus die beiden Themen der prisentischen und futurischen
Eschatologie ? Und wie soll er denn davon geredet haben, wenn nicht unter
der Voraussetzung eines lebendigen Gottes, der nach dieser Welt greifen
wird und es kann? Trotzdem war Jesus nicht der iibliche apokalyptische
Katastrophentheoretiker. Er verkiindigte nicht auf Grund spekulativer
Reflexionen, sondern aus dem BewulBtsein, selbst die entscheidende Heils-
gestalt des lebendigen Gottes zu sein. Theologie war das in der Tat nicht,
sondern Anspruch. Und als solcher war er schlechthin einzigartig, denn er
tibertraf allem Anschein nach sogar den der mancherlei anderen (nimlich:
dawididischen) Messiaspritendenten®®, Religionsgeschichtlich sind wir an
dieser Stelle mit unserem Latein am Ende. Fiir den Einzelnen erhebt sich
die Frage der Anerkenntnis dieses Anspruches. Sie braucht uns hier nicht
zu beriihren. -

Um in dem exegetischen Dilemma der augenblicklichen neutestamentlichen
Forschung weiterzukommen, mul jedenfalls von Grund auf geklirt werden,
ob die Einordnung der Botschaft Jesu als sog. ,eschatologische® Verkiindi-
gung haltbar ist. Unbestritten wird dabei éein,__daB eine religionsgeschicht-
lich adiquate — und das bedeutet methodisch korrekte — Verifizierung
ausgeschlossen bleibt, weil der Begriff der ,Eschatologie® alles und nichts
besagt. Er entstammt der Dogmatik, nicht der Religionsgeschichte, und
daher sollte er in einer exegetisch-historischen Darstellung der Verkiindi-
gung Jesu nichts zu suchen haben.

Uberschauen wir das religionsgeschichtliche Material fiir den Raum der
biblischen Uberlieferung, so gilt, dall wir zunichst von einer prophetisch-
messianischen Eschatologie sprechen kénnen. Das Thema der eschatologi-
schen Revolution und Umwilzung, beurteilt als ein im Erlésungswillen
Gottes liegendes Geschehen, tritt besonders auffallend bei Deuterojesaja
hervor. Kennzeichnend fiir sie ist die Vorstellung der irdischen geschicht-
lich-nationalen ' Heilsverwirklichung. Das eschatologische Hoffnungsgut
verwirklicht sich im Raum der Geschichte. Das gleiche kann im Hinblick
auf die ilteren Propheten gesagt werden®”. Zweifellos dachte man auch bei

46 Das ist umso bemerkenswerter als Jesus wahrscheinlich seinetr Abstammung nach
Dawidide war. Vgl. W. Michaelis, Die Davidssohnschaft als historisches und kergyma-
tisches Problem, in: Dert hist. Jesus und der kerygmat. Christus, Berlin 1960, S. 317f.

47 Grundlegendes zur ,Eschatologisierung des Geschichtsdenkens durch die Propheten®
bei G. v. Rad, Theologie des Alten Testaments II, Miinchen 1960, S. 125, (mit Lit.).
Wir lesen S. 129f.: Die eschatologische Botschaft der Propheten ist . .. allein von
der Besonderheit des israelitischen Geschichtsdenkens her zu begreifen, an dem die
Propheten aufs intensivste teilhatten, ja das sie durch ihren Hinweis auf ein ganz
neues Geschichtshandeln Jahwes um eine ganze Dimension erweitert haben.*
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ihnen schon in massiven Zukunftserwartungen®, Aber sie richteten sich
noch auf die Weite der Welt, identisch mit dem kiinftigen Herrschaftsgebiet
des heimischen Jahwegottes. Charakteristisch ist in allen Fillen die dies-
seitige Bezogenheit des messianisch-eschatologischen Interesses.
Die Hinwendung zum apokalyptischen Weltbild bahnt sich in der nach-
exilischen Zeit an und sie ist um 200 v. Cht. vollzogen. Texte wie Jes. 24
27, Sach. 12—14 und Joel lassen uns, was O. Ploger®® neuerdings auf-
gezeigt hat, die Entwicklung verfolgen. Der entscheidende Wandel geschah
zwischen 400 und 200 v. Chr., wobei auf die jiidische Geschichte gesehen
innere und duBere Faktoren an der ErschlieBung des kosmisch-dualistischen
Weltbildes beteiligt waren. O. Ploger verweist auf die geschichtliche
Strukturwandlung Israels selbst. In der altprophetischen Eschatologie hat
die Zukunttshoffnung eines Volkes ihren Niederschlag gefunden, das ent-
- deckt hat, daB es erwihltes Volk unter Vélkern ist, in der apokalyptischen
Eschatologie kommt die Zukunftshoffnung einer isolierten theokratischen
Gemeinde zum Durchbruch, die das Wunder der Erlosung im Gegeniiber
zut Welt erwartete. Es wird noch auszufiihren sein, da damit noch nicht
alles gesagt und erklirt ist.
Die altprophetische Weltperspektive zusammen mit ihrer Eschatologie war
. jedenfalls um 200 v. Chr. endgiiltig abgelost. So sicher jeder Mensch un-
'~ abdingbar dem Weltbild seiner Zeit verhaftet ist, so gewi kénnen wir auch
nicht damit rechnen, jene altprophetische Eschatologie ihrer wesentlichen
Struktur nach bei Jesus wiederzufinden. Jesus war bezliglich seiner escha-
tologischen Botschaft kein Antiquar, sondern er dachte als Mensch seiner
Zeit und im Rahmen seiner Welterfahrung. Auch wenn er ganz im Alten
Testament lebte!
Die Apokalyptik des Spitjudentums tritt uns in zwei charakteristischen
Formen entgegen, in einer aktiv-zelotischen und in einer passiv-quietisti-
schen®, Wir stoBen einmal auf die kimpfenden Chasidiergruppen det
Makkabier und Zeloten, dann auf das pazifistisch-monastische Chasidier-
tum der Essener. Dieses Denken zog sich quer durch das Volk, auch durch

48 Gg, Fohrer, Die Struktvr der alttestamentlichen Eschatologie, ThLZ 85, 1960, Sp.
4014, diirfte am Eigentlichen des Phinomens vorbeizielen, wenn et schreibt: ,Thr
Heute gilt ihnen als der Augenblick, in dem sich der grofe Wandel der Dinge anzu-
zeichnen oder zu vollziehen beginnt. Darin liegt der wesentliche Grundzug der escha-
tologischen Erwartung, nicht aber in der Ankiindigung vom Ende der Welt oder
der Menschheitsgeschichte . . .° (Sp. 403). Gegen Fohter auch G. v. Rad, a. a. O,
S. 128, Anm. 24.

49 O, Pléger, Theokratie und Eschatologie, WMzANT 2, Neukirchen 1959, bes. S. 37 ff.
50 Fufinote siche Seite 29.
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das pharisiische Rabbinentum, wobei mit Mischformen zu technen ist.
Jesus gehérte ihm in dieser oder jener Ausprigung an, wenn er iberhaupt
ein eschatologisch denkender, frommer Jude seiner Zeit und seines Volkes
warbl, Und wer will das schon bestreiten!

LiBt man das Gesamtzeugnis der Synoptiker auf sich wirken, so fithrt dies
weiter zu der simplen Erkenntnis, daB3 Jesus in der Tat die Enthiillung der
Basileia Gottes in himmlischer GroBe und Herrlichkeit fur unmittelbar
bevorstehend dachte und dies auch verkiindigtes®. Die Zeichen der Zeit
und die Zeichen seines eigenen Witkens waren ihm eine Garantie hierfiir.
So auBergewdhnlich sein SelbstbewuBtsein war, so unmittelbar offenbar
auch sein Glaubé an den lebendigen Gott, der nicht hinter eine Mauer
transzendenter Statik verbannt werden kann. Das unmittelbar Dringende
seiner Gotteserwartung, die den eigentlichen Wesensgehalt apokalyptischer
Hoffnung bezeichnet, spricht aus Mk. 1, 15, Mt. 10, 23 und vor allem aus
Luk. 19, 11%, Jeder Synoptiker hat hier Charakteristisches auf seine Art
bewahrt und iibetliefert. Zufillig betreffen diese Zeugnisse, deren tradi-
tionsgeschichtliche Originalitit durch die Gesamtiiberlieferung gestiitzt
wird, Anfang, Mitte und Ende des 6ffentlichen Wirkens Jesu. Jede Stelle,
die als einzelne problematisch sein mag, deutet dieselbe dringende Form
der Erwartung Jesu an, wobei sie sich zur Passion hin offenbar noch einmal
steigerte. Nach Luk. 19, 11 erwarteten die Jiinger noch beim Hinaufzug
nach Jerusalem zum Todespassa die sichtbare Enthiillung des Reiches
Gottes. Sie meinten, der letzte kosmische Offenbarungsakt werde nun

50 Beide Gruppen schon 1. Makk. 7. Die Theologie der passiv-quietischen Chasidéer-
gruppe spricht u. a. aus dem Danielbuch (2, 45: ,ohne Zutun von Menschenhand’,
11, 27 u. a.), die der aktiv-zelotischen aus Josephus, Ant. 18, 1, 1: ,Gott aber werde
nur dann bereit sein, ihnen zu helfen, wenn sie ihre Entschliisse tatkriftig ins Werk
setzten und das besonders, je wichtiger diese ihre Entschliisse seien und je unvet-
drossener sie dieselben ausfithrten®,

51 Woméglich 148t die synoptische Uberlieferung die Nihe Jesu zu Daniel noch richtig

etkennefi. Vgl, Mk 13, 14 (Dan. 9, 27), 13, 19 (Dan. 12, 1), 13, 26 (Dan. 7, 13), 14, 62

(Dan. 7, 13) u. a.

Vgl. schon R. Bultmann, Die Bedeutung der Eschatologie fiir die Religion des NTs.,

in: Festgabe f. W. Herrmann zum 70. Geburtstag, Tiibingen 1917, S. 764. 77: ,Das

eschatologische BewuBtsein (gemeint ist das apokalyptische, wie es J.Weill beschrieb)
gab Jesus seine Aufgabe ... Wie Jesu Predigt, so ist sein Leben unter diesem Ge-
sichtspunkt verstandlich, und vielleicht erhilt auch sein Ende von da aus Licht®.

5

(<}

Es ist heute iiblich, den Wert der ersteren beiden Logien zu bestreiten. Vgl. E. Gris-
set, Das Problem der Parusieverzogerung, BZNW 22, Betlin 1957, S. 1371L.; E. Schiir-
mann, Zur Traditions- und Redaktionsgeschichte von Mt, 10, 23, BZ NF 3, 1959,
S. 82ff.; E. Bammel, Matth, 10, 23, Studia Theologica 15, 1, 1961, S. 79ff. — Der
hohe Aussagewert von Luk. 19, 11 ist bis jetzt negiert worden.
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,unverziglich® eintreten. Die Annahme, dal Jesus ganz dhnlich dachte,
erscheint unabweislich, denn er hitte wohl ein bis drei Jahre Zeit gehabt,
die Junger hinsichtlich des grundsitzlichen Irrtums einer Naherwartung
eines anderen zu belehren. Aber er tat es eben nicht. Eine Hoffnung ohne-
gleichen strahlen noch die Basileia-Spriiche des Abendmahls aus (Mk. 14,
25)54, Die groBe eschatologische Rede (Mk. 13 parr.), dem Passionsbericht
schwerlich ohne Grund unmittelbar und programmatisch vorgesetzt, stellt
sich — wie immer die Einzelheiten gemeindetheologisch konzipiert sein
mogen® — insgesamt als michtiger Markstein einer bis zum Ende durch-
gehaltenen gewaltigen Hoffnung Jesu dar®8. Verschiedene Kreuzigungs-
traditionen spiegeln sie gleichfalls wieder®”. Was hier die Quellen anzeigen,
148t sich nicht prinzipiell als sekundir verdammen, mégen auch einzelne
Abschnitte, Themen und Sitze zur Kritik herausfordern®. A. Schweitzers
konsequent-eschatologischer Deutung des Lebens Jesu eignet zweifellos
ein gewisses Recht®®. Man wird mit ihm dariiber streiten kénnen, ob Jesus
durch seine Selbsthingabe die Basileia herbeizwingen wollte. DaB er bis
zum letzten Atemzug die groBe kosmische Gottesoffenbarung erwartete,
erscheint uns unbezweifelbar. Er wire sonst nicht der gottgesandte Erloser,
als der er sich wuBte, gewesen. Das Abba, lieber Vater — exegetisch nie
angezweifelt — miBte ihm sonst bestritten werden.

5 Vgl. die Interptetation bei J. Jeremias, Die Abendmahlsworte Jesu, Géttingen 1960°.
8. 209: ,Das nichste Mahl Jesu mit den Jiingern wird das Messiasmahl auf det vet-
klirten Erde sein. Es wird sich das Wort des Apokalyptikers erfiillen: ,Der Herr der
Geister witd iiber ihnen wohnen, und sie werden mit jenem Menschensohn essen,
sich niederlegen und etheben bis in alle Ewigkeit (Henoch 62, 14). ,Aber — die
Stunde des Anbruchs der Volletfiillung ist zugleich die Stunde des jiingsten Gerichts’.
Auf diesen Sinnhintergrund fillt freilich erst dann das rechte ethellende Licht, wenn
man annimmt, daB die Worte am 13. Nisan gesprochen wurden und nicht — wie
bei J. Jetemias — am Passaabend selbst. Vgl. A. Strobel, ZNW 1960 8. 72ff.

55 Vgl. zuletzt H, Conzelmann, Geschichte und Eschaton nach Mk. 13, ZN'W 50, 1959,
S. 2104

56 Die Tatsache des parallelen Ausblicks im Joh.-Evgl. Kp. 14—17 darf fiir die histo-
rische Rekonstruktion nicht ganz libergangen werden.

57 Vgl, bes. Luk. 23, 43; Mk, 15, 31; 15, 35f.; zur vielsagenden Kreuzesinschrift vgl.
N. A. Dahl, Der gekreuzigte Messias, in: Der hist. Jesus und der kerygmat, Christus,
S. 14941

58 Wichtig auch Mk, 11, 12ff., 13, 28f. Gibt es noch eine deutlichere Aussage im Munde
Jesu zur Bestitigung der Passaerwattung der Jiinger?

8 A. Schweitzer, Geschichte der Leben-Jesu-Forschung, Tiibingen 1951°, S. 390

80 Vel. dagegen die Sikarier von Masada! A, Strobel, Passa-Schicksale und Passa-Er-
wartung, ZN'W 49, 1958, S. 1884.
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Gegen die Annahme, Jesus wollte das Reich herbeizwingen, spricht die
synoptische Dokumentation insofern, als sie Jesus das Leben augenschein-
lich nicht im zelotischen Fanatismus hingeben 148t%, Die Passionsgeschichte
miiBte bei einem auch nur ansatzweisen Recht dieser Hypothese Schweitzers
ganz anders aussehen. Jesu Haltung vor Gericht ist nicht die des aktiv-
zelotischen Selbstmorders, sondern — nach anfinglichen sehr bezeichnenden
Zweifeln — die Einstellung dessen, der sich seiner Sache, nimlich der
zukiinftigen Enthiillung Gottes, absolut gewil ist®.. Angst vor dem Tod
und dennoch GewiBheit des Eingreifens Gottes — das sind die beiden
BewuBtseinspole, zwischen denen Jesu hin und hergerissen wurde®2.

So war Jesu Erwartung in der Tat streng termingetichtet®, Sie war faktisch,
wie die Grundlage seiner Botschaft, die des Apokalyptikers. Nicht von
ungefihr beschreiben die Evangelisten das Geschehen auf Golgatha mit den
alttestamentlichen Motiven und Farben des ,letzten Tages® Jahwes®. Nicht
von ungefihr wurde sofort mit dem Aufkommen der &sterlichen GewiBheit
der Ostersonntag zur Kyriake Hemera des neuen Gottesvolkes. 8

Auf dem Hintergrund dieser konsequent-apokalyptischen Betrachtung des
Todes Jesu erweist sich fiir das letzte historische Problem des Lebens Jesu
die ]ohannelsche Formel ,Es ist vollendet® (Joh. 19, 30) als eben so richtig
und vielsagend wie das markinische: ,Mein Gott, mein Gott, warum hast
du mich verlassen‘ (Mk. 15, 34). Beide setzen voraus, daB der Termin, das
Telos, erreicht ist.

Bei dieser Sicht der Dinge bediirfen im wesentlichen zwei Themenkreise
einer Erdrterung:

a) Die Frage des Sendungs- und SelbstbewuBtseins Jesu, die eingeschrinkt
werden kann auf die Losung der Problematik der Menschensohn-Selbst-
pridikation.

b) Die Frage der AuBerungen Jesu zum chronologisch-kalendarischen
Terminproblem.

% Die Darstellung A, Schweitzers krankt an der historisch unerliBllichen Unterscheidung
zwischen aktiver und passiver Apokalyptik, vgl. oben Ausf. zu Anm. 50.

 Vgl. Mk, 14, 32ff, Der von A. Schweitzer so wichtig erachteten Stelle Mk 15, 23
(a.a. O. 8. 443) steht immerhin Mk. 15, 36 gegeniiber.

% Mk, 13, 28fF.; 14, 25 (vel. oben Anm, 54).

8 Mk, 15, 33 (Amos 8, 9). Nicht minder eindeutig stellt sich Petr.-Evgl, 7, 25 dar:
» Wehe unseren Siinden, das Gericht und das Ende (Telos) Jerusalems ist gekommen®.

% Zu vetgleichen wire die LXX-Ubersetzung der Wendung ,Tag Jahwes",
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IV.

Wit sind in diesem Rahmen leider auBerstande, einigermalen erschdpfende
Hinweise zu geben. Was den ersten Themenkreis betrifft, so ballt sich das
Problem des Sendungsbewufitseins Jesu um die Frage zusammen, ob und
wieweit Jesus vom ,kommenden Menschensohn® sprach. Etwa so — was
in neuerer Zeit vor allem R. Bultmann vertrat®® —, dal} er vom Menschen-
sohn als einer nicht mit ihm selbst zu identifizierenden Heilsgestalt handelte ?
Der Sachverhalt, zuletzt eingehend durch E. T6dt untersucht®, liegt ein-
facher, als dieser und andere Exegeten es sehen und anerkennen. Ist schon
letzteres schwer zu beweisen, daBl Jesus von einem anderen als sich selbst
, redete, so vollends nicht die Vorstellung, dal3 er einen ,kommenden® oder
' wie man auch sagt: ,wiederkommenden® Menschensohn lehrte. Die Idee
der ,Widerkunft’ des Menschensohns ist ohne jegliche religionsgeschicht-
liche Stiitze®®. Dem Spitjudentum war sie fremd, denn sie setzt voraus,
daB der Menschensohn bereits auf Erden gewirkt hat. Die Vorstellung ist
ausgesprochen christlich-kirchlich. Nun handelt die neutestamentliche Uber-
lieferung aber in Wahrheit ja auch nur von der ,Parusie® des Menschensohns
(sc. Mt. 24, 27. 37. 39 = Luk. 17, 24. 26). Gewil verband damit der kirch-
liche Leser die Idee der ,Wiederkunft’. Im eigentlichen Sinne geht es
jedoch mit dieser Wendung im Munde Jesu nur um das offenbare Erschei-
nen des Menschensohns. Dasselbe gilt von jenen Stellen, die wohl meist
nach Dan. 7, 13 von dem auf den Wolken ,kommenden Menschensohn®
sprechen (Mk. 13, 26; Mt. 10, 23; 24, 44; Luk. 18, 8). All diese Zeugnisse
schildern in schon etwas verkirchlichter sekundirer Form das, was ur-
spriinglich unter der Redeweise vom Offenbarwerden, Erscheinen und
Erhshen des Menschensohns zusammengefal3t war. Wir stoBen gelegentlich
noch auf diese unverfilschte, urspriinglichere Tradition (s. Luk. 17, 30).
Nach der bedeutsamen Stelle Mk. 14, 62/Mt. 26, 64 soll Jesus seinen Rich-
tern verheiBen haben, ,von nun an‘ den erhohten Menschensohn zur
Rechten' Gottes sitzen zu sehen. Dall diese Aussage fiir zeitgentssische
Begriffe die unmittelbar bevorstehende Enthiillung Jesu selbst zum Ge-
richt besagte, und zwar in himmlischer Glorie, ergibt sich aus der zeitlosen
Verformung der Aussage in Luk. 22, 69. Von einem ,Kommen® (= Er-
scheinen) ist nicht mehr die Rede. Auch anderwirts tritt die Aussage von

86 R, Bultmann, Theologie des Neuen Testaments, S. 31.

87 Vgl. oben Anm. 21.

88 Sje setzt die Eintragung eines modernen wortlichen Verstindnisses voraus. ,Kommen'
bezeichnet aber das ,In-Erscheinung-treten® bzw. iiberhaupt das ,Eintreten® erwarteter
Ercignisse. Vgl. die Redeweise vom ,Kommen Gottes® (Str. B. IV, S. 1199f.) oder
vom ,Kommen der Tage® (Luk. 17, 22; 21, 6; 23, 29 u. a.),
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der Inthronisation des Menschensohns Jesus zum Gericht (Mt. 13, 41;
Mk. 8, 38 parr.) bzw. dic seines Sitzens auf dem himmlischen Thron
(Mt. 19, 28f. [Luk. 22, 29f.; Mt. 25, 31) charakteristisch in der Uberlieferung
hervor. Luk. 21, 36 fordert die Beteitschaft des Glaubigen, jederzeit mit
dem Anbruch des Gerichtstages, vor den Menschensohn® gestellt zu werden.
Liegen die Dinge so, dann muB das Gesamturteil iiber die futurischen
Menschensohn-Aussagen heiflen, daB Jesus im apokalyptischen Enddrama
seine Exrhohung zum Menschensohn erwarteté. Diese Vorstellung kann
in der Tat allein in der spitjtidischen Apokalyptik nachgewiesen werden,
worauf auch Ed. Schweizer mit Recht hinweist®. Nie aber entstammt dem
Spitjudentum die Idee eines ,wiederkommenden Menschensohns’. Auch
Jesus hat derlei nicht erwartet, sondern logischerweise erst die Urgemeinde.
DaB umgekehrt die den Irdischen bezeichnenden Worte in der synoptischen
Tradition urspriinglicher und weniger gemeindetheologisch verfirbt vor-
liegen, stellt die beste Bestitigung dieser Konzeption dar™. Damit ist die
innere Logik zum Sachverhalt der vermuteten apokalyptischen Erwartung
Jesu iiber seine Erhshung als Menschensohn beim letzten Offenbarungsakt
hergestellt. Das Ganze gewinnt dadurch an Uberzeugungskraft, daB auch
Johannes wieder speziell nur vom ,Erhéhtwerden® und ,Verhertlichtwerden®
des Menschensohns (= Jesu selbst) berichtet (3, 14; 8, 28; 12, 23. 34; 13,
31)™., Dazu findet sich die verwandte Redeweise vom ,Aufsteigen® (3, 13;
6, 62). Der innere Zusammenklang mit der synoptischen Uberlieferung
ergibt sich endlich aus jener Menschensohn-Aussage, in der die Vollmacht
zum Gericht behauptet wird (5, 27). Aus Kp. 14 14Bt sich vielleicht soviel
entnehmen, daB3 Jesus zusammen mit seiner Erhdhung die Entriickung der
,Seinen‘, des eschatologischen Restes, garantiert sah. Auch die Synoptiker

89 Ed. Schweizer, Det Menschensohn. Zut eschatologischen Erwartung Jesu, ZNW 50,
1959, S. 185ff. bes. S. 1924, 2054,

70 A. a. O. S. 200f.: ,Das Ergebnis ist iiberraschend. Auch wenn im Einzelnen viele
Fragezeichen stehen bleiben, wird doch sichtbar, daB aufs Ganze gesechen die Parusie-
worte am unsichersten, die den Irdischen bezeichnenden Worte aber am sicherstensind’.

71 8. Schulz, Untersuchungen zur Menschensohn-Christologie im Joh.-Evgl. Gottingen
1957, S. 1224, spricht fir diese ,Thema-Tradition® von einem ,theologisch bedeut-
samen Entwurf judenchristlichet Gemeinden‘. Aber es stimmt nicht, daB} der Men-
schensohn bereits als der ,inthronisiert-gegenwirtige’ vorgestellt wird. Die An-
wendung geschieht vielmeht im Blick auf die zukiinftige Inthronisation, zusammen-
fallend mit der ,Verhertlichung® beim Kreuzestod. Daher erhebt sich die Frage, ob
cntsprechend der synoptischen Darstellung nicht auch im Joh.-Evgl. ein zutrefiender
historischer Reflex zur Darstellung gebracht wurde.

" Vgl. A. Strobel, In dieser Nacht (Luk. 17, 34). Zu einer dlteren Form der Erwartung
in Luk, 17, 20—37, ZThK 58, 1961, S. 16£.
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wissen um Entriickungsaussagen Jesu fiir seine Nachfolger (Mt. 24, 31/
Mk. 13, 27), zum Teil in éltesten Uberlieferungsschichten (s. Luk. 17,
- 34£)7. 1. Thess. 4, 13ff. lehrt, daBl die Urgemeinde in dieser schon vor-
Osterlichen apokalyptischen Kategorie Jesu weiterdachte™. Wir meinen,
dafB sie sich mit Recht auf das ,Wort des Herrn® beruft (1. Thess 4, 15),
wenn auch nun freilich im Unterschied zum vordsterlichen ,Sitz im Leben®
dieser Erwartung Jesu in nachdsterlicher Situation. Es ist klar, daB die
Urgemeinde trotz Ostern in den alten Kategorien weiterdachte, was auch
allein plausibel ist. Wir stehen damit vor der sehr einfachen Erklirung,
weshalb im dltesten Osterkerygma das Theologumenon der ;Erhohung des
Herrn von Anfang an seinen Platz hatte™. Jesus selbst hat sie schon er-
wartet, freilich aber als eine solche Inthronisation, die verbunden war mit
- det sichtbaren Gottesenthiillung?. Mk. 14, 62 deutet an, dal3 diese sichtbare
Epiphanie in jenen Tagen der Passion heftig von ihm erhofft wurde. Die
Beschiftigung mit der chronologisch-kalendarischen Frage des Lebens Jesu
macht dies sicher, denn von Anfang an wertete die Urgemeinde das Kreuz
als Telos dieser Weltzeit. Auch bei Paulus ist dies der Fall, denn er 1iBt die
irdische Zeitlinie beim historischen Geschehen des Kreuzes enden (Rém.
10, 4; 1. Kor. 10, 11: katenteken!)?, Wenn auch von anderen Uberlegungen
her, geht er-damit augenscheinlich mit der Erwartung Jesu konform. Von
der Urgemeinde gilt dasselbe. Uber ein Jahrhundert denkt sie in der Kate-
 gorie der BuBfristen, die sich natiirlich iiber immer lingere Zeitriume er-
strecken, nicht aber ohne von jenem Karfreitag als dem Telos der Weltzeit
begonnen zu werden?. Wie das Denken Jesu, so war auch das Hoffen der

" A.a.O. S, 22f.

74 Vgl. G. Bertram, Die Himmelfahrt Jesu vom Kreuz aus und der Glaube an scine
Auferstehung, in: Festgabe f. A. Deilmann zum 60. Geburtstage. Tiibingen 1927,
S. 1874. Wichtig S. 197: ,Hier wird schon deutlich, daB die Visionen wenigstens zum
Teil — die These von' J. Weiss bedatf einer Einschrinkung — nicht so sehr die
Auferstehung als vielmeht die Erhdhung, das Thronen Jesu zur Rechten Gottes
voraussetzen. Das ist auch in den apokalyptischen Stellen des N. T. immer wieder der
Inhalt der Hoffnung Jesu. Er erwartet bei seinem Tode, als der Messias in Herrlichkeit
cingesetzt zu werden, und spricht das in den Formeln besonders der danielischen
Apokalyptik aus®.

7 Jesu Erwartung war also nicht Krisis-Erwartung, sondetn Gottes-Erwartung, Dafiir
gibt es zahlreiche zeitgendssische Belege, vgl. A. Strobel, Untersuchungen zum
eschatologischen Verzogerungsproblem S. 263 u. a..DaB Jesu Erwartung von einer
Intimitit ohnegleichen war, vetleiht ihr einen besonderen Vorzug.

"6 Vgl. A. Strobel, a. a. O. S. 2004,

7" A. Strobel op. cit. (passim).
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Urgemeinde bis zu einem gewissen Grad stindig terminfixiert. Mk. 13, 32
(par. Mt. 24, 36) und Apg. 1, 7, beide Stellen bezeichnenderweise engstens
um ,den Termin® schlechthin gruppiert, haben die kompositionelle Funk-
tion, die mit ihm verbundene Erwartung zu entschirfen (s. Luk. 24, 21)
und zu vertiefen, nie aber die andere, jegliche gespannte Hoffnung zu
verbieten,

Man wird an dieser Stelle nun freilich eingehend dem Haupteinwand gegen
diese konsequent-apokalyptische Deutung Rechnung tragen miissen. Uni-
son erkliren die oben zitierten Exegeten™, Jesus wire kein Apokalyptiker
gewesen, weil er jegliche Vorausberechnungen vermied und an einer Ter-
minfixierung uninteressiert gewesen sei. Jesus lasse also einen typischen
Wesenszug der Apokalyptik vermissen. ;

Dieser heute allgemeine Standpunkt der Ausleger enthilt einen doppelten
Irrtum. Es ist erstens unméglich, jene Art der Vorausberechnung in der
Apokalyptik nachzuweisen wie sie die Exegeten leichtfertig postulieren.
Die wenigen Aussagen Jesu iiber den unbekannten Termin sind zweitens
gerade apokalyptisch und nicht unapokalyptisch.

Wir verfolgen vor allem den letzteren Gesichtspunkt. Setzen witr voraus, -
daB die Ubetlieferung von Mk. 13, 32, 34ff. und Mt. 24, 42fF. (von Luk.
17, 20f. sehen wir auf jeden Fall ab!) trotz mancher unbestreitbar sekundarer
Elemente im Kern auf Jesus zuriickgeht, so bleibt trotzdem bestehen, dafl
von einem polemischen-Gegeniiber zur Apokalyptik keine Rede sein kann.
Im Gegenteil! Die Redeweise vom unbekannten Termin erweist sich gerade
umgekehrt als typisches Lehrmotiv der Apokalyptik. Das Theologumenon
vom unbekannten Termin erscheint in der gesamten apokalyptischen Lite-
ratur zwischen 200 v. Chr. und 100 n. Chr. klar als apokalyptische Zentral-
aussage. Und das gerade trotz der Naherwartung und trotz der Periodi-
sierung des Geschichts- bzw. Endablaufs, die tibrigens Gemeingut der Zeit
war und nie einer Berechnung in dem vermuteten Sinne gleichkam?®°.
Ath. Henoch 22, 4 spricht von der ,gewissen Frist und festgesetzten Zeit,
zu der das ,groBe Gericht® stattfinden wird. Gemeint ist, dall Gott allein
tiber die Zeit verfiigt, zugleich, daB der Mensch eben nicht um den letzten
' Termin weil. DaB anderwirts bei Henoch (Kp. 93) eine Zehn-Wochen-

% Bs ist die groBe Tragik der heutigen exegetischen Forschung, dal sie das nicht
wahthaben will.

™ Vgl. oben Abschnitt I1.

80 Schine Beispiele fiir dieangeblich unapokalyptischen Rabbinen und Phatisier b. San-
hedrin 97a ff. Auch Strack-Billetbeck IV, 2, S. 986—1015 wiire eines grindlichen
Studiums wert! ¢
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Apokalypse zum Zwecke der Gliederung des Geschichtsablaufs bis zum
© ,ewigen Gericht geboten wird, verstoBt nach Ansicht dieses Apokalypti-
" kers in keiner Weise gegen den obigen Grundsatz, wonach Gott alleiniger
Herr der Zeit ist. So auch Ass. Mosis 12, 4, wo betont wird, Gott habe
,alles® ,vorhergesehen und vorherbestimmt®. D. h. wieder, dal der Mensch
auf den Ablauf der Zeiten keinen EinfluB hat. Nach 7, 1 gehen freilich die
Zeiten nach Uberzeugung des Verfassers jhrem Ende zu. Er weil} es, ob-
wohl er es eigentlich nicht wissen diitfte. Aber auch die Apokalyptik hatte
eben schon ihre eigentimliche Zeit-Ewigkeits-Dialektik, entwickelt aus der
immer wieder stattgehabten eschatologischen Fehlprognose. Das Grund-
axiom der Naherwartung bleibt davon unangetastet: ,Es schlieBt sich ihr
(der Zeiten) Lauf plétzlich’. D. h. der Fromme moge Sorge tragen, daB er
unter keinen Umstinden tberrascht wird.

Nach IV. Esra sorgt Gott fiir den Gang der Zeiten (V, 2 ,2). Sein schopfe-
risches Wort hat auch die ,Linge der Weltzeit® festgelegt.

Die syr. Apoc. Baruch (V, 2, 1) schirft ein, daBl Gott die Ankunft der
Zeiten ruft und sie vor ihm stehen. D. h. wieder: die Zeitfestlegung und
Zeitordnung ist prinzipiell ausschlieBliches Reservat Gottes.

Der typisch apokalyptische Charakter und Ursprung der Redeweise von
dem Gott allein bekannten Termin ergibt sich des niheren besonders aus
den folgenden Stellen.

Von der Qumrangemeinde, die in ihrer Terminfestlegung alles andere als
zurlickhaltend gewesen sein diirfte, ist der Satz tiberliefert (I QS IV): ,Gott
bestimmte in den Geheimnissen seines Verstandes und seiner herrlichen
Weisheit eine Zeit fiir den Bestand des Unrechts’. Der Sinn ist klar. Der
Termin des Gerichts stellt sich dar als von Gott bereits definitiv festgelegt
und zwar offenbar fiir die eigene Generation. Trotzdem wird er als Gottes
ureigenstes Geheimnis ausgegeben. Dasselbe geschieht im Habakukkom-
mentar (VII, 13£)8: ,Alle Zeitabschnitte Gottes kommen ihrer Ordnung
gemif (zum AbschluB}), wie Gott es fir sie festgelegt hat in den Geheim-
nissen seiner Klugheit, Fiir die Sekte ist diese Erkenntnis keineswegs Anla3
zu einer gemichlichen Daseinsbetrachtung. Im Gegenteil, ihre Erwartung
wird dadurch gerade aktiviert und in der ndtigen Spannung gehalten.
Die Apoc. des Esra (V.) 1i8t Gott (cp. 111, 3) sprechen: ,Es weill kein
Mensch von jenem grofien Tag und der Erscheinung fiir das Weltgericht.
Nur dir zuliebe, mein Prophet, rede ich von jenem Tag. Ich sage dir aber
nicht die Stunde (d. h. den genauen Zeitpunkt)‘.

Gerade aus dem letzteren Beleg geht hervor, daB ein Logion wie Mk. 13, 32

81 Im einzelnen hierzu A. Strobel, Untersuchungen S. 11 (u. a.).
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als spezifisch apokalyptisch zu gelten hat. Es kann am wenigsten die ihm
zugemutete Beweislast fiir eine antiapokalyptische Elnstcllung Jesu tragen. !
Auch die Mahnung, sich nicht vom Anbruch der Gottesoffenbarung tiber-
raschen zu lassen (vgl. Mt. 24, 42f) entstammt dem gleichen apokalyp-
tischen Milieu. Fiir die obige sog. eschatologische Argumentation trigt sie
nichts aus. Im Falle der synoptischen Tradition handelt és sich augenschein-
lich um eine ziemlich homogene apokalyptische Masse. Man kommt schwer-
lich umhin, die entsprechenden Konsequenzen fiir die ,apokalyptische’
Grundstruktur der Verkiindigung Jesu zu ziehen. Der von ihr insgeheim
oder offen anvisierte Endtermin fiel schlieflich zusammen mit dem Passa
der Kreuzigung. Es ist die nicht zu umgehende Folgerung aus der Tatsache
der Hochspannung vor dem Fest (Mk. 11, 7ff. 14, 25) und, der vollkom-
menen Resignation darnach (Luk. 24, 21; Mk. 15, 43). Jinger und Ut-
gemeinde haben in nachosterlicher Situation aus derselben Gleichsetzung
heraus (Todespassa = Telos) mit der Kategorie der BuBfrist das Problem
des Ausbleibens der sichtbaren Offenbarung Gottes gelost. Es war kein
die Existenz der Urkirche gefihrdendes Problem, insofern diese selbst ja
gerade mit diesem &sterlichen Termin und Geschehen nach urchristlichem
Osterglauben ins Leben gerufen worden war. Hinzukommt, daB sie die
Krifte der neuen Welt schon bei sich wirksam wulite. Wir stehen somit
vor der sehr einfachen Tatsache, dal das in der Exegese viclverhandelte
Problem der sog. Parusieverzdgerung in Wahrheit das des Ausblei-
bens der sichtbaren Gottesoffenbarung ist, nicht aber das des Aus-
bleibens der von Jesus selbst erhofften Erhohung, denn eben diese selbst
geschah nach urchristlicher Bezeugung. Die nur teilweise Erfiillung der von
Jesus angekiindigten Gottestat stellte der Urkirche von Anfang an und
dauernd die chronologische Frage, aber nie existenzentscheidend. Unter
Beibehaltung der urspriinglichen Konzeption Jesu sprach man von seinem
Tod als dem Telos, die Zeit hernach mit der BuBfristkategorie spatjtudischer
Prigung bewiltigend, wobei besonders Paulus zu einer unvergleichlich tie-
fen theologischen Deutung der nachdsterlichen Zeit gefihrt wurde, indem
er das von Anfang an verkindigte Heilsereignis selbst mit der ihm gemilen
universalen weltchronologischen Konzeption verband. Nicht daB ihr Zeit-
gespanntheit und Naherwartung fehlten! Aber das Heilsereignis in Gestalt
von Kreuzigung und Auferstehung (weniger Erhchung!) erscheint bei
Paulus endgiiltig in seiner ganzen kosmischen und chronologischen Dimen-
sion erschlossen. Randfragen mufiten angesichts der eigentlich relevanten
Heilstat mehr und mehr irrelevant werden. Die chronologische Frage ge-
hérte — ob mit Recht oder Unrecht bleibt vorliufig offen — augenschein-
lich dazu. Das 148t sich zahlenmiBig erhirten.
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V.
Wie oben ausgefiihrt, steht am Anfang das Telos des Kreuzes Jesu, mensch-
lich gesehen die Fehlleistung einer hochgespannten apokalyptischen End-
erwartung, zugleich freilich mit dem Glauben der nachdsterlichen Gemeinde
gesehen der Anfang des neuen Aons. Kalendarisch fillt sie aller Waht-
scheinlichkeit nach mit dem Passariisttag (= 14. Nisan) des Jahres 30n. Chr.
zusammen®. Nicht unbegriindet kann man vermuten, dall noch in den
anschlieBenden Wochen dieser Pentekoste von den Jingern die ‘Gottes-
offenbarung, zugleich auch die Offenbarung des ethohten Christus, in Ga-
lilia erwartet worden war (Mk. 16, 7/Mt. 28, 7; nicht Luk, 24, 6)83. Das-
selbe ist fiir die in Jerusalem versammelte Pfingstgemeinde anzunehmen
(Apg. 2, 111.). Die von der Tradition berichteten Vorginge lassen erkennen,
daB einst hiermit der Gedanke der zweiten Sinaioffenbarung verbunden
worden war. Flammenerscheinungen und Geistbegabung kennt schon die
jiidische Haggada zu Ex. 198, Offensichtlich empfand sich die urchristliche
Gemeinde Erlebnissen ausgesetzt, die sie nicht anders denn eschatologisch-
apokalyptisch von ihrem Weltbild her zu deuten vetmochte. Auch 40 Jahre
spiter glithte die sicher terminfixierte (vielleicht besser: terminkonzen-
trierte) Hoffnung noch einmal heftig auf, als sich die danielische Weissagung
der Zerstorung des Heiligtums im r6m.-jiidischen Krieg erfiillte (Mk. 13,14).
. Sprachen nicht schon die spitjiidischen ,Frommen* von der ,kleinen Frist*
von 40 Jahren (4 QpPs 37, 10)? Mufite nicht auch schon das alttestament-
liche Gottesvolk 40 Jahte auf die Erfillung der VerheiBung Gottes watten
(Num. 14, 13)? Solche Uberlegungen diitften der Urkirche nicht fremd ge-
wesen sein (vgl:1.Petr. 1, 6; Hebr. 10, 37; Rom. 13, 11; Joh. 16, 16
Offb. 6, 11 u. a.). Spiter klammerte sich die Hoffnung an den Apostel Jo-
hannes (s. Joh. 21, 22f.), weil man von ihm dachte, er werde zu jenen ge-
horen, die den Tod nicht schmecken werden, bis dafl das Reich Gottes
in Macht erschienen wire (s. Mk. 9, 1). Auch diese Erwartung trog, aber
es ist vielsagend, daB ein Anonymus bei Euseb die letzte Woche Daniels

82 Vgl. A. Strobel, Der Termin des Todes Jesu, ZNW 51, 1960, S, 694, Falsch ist die
fast allgemeine Ansicht, der Ostersonntag sei als ,Anfang® des neuen Aons gewertet
worden. ‘

8 Vgl, H. W. Bartsch, Zum Problem der Parusieverzogerung bei den” Synoptikern,
Evang. Theologie 19, 1959, S. 116ff. 126. Auch H. W. Bartsch versteht irrtiimlich
,die Auferstehung als ersten Akt der Parusie’. Richtiger G. Bertram (Anm. 74)..

88 Vgl. Philo, De decal. 33ff. 44ff. (zur Sache s. die Ausf. ZThK 58, 1961, S. 24).
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(von 70 Jahren) mit dem Tod des Apostels (zur Zeit T'rajans) enden lieB%.
So muBite man mehr und mehr in verlingerten Zeitkategorien denken.
Wahtscheinlich stuitzten sich vor allem die Montanisten, um 150 n. Chr.
als Bewegung erscheinend, auf die 120 Jahre der Gen. 6, 3 der Generation
Noahs verheiBenen Gnadenfrist. Die Noahtypologie war in diesen Jahr-
zehnten fiir die kleinasiatischen Gemeinden jedenfalls hochbedeutsam, wie
auch die Zahl selbst in der Epistola Apestolorum ausdriicklich genannt
wirds®. In den folgenden Jahrzehnten kam es innerhalb der Kirche zu einer
weitreichenden chronologischen Umdisponierung. Hing vorher alles an
dem Todestermin, dem Telos, dem BuBfristen angehingt wurden, so ent-
schlof man sich jetzt, wie bei Hippolyt von Rom sichtbar wird, die Ge-
schichte der Klirche energisch nach vorne aufzuschlieBen, indem man ¢inmal
von der Geburt Christi ausging und zum andernmal mit der Kategorie der
500jahrigen Weltenstunde (6000 : 12) rechnete®”. Wie Hippolyt, so datiert '
noch vor allem Lactanz (um 300) den Anbruch der neuen Welt auf die
Zeit um 500 n. Chr. Er deutet an, dal das Ende kaum mehr als 200 Jahre
ausstehen diirfte (Inst. VII, 25, 5). Sehen wir von Tyconius ab, der mit einer :
350jihtigen Dauer der Kirche spekulierte und sie noch vom Tode Christi
an rechnete, um dann 381 enttiuscht zu werden, so wat es vor allem Augu-
stin, der einen groBen Griff nach vorne wagte, indem er das 1000jihrige
Reich mit dem Zeitalter der Kirche gleichsetzte®®. Zwangslaufig kam es
im Denken der Kirche um 1000 n. Chr. wieder zu einer eschatologischen
Krise®, Vor allem Joachim von Fiore gab dann der eschatologischen Ubet-
zeugung der mittelalterlichen Kirche neuen Grund, indem er fir seine
Dreizeitalterlehre den entscheidenden chronologischen Einschnitt nach 30
und 1260 Jahren annahm (geleitet von Luk. 3, 23 und Offb. 12, 6)%. Der

8 F, Fraidl, Die Exegese der 70 Wochen Daniels in der Alten und Mittleren Zeit,
Festschr. d. k. k. Univ. Graz 1883, S. 156 u. a. (vgl. Euseb., Eclogae propheticae lib.
IIT cp. 45).

86 AT Strobel, Untersuchungen, S. 1294 141 £

87 Hippolyt: Comm. in. Dan. 4, 23, 6; 4,24, 1f.; Fragm. zum ‘Pentateuch XXII. Zur
Sache A. Strobel, Jahrespunkt-Spekulation und friithchristliches Festjahr, ThLZ 87,
1962, Sp. 1831 189f. i

88 Vgl. bes. A: Dempf, Sactum Imperium. Geschichts- und Staatsphilosophie des Mittel-
alters und der politischen Renaissance, Darmstadt 19542, S. 1211f.; auch E. Lewalter,
Eschatologie und Weltgeschichte in der Gedankenwelt Augustins, ZKG 53, 1934,
ST,

8 R. Holtzmann, Geschichte det sichsischen Kaiserzeit (900—1024), Miinchen 19553,
S. 356.

9 A, Dempf, a. a. O. S. 269ff.; E. Benz, Die Kategorien der-religitsen Geschichts-
deutung Joachims, ZKG 50, 1931, S. 244, 774.
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EinfluB dieses Schemas auf die mittelalterliche Geschichtsphilosophie war
enorm, Bonaventura griff fiir seine Periodisierung der Geschichte der
Kirche darauf zuriick®®. Nach den Bediirfnissen der Zeit wurde es mannig-
fach abgewandelt, im selbst noch fir die Reformation die geschichts-
metaphysische Unterlage abzugeben. Entscheidend wurde nun auch die
Rechnung des Reiches der Kirche seit Konstantin®2, Luther selbst hat in
seiner nicht gutgeheiBenen Verdffentlichung der Privatschrift Supputatio
Annorum Mundi von 1541 (WA 53) nach altjidischem Vorbild mit einer
2000jihrigen Messias(= Kirchen-)Zeit gerechnet. Was die noch ausstehen-
den 450 Jahre betraf, so meinte er, das letzte Jahrtausend koénne um die
Hilfte vetkiirzt werden?2?, Alles lag ihm an dem ,Bald‘, dem sich die Rech-
nung unterordnen muBte®. ,Und weil alle groBe Wunderwerke in diesen
6000 Jahren, davon Elias geweissagt, im Lenzen und um Ostern geschehen
sein, hoffe ich, Christus werde auch um Ostern erscheinen und sein Stimm
und Donner in einem Morgenwetter horen lassen und drauf mit einem
Schlag Himmel und Erde in Haufen schmeiflen und in einem Nu und
Augenblick die Lebendigen verwandeln und die Toten erwecken und ein
neue Himmel und Erde schaffen und sein Gericht in Wolken hegen und
die Schrift samt seinem dritten Consummatum est ganz und gar erfiillen.
Da hoffen wir hin®®. Damit hat Luther nicht nur die urchristliche Nah-
erwartung erneuett, sondern zugleich die urspriingliche quartadecimanische
Hoffnung der Utkirche! Dennoch ist das Schema letztlich der Ausflull einer

91 A. Dempf, a. 2, O. S. 3694,

92 P, Prigent. Apocalypse 12. Histoite de I’ exégése, Beitt. z. Gesch. d. bibl. Exegese 2,
Tiibingen 1959, S. 57f.

92aVgl, H. PreuB, Die Vorstellungen vom Antichristen im spiten Mittelalter, bei Luther
und in der konfess. Polemik, 1906 S. 178ff. Mit dem von Luther zitierten ,Haus des
Elia® geht es, wie wir heute wissen, augenscheinlich um eine essenische Gruppe, vgl.
A. Strobel, Zur Funktionsfihigkeit des essenischen Kalenders, Rev. Qumran 3,
1961/62, S. 3954, 404,

9 VW, Elert, Motphologie des Luthertums, Bd. I. Miinchen, S. 447f.: ,Mit Johannes
und Paulus soll man sagen, es sei die letzte Stunde der Welt gekommen. Semper
parati simus (WA 47, 626, 34). Diese Augenblicksbereitschaft ist die Anwendung des
Gedankens vom Weltende, die dem Christen zukommt*. Luther ist das typische Bei-
spiel einer lebendigen Naherwartung auf dem Hintergrund einer Eschatologie mit
apokalyptischer Struktur, der aber nur eine dienende Funktion eignet. Seine Escha-
tologie ist im Unterschied zu der des Mittelalters freudig gestimmt, Vgl. H, PreuB,
Martin Luther. Der Prophet, Giitersloh 1933, S. 236. 221£, 212.

94 Zitat bei H. PreuB (Anm. 922). Text nach G. Loesche, Joh. Mathesius, Ausgewihlte
Werke, 3. Bd. Prag 1898, S. 283, 264.
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apokalyptischen Welthetrachtung, die von Anfang an die Grundlage chtist-
licher Theologie und Geschichtsauffassung abgab. Thr mathematischer
Punkt sind die 3 Tage zwischen Kreuzigung Jesu und Ostermorgen, nach
urchristlichem Verstindnis das Telos des alten Aons. Bis in unsere Tage
gilt, daB das christliche GeschichtsbewuBtsein urchristlicher, paulinischer,
augustinischer und mittelalterlicher Prigung offen oder insgeheim im abend-
lindisch-christlichen Zeit- und KulturbewuBtsein elementar gewirkt hat
und noch nachwirkt. Es ist eine apokalyptische Grundlage, die etwa auch
im giiltigen julianisch-dionysianischen Festkalender zum Ausdruck kommt
(532er Perioden!), und wohl erst in unseten Jahrzehnten, solche einer hohen
geistigen Krise, von einem kosmisch-wissenschaftlichen Zeit- und Ge-
schichtsbewuBtsein abgelost werden diitfte. Aber eben damit stellt sich
nicht nur das Thema von Kerygma und Existenz, sondern auch das von
Kerygma und Apokalyptik in ganz neuer Wucht. Der denkende Christ von
heute steht nicht allein vor dem Problem des Menschen, sondern noch meht
in Wahrheit vor dem Problem des Kosmos und seines Schopfers. Wit
kdnnten dafiir auch sagen: seines Erlosers, und zwar dann, wenn uns dieser
Schépfer ein Lebendiger ist, nicht nur eine sprachliche Chiffre fiir das eigene
Transzendenzgefihl, das die nihilistische Schranke nie zu {iberwinden ver-
mag®, Jede ausschlieBlich anthropologische Orientierung in der Sinnfrage
ist heute sogar fiir die Religion tédlich. Der Mensch im Universum ist nur
von der Gotteswirklichkeit her existenzfahig. Der Christ unserer Tage witd
an der Apokalyptik gerade deshalb nicht vorbeigehen kénnen, ist doch die
kosmische Gotteswirklichkeit in iht erstmals entdeckt und eingehend dutch-
dacht worden und zwar unter dem Eindruck der katastrophalen Bedrohung
des Menschen und der Welt.

VI.

Die Beurteilung des religions- und geisteswissenschaftlichen Phinomens
der Apokalyptik geschah in der deutschen Forschung im wesentlichen auf
Grund der Arbeiten von Ed. Schiirer, W. Bousset und P. Volz. Heute gilt
es festzustellen, daBl keine der drei bedeutenden Darstellungen das Wesen
der Sache wirklich zutreffend erfaBt hat?®. Dal3 das gesammelte Einzel-

% Vgl. W. von Loewenich, Augustin und das christliche Geschichtsdenken, in: Von
Augustin zu Luther. Witten 1959, S. 44£. 74: ,Es ist die entscheidende Frage an unser
Geschlecht: Wird der Zusammenbruch aller immanenten Sinngebungen dazu dienen,
daB wir wieder den Zugang zu echter Transzendenz finden? Eine Welt ist uns zu-
sammengebrochen; werden wir die Ewigkeit dafiir gewinnen? Mit dem Gewinn der
Ewigkeit wiirde auch die Welt ihren Sinn zuriickerhalten’,

% G. von Rad, Theologic des Alten Testaments II, S. 314: ,Durch die Funde von
Qumran ist das Problem in cine ganz neue Phase getreten®,

41



material dabei unverlierbaren Wert besitzt, bedarf keiner Vetsicherung.
~ Nach Ed. Schiirer®?, der die apokalyptische Literatur unter dem Sammel- |
begriff ,ptophetische Pseudepigraphen® abhandelt, sind die Apokalypsen
nicht das Produkt einer Schule, sondern ein solches der ,freien religitsen
. Individualitit’. Bestimmte Kreise, aus denen die Schriften hervorgegangen
_seien, lieBen sich nicht namhaft machen. Die meisten der Schriften seien
durch Zeiten besonderer Not und Drangsal veranlaBt. ,Es ist der Wider-
spruch zwischen Ideal und Witklichkeit, zwischen den Verheifungen, wel-
che Gott seinem Volke gegeben, und der gegenwirtigen Knechtung und
" Verfolgung desselben durch die heidnischen Michte, — dieser Widerspruch
ist es, der die Verfasser zum Schreiben veranlaBit®. Man kann, ohne zu tiber-
treiben sagen, daB kein einziger Satz dieser grundsitzlichen Erwigung
stimmt. Es ist unzutreffend, daB die Apokalypsen Erzeugnisse einer ,freien
religitsen Individualitit’ seien. Qumran zeigt, daB auf diesem Sektor keines-
 wegs religiose Einzelginget gearbeitet haben, sondern dafl das apokalyp-
- tische Fieber weiteste Kreise des judischen Volkes erfaBit hat, und zwar
gerade die fithrenden religitsen Schichten quer durch das ganze Volk hin-
- durch®. Auch die apokalyptische Eiteratur war augenscheinlich in Schulen
zu Hause. Vermutlich sogar ausschlieBlich in religitsen Verbinden mit
weittragendem EinfluB. Die Apokalyptik war nicht nur in kleinen Zirkeln
- hoffihig, sondern sie war schlechthin die Haltung des jiidischen Volkes
und seiner Fiihret. Im Jahre 70 n. Chr. ging nach Josephus eine- ganze
Nation an der apokalyptischen Erwartung zugrunde. Und selbst nach dem
verheerenden Zusammenbruch erhofften noch aktiv-zelotische und passiv-
quietistische Apokalyptiker die groBe Gottesoffenbarung in der Wiiste Juda
und in der Cyrenaika. chrhaupt ist Ed. Schiirer dem Tatbestand nicht
gerecht geworden, dal Minner wie R. Jochanan, R. Eliezer, R. Jehoschua
und R. Akiba, die angesehensten Lehrer der damaligen entscheidungsvollen
Jahrzehnte, sich als Urheber und Triger massiver apokalyptischer Vor-
stellungen erweisen: Verfehlt ist auch die Ansicht, Knechtung und Ver-
folgung hitten die apokalyptische Literatur hervorgepreBt, da die Haupt-
phase fiir die Herausbildung des apokalyptischen Weltbildes, wie auch
O. Pléger® zeigt, in den augenscheinlich verhiltnismiBig stillen Jahr-
-hunderten zwischen 400 und 200 v. Chr. liegt.

97 E, Schiirer, Geschichte des jiidischen Volkes, Bd. 3, 1909, S. 258£f. 262.

{  Eiokn Ubetblick gibt H H., Rowley, JeWJSh Apocalyptic and the Dead Sea Scrolls,
' London 1957..

9 Vgl. oben Anm. 49.
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Einen anderen Weg, das Phinomen det Apokalyptik zu bagatellisieren, hat i

W. Bousset!® beschritten. Er beschreibt in zwei groBen Kapiteln die

national-messianische und die universalistisch-apokalyptische Hoffnung dés.
Spitjudentums, In letzterer seien ,neue Gedanken von mehr transzendenter

Art* lebendig. Indessen muB Bousset selbst betonen, daB beide seiner An-
. sichten nach ,verschiedenartigen Gedankenkreise® in der groBen Mehrzahl
der Apokalypsen ,ineinander’ liegen. Ja noch mehr: Diese neuen Gedanken
verweben und verschlingen sich mit den alten zu wunderlichen und wider-
sprechenden Gebilden®. Man fragt sich, weshalb bei solcher Lage der Dinge
aberhaupt die erwihnte Scheidung vorgenommen witd. Die verfehlte
Gliederung wird dadurch zur Geniige unterstrichen, dal3 die Darstellung
der beiden behaupteten gegensitzlichen Formen von den gleichen Quellen
het betrieben wird. Wenn W. Bousset gelegentlich verlangti®t, daB jiidi-
sche Apokalyptik® und ,prophetische Eschatologie’ des Alten Testaments
scharf voneinander zu sondern seien (womit er entwicklungsgeschichtlich
recht hatl), so rechtfertigt dies dennoch nicht, fiir das Spitjudentum die
gleiche Unterscheidung zu postulieren, noch dazu von nur apokalyptischen
Quellen her. Vollends unverstindlich wird die gegebene Darstellung an-
gesichts des bescheiden in eine Anmerkung verbannten. Satzes, in der
judischen Apokalyptik liege ein fertiges System vor,,dessen duBlere Struktur
und innerer Gehalt ganz andersartig ist als die Eschatologie der vor-
exilischen Propheten®. '

W. Bousset ist entgegenzuhalten, dafi im Spitjudentum lingst die kosmisch-
dualistische Dimension allgemein und prinzipiell erschlossen wat trotz der
Bindung an die messianischen, national-partikularistischen Prophetien des
Alten Testaments. Die Idee des Zwischenreiches ist nicht, wie W. Bousset102
meint, das Produkt des Ausgleichs zweier disparater zeitgendssischer Escha-
tologien, des Messianismus und der Apokalyptik, sondern das genuine
Eigenerzeugnis einer Apokalyptik, die das biblisch-prophetische Zeugnis
mitbewiltigen muBte.

Das historische Bild erscheint noch stirker verzerrt bei P. Volz1%, der
so weit geht, beide eschatologische Typen auf rabbinische Orthodoxie und
apokalyptische Heterodoxie zu verteilen. Zwar hitten die Rabbinen die

1003, Bousset und H, GreBmann, Die Religion des Judentums im spithell. Zeitalter,
HbzNT 21, Tiibingen 1926, S. 213ff. 242f. (hiernach die folgende Darstellung).

WA Q.8.242 Anm, 1,
108308 a0, S 286 .

188 P, Volz, Die Eschatologie det jiidischen Gemeinde im ntl, Zeitalter, Tiibingen 1934,
S. 44. . ‘
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‘nationalen Stiirme und Katastrophen durchaus ,mit starkem Gefihl® erlebt,
- aber sie stellten sich doch vornehmlich als ,Herolde des nationalen BewuBt-
seins® dar. Dazu rechneten Rabbinismus und Apokalyptik gleichermalen
mit dem ,Bald® des Endes (so ausdriicklichl), und es sei auch unbestreitbar,
daB} sich Rabbinen mit apokalyptischen Spekulationen eingelassen hitten,
aber aufs Ganze gesehen wiren es doch zwei vollig kontrire eschatologische
. Stromungen gewesen. Der Rabbinismus hitte letztlich der Apokalyptik
gegeniiber eine ,vorsichtige, ja teilweise geradezu ablehnende Haltung’
eingenommen. Er sah in der Apokalyptik ,eine schwirmerische Art der
Frommigkeit®, dazu eine ,Gefahr fiir das 6ffentliche sittliche Leben®. P. Volz
geht noch weiter'®: ,Auflerdem betrachteten sie die abgeschlossenen Ge-
heimzirkel als einen VerstoB gegen die Volksgemeinschaft’. So lesen wir
sinnigerweise in der Auflage von 1934, nicht aber in der Fassung der ersten
Auflage von 1903, die tiberhaupt dem religionsgeschichtlichen Phinomen
der Apokalyptik besser gerecht geworden ist1%, In ihr findet sich immerhin
der Satz, daBl Nationaljiidisches und Allgemeinmenschliches, Irdisches und
Uberirdisches in der Eschatologie jener Zeit dicht verschlungen seien.
,Und sobald man sich daran macht, den Stoff ausfithtlicher wiederzugeben,
stellt sich es heraus, daB3 die Zweiteilung desselben in nationale Eschatologie
und in allgemein-menschliche, fortgeschrittenere Eschatologie nicht durch-
fithrbar ist1%6, Weitaus angemessener erscheint auch die spiter nicht mehr
gebotene Erklirung des Werdens des apokalyptischen Weltbildes jener Zeit,
die so vorgestellt wurde, dafl das Judentum ,in den letzten Jahrhunderten
vor Jesus iiber die Schranke der Nation hinausschritt und Verstindnis fiir
den Wert der Seele gewann, denn die ganze damalige Welt arbeitete an der
gleichen Sache1%7,

Betrachten wir die spiter gegebene, oben skizzierte Charakteristik! Ihr
Grundfehler ist die Unterscheidung eines stetil-orthodoxen Rabbinentums
und einer schwirmerischen apokalyptischen Geheimbewegung. Da auch
Dietr. Rossler'® neuerdings diese Aufteilung als wesentlich beibehilt,

i) s @840,

105 P, Volz, Jiidische Eschatologie von Daniel bis Akiba, Tiibingen/Leipzig 1903, S. 4£.;
entsprechend M.-]J. Lagrange, Le Messianisme chez les Juifs, Paris 1909, S. 374
1374 257/

108 P, Volz, Jid. Eschatologie S. 2.
107 Opus cit. S. 58f.
108 D, Rossler, Gesetz und Geschichte. Untersuchungen zur Theologie der jiid. Apo-

kalyptik und der pharis. Orthodoxie, WMzANT 3, Neukirchen 1960.
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kommen witr um eine kritische Stellungnahme nicht herum. Geltend Zu
machen ist, daB wir erst in dem votliufig apokalyptisch ausgeglithten
2. Jahrhundert n. Chr. von Rabbinen horen, die radikal gegen die Benen-
nung des Endtermins Stellung nehmen. Das geschieht augenscheinlich als
Reaktion auf die mannigfachen Fehlanzeigen der vorausgegangenen Zeit'%,
Dabei kann keine Rede sein davon, dall es um die Auseinandersetzungen
zweier verschiedener Bewegungen ginge. Wir finden auch nicht den Ansatz
von Spuren dafiir, daB} etwa speziell ein esoterischer apokalyptischer Zirkel
der Verdammung verfiel. Im Gegenteil, vor unseren Augen ersteht beim
Sondieren der talmudischen Uberlieferung ein gewaltiges Bild gemein-
rabbinischer Diskussionen. Niemals hat es in dieser Lehrfrage einfach weille
und schwarze phatisiische Schafe gegeben, denn — wie schon erwihnt'?—
waren die weltchronologischen Enddatierungen damals im Judentum all-
gemein. Selbst ein Josephus hielt in seiner Zeit das 5000. Jahr der Welt
fir gekommen und damit einen Zeitenwechsel'!!. Sicher mag es auch
weniger fanatische Typen unter den Rabbinen gegeben haben, wobei es
natiirlich immer lehrmiBige Unterschiede gab, in der apokalyptischen
Weltbetrachtung waren sie vermutlich samt und sonders eins. Das heute
verbreitete Postulat der religits-eschatologischen Indifferenz etwa der
sadduziischen und herodianischen Kreise wire noch zu tiberprifen. Jeden-
falls weisen Pharisiismus und Apokalyptik fir die in Frage stehende Zeit
engste Verflechtungen auf. Unterschiede im Gesetzes- und Geschichtsver-
stindnis lassen sich nicht namhaft machen. Es ist schlechthin Unsinn, im
pharisiischen Rabbinat ein fehlendes GeschichtsbewuBtsein und ein un-
geschichtliches Thora-Verstindnis finden zu wollen, wobei es im Gefiihl
,bestindiger Gegenwart’ gelebt haben soll'2. Noch im 1. Jahrhundert
wurde etwa die Danielapokalypse von den Rabbinen in den Kanon auf-
genommen. Allenthalben hat ihr Weltbild die pharisaische Schrifttradition
und Lehre befruchtet!3. Apokalyptische Rabbinen bestimmen fast allge-
mein bei Josephus die Szenerie. Der Schwiegersohn des R. Jochanan b.

109 Beispiele bei A. Strobel, Untersuchungen S. 19. Vgl. bes. R. Nathan (um 160) nach
bSanh 97b.

110 Vgl, oben Anm. 80.

111 Vel, Josephus, Ant. pracf, 3, mit IV. Esra 14,48, wo die Zetstérung des 2. Tempels
ebenfalls in das 5000. Jahr der Welt fallt. Zur Sache Str. B. IV, 2, S. 995f, Der gleiche
apokalyptische Hintergrund ist keine Frage.

12 D, Rossler, Gesetz und Geschichte, S. 404., projiziert filschlich das Rabbinentum des
Talmuds (und dieses nur in Auswahl!) zuriick in die Zeit des Spatjudentums,

18 8o z. B, Targ. Hab. 3,17. Vgl. iibethaupt F. Fraidl (Anm. 85) passim.
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Zakkal war ein zelotisch-apokalyptischer Sikarier!l*, Josephus selbst war
- im Jahre 66 n. Chr. Aufstandsfithrer im apokalyptisch hochgeputschten
Galilda, treu vereint, wenn auch nicht ohne Atrger, mit einem so radikalen
Apokalyptiker wie Johannes von Gischala. Die Tatsache, daB Josephus
spiter nicht mehr daran erinnert sein wollte, kann nicht auch fiir den
heutigen Exegeten ein Freibrief sein. Bekanntlich kam Josephus erst zur
Einsicht, als es um seinen Kopf ging. Alle anderen waren selbst in diesem

‘' Punkte unnachgiebig. Nicht nur ein Simon bar Koseba hatte seinen Schrift-

gelehrten neben sich, nimlich immerhin Rabbi Akiba, sondern auch/ein
Judas Galilius'*®, Und wer kann Ubersehen, daB3 der berithmte 17. Psalm
der Psalmen Salomonis (1. Jh. v. Cht.), ein unbestreitbar apokalyptisches
‘Messiasgemilde, dessen Farben 2. Thess 2 wiederkehren, nach einhelliger
wissenschaftlicher Uberzeugung aus orthodoxen Pharisierkreisen stammt P116
Von dem ,Bund im Lande Damaskus® gilt sehr wahrscheinlich dasselbe!'?!
Und wenn noch ein Zweifel bestehen sollte, so denke man an’'Qumran,
wo bei monastischen Essenerfrommen Thoraradikalismus (d. i. Rabbinis-
mus) und quietistische Apokalyptik ein unauflésbares Biindnis eingegangen
sind. Wahslich nichts AuBergewshnliches, sondern das Ubliche! , Wir
brechen hier ab. Was folgt aus der geschilderten Sachlage?

VAL

Die Apokalyptik war augenscheinlich zur Zeit Jesu die beherrschende
Konzeption. Sie gab die Grundlage des zeitgendssischen Weltbildes ab
~und sie hatte die Eigenschaft einer offiziell anerkannten theologischen Weis-
heitslehre. Es geht daher auch nicht an, die Apokalyptik auf die Literatur-
form ciniger weniger Apokalypsen zu beschrinken. NaturgemiB tragen sie
den Stempel bizarrer und hybrider Konstruktionen an sich. Sie verfithren
dazu, in der Beurteilung des Phinomens im Vordergriindigen zu verharrent
Demgegeniiber ist festzuhalten, daB die Apokalyptik nicht als literarische.
Phénomen, sondern als neue Welterfahrung und Weltanschauung beurteils

114 O, Betz, ThWh VII, S, 279, 404,

115 Josephus, Ant. 18,1,1 (,gemeinsam mit dem Pharisier Zaddok®).

16 Vgl. dazu Ps. Sal. 14, 1f.: ,Der Herr ist denen getreu, die ihn in Wahtheit liebhaben,
. die in Gerechtigkeit wandeln seinen Geboten gegeniiber, im Gesetz, das

er uns zu unserem Leben geboten hat®.

17 8o jedenfalls E. Meyer (1919) und L. Ginzberg (1911/14).,
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werden willl8, womit auch auf Jesu Standort ein vielsagendes Licht fillt.
Folgende Wesensziige lassen sich herausschilen?:

a) Die Apokalyptik denkt im Blick auf die Gottesoffenbarung kosmisch-'
universal. Das Ende der Geschichte steht unter dem Blickpunkt der wunder- .
haften Erlosung von Gott het, des dann beginnenden ganz Neuen. Auf dem
Hintergrunde der theologischen Leitideen der absoluten Finalitit der Ge—.
schichte und der kosmischen Universalitit der Gottesoffenbarung erwuchs
der Satz von den beiden Aonen. So ist das Weltbild letztlich monistisch-
dualistisch. Gott ist das Alpha und Omega einer in sich selbst gespaltenen
Welt, zugleich einer im Widerstreit von Gut und Bose, Licht und Finsternis
zerrissenen Geschichte, die jedoch der Einheit in Gott entgegenharrt uad -
in gewaltiger Bewegung zueilt. :
b) Dessen ungeachtet richtet sich das Heilsinteresse des Apokalyptikers
stirker auf den einzelnen Menschen. Dieser steht letztlich im Focus allen
Denkens und Sinnens. Er hat die Spannung zwischen ,diesem’ und ,jenem*
Aon durchzuhalten. Er muf} die Entscheidung in einem radikalen Entweder-
Oder fillen. Er ist der erkenntniskritische’ Schnittpunkt zwischen der In-
nen- und AuBenseite der Gestalt der Welt. So wird das Thema der Verant-
wortung vor Gott, der Buch fithrt iber die-Taten der Menschen, ebenso
sehr auf den Einzelnen bezogen wie die Hoﬁ'ﬂunfr der personlichen Auf-
erstehung vom Tode. Die iltere Idee der volkkschcn Gesamtgemeinde und
des Kultkollektivs ‘mit ihrer Gesamtschuldverhaftung erscheint im Spit-
judentum endgiiltig abgebaut (vgl. aber noch Hes. 18, 301F.).

c¢) Das apokalyptische Denken arbeitet im Blick auf den Geschichtsablauf
mit dem Prinzip der Periodisierung, Schematisierung und Typisierung. Der
schon prophetische Gedanke der Urzeit-Endzeit-Entsprechung hat in diesem
Rahmen neue Bedeutung gewonnen'®., Eigentiimlich fiir die neue Welt-
betrachtung ist dabei die Vorstellung der strengen, gegliederten Periodizitit
allen Geschehens, was zu einer durchgebildeten Weltalterlehre fithrte.
Schon Hesiod kennt ein goldenes, silbernes, kupfernes und eisernes Zeit-

18 Vgl, auch die Darstellung bei G. von Rad, Theologie des ATs 11, S. 3141, 319 (freilich
teils auf veralteten teils auf unzutreffenden Arbeiten beruhend); wichtig auch E. Stauf-
fer, Das theologische Weltbild der Apokalyptil, ZSystTh 8, 1930/31, S. 203 ., der
damals noch eine ganz andere Position als heute vertrat: ,In diese Welt trat Jesus ein,
und alle Anzeichen sprechen dafiir, daB et sich durch Wort und Tat zu jenen Gedanken
bekannt hat: Er ist, der da kommen soll, und durch seinen Tod wird der Sieg der
Gottesherrschaft entschieden® (S. 213). Genauso iibrigens R. Bultmann! Vgl. Anm. 52.

19 Wir verzichten auf detaillierte Belege. Das Material findet sich in den Monographien
von Schiirer; Bousset-GreBmann und Volz.

120 Vg, hierzu G. Fohrer, Die Struktur der atl. Eschatologie, ThLZ 85, 1960, Sp. 415f.
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alter. Logischerweise verband sich damit die Vorstellung der alternden
Welt und die ganze ausgehende Antike weiB sich im Herbstalter der Welt
stehend. Allenthalben finden sich die Elemente dieser geschichtlichen De-
pravationstheorie. Die Hoffnung auf die Wiederkehr aller Dinge (so die
Stoiker) oder auf das groBe erlésende Weltenjahr, wie es die IV. Ekloge
Vergils ankiindigt, war allgemein'®'. In der spitjiidischen Apokalyptik
dominiert der teleologische Gedanke einer alles abschlieBenden Apokatastasis
und Vollendung (selama). Inihm geht es um die Restauration des Kosmos
zum paradiesischen Urzustand im Sinne einer letzten Vollendung und
absoluten Einheit. Sie werden erreicht in ungeheurer Dynamik durch
irdische Katastrophen und menschliche Leiden hindurch.

Wie kam es zu diesem Weltbild? Augenscheinlich durch eine erkenntnis-
miBige Revolution groBten Stils. Die Vielgotterwelt der Friihzeit ist zu-
sammengebrochen. Das Volk als kultisches Kollektiv 16ste sich lingst auf.
Weltstaaten beherrschen die Szenerie der Geschichte. Ein neues religitses
BewuBtsein hat sich Bahn gebrochen. Es ging Hand in Hand mit der Ge-
winnung eines neuen Weltbildes. Hinter der Periodisierung der Geschichte
steht das neue, beinahe wissenschaftlich-mathematische BewuBtsein der
gesetzmiBigen Kausalitit und Harmonie allen Geschehens. Auch P. Volz!*
hat das einst durchaus richtig herausgefiihlt, wenn er schrieb: ,Der Apo-
kalyptiker treibt Naturstudien, er macht Reisen um die Welt und in den
Himmel, er sieht den Weltball aus der Perspektive des siebten Himmels
(Apok. Abr.) und interessiert sich kindlich und einfiltig fir die Gesetze
der Naturerscheinungen im Himmel und auf Erden. Uberhaupt ist im
spiteren, besonders im alexandrinischen Judentum ein lebhafter Sinn fiir
die 4ulere Gestalt des Kosmos zu spiten, der Gott des Weltbaus wird fast
noch wichtiger als der Gott des Weltlaufs’. ,Vor dem Kosmos und dem
Gott des Kosmos aber verschwinden die nationalen Giiter Israels und des
Zion‘. Hinter der Apokalyptik steht offensichtlich eine prinzipielle neue
Weltschau'®3, Und daher ist Apokalyptik auch letztlich nicht nur eine
jiidische, sondern vielmehr noch eine gesamt-antike, eine epochale Denk-
weise. Die dltere mythisch-kultische Weltbetrachtung ist zerbrochen, weil
.der Mensch in einem weiteren Sinne miindig geworden war. Sein Erkennt-

121 Vgl, G. Erdmann, Die Vorgeschichten des Luk.- und Matth.-Evgls. und Vergils
vierte Ekloge, Gottingen 1932, S. 1344.

122 P, Volz, Jiidische Eschatologie, S. 58.

128 G. von Rad, Theologie 11, S.319: ,... diese Apokalyptiker waren Wissenschaftler
und Forscher®; F. Baumgirtel, VerheiBung, Giitersloh 1952, S. 31: ,Die Weissagung
der Apokalyptiker ist die wissende Durchsichtigmachung des organischen Plans der
gottlichen Weltregierung®.
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nisstreben, ebenso sehr wissenschaftlich wie religids, dutchbricht die
- national-kultische Enge und erobert die Welt. Auch die jidische Religion,
seit ihrer Frithzeit eine solche ausschlieBlicher teleologischer Gotteshoff-
nung, hat sich in hellenistischer Zeit dieses neuen apokalyptischen Welt-
bildes bemichtigt. Thre Hoffnung wurde zur apokalyptischen Hoffnung.
So wie der reifende Mensch eine neue BewuBtseinsstufe nie mehr annullieren
kann, so war auch diese neue Weltbetrachtung irreparabel. Als epochale
Denkweise war sie 'bis in die jingste Vergangenheit offen oder heimlich
giiltig. Es scheint, dal sich erst in unserer Zeit, einer solchen technischer
und wissenschaftlicher Perfektion, die endgiiltige Abkehr von ihm, dem
halbmythisch-wissenschaftlichen Weltbild, durch seine Vertiefung vollzieht
und vollziehen muB. Eine neue Synthese von Theologie und reiner Wis-
senschaft ethebt sich als Forderung der Stunde. Und es ist merkwiirdig!
Nach Jahrhunderten einer mehr und mehr verflachenden apokalyptischen
Eschatologie sieht sich heute der Mensch in neuer Weise elementar und
mit neuem, vertieften Wissen vor den damaligen Uransatz gewotfen.
Es ist das Dreiecksverhiltnis von Gott, Mensch und Kosmos, gekoppelt
in neuer Form mit der geistes- und naturwissenschaftlichen Uteinsicht der
Finalitit und Katastrophalitat allen Geschehens auf dieser Erde und im
Universum!®. Die spannungsvolle Verhaltensweise des Apokalyptikers!2s
— und das ist fiit den Christen primir die Jesu selbst — wird zum direkten
Anspruch und Angebot an uns und unsere Zeit. Fiir den Theologen ist es
gleicherweise eine naturwissenschaftliche wie eine theologische Erkenntnis.
Er steht vor einem neuen einheitlichen wissenschaftlichen Weltbild, cha-
rakterisiert durch die Weltformel, die Mikro- und Makrokosmos auf einen
Nenner bringen kann, zugleich vor dem mathematischen Punkt deér nur an
jenen ,drei Tagen‘ moglichen absoluten Offenbarung des lebendigen Gottes
in Christo. Die wissenschaftliche Erkenntnis der Finalitit und Katastropha-
litit allen kosmisch-irdischen Geschehens fihrt zur theologischen Finsicht
der Finalitit und Punktualitit des mit uns handelnden lebendigen allméch-
tigen Gottes!2®, Sicher wird es nach wie vor Glauben ohne Wissen und

124 Auf den ungewdhnlichen Entwurf von Piette Teilhard de Chatdin, Der Mensch im
Kosmos, Miinchen 1959 (S. 26811 : ,Der Endzustand der Erde®) sei besonders verwiesen. *

1% WesensmiBig bestimmt durch das Noch-nicht und das Bald kosmischer Hoffnung.

126 P, Tillich, Systematische Theologie I, Stuttgart 1955, S. 309: ,Gott ist der Welt imma-
nent als ihr dauernder schépferischer Grund, und er ist der Welt transzendent durch
seine Freiheit’. ,Die Grundlagen des selbstgenugsamen Universums sind erschiittert.
Die Fragen nach seinem Anfang und Ende sind fiit das theotetische Denken bedeu-
tungsvoll geworden und weisen auf das Element des Nicht-Seins im Universum als
Ganzem. Zugleich wurde die Uberzeugung, in einer letztlich sicheren Welt zu leben,
durch die Katastrophen des 20. Jahrthunderts . . . zetrstort".
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Wissen ohne Glauben als mdgliche Verhaltensweisen geben, indessen bleibt,
daB3 die Veremlgung von Glauben und Wissen fir alle weitere Zukunft
bestimmend sein muB. Die wissenschaftliche Entmythologisierung der Welt
dringt dabei Theologie und Kitche zur Mythologisierung des lebendigen
Gottes. Hat sie das Geheimnis des Kosmos meht und meht enthiillt, wird
das Geheimnis Gottes um so ritselhafter, grofier und gewaltiger werden.
Vielleicht ist es erst unserer Zeit gegeben zu begreifen, was Allmacht
Gottes eigentlich bedeutet.

Somit liegt heute viel darin, daB die Theologie wiedet zu einer angemessenen
Wiirdigung des Phinomens der antiken und spitjiidischen Apokalyptik
findet, bezeichnet sie doch — historisch gesehen — ihre Brunnenstube. Fiir
das historische Ritsel des Lebens Jesu gibt die Apokalyptik gleichfalls alle
Mittel in die Hand, um es zu begreifen. Das Problem des christlichen Wahz-
heitsanspruches stellt sich mit ihr gerade im Blick auf das &stetliche Kerygma
der Kirche in radikaler Schirfe und Unerbittlichkeit. Jegliche Ausfliichte,
die Verbindlichkeit der christlichen Gottesbotschaft anders denn durch den
Osterglauben zu belegen, erscheinen verwehrt,

Dessen ungeachtet gewinnt man freilich den Eindruck, dafl die heutige
Forschung von einer adiquaten Beurteilung des Phinomens der Apo-
kalyptik noch eine ziemliche Strecke entfernt ist. Immerhin finden sich aber
auch beachtliche Ansitze zu einer grundsitzlichen Neubesinnung.

Gg. Fohter'?” hilt die eschatologische Prophetie seit Deutero-]Jesaja fiir das
Ergebnis einer ,epigonalen Entartung® der vorexilischen Prophetie. Die
Naherwartung wird im Unterschied zur Fernerwartung als zweifelhafte
Einstellung ausgegeben. ,Die Apokalyptik als jiingere und sozusagen mo-
dernere Form der Eschatologie ist grundsitzlich nicht anders zu beurteilen‘.
Ahnlich findet auch M. Noth!?® viel Bedenkliches an der alttestamentlichen
Apokalyptik. Sie habe zwar ,allerlei zu ihrer Zeit kursierenden Stoff an
Weltzeitalter- und Weltreichvorstellungen aufgenommen, vielleicht auch
allerlei Stoff an Symbolen fiir geschichtliche Erscheinungen und Michte!,
aber sie habe zugleich diesen Stoff entleert und seines urspriinglichen Inhalts
beraubt. Besonders geriigt wird das negative Geschichtsverstindnis. Auch
O. Ploger hilt ahnlich wie die vorgenannten mit einem kritischen Utteil
nicht zuriick. Mit M. Buber wird kritisch herausgestelld!®, daB die Apo-
kalyptik ,an dieser Erde als an einer hoffnungslos verderbten GroBe nur

o G Fohrer Die Struktur, Sp. 420.

128 M. Noth, Das Geschichtsverstindnis der atl. Apokalyptik, in: Gesammelte Studien
zum AT, Miinchen 1957, S. 2484, 272f.

129 O, Ploger, Theokratie und Eschatologie, S. 39.
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verzweifeln kann‘. Alle diese Stimmen nehmen augenscheinlich Ansto3 an
dem apokalyptischen KatastrophenbewuBtsein. Es fragt sich aber, ob nicht
gerade mit ihm etwas Unverlierbares ans Licht gekommen ist. Und zwar
deshalb, weil hier mit der Gotteswitklichkeit in ganz neuer Weise ernst ge-
macht wutde. Im iibrigen wird man betonen, daB kleinlichen analytischen
Vergleichen das Wesen des Phinomens, wie es die Apokalyptik darstellt,
notwendigerweise verschlossen bleibt. Demgegeniiber erscheint uns un-
bezweifelbar, daB etwa die Erkenntnis von Karl Jaspers betreffend die
,Achsenzeit® auch die Erklirung des Phinomens des apokalyptischen Den-
kens bezeichnet. Seine Struktur ist achsenzeitlicher Art. Es ermdglicht
die notwendige ganzheitliche Betrachtung des Christusgeschehens in Ge-
schichte und Welt!®, [In diesem Zeitalter wurden die Grundkategorien her-
vorgebracht, in denen wir bis heute denken, und es wurden die Ansitze
der Weltreligionen geschaffen, aus denen die Menschen bis heute leben.
In jedem Sinne wurde der Schritt ins Universale getan“®. Es scheint,
daB der Theologe heute wieder einmal von der Profanhistorie lernen kann.
Hinzu kommt, daB auch die jiidische Forschung zu einer bemerkenswerten
Positionsverinderung im Urteil iiber die Apokalyptik bereit ist. Zeigte
M. Buber noch deutlich seine Ablehnung, so bricht Getshom Scholem?!52
neuerdings doch auch fiir sie eine Lanze. Er sieht in der ,messianischen’
Apokalyptik das ,von historischer Dynamik erfiillte Element in der Welt
des Judentums®. Zwar erschienen aufbauende und destruktive Krifte in ihr
miteinander vereinigt, aber es gelte doch: ,Die messianische (d.i. apo-
kalyptische Idee) . . . ist die eigentliche antiexistentialistische Idee’. Fiir die
zweitausendjihrige Geschichte des Judentums seit der Katastrophe des
Jahres 70 ist sie von groBer Bedeutung gewesen!®®: JDie judische sog.
Existenz hat das Gespannte, niemals sich wahrhaft Entladende, das Nicht-
Ausgebrannte an sich, das, wo es sich in unserer Geschichte entlidt, mit
einem torichten Wort dann als Pseudo-Messianismus verschrien . . . wird".

130 Fine solche fordert auch W, von Loewenich, Augustin und das christl. Geschichts-
denken, S. 72: ,Eine Geschichtsbetrachtung, die ihren Ausgangspunkt im Menschen
nimmt, wird sich heute schwer mehr gegen den Nihilismus wehren kénnen. Sie dringt
nach ciner Erginzung durch eine religiose Ganzheitsbetrachtung’.

181 K. Jaspers, Vom Utrsprung und Ziel der Gcschlchtc, Miinchen, S. 20f, (,Charakteristik
der Achsenzeit®).

192 G, Scholem, Zum Verstindnis der messianischen Idee im Judentum, Eranos 28, 1959,
S. 1931, 204,
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Es scheint, daB die Kirche von heute weithin vergiBt, wovon sie — genau
wie das Judentum — zweitausend Jahre lang gelebt hat'?4.

VIII.

Wir kehten zum Ausgangspunkt unserer Betrachtung zuriick. Kerygma-
theologie und existentielles Eschatologieverstindnis sind seit Jahrzehnten
einen engen Bund eingegangen. Es begann mit der dadaistischen Dialektik
K. Barths:1%0

,Auferstehung ist Ewigkeit . . . Es kommt év dtépe, sagt Paulus, in einem
unteilbaren, unzeitlichen, ewigen Nu und Jetzt. Ist’s Gestern, Morgen,
Heute ? Ist’s Immer ? Ist’s Nimmer ? Wir kénnen auf das alles mit Ja und Nein
antworten . . . Die Auferstehung Christi, oder was dasselbe sagt: seine
Wiederkunft, sie ist kein geschichtliches Ereignis®.

Es endete bei dem in seiner Konsequenz fatalistischen Satz R. Bultmanns?3¢
von der ,mythischen Eschatologie’, die durch die ,einfache Tatsache® er-
ledigt sei, ,daB die Weltgeschichte weiterlief und — wie jeder Zurechnungs-
fahige iiberzeugt ist — weiterlaufen wird.

Bei K. Barth stehen wir vor der Relativierung der Zeit, bei R. Bultmann
vor ihrer Verabsolutierung. Ist dort die Finalitit des irdisch-kosmischen
Seins unterschitzt, so hier seine Katastrophalitit. Beide theologische Stand-
punkte muten in unseren Tagen merkwiirdig antiquarisch an. Die Kata-
strophe der Weltgeschichte stellt sich unserer Generation und allen folgen-
den als stindige Moglichkeit dar. Ein Gott, der nicht auch Herr, Sinn und.
Ziel der menschlichen Geschichte ist, it unsere Existenz vollkommen
unberiihrt.

Das gilt um so mehr, als unsere Existenz christliche Existenz ist. Heute
hingt alles davon ab, ob Gott in Christus gehandelt hat oder nicht, ob er
der Schnittpunkt von Zeit und Ewigkeit ist, nicht ein unverbindliches
Reden von Gott, das eben so gut Reden von der Gottverlassenheit des
Menschen sein kann.
. Aus unserer Darlegung ergeben sich verschiedene Konsequenzen. War
Jesu Botschaft apokalyptisch strukturiert und erwartete dieser die Gottes-
|offenbarung an jenem Karfreitag, dann bricht das existentielle Eschatologie-

134 Vol, oben (Anm. 43) E. Kisemann.

185 I, Barth, Biblische Fragen, Einsichten und Ausblicke, in: Das Wort Gottes und die
Theologie, 1929, S. 94f.

36 R. Bultmann, Neues Testament und Mythologw in: Kerygma und Mythos Bd. I,
Hamburg 1948, S. 151, 18f.
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und Kerygmaverstindnis notwendigerweise in sich zusammen. Jesu Ver-
kiindigung war vielmehr wie die der frithen Gemeinde apokalyptisch.
Aber auch diese Hoffnung war auf jeden Fall problematisch, wenn sie nicht
von Gott her mit Kreuz und Auferstehung ihre tiefere Bestitigung etfahren
hat. Die Frage nach dem Offenbarungsgeschehen nicht im Wort, sondern
zuvorderst in der Sendung und Person Jesu stellt sich somit radikal neu.
Jesu Sendung und Person bedarf der Bestitigung von Gott her!¥. Das um
so mehr als Sendung und Verkiindigung augenscheinlich im Kreuzesge-
schehen, nach damaligem eschatologisch-apokalyptischen Verstindnis das
zeitliche Telos, kulminieren. Es geht nicht darum, dall Jesus die Gottes-
offenbatung nach menschlicher Weise sichtbar erwattete, sondern darum,
daB sie tiberhaupt geschah, und sei es auch so, daB das Kreuz menschlich
gesehen Torheit ist'37. Indem wir in exegetisch-historischer Wahrhaftigkeit
(s. oben Abschnitt II) gezwungen sind, die urchristliche Frage nach der
Tat Gottes an jenem Karfreitag des Todes Jesu zu stellen, erdffnet sich uns
neben der Alternative von Kerygma und Existenz die andere entscheidende
von Offenbarung und Geschichte. Sie verneinen, hieBe alles verneinen. Sie
leugnen, bedeutete auch den Verlust jeglichen existenztragenden Kerygmas.
Sie bejahen, eroffnet einen theologischen Neuansatz von weittragenden
Folgen.

Bekanntlich hat die christliche Theologie aller Zeiten in Jesu Auftreten und
Geschick die in unserer Welt und Geschichte geschehene eschatologische
Selbstoffenbarung Gottes gelehrt und verkiindigt. Stimmen unsere exe-
getischen Erorterungen, so hat Jesus fiir seine Person und Sendung das-
selbe in Anspruch genommen. Die Wahrheit dieses Anspruches, der in den
apokalyptischen Formen seinet Zeit geschah, um sie nach dem Selbst- und
SendungsbewuBtsein hin zu tiberbieten, hingt daran, ob Gott sich geoffen-
bart hat an jenem geschichtlichen Termin, auf den Jesus seine hochge-
spannten Hoffnungen gerichtet hatte. Hat Gott an diesem Termin apo-
kalyptischen Bangens gehandelt, dann bedeutete dies: die Offenbarung
Gottes ist Geschichte geworden! Und zwar an einem zeitlichen Punkte, den
die frithe Kirche selbst — sich an Jesus haltend — als ihr Telos bezeugt.
Folgert R. Bultmann von seinen kerygmatischen Voraussetzungen her, daf3
damit die theologische Frage nach dem Ende der Geschichte ein fiir allemal

1% Das Recht des Kiinnethschen Ansatzes ist also exegetisch gesehen unbestreitbar, vgl,

W. Kiinneth, Glauben an Jesus? Die Begegnung der Christologie mit der modernen
Existenz, Hamburg 1962; dagegen G. Ebeling, Theologie und Verkiindigung, Tii-
bingen 1962, S. 128f., der doch wohl in Verkennung exegetischer Sachverhalte die
Kritik zu sehr an begtifflichen Formalititen otrientiert.
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- beantwortet ist'%, so ergibt sich unsererseits in Wahrung des offenbarungs-

' geschichtlichen Faktums hinter dem Kreuz Christi, dafl in Christus Sinn
und Ende der Geschichte zwar schon waht geworden sind, aber doch nur
so, daB sie vorweggenommen erscheinen. Eben damit bricht die Frage
nach dem Sinn und dem Ende der Geschichte unter dem Aspekt des et-
l6senden Handelns des lebendigen Gottes erneut auf.
Mit den letzten Sitzen stehen wir bereits vor detr bemerkenswerten dogma-
tischen Konzeption Wolfhart Pannenbergs!®, die zu kritisieren hier nicht
der Ort ist. Sie stellt zweifellos in neuerer Zeit den beachtlichen Versuch
dar, die erschreckende Sterilitit existentialistischen theologischen Denkens
zu durchbrechen. Bei ihm lesen wir ganz im Sinne oben entfalteter Er-
wigungen:!® Die universale Offenbarung der Gottheit Gottes ist noch
nicht in der Geschichte Israels, sondern erst im Geschick Jesu von Nazareth
verwirklicht, insofern darin das Ende alles Geschehens vorweg ereignet ist".
Das ist ein groBartiger Satz, der — wie wir uns bemiihten darzulegen —
eine angemessene, historisch verantwortbare Exegese der evangelischen
Ubetlieferung voraussetzt!!. Auch exegetisch ergibt sich die Identitit von
Kreuz und Telos. Und auch W. Pannenberg, wie iibrigens vor allem U. Wil-
kens, kommt ganz entsprechend zu einer neuen Wertung des geistes- und
religionsgeschichtlichen Phinomens der Apokalyptik4?, So kann jener
etwa schreiben: ,Was das heiBt, daB in der Person Jesu das Ende der Ge-
schichte schon vorweggenommen ist, wird selbst nur innerhalb der Ge-
schichtskonzeption der Apokalyptik verstindlich’. In ihren Kategorien
wurde das Unglaubliche beschrieben, weil sie ihm historisch und theologisch
adiquat waren. ,Was solcher Aufbruch der Unbegteiflichkeit des Eschaton
in der Geschichte bedeutet, 1Bt sich nur sagen im Horizont des universal-
geschichtlichen Wirklichkeitsverstindnisses, in dem dieser Aufbruch etfolgt
ist, gerade weil durch ihn das universalgeschichtliche Schema selbst auf-
gebrochen wurde43,

138 Vgl. R. Bultmann, Heilsgeschichte und Geschichte, ThLZ 73, 1948, Sp. G64£., 665.

18 Wir verweisen vor allem auf W. Pannenberg, Heilsgeschehen und Geschichte, Ke-
rygma und Dogma 5, 1959, S.218f., 259f.; ders., Offenbarung als Geschichte,
Kerygma und Dogma, Beih. 1, 1961 (zusammen mit andeten).

140 Offenbarung als Geschichte, S. 103.

141 Die mehtfach genannte Atbeit D. Résslets erscheint freilich im besonderen problema-
tisch.

142 W, Pannenberg, Heilsgeschehen und Geschichte, S, 223, 236; U. Wilkens, Das
Offenbarungsverstindnis in der Geschichte des Urchristentums, in: Offenbarung als
Geschichte, S, 42, 504.

143 W, Pannenberg, Heilsgeschehen und Geschichte, S. 237.
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Fiir die heutige theologische Situation, die in exegetisch-neutestamentlicher
und dogmatisch-kerygmatischer Hinsicht weithin ausweglos anmutet, er-
scheint hier ein wirklich fruchtbarer Neuansatz gewonnen!#8. Die theo-
logischen Folgerungen sind iiberaus weitreichender Natur und umschlieBen
auch fir unsere heutige Kirche neue Moglichkeiten und neue positive
Aspekte. Wenigstens einige davon seien im folgenden skizziert:

a) Die heutige neutestamentliche Theologie leidet an der vermeintlichen
Kluft zwischen histotischem Jesus und geschichtlichem Christus!4®. Unserer
Ansicht nach besteht zwischen beiden engste Kontinuitit, denn Jesus dachte
in der theologischen Tiefendimension des apokalyptischen Weltbildes und
ebenso interpretierte die Urkirche seine Gestalt und Sendung in den uni-
versalen Denkformen det Apokalyptik. Der verbindende Termin ist der
mathematische Punkt der Kreuzigung und Erhohung Christi, von Jesus als
offenbare Tat Gottes erwartet, von der Urgemeinde als verborgene, aber
reale Tat Gottes verkindigt und erfahren. Also keine Diskontinuitit, son-
dern Kontinuitit und Ubereinstimmung gerade im Eigentlichen. Das neu-
testamentliche Zeugnis, das heute allgemein als bloBe ,,Predigt® auszugeben
Mode ist, bekommt neue historische Aussagekraft. Selbst der alte Satz
Loisys, wonach Jesus das Reich ankiindigte, aber die Kirche kam, bezeich-
net kein echtes Verstehen der Botschaft Jesul®. Sehen wir recht, war ihr
Zentrum die Erwartung der Gottesoffenbarung!?’, verbunden mit der eige-
nen Erhohung. Beides trat nach der Uberzeugung der iltesten Zeugen ein,
wenn auch in der Gebrochenheit des in dieser Zeit vorweggenommenen
Eschaton, das noch der letzten Enthiillungen ermangelt.

b) Das Kreuz bezeichnet die geschichtliche Offenbarung Gottes im Todes-
schicksal Jesu. Da es eben als solches Eschaton im zeitlichen und tieferen
theologischen Sinne ist, erscheint damit der Grund christlicher Christologie

144 Bej H. Zahtnt, Es begann mit Jesus von Nazateth. Die Frage nach dem hist. Jesus,
Stuttgart 1960, S. 136, ist dieser Neuansatz wohl nur zufillic hineingerutscht, tibet-
sicht er doch, daB8 das groBe Morgenrot, wie die Dinge liegen, nicht in der kerygma-
tischen Schule herkémmlicher Prigung aufleuchten kann.

145 Vol. E. Kisémann, Das Problem des hist. Jesus (Exeget. Versuche), S. 213,

148 Ebensowenig der Satz R. Bultmanns, wonach die Diskontinuitit zwischen Jesus und
der Urgemeinde datin besteht, daBl det Verkiindiger zum Verkiindigten wurde, So
auch W. Marxsen, Anfangsprobleme der Christologie, S. 16ff. Die Frage der sach-
gemiBen religionsgeschichtlichen Interpretation der Botschaft Jesu wird auch bei ihm
nicht gestellt.

147 Sie verbirgt sich hinter der Reichsverkiindigung, wofiir reiches jiidisches Material
beigebracht werden kann. Vgl. oben Anm. 75.
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gesetzt1®. Christus ist Sinn und Ende der Geschichte als Ereignis und
Symbal. Als Mensch, in dem die Gotteserwartung klarste und elementatste
Form angenommen hat, um ihre Bestitigung von Gott selbst zu finden, ist
er Garant gliubiger menschlicher Erlgsungssehnsucht. In ihm selbst wurde
dargestellt, daB der Sinn der Geschichte und das Ziel dieser Welt in der
Einheit in Gott beschlossen liegen. Als dargestelltes Ende der Geschichte
ist Christus Symbol fiir die stindige Endbezogenheit der Welt und der,
menschlichen Existenz. Fr begreift sich als Garant det Hoffnung gerade in
der Situation der Ausweglosigkeit und Katastrophe, in unseren Jahren
endgiiltic’ die Normalsituation des Menschen!®, Er liBt den Gliubigen
begriindet ausblicken auf ein groBes, menschlich gesehen vielleicht fernes
Ziel. Er gibt ihm zugleich Recht zum getrosten Aufblick auf die rettende,
‘eschatologische Gegenwart Gottes in der Situation gegenwirtiger Sinn-
verborgenheit und Sinnentfremdung?!®.

c) Existenzgrund fiir den christusgliubigen Menschen ist die Prolepse des
Gerichtes Gottes in der Gerechterklirung aus Gnaden. An ihm vollzieht
sich, wofiir Christus selbst steht und biirgt. Mit der Rechtfertigung aus
Gnaden geschieht der Dutrchbruch zu einem neuen Leben ungeahnter
Freiheit und ungemessener Freude. Fiir den Christen erdffnet sich ein neues
Weltbild, insofern ihm das skizzierte gliubige Selbstverstindnis ebensosehr
wie Christi Schicksal gestattet, die eschatologische Gottesbezogenheit von
. Mensch, Geschichte und Kosmos gerade in deren Verlorenheit und Vet-
worrenheit. zu_sehen. Menschlich gesehen ist heute der gliubige Christ
weder einfach Skeptiker noch einfach Optimist, sondern beides. Durch die
Realitit der Gegenwart hindurch erschlieft sich ihm aber die eschatologi-
sche Dynamik der Welt hin auf Gott, fir die das Christusereignis biirgt.

148 P. Tillich, Systematische Theologie I1, S. 158, bemetkt u. E. mit Recht: ,Selbst Histo-
tiker wie A. Schweitzer, die den eschatologischen Charakter der Botschaft Jesu und
seine Selbstinterpretation ‘als zentrale Figur in dem eschatologischen Schema betonen,
benutzten das eschatologische Element fiir ihre eigene Christologie nicht. Sie merzten
es aus, weil si¢ es als einen Komplex fremdartiger Phantasien, geboren aus apokalyp-

_ tischer Ekstase ansahen. Det Christus-Charaktet schwand zugunsten des Jesus-Cha-
rakters®,

149 VoI, auch T. F. Totrance, Die Eschatologic der Reformation, Evang. Theologie 14,
1954, 'S. 3344, 336: ,Im Gegensatz dazu (sc. zur Esch. der mittelalterl. Scholastik)
bedeutet dic Reformation die Wiederentdeckung des lebendigen Gottes der Bibel,
der aktiv in die Angelegenheiten der Menschen eingteift als Hetrr und Richter der
Geschichte. Damit kommt es zu einet machtvollen Realisierung det historischen Re-
levanz der Eschatologie®.

180 W. von Loewenich, Augustin, S. 61: ,Geschichtliche Existenz wird nutr durch den
eschatologischen Ausblick sinnvoll und tragbar® (gegen W, Kamlah).

56



d) Das Eigentliche dieser apokalyptischen universalen Weltdeutung wird
zum Wesentlichen christlichen Denkens. Es ist das Agens und Movens
jeglicher eschatologischer Existenz, das Rechnen mit der Plotzlichkeit des
kosmischen Handelns Gottes, die Naherwartung. Sie allein stellt das zu-
kunftstrichtige christliche Pendant zum nihilistischen Materialismus und
zum KatastrophenbewuBltsein unserer Zeit dar. Thre Legitimitit erwichst
aus dem Gottesbegriff Jesu und nicht ‘minder aus der eschatologischen
Gottestat an ihm. Die eschatologische Haltung des Christen ist weder
existentielle Selbstbefriedigung noch heilsgeschichtliche Sotglosigkeit im
Sinne der Anschauung: Christus die Mitte der Zeit, sie ist vielmehr eine
solche elementarer Bereitschaft, Spannung und Hoffnung!®l, Der von det
lebendigen Wirklichkeit Gottes het denkende Glaube ist immer auf kon-
krete Hofinung gerichtet. Auch das heute dominierende Existential det
Angst ist schlieBlich nichts anderes als die negative Form der Hoffnung.
Das bedeutet, da3 gerade die Hoffnung, welcher Art auch immer, mensch-
liches Existential ist!®2. Die des Christen unterscheidet sich von der all-
gemein-kreatiirlichen Hoffnung durch die getroste Gewilheit (Rom. 8,
19—25). Die Aussage Wicherns: Die Liebe gehort mir wie der Glaube, ist
zu erginzen durch die andere: Die Hoffnung gehért mir wie der Glaube.
Hoffnung ist aber nur in der Naherwartung lebendige Hoffnung. Die Nihe
der Erfiillung befliigelt sie. Daran ist nichts Unrechtes! Ganz zu schweigen
davon, daB nur so Christ und Kirche der Katasttophensituation dieser
Welt verantwortlich entsprechen. Es ist zu bedenken, daB all das, was
etwa die Offenbarung des Johannes in scheinbar hybriden Bildern ausdriickt,
im Grunde heute schon lingst stindige iiberbietbare Moglichkeit ist. Auch
ist die Erwartung des Nichtchristen heute im Grunde niichterner als die
unseres geschichtsgliubigen, zeitunkritisch-zeitlos denkenden Christentums.
Der Christ von heute ist gefragt, ob et dem stiindlichen Nihilismus des
modernen Menschen eine stiindliche Bereitschaft und Hoffnung entgegen-
zusetzen hat!®,

¢) Die Geschichte der Kirche in dieser Welt hat ihren Grund in det escha-
tologischen Tat Gottes. Im einzelnen erweist sie sich als'das Produkt stin-
digen Glaubens und Hoffens hin auf die VerheiBung Gottes in Christo.

151 B ist geradezu patadox, wenn heute das Aufgeben der Vorstellung einer unmittelbar !
bevorstehenden Erdkatastrophe gefordert wird. So H. chtker Eschatologie und
Ethik, ZSystTh 23, 1954, S. 4168., 436.

152 Vgl. auch T. P. de Chardin, Det Mensch im Kosmos, S. 223 Anm.: ,Jede bewuBte
Energie ist wie die Liebe (weil sie Liebe ist) auf Hoffnung gegriindet®,

188 Vgl. auch A, Strobel, Untersuchﬁngcn, S. 304f,
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Das Hoffen geschah noch zu aller Zeit auf mannigfache Weise, wobei bis
in die jlingste Vergangenheit auf dem Hintergrund apokalyptischen Den-
kens die Naherwartung den Grundtenor abgab. Diese Form der Hoffnung
hat als durchaus legitim zu gelten, soweit sie ihren Wahrheitscharakter nicht
an Termine bindet, sondern garantielos behauptet!®, Sie — wie heute nicht
selten proklamiert — durch die sog. Fernerwartung ablésen zu wollen,
kime einem Substanzvetlust ersten Ranges gleich. Die Kirche ginge damit
ihrer eigentlichen geschichtlichen Dynamik verlustig. Sie wiirde zugleich
ihre kerygmatische Aufgabe verfehlen, die darin besteht, die Wirklichkeit
des lebendigen Gottes in dieser Welt zu bezeugen. Damit entfillt auch zu-
gleich die Moglichkeit, vorplanend eine Heilsgeschichte zu entwerfen. Ein
solcher Entwurf kann immer nur riickblickend behauptet werden?®®. Auf
ihn zu verzichten, kime det Bestreitung des lebendigen Gottes in Christo
tibethaupt gleich.

f) Die Sakramente der Kirche, Taufe und Abendmahl, sind vom Hinter-
grund eschatologischen Denkens her mitzuverstehen. Fiir die Taufe wird
dies durch ihren Einmaligkeitscharakter — und tiberhaupt durch den exe-
getischen Befund — genugsam unterstrichen. Fir das Abendmahl fithrt
besonders die konsequent-eschatologische Deutung der Gestalt Jesu zu
dem Resultat, daB bei jener ersten Feier im Kreise der Jinger der Gedanke
der ,effektiven Reprisentanz® leitend war. In diesem Sinne konnte z. B.
R. Otto?5® feststellen: ,Die Handlung Christi ist also mehr als bloBe Vor-
aussage, sie ist drastisch-antizipierende Voraussage durch Reprisentation;
und wiederum ist sie mehr als diese, sie ist Anteilgabe an der Kraft des
Reprisentierten, nimlich an der Sithnkraft des gebrochenen Christus®. Da-
mit findet sich das lutherische Abendmahlsverstindnis in nicht unwesent-
licher Hinsicht nicht nur bei Paulus, sondern méglicherweise gerade bei
Jesus selbst. ,Diesen streng eschatologischen Bezug von Siindensiihne hat
Luther zwar nicht in seiner Abendmahlslehre, wohl aber in der Erklirung
des 2. Artikels rein und klar festgehalten® (s. das ,auf daB ich in seinem
Reiche unter ihm leben und ihm diene®). Es wire wohl iiberhaupt zu untet-
- suchen, wieweit Luthers Theologie ihre innere Dynamik von einer lebendi-
gen Erwartung und Hoffnung her bekommen hat.

Endlich verbleibt noch die Frage, ob diese ungewohnliche Herausstellung
| gespannter und lebendiger Hoffnung, die sich ebenso sehr auf das eigene

164 Das ist die Lehre aus der Geschichte det Hoffnung der Kirche. Abet gerade so wichst
die Verpflichtung zur freien Bereitschaft.

185 8o auch W. Pannenberg, Heilsgeschehen und Geschichte, S. 285.
158 R, Otfo, Reich Gottes und Menschensohn, Miinchen 1934, S. 257, 263.
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Einzelschicksal richtet wie auf das der Welt, nicht schwirmerisch iiber-
trieben ist? Die Antwort ist einfach. Der Gottesbegriff Jesu berechtigt zu
hoffen, wenn dieser Gott die Hoffnung Jesu bestitigt hat. Es kann aber
heute auch nur die Gewilheit der dynamisch-eschatologischen ,Nihe Got-
tes® sein (in diesem Sinne méchten wir E. Kisemanns These beipflichten!),
die der heutigen, in Nihilismus und Matetialismus erstarrten Welt zu helfen
vermag. Hinzukommt, daB unsere Welt auf eine Auseinandersetzung zwi-
schen Hoffnung und Pseudo-Hoffnung zusteuert, wie sie in diesem AusmaB
Menschheit und Geschichte noch nicht etlebten. Wihrend das Christentum
meint, uralte menschheitliche Hoffnungen entmythologisieren zu miissen,
hat sie der Marxismus bereits als profane apokalyptische Verheilungen auf
seine Fahnen geschrieben. Die stindige christliche Zuriickhaltung, vielleicht
einmal zuviel zu sagen, ist ihm fremd. Hier gibt es keine Selbstentschuldi-
gung fiir scheinbar allzu Kiithnes. Mit eiskalter Uberzeugung schreibt
Ernst Bloch in seinem monumentalen Werk ,Das Prinzip Hoffaung 57 im
55. Kapitel zum Thema ,Traum nach vorwirts’: ,Und nun ist dieses gerade
fiir den Marxismus, als den angegebenen Quartiermacher der Zukunft be-
zeichnend: er behebt die festgefrorene Antithese: Niichternheit — Enthu-
siasmus, indem er beide auf ein Neues bringt und beide darin miteinander
arbeiten liBt — fiir exakte Antizipation, konktete Utopie ... (Er ist:)
Nirgends ohne Erbe, am wenigsten ohne das der Ur-Intention: des Golde-
nen Zeitalters; der Marxismus, in allen seinen Analysen der kilteste Detek-
tiv, nimmt aber das Mirchen ernst, den Traum vom Goldenen Zeitalter
praktisch; wirkliches Soll und Haben witklicher Hoffnung geht an!.

Wie die Dinge heute liegen, haben Theologie und Kirche dieser lebendigen
profanen, aber auch sikular-apokalyptischen Hoffnung nichts Ebenbiirtiges
entgegenzusetzen®, Die Theologie, so gewinnt es den Anschein, ist immer
noch in vermeintlicher Wissenschaftlichkeit gefangen von einer fragwiirdi-
gen, exegetisch unhaltbaren existentiellen Gegenwartsphilosophie. Die
Kirche, worunter wir die evangelische verstehen, arbeitet an ihrer Selbst-
zerstorung durch einen unverstindlichen liturgischen Repristinationseifer.
Aber die Welt wartet auf die Predigt von dem lebendigen Gott und auf die
frohe Botschaft von der Erlésung um Christi willen. Die nicht zuletzt in

157 E. Bloch, Das Prinzip Hoffnung, 1959, S. 1619, 1621, Vgl. hierzu H. H. Schtey, Ernst
Blochs Philosophie der Hoffnung, Deutsches Pfarrerblate 61, 1961, S. 2654

158 Vgl. besonders P. Schiitz, Das Versiegen der christlichen Hoffnmung, Deutsches Pfarrer-
blatt a.a, 0., 8. 512, 514f.; ders., Hoffnung als Menschheitsfrage, a.a.O. S. 543 ff. —
Auf dic monumentale Arbeit ,Parusia, Hoffnung und Prophetie!, Heidelberg 1960,
sei besonders aufmerksam gemacht.
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der Kirche festgefrorene Antithese von Niichternheit und Enthusiasmus
konnte dadurch zur glutvollen Synthese werden, die auch der profanen
Utopie den Schrecken nimmt%. Niichternheit schenkt das Wissen um
Gottes langen Atem in dieser verlorenen Welt, Enthusiasmus die gliubige
Erfahrung seiner Nihe. Das Kreuz von Golgatha, heimliches Telos der
Geschichte, lehrt uns beides.

Diesem Aufsatz liegt eine Votlesung zugrunde, gehalten beim Fetienkurs det Theologi-

schen Fakultit der Universitit Erlangen im Oktober 1961. Die damalige positive Auf-
nahme gibt dem Vetfasser Mut zur Verdffentlichung, worum er mehsfach gebeten wurde.
Obwohl apodiktisch geschrieben, geht es mit dieser Arbeit — Anregungen von E. Kiise-
mann und U. Wilkens weiteryerfolgend — ausschlieBlich um einen Diskussionsbeitrag.

. AnlaB dazu gab auch cine freundschaftliche Debatte mit meinen verchrten Kollegen

.

H. Koster und D, Georgi im Sommer 1961 in Heidelberg.

150 P, Schiitz, Parusie, S.637: ,Im Hoffenden ist Gott und Mensch, Reich und Welt in
einer sehr redlichen und niichternen Weise beisammen. Der Hoffende leidet, darin ist
die Zukiinftigkeit. Und der Hoffende handelt, darin ist die Ankiinftigkeit*.

,»Veniat ipse cum die suo glotioso, cito, citius, citissime! Amen. <

MAarTIN LUTHER
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FRIEDRICH HUBNER

Diaspora und Oekumene
in der Sicht von Neu-Delhi 1961

Es ist kein opus alienum, wenn ein Ereignis wie die Dritte Weltkirchen-
konferenz des Ockumenischen Rates der Kirchen 1961 in Neu-Delhi in den
Annalen des Martin-Luther-Bundes nicht nur erwihnt, sondern zum Gegen-
stand einer selbstkritischen Besinnung gemacht wird. Diaspora und Oeku-
mene gehtren wesensmiBig zusammen. Diese' Erkenntnis diitfen wir im
Kreise des Diasporawerkes der lutherischen Kirche als anerkannt voraus-
setzen. Abet in welchem Sinne muB diese Zusammengehorigkeit verstanden
werden? Die Diaspora ist eine der stirksten motorischen Krifte fiir die
- oekumenische Bewegung gewesen. Aber sie hat gleichzeitig auch den oeku-
menischen Enthusiasmus als Gefihrdung ihrer eigenen Arbeit betrachtet.
Datf Diaspotaatbeit sich mit der demutsvollen These trésten, daB sie mit
dem Aufbruch des ockumenischen Zeitalters ihren Dienst erfiillt habe ? Daf3
eben ihr Dienst nur der Dienst der Wegbereitung sei und sie diesen Dienst
umso wirkungsvoller erfulle, je schneller sie sich selbst iibetfliissig mache?
Diese These ist sicher richtig soweit es sich in aller Diasporaarbeit um eine
Hilfestellung zur Entstehung neuer selbstindiger ,,junger Kirchen handelt.
Die Grenzen dieset These werden aber sofort deutlich, wenn man das eigent-
liche oekumenische GrundproBlem der Einheit der Christenheit im Hinblick
auf die jungen Diasporakirchen ins Auge faBt. Darf es auf dem Wege zur
oekumenischen Einheit noch Dlaspora—Fursorge geben? Wird damit nicht
notwendig konfessionelles Kirchentum gefordert anstatt daB die Einheit
der Kirche in jedem Ort und jedem Gebiet sichtbar gemacht wiirde ?
Diesen Fragen des inneren Verhiltnisses von Diaspora und Oékumene
méchten wir im folgenden nachgehen. Wir beschrinken uns aber dabei aus
praktischen Grinden auf den Umkreis der evangelisch-lutherischen Dia-
sporakirchen und unter ihnen wieder besonders auf solche, die mit Deutsch-
land als dem Mutterlande der Reformation in geschichtlicher Verbindung
stehen.

1.Wie weit waren lutherische Diasporakirchen in Neu-Delhi vertreten ?

Wenn wir mit dieser praktischen Frage einsetzen, stoBen wir sofort auf
einige aufschluBreiche Feststellungen. Von den heute mit Deutschland in
Verbindung stehenden lutherischen Diaspora-Gemeinden und -Kirchen ge-
horen nur zwei dem Oekumenischen Rat der Kirchen an: die Evangelische
Kirche lutherischen Bekenntnisses in Brasilien und die deutsche evange-
lische La Plata-Synode, die beide mit je zwei Delegierten vertreten waren.
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Das entspricht durchaus der Tatsache, daB es sich bei diesen Kirchen um
die grofBten festgefugten selbstindigen Kirchenkorper handelt, die aus der
jungeren deutschen Diasporageschichte hervorgegangen sind. Aber das
fithrt sofort zur weiteren Frage: Warum gehoren andere Kirchen noch nicht
zum Oekumenischen Rat? Es fehlte z. B. die Evangelisch-Lutherische
Kirche in Chile, es fehlte die Evangelisch-Lutherische Kirche in Ttalien.
Beides sind selbstdndige lutherische Kirchen, die zwar Mitgliedskirchen des
Lutherischen Weltbundes sind, aber noch nicht zum Oekumenischen Rat
gehoren. Auch die evangelisch-lutherischen Synoden in GroBbritannien, in
Siidafrika und Australien waren nicht offiziell vertreten. Aus England hatte
sich zwar einer unserer Pfarrer auf eigene Faust auf den Weg gemacht und
in der Ubersetzungsabteilung mitgearbeitet, aber das bedeutete keine offi-
zielle Vertretung. Vielleicht 148t sich gerade an den deutschsprachigen evan-
gelischen Gemeinden in England die Fragestellung verdeutlichen: Durch
wen konnten sie sich allenfalls in Delhi vertreten gefiihlt haben? Dutch
den Vorsitzenden des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland ?
Durch den Prisidenten des Kirchlichen AuBenamtes? Durch den Leitenden
Bischof der Vereinigten Ewvangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands?
Durch den Prisidenten oder Generalsekretir des Lutherischen Weltbundes ?
Oder gar durch den Erzbischof von Canterbury oder den Vertreter des
British Council of Churches ?Die Deutsche Evangelisch-Lutherische Synode
im Vereinigten Konigreich ist offenbar auf dem Wege zum selbstindigen
»Kitche-sein® im verfassungsrechtlichen Sinne noch nicht soweit vorge-
schritten, daf} eine unmittelbare Mitgliedschaft im Oekumenischen Rat der
Kirchen sinnvoll und rechtlich méglich ist. Aber auf der anderen Seite wire
es ein Rickfall in das soviel angeprangerte paternalistische oder kolonia-
listische Denken, wenn diese Synode sich damit zufrieden gébe, dal3 sie
durch Reprisentanten ihrer ,,Mutterkirche in der oekumenischen Bewe-
gung vertreten ist und mitarbeitet. Es muf ihr natiirliches Ziel sein, einen
solchen Grad von Selbstindigkeit zu erringen, daB sie selbstindige Mit-
gliedskirche werden kann. Oder — muB sie sich selbst doch richtiger nur als
Briickenkopf verstehen, derden inder Zerstrenung in Englandlebendenevan-
gelischen Christen deutscher Herkunft eine zeitlang Riickhalt gewihrt, bis sie
sich einer derim Landebefindlichen Kirchen organischangeschlossen haben ?
Mit dieser Frage rithren wir an den Nerv des Problemsoekumenischer Einheit.

2. Die Diaspora ist die eigentliche Wegbereiterin
der oekumenischen Bewegung

In allen Studien tber die Geschichte der oekumenischen Bewegung wird
sehr stark herausgearbeitet, daB die oekumenische Bewegung eine Frucht
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der Weltmissionsepoche sei. Die groBen Weltmissionskonferenzen, schon
vor Edinburgh 1910, haben die ersten oekumenischen Kontakte geschaffen.
Sie haben bewiesen, daB eine praktische Zusammenarbeit konfessions-
verschiedener Kirchen durch die vordringliche Verantwortung fiir die Sen-
dung des Evangeliums in die Welt der V6lker moglich und nétig ist. Durch
die Mission sind die Kirchen aus dem Bannkreis ihrer in jahrhundertelanger
Tradition gewachsenen Territorialgrenzen herausgebrochen und haben dem
Evangelium in vielen Vélkern Raum geschaffen. Die praktischen Erforder-
nisse der Missionsarbeit verschiedenster Kitchen in fremden Volkern mach-
ten neue Formen regionaler Zusammenarbeit unausweichlich. Insofern kann
man die Mission tatsichlich als die Mutter der oekumenischen Bewegung
bezeichnen.

Aber die Kirchengeschichte zeigt bei genauerem Hinsehen sehr schnell, daB3
die Diaspora die frithere, schnellere, wirkungsvollere und zukunftstrichti-
gere Trigerin des Evangeliums in die Welt und darum auch Wegbereiterin
der Oekumene gewesen ist.

Das liBt sich schon aus der Heiligen Schrift ersehen: Als die erste Verfol-
gung iiber die christliche Gemeinde in Jetusalem hereinbrach und Stephanus
ihr Opfer geworden war, blieben die Apostel weisungsgemiB in Jerusalem;
aber die Gemeindeglieder zerstreuten sich in die engere und weitere Um-
gebung von Jerusalem, um sich der Verfolgung zu entziehen. Obwohl das
kein heldenmiitiges Zeugnis des Glaubens war, gab es unter diesen zer-
streuten Christen immer wieder solche, die es nicht lassen konnten, von
dem zu erzihlen, was sie in Jerusalem von Jesus Christus gehort und ge-
sehen hatten, von seinen Wundertaten und Predigten, von seinem Leiden,
Sterben und Auferstehen. So breitete sich die Kunde von Jesus Christus
durch das Schicksal der Zetstreuung und das Zeugnis von Laien-Christen
sehr schnell aus (vgl. Apgesch. 8 u. 11). Die Apostel konnten an vielen
Orten an diese Vorginge ankntipfen. Paulus schrieb seinen gewichtigsten
Brief an die ihm unbekannte Gemeinde in Rom, wo sich schon ohne un-
mittelbare apostolische Wirksamkeit Gruppen von Christen in der Zer-
streuung gesammelt hatten.

Das ist in der ganzen Geschichte der Kirche so geblieben. Die Mission als
die geordnete Sendung von Boten Christi in andere Volker und Linder
ist immer begleitet und vorbereitet worden durch die nicht organisierte,
aber faktische Ausbreitung der Kunde des Evangeliums durch Christen-
menschen in der Zerstreuung. Ob es nun Soldaten gewesen sind oder
Hindler, Siedler, Abenteurer oder um ihres Glaubens willen Verfolgte —
aus ihnen erwuchsen immer wieder Zeugen Jesu Christi und Zellen christ-
licher Gemeinden.
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Selbstverstiandlich steht diese Ausbreitung des Evangeliums durch die
Diaspora in engstem Zusammenhang mit den geschichtlichen Machtkon-
stellationen der jeweiligen Epoche. Die Vormachtstellung des Romischen
Reiches in der alten Zeit, der Glanz des Heiligen Romischen Reiches deut-
scher Nation im Mittelalter, die Weltmacht der Habsburger und die Welt-

©* geltung des Britischen Empires haben jeweils in ihrer Epoche Christen-

menschen in Marsch gesetzt, neue Linder erobert und besiedelt und so mit
Absicht oder ohne Absicht — mitunter auch gegen ihren Willen — die
Voraussetzungen dafiir geschaffen, daB sich christliche Gemeinden und
Kirchen in anderen Lindern sammeln konnten. Ganze Kontinente wie
Nordamerika, Stidamerika, Siidafrika, Australien und Neuseeland sind auf
diese Weise erobert und christianisiert worden.

Man witd dabei jedoch den entscheidenden Einschnitt der Reformation im
16. Jahrhundert nicht iibersehen kénnen. Die rém.-kath. Kirche des Mittel-
alters mit ihter ungebrochenen Idee der Einheit von Kirche und Staat hat
die Christianisierung und Missionierung ihrer neueroberten Gebiete als
selbstverstindliche programmatische Forderung verstanden. Das zeigt sich
heute noch in jenen Gebieten die von Spanien und Portugal her kolonisiert
wurden, wie z. B. Latein-Amerika. Dort bekennt sich die Bevolkerung
heute in ihrer iiberwiegenden Mehtheit zum Christentum. Dagegen haben
die Weltreiche, die nach der Reformation von protestantischen Lindern
begriindet wurden, die Einheitsidee preisgegeben und sich darum auch der
* Missionierungsaufgabe entzogen. Die Aktivitit der christlichen Kirchen in
protestantischen Kolonialgebieten muBte sich in eigener Initiative entfalten
- und dabei z. T. erhebliche Widetstinde der politischen Michte und der
Handelsinteressenten iiberwinden. Man kann sich im Hinblick auf die heu-
tige politische Situation in Asien und Afrika fragen, ob die gebrochene
Haltung der protestantischen Kolonialméchte zur Mission nicht ein schick-
salhaftes Vérsagen der Kirche darstellt. Man kann beklagen, daf3 jene Ein-
heitsidee des Mittelalters durch die Reformation verloten ging. Man wird
aber nicht bezweifeln konnen, daB sie unwiederbringlich dahin ist. Vor
allem aber wird man zugestehen miissen, daBl die reformatorischen
Kirchen im Schmelztiegel der Diasporasituation innerlich er-
neuert worden sind. '
Man kann sich diesen ErneuerungsprozeB gar nicht dramatisch und weit-
reichend genug vorstellen. In Europa konsolidierte sich das reformatorische
Verstindnis des Christentums — theologisch und zeitgeschichtlich be-
‘dingt — in verschiedenen Staats- und Landeskirchen mit all ihren Licht-
und Schattenseiten. Zu den Schattenseiten gehort es zweifellos, dal3 eine
Staats- oder Volkskirche sich wesentlich um sich selbst bekiimmert und

64



iiber ihte eigenen Territorialgrenzen selten hinausdenkt — es sei denn, daf3
das Territorium selbst sich durch Machterweiterung vergroBert. Darum hat
es auch sehr lange — ja, viel zu lange gedauert, bis von diesen traditions-
gebundenen Kirchen her der Weg des Evangeliums in die Welt der Vélker
durch Diaspora und Mission bewuBt wahrgenommen und geférdert wurde.
Gleichzeitig aber haben sich die evangelischen Kirchen in den neuen Konti-
nenten durch die Auswanderer neu formiert. Das geschah keinesfalls in
einer Art Triumphzug sondern unter schwersten Niederlagen und Ver-
lusten. Bei den meisten Auswanderern war das evangelische Glaubenserbe
so schwach geworden, daB3 es schnell verloren ging, als es nicht durch die
in der alten Heimat selbstverstindlich vorhandene Organisation der ver-
faBten Kirche am Leben erhalten wurde. Es sind immer nur Einzelpetsonen
gewesen, die ihrem Glaubenserbe auch in der Neuen Welt bewuBt die Treue
gehalten haben. Sie haben sich in ihren neuen Siedlungsgebieten aus eige-
nem Entschluf und mit Finsatz eigener Mittel zu neuen Gemeinden ge-
sammelt. Ja, die Krisis der Auswanderung wurde fiir sie der Schmelztiegel
eines neuen bewulBten perstnlichen Glaubens- und Gemeindelebens. Aus
diesem Ansatz heraus liBt sich allein das SendungsbewulBtsein der
Freiwilligkeitskirchen in Amerika und anderen Teilen der Welt ver-
stehen. Die so aus der Zerstreuung gewachsenen Gemeinden bewiesen, dafl
die Kirche Jesu Christi nicht allein aus der Tradition lebt und leben kann,
sondern daB sie die Kraft und die VerheiBung hat, unter allen Umstinden
in allen Kontinenten neu lebendig zu werden. Obwohl Millionen von Aus-
wanderern den Kontakt zu ihrer bisherigen Kirche verloren haben und da-
mit der Kirche tiberhaupt entfremdet wurden, hat diese Neugeburt evange-
lischen Kirchentums aus der Diaspora heraus der ganzen Kirchengeschichte
der Neuzeit ihren Stempel aufgeprigt. Denn aus dem freiwilligen Zusam-
menschluB zu eigenstindigen Kirchen und aus der Erweckung des Glau-
benslebens heraus ergaben sich als vordringliche Aufgaben ganz notwendig
die Evangelisation in ihrer eigenen Umgebung und Mission in allen Teilen
der Welt.

Wenn wir gefragt hatten, in welcher Weise die Diasporakirchen in Neu-
Delhi vertreten waren, dann miissen wit zum Verstindnis der ganzen oeku-
menischen Situation deutlich machen, daf} es im Oekumenischen Rat der
Kirchen nicht nur zwei geschichtliche Gruppen, die ,,alten® und die 5»jufl-
gen® Kirchen gibt, sondern drei strukturell verschiedene Typen:

1. die europiischen Staats- und Volkskirchen,

2. die aus der Diaspora erwachsenen iiberseeischen Freiwilligkeitskirchen
und

3. die aus der Mission erwachsenen Kirchen in Asien und Afrika.
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Wenn wir im folgenden die Grundentscheidungen von Neu-Delhi vom
Gesu:htspunkt der Diaspora her abzuhorchen versuchen, wird uns schr
schnell deutlich werden, dafl diese Grupp1crung der Mitgliedskirchen des
Ockumenischen Rates uns erst den Schliissel in die Hand gibt, um das
innere Ringen mit den oekumenischen Problemen und den echten Fort-
schritt, der in Neu-Delhi erzielt wurde, zu verstehen. Um det Vereinfachung
willen sei es uns etlaubt, die drei Typen abgekiirzt zu bezeichnen als ,,Volks-
kirchen®, ,,Diasporakirchen‘ und ,,Missionskirchen*.

3. Die Integration von Mission und Kirche

Die feierliche Integration des Internationalen Missionsrates und des Oeku-
menischen Rates der Kirchen wurde gleich zu Beginn der Vollversamm-
lung in Neu-Delhi vollzogen. Sie ist das Ergebnis vieljihriger mithevoller,
abet mit unendlicher Geduld und Kompromifibereitschaft gefithrter Ver-
handlungen in dem von beiden Weltorganisationen eingesetzten Verbin-
dungsausschuB. Da beide Organisationen dieser Integration zustimmen
mubBten, und sie fir beide Verfassungsinderungen mit sich brachten, war
die Diskussion um das Fiir und Wider der Integration schon Jahre vorher
in voller Breite sowohl in den Missionstiten wie in den Gremien des Oeku-
menischen Rates gefithrt worden. In dieser Diskussion prallten die fast
zwingenden Griinde der organisatorischen Vereinfachung hatt auf die da-
gegenstehenden grundsitzlichen theologischen Bedenken. Otganisatorisch
gesehen, muBte jedermann einsehen, dafB3 es auf die Dauer schwer verant-
wortet werden kann, dall zwei globale Organisationen praktisch von den-
selben Mannern nebeneinander her: betrieben wurden. Aber theologisch
gesehen multe es als Quadratur des Zirkels erscheinen, das dynamlsche
Element der Mission mit-dem statischen Element det Kirchentiimer zu
einer organischen Einheit zu verschmelzen. Je weniger eine Kirche als
solche unmittelbar sich an der Aufgabe der AuBeren Mission beteiligt, um
so stirker muBite sie Hemmungen haben, sich durch die Integration fiir
das Gesamtwerk der Mission verantwortlich machen zu lassen. Man mul}
aber umgekehrt auch sagen: je echter und urspriinglicher eine Missions-
gesellschaft sich selbst als Erneuerungsbewegung der Kirche versteht, als
ecclesiola in ecclesia, Sammlung des gliubigen Volkes Gottes innerhalb der
in Traditionen erstarrten Kirchentiimer, um so mehr mufite sie Bedenken
tragen, das Wohl und Wehe ihrer Arbeit eben diesen Kirchen zu iiber-
antworten.

Der Widerstand der orthodoxen Kirchen gegen die Integration ist publi-
zistisch besonders hervorgehoben worden. Er war, kurz gesagt, darin be-
griindet, daB8 weite Gebiete der orthodoxen Kirchen selbst Objekt prote-
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stantischer Missionsunternehmungen sind. Es ist verstindlich, daBl darum
die orthodoxen Kirchen diesen schon lange beklagten Zustand nicht durch
eine Zustimmung zur Integration sanktionieren wollten. DaB sie schlieBlich
doch nicht dagegen® gestimmt haben, sondern sich z. T. der Stimme ent-
halten haben und z. T. auf Betreiben des oekumenischen Patriarchen von
Konstantinopel fir die Integration gestimmt haben, ist ein groBartiges
Ergebnis geduldiger Verhandlungsfithrung und der darin erreichten Kli-
‘rung von MiBverstindnissen.

Der positive AbschluB der Integrationsverhandlungen wurde dadurch er-
reicht, daB bei det Uberatbeitung des ersten Entwurfes des Integrations-
planes im zweiten Entwurf der Charakter des Oekumenischen Rates detr
Kirchen als eines Rates von Kirchen wiederhergestellt wurde. Das an-
finglich vorgesehene Recht des Internationalen Missionsrates und der regio-
nalen Christenrite, Delegierte zur Vollversammlung zu entsenden, wurde
im endgiltigen Integrationsplan wieder gestrichen. Nur Kirchen diitfen
Delegierte entsenden, sollen dabei aber die Manner der Mission mitberiick-
sichtigen. Das war eine sehr weitreichende Vorentscheidung, deren Bedeu-
tung man nur abmessen kann, wenn man die grundsitzlich regionale Struk-
tur der Missions- oder Christenrite zu wiirdigen vermag.

Der Deutsche Evangelische Missionsrat — um nur ein Beispiel zu nennen —
umfalt alle protestantischen Missionsunternehmungen innerhalb Deutsch-
lands, von den groBen bekannten Gesellschaften innerhalb unserer Landes-
kirchen bis zu den freikirchlichen, methodistischen, baptistischen, luthe-
risch-freikirchlichen und extrem glaubens-missionarisch ausgerichteten Un-
ternehmungen, die z. T. im scharfen Widerspruch zu den Landeskirchen
stehen. Das einzig Gemeinsame ist fiir sie alle die Verantwortung fiir die
Sendung des Evangeliums in die Welt der Volker. Der Deutsche Evange-
lische Missionsrat hat es verstanden, ein groBes MaB praktischer Zusammen-
arbeit zu ermdéglichen, ohne dabei die Grundsitze der einzelnen Gesell-
schaften zu vetletzen. Es ist verstindlich, daB ihm alles daran liegen muBte,
diese bewihrte regionale Zusammenarbeit nicht zu gefihrden.

Wenn wir an die nationalen oder regionalen Christenrite in Asien und
Afrika denken, ist die konfessionell-kirchliche Buntscheckigkeit noch viel
grofer, aber um so kostbaret auch das Gut der einheitlichen Zusammen-
arbeit dieser christlichen Gruppen angesichts der iiberwiltigenden nicht-
christlichen Mehrheitsverhiltnisse in Asien und Afrika. Gerade die uniiber-
sehbare Fiille verschiedenster Missionsgesellschaften, die oft im engen Raum
in Asien und Afrika nebeneinander und z. T. gegeneinander arbeiten, hatte
ja diese praktische regionale Zusammenarbeit so dringlich gemacht., Die
Missionsrite standen darum vor der Frage, ob sie die praktisch erreichte
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und viel weiter gespannte Einheit in ihrer betreffenden Region durch die
Verschmelzung mit dem Oekumenischen Rat der Kirchen aufs Spiel setzen
durften.Gerade die unabhingigsten und intransingentesten Missionen hatten
naturgemiB schwerste Bedenken zu iiberwinden, sich in die Organisation
des Oekumenischen Rates der Kirchen einzuordnen.
Trotzdem ist die Integration gelungen. Sie hat ihren Preis gekostet insofern
als drei regionale Missionsrite aus dem Internationalen Missionsrat aus-
geschieden sind. Aber auch hier darf man mit Dank feststellen, daBl die
Verluste im Endeffekt sehr viel geringer sind, als man lange Zeit befiirchten
mufte. Dazu hat die flexible Organisation detr neugebildeten ,,Kommission
und Abteilung fiir Mission und Evangelisation® innerhalb des Oekumeni-
_schen Rates der Kirchen und die differenzierten Formen der unmittelbaren
oder mittelbaren Mitgliedschaft erheblich beigetragen.
Fragt man sich, welche Krifte der Integration zum Siege verholfen haben,
wird man in erster Linie auf das ungestiime Dringen der Kirchen in Asien
und Afrika verweisen miissen. Sie stehen dabei natiirlich in dem {iber-
michtigen Sog der weltpolitischen Wandlungen und ibres eigenen leiden-
schaftlichen nationalen Freiheitskampfes. Die aus der Missionsarbeit er-
wachsenen jungen Kirchen in Asien und Afrika wollen endlich vom Gingel-
band der Missionsgesellschaften und von letzten Restbestinden irgend-
welcher Abhingigkeit befreit sein. Sie wollen und miissen als gleichberech-
tigte Partner in der Familie der christlichen Kirchen anerkannt und respek-
tiert werden. Dieses auch kirchlich-theologisch legitime Ziel wird von allen
Missionsgesellschaften anerkannt. Zur Diskussion steht nur das Tempo der
Entwicklung auf diesem Wege. Die lange gehegte Uberzeugung, daB zur
vollen Selbstindigkeit einer Kirche nicht nur ein dementsprechendes Ver-
fassungsstatut, nicht nur ein gesunder organischer Aufbau eines griindlich
vorgebildeten Pfarrerstandes, sondern auch eine gewisse wirtschaftliche und
finanzielle Selbstindigkeit notwendig ist, hat sich im Drang der bet-
stiirzten politischen Entwicklungen als iiberholt erwiesen. Es kann in det
Tat kein Einsichtiger leugnen, daB die vollig verinderten weltpolitischen
Tatbestinde das mitunter allzu behutsame Konzept mancher Missions-
gesellschaften zur Revision zwingen. Die verantwortlichen Fiihrer der Kit-
chen in Asien und Afrika sind es ihren Kirchen und ihrer Umwelt schuldig,
daB sie als freie und unabhingige Partner in der Gemeinschaft der Kirchen
dastehen. Ist es doch ein Wunder Gottes, daB sich trotz der politischen,
rassischen und kulturellen Komplexe gegen die Epoche der Vorherrschaft
des weiBen Mannes die jungen Kirchen inmitten der Anfechtungen und
Anfeindungen behaupten und engste positive Beziehungen zu den Schwe-
sterkirchen in der Welt in voller Uberzeugung bejahen. Darum wird man
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den Kampf der jungen Kirchen fiir die Integration nur voll verstehen und
sich ihres Erfolges nur von ganzen Herzen freuen kénnen.

Trotzdem braucht man nicht Prophet zu sein, um zu urteilen, daB die Inte-
gration nicht erfolgt wire, wenn dariiber nur die europiischen Volkskirchen
und die jungen Kirchen in Asien und Afrika verhandelt hitten. Der ent-
scheidende Beitrag fiir diese Entwicklung ist von den Dia-
sporakirchen her gekommen.

Diese fiir viele iiberraschende Feststellung wird sofort plausibler, wenn wit
nach dem Verhiltnis von Kirche und Mission in den drei genannten
Typen von Mitgliedskirchen des Oekumenischen Rates der Kirchen fra-
gen. Die europiischen reformatorischen Volkskirchen sind durch ihre eigene
territoriale Geschichte viel zu lange Zeit daran gehindert worden, die Sen-
dung des Evangeliums in die Welt der Volker unmittelbar zu vollziehen.
Die moderne Missionsepoche ist eine Frucht von Pietismus und Erwek-
kungsbewegung. Daraus folgt, da3 jene Kreise, die sich der Mission ver-
pflichtet wufiten, sich zu besonderen Missionsgesellschaften zusammen-
schlieBen muBten. Das geschah lange Zeit im kritischen Gegentiber zur
Staats- oder Landeskirche. Erst allmihlich entwickelte sich daraus ein
freundliches Nebeneinander und schlieBlich immer mehr ein Miteinander
des stellvertretenden Dienstes. Auf den deutschen Raum gesehen steckt die
Integration von Mission und Kitrche organisatorisch noch in ihren An-
fingen. Die Diskussion ist eigentlich erst als Echo der globalen Integrations-
verhandlungen in Gang gekommen. Wir stehen dabei vor der eigenartigen
Tatsache, dafl theologisch-kirchliche Einwendungen kaum noch erfolgen.
Auf seiten der Volkskirchen besteht eine grofie Offenheit fiir MaBnahmen
der Integration. Die Hemmungen liegen im allgemeinen bei den Missions-
gesellschaften die in Sorge sind, dall die Dynamik der Mission durch die
Integration schaden leiden kénnte.

Fiir die Diasporakirchen in der weiten Welt, besonders in den Vereinigten
Staaten von Amerika, war die Integration von Kirche und Mission iibet-
haupt niemals problematisch. Denn sie wird seit der Konsolidierung der
Diasporakirchen ganz selbstverstindlich praktiziert. Das gerade war die
Frucht der Erneuerung der Kirche der Reformation aus ihrer Diaspora-
situation in der neuen Welt. Hier, wo keine staatskirchlichen Gegeben-
heiten, kein landesherrliches Summepiskopat, keine kirchliche Auffang-
stellung fir die immer wachsenden Schatren der Einwanderer vorhanden
war, muBiten sich die Gemeinden, Synoden und Kirchen, die sich nach dem
Freiwilligkeitsprinzip formierten, von vornherein ihrer missionarischen Di-
mension bewuBt sein. Dabei ging die Sammlung der zerstreuten entkirch-
lichten Glieder Hand in Hand mit der bewuBten Sendung von Boten Christi
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in die Welt. Heidenmission und Volksmission waren von vorn-
herein zentrale Funktionen der sich aus detr Zerstreuung sam-
melnden Gemeinden. Auch hier haben vetrschiedene Wellen der Er-
weckungsbewegung die Entwicklung fruchtbar geférdert, bei denen Quet-
verbindungen zu Europa feststellbar sind; aber im Unterschied zu Europa
— von dem sich die Vereinigten Staaten ja in einem langen zihen Kampf
die Unabhingigkeit erkimpfen muBten —, ist die Integration von Mission
und Kirche nicht der Endpunkt einer mithevollen Entwicklung, sondern
der Ausgangspunkt eines neuen Selbstverstindnisses der Kirche.

Wenn man versuchen will, die Bedeutung der Integration fiir den dritten
Typ, die Missionskirchen, zu umreillen, dann wird man keinesfalls nur auf
die oben erwihnte Linie det nationalen Freiheitsbewegung und Selbst-
achtung abstimmen diitfen, man muB vielmehr im Auge behalten, daB es
fiir alle Missionskirchen eine Existenzfrage darstellt, ob sie sich die missio-
narische Dimension erhalten kdnnen. Die z. T. romantischen Vorstellungen
von der selbstverstindlichen missionarischen Aktivitit der Missionskirchen
bediitfen an manchen Punkten einer energischen Revision. Es gibt gliick-
licherweise auch Beispiele dafir, dafl junge Christengemeinden in Asien
und Afrika das durch die Boten Jesu Christi ihnen vermittelte Evangelium
nicht nur selbst annehmen, sondern mit Leidenschaft in ihre Umgebung
hineintragen. Das Bild, daBl das Wort Gottes wie ein Steppenbrand durch
die Welt liuft, wird immer wieder durch wunderbare Ausnahmen bestitigt.
~ Aber man kann es nicht als ein automatisch wirkendes Gesetz verstehen,
sondern muB3 niichtern in Rechnung stellen, daB die volle Verantwortung
der Kirche fiir die Mission fiir die Kirchen in Asien und Afrika eine geist-
liche Uberforderung sein kann. Wer kann es diesen Kirchen verdenken,
daB sie stark absotrbiert werden von den tiglichen Sorgen und Noten des
Kampfes um die Selbsterhaltung. Thre geringe Zahl angesichts der nicht-
christlichen Umgebung, die scharfe Kritik der 6ffentlichen Meinung in den
neuerstandenen Nationalstaaten, die in den Christengemeinden unliebsame
Restbestinde der Kollaboration mit den Kolonialherren erblickt; das
Wiedererstarken der nichtchristlichen Religionen, die sich verstindlicher-
weise als Nationalreligionen empfehlen und alle Méglichkeiten der neuen
machtpolitischen Konstellationen ausschopfen; die so naheliegende Ver-
suchung angesichts dieser Situation sich auf sich selbst zuriickzuziehen, auf
den missionarischen Votsto zu vetzichten und sich im ,,schweigenden
Dienst® zu bewihren; die harte Notwendigkeit, das eigene Kirchenwesen
ttotz der stindig fehlenden finanziellen Mittel und der viel zu geringen und
nicht ausreichend ausgebildeten Mitarbeiter aufzubauen — das alles sind
die niichternen Faktoren, die in den jungen Kirchen in Asien und Afrika
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die missionarische Dimension beeintrichtigen. Erst wer diese Situation in
Rechnung stellt, kann ermessen, wie brennend sich das Problem der Inte-
gration fir die jungen Kirchen darstellt. Es kommt eben alles darauf an,
daB sie sich trotz dieser hemmenden Faktoren nicht in die Defensive hinein-
dringen lassen, sondern sich als Werkzeuge der Offensive des Evangeliums
bewidhten. Das nationale FreiheitsbewuBtsein ist nur der duBere Begleit-
umstand, der sie zur vollen Selbstindigkeit zwingt. Das innerlich zwingende
Motiv ist die Frage, ob die Vorposten der Christenheit in Asien und Afrika
von den politischen und geistigen Stromungen ihrer Umwelt tiberrollt wet-
den und in wenigen Jahren verschwunden sind — wie es Historiker und Poli-
tiker ethoffen — oder ob sie selbst zum vollen Mannesalter herangewachsene,
im Evangelium begriindete, zeugniskriftige Faktoren der Sendung sind.
Wihrend also die Integration fiir die europiischen Volkskirchen noch voll-
zogen werden muB, wihrend sie in den Missionskirchen in Asien und Afrika
die Existenzfrage schlechthin darstellt, ist sie fiir die Diasporakirchen selbst-
verstindliche Praxis. Die Hartnickigkeit und Leidenschaft, mit der dieses
Ziel aufgerichtet und von den Diasporakirchen in Amerika verfolgt wird,
wird erst verstindlich angesichts der schwerfilligen Tradition und Stagna-
tion in Europa und der brennenden Revolution und drohenden Isolation
und Annihilation in Asien und Afrika.

Erst in diesen Perspektiven gesehen, gewinnt der Bericht der Sektion
,»Zeugnis® in Neu Delhi Farbe und Konturen. Wenn wir diesen Bericht-
von unseren gewohnten Voraussetzungen in Deutschland her analysieren,
werden wir vor manchen gewagten Formulierungen zuriickschrecken. Wir
werden die einzelnen Sitze nicht allzusehr auf die Goldwaage legen diirfen,
weil sie in der Hetze der Tage von Neu-Delhi entstanden sind. Die ent-
scheidenden Gesichtspunkte stellen trotzdem eine groBartige Herausforde-
rung zum Nachdenken und Mitvollziehen dar. Der Bericht ist gekenn-
zeichnet dutch die schweren Krisen unserer Zeit, die Gericht und Gnade
in sich bergen. Gott will sein Volk herausforderm, ihn als den wahren Hertn
aller Welt zu bezeugen. Dabei darf die Christenheit sich dessen getrdsten,
daB letztlich der dreieinige Gott selber sein eigener Zeuge in der Welt ist.
Er erwartet allerdings auch von seinem Volk, daBl es sich die Kategorien
des Zeugnisses immer wieder durch das Wirken Gott des Vaters, des Sohnes
und des Heiligen Geistes geben lifit. Nur hier erwichst jene unbedingte
Solidatitit mit allen Menschen die alle Missionsmethodik bestimmen mul3;
jenes Verstindnis fiir die Selbstbezeugungen Gottes ‘auch in der Welt der
Religionen; jene ,,Identifikation® mit der jeweiligen Umwelt derer, die das
Evangelium hoten; jener ,,Dialog® als die eigentliche Kommunikation des
Evangeliums.
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Besonders weittragend sind die Aussagen tber die missionarische Struktur
der Gemeinde, weil hier die Funktionen der Amtstriger offenbar vollig
in den Hintergrund gedringt werden gegeniiber der vorrangigen Betonung
des Laienapostolates. ,,Das Gebot, Christus zu begengen, ist jedem Glied seiner
Kirche gegeben. Es ist ein Gebot, das der ganzen Kirche gilt: das ganze Evangelinm
der gangen Welt zu bringen. . .. In der Fiille dieses gemeinsamen Zengnisses hat
Jeder eingelne Christ seinen eigenen und einzigartigen Beitrag gu leisten entsprechend
den Gaben des Geistes, die er empfangen bhat . . . Es liegt auf der Hand, daff das
christliche Zeugnis, soll es in alle diese Bereiche, in denen die Arbeit der Welt vor
sich gebt, eindringen, durch Laien dorthin getragen werden muf. Sie allein kinnen
christliches Urteil in allen Bereichen des Lebens, in Industrie und Handel, wissen-
schaftlicher Forschung und gesellschaftlicher Organisation und in all den anderen
Titighkeitsgebieten, welche die Alltagswelt ansmachen, wirksam gur Geltung brin-
gen . . . Nur Laien kinnen 3u thren Arbeitsgenossen so sprechen, daff ibre gemein-
same Verflochtenbeit mit der Arbeit, in der sie stehen, dabei dentlich wird . . .
Die Aufgabe des Pfarrers ist es, die Laien fiir thre missionatische Funktion
auszuriisten. ,,Der Pfarrer darf dabei nicht versuchen, dem Laien dariiber 1Vor-
schriften gn machen, wie er sein Zengnis ausgurichten oder seine Arbeit gu tun habe,
denn nur der Laie kann seine Arbeit in seinem ganzen Ausmaf verstehen. Die
Gemeinden miissen sich in einzelne ,,Zellen oder Gruppen aufgliedern,
die in ihrem jeweiligen Lebensbereich sich als Zeugen des Evangeliums
bewihren. Der Gemeindegottesdienst wird dann die verschiedenen Zellen
zusammenbringen und vereinen und aufs neue fiir ihren missionarischen
Dienst zuriisten.

Wer noch Restbestinde der ,,Pastorenkirche® in sich trigt, kann tiber solche
Forderungen nur erschrecken; aber hinter diesen Forderungen steht die
hundertjihrige Erfahrung der Kirchen aus der Diaspora, die nach diesen
Lebensgesetzen gewachsen sind. Die Kirche muf} wieder zu einer ,,Kirche
der Pilgrimme® werden, die ,,&ihn wie Abrabam in die unbekannte Zukunft
varwdrtsschreitet, die sich nicht fiirchtet, die Sicherbeiten ilrer herkimmiichen Struk-
turen hinter sich 3u lassen, die gufrieden ist, im Zelt stindiger Wanderungshereit-
schaft xu wobnen und die anf die Stadt wartet, deren Baumeister und Schipfer
Gott ist.*

Hinter solchen Sitzen steht der heie Atem und das SendungsbewuBtsein
solcher Kirchen, die sich im Liuterungsfeuer der Diaspora neu geformt
haben. Die Diasporakirchen in USA sind auf dem Wege zur Selbstindigkeit
und Eigenverantwortung den noch jiingeren Kirchen in Asien und Afrika
um ein bis zwei Jahrhunderte voraus. Sie selbst schleppen schon ein be-
trichtliches Gewicht an Marschgepick der Tradition mit sich herum. Sie
spliren auch die Versuchung, durch das Schwergewicht ihrer Traditionen
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sich in sich selbst zu verfestigen und dem Hang zur Statik zu verfallen.
Da ist es aber gerade immer wieder der Blick auf die europiischen Volks-
kirchen und ihre noch viel schwerer lastende Traditionsgebundenheit, det
die Diasporakirchen warnt und ihnen hilft, das dynamische Element det
Freiwilligkeitskirchen lebendig zu erhalten.

Es soll hier gar nicht die These vertreten werden, daB die Sicht der Diaspora-
kirchen nun auf jeden Fall immer richtig und ausschlaggebend sein muf.
Das Geheimnis der oekumenischen Zusammenarbeit liegt dat-
in, daB alle drei Typen von Kirchen die im Oekumenischen
Rat beieinander sind, miteinander um den rechten gemein-
samen Weg ringen. Denn jeder Typ hat sein Pfund beizutragen und be-
darf mit seiner Sicht der Dinge der Korrektur durch die anderen Typen
der Kirche.

Wihrend die Diasporakirchen und noch stirker die Missionskirchen gegen
das dogmatische Marschgepick der europiischen Volkskirchen rebellieren,
wird ein notwendiger und unvertretbarer Beitrag der europiischen Kirchen
darin bestehen miissen, auf die Kontinuitit der zentralen Inhalte des Evan-
geliums hinzuweisen und vor leichtfertigen Neuerungen zu warnen. Dazu
geben die vorgelegten Berichte von Neu-Delhi reichlich Gelegenheit. Hier
sei nur auf die grundlegende Diskussion verwiesen, die tiber das Verhilt-
nis der christlichen Botschaft zu den nicht-christlichen Reli-
gionen in Neu-Delhi aufgebrochen ist. Der Bericht und Kommentar zu
Neu-Delhi in der ,Luth. Rundschau® 12. Jg. Heft 2 vom Mai 1962
Seite 123ff. zeigt die Lebendigkeit der Diskussion an diesem Punkte, in
dem er die Vorstadien der jetzigen Fassung des Abschnittes 17 im Bericht
»Zeugnis® wiedergibt. Die jetzt vorliegende Fassung lautet:

»Wir sind uns dessen bewnfSt, daff dieser Glanbe tiefgreifende Bedeutung gewinnt,
wenn wir hinansgeben, um Menschen anderer Religionen su begegnen. Wir vertreten
aber unterschiedliche Meinnungen, wenn wir versuchen zu definieren, wie jene Menschen
sich gegeniiber dem Wirken Gottes unter ibnen verbalten und wie sie daranf ant-
worlen. Wir frenen uns feststellen su kinnen, daf§ man sich im Rabmen der Studien-
arbeit diber ,Das Wort Gottes und der moderne nichtchristliche Glaube* dieser
Frage besonders annehmen wird. Wir michten die Dringlichkeit dieser Untersuchung
noch einmal unterstreichen. In unseren Kirchen haben wir nur wenig Verstindnis
Jiir die Weisheit, Liebe und Macht, die Gott den Menschen anderer Religionen und
solchen ohne Religion gegeben bat, wie auch von den Wandlungen, die in anderen
Religionen durch ihre stindige Beriibrung mit dem Christentum erfolgt sind. Wir
wmiissen das Gesprich diber Chrisius mit ibnen in dem BewnfCisein anfnehmen, daff
Christus durch uns gu ibnen und durch sie su uns spricht.*

Diese Sitze stellen in dieser Form einen KompromiBl dar zwischen der

73



kithnen Bereitschaft einzelner Theologen aus den jungen Kirchen, das
Walten des Dreieinigen Gottes in der Gesamtgeschichte det Menschheit
und darum auch in den Heiligen Schriften nichtchristlicher Religionen
wiederzuerkennen, und den durch die Reformation und dutch die dialek-
tische Theologie geschirften Wunsch der europiischen Theologen, die
Einzigartigkeit der Offenbarung Gottes in Christus deutlich zu bekennen.
Die Arbeiten von Karl Barth und ihre Auswertung fiir die Missionstheologie
durch Hendrik Krimer, die schatfen Auseinandersetzungen der Bekennen-
den Kirche und der Deutschen Christen scheinen fiir' manche asiatischen
Theologen vergessen odet unbeachtlich geworden zu sein.

Die theologischen Probleme der ,,Ur-Offenbarung®, der thomistischen
Stockwerk-Theotie, der ,,Ankniipfung®, der ,,Ebenbildlichkeit®, also kurz
das reformatorische Grundproblem von Gesetz und Evangelium, werden
aufs neue bedacht werden miissen, wobei eben wieder das ,,Miteinandet-
fragen® und ,,Sich-gegenseitig-in-Frage-stellen® der drei verschiedenen
Typen ausschlaggebend ist. Wir wiirden jedenfalls den Missionskirchen
einen schlechten Dienst erweisen, wenn wit die deutsch-christliche These,
daB das Alte Testament der Juden ,,Sachsenspiegel” sei, den wir durch
unsere altgermanische Religion ersetzen konnen, in der Form wieder-
aufleben lassen, daB die Heiligen Schriften nichtchristlicher Religionen an
die Stelle des Alten Testaments treten konnen.

4, Die neue Vision der Einheit

Die zweite Grundentscheidung von Neu-Delhi betrifft die einmiitige Ent-
gegennahme der neuen Formel iiber die sichtbare Einheit der Kirche, wie
sie vom Oekumenischen Rat der Kirchen erstrebt wird.

Zum Verstindnis des Gewichtes dieser Formel, wie sie sich in Absatz 2
des Betichtes der Sektion ,;Einheit findet, moge der Hinweis dienen, dal3
diese wenigen Zeilen im Unterschied zu allen tibrigen umfangreichen Sek-
tionsberichten sich auf eine Formulierung stiitzen, die von der Kommission
fur Glauben und Kirchenverfassung in jahrelanger Voratbeit geschaffen und
von dem ZentralausschuB} in St. Andrews 1960 als Vorlage fiir die Voll-
versammlung gebilligt wurde. Alle iibrigen Teile dieses und auch der an-
deren Sektionsberichte sind wihrend der Wochen in Neu-Delhi selbst ent-
standen. Das wird man bei ihrer Analyse beriicksichtigen miissen, weil es
in der Kiirze der Zeit einfach nicht.gelingen konnte, die Ergebnisse der
verschiedenen Unterausschiisse vollig aufeinander abzustimmen. Es etfor-
dert keine Miihe, in den verschiedenen Abschnitten der Sektionsberichte
Ungereimtheiten, ja Widerspriiche, zu entdecken.

Die Arbeitsmethodik von Neu-Delhi unterschied sich grundlegend von der
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letzten Weltkirchenkonferenz in Evanston 1954. Damals war ein umfassen-
des Studiendokument iiber ,,Christus, die Hoffnung der Welt“ von einem
festen Kreis fithrender Theologen aus aller Welt in sorgfiltiger Vorarbeit
erstellt’ worden, mit dem die Vollversammlung sich auseinandersetzen
konnte. Die ganze Kunst der Verhandlungsfithrung in Evanston muBte
darin bestehen, dieses umfassende, sorgfiltig abgewogene Dokument nicht
durch plétzliche Geistesblitze der Delegierten aus dem Gleichgewicht zu
bringen. Diese Methode von Evanston hat mancherlei Kritik erfahren, ob-
wohl ihre Votziige unverkennbar sind. Det Zentralausschufl hat aber fiir
Neu-Delhi daraus die Folgerung gezogen, daB kein Studiendokument voz-
gelegt wurde, sondern nur das Material tiber die Arbeit des Oekumenischen
Rates in umfassender Weise vor den Delegierten ausgebreitet wurde, Da-
durch wurde die véllige Freiheit der Vollversammlung zu sagen, was sie
will und kann, hervorragend gewahrt. Aber es war ein nicht geringes Wag-
nis, daB, man Dutzenden von Sektionen und Kommissionen und deten
Unterabteilungen zumutete, aus dem Augenblick heraus und auf Grund
z.'T. sehr divergenter und mitunter auch. abseitiger AuBerungen in den
Gruppen selbst ausgereifte und abgewogene Stellungnahmen zu produzie-
ren, die unter der Autoritit der Vollversammlung vertflentlicht werden
konnten. Bei dieset Methode konnte es nicht ausbleiben, daB den Minnern
in den Formulierungsausschiissen eine sehr groBle Verantwortung zuge-
schoben wurde. Professor J. Robert Nelson spricht aus eigener Erfahrung,
wenn er sagt: ,, o den Berichten, die schliefSlich als Antwort auf die gestellten
Fragen zum Vorschein konmmen, konnte man nur sebr oberflichlich sagen, daff sie
das gepriifte Denken von den mehreren hundert Delegierten jeder Sektion reprisen-
tierten, denn die Verfasser selbst hatien den 1V orteil, ibre eigenen Lieblingsgedanken
hineinguschreiben (da ich selbst einer von ihnen war, weiff ich das und bekenne es!).
(Zitiert aus der Oekumenischen Rundschau, Jahrgang 11, Heft 3, Mai 1962,
Seite 149).

Im Unterschied zu dieser nicht ganz unbedenklichen Gesamtmethodik von
Neu-Delhi handelt es sich, wie gesagt, bei dieser Formel fiir die erstrebte
sichtbare Einheit der Kirche um eine sehr sorgfiltic vorbereitete und aus-
gefeilte Formulierung. Es ist dem tberaus groBen Geschick des Vorsitzen-
den der Sektion ,,Einheit”, dem langjihrigen Sekretir von ,Faith and
Otrder®, dem jetzigen Bischof von Bristol Oliver Tombkins, zu danken, daf3
diese Formulierung nicht nur nicht in der Diskussion zerredet oder entstellt
wurde, sondern daf sie sogar in drei Einzelheiten verbessert das Abenteuet
der Vollversammlung iiberstanden hat.

Der Versuch, die sichtbare Einheit der Kirche Jesu Christi, wie sie von
dem Oekumenischen Rat der Kirchen erstrebt wird, tiberhaupt auszuspre-
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chen und eine Formulierung dafiir zu finden, stellt in sich selbst eine folgen-
schwere Weichenstellung fiir den Oekumenischen Rat der Kirchen dar.
Ernst Kinder charakterisiert diesen Vorgangals ,,Ende der ekklesiologischen
Neutralitit des Oekumenischen Rates* (vgl. ELKZ, Nr. 15, 1961, Seite
105—110 und Luthetrische Monatshefte Januar 1962, Seite 13ff.). Man
witd in der Tat zu keinem anderen SchluBl kommen kénnen.

Bislang war fiir das Selbstverstindnis des Oekumenischen Rates die To-
ronto-Erklirung von 1950 maBgebend. Sie versucht, die ekklesiologische
Neutralitit des Oekumenischen Rates zu bewahren und konnte darum nur
zu sehr paradoxen Aussagen tber das Miteinander der verschiedenen
Kirchen im Oekumenischen Rat gelangen. (Vgl. zu diesem ganzen Fragen-
komplex auch meinen Aufsatz im Informationsblatt 1961, Heft 1, Seite 51f.)
Obwohl in Abschnitt 49 des Berichtes der Sektion ,,Einheit* erklirt wird,
daB die Toronto-Erklirung immer noch unser Verstindnis vom Wesen des
Rates am besten zum Ausdruck bringt, wird doch ebenso deutlich gesagt,
daBl weitere Klarung notwendig und ein Schritt iiber Toronto hinaus er-
forderlich ist. ,,Was der Rat ist, lernen wir dadurch, daff wir susammen in ibhm
leben.* Eine neue vielsagende Definition lautet: Der ,,Ockumenische Ral*
stellt ,,die Kirchen in fortdanernder Beratung® dar. Es scheint, als wiirde mit
diesen pragmatischen Methoden ein allzu kithnes Arbeiten mit der neuen
Formel geziigelt. Man wiirde dem Generalsekretir und seiner tausendmal
bewiesenen Umsichtigkeit auch Unrecht tun, wenn man vermuten wiirde,
dal} er die Erarbeitung dieser Formel mit besonderer Leidenschaft betrieben
hitte. Er hat noch 1955 in Davos iiberzeugend begriindet, warum der
Oekumenische Rat besser beraten wire, wenn er auf den Versuch, die er-
strebte kirchliche Einheit zu formulieren, verzichtete: Jede Formel fiir die
sichtbate Einheit der Kirche muBl von einem bestimmten Kirchenbegriff
getragen sein. Sie beschwort notwendig die Gefahr herauf, Kirchen, die
eine andere Auffassung von der Kirche vertreten, von der Méglichkeit der
Mitgliedschaft im Oekumenischen Rat auszuschlieBen. Damit aber wiirde
det Ockumenische Rat selbst seinen Daseinszweck verleugnen, denn er
méchte ja wirklich offen sein fiir alle Kirchen, die Jesus Christus als Herrn
und Heilund bekennen. Insofern ist jedetr Versuch, eine solche Formulie-
rung vorzulegen, mit schweren und riskanten Hypotheken belastet.

DalB detr Versuch trotzdem unternommen wurde und wohl auch unter dem
Zwang der geschichtlichen Entwicklung unternommen werden muBte, hat
seinen Grund letztlich wiederum in dem Miteinander der drei oben be-
zeichneten Typen von Mitgliedskirchen. Die treibende Kraft fir die Ent-
stehung der Einheitsformel ist die Bewegung fiir ,,Glauben und Kirchen-
verfassung® gewesen, d.h. daB hier in erster Linie weder die Missionskirchen
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noch die Diasporakirchen, sondern die traditionsgebundenen Volkskirchen
Europas den Anstof gegeben haben. Dabei bedatf der Begriff der ,,Volks-
kirchen* einer Vertiefung durch die Dimension der Konfession und der
festgefiigten Kirchenordnung. Wihrend die erste Weltkirchenkonferenz
1925 in Stockholm fiir ,,Life and Work® oder, wie wir auf Deutsch zu
sagen pflegen, fiir ,,praktisches Christentum® zusammengerufen wurde und
ihre Arbeit unter dem Motto begann, daB3 die Fragen des Glaubens trennen
und daf die Einheit der Kirche nut in praktischer Zusammenarbeit sich
mehr und mehr ergeben kénne, wurde die zweite Weltkirchenkonferenz
fiir Fragen des ,,Glaubens und der Kirchenverfassung® 1927 in Lausanne
einberufen in der Erkenntnis, daBB bei dem Ringen um die echte und volle
Einheit der Kirche gerade die Kernfragen des Glaubens und der Verfassung
der Kirche, an denen sich die Kirchen gespalten haben, nicht iibergangen
werden kénnen, sondern bewult in den Mittelpunkt der Bemiithungen ge-
stellt werden miissen. Diese Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung
wurde von Anfang an von den mehr konservativen Kriften innerhalb der
in Buropa beheimateten Kirchen getragen. Fiihrend war die anglikanische
Kirchengemeinschaft. Auch die orthodoxen Kirchen haben sich hier be-
sonders gern beteiligt und es war selbstverstindlich, daB sich lutherische
Kirchen durch das Programm fiir ,,Glauben und Kirchenverfassung® be-
sonders angesprochen fiihlten. Im Laufe der Zeit sind diese beiden grund-
verschiedenen Ockumenischen Ansitze und Arbeitszweige mehr und mehr
zusammengewachsen. Seit Amsterdam 1948 und der letzten Weltkirchen-
konferenz fir ,,Glauben und Kirchenverfassung® 1952 in Lund sind sie
voll integriert. Aber gerade diese Integration hat in den Kreisen von
,»-Faith and Order® nicht nur eitel Freude ausgelost, sondern immer wieder
die Sotge wachgerufen, ob das von iht vertretene Programm zur Etreichung
groBerer Einheit unter den Kirchen nicht im Zuge der immer weiter-
greifenden praktischen Arbeitsgebiete des Oekumenischen Rates der Kir-
chen zu kurz kime. Diese Sorge wurde der kriftigste Antrieb, auf den
zentraltheologisch-kirchlichen Wegen der Einheit niher zu kommen und
sich im Gefiige des Ockumenischen Rates der Kirchen zu behaupten. Es
ist den nachhaltigen Vorstellungen von ,,Faith and Order® nicht nur ge-
lungen, die Arbeit dieser Kommission personell und finanziell erheblich
auszubauen, sondern durch die einmiitige Entgegennahme dieser Formel
durch die Vollversammlung ist ihr und damit dem Gtrundgedanken von
»Faith and Order* eine sehr zukunftstrichtige Funktion zuerkannt.

Die Formel lautet:

5 Wir glanben, daff die Einheit, die gugleich Gottes Wille und seine Gabe an seine
Kirche ist, sichtbar gemacht wird, indem alle an jedem Ort, die in Jesus Christus
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getanft sind und ibn als Herrn und Heiland bekennen, durch den Heiligen Geist in
eine villig verpflichtete Gemeinschaft gefibrt werden, die sich Ju dem einen apostoli-
schen Glanben bekennt, das eine Evangelinm verkiindigt, das eine Brot bricht, sich
im gemeinsamen Gebet vereint und ein gemeinsames Leben fiihrt, das sich in Zengpis
und Dienst an alle wendet. Sie sind gugleich vereint mit der gesamten Christenbeit
an allen Orfen und zu allen Zeiten in der Weise, dafp Amt und Glieder von allen
anerkannt werden und daff alle gemeinsam so handeln und sprechen kinnen, wie es
die gegebene Lage im Hinblick anf die Aufgaben erfordert, 3u denen Gott sein
Volk ruft.
- Wir glauben, daff wir fir solche Einheit beten und arbeiten miissen.”

Wenn wir diese Formel analysieren, miissen wir zundchst zur Kenntnis
nehmen, daB es sich dabei nicht um ein fest umrissenes Aktionsprogramm
handelt, auch nicht um ein platonisches Wolkenkuckucksheim, sondern um
eine Vision, um einen ersten Versuch, die Aufgabe, vor der wir stehen,
zu formulieren. Es ist sehr niichtern in Abschnitt 4 gesagt: ,,Wir sind uns
noch nicht dariiber einig, wie das eben beschriebene Ziel aufzufassen und
mit welchen Mitteln es zu erreichen ist.” Wir kénnen nur daran festhalten,
daB ,,Einheit nicht einfach Uniformitit der Organisation des Rates odet
der Lebensform bedeutet und wir sind uns dariiber klar, daB diese Einheit
einen hohen Preis kostet: ,,Viele Formen des kirchlichen Lebens, wie wit
sie kennen, werden sterben und wiedergeboren werden miissen.” (Diese
Anwendung von Joh. 12 auf die oekumenische Aufgabe ist ebenso beliebt
wie undeutlich, sagt offenbar etwas ungeahnt Tiefes, stellt in diesem Zu-
sammenhang aber doch eine ,,katabasis eis allo genos* dar.) Von grofier
Bedeutung ist der in Neu-Delhi neugeschaffene und der Formel voran-
gestellte Absatz 1. Er griindet alles Einheitsstreben in das Handeln des
dreieinigen Gottes. In seinem zweiten Teil deutet er auf die eschatologische
Grenze aller Bemithung um sichtbare Einheit, in dem er fast en passant auf
die richtige Exegese von Joh. 17 hinweist. Danach ist die vollkommene
Einheit des Sohnes mit dem Vater fiir uns in dieser gegenwirtigen Zeit
nur in der Erstlingsgabe des Heiligen Geistes zu Pfingsten erkennbar,
wihrend sie ,,in ihrer Fiille erst etkannt werden wird, wenn alle Dinge von
Christus in seiner Herrlichkeit zusammengefaBt werden®.

Dieser grundlegenden Beschreibung des Zieles der Einheit ist in den Ab-
schnitten 5—18 ein Kommentar beigegeben, in dem einige Klirungen zu
den einzelnen Begriffen gegeben werden, der aber im ganzen verhiltnis-
miRig unergiebig ist. Er diente vielfach dazu, diese und jene Anderungs-
oder Erginzungswiinsche zur Formel aufzufangen und abzumildern, um
so die Formel selbst intakt zu halten. In dem zweiten Teil des Berichtes
werden die Folgerungen gezogen, und zwar A) fiir die Ortsgemeinde,
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B) fiir das Leben unserer Konfessionen und C) fiir die ockumenische
Bewegung.
Dabei stellen A, B und C den Niederschlag der drei Hauptarbeitsgruppen
der Sektion ,,Einheit* dat. Sie enthalten eine Fiille von sehr interessanten
Gedanken, weil hier alle brennenden Probleme zur Sprache kommen, z. B.
das Verstindnis der Sakramente Taufe und Abendmahl, die Bedeutung des
Dogmas und Bekenntnisses fiir die Kirche, dasVerhiltnis der konfessionellen
Weltbiinde zum Oekumenischen Rat der Kirchen und die Frage der
Abendmahlsgemeinschaft. Bei niherem Zusehen wird man feststellen kon-
nen, daB in den drei verschiedenen Gremien auch jeweils verschiedene
Akzente gesetzt wurden, weil hier diese und dort jene Auffassung etwas
stitker zum Zuge gekommen ist. Wir konnen diesen Erwigungen hier
nicht im einzelnen nachgehen, sondem miissen uns noch einmal auf die
Formel selbst konzentrieren.
Sie stellt kurz gesagt, eine groBartige KompromiBlosung dar zwischen der
Auffassung von der kirchlichen Einheit, wie sie von den traditionsbewulBten
europiischen Kirchen her vertreten wird, und der mehr pragmatischen Auf-
fassung der Diaspora- und Missionskirchen.
Die erste Auffassung hat ihren klarsten Ausdruck gefunden in dem 4-
Punkte-Programm der anglikanischen Kirchengemeinschaft (Lambeth
Quadrilateral). Mit diesem Programm arbeitet die anglikanische Kirche
schon seit 1881, besonders bewuBt und erfolgreich aber seit 1920. Sie geht
dabei aus von dem altkirchlichen Grundsatz, dafl sich die Einheit von
verschiedenen Kirchen nur so erreichen lift, daB iiber die fundamentalen
Attikel der Lehre und der Ordnung eine ausreichende Ubereinstimmung
festgestellt wird. Als die entscheidenen 4 Punkte halt sie seit langem fest:
1. Die Heilige Schrift,
2. die beiden Sakramente Taufe und Abendmahl,
3. die zwei altkirchlichen Glaubensbekenntnisse,
4. die durch die apostolische Sukzession der Bischofe verankerte Anerken-
nung des Amtes.
Mit dieser klaren Marschroute haben die Anglikaner in allen Teilen des
ehemaligen britischen Weltreiches, in denen es nennenswerte anglikanische
Kirchen gibt, mit mehr oder minder Erfolg Verhandlungen mit den tibrigen
christlichen Kirchen zur Erteichung gréBerer Einheit gefihrt.
Man kann nicht leugnen, daB die anglikanische Kirche in der oekumenischen
Wirklichkeit von heute zum weitaus wirksamsten Faktor fiir Gberkonfes-
sionelle Unionsbildungen geworden ist. Das Geheimnis dieses Erfolges ist
das unbeirrbare Festhalten an der uralten gemein-christlichen Tradition und
die mit jahrhundertelangem Fleil geiibte Kunst geduldiger, kompromiB3-
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bereiter Verhandlungsfilhrung mit dem Ziel, sich in der goldenen Mitte
zu treffen. Dall die Anglikaner fur ihre Auffassung Verstindnis bei den
Orthodoxen finden, istselbstverstindlich.Sie sind auch sehr stolz darauf. Auch
mit den Lutheranern besteht hinsichtlich der ersten drei Punkte volle Ubet-
einstimmung, wihrend der vierte Punkt Schwierigkeiten macht. Aber es sind
ihnen erhebliche Einbriiche in das skandinavische Luthertum gelungen und
es sieht so aus, als wenn sie auf dem Wege iiber die Bischofsfreudigkeit der
jungen Kirchen die lutherische Front auch von unten her aufrollen kdnnen.
Bei den Presbyterianern stoflen sie bei diesem vierten Punkt auf die groBere
Schwierigkeit, daB ihrem eigenen dogmatisch verankerten Ordnungsprinzip
des historischen Episkopats ein fast noch starreres Ordnungsprinzip,
nimlich die Presbyterialverfassung und die Autonomie der Einzelgemeinde,
entgegensteht. Aber die Geschlossenheit und Verheiung der Gesamt-
konzeption lifit sich um so weniger bestreiten, als sie nach Meinung der
Anglikaner auch eine Basis fiir das Gesprich mit der Rémischen Kirche
abgeben konnte.

Die andere Auffassung von Einheit wurzelt in den Diaspora- und Missions-
kirchen. Zu ihrem Verstindais mull man sich die kirchliche Normallage in
einer mittleren Stadt in den USA wie auch in irgendeiner Provinz in Afrika
oder Asien vor Augen halten. In Europa kommen wir bewult oder un-
bewuBlt von einer Tradition het, in der Staat und Kirche eine Einheit
gebildet haben, von einer Tradition, die das Nebeneinander verschiedener
Kirchen erst spit als Ausdruck der Ohnmacht nach langen heftigen Reli-
gionskriegen hingenommen hat, von einer Tradition, in der in den meisten
Lindern Europas auch heute noch relativ geschlossene Kirchenkorper vor-
handen sind, die immerhin noch so statk sind, daB sie sich durch das Ent-
stehen von kleinen Freikirchen und neuen Splittergruppen nur sehr be-
grenzt herausgefordert fithlen. Bei den Diaspora- und Missionskirchen
dagegen ist das Nebeneinanderbestehen verschiedenster kirchlicher Grup-
pen (die typischerweise auf englisch nicht mehr als ,,Kitchen® oder ,,Kon-
fessionen®, sondern als ,,Denominationen’ bezeichnet werden) Ausgangs-
punkt und selbstverstindliche Voraussetzung allen kirchlichen Lebens.
Wenn aus diesen Kirchen Vorschlige zur Einheit der Christenheit gemacht
werden, gehen sie natiirlicherweise von einer geographischen Einheit aus,
einem Ort, einer Stadt, einer Region, und wversuchen, alle in diesem
Ort oder in dieser Region befindlichen christlichen Gruppen zur Beratung
an einen Tisch zu bringen, um so eine gemeinsame Wirksamkeit der ver-
schiedenen Gruppen nach auflen hin méglich zu machen. Das tritbe Kapitel
heftiger Konkurrenz zwischen Christengemeinden und Pfarrern im gleichen
Orte lassen es in den Vereinigten Staaten, wie In Asien und Afrika schon
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als ein hohes Mal kirchlicher Einheit erscheinen, wenn' durch solche
gemeinsamen Beratungen gewisse Umgangsformen, einebestimmte Arbeits-
planung und eine gemeinsame Reprisentation erreicht werden. Gleich-
zeitig hat dieses System regional aufgebauter Christenrite den Vorzug, die
Einzelgemeinden, die ja gerade in den Vereinigten Staaten von einem starken
Independentismus geprigt sind, in ihrem Selbstverstindnis unangefochten
zu lassen. Konfessionelle und rechtliche, liturgische und finanzielle Selb-
stindigkeit ist ebenso Voraussetzung, wie eine mdoglichst intensive prak-
tische Cooperatio und Repraesentatio das Ziel ist. Das Verfassungsprinzip
der Vereinigten Staaten, wo viele selbstindige Staaten zu einem gemein-
samen Staatenbund zusammengefal3t sind, und das auf denselben demo-
kratischen Prinzipien aufgebaute System des Volkerbundes oder der Ver-
einten Nationen ist das Leitmotiv dieses ,,Rite‘-Systems. Man mul sich
die Praktikabilitit und verfihrerische Kraft dieses Lokal- und Regional-
prinzips vor Augen halten, um seine oekumenische Durchschlagskralt et-
messen zu konnen: Alle inneren Fragen, Fragen des Glaubens und der Ord-
nung, konnen getrost unangetastet bleiben. Aus der verwirrenden Vielfalt,
aus der so drgerlichen Zerrissenheit der Kirchen sind wir plétzlich in eine
ganz harmonische, zu echtem Wetteifer anregende und trotzdem die Spiel-
regeln der Demokratie nie verletzende FEinheit hiniibergewechselt. Je
linger wir so miteinander arbeiten, werden sich ohnehin die denominatio-
nellen Verschiedenheiten mehr und mehr abschleifen. Nach auBen hin steht
das Volk Gottes geschlossen da und kann dutrch die erwihlten obersten
Rite das Wichteramt der Kirche wahrnehmen.

Wenn der Oekumenische Rat der Kirchen angesichts so divergenter Auf-
fassungen der Kirchen nun eine Formel fiir die von ihm erstrebte Einheit
votlegt, muB3 diese Formel diese verschiedenen Ansitze aufnehmen und
miteinander verbinden. Wir gehen nicht fehl, wenn wir die Formel von
diesen beiden Prinzipien her analysieren. Im Zuge der Vorarbeit an der
Formel wurde die Parole von der ,,kirchlichen Einheit® der Vokabel nach
ausgeschaltet. Aber jedermann kann erkennen, daB das anglikanische
4-Punkteprogramm das Gerippe der Formel abgibt. Gleichzeitig aber hat
dieses anglikanische Programm ein véllig anderes Gesicht erhalten dadurch,
daB die lokale und regionale Theorie der Diaspora- und Missionskirchen
nicht nur eingebaut ist, sondern gleich zu Anfang eine ganz beherrschende
Stellung erhalten hat. Der Hauptsatz lautet: ,,Wir glauben, daB die Einheit
sichtbar gemacht wird, indem alle an jedem Or# durch den Heiligen Geist
in eine vollig verpflichtete Gemeinschaft gefithrt werden. Damit ist die
oekumenische Aufgabe des Ringens um die Einheit der Kirche auf die
Ortsgemeinde verlagert. Es ist nicht nur ausschlieBlich Sache der Bischofe
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oder Kirchenleitungen auf héchster Ebene, oekumenische Kontakte und
Beratungen zu pflegen oder gar Verhandlungen iiber Zusammenschliisse
von Kirchen zu fithren, sondern jede Ortsgemeinde mit allen ihren ge-
tauften aktiven Gliedern ist aufgerufen, sich unmittelbar der Einheit der
Kirche verpflichtet zu wissen. Die oekumenische Verantwortung wird der
Ortsgemeinde zugeschoben.

Wihrend das als ein groBer ,,Erfolg® der Diaspora- und Missionskirchen
verbucht werden kann, muB man auf der anderen Seite doch sagen, daBl
der urspriingliche Ansatz von ,,Faith and Order* nicht nur nicht verloren-
gegangen ist, sondern sich im Grunde genommen durchgesetzt hat. Die
Kategorien nimlich, die fiir die Einheit auch auf lokaler Ebene angegeben
werden, sind die Kategorien theologisch-kirchlicher Einheit. Die vollig
verpflichtete Gemeinschaft ,,aller an jedem Ort, die in Jesus Christus getauft
sind und ihn als Herrn und Heiland bekennen® bewiéhrt sich darin, daB sie
sich zu dem einen apostolischen Glauben bekennt, das eine Evangelium
verkiindigt und das eine Brot bricht — das sind deutlich die ersten drei
Punkte des 4-Punkteprogramms der Anglikaner: Heilige Schrift, Altkirch-
liche Glaubensbekenntnisse und die beiden Sakramente. Auch der vierte
Punkt aus diesem Programm ist keinesfalls unterschlagen. Er bildet den
Kern des zweiten Teiles: die Einheit der vollig verpflichteten Gemeinschaft
an einem Orte ,,mit der gesamten Christenheit an allen Orten und zu allen
Zeiten* wird dadurch hergestellt, daB ,,Amt und Glieder von allen an-
erkannt werden”. Wenn wir damit die Formel richtig interpretieren,
miissen wir konstatieren, daBl das Programm der kirchlichen Einheit, wie
es von ,,Faith and Order* und vor allem den Anglikanern immer vertreten
worden ist, sich durchgesetzt hat, daB allerdings die Verwirklichung dieses
Programms jetzt neuerdings auf alle Ebenen verlagert wird bis zu einzelnen
Otrtsgemeinden und einzelnen christlichen Pioniergruppen hinunter.

Die Spuren der amerikanischen Regionaltheorie finden sich in dieser Formel
noch in zweifacher Weise: Die vollig verpflichtete Gemeinschaft an jedem
Ort soll sich auch darin duBBern, daB die Christenmenschen und einzelnen
Gruppen ,,sich im gemeinsamen Gebet vereinen® (erst in Neu-Delhi hinzu-
gefiigt) und ,,ein gemeinsames Leben fithren, das sich in Zeugnis und Dienst
an alle wendet®. — Darin bewihrt sich die praktische Kooperation in
Mission und Evangelisation und dem Dienstprogramm von ,,Life and
Work®. Ferner sollen ,,alle gemeinsam so handeln und sprechen konnen,
wie es die gegebene Lage im Hinblick auf die Aufgaben erfordert, zu denen
Gott sein Volk ruft” — das ist das prophetische Wichteramt der Kirchen
in gemeinsamen Kundgebungen ihrer Vollversammlungen und Organe.
So stellt nach unserer Auffassung die Formel eine echte Kom-
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promiBlésung dar, indem die wesentlichen Linien beider so
verschiedener Ansitze der europidischen Volkskirchen auf der
einen Seite und der Diaspora- und Missionskirchen auf der
anderenSeitesichindieserFormelzusammengeschweilitfinden.
In den Abschnitten des Berichtes iiber die Folgerungen spiirt man, wie
die Vertreter beider Theorien hoffen, mit ihrer spezifischen Auffassung zum
Zuge zu kommen. Es geht da manches durcheinander. Bei den ,,Folgerun-
gen fiir die Ortsgemeinde® hat naturgemaB die Sicht der Diasporakirchen
die Vorhand. Bei den Folgerungen fiir das Leben unserer Konfessionen
und fiir die oekumenische Bewegung kommt stirker die ,,Faith and Order®-
Sicht zum Tragen.

Einer der Kernpunkte der Diskussion wird natiitlich immer die Frage der
Abendmahlsgemeinschaft bleiben, weil die Vertreter des extremprotestan-
tischen Fliigels der Oekumene die Praktizierung der Abendmahlsgemein-
schaft auf lokaler Ebene nach ihren dogmatischen Voraussetzungen ebenso
unbekiimmert fordern als eine MaBnahme zur Erreichung der Einheit;
wihrend die Vertreter der konservativ-kirchlichen Linie sie ebenso hart-
nickig als Ausdruck einer in Lehre und Ordnung erreichten Einheit ver-
stehen miissen.

Aus dieser verschiedenen Sicht ergibt sich auch die Problematik der kon-
fessionellen Weltbiinde: nach der lokal-regionalen Theortie sind sie letztlich
doch nur unliebsame Storenfriede der in einer bestimmten Region erreich-
baren Einheit; nach der kirchlich-theologischen Auffassung sind sie aller-
natiirlichste und unausweichliche Durchgangsstadien - auf dem Wege zu
echter kirchlicher Einheit, erméglichen erst ein verantwortungsbewuBtes
gesamtkirchliches Gesprich, so daB es simple oekumenische Torheit wire,
sie zu diskreditieren und zu schwiichen.

Einer der herausfordernden Sitze, dem gerade die lutherischen Kirchen
nachdenken miissen, befindet sich in Absatz 33 unter den Folgerungen fiir
das Leben unserer Konfessionen (Neu-Delhi 1961, Seite 141). Dort wird
das Ringen um die lehrmiBige Ubereinstimmung iiber den ,,einen apostolo-
schen Glauben® im ,,Lichte des Vorranges der Heiligen Schrift® fiir un-
etliBlich gehalten. Aber gleichzeitig wird festgestellt, daB ,,Koinonia in
Christus sebhr viel mebr Vorbedingung ,gesunder Lebre® ist als umgekehrt*. Dies
muB uns Ansto geben zum Nachdenken iiber die Bedeutung des Oeku-
menischen Rates der Kirchen, der einerseits ein Zeugnis fiir diese Koinonia
sein mochte, und gleichzeitig die Kirchen zur Klirung und Feststellung der
lehrmiBigen Ubereinstimmung ruft.

Wir sehen hier wohl nicht zu Unrecht Spuren der positiven Mitarbeit
der orthodoxen Kirchen in der Gemeinschaft des Oekumenischen
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Rates, die fiir uns als lutherische Kirchen vorbildlich sein konnte. Die
Mitarbeit der orthodoxen Kitchen im Oekumenischen Rat der Kirchen hat
durch die Aufnahme der vier orthodoxen Kirchen von RuBland, Bulgatien,
Ruminien und Polen nicht nur zahlenmilig eine erhebliche Verstirkung
erfahren, sondetn sie ist auch durch die Erklirung des Erzbischofs Iakovos
im Auftrag der orthodoxen Delegationen am 27. 11. 1961 auf eine neue
Basis gestellt worden. Man wird sich hier zwar nicht zu extremen Hoff-
nungen vetleiten lassen diirfen. Zunichst erregt es Aufschen, daf Nikos
Nissiotes sein groBes Referat iibet ,,Zeugnis und Dienst der orthodoxen
Christenheit fiir die eine ungeteilte Kirche* ohne 6ffentlichen Widerspruch
der orthodoxen Delegation halten konnte. Er gehort zu jenen Minnern der
Avantgarde der orthodoxen Kirche, die durch jahrelange Mitarbeit in der
Oekumene beeinfluit ungestiim nach vorn dringen. Die Kritik an seinen
Datrlegungen ist erst hinterher bekanntgeworden.

In Neu-Delhi selbst etlebte gerade die Sektion iiber Finheit, daBl die Ver-
treter der orthodoxen Kirche zu Anfang der Sektionssitzung in altbekannter
Weise eine Erklirung abgaben, die spiter auch schriftlich bestitigt wutde,
wonach die orthodoxe Kirche ihr Selbstverstindnis und ihren AusschlieB3-
lichkeitsanspruch in unverminderter Schirfe zum Ausdruck brachte. Um
so hoher ist es aber zu werten, dal} in der Erklriung von Erzbischof Takovos
eine grundsitzliche neue Form der positiven Mitarbeit an der Diskussion
selbst” angekiindigt wird. Die neue Haltung soll bei genauem Zusehen
darin bestehen, dall die orthodoxen Kirchen, ohne ihr bisheriges Selbst-
verstindnis preiszugeben, sich von nun an der theologischen Diskussion
stellen wollen. Das bedeutet eine folgenschwere Korrektur des bisherigen
Selbstverstindnisses im Sinne einer absoluten Exklusivitit. Die Orthodoxen
haben verstanden, daB der bisherige Weg volliger Isolierung preisgegeben
werden muB. Sie begeben sich von ihrem hohen Podest herab auf die Ebene
nicht nur der Kooperation im Dienst und Zeugnis, sondern auf die Ebene
des gemeinsamen theologischen Ringens um die dogmatische Tradition der
Kirche in der theologischen Diskussion. Diesen Durchbruch von duflerer
Kooperation zut freien theologischen Diskussion mochte ich charakteri-
sieren als ,,0kumenisch korrigierte Exklusivitit®. Sie erst macht die oeku-
menische Zusammenarbeit sinnvoll.

5. Die neue Form der Basis

Die folgenschweren Wandlungen des Oekumenischen Rates durch die
Integration und die neue Formulierung der Einheit spiegeln sich in der
neuen Fassung, die die Basis des Oekumenischen Rates der Kirchen in
Neu-Delhi erhalten hat. Sie lautete bisher:
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wDer Ockumenische Rat der Kirchen ist eine Gemeinschaft von Kirchen, die
unseren Herrn Jesus Christus als Gott und Heiland anerkennen.

Sie lautet jetzt neuerdings:

,Der Ockumenische Rat der Kirchen ist eine Gemeinschaft von Kirchen, die den
Herrn Jesus Christus gemdf§ der Heiligen Schrift als Gott und Heiland
bekennen und darum gemeinsam gu erfillen trachten, wozu sie berufen
sind, gur Ebre Gottes, des Vaters, des Sobnes und des Heiligen
Geistes.

Hier ist nicht nur das dogmatische Gewicht der Formel dadurch verstirkt
wotden, daB aus ,anerkennen® ein ,bekennen geworden ist, daB der
Bezug auf die Heilige Schrift eingefiigt und die bisherige christologische
Formel trinitarisch untermauert wurde. Die entscheidende Neuerung liegt
in den Worten ,,und darum gemeinsam zu erfilllen trachten, wozu sie
betufen sind“.-Berufen sind die Kirchen zum Zeugnis, zum Dienst und zur
Einheit. Das Vorwirtsweisende besteht darin, dal3 die Kirchen diese Be-
rufung, der sie sich bislang schon immer verpflichtet gewulit haben, nun
gemeinsam zu erfullen trachten. Darum konnte die Mission nicht auf Dauer
neben der Kirche hetlaufen, sondern mufite integriert werden. Darum
kann es auch nicht bei einer bloBen Kooperation in den Fragen des kirch-
lichen Dienstes bleiben. Darum muBite es dazu kommen, daB3 das gemein-
same Ziel der Einheit auch ausgesprochen wird und die Marschroute be-
stimmt. So falt diese neue Form der Basis wie in einem Brennpunkt alle
wesentlichen Vorginge von Neu-Delhi in sich zusammen.

6. Christliches Zeugnis, Proselytismus und Glaubensfreiheit

Wenn wir versucht haben, Neu-Delhi vom Blickwinkel der Diaspora het zu
kommentieren, diitfen wir ein Dokument nicht iibergehen, das uns von dem
hohen Flug der Grundsatzentscheidungen zuriickversetzt auf den Boden
der taglichen Wirklichkeit gerade der Diasporaarbeit. Das ist der revidierte
Bericht der Kommission tber ,,Christliches Zeugnis, Proselytismus und
Glaubensfreiheit®. Seine Bedeutung erhellt schon aus der Tatsache, dafl
dieser Bericht viel dazu beigetragen hat, die Bedenken der orthodoxen
Kirchen gegen die Integration auszuriumen. Hier geht es um die Grund-
frage aller Diasporaarbeit: Wieweit diitfen Christenmenschen in der Zet-
streuung in nichtchristlicher oder andersgliubiger Umgebung sich selbst
als Werkzeuge Gottes zur Ausbreitung seines Reiches verstehen und wie-
weit sollen Kirchen ihren zerstreuten Glaubensbriidern nachgehen und
ihnen helfen, sich als lebendige Gemeinde Jesu Christi zu sammeln und
Kirche zu werden. Zugleich wird hier die Frage gestellt, in welcher Form
Kirchen in anderskirchlicher Umgebung Mission treiben diirfen, wo also
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die Grenze zwischen Diasporapflege und Proselytenmacherei liegt. In
diesem Dokument ballen sich also alle oekumenischen Probleme aus der
Sicht der Praxis heraus. Es ist hier nicht méglich, das Dokument im einzel-
nen wiederzugeben. In seiner Grundlinie schirft es die Pflicht zum christ-
lichen Zeugnis fiir jeden Christen und jede Kirche ein. Ebenso wehrt es
aller Einschrinkung der Glaubensfreiheit durch Gewalt und Tradition. Es
verwitft aufs Schirfste den Proselytismus als eine Verfilschung des Zeug-
nisses durch Uberredungskiinste, Bestechung, unerlaubten Druck oder
Einschiichterung und sieht darin einen Mangel des Vertrauens auf den
Heiligen Geist. Ausgangspunkt aller Uberlegungen ist die unentwirrbare
Streulage der Christenheit in der modetnen Welt des Vetkehrs und der
neuen Formen der Bevolkerungsverschiebungen. Die so durcheinander-
gewtirfelten Christenmenschen werden einerseits unverbriichlich zum Zeug-
nis ihres Glaubens verpflichtet und sollen andererseits eben dieses Zeugnis
wirksam werden lassen unter der gemeinsamen Verantwortung der ge-
samten Christenheit gegeniiber. Sie werden also nicht in erster Linie andere
Christen zu sich heriiberzeihen wollen und dazu alle méglichen unlauteren
Mittel anwenden, sondern sie werden gerade dadurch, daB sie ihrer Tradi-
tion die Treue halten, einen heilsamen EinfluBl auch auf die Kirchen ausiiben,
in deren Gebiet sie leben. Das Dokument gipfelt in einer Reihe von Empfeh-
lungen fiir die Mitgliedskirchen zu weiterer Erwigung. Alle diese Empfeh-
lungen sind getragen von der Verpflichtung zur Offenheit und Briiderlich-
keit, zur Information und zur Kooperation, die die notwendige Kehrseite
fir das unveriuBerliche Recht auf Glaubensfreiheit innerhalb der oekume-
nischen Gemeinschaft darstellen. Treue gegeniiber dem eigenen
Glaubenserbe und briiderliche Gemeinschaft mit Christen und
Kitchen anderer Prigung schlieBen sich nicht aus, sondern be-
dingen einander.

Die Oekumenische Gemeinschaft bedeutet nicht das Ende der Diaspora-
fiirsorge, sondern fordert ihre viel intensivere umfassende Wahrnehmung.
Denn die tber den Erdball hin zerstreuten Christenmenschen sind von
Christus berufen, in Einmiitigkeit seine Zeugen und Diener des Glaubens
zu sein.

»Es weill gottlob ein Kind von 7 Jahren,
was die Kirche sei,
nimlich die heiligen Gliubigen und die Schiflein,

die ihres Hirten Stimme héren <

MARTIN LUTHER
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ROLF LEPSIEN
15 Jahre Evangelisch-Lutherische Kirche in Italien

Der Strom der ,,Italienpilger®, der iiber die Alpen siidwirts flutet, schwillt
von Jahr zu Jahr meht an und wird bald die 20-Millionengtrenze etreicht
haben. Was zieht die Bewohner nordlich der Alpen mit einer solch un-
widerstehlichen Gewalt gen Siiden? Fiir die breite Masse locken in erster
Linie die Sonne und das Meer, wihrend das ,,Bildungsmotiv® erst in weitem
Abstand folgt. Ginzlich auszuschlieBen ist es freilich nicht. Eine Anzahl
derer, die an den Ufern des Gardasees oder am Strand der Adria und des
Mittelmeeres die Sonne anbeten, erweist — dank des Autos als vorzugs-
weisem Beforderungsmittel — wenigstens auf Stunden auch jenen Stitten
ihre Reverenz, von denen man im Geschichtsunterricht einmal gehort,
deren architektonischen Glanzstiicken man in prichtigen Bildbinden oder
auf bunten Ansichtskarten begegnet ist. Diese Form des modernen Massen-
tourismus, aus dem Italien zur lebhaften Genugtuung eines immer zu-
nehmenden Bevolkerungsteiles direkt oder indirekt aus seiner geographi-
schen Lage und seiner historischen Vergangenheit wirtschaftlichen Nutzen
zieht, scheint einen anschaulichen Beweis fiir die Behauptung von der
Geschichtslosigkeit des modetnen Menschen zu liefern: er genieft das
Heute in vollen Ziigen, nimmt das Gestern fliichtig zur Kenntnis und mag
an das Morgen nicht denken.

DaB es auch Italienreisende gibt, die in weltentriickter Versunkenheit, in-
mitten eines vielsprachigen Getiimmels, etwa in der Sixtinischen Kapelle
des Vatikans zu Michelangelos Deckengemilden aufschauen, oder, auf dem
Ponte Vecchio in Flotenz stehend, stille Zwiesprache halten mit der groflen
Vergangenheit, wihrend der Mond sich in den Wassern des Arno spiegelt,
ist ein Trost fiir den, der noch nicht ganz verzagen mochte am Menschen
unserer Tage, so wie es den mit Genugtuung erfiillt, der dieses Land lieb
gewonnen hat und seine Bewohner, ihre Lebenskunst bewundert, die sie
bei allem Fleil doch vor dem besessenen Gewinnstreben der Nachbarn im
Norden bisher bewahtt hat, der ihre wilde Leidenschaftlichkeit, mit det sie
Beifall oder MiBfallen kundzutun pflegen, nicht absolut nimmt, ihre tradi-
tionelle Frommigkeit in ihren positiven wie negativen Aspekten sieht, sich
weder vom materiellen Wohlstand Mailands noch vom kirchlichen Pomp
Roms blenden 1iBt, weil er auch die Augen nicht verschlieB3t vor der bitteren
Armut und véllig unzuteichenden kirchlichen Versorgung im tiefen Stden
des Landes.

In diesem Land mit einer einzigartigen historischen Vergangenheit, in der
Gegenwart sowohl im Geistigen wie im Politischen geprigt und bestimmt
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von einem romischen Katholizismus sui generis, hat nun seit knapp ein-
einhalb Jahrzehnten sich eine lutherische Kirche angesiedelt, die mit ihren
etwa 6000 Seelen zu jener, nur eben 0,39 der Gesamtbevolkerung aus-
machenden religiosen Minderheit gehort, die dem rémischen Katholizismus
gegeniiber steht.

Ist der lutherische Glaube in Italien eine voéllige Neuerscheinung auf dem
,»religiosen Markt™ des Landes? Man miilite es fast annehmen angesichts
hiufiger iiberraschter Fragen, die nicht nur bei zufillig sich ergebenden
Gesprichen mit Angehorigen jenes eben beschriebenen Touristenstromes
gestellt werden, sondern auch von solchen, bei denen man nach ihrer engen
Verbundenheit mit der Kirche ihres Heimatlandes glauben méchte, dal sie
von der Existenz einer lutherischen Kirche in Italien wenigstens schon ein-
mal gehort haben.

Um der volligen Ahnungslosigkeit zu begegnen, ungeniigende Kenntnisse
tber sie zu erweitern oder falsche zu berichtigen, sei mit dem nachfolgenden
Beitrag der Versuch unternommen, von der Evangelisch-Lutherischen Kir-
che in Italien (ELKT) zu berichten, ihren Urspriingen in der Vergangenheit,
der Entwicklung im ersten Jahrzehnt nach ihrer Begriindung, ihrer be-
ginnenden Einwurzelung im italienischen Boden sowie den Aufgaben,deren
Erfillung sie sich fur die Zukunft vorgenommen hat.

I. Die Urspriinge der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Italien

Martin Luthers Besuch in Rom hat zwar nicht unmittelbar zur Bildung einer
lutherischen Kirche in Ttalien gefihrt, jedoch darf man sagen, daB auf die
Begriindung der ersten lutherischen Gemeinde in Italien, nimlich in
Venedig, der Reformator selbst Einflul genommen hat: nachdem deut-
sche Kaufleute Martin Luthers Schriften nach Venedig mitgebracht hatten,
hat er selbst dann einen Briefwechsel mit evangelisch gesinnten Vene-
zianern gefiihrt. Uber ein Jahrhundert spiter hielt zum ersten Male ein
- deutscher lutherischer Geistlicher einen Gottesdienst im ,,Hause der deut-
chen Kaufleute. Dutch die Zeiten det Inquisition hindurch hat diese
lutherische Gemeinde sich im Wechsel der politischen Herrschaften erhalten
und ein eigenes Kirchengebiude erwerben konnen, dessen 150jihrigem
Stehen im Gemeindebesitz die Synode der ELKI 1963 in diesem Gottes-
haus dankbar gedenken méchte.

Weitere lutherische Gemeinden in Italien sind erst betrichtlich spiter ge-
griindet worden, so das Venedig benachbarte Triest (1753), zu dem heute
Gemeindegruppen in Grado, Gorizia und Udine geh6ren. Besonderen Ver-
hiltnissen verdankt die Gemeinde R om ihre Entstehung, die im Jahre 1819
als Gesandtschaftsgemeinde begriindet wurde ufid einen gottesdienstlichen
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Raum im Gebdude der PreuBischen Gesandtschaft auf dem Capitol fand.
Heute besitzt sie ein grofies und — fiir eine nicht-katholische Gemeinde —
ungewthnlich reprisentatives Gotteshaus, mit dessen Bau zwar vor dem
Ersten Weltkrieg begonnen wurde, das jedoch erst im Jahre 1922 seiner
Bestimmung ibergeben werden konnte.

In enger Verbundenheit mit der franzosisch-sprachigen reformierten Ge-
meinde entstand 1826 in Neapel eine evangelische Gemeinde deutscher
Sprache. Heutigentages besucht der Gemeindepfarrer von Neapel etwa drei-
mal jihtlich die Glaubensgenossen in linger dauernden Reisen auf Sizilien.
Diese geistliche Versorgung wird nicht nur von den Kirchengliedern der
Stidte Palermo, Messina und Catania mit groer Dankbarkeit begriifit, son-
dern auch von den zahlreichen, ganz verstreut auf der 25000 gkm groBen
Insel lebenden Familien oder Einzelpersonen.

Auf das Jahr 1850 geht die Griindung einer Gemeinde in Mailand zuriick,
die zusammen mit der schweizerischen reformierten Gemeinde deutscher
Sprache ein gemeinsames Gotteshaus besitzt, im Zentrum der Stadt gelegen,
in dem sonntiglich abwechselnd der lutherische und der reformierte Pfarrer
den 'Gottesdienst halten, und in deren Sakristei die von jeder Konfessions-
gemeinde gebildeten Kirchenvorstinde zu Beratungen gemeinsam sich stel-
lender kirchlicher Verwaltungsaufgaben in einem Gesamt-Vorstand zu-
sammentreten.

In der Hafenstadt Genua entstand 1868 eine evangelische Gemeinde, be-
grindet durch die dort ansissigen, vorzugsweise in der Schiffahrt titigen
Deutschen. — Das heute von dem Pfarrer von Genua mitversorgte San
Remo blickt als selbstindige Gemeinde auf eine 70jihrige Geschichte zu-
riick. Im Norden des Landes besitzt die lutherische Gemeinde Bozen
(gegriindet 1898) ein im neugotischen Stil erbautes und nach einer Kriegs-
zerstorung 1953 wiederhergestelltes Gotteshaus, dessen Altarraum kiirzlich
mit eindrucksvollen, kiinstlerisch wertvollen Glasfenstern ausgestattet wer-
den konnte. — SchlieBlich die jiingste, im Jahre 1900 als Kiinstlergemeinde
entstandene lutherische Gemeinde zu Florenz mit einem am Arno-Ufer
gelegenen Gotteshaus von schlichter Schonheit. Wenn die Gemeinde zu
Meran, obwohl auf italienischem Staatsgebiet liegend, bei der Aufzihlung
der zur ELKI zusammengeschlossenen Gemeinden hier keine Erwihnung
gefunden hat, so deswegen, weil sie nach anfinglich bekundeter, freudiger
Bereitschaft sich dann doch dazu entschloB, auf dem alten Wege zu ver-
bleiben. Dieser alte Weg, von der bisherigen Tradition vorgeschrieben, war
bis zum Jahre 1948 der Weg von deutschen Auslands-Gemeinden, die im
AnschluBverhiltnis zur Deutschen Evangelischen Kirche standen und unter-
einander nur in loser Fithlung waren.
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Wenn schon der Erste Weltkrieg fiir diese deutschen Auslandsgemeinden
schwere EinbuBien im Gefolge hatte, vor allem beziiglich ihres Mitglieder-
bestandes, die bis zum Ausbruch des Zweiten Weltkrieges nur zu einem
Teil wieder wett gemacht werden konnten — nicht zuletzt auch deswegen,
weil fiir die berufliche Titigkeit von Deutschen in Italien dank einer rapiden
Entfaltung der eigenen Krifte nicht mehr die gleich giinstigen Voraus-
setzungen wie um die Jahrhundertwende bestanden — so griffen die Et-
eignisse beim Ausgang des Zweiten Weltkrieges diese deutschen Gemein-
den in ihrer Substanz an und lieBen sie in einer trostlosen Lage zuriick.
Gemeindeeigene Immobilien waren zumeist als ,,Feindeigentum® unter
Sequester gestellt. Die Gemeindeglieder, die der Anordnung der deutschen
Behorden gefolgt waren und sich vor den nachriickenden Alliierten nach
Siidtirol abgesetzt hatten, kehrten erst geraume Zeit nach Kriegsschlul3 aus
der dortigen Internierung — und auch nur zu einem Teil — wieder an
ihre alten Plitze zuriick. Finanzielle Mittel standen den Gemeinden weder
zum Unterhalt ihrer Pfarrer noch zur Instandhaltung der allmihlich wieder
freigegebenen kirchlichen Gebidude zur Verfiigung.

In dieser — menschlich geurteilt — hoffnungslosen Situation ergriffen einige
glaubensstarke Minner die Initiative, dazu getrieben von einer heiflen Liebe
zur Kirche der Reformation und in der gewissen Uberzeugung, dal Gott
fiir diese ,,Rest-Gemeinden®, die von ihm durch den Sturm der politischen
Witren hindurchgerettet worden waren, eine grofe Aufgabe gerade in
Ttalien habe. Es waren vor allem die Pastoren Dahlgriin-Rom und Wabnitz-
Mailand, denen als Laien der hervorragende Kunsthistoriker in Rom, Prof,
Dr. Leo Bruhns, und der Buchhiandler Herbert Rilke in Mailand entschlossen
an die Seite traten, um den ZusammenschluB der Gemeinden zu einer luthe-
rischen Kirche in Italien vorzubereiten. Wenn sie dabei auf die tatkriftige
Forderung ihres Planes von seiten der Deutschen Kirche glaubten hoffen
zu diitfen, zu det ja diese Gemeinden bisher in einem AnschluBverhiltnis
gestanden hatten, so sahen sie sich in dieser Erwartung bitter enttduscht, ja,
Verdichtigungen ihrer aus lauterster Gesinnung geborenen Motive aus-
gesetzt; so etwa jenem Vorwutf, in schnédem Undank die enge geschicht-
liche Verbundenheit mit der Kirche in Deutschland verleugnen zu wollen,
oder gar dem Vorwutf, mit der Aufnahme von Verbindungen zum Luthe-
rischen Weltbund den Griff nach dem volleten Brotkorb zu tun und nur,
um diesen Griff halbwegs zu rechtfertigen, der zu bildenden Kirche das
Attribut ,,Jutherisch® gleichsam als ein Gewand umhingen zu wollen, hinter
dem der wirkliche Bekenntnisstand det Gemeinden versteckt werden konne.
Nachdem der erste Dekan der ELKI, Erich Dahlgriin, in der Ev.-Luth.
Kirchenzeitung 1956/3 gerade jenes letztgenannte Argument der Gegner
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der lutherischen Kirchengriindung in Italien in berzeugender Weise ent-
kriftet hat, mag es hier geniigen, die Griinde nur anzudeuten, die fiir die
Geistlichen und die Laienvertreter der genannten Gemeinden bei ihrer Ver-
sammlung im Oktober 1948 bestimmend waren, um das Anschluverhilt-
nis, in dem die Gemeinden bis dahin zur Kirche in Deutschland gestanden
hatten, nach seiner rechtlichen Seite hin zu losen, ohne daB sie dabei auch
nur einen Augenblick gedachten, die inneren Bindungen an die Kirche des
Mutterlandes der Reformation preiszugeben. Eines hatten sie jedoch in aller
Klarheit erkannt: die italienische Diaspora war an einem Wendepunkt ihrer
Geschichte angekommen, besset: von Gott zu thm hingefiihrt worden. Aus
dieser Erkenntnis muBten um des reformatorischen Evangeliums willen die
Konsequenzen gezogen werden. Dahlgriin schreibt a.a.O.: ,,/n der Tat war
diese Diaspora, in ibrer jiberlieferten Gestalt ein im 20. Jabrbundert konserviertes
Erbe des 19., Anhingsel der Deutschen Kirche, die Wechselfille ibrer Geschicke
und gugleich digjenigen des Gastlandes teilend, gweierlei Gesetzen unterworfen, aus
verschiedenen Nationalititen gusammengesetyt, problematisch geworden . . . Es ist
der Segen der Heimsuchungen der letzten Kriege gewesen, daff die Diaspora ibrer
nationalen, kulturellen, sogialen Nebengaecke entkleidet, als bloffe Gemeinde Christi
sich vorfand, um sich, unter der Last weiterer Priifungen, anch als solche 3u erkennen
und auf die Kirche geworfen zu sehen. Kirche bedentete fiir die Diaspora in Italien
ein Doppeltes: eigenen kirchlichen Zusammenschluf§ und Aufnabme in einen um-
fassenden, das nationale diberhibenden, anf internationalem Felde handlungsfibigen,
schiitzenden und tragenden Bund ibres Bekenninisses.*

Wenn die 1948 in Rom versammelten Gemeindevertreter die ihnen — im
Gegensatz zum damaligen AuBenamt der EKiD — hilfsbereit entgegen-
gestreckten Hinde des Lutherischen Weltbundes dankbar ergriffen, geschah
es in der alle erfiillenden Erkenntnis, daB3 die allein legitime Basis
einer Kirche nicht die Nation sein kdnne, sondern die Kon-
fession sein miisse. Auf der nationalen Basis ,,deutsch-evangelisch® ver-
harrend, hitten nach den bitteren Erfahrungen, die die Welt mit Deutsch-
land in der Zeit der nationalsozialistischen Herrschaft gemacht hatte, die
Gemeinden ihre Tiiren nicht nur vor jenen Deutschen verschlossen, die
sich in Italien als Gegner dieser Hetrschaft bewiesen hatten, sondern ebenso
auch vor den Angehérigen anderer Nationen, die Neutralen eingeschlossen.
Aufgetan dagegen wurden die Tiiren, wenn die die ehemals deutschen Ge-
meinden umschlieBende Kirche der nationalen Schranken entkleidet war,
um sich allein auf das reformatorische Bekenntnis zu griinden.

Aber welches reformatorische Bekenntnis? mufite nun die Frage lauten.
Denn es geniigt in Italien nicht, sein Bekenntnis lediglich als ,,evangelisch®
zu bezeichnen. Keine der im Lande bestehenden Reformationskirchen 146t
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es bei der bloBen Bezeichnung ,,Chiesa Evangelica® bewenden, vielmeht
geben sie ihre reformatorische Herkunft auch in ihtem Namen bekannt:
»Chiesa Evangelica Valdese®, ,,Chiesa Evangelica Battista®, ,,Chiesa Evan-
gelica Metodista®. Hitte sich der kirchliche ZusammenschluB der deutschen
Gemeinden darauf beschrinken wollen, sich lediglich als ,,Chiesa Evangelica
in Italia® zu bezeichnen, wire dies als eine AnmaBlung von den anderen
evangelischen Kirchen des Landes empfunden worden, als wollte sie be-
haupten, die wahre evangelische Kirche Italiens zu sein und wire iiberdies
in den Augen des italienischen Staates und der rdmischen Kirche als eine
neue Sekte erschienen, deren es ja im protestantischen Bereich auch in
Italien mehr als genug gibt und mit denen in einen Topf geworfen zu wer-
den sich unsere Kirche wohl hiitete. Das Entscheidende aber fiir die Hin-
zufiigung der niheren Bestimmung ,,lutherisch® zu ihrem Namen war, daB
sie nur so dem faktischen Bekenntnisstand ihrer Gemeinden Rechnung trug,
lautete doch die prizise Bezeichnung der Gemeinden Mailand, Rom, Bozen,
Venedig und Triest bereits entweder ,,ev.-luth. oder ,,Augsb. Konf.*. Und
wo die Gemeinden sich ,,deutsch-evangelisch® nannten ohne eine nihere
Bestimmung ihres konfessionellen Standes, war die iiberwiegende Zahl
ihrer Glieder, war das Bekenntnis ihrer Geistlichen und der die Gemeinden
bestimmende Kirchentypus ,»ev.-luth.*

Auf Grund dieser Ubetlecrungen konnte die Versammlung von 1948 in
einmiitigem Beschluf mit gutem Gewissen die bis dahin in det Iso-
lierung bestehenden deutschsprachigen Gemeinden zu einer
evangelisch-lutherischen Kirche zusammenfiigen und auf den
folgenden Synoden sich eine Kirchenverfassung, eine Kirchenordnung und
spiterhin eine gemeinsame Liturgie lutherischer Prigung sowie ein ge-
meinsames Gesangbuch geben, nimlich das Evangelische Kirchengesang-
buch, das eine wahrhaftig nicht unwesentliche Verbindung mit der Kirche
in Deutschland herstellt. Nun standen wirklich die Tiiten offen, und zwar
nicht fiir die deutschen, die skandinavischen, die finnischen und die italieni-
schen Lutheraner, sondern — gewif} iiberraschend fiir manchen zu héren!
— auch fiir die Briider und Schwestern reformierten Bekenntnisses, gleich
welcher Nationalitit, denen volle Gliedschaft in dieser Kirche gewihrt
wurde. Die lutherische Konfession, zu der sich die ELKI bekannt hatte,
gab und gibt ihr die innere Freiheit, in aller Unbefangenheit den Briidern
anderer evangelischer Denominationen zu begegnen. Nicht eine konfessio-
nalistisch engherzige Kirche war mit der Griindung der ELKI entstanden,
wie ihre Gegner glaubten befiirchten zu sollen, sondern eine Kirche, die
das besondere Erbe Martin Luthers und des durch die lutherische Refor-
mation geprigten Glaubens und Kirchentums gerade in Italien bewahren
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und bekannt zu machen als ihre spezielle Aufgabe erkannt und angenom-
men hatte — und zwar ebenso im Angesicht des romischen Katholizismus
wie det' von Zwinglis Geist bestimmten evangelischen Kirchen des Landes.

II. Das erste Jahrzehnt einer Lutherischen Kirche in Italien

Die Erkenntnis dieser Aufgabe: lutherische Art im Glauben, Denken und
kirchlichen Handeln allen in Italien zu bezeugen, ohne daf nationale Gren-
zen mit ihrer exklusiven Tendenz die Entwicklung dieser Kirche von
vornherein einengten oder gar lihmten, hat alle MaBnahmen der Synode
und des Konsistoriums im folgenden Jahrzehnt bestimmt. Dies wurde vor
allem deutlich in den Beratungen, die einer Verfassung galten und deren
endgiiltiger Gestalt. Man ist sich immer dabei bewult gewesen, dal} es
um die Schaffung einer Verfassung — und dann im unmittelbaren
AnschluB daran einer Ordnung — fiir eine Kirche ging, nicht nur far
einen Zweckverband von Gemeinden. Einige der entscheidenden Para-
graphen dieser Verfassung, die die Struktur der ELKI erkennen lassen,
sollen hiet zitiert werden:

§ 2. ,,Die Kirche grimdet sich in Glanben, Lehre und Gottesdienst anf die Heilige
Sehrift Alten und Nefmz Testaments, die altkirchlichen Symbole und die Augsh.
Konfession von 1530.%

Der Wortlaut des § 3 1iBt erkennen, daf} diese emdcutlge Festlegung auf
das lutherische Bekenntnis nicht im exklusiv-konfessionalistischen Sinne
verstanden wurde, sondernals die Moglichkeit zur Weite echter Okumenizitit:
»Der Bekenntnisstand der Kirche schliefft Mitgliedschaft von Christen reformierten
Bekenntnisses nicht aus, d. h.von Christen, welche calvinistischen oder swinglianischen
Kirchengemeinden angehiren.* :

Die Zugehorigkeit zur Ortsgemeinde und iiber sic die Gliedschaft in der
ELKI konnte freilich nicht durch die Taufe allein gegeben sein, sondern
setzt eine ausdriickliche Willenserklirung voraus. Das verlangt die be-
sondere Situation, in der sich eine ,,akatholische Kultgemeinschaft® im
italienischen Staat befindet, der die témisch-katholische Religion zur Staats-
religion erklirt, bildet doch das Konkordat, das Mussolini 1929 mit dem
Vatikan schloB, Bestandteil der italienischen Staatsvetfassung, Darum be-
stimmt § 7: ,,Die Aufnabme als Mitglied einer Gemeinde kann beim Gemeinde-
vorstand von allen evangelischen Christen, welche die Heilige Tanfe empfangen haben
und konfirmiert sind, beantragt werden.” Die Stimmberechtigung in der Ge-
meindeversammlung ist an folgende Bedingungen gekniipft: Vollendung
des 18. Lebensjahres, fester Wohnsitz im Pfarrbezirk und Zahlung eines
regelmiBigen, den Lasten der Gemeinde entsprechenden Beitrages. Also
keine Kirchensteuet, sondern freiwilliger Kirchenbeitrag nach
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Selbsteinschitzung ! Wir haben keine andere Wahl, wiitden uns aber auch
schwerlich®zur Anwendung des Steuerprinzips etwa nach deutschem Vor-
bild entschlieBen, selbst wenn uns die rechtliche Méglichkeit gegeben wiirde
und sei es nur das Recht auf Zwangsbeitreibung. Dabei erfahren wir tiglich,
daB diejenigen Glieder unserer Kirchengemeinden, die aus dem deutschen
kirchlichen Raum herkommen, unserem Beitragssystem fremd gegeniiber-
stehen, und es darum unablissiger Bitten und Ermahnungen bedarf, damit
unser ,,Opfer-System® begriffen und nicht zugunsten des eigenen Budgets
miflbraucht werde.

Nach § 16istdie Synode das oberste Organ der Kirche, die zusam-
men mit dem Dekan und dem Konsistorium die Kirchenleitung bildet. Der
Dekan wirdals,,der ersteGeistliche der Kirche® bezeichnet und hat
iiber dielautereVerkiindigung des Evangeliums und diestiftungsgemilBeVer-
waltung der Sakramente zu wachen, dieamtliche Titigkeit der Pfarrerund Ge-
meindevorstinde zu beaufsichtigen sowie die Kirche nachauBen zu vertreten.
Das Konsistorium besteht aus dem Dekan und seinem Vertreter, dem
Prises und dem Viceprises der Synode sowie einem Kirchenmitglied, das
juristische Fachkenntnisse besitzen muB.

Beziiglich der Besetzung der Pfarrimter bestimmt die Verfassung, daB
sie durch Gemeindewahl geschieht aus einer Anzahl von Bewerbern, die
von der Kirchenleitung den Gemeinden vorgeschlagen werden. Voraus-
setzung der Ubernahme eines Pfarrers in den Dienst der ELKI ist die
Absolvierung eines theologischen Studiums sowie die Ordination zum
Geistlichen Amt der evangelisch-lutherischen Kirche, die aber auch von
der ELKI selbst vollzogen werden kann.

Eine eben erst sich formierende Kirche verfiigt naturgemil nicht tiber einen
Pfarrernachwuchs aus ihren eigenen Reihen, ist vielmehr zur Gewinnung
von Pfarrern auf die briiderliche Hilfe glaubensverwandter Kirchen an-
gewiesen. Angesichts der historischen Usspriinge der Kirche war es das
Nichstliegende, vor allem auch mit Riicksicht auf die Gewinnung von
Pfarrern fir die weiterhin deutschsprachig gebliebenen Ge-
meinden, zu einem Akkord mit der Kirche in Deutschland zu gelangen.
So wurden im Jahre 1952 ein entsprechender Vertrag mit der EKiD, die
Unterschrift von Bischof D. Dibelius tragend, und zur gleichen Zeit ein
solcher mit der VELKD, von Bischof D. Meiser unterzeichnet, geschlossen.
Im letzteren Vertrag verpflichtet sich die VELKD, ,,die ELKI andem Ertrage
ibrer gesamten kirchenordnenden Titigkeit teilbaben su lassen und ibr zu belfen,
soweit das in ibren Kriften stebt. Diese Hilfeleistung umfafSt insbesondere die Zur-
verfigungstellung von Geistlichen und geistlichen Hilfskriften und eine weitgehende
geistliche Betrennng der ELKI.* ;
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Auch die EKiD erklirt sich in dem mit der ELKI geschlossenen Vertrage
bereit, die Vermittlung von Pfarrern zu iibernehmen.

§ 5: ,Die EKiD ist bereit, der ELKI anf Wansch bei der Gewinnung von
Geistlichen ans ibren Gliedkirchen bebilflich g sein.*

Beide Vertrige, die die Anerkennung der ELKI als einer eigenstindigen
Luthetischen Kirche in Italien zut Voraussetzung haben, haben sich voll
bewihrt, mochte auch, was den Kenner der internen kirchlichen Verhalt-
nisse jener Jahre in Deutschland nicht Gberraschen witd, das Verhiltnis
der ELKI zur VELKD in herzlicheren Formen sich gestalten. Auf jeden
Fall wurde durch beide Vertrige und die mit ihnen tibernommenen Ver-
pflichtungen der ELKI ein unschitzbarer Dienst erwiesen, der hohe und
dankbare Anerkennung verdient.

Wenn nach griindlichen Vorverhandlungen zwischen EKiD und ELKI der
1952 mit der EKiD geschlossene Vertrag im Jahre 1961 eine Erneuerung
mit gewissen Modifikationen erfuhr, so geschah dies auf Wunsch der EKiD
hin, die den 1952 geschlossenen Vertrag mit dem neu formulierten ,,Aus-
landsgesetz* von 1954 in Ubereinstimmung zu bringen trachtete. Die ELKI
hat sich diesem Argument gegeniiber nicht verschlieBen wollen und glaubt
alle Anzeichen dafiir sehen zu diirfen, daB ihre Hoffnung auf ein wahrhaft
briidetliches Zusammenwirken auch mit der EKiD in der Gewinnung von
Pfarrern aus Deutschland, lhrer Beurlaubung auf Zeit und ihrer angemes-
senen Besoldung sich als wohlbegriindet erweist.

Selbstverstindlich hat in dem genannten Vertrage mit der EKiD auch die
ELKI Verpflichtungen auf sich genommen, die in erster Linie darin bestehen,
wdie Verantwortung fir die kirchliche Versorgung aller in ibrem Bereich lebenden
evangelischen Christen dentscher Sprache nach MafSgabe ibrer Verfassung 3u siber-
nehmen.” An der Erfilllung dieser Verpflichtung muBl der EKiD deswegen
besonders gelegen sein, weil sie sich fiir die evangelischen Christen deut-
scher Nationalitit auch dann noch verantwortlich wei3, wenn diese auller-
halb der deutschen Staatsgrenzen leben. Fir die EKiD, gleichsam stell-
vertretend, solchen Dienst zu tun, ist die ELKI um so eher in der Lage, als
in ihren oben genannten Gemeinden die Predigtsprache Deutsch geblieben
1st. .

An diesem Dienst der geistlichen Versorgung evangelischer Christen deut-
scher Zunge wirkt auch ein in Deutschland vor mehr als einem halben
Jahrhundert gegriindeter Verein mit, der den Namen trigt: ,,Verein zur
Einrichtung deutsch-evangelischer Gottesdienste in Kurorten®. Et nimmt
sich derer an, die in Ttalien nicht ihren stindigen Wohnsitz haben, sondern
sich nur fiir kurze Zeit als Urlauber hier aufhalten. Bei Grindung des
Vereins handelte es sich um die geistliche Versorgung von Deutschen, die
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an den damals beriihmten Riviera-Orten wie Nervi oder Bordighera, aber
auch in Gardone odet auf der Insel Capri wihrend der Wintermonate zur
Kur weilten. An den genannten Orten wurden durch den Verein wiirdige
. Kapellen fiir gottesdienstliche Zwecke errichtet. Inzwischen sind aus den
zahlenmiBig begtenzten, fiir Monate seBhaften Kurgisten die nach Milli-
onen zihlenden, rastlosen Touristen geworden. Der Verein, unterstiitzt
durch das Kirchliche AuBlenamt der EKiD, hat vor einigen Jahren seine
durch den Krieg zunichst zum Erliegen gekommene Arbeit wieder auf-
genommen und fiihrt sie in enger Zusammenarbeit mit der ELKI und deren
Pfarrimtern durch, dabei nicht mehr nur beschrinkt auf jene Orte, in
denen der Verein Kapellen besitze, sondern auch an zahlreichen, neu
hinzugekommenen Plitzen lings der mittelmeerischen und der adriatischen
Kiiste unter Mitbenutzung von Gotteshiusern der Anglikaner (Alassio,
Viareggio, Taormina) oder auch von Zelten, die die Verwalter riesiger
Campingplitze (wie etwa in Jesolo) fiir gottesdienstliche Zwecke beiden
Konfessionen zur Vetfiigung stellen. Wenn derzeit auch wihrend der halb-
jahrigen Saison mehr als 50 Pfarrer je auf 4 Wochen aus Deutschland ent-
sandt werden, so wird doch dieses ansehnliche Aufgebot den immer wieder
dringlich geduBerten Wiinschen der Ferienreisenden bei weitem noch nicht
gerecht.

Schon im Verlauf des ersten Jahrzehnts ihrer Entwicklung sah sich die
ELKI vor ein schwerwiegendes Problem gestellt, das wir hier kurz als das
Sprachenproblem bezeichnen wollen. Bedienen sich fiir ihre Gottes-
dienste und Amtshandlungen die bisher behandelten Gemeinden der ELKI
—unbeschadet der nationalen Entschrinkung —nach wie vor der deutschen
Sprache, so erwies sich doch recht bald schon deren ausschlieBliche Ver-
wendung als ungeniigend, ja, die weitere Entwicklung hemmend. In hier
geschlossenen Ehen, bei denen der eine Teil italienischer Nationalitit und
Sprache ist, verstehen die Kinder, italienische Schulen besuchend, in der
Regel die Muttersprache des deutschen Elternteils nur noch recht mangel-
haft oder gar nicht meht. Selbst dort, wo eine nationale ,,Mischehe®, die in
Italien zudem iiblicherweise auch eine konfessionelle Mischehe ist, nicht
dazu fiihrt, daB die Kinder dem evangelischen Glauben verloren gehen,
wiirde die starre Beibehaltung des Deutschen als ,,Kirchensprache* diese
Folge unausweichlich nach sich ziehen. Befreiung von den nationalen
Schranken konnte darum fiir die ELKI nur ein erster Schritt sein, dem der
zweite frither oder spiter zu folgen hatte: die Zweisprachigkeit. In
dieser Entwicklung stellt die ELKI keine Ausnahme dar, bewegt sich viel-
mehr auf der gleichen Linie wie urspriinglich deutsche Kirchengemeinden
oder -gemeinschaften etwa in Nord- und Sidamerika.
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Bevor jedoch zu erkliren sein wird, wodurch der Schritt zur Zweisprachig-
keit in der ELKI erheblich beschleunigt wurde, bediirfen noch die wesent-
lich gerade hierdurch mitbedingten Hemmungen fiir eine ungestorte
Entwicklung der Kirche der Erwihnung.

Woahthaft kirchliches Denken, das nicht von nationalen Ressentiments
iibetfremdet ist, wird in der auch anderwirts in der Welt zu beobachtenden
Entwicklung einer Kirche zur Zweisprachigkeit keinen AnlaB zur Klage
sehen. Im Gegenteil, der wahrhaft kirchlich Denkende wird es begriien,
wenn dadurch verhindert werden kann, daB3 der Botschaft des reformatori-
schen Evangeliums sich Tiiren verschlieBen und erreicht werden kann, dal3
neue Tiiren sich 6ffnen, die Zugang zu dem Volke verheiBen, auf dessen
Staatsgebiet die reformatorische Kirche wirksam ist. Ehtlicherweise soll
nicht verschwiegen werden, daB in den Gemeinden der ELKI nicht nur
solche wahrhaft kirchlich denkenden Glieder vorhanden sind, sondern auch
solche, die das Eindringen und Vordringen der Landessprache als einen
Verrat an der deutschen Tradition empfinden, weil sie nicht begreifen, dal
es einer Kirche nicht als ,,Verrat” vorgewotfen werden kann, wenn sie
nationale Schranken als minderen Ranges behandelt, sondern nur, wenn sie
ihre Konfession verleugnete oder preisgibe. Es missen viel Zeit, Geduld
und Kraft darauf verwandt werderd — die weit notwendiger anderen Auf-
gaben zu widmen wiiren — ein kirchliches Denken bei denen zu wecken,
die den Weg dahin sich im allgemeinen auch noch dadurch verbauen, dal3
sie von einer ,,Super-Konfession* triumen, die in erster Linie ,,protestan-
tisch® und ,,antiromisch® nach ihrer Meinung zu se€in habe, im iibrigen
aber ein mixtum compositum aus allen protestantischen Denominationen
darstellen sollte. SchlieBlich weisen die so Denkenden noch auf ein Faktum
als ihre Ansicht stiitzendes Argument hin: die Aufnahme rein italienischer
Gemeinden und Pastoren in die Lutherische Kirche in Italien. Von diesem
Schritt und seinen Auswirkungen, der die ELKI erst recht eigentlich in den
italienischen Raum eindringen und dott Ful3 fassen lieB, ist nun im folgen-
den zu handeln.

III. Die Einwurzelung der ELKI im italienischen Boden

Es ist bisher von dem Bilde der ELKI die Rede gewesen, das sic im ersten
Jahrzehnt nach ihrer Begriindung durch den ZusammenschluB3 der ehemals
deutschen Gemeinden bot. Aber damit ist doch nur die eine Seite ihrer
Erscheinung zur Darstellung gekommen, und ich bin versucht zu behaup-
ten, daB es nicht einmal ihre beste Seite ist, von der sie sich so gezeigt hat,
zumindest aber nicht diejenige, die die begrindeteren Hoffnungen im
Blick auf die Zukunft verheil3t.
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Man konnte den Beginn der Einwurzelung der ELKI auf das Jahr 1952
zurlickdatieren, in dem der Antrag beim Innenministerium gestellt wurde,
der Chiesa Evangelica Luterana in Italia den juristischen Status einer ,,Ente
morale (nur sehr ungenau zu vergleichen mit einer ,,Korperschaft des
Offentlichen Rechts in Deutschland) zuzuerkennen, ein Antrag, dem erst
9 Jahre spiter durch ein Dekret des Prisidenten der Republik stattgegeben
wurde. Aber war die Stellung dieses Antrages auch ein erster Schritt auf
dem Wege, den die Kirche vom Augenblick ihrer Griindung an zu gehen
entschlossen war und der ihr zur Einwurzelung im italienischen staatlichen
und kirchlichen Raum dienen sollte, so war er doch eher ein Verwaltungs-
akt, vom Konsistorium auf BeschluB} der Synode veranlaBt, als ein le-
bendiges Wurzelschlagen im italienischen Erdboden. Das geschah am
2./3. Juni 1957, als die in San Remo versammelte Synode der ELKI in
voller Einmiitigkeit dem Antrage einer italienischen evangelischen Ge-
meinde in Torre del Greco am Golf von Napoli um Aufnahme in die
Gemeinschait der Lutherischen Kirche in Italien zustimmte. Die Synodalen
waren sich dessen bewul3t, daf3 sie mit ihrem Ja eine Entscheidung getroffen
hatten, der, ohne Ubertreibung gesprochen, geschichtliche Bedeutung zu-
kam: der Lutherischen Kirche erschlof sich fiir die Aussaat des Evangeli-
ums in dem Verstindnis der von ihr gewihlten konfessionellen Basis ein
weites Ackerfeld! Grundsitzlich hatte sie sich ja bereits mit ihrer Griindung
1948 fir diesen Weg entschieden. Aber ihre nationale historische Ver-
gangenheit hing ihr, wenigstens in den Augen des Staates und der romischen
Kirche, immer noch an. Sie wurde als eine ,,Fremden-Kirche® beurteilt und
behandelt, eine akatholische Kultgemeinschaft, der zu einem guten Teil
Nicht-Italiener angehorten. Das hatte den Vorzug fiir sie, daB sie sich einer
Art ,diplomatischer Immunitit® etfreuen konnte, nicht zwar de iure, aber
doch de facto. Indem jedoch geschlossene italienische ,,protestantische‘
Gemeinden mit Pfarrern, die die italienische Staatsbiirgerschaft besaBen,
der Chiesa Evangelica Luterana in Italia eingefiigt wurden, muBite sowohl
der Staat wie die rémisch-katholische Kirche sie mit anderen Augen an-
sehen, trat sie doch nunmehr mit dem ad oculus demonstrierten Anspruch
auf, religiose Heimat auch den Italienern bieten zu wollen und zwar im
Namen des ,,Erzketzers® Martin Lutero!

Manche unserer Freunde in der Welt des Luthertums, die uns zur Griindung
der ELKI einst ermutigt und fottab ihr in einer uns oft beschimenden
GroBziigigkeit ihre Herzen und Hinde getfinet hatten, haben es uns ver-
argt, dafl wir scheinbar selbstgentigsam und an der alten historischen Tradi-
tion zih klebend, der reformatorischen Botschaft in ihrer lutherischen Aus-
prigung nicht den Eingang im Lande mit gebithrendem Nachdtruck zu

98



schaffen versucht hitten. Sie irrten darin, aber es war nicht immer leicht,
sie davon zu iiberzeugen, daB sie irrten. Zunichst einmal mufite den frither
isoliert existierenden Gemeinden deutscher Provenienz Zeit gelassen werden,
zu einer Kirche zusammenzuwachsen, deren einzelne Gemeinden sich als
Glieder am Leibe Christi in einander dienender Funktion verstehen lernten.
Als ein hemmender Faktor in diesem KirchwerdungsprozeB wirkte und
wirkt sich aber nicht zuletzt die Weitriumigkeit des Landes aus. Die einzel-
nen Gemeinden der ELKI liegen hunderte von Kilometern voneinander
entfernt, die nordlichste und die siidlichste (Bozen—Neapel) 1000 km (und
bis zur Gemeindegruppe in Palermo sind es sogar 1800 kml). Die Kom-
munikation zwischen den Gemeinden — unerldBlich zur Bildung jenes
gesamtkirchlichen BewuBtseins — ist aufs duBerste erschwert und erfolgt
lediglich einmal jihrlich anliBlich der Synode in der Begegnung det Syno-
dalen. Der gleichen erzwungenen Isolierung sehen sich auch die Pfarrer
ausgesetzt, die auBer bei den Synoden sich allenfalls noch ein zweites Mal
im Jahre bei einer Amtskonferenz begegnen konnen.

Diese sowie andere, die Kirchwerdung der ELKI hinauszogernde Hin-
dernisse notgedrungen respektierend, haben die verantwortlichen Minner
der Kirchenleitung — dem Dringen der Freunde zum Trotz und die eigene
Ungeduld und Sehnsucht immer wieder ziigelnd — daran gehindert, ge-
waltsam die Tiire, die in das italienische Volk hineinfithren sollte, aufzu-
stoBen. Denn menschliche Ungeduld, die selbst herbeizwingen will, was der
Herr der Kirche zu seiner Zeit tun muB, hat keine Verheillung. Seine Zeit
nun war gekommen, als die Lutherische Kirche in Italien die Bitte jener
italienischen evangelischen Gemeinde von Torre del Greco, ihres Pastors
und ihrer Kirchenverordneten, erreichte, sich der Chiesa Evangelica Lute-
rana anschlieBen zu konnen.

Ehe wir von der am Golfo di Napoli zur Zeit bestehenden Arbeit sprechen,
muB die kurze Geschichte der Entstehung der Gemeinde Torre del
Greco berichtet werden, da sie die Keimzelle eines Werkes gewesen ist,
das zu groflen Erwartungen im Blick auf die Zukunft der italienischen
lutherischen Evangelisation berechtigt.

Der Ursprung der ersten lutherischen italienischen Gemeinde liegt — in
Amerika! Denn von dort kam alsbald nach Beendigung des Weltkrieges
der als junger Mann nach den USA ausgewanderte evangelische Pfarrer
Antonio Caliandro wieder in sein Geburtsland zuriick, von dem Wunsch
getrieben, die Botschaft des reformatorischen Evangeliums in seinet Heimat
zu verbreiten. Er erwarb in Portici bei Neapel eine groBe Villa, richtete
hier ein Bibel-Institut unter dem herausfordernden Namen ,,Casa Savona-
rola® ein und warb durch Zeitungsinserate und offentliche Anschlige fiir
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den Besuch seiner exegetischen Kurse. Sie erfreuten sich eines lebhaften
Zuspruchs vor allem auch unter Priestern der rémischen Kirche, deren
Gewissen durch Zweifel an der Unfehlbarkeit der kirchlichen Lehre be-
unruhigt war.

Zu diesem Kreise gehorte auch Idelmo Poggiolo, Priester einer Ge-
meinde bei Grosseto. Er besuchte diese Kurse mit dem Ergebnis, daB er
sich zur Konversion entschloB und eifriger Mitarbeiter wurde. Bald schon
dringte es ihn dazu, seine Erfahrungen mit dem Evangelium auch anderen
weiterzusagen. Die Moglichkeit bot sich ihm im Hause einer Familie im
benachbarten Torre del Greco, die zu den treuen Besuchern der Vortrige
des Institutsleiters gehorten, der mit Vorliebe Themen aus der Lehre und
dem Leben Martin Luthers wihlte. Mit dieser Hausgemeinde begann das
Werk der Evangelisation und entwickelte eine so starke Strahlungskraft
auf die Umwelt, dall bald die Wohnstube mit einem ermieteten kleinen
Saal vertauscht werden mufite, an dessen Stelle bereits nach kurzer Zeit
ein kleines Haus, in der Hafenstrale direkt am Meer gelegen, trat, das
Caliandro fiir die wachsende Gemeinde erwarb. Die Bootswerkstatt, die
darin betrieben worden war, verwandelte sich in den Kirchsaal, die tibrigen
Riume des Hauses dienten dem Jugendkreis und den Kleinen, wenn sie
am Nachmittag in der,,Dopo-scuola®zusammenstrémten, um mit kindlicher
Begeisterung den biblischen Geschichten zu lauschen, aber auch — viel-
leicht mit etwas gedimpfterer Begeisterung — Buchstaben und Zahlen in
ihre Schulhefte zu malen.

Die Aussaat des Evangeliums fiel also offenbar auf ein bis dahin vollig
brachliegendes Feld, das die romisch-katholische Kirche unbestellt hatte
liegen lassen. Ursache dafiir mag einmal die ,,Unangefochtenheit der
kirchlichen Position vor allem in den sidlichen Teilen des Landes sein.
Wer das Nebeneinander verschiedener Konfessionen im gleichen Gebiet
nur beklagen zu miissen meint, mége bedenken, daB die Alleinherrschaft
einer Konfession die Gefahr der Trigheit und eines leeren Traditionalismus
bei der Kirche wie bei ihren Gliedern in sich birgt. Zum anderen ist die
Feststellung zu treffen, daBl die romische kirchliche Praxis, jedenfalls in
Italien und hier wiederum besonders im Bereich des ,,mezzogiorno®, die
individuell nachgehende Seelsorge nicht iibt, sich vielmehr darauf be-
schrinken zu konnen meint, die Gliubigen zu sich kommen zu lassen, d. h.
zur sonn- und wochentiglichen Messe, zur Beichte, zu den Hochzeits- und
Tauffeiern, zur Erstkommunion oder auch in die von der Kirche betriebe-
nen Schulen, an denen es allerdings im Stiden erheblich mangelt (manchen-
orts gibt es bis zu 259, Analphabeten!). Erreicht die Kirche bei diesen
Gelegenheiten die Gliaubigen, so hat sie das ihre getan. Erreicht sie sie
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nicht, so wird ihr Fernbleiben wohl beklagt und die Schuld daran den
antikirchlichen Kriften — die man gern generalisierend als ,,kommunistisch
und protestantisch* bezeichnet — zugeschrieben, jedoch zur Uberwindung
der kirchlichen Entfremdung der Massen kaum etwas getan. Zur Ent-
schuldigung der Initiativelosigkeit der Kirche dient nicht selten auch der
Hinweis auf den tatsiichlich immer spiirbarer werdenden Priestermangel.
Dieser Zustand ,,Herde ohne Hirten® forderte die Ewvangelisationsarbeit
geradezu heraus und macht sie der lutherischen Kirche zur Gewissenspflicht.
Die Evangelisation der ELKI ist trotzdem — oder gerade deswegen
— nicht Mission! Mag der Vulgirkatholizismus -auch mancherlei heid-
nische Ziige tragen, die sich verstirken, je weiter man zum Stiden kommt,
so sind wir uns dennoch bewuBt, daf wir nicht lutherische Kirche im
Heidenland sind, sondetn in einem Lande, das auf das Attribut ,,christlich®
mit demselben Recht oder Unrecht wie jedes andete Land in Europa An-
spruch etheben kann. Christus ist nicht ,,nur bis Eboli gekommen! Aber
freilich: der Christus, wie ihn uns die Reformatoren, und unter ihnen an
erster Stelle Martin Luther, wieder sehen gelehrt haben als den einzigen
Mittler und Erloser, ist fiir die Masse der Kirchgliubigen in Italien ein
Fremdling geblieben. Evangelisation heilt darum fir die ELKI: diesen
Christus, den Christus der Hl. Schrift, auszurufen, damit méglichst viele
ihn kennen lernen und jhr Leben im gliubigen Vertrauen auf ITHN allein
zu fiihren vermdgen — in der Freiheit eines Christenmenschen, wie sie
Martin Luther beschrieben und gelebt hat. :

Es hiefe wohl, die rémisch-katholische Kirche iiberfordern, wenn wit fiir
diese Weise unserer Evangelisation Duldsamkeit erwarteten. Darum iiber-
rascht es uns nicht, wenn in den Gebieten, in denen wir am Werk sind,
unsere Arbeit seitens der romischen Kirche direkt oderindirekt gehindert wird
mit dem Ziele, sielahmzulegen. In der GewiBheitjedoch,dall Menschen nicht
zu hindern vermdogen, was Gott selbst tun will, und in dem Bewultsein,
daB auch irrende, weil irregeleitete Briider unsere Briider bleiben, ertragen
wit solche Hinderungen und Verdichtigungen mit dem langen Atem, zu
dem die Liebe Christi fihig macht, die uns bei unserem Evangelisations-
werk treibt.

Zuriickkehrend zu den Anfingen in Torre del Greco, ist nun in der Schilde-
rung des weiteren Fortgangs von der Nachbarstadt Torre Annunziata
zu berichten, wo gleichfalls eine Hausgemeinde die Keimzelle der dort
entstandenen Gemeinde bildete, fiir die schon bald ein Raum erworben
wetden konnte, den sie mit viel Liebe in eigener Arbeit zu einer gottes-
dienstlichen Versammlungsstitte ausgestaltete, wihrend von dem darunter
gelegenen fensterlosen und dumpfen Kellerraum die Jugend Besitz ergriff,
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die das Gesicht aller Evangelisationsgemeinden — im Gegensatz zu den
salten Gemeinden — prigt.

Die zwischen beiden Stidten liegende Ortschaft Santa Maria
La Bruna wurde bei der Evangeliumsverkiindigung nicht tibergangen, so-
daB sich auch hier eine ansehnliche Schar zu einer Gemeinde zusammen-
schloB, die heute noch fiir ihre Gottesdienste auf einen winzigen Raum,
unmittelbar Gber einem Kuhstall gelegen, angewiesen ist, wenn sie nicht
vorzieht, unter freiem Himmel Gott mit ihren Liedern und Gebeten zu
preisen.

Was veranlaBte diese drei Gemeinden durch ihren Pfarrer und ihre Altesten
bereits im Jahre 1955 die Verbindung gerade mit der lutherischen Kirche
aufnehmen zu lassen? Thr waren sie begegnet in der Person des damaligen
jungen lutherischen Pfarrers der Gemeinde deutscher Sprache in Neapel,
Gerhard Reinke, der mit lebhafter Anteilnahme das Entstehen der Ge-
meinden verfolgt hatte und im Kontakt mit ihrem Pfarrer stand. Aber
hitten jhnen nicht die Waldenser und die in unmittelbarer Nihe bestehende
Methodistengemeinde italienischer Zunge als die ,,engeren Verwandten
erscheinen mussen ?

Es war in erster Linie die Personlichkeit Martin Luthers, die sie in ihren
Bann gezogen hatte. Hinzu kam gewil3 auch ein psychologisches Moment:
eine winzige evangelische Minderheit, die auf Schritt und Tritt der Macht-
entfaltung der riesigen rémisch-katholischen Kirche begegnet, erfihrt, dafl
es hunderte von Millionen Lutheranern in der Welt gibt, zusammenge-
schlossen im Lutherischen Weltbund, zu dem auch die, gewil3 sehr kleine,
aber nach deutscher Art ,,wohlorganisierte* Chiesa Evangelica-Luterana in
Italia als Mitgliedskirche gehort. In ihre Gemeinschaft aufgenommen zu wet-
den, wiirde ihnen ein BewuBtsein der Geborgenheit geben. Nur wer die Lage
der Evangelischen in Italien nicht kennt, kénnte solche Uberlegungen als
,ungeistlich® abwerten. Ein drittes Motiv kam hinzu, zunichst auch dies
mehr aus dem Instinkt als dem Verstand erwachsen: unter den zum
Vergleich zur Verfigung stehenden protestantischen Kirchenge-
meinschafteninItalien war dielutherische am meisten,,Kirche*
und bot sich darum den kirchlich heimatlos Gewordenen am ehesten als
neue kirchliche Heimat an, in der sie das wiederfinden wiirden, was ihnen
von Jugend auf mit ihrer Zugehorigkeit zur katholischen Kirche einen
Halt gegeben hatte, nimlich das kirchliche Heimatgefiihl in des Wortes
bester Bedeutung.

Heute, nach funfjahriger Zugehorigkeit zur ELKI, wissen diese Gemeinden,
daB sie mit ihrem Verlangen nach wirklicher kirchlicher Heimat auf den
rechten Weg gefithrt worden waren, als sie sich an die lutherische Kirche
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mit der Bitte wandten, sich ihr anschlieBen zu kénnen. Und die ELKI sicht
es heute ebenso klar, daBl ihr Ja zu dieser Bitte ein gehorsames Ja zu den
Plinen Gotes mit ihr war. Dafiir ist ihr Beweis genug der Fortgang, den
das Werk der lutherischen Evangelisation hat nehmen diitfen, weil Gott
sich zu ihm bekannt und in der Folgezeit viele Glaubensbriider in aller
Welt willig gemacht hat, mit ihrer Fiirbitte ebenso wie mit ihren Opfern
die Arbeit mitzutragen, so vor allem der Lutheran World Service mit seinen
Nationalkommitees in Amerika, Deutschland und Schweden, der Martin-
Luther-Bund sowie einzelne Freunde und Férderer aus der groBen Familie
des Luthertums, die das Vertrauen unserer italicnischen Glaubensbriider,
in der lutherischen Welt wirklichen Brudergeist zu finden, bestitigt haben.
Im gleichen Geist hat das Gustav-Adolf-Werk, mag es auch nicht auf
konfessioneller Basis seine Diasporahilfe leisten, ,,ohne Ansehen der Per-
son®, die lutherische Diaspora in Italien in seine tatkriftig helfende Fiirsorge
stets mit eingeschlossen.

Alle diese geleisteten Hilfen haben es erst ermoglicht, das aus so bescheide-
nen Anfingen hervorgegangene Werk der Evangelisation immer weiter
auszubauen, vor allem durch Ausdehnung der Schularbeit. Wenn
jetzt in Torre del Greco eine fiinfklassige Grundschule von der lutherischen
Gemeinde unterhalten werden kann, die vom Staat anerkannt ist und deren
etwa 150 Kinder ihre jihrlichen Examina unter der Aufsicht eines staat-
lichen Schulinspektors ablegen, so war bei deren Auf- und Ausbau vor
allem die Ubetlegung maBgebend, daB es keinen verheiBungsvolleren Weg
fir das Evangelium gibt, als den in die Hiuser und oft genug auch in die
Herzen der Eltern unserer Schulkinder. Ungewollt liefert uns die Bestiti-
gung fiir die Richtigkeit dieser. Erkenntnis der katholische Klerus selbst,
indem er kein Hehl daraus macht, daB ihm die von der lutherischen Kirche
betriebene Schularbeit viel bedrohlicher erscheint, als etwa der Bau einer
lutherischen Kirche. Hier liegt der wahre Grund dafiir, daBl uns der seit
zwei Jahren vorgelegte Bauplan eines Gemeindezentrums in Santa Maria
La Bruna, bestehend aus Kirche, Schule und Pfarrwohnung, bisher nicht
genehmigt wurde von der unter kirchlichem Druck stehenden letztverant-
wortlichen Instanz, obwohl doch die vorausgehenden Instanzen den Plan
nicht nur anstandslos, sondern sogar mit lobender Anerkennung haben
passieren lassen. '

Wir haben um anderer politischer und kirchenpolitischer Konstellationen
willen die Hoffnung, mit der Ausfithrung eines weiteren, gleichartigen
Projektes in Torre Annunziata noch in diesem Jahre beginnen zu koénnen.
Nach Fertigstellung wird dann auch dort die ,,Dopo-scuola® in eine ordent-
liche Grundschule umgewandelt werden kénnen.
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Ein besonders schwieriges Problem freilich stellt sich mit der Frage nach
geeigneten Lehrkriften evangelischen Glaubens. Durch die Her-
gabe von Stipendien seitens der ELKI ist die Heranbildung eines solchen
Lehrernachwuchses vorgesehen.

Ein eher noch schwereres Problem gibt der ELKI die Heranbildung
eines Pfarrernachwuchses aus den eigenen Reihen auf. Als in
den ersten Anfingen daran noch gar nicht zu denken war, hat die ELKI
nach griindlichen Priiffungen und mit grofien Hoffnungen zwei ehemalige
katholische Geistliche, die den Wunsch hatten, in den Dienst der lutheri-
schen Kirche zu treten, aufgenommen und dankbar die Hilfe angenommen,
die die bayerische lutherische Landeskirche damit anbot, daB sie beide fiir
zwei Jahre in Neuendettelsau leben und studieren lieB. Die Hoffaungen
haben sich leider nur bei einem der beiden erfiillt. Exr wirkt als Pastore
luterano mit Hingabe am Aufbau einer italienischsprachigen Gemeinde-
gruppe an der Seite des Pfarrers der deutschsprachigen Gemeinde in Bozen,
um von dort aus auch einmal monatlich fiir einige Tage in das 400 km ent-
fernte Triest zu reisen zur Erfiillung des gleichen Dienstes.

Die ELKI ist stolz darauf, vom Herbst d. J. an iiber einen ,,eigenen®
Vikar verfiigen zu kénnen, der durch seine Zweisprachigkeit (Deutsch
ebenso wie Italienisch) der Kirche bei ihrer Evangelisation besonders niitz-
lich zu werden verspricht. Aufgewachsen in Rom als Sohn deutscher Eltern,
begann er im Anschluf an die Weltbundtagung in Minneapolis in den USA
das theologische Studium und beendete es mit dem Fakultitsexamen in
‘Erlangen; wihrend seiner dortigen Studienzeit war er Insasse des Theolo-
genheims des Martin-Luther-Bundes.

Inzwischen hat auch ein junger Italiener aus der Gemeinde Torre del Greco
das Studium der Theologie begonnen mit dem erklirten Wunsch, einmal
. als Pastor ein Amt in der Chiesa Evangelica Luterana zu tibernehmen.
Ein in biblisch-exegetischen Kursen vorgebildeter Laie geht als Diakon dem
Pfarrer in der Predigt- und Unterrichtstitigkeit in der Gemeinde Torre
Annunziata wirksam zur Hand. Damit konnte eine Krise in dieser Gemeinde
gliicklich iiberwunden werden, in die sie deswegen geraten war, weil der
dort eingesetzte italienische Pfarrer einen Dienst an seinen als Gastarbeiter
in Deutschland titigen Landsleuten tibernahm. In seiner Person greift also
das Evangelisationswerk der ELKI nun bereits tiber die Grenzen Italiens
hinaus. Doch nach wie vor sieht diese ihr eigentliches Titigkeitsfeld im
Lande selbst. Denn hier liegt noch eine Unzahl von Aufgaben, deren Er-
fillung ihr aufgetragen ist.
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IV. Die ELKI auf dem Wege in die Zukunft
Bei dem Wege in die Zukunft gilt es, das rechte Augenmall zu wahren, um
das mit Gottes Hilfe Mégliche von dem Unméglichen, weil nur von Men-
schen in Uberschitzung ihrer Grenzen Gewollte, wohl zu unterscheiden.
Zu dem Méglichen und dringend Nétigen gehért in erster Linie die Schaf-
fung einer italienischsprachigen Literatur. Erste Schritte sind auf
diesem Wege schon getan. Die jungen Evangelisationsgemeinden standen
am Anfang in dieser Hinsicht mit leeren Hinden da: sie besaBen das kost-
bare Gut der HL. Schrift in ihrer Muttersprache, jedoch in einer Ubet-
setzung, die nicht nur antiquiert ist, sondern auch eine Theologie zur Grund-
lage hat, die an sehr wichtigen Punkten sich von der lutherischen unter-
scheidet. Allein angewiesen auf die noch sehr bescheidenen eigenen Krifte,
wurde zunichst mit der Ubersetzung einzelner Schriften des Neuen Testa-
mentes (Lukas-Evangelium und Apostelgeschichte) begonnen, bei der
Drucklegung tatkriftig unterstiitzt von lutherischen Freunden in Berlin.
Die Arbeit der Bibeliibersetzung wird fortgesetzt werden, wenn sie auch
nur seht bedichtig voranschreiten kann.
Sehr bald schon wurde eine Ubersetzung von D. Martin Luthers
Kleinem Katechismus hergestellt. Fine 2. Auflage, die den von der
lutherischen Kirche in Deutschland erarbeiteten Text zugrunde legt, wird
in Kirze erscheinen.
Ein biblisches Geschichtenbuch fir die Hand der Kinder be-
findet sich im Druck. Wir hoffen, dal} sein Gebrauch nicht auf den Kreis
der Jugend der Chiesa Luterana beschrinkt bleibt, sondern daB es Eingang
auch bei den anderen evangelischen Kirchen des Landes finden wird.
Als schwersten Mangel empfanden die jungen Gemeinden das Fehlen eines
Gesangbuches. Ein ad hoc zusammengestelltes Choralheftchen war zwar
schr niitzlich, erwiés sich aber bald als ungeniigend. Wir sind gliicklich
bei dem Gedanken, zum Beginn des neuen Kirchenjahres nun nach schwie-
rigsten Vorarbeiten ein Gesangbuch, das 110 Chorile enthalten
wird, in die Hand der Gemeinden legen zu kénnen. Thm wird eine Gottes-
dienstordnung beigefiigt sein; die der Ordnung der lutherischen Kitche in
Deutschland entspricht.
Eine kurz gefaBte ,,Glaubenslehre®, die den Geist der lutherischen
Theologie atmet, ist in Angriff genommen. — Der Wirtkung in die
Weite dienen kleine Verteilblitter, die evangelisches Gedankengut verbrei-
ten helfen sollen. Dem in deutscher Sprache monatlich erscheinenden ,,Kit-
chenblatt fiir die ev.-luth. Gemeinden in Italien® entspricht ein italieni-
sches Kirchenblatt, das unter dem Namen ,,Sola Fide™ seit einigen
Jahren, wenn auch noch nicht in der wiinschenswerten Hiufigkeit, von der
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ELKI herausgegeben wird. Auf dem literarischen Feld mull weiterhin mit
aller Anstrengung gearbeitet werden. Solche Arbeit wird um so ertrag-
reicher sein, je mehr qualifizierte Mitarbeiter zur Verfiigung stehen.

Da die ELKI sich selbstverstandlich nicht damit zufrieden geben kann, dafl
sie ein Evangelisationszentrum am Golf von Napoli sowie in Bozen und
in Triest je eine italienischsprachige Gemeindegruppe besitzt, beobachtet
sie aufmerksam, wo etwa neue Moglichkeiten zur Gemeindebildung sich
bieten kdnnten. Dabei ist es zwar kein starrer Grundsatz, aber eine Richt-
linie, dort zuerst zu beginnen, wo nicht schon eine Gemeinde der Waldenser
besteht. So wird der Eindruck vermieden, daB die lutherische Kirche als
»Konkurrentin® auf den Plan tritt, auch wenn einsichtige und einfluBreiche
Mitglieder der Waldenserkirche erklirt haben, daB sie das Witken der ELKI
nie als Konkurrenz empfinden werden, sondern im Gegenteil sich dariiber
freuen, daBl sie begonnen hat, dem reformatorischen Evangelium in
seiner lutherischen Form im Lande Raum zu schaffen. Nachdem die ELKI
auch offiziell die Mitgliedschaft im dkumenischen Zusammenschlu der
protestantischen Kirchen Italiens, dem Consiglio Federale delle Chiese
Evangeliche d’Italia, erworben hat und dort mit offenen Armen aufge-
nommen wurde, darf sie die begriindete Hoffnung haben, aus der von
ihr aus bestimmten Uberlegungen zunichst gezeigten Zuriickhaltung nun
auch in Zukunft zu einer engeren, briiderlichen und harmonischen Zu-
sammenarbeit mit italienischen Schwesterkirchen zu gelangen, die der
Stirkung der kleinen evangelischen Minderheit im Lande nur férderlich
sein kann.

Uber den Aufgaben der Evangelisation aber gilt es, auch in der Zukunft
die ,,alten* Gemeinden nicht zu vernachlissigen, bilden sie doch gleichsam
den Stamm des Baumes, aus dem das Werk der Evangelisation als neuer
Zweig herausgewachsen ist. Vielleicht wird er einmal in fernerer Zukunft
sich als kriftiger und fruchtreicher als der Stamm erweisen, auf jeden Fall
aber steht er mit dem Baum in engster organischer Verbindung und emp-
fingt durch ihn aus den gleichen Wurzeln seine Wachstumskrifte.

Der Pflege des ,,Stammes* diente die Neuerrichtung einer deutsch-
sprachigen Gemeinde zu Beginn dieses Jahres in Varese. Durch
die Errichtung eines Atomzentrums ist eine gréBere Anzahl von Wissen-
schaftlern, Technikern und Angestellten, unter ihnen auch zahlreiche Deut-
sche oder Deutschsprachige, mit thren Familien dorthin gezogen. Eine in
raschem Aufbau begriffene Europa-Schule, in der der Religionsunterricht
den Schiilern in ihrer Muttersprache erteilt witd, verlangte von der ELKI
den schnellen EntschluB, einen Pfarrer aus Deutschland mit dem Auftrag
zu berufen, die kirchliche Unterweisung der deutschsprachigen Kinder und
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die geistliche Versorgung ihrer Eltern sowie der iibrigen Angehorigen des
Zentrums zu iibernehmen. Die neue Gemeindebildung wird in den kom-
menden Jahren der ELKI betrichtliche Aufgaben stellen.

Uber der Fiirsorge fiir die jungen Menschen darf aber auch die fiir die alten
von der ELKI nicht versiumt werden. Die Schaffung eines kirch-
lichen Altersheims ist zwingend. Kircheneigene Riumlichkeiten
stinden zur Verfugung, deren Einrichtung als Altersheim jedoch eine
Summe erforderte, die die ELKI aus eigenen Kriften nicht aufzubringen
imstande ist. Noch wissen wir nicht, wie dieses Problem zu l6sen sein wird.
Aber kann die Kirche es vor Gott verantworten, daB sie diejenigen ihrer
Glieder, die, in der Diaspora lebend, ein Leben lang ihrem lutherischen
Glauben oftmals unter Kimpfen und Anfechtungen die Treue gehalten
haben, an ihrem Lebensabend ohne Beistand 148t und es mit ansehen, wie
sie, in diirftigsten duBeren Verhiltnissen eines 6ffentlichen Altersheims ihr
Dasein fristend, noch in ihrer Sterbestunde zum Abfall vom Glauben ihrer
Viter gedringt werden? Die Frage stellen, heifit sie verneinen und Gott
bitten, daB er der Lutherischen Kirche in Italien auch bei der Erfiillung
dieser Zukunftsaufgabe helfen moge, wie er ihr bisher geholfen hat, so dal3
sie in ihrer Schwachheit Seine Kraft in wahrhaft wunderbarer Weise
wihrend der eineinhalb Jahrzehnte ihres Bestehens tiglich hat erfahren
diirfen.

Blinde sehend machen und Tote auferwecken
sind ganz geringe Dinge
gegen die Verkiindigung des Evangeliums

an die Armen.
MARTIN LUTHER

107



' JOHANNES SCHULZE
Im Dienste an den Auswanderern

— einst wie heute — immer gefordert

Die Arbeit des Martin-Luther-Bundes ist in ihren Anfingen mitbestimmt
durch die Erkenntnis, daB den aus der deutschen Heimat auswandernden
Volks- und Glaubensgenossen die lutherische Kirche in das Einwanderungs-
land folgen miisse. Wilhelm Lohe hat zu seiner Zeit darauf hingewiesen,
daB Tausende von lutherischen Glaubensgenossen den Zusammenhang mit
der lutherischen Kirche verloren, wenn'sie ihr Heimatland verlassen hitten
und in der weiten Welt eine neue Heimat suchten und finden. Die Frage
des Auswanderers und seine Eingliederung in die neue Heimat hat bis auf
den heutigen Tag die lutherische Kirche nicht losgelassen. Es ist deshalb
notwendig, dal} wir immer aufs neue unseren Blick auf diese Sache richten
und die Wege tiberdenken, auf denen wir Hilfe geben kénnen. Der Luthe-
rische Weltbund hat sich in seiner Abteilung Weltdienst der Sache ver-
antwortlich angenommen und im Laufe der letzten Jahre nach Beendigung
des zweiten Krieges durch Zurverfiigungstellung von Reisedarlehen eine
wesentliche Hilfe fur die Auswanderer dargereicht,

Ein groBer Strom dieser Auswanderer ist in den Jahren nach 1950 nach
Kanada geleitet. Die vom Department for Citizenship der kanadischen Re-
gierung votrgelegten Zahlen zeigen das groBe Ausmal} dieses Einwanderer-
stroms. Fiir die Zeit vom 1. 1. 1950 bis zum 31. 12. 1960 wird eine Zahl
von 261983 Einwanderern mit deutschen Pissen nach Kanada angegeben.
Dieselbe amtliche Stelle hat festgestellt, daB’im Jahre 1960 10792 Ein-
wanderer deutscher Nationalitit nach Kanada gekommen sind.
Von diesen wurde die gute Hilfte im Staate Ontario ansissig. Es wird
angenommen, dall 3500 der Neueinwanderer in der Stadt Toronto ver-
blieben. :
Der erste Beauftragte des Lutherischen Weltdienstes — Deutscher Haupt-
ausschuBl—, Kirchenrat Nagengast, hatauf diese Entwicklung wihrend seiner
7jihrigen Titigkeit im Lutherischen Weltdienst klar und deutlich hinge-
wiesen. Er hat an Ort und Stelle die Vorginge beobachtet und hat sehr
bald gemerkt, daB es iiber die Kraft der lutherischen Kirche in Kanada
hinausgeht, diesen breiten Einwanderersttom in die lutherischen Gemein-
den einzubeziehen. Unter den obengenannten Zahlen sind natiirlich nicht
nur die Einwanderer evangelischen Glaubens erfalit, sondern auch die, die
aus der katholischen Kirche und anderen Degominationen kommen. Die
lutherische Kirche in Kanada ist eine Minderheitenkirche. Sie
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ist auBerdem durch ihre Bindung andie kirchenleitenden Organe der verschie-
denen lutherischen Kirchenkérper in den USA gehemmt. Lutherische Kirche
ist von den USA nach Kanada gekommen. Die Fiirsorge und die Sicherstel-
lung der pastoralen Versorgung fiir die Hingewanderten wird entscheidend
mitbestimmt von der Frage, ob die kirchenleitenden Organe der lutherischen
Kirche die Verpflichtung erkennen, die hier vorliegt, und ob sie sie bejahen.
Es steht auBer Frage, daB in den letzten Jahren mehr und mehr die luthe-
rische Kirche in Kanada die hier vorliegende Aufgabe gesehen hat. Mit
Ernst und Verantwortung wird der Dienst aufgegriffen, durch Griindung
neuer Gemeinden die Menschen aus dem breiten Strom der deutschen
Einwanderschaft, soweit sie lutherischen Glaubens sind, in der lutherischen
Kirche und ihren Gemeinden Heimat finden zu lassen.

Imeinzelnenergebensich folgende Probleme,dieesdeutlichzusehengilt:
1. Die cben angegebenen Zahlen betreffen alle kanadischen Neubiirger
deutscher Nationalitit, darunter viele Volksdeutsche aus den 6stlichen Lin-
dern Europas, aus Ungarn, aus Jugoslawien und den baltischen Lindern
und ebensoviele Reichsdeutsche. Diejenigen, die aus deutschen Volksgrup-
pen kommen, suchen in"Kanada den Zusammenhang mit der lutherischen
Gemeinde eher als der grofe Teil der Reichsdeutschen. Sie haben es schon
in ihrer Heimat gelernt, daB sie als Minderheit in andersgliubiger Umge-
bung leben muften, und sie haben es von daher erkannt, daB der Zu-
sammenschluB in einer Gemeinde entscheidende und wesentliche Hilfe fiir
das ganze Leben ist, vor allen Dingen dafiir, dal man als lutherischer Christ
sein Leben versteht und vollzieht. ;

Die aus den volkskirchlichen Verhiltnissen kommenden Reichsdeutschen
stoBen in der neuen Welt dagegen erst auf die Kirche in dem Augenblick,
in dem in ihrer Familie bestimmte kirchliche Dienste begehrt werden, die
etwa mit den sogenannten Amtshandlungen zusammenhingen, also bei
Taufen, Trauungen und Beerdigungen. In der alten deutschen Heimat
war es ja so, daB jeder selbstverstindlich einer volkskirchlichen Gemeinde
zugehorte. Man war an einen bestimmten Pastoren gewiesen, dessen Dienste
man in Anspruch nehmen konnte, wenn man solcher Dienste bedurfte.
Ein bestimmtes verpflichtendes Engagement der Gemeinde
gegeniiber war nicht vorhanden, wurde auch nicht gefordert. So
kommt es dann, daB diese Neubiirger in dem Einwanderungsland nur
schwer dahin gebracht werden kénnen, daB sie sich als Mitglieder in einer
bestimmten Gemeinde anmelden und dort aktiv am Leben dieser Gemeinde
teilnehmen. Immer, wenn sie aus AnlaB der Anmeldung einer Amtshand-
lung zu dem Pastor kommen und dieser sie fragt, ob sie nicht auch Glied
seiner Gemeinde werden wollten, verharren sie in einer etheblichen Zuriick-
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haltung. Mitgliedschaft in der Gemeinde im Einwanderungsland
heiBt Ubernahme von Verantwortung, heiBt Entscheidung da-
fiir, daB man das Gemeindeleben mittrigt. Solche Entscheidungen sind in
der Volkskirche nicht abgefordert.

2. Viele der zugewanderten Neubtirger haben diese Entscheidung gefillt.
Es wird eine nicht vereinzelte Stimme sein, wenn ein deutscher Ingenieur,
der in den Vereinigten Staaten von Nordamerika nach 1945 dienstver-
pflichtet wurde und dort seine wirtschaftliche Existenz gefunden hat, auf
die Frage, was ihm die Eingewohnung in das Leben des fremden Landes
ermoglicht hitte, antwortete: DaB ich Glied dieser lutherischen Gemeinde
geworden bin. Er schilderte, wie thn die Gemeinde von Anbeginn als volles
Mitglied gewertet habe, so daB et sich gar nicht in dem Gottesdienst, an
dem er regelmiBig teilnehme, als ,,Publikum® vorgekommen sei, sondern
daB er von vornherein mit seiner Familie ,,Glied* dieser bestimmten Ge-
meinde wurde. Damit steht der Einwanderer in einem festen Le-
benskreis, der ihn hilt und dem er mit seiner Kraft dient. In
der Gliedschaft einer Gemeinde wird er in Anspruch genommen; das Leben
der Gemeinde wird zu seiner eigenen Sache. Hier findet ein Vorgang statt,
der die echte Verwurzelung mit dem Leben im fernen Land erméglicht
und zuwege bringt. Es sind Hunderte und Tausende von Menschen, denen
auf diese Weise bei der Eingliederung in die neue Heimat echte Hilfe zuteil
geworden ist. Unsere lutherische Kirche und ihre Gemeinden haben wie
die Gemeinden anderer Denominationen in den Vereinigten Staaten und
in Kanada einen groBen Dienst an diesen Neubiirgern getan. Trotzdem
bleibt es Tatsache, daBl die groBe Menge aus dem Einwandererstrom an
der Kirche und ihrem Leben vorbeigeht.

3. Da die lutherische Kirche in Kanada Minderheitenkirche ist, werden
die einstromenden Neubtrger des Landes zunédchst auch von
anderen Denominationen gefragt, gerufen und angeredet. Eine
grofle Zahl Neubiirger deutscher Herkunft kommt z. B. in den Zusammen-
hang mit ,,pfingstlerischen® Gemeinden, eine Gemeindeform, die eigentlich
von der deutschen Herkunft ihnen unbekannt war. Grofle Scharen landen
auch bei sektiererischen Denominationen. Die grofite Kirche evangelischer
Prigung in Kanada ist die ,,United Church of Canada®, eine Verbindung
zwischen Presbyterianern und Methodisten. Sie bietet sich dem deutschen
Einwanderer an als eine echte evangelische Unionskirche, in der also gar
nicht gefragt wird nach der Sonderprigung konfessioneller Art, wie sie
aus der deutschen Heimat gekannt wird.

Der Neubiirger sieht in einer Stadt wie z. B. Toronto, daB gleichsam an
jeder StraBenecke eine Kirche ist. Er ist verwirrt Gber diese Fiille und halt
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sich deshalb zuriick, einer bestimmten Gemeinde sich anzuschlieBen. Hinzu
kommt, daB die Fragen der wirtschaftlichen Lebenssicherung fiir die erste
Zeit ihn so stark in Anspruch nehmen, dall er gar nicht an Kirchenglied-
schaft denken kann. Denn das heif3t ja auch, daB man finanziell in Anspruch
genommen wird. Das Gemeindeleben wird aus den Beitrigen getragen, die
die Glieder fiir ihre Kirche darzubringen haben.

4. Eine der lutherischen Gemeinden in Toronto ist als ,,Missionsgemeinde
der lutherischen Kirche* gegriindet. Es ist die Martin Luther Evange-
lical Lutheran Church. Sie umfaBt 270 konfirmierte und 370
getaufte Glieder. An unseren deutschen Verhiltnissen gemessen ist das
eine kleine Schar. Sie hat am Palmsonntag dieses Jahres eine eigene Kirche
in Gebrauch nehmen konnen, die sie von einer Pfingstgemeinde kauflich
erworben hat. Die Kirchenleitung hat die erheblichen Mittel fiir diesen Kauf
vorgeschossen. Es ist fur die Gemeinde von grofer Bedeutung, dal3 sie
einen eigenen gottesdienstlichen Mittelpunkt hat. In dieser Kirche sind, wie
es in Amerika und Kanada iblich ist, aufler dem Kirchenraum die Riume
fir die Gemeindeatbeit (Sonntagsschule, Gruppenarbeit, Jugendarbeit
u.a.). Die Gemeinde hilt ihre Gottesdienste zweisprachig. Es
findet also an jedem Sonntag englischer und deutscher Gottesdienst statt.
Der Konfirmandenunterricht wird in englischer Sprache erteilt. In der ver-
wirrenden Fiille der in einer GroBstadt der neuen Welt vorthandenen De-
nominationen bleibt es fiir jedes Glied einer lutherischen Kirche eine wich-
tige Frage, warum der Zusammenhang mit dem christlichen Glauben in
lutherischer Prigung gehalten wird. Bei der Beantwortung dieser Frage
stof3t man auf Sitze wie diese: die lutherische Kirche gibt unsin demKleinen
Katechismus Martin Luthers eine Hilfe fiir die Erliuterung unseres Glaubens;
die lutherische Kirche schenkt uns mit ihrem Gesangbuch eine Hilfe fiir die
Ausrichtung unseres Lebens; die lutherische Kirche 6ffnet uns das Verstind-
nis der Heiligen Schrift, in der das lebensschaffende Wort Gottes uns erreicht;
die lutherische Kirche feiert ihre Gottesdienste in einer Form, die etwas von
dem Reichtum des Erbes der Viiter festgehalten hat in Gebet und Lobgesang.
Alle diese Antworten horen wir in der alten deutschen Heimat als an uns
gerichtete Frage.- Kénnen wir es auch so sagen, wie es unsere Briider in
ihrer kleinen Diasporagemeinde aussprechen und bezeugen ? Vielleicht soll-
ten wir ihr Zeugnis mit offenem Ohr und offenem Herzen horen und uns
dadurch angerufen wissen, daB ein gleiches Zeugnis iiber unsere Lippen
kommt. Wir werden dann begreifen, warum Mattin Luther von der Kirche
Jesu Christi sagte ,sie ist mir lieb, die werte Magd* und werden selbst
erfiillt werden von einer echten Liebe zu unserer Kirche. Die tut uns not
fiir unser eigenes Leben und fiir das Leben in dieser Welt.
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' JOHANN DIETRICH SCHMIDT
75 Jahre Martin-Luther-Bund in Hamburg

75 Jahre evangelisch-lutherischer Gotteskasten in Hamburg. 75 Jahre Fiiz-
sorge fiir die Glaubensgenossen in der Diaspora. 75 Jahre Mithilfe zur
Griindung und Erhaltung lutherischer Gemeinden unter denen, die zer-
streut zwischen Christen anderen Bekenntnisses oder in Lindern mit anderer
Religion wohnen. Wenn man das liest, ist man versucht zu fragen: Warum
erst seit 75 Jahren? Hamburg ist doch seit 1528 eine lutherische Stadt!

Es wire aber ungerecht, wenn man behaupten wollte, daBl die Hamburger
Lutheraner tatsicnlich bis 1887 niemals iiber ihre Mauern hinausgeschaut
hitten. Bei einer Handels- und Seefahrerstadt, wie es Hamburg seit seiner
Griindung ist, wire das auch schier undenkbar. Selbstverstindlich fiihlte
sich das Geistliche Ministerium? von den Tagen der Reformation an fiir die
Erhaltung und Stirkung der lutherischen Kirche und ihrer Lehre iiber die
Grenzen Hamburgs hinaus verantwortlich. Na.jciir].ich geschah das in erster
" Linie durch aktives Eingreifen in die theologischen Auseinandersetzungen.
Es wurden aber z. B. auch praktische MaBnahmen zur geistlichen Versoz-
gung der Hamburger Seeleute aullerhalb Hamburgs getroffen.

Als dann die Auswanderung von Lutheranern nach Ubersee groBeren Um-
fang annahm, hat Hamburg sich auch um sie gekiimmert, und zwar auch
um diejenigen, die nicht aus Hamburg selbst ausgewandert waren. Beson-
ders im 18. Jahrhundert war das Geistliche Ministerium Hamburgs die
Stelle, an die immer wieder Hilferufe gerichtet wurden und von der tat-
kriftige Hilfe geschah. Der Hauptbeweggrund zu solcher Hilfe bestand bei
der Hamburger Geistlichkeit in dem Wunsche, die bereits in Amerika
ansissigen Lutheraner dem rechten — dem ,,orthodoxen* — Bekenntnis
zu erhalten. ,,Gottes Wort und Luthers Leht™ sollten den Bemithungen
fremder Religionsgemeinschaften nicht zum Opfer fallen. Es ging den Ham-
burgern also nicht in erster Linie um die Ausbreitung des Luthertums in
der neuen Welt sondern um die Erhaltung des Bekenntnisstandes der Aus-
gewanderten.

So haben die Grundsitze, nach denen heute der Martin-Luther-Bund at-
beitet, schon die damaligen Hamburger Pastoren geleitet. Dementsprechend
bestand ihre Hilfeleistung vorwiegend darin, daB sie junge Pastoren aus-
findig machten, die willens waren, nach Ubersee zu gehen, und diese dann

1 Die Kotperschaft, in der alle Geistlichen der Stadt von Amts wegen Sitz und Stimme
haben. Sie wurde in der Regel von dem amtsiltesten Hauptpastor als Senior geleitet,
wiahrend ihr heute der Bischof prisidiert.
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materiell in die Lage versetzten, die weite und beschwetliche Reise anzu-
treten. Die so ausgesandten Pastoren sammelten die Ausgewanderten zu
regelmiBigen*Gottesdiensten mit Predigt und Sakramentsfeier und erteilten
den Kindern geordneten Unterricht, so daB sich untet den Einwanderern
in- USA immer neue selbstindige lutherische Gemeinden bildeten® Von die-
sen Gemeinden setzte dann ganz von selbst die Ausstrahlung in die neue
Umwelt ein, und es wurden teilweise betrichtliche Erfolge in der Missionie-
rung von Indianern und Negern erzielt.

Es hat also in der Geschichte des Hamburger Luthertums einmal eine Zeit
gegeben, in der die Kirche als solche so handelte, wie es sich heute det
Martin-Luther-Bund zur Aufgabe gemacht hat. Leider lieBen dann aber in
eben dem MaBe, in dem die Orthodoxen innerhalb des Geistlichen Mini-
steriums den Rationalisten das Feld rdumten, das Interesse und erst recht
das Verantwortungsgefiihl fiir die Lutheraner in Ubersee nach. Die Beweise
dafiir, daB die Diasporafiirsorge ein Ernstnehmen des eigenen Bekenntnis-
standes voraussetzt und dafl demzufolge nur da wirklich der Diaspora ge-
holfen wird, wo die Hilfe ganz bewuBt zur Stirkung des Bekenntnisses und
damit bekenntnisgebunden geleistet wird, liegen hier greifbar vor uns. In
dem Jahrhundert nach dem Ausscheiden von Senior J. M. Goeze, also etwa
von 1780 bis 1880 hat Hamburg fiir die Lutheraner in der Diaspora so
gut wie nichts getan. Jedenfalls hat die Hamburgische Kirche als solche
sich in dieset Zeit nicht mehr wie in den Jahrhunderten zuvor fiir die Erhal-
tung des Luthertums in der Zetstreuung verantwortlich gefiihlt.

Vorgeschichte

Innerhalb der Stadt hatte sich jedoch seit der Mitte des 19. Jahrhunderts
das Bild ein wenig gewandelt. Die lutherischen Erweckungsbewe-
gungen im norddeutschen Raum waren auch an Hamburg nicht spurlos
votiibergegangen. Vor allem seit Johann Wilhelm Rantenberg im Jahre 1820
das Pfarramt in St. Georg iibernommen hatte, war der Kreis bewuBter
Lutheraner stindig gewachsen. AuBetlich fand das seinen Ausdruck in der
Griindung der sogenannten Kapellengemeinden. Die Stiftskirche in
St. Georg, erwachsen aus der Sonntagsschularbeit, die Johanneskapelle in
Rothenburgsort und die Kreuzkirche in Barmbek sind hier zu nennen,
ebenso die Anscharkapelle am Valentinskamp, die noch heute als St. An-
schar-Gemeinde den Status einer freien lutherischen Gemeinde besitzt.

2 Renate Hauschild-Thiessen hat in einet Monographie ,,die Gemeinde am Schoharie und
ihr hamburgischer Pastor (Hamb. Geschichts- und Heimatblitter, 19. Jg. Nr. 2, 1962)
interessante Einzelheiten dariiber verdffentlicht.
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Diese Neugriindungen sprechen fiir die Lebendigkeit und Opferwilligkeit
des Kreises der Erweckten und fiir seinen Willen, lutherische Kirche und
nicht Konventikel zu sein. Sie zeigen jedoch auch deutlich, da} die groBe
Volkskirche des an Bevolkerung stindig zunehmenden Hamburg es noch
nicht war, in der lutherisches Glaubensgut zu neuem Leben erwachte.
Die Griindung des evangelisch-lutherischen Gotteskastens in Hamburg vor
nunmehr 75 Jahren war daher keine Sache der ganzen Hamburgischen
Kirche sondern durchaus ein Werk dieses kleinen Hiufleins bewuBter
Lutheraner. Sie vollzog sich vollig am Rande des kirchlichen Lebens det
Stadt, auch wenn einige bekannte kirchliche Personlichkeiten von Anfang
an dabei waren oder sehr bald fiir den Gotteskasten gewonnen wurden.
Fiir denjenigen, der heute versucht, sich ein Bild davon zu machen, wie es
zur Griindung des Gotteskastens in Hamburg kam, zeigt sich diese Tatéache
leider auch darin, daB sich kaum noch schriftliche Aufzeichnungen dariiber
finden lassen??. Die Tagesptresse Hamburgs verzeichnete das Ereignis weder
vorher noch nachher mit einem einzigen Wort. Die kirchlichen Blitter jener
Zeit sind nach den Zerstorungen wihrend des letzten Krieges nur noch
vereinzelt aufzutreiben und bieten auch so gut wie nichts. Vor allem sind
die Jahresberichte des Hamburger Vereins (seit 1888) vollstindig verloren-
gegangen. Der nun folgende Bericht wird deshalb manche Liicken auf-
weisen. Doch moge das uns Heutigen ein Hinweis dafir sein, daB der
evangelisch-lutherische Gotteskasten in Hamburg niemals eine Rolle in der
groBen Offentlichkeit gespielt, dafiir aber in der Stille, wie sich zeigen wird,
nicht minder treu gewirkt hat.

Die Griindung

Der unmittelbare AnstoB zur Griindung des Gotteskastens in Hamburg
ist von auBen gekommen. Vom 11. bis 13. Oktober 1887 fand in Hamburg
die 5. allgemeine lutherische Konferenz statt. Parallel zu dieser Ta-
gung, die von den Kirchen offiziell beschickt wurde, traten die lutherischen
Gotteskisten zu ihrer 5. Delegiertenkonferenz, die heute ,,Bundes-
versammlung® genannt wird, zusammen. Die vier vorangehenden Dele-
giertenkonferenzen hatten in Hannover, Leipzig und Schwerin stattgefun-
den, also an Orten, die bereits Sitz eines lutherischen Gotteskastens waren.
Dall man nun im Gefolge der allgemeinen lutherischen Konferenz nach
Hamburg kam, liBt die Absicht zu einem VorstoBl nach Hamburg vermuten,

2a Pir wertvolle Mithilfe bei der Auffindung und Sichtung des Quellenmaterials schulde
ich meinem Vater, Oberstudienditektor i. R, Dr. Gustav Schmidt, besonderen Dank.
Der Vetfasser.
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zumal es im Votjahre zur Griindung eines Gotteskastens in Schleswig-
Holstein gekommen war.,

Man versammelte sich am 13. Oktober bereits um 9 Uhr (in Hamburg be-
gannen Konferenzen damals gewohnlich erst um 12 Uhr) im zweitgtoBten
Saal des Sagebielschen Etablissements. Pastor Dr. Biftner vom Henrietten-
stift in Hannover, der Leiter des Hannoverschen Gotteskastens, leitete die
Konferenz. Er konnte eine unerwartet gro3e Besucherzahl aus der Stadt
begriiBen. Das Grundsatzreferat hielt der bayrische Pfarrer Koeber/in. Ex
steuerte darin sogleich auf das Problem los, das den Hamburgern gezeigt
wetden sollte: die nicht ausreichende, ja, in gewissem Sinne, gefihrliche
Arbeit des auch in Hamburg bereits bestehenden Gustav-Adolf-Ver-
eins. ;

,,Das protestantische BewuBtsein wird ja freilich durch jene Hauptversammlungen des
Gustav-Adolf-Vereins in hohem Grade gestitkt und wird diese Stirkung des protest.
oder auch evangelischen BewuBtseins als cin Hauptgewinn jener Versammlungen be-
zeichnet; aber es ist klar, daB wir nicht sowohl Stitkung des protestantischen, als viel-
mehr Stirkung des lutherischen BewuBitseins brauchen. Denn je hoher die Wogen der
Begeisterung fiir den Protestantismus oder fiir die evangel. Kirche gehen, um so groBer
witd die Gefaht, daB die Iuth. Kitche die Kosten zahlen mufBl. Das Steigen des Prote-
stantismus bedingt in unseten Tagen allermeist nichts anderes als ein Fallen des Luther-
tums . . . Leichthin wird iiber Bord gewotfen, was die Viter unter Blut, Gebet und Trinen
in heldenhaftem Kampf errungen und festgehalten haben, sobald der vetfuhterische Klang
ertont: ;mit veteinten Kriften®. Da hat der Gustav-Adolf-Verein einen groflen Vorsprung
vor dem Gotteskasten, weil er jenes Wort in vollem MaBe anwenden kann, Ferner macht
der luth. Gotteskasten keine Propaganda, weder der romischen noch der reformierten
Kirche gegeniiber; er hat sich das bescheidene Ziel gesteckt, die vetlassenen und not-
leidenden Glaubensbriider fiir unsete Kirche zu ethalten. An dieser Titigkeit haftet aber
kein gewinnender Glanz, und sie weckt keine lauten Sympathien. Es ist nur ein Gebot
der Selbsterhaitung, und wit mdchten in Treue dem Wort nachkommen: Stirke, was ster-
ben will. Hiezu kommt noch die nicht zu leugnende und tief zu beklagende Tatsache, dal3
in unserer Kitche eine confessionelle Charakterlosigkeit sich festsetzt, die nicht bloB aus
Unwissenheit entstanden ist, sondern absichtlich gepflegt wird ... Wo sind die Luthe-
raner, die in die Schweiz zichen, in die Pfalz, in die Rheinprovinzen? AufBler etlichen
kleinen Hauflein freikirchlicher Lutheraner sind sie alle in der reform, Kirche aufgegan-
gen, wihtend doch umgekehrt in luther. Lindern sich reformierte Gemeinden erhalten
haben,“?

Im Blick auf die Gotteskastenatbeit fuhr Koeber/in dann fort:

»Nicht der Mangel'an Opferwilligkeit, nicht die kleine Zahl der wenigen luth. Landes-
kirchen ist es, was dem Gedeihen der Gotteskasten im Wege steht, der Strom ist gegen
uns, der luth, Kirche fehlt die Sympathie des Volkes, das licber Einheit will als festes
Bekenntnis und- reine Lehre, Weil nun det luth. Gotteskasten luth. Gemeinden auch
innerhalb det reformierten Kirchengebiete, ja sogar innerhalb der unierten Lande unter-
stiitzt, also durch die Tat den Unterschied zwischen luthetisch und reformiert feststellt,
so begegnet ihm so viel Widetspruch, so witd er ein Friedensstérer genannt, ja es ist

3 Der Lutherische Gotteskasten, 9. Jg. Nr. 1 (1888), S. 1f
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ihm sogat die Ehre widetfahren, ﬂ.ls Teufelskasten beze:chnet zu werden. Sie sehen, dem
Gotteskasten ist, ohne daB dieses beabsichtigt ist, neben der Aufgabe, unsere armen Glau-
bensbriider zu untetstiitzen, noch eine nebenher laufende Aufgabe zugewachsen, nimlich
Widetsptuch zu etheben gegen das verflachende, unierende Wesen in unseter Kirche,
und das Tuth. BewuBtsein zu stitken . .. Wenn eine Kitchengemeinschaft sich ihrer zet-
stteuten Glieder nicht mehr annimmt, so beweist sie, daB ihre Lebenskrifte im Schwinden
begriffen sind. Das wollen wit aber unserer lieben luth. Kirche noch nicht nachsagen
lassen. Der luth. Gotteskasten bemiiht sich, so viel an ihm liegt und so viel Gott Kraft
datreicht, die Arbeit an den Btiidern in detr Diaspora aufzunehmen. Seit dem Jahr 1880
haben sie sich in gemeinsamer Atrbeit verbunden. Wit freuen uns, auf den luth. Gottes-
kasten hinweisen zu kénnen, wenn die Notwendigkeit betont wird, daB es Zeit sci, Ein-
he1tsbestrebungen innerhalb der luth. Kitche zu pflegen. Hier haben sie ein Einheits-
band*. Koebetlin betont das auch ausdtiicklich im Blick auf die luth, Freikirchen, die
uns.,,bei aller ihrer Geschiedenheit untereinander imthet noch viel niher als Union oder
reformierte Kirche® stehen®.

Im SchluBteil seines Referates skizzierte Koebetlin kurz die Schwerpunkte,
auf die sich die HilfsmaBnahmen der Gotteskisten damals konzentrierten:
die lutherischen Tschechen, die Lutheraner in Lippe und Bereitstellung von
Stipendien fiir lutherische Theologiestudenten tschechischer, slowakischer
und ungarischer Nationalitit, um ihnen das Studium in Rostock, Leipzig
oder Erlangen zu erméoglichen. Ehe tiber die dafiir nétigen Hilfeleistungen
Pastor Flartog aus Bergkirchen in Lippe und Pfarrer Pospischil aus Humpo-
letz in Bohmen selbst berichteten, schloB Koeber/in mit folgendem Appell:

5, Weil die luth. Kirche die Hilfsmittel nicht reicht fiir die Diaspota-Gemeinden, so wenden
sie sich alle der Union zu. Mit den Geldmitteln, die zum Teil aus luth, Landeskirchen
flieBen, wird drauBen die Union gebaut und daheim gestirkt. Soll das so fortgehen? . ..
Die lutherische Kirche ist auf eine kleine Zahl Landeskirchen Deutschlands angewiesen,
von denen noch ein Teil sich vollig ablehnend gegen uns verhalt; ich weise auf Thiitingen,
dic Reichslande, Wiirttemberg zum allergroBten Teil und bis vor kurzem auf Schleswig-
Holstein und Hamburg hin. Wir hoffen, sie nach und nach alle noch am Netz ziehen zu
sehen, ja auch unsere Briider in Dinemark, Schweden, Norwegen, Finnland, Amerika
sollen unseren Hilferuf noch héren, das sind unsere Hinterlinder, da liegt unsere Reserve.
Unsete lutherische Kitche ist immet eine arme gewesen, — aber sie ist doch reich! Sie
ist immer eine langsame gewesen, und andere haben sie iibetholt; soll dieser Erbfehler
~ nicht geheilt werden? Sie hat iiber dem Reichtum ihtes inneten Lebens auf die 4uBere
* Gestaltung und Ausdehnung nie viel gegeben, soll dieser liebenswiirdige Mangel, diese
edle Scheu vor VerduBetlichung ihr s¢hlieBlich zum Verderben werden ? Reiche Krifte
liegen in ihr, helfen Sie mit, daB sie zu Tage geférdert werden . . . Auch in der Diaspora
lebt trotz vielen traurigen Erscheinungen noch da und dott der Sinn, wie er den greisen
osterreichischen Landmann jener Zeit (Josephs IL.) beseelte, der auBlerte: Kinder, laBt
mich nicht sterben, che ich die erste luthetische Predigt gehttt habe. Wir sind alle reich
daran, hiiten wir uns, daBl wir nicht satt seien. Sind unseter auch nicht viele, begleitet
uns auch nicht die Gunst def GroBen und der Massen, — wit haben viel; reiche Schitze
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groBe Krifte, die lassen Sie uns recht anwenden, denn wem viel gegeben ist, von dem
wird man auch viel fordern|s

Dieser leidenschaftliche Appell eines Stiddeutschen, der die Diaspora in der
eigenen Landeskirche hatte, fiel auf fruchtbaren Boden. Noch an demselben
Tage besprachen Pastor Hoeck aus Jordkirch, Vorstandsmitglied des Schles-
wig-Holsteinischen Gotteskastens, und Pastor Carl Wilhelm G/eiff von der
Stiftskirche in St. Georg die notwendigen Schritte. Fiir Mittwoch, den
26. Oktober 1887 (1608 starb an diesem Tage der Hamburger Haupt-
pastor Philipp Nicolai) wurde eine vorbereitende Versammlung der Gottes-
kastenfreunde einberufen. Diese beschloB die Grindung und setzte eine
Kommission zur Ausarbeitung der Statuten ein. Die Kommission legte den
von iht erarbeiteten Entwurf am 19. November 1887 der eigentlichen
Grindungsversammlung vor. Zur Vorbereitung der nach Annahme
der Statuten filligen Vorstandswahl wihlte man in dieser Versammlung
den ArbeitsausschufB, det nach den Satzungen noch heute das Gremium
zur Wahl des Vorstandes ist. Dieset Ausschufl mul3 mindestens zwolf Mit-
glieder umfassen. Damals waren es folgende Herren: Die Hauptpastoren
Dr. Krensler (St. Petri) und D. Bebrmann (St. Michaelis), die Pastoren G/eiff
(Stiftskirche), Gritter (Kreuzkirche), Schetelig (Hotn) und Weymann (Hat-
vestehude), zu denen ein Jaht spiter der aus Kaltenkirchen an das Diako-
nissenhaus Bethesda gewihlte bisherige Schleswig-Holsteinische Schrift-
fishrer Robwedder trat, und die Laien Friesland, Dr. Edmund Hoppe, Arnold |
Otto Meyer, H. O. Persiehlund Dt. Gustav A. Riecke. Am 9. Dezember 1887
wibhlte schlieBlich dieser AusschuB den damals noch dreikopfigen Vorstand:
Vorsitzer P. Gleiff, Schriftfiihrer Oberlehrer (spiter Professor) am Real-
gymnasiums des Johanneums Dr. Hoppe und Kassierer Konsul Friesland.
So konnte der evangelisch-lutherische Gotteskasten zu Hamburg mit Beginn
des Jahtes 1888 seine Arbeit aufnehmen.

1888 bis 1918

Schauen wir zunichst auf die Minner, die in den ersten 30 Jahren die
Arbeit des jungen Werkes in Hamburg getragen haben, dann ergibt sich
rein amtermiBig folgendes Bild:

Vorsitzer 1887—1889 Pastor Carl Wilhelm GleiB (Stiftskirche)
1889—1893 Senior Dr. Kreusler (St. Petri)
1894—1895 Senior D. G. Behrmann (St. Michaelis)
1896—1903 Pastor Adolf Otto Weymann (Harvestehude)
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1903—1921 Pastor D. Johann Hoeck (Stiftskirche)
Schriftfihrer ~ 1887—1918 Prof. Dr. Edmund Hoppe
Kassenfiihrer = 1887—1901 Konsul Friesland

1901—1918 Prof. Dr. Edmund Hoppe

Schon dieser Uberblick zeigt, daB ein Mann wihrend der ganzen Zeit
ununterbrochen auf seinem Posten geblieben ist und sogar seit 1901 zwei
Amter verwaltet hat: Dr. Edmund Hoppe. Das war fiir den Gotteskasten
mehr als eine AuBetlichkeit. Dr. Hoppe hat nicht nur seit 1888 regelmiBig
die leider verlorengegangenen Jahresberichte verfaBt, er hat nicht nur seit
1902 die teilweise in monatlicher Folge erscheinenden ,,Mitteilungen vom
evang. luth. Gotteskastenverein in Hamburg aus seiner Arbeit” heraus-
gegeben, selbst redigiert und die Betichte kommentiert, er hat nicht nur
den umfangreichen Schriftverkehr fiir den Verein mit den Gemeinden in
der Diaspora gefiihrt. Der Hamburger Oberlehrer® hat das alles mit dem
vollen Einsatz seiner Personlichkeit und der leidenschaftlichen Liebe zur
lutherischen Kirche und ihrem Bekenntnis, die ihn durchgliihte, getan. Eben
dadurch hat er mitreiBend, anregend und immer neuen Eifer weckend, aber
auch den Stil der Arbeit prigend, auf den Hamburger Verein und iiber seine
Grenzen hinaus gewirkt. Er war gewissermaBen die Seele des Hamburger
Gotteskastens; und wenn er auch nicht der theologische Fiihrer gewesen
ist, so hat er doch der Arbeit in den ersten 30 Jahren seinen Stempel auf-
gedriickt, Sein Ausscheiden aus dem Vorstand im Jahre 1918, als er nach
seiner Pensionierung von Hamburg nach Géttingen iibersiedelte, bedeutete
daher einen tiefen Einschnitt in die Geschichte des Hamburger Gottes-
kastens.

Den Geist, aus dem heraus Dr. Hoppe seine Arbeit in Hamburg tat, gibt
et selber kund in dem Leitartikel der ,,Mitteilungen® zum Reformations-
jubilium am 31. Oktober 1917. Darin schreibt er u. a.:

»Man sagt so oft, wir hitten einen neuen Luther nétig fiir unser Volk, fiir unsere Kitche!
Ach niein, den brauchen wir nicht, alle die kleinen Luther, welche hiet und da ihte Stimme
ctheben, schaffen’s nicht, was uns nottut. Wir haben an dem alten, dem einen Luther
vollauf genug, und die schweren Schiiden unserer Zeit werden auf keinem anderen Wege
geheilt als auf dem von Luther gegangenen, auf dem Wege des dritten Artikels unseres
apostolischen Glaubensbekenntnisses! Luther trat nicht auf den Plan, um ein Reformator
der Kirche zu werden. Er wollte iiberhaupt nichts werden und nichts griinden. Eins
wollte er, cins etstrebte er, eins erteichte er, einen gnidigen Gott wollte er haben, und
er errreichte ihn durch die véllige Drangabe des eigenen ,,Ich, die vollige Aufgabe aller
Selbstgerechtigkeit, den volligen Verzicht auf alle eigene Kraft, aber auch die unbedingte

8 det auf seinem Fachgebict 1901 (2. Aufl. 1904) mit einem Werk ,,Natur und Offen-
barung. Eine Untersuchung iiber die Weltstellung des Menschen®, an die Offentlichkeit
trat,
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Auslieferung an dic Gnade Gottes und die unbeschriinkte Hingabe an die Arbeit des
Heiligen Geistes. Wollten wir nur alle diesen Weg Luthers gehen, wit wiirden die Schiden
der Kirche, dic Siinden des Volkes mehr und mehr schwinden schen . ..

Nicht einen neuen Reformator gebrauchen wit, sondetn Riickkeht zum alten Reformator
und durch ihn Riickkeht zum Evangelium, zu unserm Herrn und Heiland. Das ist kein
Riickzug sondetn ein sieghaftes Vordringen. Denn das ist der einzige Weg zum Siege.
Es ist dersclbe alte bose Feind, der in uns und um uns bekimpft werden muB, der mit
allen Mitteln der Verfithrung uns ins Verderben bringen will. Trotz aller Kulturfort-
schritte, trotz aller Elektronen und Radioaktivitit, trotz aller Biologic und Chemie, trotz
aller ‘Technik und Wissenschaft ist das Menschenherz dasselbe geblicben wie vor 400 Jah-
ren, sind die in uns wohnenden Verbiindeten des Teufels die gleichen wie zu Christi
Zeiten, darum gibt es auch nur diesen einzigen Weg und dies einzige Heilmittel, die
Wiedergeburt; und die geht auf dieselbe Weise vor sich, wic sic Jesus nach Joh.3
beschreibt und wie sie Luther im kleinen Katechismus so klar und unzweideutig lehrt.
Alles andere hilft weder dem einzelnen noch dem Volke. In dem Sinne wollen wir unser
Reformationsjubilium begehen und dazu Gottes Segen fiir uns und unser Volk erbitten!
... Geh in dein Kimmetlein und rufe dein miserere, Herr, erbarme dich; hast du dann
die erbarmende Liebe deines Heilandes erfahren, so tritt in der von Gottes Gnade vet-
lichenen Kraft frohlich hinaus in das werktitige Leben, das ist lutherisches Leben, das
ist der Weg zu lutherischen Liebeswerken, Auf diesem Grunde stcht unser Gotteskasten-
werk, nichts anderes wollen wir, nichts anderes treiben wir als die Ausbreitung dieser
unserer lutherischen Lehtre vom wahten Christentum, dazu wollen wir unseren Briidern
in der Zerstreuung helfen. Den Einsamen, die nichts von diesem Evangelium det freien
Gnade Gottes héren, die umringt sind von den irrefithrenden Lehren der Werkgerechtig-
keit, der Verdienstlichkeit unseres Tuns, wollen wir helfen, da8 sie die Botschaft von dem
rechten Wege zum Frieden mit Gott wieder horen, daB sie gestirkt werden durch den
evangelischen Ruf: Tut BuBe und glaubet an das Evangelium! So steht unsere Arbeit
ganz im Dienste unserer Reformation, im Dienste unserer lutherischen Kirche. Kein
anderes Liebeswerk darf sich in gleichem MaBe lutherisch, in gleicher Berechtigung wirk-
lich kirchlich nennen. Datum ist die Teilnahme am Gotteskastenwerk ein sicherer Mal-
stab fiir die Aufrichtigkeit des lutherischen Bekenntnisses, fiir die Reinheit luthetischer
Lehte, Uberall, wo die 400-jihtige Gedichtnisfeier der lutherischen Reformation gefeiert
wird, sollte im Sinne der Gotteskastenarbeit die Liebestitigkeit aufgerufen werden, Das
gehort so selbstverstindlich zusammen, daB man eigentlich gar nicht n6tig haben miifte,
daran zu erinnetn.

Die letzten Sitze zeigen, wie sehr Hoppe Gotteskastenarbeit und wirkliche
lutherische Kirche in eins setzte. Wer sich in Hamburg nicht an der Gottes-
kastenarbeit beteiligte, war fiir ihn kein wirklicher Lutheraner. So viel
Richtiges an dieser Meinung ist und so sehr dieser Gedanke der urspriing-
lichen Zielsetzung der Gotteskastenwerbung innerhalb Hamburgs ent-
spricht, so kleidete er sich bei Hoppe doch in das Gewand beiBender Kritik.
Das wird vollends offenbar, wenn man liest, wie Hoppe in dem genannten
Artikel fortfahrt:

,,Unsere hamburgische Kitche hat ja lingst die innere Zugehorigkeit zum lutherischen
Bekenntnis aufgegeben. Es ist darum kein Wundet, dafl auch bei diesem Reformations-
jubilium wieder unser Kirchentegiment gat nicht an die lutherische Diaspora gedacht hat.
Die Kollekten der Gottesdienste sind fiit andere Zwecke bestimmt als fiir die lutherische
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Dsaspora! Da.s ist ein trauriges Zeichen fiit den N1ederga.ng unseret hamburgischen
Kitche. Aber jeder lutherische Christ innerhalb dieser kirchlichen Organisation kann
dennoch seinet Liebe zur lutherischen Kitrche, seiner luthetischen Glaubensiiberzeugung
Ausdruck geben. Et braucht nur seine fiir die Becken bestimmte Gabe cinzuwickeln und
mit der Bezeichnung , fiir den evang.-luth. Gotteskastenverein® zu versehen, dann ist der
Kirchenvorstand verpflichtet, diese Gabe det luthetischen Diaspora zuzufiihren und an
die richtige Adresse zu beférdern. So fordern wit denn alle, die mit Luther das Evangelium
von der freien Gnade Gottes an sich selbst erfahren haben, auf, sich so an der Liebes-
sammlung nach dem Gottesdienst und den Vetsammlungen zur Feiet des 400jahrigen
Bestehens der Reformation zu beteiligen, daB sie ihre Liebesgabe fiir den ev.-luth.
Gotteskastenverein in Hamburg bestimmen. Dann wird die Gabe wirklich der lutheti-
schen Kirche zugefiihrt und gerade den am meisten gefihrdeten Gliedern unserer Kirche
dienen. ;

Es ist ja trautig, daB unser hamburgisches Kirchenregiment das eingige unter allen luthe-
tischen Landeskirchen Deutschlands ist, welches das lutherische Unterstiitzungswerk def
Diaspora nicht durch eine Kollekte unterstiitzt. In allen anderen lutherischen Kirchen
Deutschlands von Schleswig-Holstein bis Bayern witd in dieser oder jener Weise det
lutherischen Diasporapflege eine Kirchenkollekte bestimmt, Wir haben unser Kirchen-
regiment oft genug gebeten, auch hier cine solche Unterstiitzung des Werkes zu bewilli-
gen, aber sind stets abschligig beschieden. Aber freilich, wir halten das Bekenntnis zur
lutherischen Lehre auch nicht fiir eine ,,Richtung® innerhalb der Kirche neben ungezihl-
ten anderen Richtungen, sondern meinen, die lutherische Kirche ist nur dort, wo das
lutherische Bekenntnis die Norm bildet. Mége Gott in diesem 400jihrigen Jubeljahr der
lutherischen Kirche Hamburgs eine Umkehr zum luthetischen Bekenntnis geben, daB
sie nicht nur den Namen der lutherischen Kirche sondern auch iht Wesen habe.*

Solche wenig liebevollen Sitze, selbst wenn sie den tatsichlichen Befund
der Hamburgischen Kirche im Wilhelminischen Zeitalter gat nicht so falsch
wiedergeben, muliten den Gotteskasten zwangsliufig in die Rolle der
Opposition dringen, statt daB er, wie seine Griinder es beabsichtigten,
eine Kraft zur inneren Erneuerung der Hamburgischen Kirche wurde. Lei-
der ist das auch der Fall gewesen, obwohl man zu Anfang zu anderen Hoff-
nungen berechtigt war. Allein schon die Tatsache, daB mit Dr. Kreusler
und D. Bebrmann sechs Jahre lang die Senioren der Hamburgischen Kirche
Vorsitzer des Gotteskastens waren, zeigt das. Dr. Kreusler bekannte denn
auch in seinem Jahresbericht fiir 1890: , Nicht Lust zum Besonderen, nicht
konfessionelle Liebhaberei, sondern einfach Gehorsam gegen Gottes Ge-
bot: ,Lasset uns Gutes tun an jedermann, allermeist an des Glaubens Ge-
nossen!® hat uns in die Gotteskastenarbeit getrieben.* Doch spitestens nach
zehn Jahren war es nicht meht zu verkennen, daB dieser Versuch, das luthe-
tische Bekenntnis in ganz Hamburg zu neuem Leben zu erwecken, geschei-
tert war. Der Gotteskasten blieb die Sache der Kapellengemein-
den — 1903 iibernimmt mit Pastor Hoeck von der Stiftskirche (als Nach-
folger von P. G/eiff) einer ihrer Pastoten den Vorsitz — und einiger weniget
- volkskirchlicher Gemeinden. Bei den letzteren wechselt das jedoch bis heute
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hin, je nachdem ob ein fiir den Gotteskasten aufgeschlossener Pastor in ihnen
wirkt oder nicht. Eine Ausnahme machte da nut die Hammer Dreifaltig- _
keitskirche, in der schon vom 19. Jahthundett her ein bewuBtes Luthertum
lebendig war (P. Morath und P. Mumssen).

Wo der Gotteskasten rdumlich seine Heimat hatte, kann man auch an
den Orten seiner Zusammenkiinfte ablesen. Allen voran ist hiet Hamm zu
nennen, wo im Sommer der Sievekingsche Park oder spiter der grofle
Pastoratsgarten mit seinem alten Baumbestand lockte. Ferner waren es
die Riume der Stiftskirche in St. Georg, des CVJM in der Fehlandstr.
40 und fiir groBere Veranstaltungen auch der Hauptkirche St. Michaelis,
wo man sich im Winter versammelte. Die Jahresfeste mit dem Jahres-
bericht fanden anfangs der Griindung entsprechend, in den ersten Dezembet-
tagen, und zwar am Abend eines Wochentages; statt. Spiter ging man in
den Januar oder Februar auf den Nachmittag eines der Epiphaniassonntage.
Die jahrlichen Sommeztfeste wurden Ende Juni oder Anfang Juli ge-
feiert. Der Stil dieser Zusammenkiinfte war etwa folgender: Man be-
gann mit einem Festgottesdienst in der Kirche — im Sommer fast ausnahms-
los die Hammer Dreifaltigkeitskirche, im Winter reihum in den genannten
tibrigen Trigergemeinden, einzige Ausnahme 1912 die Christuskirche in
Eimsbiittel. Die Prediger waren zumeist Giste von auBerhalb, entweder
Pastoren anderer Gotteskastenvereine oder Pastoren aus der betreuten
Diaspora selbst. AnschlieBend fand dann ein familidres Beisammensein mit
kleinem ImbiB statt, wihrend dessen Ansprachen gehalten und Berichte
aus der Diaspora erstattet wurden. Aufler den Gisten kamen dabei jedesmal
mindestens zwei Hamburger Pastoren zu Wort. Das SchluBwort sprach
nicht selten Dr. Hoppe.

Die herausragendste Veranstaltung dieser Art war die Feier des 25jihrigen Be-
stehens. Sie wurde am 19. Januar 1913 abends in det nach dem Brand von 1906 eben
neu erbauten Michaeliskitche gehalten. Die Festpredigt in diesem Gottesdienst, der voh
,»meht Menschen als jemals vorhet” bei Gotteskastenfesten besucht wat, hielt Obet-
kitchenrat D. Haack aus Schwerin {iber Luk. 12, 22—32. Die Nachfeiet im St, Michaelis=
Gemeindehaus erdffnete Pastor Reimers (et setzte sich nach dem Tode von Senior D. Beht-
mann am 10. Juli 1911 noch an St. Michaelis fiir den Gotteskasten ein, bis er am 1. Juni
1913 nach St. Anschar ging). Es sprach dann det Vorsitzer P. Hoeck, den Festbericht
gab Prof. Dr. Hoppe, und den SchluB3 machte P. Lehfeldt (Hamm),

Eine Feier besonderen Stils war die jihrlich am 10. November gehaltene
Lutherfeier. Hier hielt gewdhnlich einer der Hamburger Gotteskasten-
pastoren den Hauptvortrag?. Es schloB sich neben Chordarbietungen dann

" Einige Themen: ,,Diasporaatbeit und Bekenntnis® (Dr. Hoppe), ,,Gottes Wort und
Luthers Lehr vergehen nie und nimmetmeht* (P. Lebfeldt), ,,Luther in seiner Filirsorge
fiir Prediger und Lehret* (P. Fleisch, Loccum), ,,Luther und das Leid“ (P. Glage).
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jeweils ein Bericht aus der Diaspora an. Bezeichnend fiir die Arbeit des
Gotteskastens ist, daB zu all diesen Veranstaltungen niemals in der Tages-
presse eingeladen wurde sondern nur in den ,,Mitteilungen® und von den
Kanzeln der beteiligten Gemeinden sowie in deren Gemeindeblittern.
Gustav-Adolf-Verein und Evangelischer Bund zeigten ihre Veranstaltungen
dagegen immer offentlich an.

Dennoch war die kleine Schar derer, die sich dem Gotteskasten zugetan
wuBten und seine Versammlungen besuchten, héchst lebendig und kei-
neswegs nut in sich selbst zufrieden. Es ist vielmehr innerhalb der Gemein-
den, aus deren Mitte die Griinder des Gotteskastenvereins kamen, vollauf
gelungen, was bei der Griindung des Vereins beabsichtigt wurde. Die
Pflege des lutherischen Bekenntnisses wurde aus einer rein auf das person-
liche Heil bedachten Frommigkeit herausgefiihrt zu aktivem Einsatz fiir
den Glauben. Die Gefahr unfruchtbarer Vertiefung in die reformatorische
Vergangenheit wurde gebannt; und an ihre Stelle trat die lebendige Ver-
bundenheit mit den Glaubensgenossen der Gegenwatt, die es nach Kriften
zu fordern galt. Unter Fithrung ihrer Pastoren, vor allem Foeck an der
Stiftskirche, Sehetelig in Hotn, Lebfeldt in Hamm (er gehorte, bevor er 1903
nach dort kam, schon in Innien zum Schleswig-Holsteinischen Gottes-
kasten) und Reimers an St. Anschar, wurde es fur die Glieder dieser Ge-
meinden mehr und mehr zur Selbstverstindlichkeit, fiir die Glaubensbriider
in der Diaspora zu beten und zu opfern. Ja, man fiihlte sich mit ihnen iiber
die groBten Entfernungen hinweg in einer gemeinsamen Kirche verbunden,
so daB mit gutem Recht das Apostelwort zitiert und angewandt werden
datf: ,,So ein Glied leidet, so leiden alle Glieder mit; und so ein Glied wird
hertlich gehalten, so freuen sich alle Glieder mit* (1. Korr. 12, 26). Ein
schones Beispiel fiir die Art, wie selbst den Konfirmanden damals schon
die Diaspora nahegebracht wurde, ist die 1892 bereits in 2. Auflage vom
Hamburger Gotteskasten herausgebrachte Schrift ,,Unsern Konfirmanden
vom luth. Gotteskasten®.

Nicht zuletzt findet diese innere Lebendigkeit des jungen Hamburger Got-
teskastens ihren Niederschlag in den Mitteln, dieaufgebrachtwurden.
Sie sind ersichtlich aus folgender, nebenstehender Tabelle mit abgerundeten
Betrigen in Reichsmark.

In dieser Statistik fillt nach dem anfinglich schnellen Ansteigen des Auf-
kommens der Riickschlag auf, den die Choleraepidemie von 1892 nach sich
zog. Der erneute Riickgang im Jahre 1897, nachdem fast die frithere Hohe
wieder erreicht war, folgte auf das Ausscheiden von Senior D. Behrmann
aus dem Vorstand und beweist, da von nun an keine gréBere Breiten-
wirkung meht in Hamburg erzielt wutrde, sondern nur noch die bewuf3t
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lutherischen Kreise Hamburgs das Werk trugen. Das Jahresaufkommen
setzte sich tibrigens aus kleinen und kleinsten Beitrigen der nichtbegiiterten
Getreuen und aus zum Teil sehr hohen Spenden von bewult lutherischen
Hamburger Kaufleuten zusammen.

T Davon gingen an
Jahr nah- | Bshmen| Deutschland | Osterr.- | iibriges Ammerika | StipPens

men | Mzhren | Freik. ;Diasporai‘ Ungarn | Butopa | M™% | dien
8BS o aq00 e DR DR S
1889 | 3650 | 1100 | 100 400 750 50 — —
1890 | 5050 | 1250 | 200 900 | 1600 50 250150
1891 | 5150 | 1350 300 | 1400 | 1000 - 150 200
1892 | 5000 250 200 | 1250 | 2000 | 100 150 50
1893 | 3700 | 1100 300 750 | 1200 — 100 | 200
1894 | 3900 450 350 600 | 2250 — 150 -
1895 | 4000 400 | 1150 700 | 1150 50 400 | 250
1896 | 4500 900 900 | 1050 | 1050 — 400 | 200
1897 | 2900 300 350 950 .| 800 - 300 | 150
1898 | 3050 | 650 300 900 800 — 400 | 150

Die Schwerpunkte der Hilfe, die von Hamburg aus geleistet wurde,
lagen bis zum 1. Weltkrieg, wie die Ubersicht zeigt, in Bohmen, Mihren
und Ungarn, in Lippe und Baden, sowie zunchmend in Brasilien, wohin
1902 der aus St. Georg stammende Pastor Ferdinand Schlingen (der spitere
Prises der Synode von Santa Kathatina) ausgesandt worden war und auch
sonst manche personliche Bindungen bestanden. Da aber die Ausbildungs-
stitte der Prediger fiir Brasilien schon damals in Neuendettelsau lag, zer-
schlug sich der 1896 auf der Delegiertenkonferenz gefaBte Plan, den Ham-
burger Gotteskasten allein fiir Brasilien verantwortlich zu machen, und
das Brasilienwerk wurde Bayern iibertragen. Wihrend des 1. Weltkrieges
verstirkte sich dann Hamburgs Einsatz fiir das Baltikum, weil viele andere
Wege abgeschnitten wurden. DaB sich die Hilfe fast ausschlieBlich auf die
deutschsprachige Diaspora erstreckte, wat keine Besonderheit der Ham-
burger. Die Pflege des Deutschtums im Ausland ging damals allgemein mit
der Firsorge fiir das Luthertum véllig konform. Man kann dabei auch die
Hamburger nicht ganz davon freisprechen, deutsches Nationalgefiihl mit
lutherischem Bekenntnis verwechselt zu haben.
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: 1919 bis 1945

Das Kriegsende bewirkte in dieser Hinsicht eine Neubesinnung, die der
Arbeit im Gotteskastenwerk hier wie an anderen Otten nur dienlich war.
So wurde auch von Hamburg aus sofort nach dem Kriege der Dienst an
der Diaspora im vollen Umfange wieder aufgenommen. Lediglich die
Unterstiitzung der Gemeinden in B6hmen und Mihren muBlte auf Grund
der politisch erzwungenen Neuordnung der dortigen kirchlichen Verhilt-
nisse (Zusammenschlufl zur Union) vorerst eingestellt werden. Die wach-
sende Inflation in Deutschland wirkte sich zunichst noch nicht lihmend
aus. Das Aufkommen im Jahre 1919 betrug zum Beispiel 19000 Reichsmark.
Auch das Vereinsleben in Hamburg ging in den gewohnten Formen weitet.
Die verantwortlichen Minner blieben auBer dem aus Hambutg fort-
zichenden Dr. Hoppe dieselben. Obwohl Pastor D Hoeck Ende 1919 aus
seinem Amt an der Stiftskirche schied (sein dortiger Nachfolger wurde
Pastor Reimers von St. Anschar, gest. 1934), blieb er auch als Emeritus der
tiberaus rithrige Vorsitzer. An Dr. Hoppes Stelle trat als Schriftfiihrer Pastor
Johannes Lehfeldt (Hamm), der schon vother seht aktiv in der Vereins-
~ arbeit gestanden hatte. Kassenfiihrer wurde der Kaufmann Johannes MerckS.
Wihrend 1921 wegen det zu hoch gewordenen Druckkosten die ,,Mittei-
lungen* des Hamburger Gotteskastens auf einmaliges Erscheinen im Jahre
eingeschrinkt werden muBten, beschritt P. Lebfeldt etstmalig einen neuen
Weg. Er veroffentlichte als Einladung zum Sommerfest, das am 3. Juli 1921
stattfand, einen lingeren Aufsatz im Hamburger Kirchenblatt. Darin er-
liuterte er den Zweck des Vereins, den Lutheranern in der Zerstreuung
unter Andersgliubigen zu helfen. Er schilderte deren groBie Not. Die
meisten altgewohnten Arbeitsgebiete wiren Triimmetfelder. Im Baltenland
gibe es jedoch noch 40 Gemeinden. Ganz schlimm stinde es in Polen,
wohin aber viel Hilfe aus den USA gekommen sei. Fiir Hamburg wire
auBer Brasilien immer noch Bergkirchen in Lippe ein besonderes Betreu-
ungsgebiet.

Diesem erstmaligen VorstoB in die Offentlichkeit iiber den Weg der kirch-
lichen Presse warten, wie es scheint, grundsitzliche Auseinandersetzungen
im Vorstand und Ausschull vorangegangen. Drei bewihrte Ausschuf3-
mitglieder traten 1921 zuriick: W. Collasins (der langjahrige Kassenrevisor
der vereinigten Gotteskisten), W. F. Duncker und Th. Koltzan (die beiden
letzteren aus Gesundheitsgriinden). Auch der Kassenfithrer wechselte
schon wieder: An die Stelle von Jhs. Merck, det jedoch im AusschuB blieb,
trat der Kaufmann Hans Spisger aus Eilbeck (spiter Wandsbek), der die

® Hine Ubersicht tiber die Vorstandsmitglieder folgt am SchluB,
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Kasse von da an ununterbrochen durch 40 Jahre hindurch gefiihrt hat.
Zum AusschuB gehorten 1921 folgende Pastoren: Dr. Budde (Kreuzkirche), ;
Clanssen (St. Michaelis), Ebert (Veddel), Habn (Eilbek-Versshnungskirche),
Isenberg (Johanneskapelle), Reimers (Stiftskirche) und Webrmann (Eilbek-
Friedenskirche).

Am Ende dieses Jahres verstarb D. Johann FHoeck, der fast 20 Jahredang -
die Geschicke des Gotteskastens geleitet und ihm viel von seiner Glaubens-
kraft und Bekenntnistreue mitgegeben hatte. An seiner Statt wurde am
31. August 1922 Pastor Johannes Lekfelds zum Vorsitzer gewihlt. Der
Vortsitz ging damit wieder an einen Pastor der Landeskirche iiber. Doch
hatten sich P. D. Hoeck und P. Lehfeldt in den zwei Jahrzehnten vorher so
nahe gestanden, daB fiir den Gotteskasten dieser Wechsel im Vorsitz keine
groBe Veranderung bedeutete. Schriftfiihrer wurde jetzt Pastor Paul Jiirss
(Bilbek-Versohnungskirche). In den AusschuB wurden hinzugewihle: die
Pastoren Baser (als Nachfolger des 1923 verstorbenen P. Dr. Budde an det
Kreuzkirche), Fliedner, (St. Annen), Glage (St. Anschar), Grube (Barmbeck),
Heldmann (Hamm), Forwitz, (freikirchl. evang.-luth. Zionsgemeinde), Krome
(Horn) Richard Remé (St. Gertrud) und die Laien P. Meyns und M. Schrider
von det Stiftskirche. Von diesen unterstiitzte Pastor Heldmann schon bald
seinen Amtsbruder Lebfelds im Vorsitz, da dieser bereits am 1. August 1923
einen ersten leichten Schlaganfall erlitt. Im iibrigen zeigt diese Liste, daB3
der Gotteskasten unter der neuen Pastorengeneration Herzen gewonnen
hatte und dadurch auch in Gemeinden Eingang fand, die bisher dem Gottes-
kasten fern oder gleichgiiltig gegeniibergestanden hatten. Doch bleibt die
merkwiirdige Tatsache bestehen, daBl er mit Ausnahme von St. Anschar nur
auf dem linken Alsterufer zu Hause war. So stellte denn auch der Schrift-
filhrer Pastor Jirss im Jahresbericht fiir 1924 fest:

,Immer wieder muB es dem niichternen Beobachter entgegentreten, daB es doch nut ein
kleiner Kreis ist, der wirklich mit ganzem und andauerndem BEifer zu unserer Sache steht.
Das ist nun freilich an sich kein schlechtes Zeichen., Denn gerade die Sache des reinen
und lauteren Gotteswortes ist stets in der Minderheit geblicben. Aber das entbindet
uns doch nicht von det Pflicht ernstlicher Priifung, ob nicht etwa auch bei uns selbst
der Bifer erkaltet ist. Bei det Lutherfeier muBte geklagt werden, daB recht viele unserer
Freunde fehlten, und wir stehen immer noch vor der Aufgabe, mit unseren allgemeinen
Vetanstaltungen, zu denen in den cinzelnen Gemeinden spezielle hinzutreten sollten,
ganz anders als bisher alle Christen und Kreise unserer Stadt zu erfassen, die Diaspora-
pflege im Sinne lutherischer Glaubenstrene treiben wollen und sollen.

Der Kassenbericht fiir das erste Jaht nach der Inflation schloB mit einer
Einnahme von fast 2000 Mark ab, nachdem man mit ganzen 31 Goldmark
in das Geschiiftsjahr hineingegangen war. So konnte die Verteilung von
Gaben nur in bescheidenem Umfange wieder aufgenommen werden. Man
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hielt dabei an den alten Grundsitzen fest, weshalb Bergkirchen in Lippe
weiter an der Spitze der Empfinger stehen blieb. Ebenso wurde fiir Bra-
silien gesorgt, indem zwei jungen Pastoren die Uberfahrt bezahlt wurde.
Denn zwar wurde, wie es im Jahresbericht fir 1924 heiBt, auf dem deut-
schen evangelischen Kirchentag in Bielefeld beschlossen, ,,sich der deutsch-
evangelischen Glaubensbriider im Auslande in ihrer Zerstreuung und Ver-
wahrlosung mit einem neuen groBangelegten Werk gemeinsamer kirch-
licher Versorgung anzunehmen. Hierbei blieben jedoch die Aufgaben der
lutherischen Brudethilfe so gut wie ganz unberiicksichtigt. So erfreulich
es daher an sich auch ist, dafB seitens des Kirchentages etwas fiir die Aus-
landsdeutschen geschehen soll, so wird unsere Arbeit z. B. an den deutsch-
lutherischen Auswanderern in Brasilien dadurch nicht etwa iiberfliissig ge-
macht. Ja, es entsteht sogar fiir unsere Glaubensbriider eine erhshte Ge-
fahr, von ihrer Kirche und dem reinen Evangelium abgedringt zu werden,
und fiir uns die erneute und erhohte Aufgabe, mit unserer ganzen Teil-
nahme und Treue hinter ihnen zu stehen.* Die Hilfe fiir die Lutheraner in
Rufland, die Hamburg fir den Gesamtbund iibernommen hatte, war
allerdings aus politischen Griinden kaum durchzufiihren.

Das Jahr 1927 brachte den Hamburgern ein groBles Ereignis. Weil der
Hamburger Gotteskasten 40 Jahre bestand, wurde die Vertretertagung
aller Gotteskastenvereine zum ersten Mal seit 1894 wieder in Hamburg
abgehalten. Sie wurde am 6. September abends um 19 Uhr erdfnet mit
einem Gottesdienst in der St. Michaeliskirche, in dem der sichsische Lan-
desbischof D. Thwels die Festpredigt tiber Psalm 108, Vers 2 hielt. Er stellte
dabei folgende Thesen voran: Die Volkskirche steht vor dem Tod. Gott
wendet sich an die Kerngemeinde. Wit sind gerufen. Wir leben aus dem
Verlangen nach der GewiBheit. In der anschlieBenden Ertfnungversamm-
lung begriite der inzwischen emeritierte Hamburger Vorsitzer Pastor
Lehfeldt die Anwesenden. Auch Staatsrat Dr. S#ruve fiir den Senat, Haupt-
pastor D. Horx fiir die Landessynode und Hauptpastor D. Dr. Schiffel fiir
den Landeskirchenrat richteten GruBworte an die Giste. Wihrend die ge-
schlossenen Vertretersitzungen vom 7. bis 9. September, auf denen wichtige
Entscheidungen fiir den Gesamtbund fielen, im Hammer Gemeindehaus
stattfanden, war die Offentlichkeit fir den Abend des 7. September in das
Eilbeker Gemeindehaus und fiir den Abend des 8. September in die jiingste
Kapellengemeinde, die Kreuzkirche in Barmbek, eingeladen. Dort sprach
Pastor Matthiesen aus Flensburg iiber das Thema: ,,Was hat das lutherische
Bekenntnis in der Gegenwatt der Gemeinde zu bieten?* Seine Antwort
lautete: Das Luthertum hat der Gemeinde den Ertrag seiner Geschichte,
besonders seiner Griindungsgeschichte, zu bringen.
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Als sich der Hamburger Gotteskasten am 25. August 1929 zum 25. Male
zur Feier des Sommetfestes im Hammer Pastoratsgarten versammelte —
der Gottesdienst am Vormittag hatte seit 1912 erstmalig wieder im Westen
Hambutrgs, nimlich in der Christuskirche mit Predigt von Pastor Mumssen,
stattgefunden —, war sein Vorsitzer Pastor Johannes Lebfeldt nicht mehr
unter den Lebenden. Bereits im Januar 1929 hatte dieser treue Mann, der
seit 1903 in Hamm die Sache des Gotteskastens mit warmem Herzen und
werbender Kraft wahrgenommen hatte, die Augen fiir immer geschlossen.
Mit ihm war der Letzte aus der ersten Generation Hamburger Gotteskasten-
minner dahingegangen. Die Versammlung leitete an seiner statt der Ham-
mer Pastor Julius Heldmann, der zunichst bis zur satzungsgemifBen Neu-
wahl interimistisch und ab 14. Februar 1932 endgiiltig Vorsitzer war.

Das erste Jaht nach dem Tode von Pastor Lehfeldt schloB mit folgender
Jahresrechnung ab: Einnahmen = 4750 Mark; davon erhielten Lippe
150 RM, Osterreich 500 RM, sonstige europiische Linder 200 RM, Bra-
silien 2150 RM, sonstige auBereuropiischen Lander 100 RM, die Schriften-
mission 100 RM und die Pastorenausbildung 400 RM. An der Zielsetzung
und dem Umfang der Arbeit hatte sich also nichts geindert. In der 1931
beginnenden Diskussion um den Namen des Gesamtwerkes ergriff
auch Pastor Fleldmann das Wort. Sein Beitrag 1iBt uns etwas davon er-
kennen, wie der neue Hamburger Vorsitzer und damit auch der damalige
Hamburger Gotteskasten ihre Aufgabe ansahen und wohin sie die Schwer-
punkte der zukiinftigen Arbeit legen wollten.

»Der Vorschlag des Hetrn Pastor Lemmermann, den alten Namen unseres Werkes durch
einen klangvolleren zu ersetzen, bedarf sorgfiltiger Erwigung. Wer wollte das Gewicht
seiner Einwendungen unterschitzen! Aber es ist auch nicht leicht, eine bald 80jihrige
Tradition aufzugeben. Gerade die allertreuesten Freunde unserer Arbeit diirften dem
Namenswechsel nur schwer Geschmack abgewinnen. Bei Freunden und Gegnern ist der
Eindruck zu befiirchten, als wollte der Gotteskasten seine Grundsitze indern oder sonst
das Vitererbe verlengnen.

Es sei daher von vornherein zugegeben, daBl uns ein nicht gerade etfreuliches Erbe der
Vergangenheit in die gegenwiittigen Erorterungen zwingt. Der Name ,Gotteskasten® ist
trotz seines hohen Alters und biblischen Grundes nicht populir. Es ist aber doch die
Frage, ob daran der Name allein schuld ist.

Die schwerste Not unserer Arbeit ist die Not der lutherischen Kirche als Konfession
des Kreuzes in seinem ungebrochenen Ernst. Weil der Gotteskasten nicht nur ein Gegner
alles konfessionellen Unionismus, sondern auch des theologischen Liberalismus ist, ja
ein Erzfeind des gesamten Kulturprotestantismus tiber Karl Bar#h hinaus sein will, ist
er fiir weite Kreise detr Pfarrerschaft unméoglich, Es ist doch leider kein Geheimnis, da
die genannten Michte in der Kirche weiter verbreitet sind als die Freude am reinen Be-
kenntnis. In weiten Kreisen det Gemeinden und ihrer Hirten ist deshalb der Gustav-
Adolf-Verein willkommener. Ein neuer Name wiirde an dieser Not gar nichts dndern.
Der Name Luthers wiirde auch keine Gewihr fiir gréBere Popularitit bieten. Der Luthe-
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! rische Bund ist trotz des schonen Namens eingeschlafen, und D. Dirings Lutherting ist
nicht die erhoffte Offentlichkeitsmacht geworden. Der Name Luthers wiirde auch ebenso-
wenig mit der Diasporapflege sofort in Bezichung zu bringen sein -wie der des Gottes-
kastens. Immerhin steht der letztere doch schon fiir viele Sachkundige fest, Aber auch
der Name Gustav-Adolfs ist nicht vonselbst zu der heute selbstverstindlichen Verbindung
mit der Diasporapflege gekommen. Eine jahrzehntelange sorgsame und geschickte Presse-
arbeit hat unter Beihilfe aller obengenannten der Gotteskastenarbeit hinderlichen Mo-
mente, zumal durch Mitatbeit det Schulen, die Verbindung des Namens mit dem Werk
zustandegebracht.

Hier sehe ich die entscheidende Not unsetes Namens und Werks: in dem Versagen der
Gotteskastenfithrer gegeniiber der Offentlichkeitsarbeit. Wet die Publikationen unseres
Werkes in der Vergangenheit mit denen aller anderen der Kirche dienenden Vereinen
vergleicht, wird bei uns fast nur tabula rasa finden. Das kleine Vierteljahrsblatt und die
Jahtesberichte der Landesvetreine waren fast iiberall die einzigen Vertffentlichungen.
Wir freuen uns, daBl wir nun endlich Hefte aus der Arbeit haben, und glauben, trotz der
Iihmenden Not unseret Tage schon erste Witkungen feststellen zu diirfen. Wenn man
die alten Herren horte, kam immer wieder der Wille zur Verborgenheit zum Ausdruck,
gerade aus allzugroBer Riicksicht auf den groBen Bruder. Es ist doch bezeichnend, daf
nicht einmal die Allgemeine Evangelisch-lutherische Kirchenzeitung austreichend mit
Nachrichten vom Gotteskasten vetsorgt wutde.

Wenn in Nordhannover det Luthetverein so beliebt und bekannt geworden ist, sehen
wit den Grund dutchaus nicht im schdneren Namen sondern in der trenen Mitarbeit
des Stader Sonntagsblattes, das sogar als Organ des Luthetvereins zeichnet. Hannover
befindet sich daher in einer gewissen Notlage infolge der Vereinigung dieses gut einge-
fiihrten Vereins mit dem Landes-Gotteskastenverein. Aber fiir alle anderen Linder
kommt etwas Ahnliches nicht in Frage. Im Gegenteil ist cine Verwirtung in den gesam-
melten Kreisen zu befiirchten.

Die Namensinderung wire in diesen Lindern nur zu verantworten, wenn eine vollwertige,
regelmaBige und pressetechnisch vollendete Offentlichkeitsarbeit sichergestellt ist. Dazu
gehort ein reiches MaB pressetechnischer Erfahrung, wie sie nut ein beruflicher Presse-
mann hat, Die Pressearbeit miifite aber zugleich auf Stirkung des lutherischen Bewuft-
seins in den Landeskirchen gerichtet sein, damit unsere Reihen auch aus den Kreisen
gestirkt werden, die aus interkonfessioneller Gesinnung heraus andere Arbeiten bevosr-
zugen. Mit einer so wohlgeordneten Pressearbeit wiitde man aber mit dem alten Namen
genau so weit und vielleicht noch weiter kommen; denn unsere Schwiche ist efst in
letzter Linie der Name. In Hamburg wiirden wir auch mit einem schéneren Namen keine
weiteren Kreise als bisher erreichen, dagegen wiirde eine gute Presseversorgung uns wohl
bald iiber den herkémmlichen Kreis hinausfithren.*?

Wir miissen heute feststellen, daBl Pastor Feldmann mit seinen negativen
Voraussagen in bezug auf die Namensinderung leider Recht behalten hat.
Seine Diagnose der Presseatbeit von seiten der Gotteskastenvereine
diitfte daher auch die Sache treffen. Die Namensinderung in ,,Martin-
Luther-Bund® wurde auf der Vertretertagung in Breslau am 13. September
1932 beschlossen. Der Hamburger Gotteskasten zogerte zunichst, dnderte
dann aber, um die Gemeinschaft nicht linger zu storen, am 26. Mai 1935

9 Der Lutherische Gotteskasten 52. Jahrgang 1931, S, 44f.
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ebenfalls seinen Namen in ,,Martin-Luther-Bund, evang.-luth. Got-
teskastenin Hamburg®. Gleichzeitig wurde die Satzung dahingehend
geindert, daB jedes Vorstandsamt in Zukunft doppelt besetzt sein
sollte. Daraufhin wurden neu gewihlt: zum 2. Vorsitzer der schon seit 1932
zum AusschuB gehtrende Pastor Dr. Friedrich Wilhelm ». Boltenstern
(Apostelkirche in Eimbiittel), zum 2. Kassenfithrer Martin Schrider von der
Stiftskirche, der ohnehin schon iiber zehn Jahre den Kassenfithrer Spifzer
durch Einsammeln der Mitgliedsbeitrige unterstiitzt hatte, und zum
2. Schriftfihrer Pastor Erwin Kirber (Nachfolger von P. Reimers an der
Stiftskirche). 1. Schriftfihrer war in Nachfolge von Pastor Jirss bereits
Anfang 1935 Pastor Heinz-Otto Schrader (St. Annen) geworden.

Schon vor der Namensinderung und der Neufassung der Satzung war
iibrigens ein Zustrom neuer Mitglieder zu verzeichnen. Nicht zuletzt
diirfen wir das zuriickfithren auf die Tatsache, dal} gemill den oben wieder-
gegebenen Erkenntnissen von Pastor Heldmann der Hamburger Martin-
Luther-Bund jetzt regelmifBig seine Veranstaltungen in der Presse anzeigte
und in der Zeitschrift ,,Das evangelische Hamburg® (spiter ,,Das nieder-
deutsche Luthertum®) seit 1927 ebenso regelmaBig tiber diese Veranstaltun-
gen und damit iiber die Arbeit und das Wesen des Martin-Luther-Bundes
berichtet wurde. Federfilhrend war dabei meist der Herausgeber dieser
Zeitschrift und spitere Landesbischof T7jge/ selbst. Welcher Optimismus
die Minner des Martin-Luther-Bundes in Hamburg im tbrigen seit dem
politischen Umschwung des Jahres 1933 in Deutschland erfillte, zeigen
folgende Worte, mit denen Pastor Heldmann die Einladung zu der Luthet-
feier des Martin-Luther-Bundes am 12. November 1933 im Hammer Ge-
meindeblatt beschloB: ,,Die Freunde des Gotteskastens laden wir herzlich
ein im BewuBtsein, daB eine lange Zeit lutherischer Not zu Ende geht
und wirGott zu danken haben fiir den Ausblick auf eine bessere Wiirdigung
des geschwichten Luthertums in der Gegenwart und Zukunft. Die Ent-
scheidung liegt weiterhin bei denen, die die lutherische Kirche um des
Evangeliums willen liebhaben.* :

Die folgenden Jahre brachten zwar in dieser Hinsicht eine Erniichterung;
doch gingen die Wogen des Kirchenkampfes in der Hamburgischen Kirche
nicht so hoch wie andernorts. Der Martin-Luther-Bund konnte daher seine
Arbeit in Hamburg mit zunehmender Breitenwirkung fortsetzen, obwohl
sich in seinen Reihen mehr und mehr diejenigen sammelten, die um des
lutherischen Bekenntnisses willen in Distanz zu den staatlichen Plinen mit
der Kirche traten. Ja, man muB} sagen, dafBl die Haltung der Hamburger
Kirchenleitung gegeniiber dem Martin-Luther-Bund unter Landesbischof
Tigel so wohlwollend war wie kaum je zuvor. Das wurde am stirksten
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offenbar, als die Hamburgische Landeskirche 1937 den gesamten Bund zu
seiner Bundesversammlung nach Hamburg einlud. AnlaBl dazu bot
das 50jihrige Bestehen des Hamburger Gotteskastens, das dann
vom 19. bis 21. September 1937 zugleich mit dem 40jihrigen Jubilium des
Brasilienhilfswerkes in einer ganz Hamburg bewegenden Tagung gefeiert
wurde.

Landesbischof T7jge/ entbot dem Bund in dessen Zeitschrift!® im Namen
der Hamburgischen Landeskirche einen Willkommensgruf3:

» Wit griiBen den hochwerten Gast als Bundesgenossen im Ringen um eine deutsche
evangelische Kirche, die nach unserer Uberzeugung nur eine im lutherischen Bekenntnis
lebende Kirche sein kann, wenn andets sie als echte Volkskirche noch einen Dienst an
der Secle unseres Volkes haben soll. In der unbeirtbaren Treue zu dem durch Martin
Luther wiederentdeckten Evangelium wissen wit uns mit den Briidern, die zu uns kom-
men, vetbunden.

Wir griien den Bund aber auch zugleich als Helfer im Ringen um die geistliche Erwek-
kung unserer Vaterstadt. Hamburg mit seinen weithin ragenden Tiirmen ist seit dem
Kampf des deutschen Reformators eine lutherische Stadt. Aber eine schmerzliche Tat-
sache gibt dieser Stadt bis auf ihr Landgebiet hinaus das Geptige: So wenig ihr Volk
antikirchlich gesinnt ist, so unkirchlich ist es fiirtwahr! Die innetkirchlichen Auseinandes-
setzungen im neuen Deutschland haben diese Tatsache eher noch verstirkt, Wit haben —
dankbar bezeugen wir es — keine duBeten Sotrgen, aber wit tragen desto meht — offen
bekennen wir es — an den inneren Sorgen um das Werden und Wachsen und Wirken
lebendiger Gemeinden, die Salz und Licht fiir die Umwelt sein konnen. Wir sehen im
Martin-Luther-Bund den Sendboten der GewiBheit, daB lutherische Kirche auch heute
noch in aller Glaubensnot und Glaubenssehnsucht eine groBe VerheiBung hat, weil sie
Christus verkiindigen will und nichts als ihn, in heiligem Dienst.

Darum erhoffen und erbitten wir, daB unser kirchliches Leben an Deutschlands Tor zur
Welt durch die zu uns kommende Gemeinschaft der im weltweiten Werk lutherischer
Diasporamission Verbundenen befruchtet und vertieft werde, wie wir ebenso etwiinschen
und erflehen, daB die Arbeit des Martin-Luther-Bundes auch von der Stitte ihrer heurigen
Tagung Anregung und Kriftigung mit heimnehmen mége.*

Aus den unmittelbar folgenden GruBworten des Hamburger Vorsitzers
Pastor Heldmann spricht wieder das Hochgefiihl, das den Hamburger Vor-
stand damals beseelte, weil er das rein zahlenmiBige Aufblithen und die
grofere Publizitit der Arbeit im Hamburg erlebte.

Er schrieb: ,,Wenn in unseten Tagen durch Gottes Gnade das lutherische Bekenntnis als
ein helles Zeichen im Kampf der Geister leuchtet, so ist das der schénste Lohn fiir alle
oft vetkannte Treue. Seit den Tagen Lessings und seines tapferen vielgeschmihten Geg-
ners Melchior Goeze ist die Predigt in Hamburg nie wieder so lutherisch gewesen wie
heute. Die Macht des aufklirerischen Liberalismus ist gebrochen.

Vor zehn Jahren nahm hier in Hamburg die Arbeit der verbiindeten Gotteskastenvereine
die cntscheidende Wendung zur Erneuerung im Martin-Luther-Bund. Was diese zehn
Jahre an innerster Belebung und Festigung nach Innen und umfassender Arbeit in die

10 Der lutherische Gotteskasten 58. Jahrgang 1937, 8.£. 38
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Weite gebracht haben, geht iiber alle damals gehegten Hoffnungen hinaus. Das damals
kaum bekannte Werk steht heute als in die Ferne leuchtendes Zeichen im Leben der
Kirche. Briider in allen Erdteilen sehen im Martin-Luther-Bund nicht nur eine Ver-
mittlungsstelle fiir Unterstiitzungen sondern vielmehr den Gehilfen zur festen Haltung
in allen Fragen der die Welt umspannenden Geisfeskdmpfe!?,*

Wir wissen heute, daBl dieser Optimismus nicht gerechtfertigt war. Den-
noch ist so viel wahr: die Grundsitze, nach denen der Martin-Luther-Bund
seit seiner Griindung gearbeitet hat, erwiesen sich in jenen Jahren brauchbar
und zuverldssig, um durch alle Krisen duBlerer und innerer Art richtig hin-
durchzusteuern. So bedeutete denn die Hamburger Tagung des Bundes im
Jahre 1937 nicht nur einen Hohepunkt in der bisherigen Arbeit, sondern sie
steht zugleich als ein hilfreiches Wegzeichen am Beginn der sehr bald ein-
setzenden groBen Bewihrungsprobe fiir den Martin-Luther-Bund und die
gesamte lutherische Kirche. -
Am Sonntag, dem 19. September, vormittags standen auf 37 Kanzeln in
und um Hamburg Minner des Martin-Luther-Bundes und Giste aus det
Diaspora. In der gréBten Kirche Hamburgs, der Hauptkirche St. Michaelis,
predigte Professor D. Steinwand aus Dorpat'?. Abends war dann wieder die
groBe Michaeliskirche der Ort der Festversammlung. Nach verschiedenen
GruBworten!® sprach zuerst der 2. Vorsitzer des Martin-Luther-Bundes in
Hamburg Pastor Dr. ». Boltenstern tber ,,50 Jahre lutherische Diaspora-
mission in Hamburg“!, dann der Vorsitzer des bayerischen Martin-Luther-
Vereines Missionsdirektor Dr. Eppelein aus Neuendettelsau iiber ,,40 Jahre
Arbeit des Martin-Luther-Bundes in Brasilien®. Der Berichterstatter im
,,Lutherischen Gotteskasten®, Pastor Hewer (damals 2. Geschiftsfithrer des

11 Ebenda S. 39f.

12 VWeitere Gastprediger watren u.a. Professor D. Sasse (Erlangen), Pastor Dr. Lilje
(damals Generalsekretir des Lutherischen Weltkonvents), Vizeprasident D. Fleisch
(Hannover). Auch Landesbischof T7ge/ stellte sich in die Reihe der Prediger.

13 Darunter auch Dr. Lifje, der fiir den Lutherischen Weltkonvent dem Martin-Luther-
Bund u. a. folgendes zurief: ,,Wir sind aufs engste miteinander verbunden, in gleichem
Dienst, gleichem Glauben, gleicher Arbeit, so eng, wie man es nicht besser wiinschen
kann ... Es ist immer eine kirchengeschichtliche Denkwiirdigkeit, dal3 die Kirche, die
sich auf den Glauben und das Wort griindet, ihren Skumenischen Charakter jederzeit
erweisen soll an diesem schlichten Satz: ,Wir wollen einander helfen.® Auch darin sind
beide verbunden, daB} sie der lutherischen Kitche auch daheim das eine immer wieder
ins Gewissen schieben sollen: Es gibt Glaubensbriider iiberall in der Welt, die mit uns
das Evangelium des Reformators Martin Luther glaubend und betend und gehorsam
bekennen, die wir in ihrer Not nicht allein lassen diirfen® (Luth. Gotteskasten 1937, S. 60f)

1 Das Manuskript dieses Vortrages ist leider wie alle andeten Aufzeichnungen 2. Bolten-
sterns bei dessen Ausbombung 1943 verlorengegangen,
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Martin-Luther-Bundes in Erlangen), schreibt: ,,Die Festversammlung wei-
tete sich zu einem Festgottesdienst, als die Gemeinde mit Kernliedern der
Reformation den Lobpreis Gottes anstimmte.
Auf der am folgenden Vormittag im Aepinsaal an der Hauptkirche St. Petri
stattfindenden 6ffentlichen Vertretertagung referierten die Professoren D.
'Dr. Entz (Wien) iiber ,,400 Jahre Luthertum in Osterreich und D. Stein-
wand (Dotpat) iiber ,,Unsere Verantwortung fiir die Kirche in RuBland*.
‘Am Abend sprach dann im groBen Saal der Kreuzkirche in Barmbek der
Generalsekretir des Lutherischen Weltkonvents Dr. Hanns Li/je iiber
,,Amerika in kirchlicher Sicht®. Beschlossen wurde die Tagung am 21. Sep-
tember um 17 Uhr in der Hauptkirche St. Petri mit einem Festgottesdienst
nach Luthers Deutscher Messe (Liturg Hauptpastor D. Kno/le).
Aus den folgenden Jahren ist nicht mehr viel zu berichten. Pastor He/dmann
wurde 1938 bei der Neuwahl des Bundesrates in dieses Leitungsgremium
des Martin-Luther-Bundes berufen. In Hamburg loste am 19, Februar 1939
der Kaufmann Walter Liitjens aus Hamm Herrn Schrider als 2. Kassenfithrer
ab. Am 28. Juni 1939 fand zum 35. Male das Sommerfest im Hammer
Pastoratsgarten statt. Es sollte zugleich das letzte Mal sein. Denn wenige
Monate spiter brach der Zweite Weltkrieg aus. Das Sommerfest am 16. Juni
1940 wurde daher nur in Form einer Versammlung in der Hammer Kirche be-
gangen, bei der zugleich der Ausschuf3 neu gewihlt wurde. In den folgenden
Kriegsjahren, insbesondere nach den schrecklichen Bombennichten des
Juli 1943, kam das Vereinsleben véllig zum Erliegen, zumal auch die Még-
lichkeiten, der Diaspora zu helfen, mehr und mehr schwanden. Die ver-
antwortlichen Minner des Hamburger Vereins verloten bis aul Herrn
Spitzer ihre Wohnungen und ihr Hab und Gut. Beide Schriftfithrer wurden
zur Wehrmacht eingezogen, und Pastor Schrader ist 1943 im Osten gefallen.
Pastor Fleldmann, dessen Gemeinde vollig zerstort wurde, verlieB Hamburg
und iibernahm ein Pfarramt bei Celle. Dort ist dieser um den Hamburger
Martin-Luther-Bund hoch verdiente Mann schon 1950 im Alter von 63 Jah-
ren an den Folgen eines Verkehrsunfalls verstorben. Pastor Dr. v. Bolten-
stern hingegen kehrte nach voriibergehendem Dienst an evakuierten Ham-
burgern in Franken in seine ebenfalls arg betroffene Gemeinde zuriick.

Ubersicht iiber den Vorstand seit 1919

1. Vorsitzer 1922—1929 Pastor Johannes Lehfeldt (Hamm)
. 19291946 Pastor Julius Heldmann (Hamm)
1946—1956 Pastor Dr. Friedr. Wilh. v. Boltenstern
(Apostelkirche)
seit 1957 Pastor Dr. Dietrich Schmidt (Apostelkirche)
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2. Vorsitzer 1935—1946 Pastor Dr. v. Boltenstern (Apostelkirche)
~ 1946—1950 Pastor Ernst Bauer (Kreuzkirche)
1950—1952 Pastot Wilhelm v. d. Fecht (Heilandskirche)
seit 1952 Pastor Wolfgang Puls (Osterkirche-Altona)
1. Schriftfihrer 1919—1922 Pastor Johannes Lehfeldt (Hamm)
1922—1933 Pastor Paul Jirss (Eilbek-Versshnungskirche)
1935—1943 Pastor Heinz-Otto Schrader (St. Annen)
1943—1959 Pastor Erwin Korber (Poppenbiittel, seit 1951
Eppendotf)
geit2 1959 Stud.-Rat. Joachim Meyer (Bergedorf)
2. Schriftfithrer 1935—1943 Pastor Erwin Korber (Stiftskirche)
1946—1951 Pastor Paul Isenberg (Johanneskapelle)
1955—1959 Pastor Frank-Bodo Calliebe-Winter (Moort-

burg)
1959—1960 Pastor Albrecht Nelle (St. Nikolai)
sett, -1961 3 Vikar Peter Schellenberg

1. Kassenfithrer 1919—1921 Kaufmann Johannes Merck
1921—1959 Kaufmann Hans Spitzer
seit 1960 Postinspektor Horst Wessel
2. Kassenfiihrer 1935—1939 Martin Schroder
1939—1959 Kaufmann Walter Liitjens
seit 1960 Kaufm. Angest. Ottomar Piltz

Die Zeit seit 1946

Inderersten Mitgliederversammlung nach demKriege am 24. Fe-
bruar 1946 wurde Pastor Dr. v. Bolfenstern zum 1. Vorsitzer gewihlt.
2. Vorsitzer wurde an seiner Stelle der emeritierte Pastor Ernst Bawer von
der Kreuzkirche, wihrend fiir den bereits 1943 zum 1. Schriftfiihrer auf-
geriickten Pastor Kgrber ebenfalls ein Mann der alten Geperation als
2. Schriftfithrer einsprang, nimlich Pastor [renberg von der, Johanneskapelle.
Zum AusschuBl gehorten nach dieser Mitgliederversammlung folgende
Herren: Landesbischof D. Dr. Schiffe/, die Pastoren Albrecht (i. R., frither
Hamm), Hakbn (Eilbek-Versshnungskirche), Horwitz (freikirchl, Zions-
gemeinde), Kreye (Hamm), Schade (St. Gertrud), Erwin Sehmidt (St. Anschar),
,Dr. Steffen (Eilbek-Versshnungskirche) und Webrmann (Eilbek-Friedens-
kirche), sowie die Herren Fjfflein aus Hamm, Meyns und M. Sehrider von
der Stiftskirche, Helmut Seh#/zz von der Kreuzkirche und Otto Weselmann
von der Apostelkirche. Es sind also die alten Getreuen, die sich hier wieder
zusammengeschart haben, wihrend nur einer von ihnen derjungen Genera-
tion angehort.
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AuBerlich standen der wiederaufgenommenen Arbeit die allgemeinen wirt-
schaftlichen Schwierigkeiten entgegen, die es nicht erlaubten, nach aufBer-
halb groBe finanzielle Hilfe zu geben. In die Hamburger Gemeinden mit
Vortrigen und Berichten aus der Diaspora vorzudringen, scheiterte zu-
nichst weitgehend daran, daB jede Gemeinde, wenn sie tibethaupt einen
geeigneten Versammlungsraum besaB, mit sich selbst genug zu tun hatte.
Dennoch wurde am 24. August 1947 erstmalig wieder ein Sommer-
fest veranstaltet, und zwar in den Alsterdorfer Anstalten. Denn der schone
alte Baumbestand im Hammer Pastoratsgarten war ein Opfer der Heiz-
materialknappheit nach dem Kriege geworden, und das Gelinde mufte
zur Finanzierung des Wiederaufbaus der simtlich zerstérten Hammer Ge-
meinderdume verkauft werden.

Als am 26. August 1951 wieder ein Sommerfest in Alsterdorf stattfand,
waren zwei Getreue ihres hohen Alters wegen aus der aktiven Mitarbeit
im Martin-Luther-Bund ausgeschieden: Pastor Baser von der Kreuzkirche
und Pastor Isemberg von der Johanneskapelle. Zum 2. Vorsitzer war am
6. Mirz 1950 mit Pastor Wilhelm v. d. Fech# von der Heilandskirche in
Uhlenhorst ein Mann der jungen Generation gewihlt worden. Einen
2. Schrififithrer hatte man dagegen noch nicht finden konnen. Auch der
Ausschul war unter die von der Satzung vorgeschriebene Zahl zusammen-
geschrumpft. Thm gehorten nur noch die Pastoren Sebwidt (St. Anschar)
und Sehréder (Uhlenhorst), sowie die Laien P. Meyns, M. Schrider und
O. Weselmann an. Die trein duBerliche Zerschlagung der Kapellen-
gemeinden, von denen nur die Johanneskapelle in Rothenburgsort den
Wiederaufbau plante, hatte auch eine Zetstreuung der Getreuen des Martin-
Luther-Bundes zur Folge. Man konnte in jenen Jahren von einer ,,Diaspora®
des Martin-Luther-Bundes im GroB8hamburger Raum sprechen. Der jungen
Generation war kaum noch etwas von ihm bekannt. Ehe er aber nicht
wieder Riickhalt in lebendigen Gemeinden fand, konnte er auch in Ham-
burg nicht wieder aktionsfihig werden.

Offensichtlich fehlte es zu einer solchen Regeneration aber auch an not-
wendigen Impulsen aus der Sache heraus und an ungebrochener Leiden-
schaft, fiir das lutherische Bekenntnis einzutreten. Diese unsichere Lage
spiegelt der sich infolgedessen laufend fortsetzende Wechsel im Vor-
stand wieder. 1952 legte bereits Pastor v. d. Fech# sein Amt als 2. Vor-
sitzer wieder nieder, weil er aus mancherlei Griinden die Freude an der
Arbeit verloren hatte. Pastor Wolfgang Puls von der Ostetkirche in Altona,
also erstmalig ein Pastor der Schleswig-Holsteinischen Landeskirche (in-
zwischen auch Vorsitzer des dortigen Martin-Luther-Vereins), wurde zum
2. Vorsitzer gewahlt. Der Posten des 2. Schriftfiihrers blieb weiter ver-
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waist. Auch die Einnahmen des Hamburger Martin-Luther-Bundes be-
gannen nach der Wahrungsreform nicht zu steigen. Erst nach dem Tief-
stand im Jahre 1953, in dem der Beitrag an die Zentrale in Erlangen
von 1500 DM auf 1200 DM gekiirzt werden mubBte, ging es langsam auf-
wirts. Immer stirker machte es sich bemerkbar, daB der Martin-Luther-
Bund in Hamburg im wahrsten Sinne des Wortes heimatlos geworden war.
Lediglich in Eppendorf und an der Apostelkirche, wo die Pastoren
Kirber und v. Boltenstern witkten, sowie in dem langsam aus den Triimmern
wieder erstehenden Hamm, wohin nun manche Ausgebombte zuriick-
kehrten, rithrten sich einige Herzen und Hinde fir die Arbeit.

DaB man keinen traditionellen Ort fiir das Sommetfest mehrt hatte, war
auch ein immer stirker spiirbarer Nachteil geworden. Am 17. Juli 1955
wurde es erstmalig in Moorbutg, der einzigen Gemeinde der Ham-
burgischen Landeskitche auf dem Stidufer der Elbe, gefeiert. Der im Vor-
jahr dort ins Amt gekommene Pastor Frank-Bodo Callicbe-Winter wat
nimlich inzwischen 2. Schriftfithrer des Martin-Luther-Bundes in Hamburg
geworden. Nichts lag niher, als dal man auch im folgenden Jahre das
Sommerfest in Moorburg feierte. Eine neue Tradition schien sich anzu-
bahnen. Leider riB sie 1960 jih wieder ab, als Pastor Calliebe- Winter 34jihrig
an den Folgen seiner Diabetes verstarb.

Ein viel hirterer Schlag hatte den Martin-Luther-Bund in Hamburg aber
bereits am 26. November 1956 mit dem Tode seines 1. Vorsitzers
getroffen. Noch nicht 59jihrig hatte Pastor Dr. Friedrich Wilhelm ». Bo/ten-
stern seine Augen fiir immer geschlossen. Sein zarter Korper war der jahre-
langen Uberforderung nicht mehr gewachsen gewesen. Nicht nur in seinem
riesigen GroBstadtpfarramt hatte er sich verausgabt. Auch dem Martin-
Luther-Bund hatte er weit mehr Krifte gewidmet, als er im Grunde ver-
antworten konnte. AuBler in seinem Hamburger Verein war er im ganzen
Bunde unermiidlich unterwegs gewesen als Prediger und Vortragender.
Seit 1947 gehorte er auch zum Bundesrat und trug so die Gesamtverant-
wortung mit. Seine besondere Liebe galt den jahrlichen Epiphaniaskonfe-
renzen der norddeutschen Martin-Luther-Vereine. So brachte sein {riher
Tod Hamburg und dem iibrigen Bunde einen schweren Verlust.
Zunichst iibernahm Pastor Pauls in Hamburg die Geschifte des 1. Vorsitzers
mit, Unter seiner Leitung bemiihte sich der Vorstand um eine Neubildung
des Ausschusses. Die am 29. April 1957 vorliegende Liste weist erstmalig
fiir Hamburg auch zwei Damen auf, nimlich Frau Margarete v. Bolfenstern
(die Witwe des verstorbenen Vorsitzers) und Frau Studienritin Margarete
Heintze. Weitere Laien sind als letzter der Alten Otto Wese/mann und der
junge Studienassesor Joachim Meyer aus Bergedorf, Als Theologen gehoren
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nun zum Ausschull der Theologieprofessor D. Goppelt und die Pastoren
Hammer (Altona), Kreye (Hamm), Krase (St. Jacobi), Rabe (Bergedorf),
Schmidt (St. Anschar), Schrider (Uhlenhorst) und Webrmann jun. (Jenfeld).
Dieser nun endlich ein wenig verjiingte Ausschull wihlte dann am 23. Juni
1957 auf dem Sommerfest in Moorburg den Vetfasser dieser Zeilen, eben-
falls einen Vertreter der Nachkriegsgeneration, zum neuen 1. Vorsitzet,
nachdem er schon Ostetn 1957 Pastor Dt. . Bolfenstern im Pfarramt der
Apostelkirche nachgefolgt war. Unter seiner Leitung mufite die Verjingung
des Vorstandes zwangsliufig weitergehen. Denn auch die beiden hoch-
verdienten und von seltener Treue zur Sache erfiillten Kassenfithrer muliten
1959 aus Altersgriinden ihre Amter zur Verfiigung stellen, Herr Hans
Spitzer, nachdem er den Hamburger Verein durch zwei Wihrungsumstel-
lungen und viele andere Schwierigkeiten klug und umsichtig hindurch-
gesteuert hatte, Herr Walter Lstjens, nachdem er in ganz personlichem
Einsatz als Kassierer der Beitrige dabei geholfen hatte, die durch den
2. Weltkrieg zerstreuten Mitglieder wieder zu sammeln.

Der gegenwirtige Vorstand, dessen Namen oben in der Ubersicht ver-
zeichnet stehen, weist keine Namen mehr aus der Vorkriegszeit auf, da
auch Pastor Kgrber mit Riicksichtauf seine Aufgabenim Hamburger Missions-
beirat Ende 1959 sein Schriftfithreramt in jingere Hinde weitergab. Der neue
1. Schriftfihrer, Herr Studienrat Joachim Meyer, wurde bereits 1958
in den Bundesrat gewihlt, so dafl mit ihm wieder ein Hamburger Mitglied
dieses Gremiums ist. Im Ausschul3 sind gegenwirtig aus der alten Zeit nur
noch die Laien Friulein Besserer (Hamm), Frau v. Boltenstern (Hoheluft),
Frau Studienritin i. R. Heintze (Hamm), Herr Litjens (Bergedotf) und Herr
Spitzer (Wandsbek). Bei den Pastoren ist Pastor Kirber der einzige aus der
Vorkriegszeit. Im Gbrigen gehoren die Pastoren Abme (Altersdorf), Ham-
mer (Altona-Christianskirche), Kreye (Hamm), Krase (St. Jacobi), Rabe

(Bergedorf), Schrider (Uhlenhorst) und Verburg (Anscharhohe) jetzt zum
Ausschul. :

Nachdem unter Dr. v. Bolfenstern von Hamburg aus sehr viel fir die junge
lutherische Gemeinde in Kaiserslautern getan und daneben weiterhin tradi-
tionell das Brasilienwerk gefordert wurde, hat sich das Schwergewicht der
Hilfeleistungen nach Absprache im Gesamtbund jetzt auf die neuen luthe-
rischen Italienergemeinden verlagert. Daneben betreven wir Kirnten und
lassen dem Sendschriftenhilfswerk groBere Betrage zukommen. Die Netto-
einnahme des Jahres 1961 belief sich auf 7850 DM. Das ist eine Steigerung
des Jahresaufkommens um fast 5000 DM seit dem Tiefstand im Jahre 1953.
Die Arbeit in Hamburg selbst hat ganz allmihlich eine etwas andere
Struktur bekommen. Die Zeit, da man sich auf einen festen Mitgliederkreis

136



stiitzen konnte, scheint uns voriiber zu sein. Die ileutige Generation ver-
pflichtet sich ganz allgemein nicht gern zu festen Beitrigen, sondern will
freibleibend spenden. Eine Anzahl von Kirchenvorstinden hat sich neuer-
"dings jedoch zu einer korporativen Mitgliedschaft bereitgefunden. Das ist
nicht nur des dabei eingehenden Geldes wegen erfreulich, sondern vor
allem wegen der auf diese Weise hergestellten Verbindung zu Hamburger
Gemeinden. Wir versorgen nimlich nicht nur die alten Mitglieder, deren
Zahl durch Alter und Tod laufend abnimmt, sondern auch diese Kirchen-
vorstinde laufend mit der ,,Lutherischen Diaspora® sowie allen sonstigen
Einladungen. Ebenso bekommen alle diejenigen unsete Schriften, die je
und dann eine freiwillige und in ihrer Hohe freibleibende Spende gegeben
oder sich auf unseren Veranstaltungen in die Interessentenliste eingetra-
gen haben.

So haben wir es mit Gottes Hilfe erreichen kénnen, unsere Einnahmen und
unsere Hilfe jhrlich zu steigern. Nicht zuletzt hat dazu die Vortragstitigkeit
unserer Vorstandsmitglieder in verschiedenen Gemeinden und die ge-
legentliche Werbung und Berichterstattung in der ,,Kirche in Hamburg®
(dem Gemeindeblatt) beigetragen. Vom 5. bis 7. Oktober 1962 kommt aun
der gesamte Bund zum fiinften Mal in Hamburg zusammen. Wir erhoffen
uns von diesem Besuch anliBlich unserer 75-]Jahrfeier eine Stirkung und
weitere Anregungen, damit der alte Hamburger Gotteskasten in neuer Weise
und mit bestmoglichem Erfolg auch fernerhin seinen doppelten Zweck
erfiille: die Weckung lebendigen Glaubens an das Evangelium und froh-
lichen Bekennens im Sinne Martin Luthers, sowie die Wahrnehmung der
Verantwortung fiir die Glaubensbriider in der Diaspora in Form tatkriftiger
Hilfe zur Griindung und Erhaltung lutherischer Gemeinden in aller Welt.

Quod Deus bene vertat!

Du klagst, durch unser Evangelium gerate die Welt in Aufruht.
Antwort: Gott sei Dank, dal} es so ist!
So habe ich’s gewollt und wehe mir, wenn es nicht so geschieht;
denn wenn man’s in Frieden annihme,

dann wiit’s nicht das wahre Evangelium.
MarTIiN LUTHER
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KLAUS HENSEL

Das neue Auslander-Studentenheim
des Martin-Luther-Bundes in Erlangen

Die Bundesversammlung des Martin-Luther-Bundes hat im Herbst 1961
die Errichtung eines Studenten-Wohnheimes auf dem Grundstiick in Er-
langen beschlossen, auf dem bereits «seit Jahrzehnten das Auslands- und
Diasporatheologenheim seinen Dienst tut. Das neue Heim wurde als Anbau
des bereits bestehenden Hauses errichtet und wird zum Wintersemester
1962/63 bezugsfertig sein.

I. Die duBlere Gestaltung des neuen Hauses

Der Neubau witd im ganzen 27 Einzelzimmer fiir Studenten sowie einen
groBen Klubraum, eine Teekiiche und einen Waschraum enthalten. AuBer-
dem wird in diesem Neubau die Wohnung des Heimleiters untergebracht
werden, dessen Dienst vom Generalsekretir des Martin-Luther-Bundes mit
versehen werden soll. Drei weitere Studentenzimmer, ein zweiter Klubraum
mit Teekiiche, ein weiteres Bad, sowie eine Kleinstwohnung fiir einen Tutor
sind in dem unmittelbar an den Neubau grenzenden Teil des Altbaues
vorgesehen, der bisher eine Behelfswohnung beherbergt hat.

Die Kosten des Gesamtptrojektes betragen laut Voranschlag iiber
DM 400000,—. Von diesem Betrag werden rund DM 100000,— vom Mar-
tin-Luther-Bund aufgebracht, der fiir diesen Zweck einen Zuschul der
Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands und ein giinsti-
ges Darlehen des Lutherischen Weltdienstes — Deutscher Hauptausschul3
— zur Verfiigung gestellt bekommen hat. Die restlichen Mittel werden aus
Bonn und vom Lande Bayern als Zuschul} und als unverzinsliches Darlehen
bereitgestellt. Die staatlichen Stellen haben den Gesamtkomplex der beiden
Wohnheime des Martin-Luther-Bundesals ,,Internationales Studentenheim*
anerkannt.

Nach Aufnahme der Belegung wird von den Bewohnern des Hauses ent-
sprechend den Richtlinien des Bundesjugendplanes eine kostendeckende
Miete erhoben, die DM 63,— monatlich pro Platz betragen wird. Aller-
dings ist vor allem in den ersten Jahren mit einer gewissen Bezuschussung
aus Mitteln des Martin-Luther-Bundes zu rechnen.

II. Die innere Gestaltung des neuen Hauses

In dem bereits bestehenden Auslands- und Diasporatheologenheim
des Martin-Luther-Bundes wohnen z. Z. 20 Studenten der Theologie aus dem
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In- und Auslands vollig kostenlos. In der Regel sind 5 bis 8 der Insassen
Auslinder, die aus allen Teilen der Welt — bis hin nach Japan und Korea—
zu uns kommen.

Die 30 Plitze des neuen Hauses sollen in der Regel mit Nicht-Theo-
logen belegt werden, und zwar zu 50 %, mit Studierenden aus Afrika und
Asien. Die restlichen 15 Plitze stehen fiir nichtfarbige Auslinder zur Ver-
fiigung, wobei jedoch — entsprechend der Zahl der im Theologenheim
wohnenden Auslinder — eine wenigstens teilweise Beriicksichtigung von
Deutschen nicht nur méglich sondern auch erwiinscht ist.

Man kénnte fragen, warum der Martin-Luther-Bund als lutheri-
sches Diasporawerk eine solche Atrbeit ibernimmt. Vielleicht
konnen vor allem drei Griinde genannt werden:

1. Es geht uns darum, daB gerade die aus den Entwicklungslindern in
Deutschland studierenden zukiinftigen Fihrungskrifte ihrer jungen Hei-
matstaaten wihrend ihres Studiums eine ordentliche Untetrkunft finden
und sich an ein geregeltes Studium gewohnen. Fiir Privatquartiere werden
gerade von farbigen Studenten iiberall in der Bundesrepublik enorme Preise
gefordert. AuBerdem finden sich die jungen Auslinder, die so ganz fiir
sich leben, besonders schwer in das ihnen ungewohnte Studium an einer
deutschen Universitit hinein und sind dartiber hinaus in der Regel sittlich
besonders gefihrdet. In unserem neuen Haus wird ein Tutor angestellt
werden, der sich um die Studenten kiimmert und ihnen bei der Durch-
fihrung ihres Studiums und der Gestaltung ihres studentischen Lebens
behilflich ist.

2. AuBerdem wird das neue Haus Studenten aus den verschiedensten
Landern durch die Wohngemeinschaft eine gute Gelegenheit bieten,
einander kennenzulernen und iber die Grenzen des Volkstums
und der Sprache hinweg Kontakt zu gewinnen. Das erscheint in unse-
rem angeblich so international denkenden Jahrhundert erneut wichtig, weil
nationalistische und auch rassische Vorurteile gerade auBerhalb Deutsch-
lands immer noch ein sehr unerfreuliches Gewicht zu haben scheinen.

3. Durch die unmittelbare Nachbarschaft des neuen Hauses mit unserem
Theologenheim ergibt sich auf diese Weise auch eine gute Gelegenheit fiir
unsere Theologiestudenten, mit den Angehtrigen anderer Vélker und Ras-
sen bekannt zu werden. Voraussichtlich werden die meisten Afrikaner und
Asiaten Nichtchristen sein. Sie werden, wie wir zuversichtlich hoffen,
mindestens in den Bewohnern des Diasporatheologenheims ganz bewuBten
evangelisch-lutherischen Christen begegnen konnen. Auf diese Weise ist
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Gelegenheit zu einem klaren christlichen Zeugnis in Wortund
Tat gegeben, ohne daB3 deshalb die in dem neuen Haus wohnenden Nicht-
christen von vornherein als ,,Missionsobjekte abgestempelt werden.

Wit sind der Meinung, daB unter jedem der genannten Gesichtspunkte
eine legitime Aufgabe fiir unser Werk vorliegt. Wir tun einen diakonischen
Dienst, wenn wir jungen Auslindern zu einet ordentlichen Bleibe wihrend
ihres Studiums verhelfen und sie so mittelbar in jhrem Studium férdern.
Wit tragen zu unserem bescheidenen Teil bei zum Abbau der Feindschaft
und des MiBtrauens unter den Volkern verschiedener geschichtlicher Her-
kunft und verschiedener Lebensart. Wir geben dariiber hinaus Gelegenheit
zu einem unbefangenen Kontakt zwischen Christen und Nichtchristen in
einer hiuslichen Gemeinschaft und damit zu einem Zeugnis unseres
evangelisch-lutherischen Bekenntnisses.

Dariiber datf nicht vergessen werden, dal ein Haus aus Beton und Ziegeln,
aus Stahl und Holz gleichsam nur den Rahmen fiir ein Bild liefern kann,
das da hinein mit den Farben des Lebens selbst gemalt werden muBl. Des-
halb wird die studentische Gemeinschaft in dem neuen Hause sowohl den
Ephotus (es ist det stellvertretende Bundesleiter des Martin-Luther-Bundes,
Professor D. Wilhelm Maurer) als auch alle anderen an der Formung dieser
Hausgemeinschaft beteiligten Mitarbeiter noch vor grofie und schwere
Aufgaben stellen. Wir haben dennoch gemeint, diese Anforderungen nicht
scheuen zu sollen.

Das ist die Natur der Liebe,
daB3 sie dient und nicht herrscht.
Was man liebt, dem dient man.

MArTIN LUTHER
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Gliederung des Martin-Luther-Bundes

F.

Die Organe des Bundes

1. Die Bundesleitung

1. Bundesleiter: Landessuperintendent Johannes Schulze DD,

3 Hannover, Friesenstr. 29; Tel. 17677

2. Stellv. Bundesleiter: Professor D. Wilhelm Maurer,

852 Erlangen, Schuhstr. 47; Tel. 4347

3. Schatzmeister: Wolfgang Link, 806 Dachau,

Hermann-Stockmann-Stralle 47

4. Generalsekretir: Pastor Klaus Hensel, 852 Erlangen,

Fahrstr. 15; Tel. 3013

2. Der Bundesrat

Dem Bundestat des Martin-Luthet-Bundes gehoren an:
1.—4. Die Mitglieder der Bundesleitung

5
6.
T

8.
9

10.
11,

12

15

Oberkirchenrat Hans-Jiirgen Behm, Berlin-Griinau, RosestraBe 42
Propst Dr. Friedrich Hiibner, 2 Hamburg-Volksdorf, Rockenhof 1
Kreisdekan Oberkirchenrat Heinrich Koch, 88 Ansbach,
Bischof-Meiser-Str. 16; Tel. 2563
Domprediger Joachim Lohff, Schwerin, Am Dom 1;
Studienrat Joachim Meyer, 205 Hamburg-Bergedorf,
Rektor-Ritter-Str. 24; Tel. 712176
Dekan Gottfried Probst, 8531 Markt Erlbach, Hauptstt 23 Tel 27
Kirchensuperintendent Lic. Werner Srocka,
3102 Hermannsburg; Tel. 315
Landessuperintendent i. R. Theodor Werner,
31 Celle, Wagnet-Weg 12; Tel. 7545
Pfarrer i. R. Eugen Ziigel, 7157 Murrhardt, Friedenstr. 54

Beratende Mitglieder:

14.
15:

16.

Pfarrer Helmut Dimmling, 84 Regensburg, Hiltnerweg 3; Tel. 6276
Universititsrat Hans O. Finn, 6601 Scheidt,

Eichendorffstr. 18; Tel. Saarbriicken 64705
Pfarrer Klaus Petzoldt, Dresden A 45, Altleuben 13
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Die Geschiftsstelle des Martin-Luther-Bundes:
852 Erlangen, Fahrstr. 15; Tel. 3013

Postscheckkonto: Martin-Luther-Bund, Erlangen; PSA Niirnberg40555
Bankkonto: Stadt- und Kreissparkasse Erlangen Nt. 1230

An diese Anschrift werden alle Schreiben an den Martin-Luther-Bund
erbeten.

Der Beauftragte des Martin-Luther-Bundes fiir Norddeutschland

Landessuperintendent i. R. Theodor Wetner,
31 Celle, Wagner-Weg 12; Tel. 7545

II.

Die Bundeswerke

1. Das Auslands- und Diasporatheologenheim

Anschrift: 852 Erlangen, Fahrstr. 15; Tel. 3013

Ephorus: Professor D. Wilhelm Maurer, 852 Erlangen, Schuhstr. 47
Studienleiter: Vikar Fritz Scheen, im Hause

Das Auslands- und Diasporatheologenheim besteht seit dem Jahre 1935.
Es wurde von dem ersten Bundesleiter, Professor D. Dr. Friedrich
Ulmer 1, fiir diesen Dienst eingerichtet. Hunderte von Theologiestuden-
ten aus fast allen Lindern der Erde haben schon im Hause gewohnt.
Das Heim ist im Jahre 1959 total renoviert und neu mébliert worden
und bietet nun mit 20 Plitzen bevorzugt solchen luthetischen Theologie-
studenten kostenlose Aufnahme, die aus der Diaspora kommen oder sich
fiir den Dienst in einer Diasporakirche riisten. Gemeinsame Hausandach-
ten, eine theologische Arbeitsgemeinschaft und kursotische Lektiire der
lutherischen Bekenntnisschriften wollen eine geistliche Lebensgemein-
schaft der im Hause wohnenden Studenten aufbauen und férdern. Dabei
tibernehmen die deutschen Studenten zugleich die Aufgabe, den Aus-
lindern bei der Einfithrung und dem Einleben in ihr Studium in Deutsch-
land behilflich zu sein. (Deshalb wird die freie Unterkunft im Heim z. B.
auch nicht auf eine etwaige Studienférderung nach dem Honnefer Modell
angerechnet.)

Bewetbungen um Aufnahme werden fiir das Sommersemester jeweils
bis zum 1. Februar, fiir das Wintersemester bis 1. Juli an die Geschafts-
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stelle des Martin-Luther-Bundes erbeten. Uber die Aufnahme entscheidet
ein von der Bundesleitung dazu bestimmtes Gremium.

. Das Auslinder-Studentenheim

Zum Wintersemester 196263 soll ein neuerrichtetes Studentenheim be-
zugsfertig sein, das als Anbau an das erwihnte Theologenheim (s. Ziff. 1)
erstellt worden ist. Hs bietet in Einzelzimmern und den entsprechenden
Gemeinschaftsriumen Platz fiir 30 Studenten. Die Hilfte der Plitze ist
fiir Studenten aus Afrika und Asien bestimmt.

Tutor: stud. theol. Wolfgang Giinther, im Hause (Erlangen, Fahrstr. 15)
Vgl. hierzu den Artikel auf S. 138 dieses Jahrbuches!

. Das Brasilienwerk

Dieser Arbeitszweig des Martin-Luther-Bundes wurde 1896 begriindet
und wird seit dieser Zeit im Auftrage des Bundes vom Martin-Luther-
Verein in Bayern (s. dort) verwaltet, dessen Vorsitzender zugleich Leiter
des Brasilienwerkes ist. Hauptaufgabe dieses Werkes ist die Forderung
der Aussendung von lutherischen Pfarrern fiir Brasilien, wie sie vor
allem im Missions- und Diaspora-Seminar in Neuendettelsau ausgebildet
werden. Dariiber hinaus bemiiht sich das Brasilienwerk iiberhaupt um
die Versorgung der brasilianischen Diasporakirchen, z. B. auch mit
Abendmahlsgeriten fiir ausreisende Pastoren u. a. m.

. Das Sendschriften-Hilfswerk

Leiter: Oberkirchenrat Hans-Jiirgen Behm

Geschiftsfiihrerin: Frau Gisela Mertens

Geschiftsstelle fiir den Dienst in der DDR: Berlin O 112, Binschstr. 50,
Postscheckkonto: Berlin 33300; Sendschriften-Hilfswerk des Martin-
Luther-Werkes

Fir den tbrigen Dienst: 1 Betlin 38, Terrassenstr. 16; Tel. 801158
(Lutherisches Kirchenamt; Postscheckkonto: Berlin-West 56341)

Das Sendschriften-Hilfswerk ist erwachsen aus dem Bediirfnis unserer

Glaubensgenossen in der Verstreuung nach gutem lutherischen Schrift-

tum fiir die Pfarrer und fir die iibrigen Gemeindeglieder. Im Bedatfsfalle

werden auch Studenten und kirchliche Biichereien bedacht. Diesen Dienst

leistet das Sendschriften-Hilfswetk seit 1936 der lutherischen Diaspora

in fast allen Lindern der Erde. In diesen Arbeitszweig ist heute jede

Art Literaturhilfe des Martin-Luther-Bundes — mit Ausnahme der

unter 5. genannten — zusammengefaBt.
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5. Die Bibelmission

Leiter (und Geschiftsstelle): Pfarrer i. R. Eugen Ziigel,

7157 Murrhardt (Wiirtt.), Friedenstr. 54
Postscheckkonto: Bibelmission des Martin-Luther-Bundes,

PSA Stuttgart 105
Die Bibelmission sendet seit 1937 kostenlos Bibeln und Neue Testamente
in die lutherische Diaspora. Thre Fiirsorge gilt sowohl den Kirchen-
gemeinden als auch einzelnen Gemeindegliedern, sofern sie bei der Be-
schaffung einer Bibel Schwierigkeiten haben.

6. Der Martin-Luther-Verlag, Erlangen und Rothenburg o. d.T.

Inhaber: J. P. Peter, Gebr. Holstein, 8803 Rothenburg, SchlieBfach 19;
Tel. 294 : :

Der Verlag wurde im Jahre 1935 gegriindet. Der Martin-Luther-Bund

ist an Planung und Produktion des Verlages beteiligt. Im Martin-Luther-

Verlag sind — auBer den Jahrbiichern des Martin-Luther-Bundes — seit

1952 erschienen:

Hans PreuB: ,,Von den Katakomben bis zu den Zeichen der Zeit,
Ganzleinen, DM 14.80

Johannes Schleuning: ,,Die Stummen reden®, Ganzleinen, DM 4.80

Karl Nicol: ,,Das Kiisteramt*, Ganzleinen, DM 6,30

Martin Schmidt: ,,Wort Gottes und Fremdlingschaft®, Ganzleinen,
DM 7,60

Hans Kressel, ,,Wilhelm Lohe*, broschiert, DM 2,30

Paul Schattenmann: ,,Priifet die Geister®, broschiert, DM 2,30

Wilhelm Seb. Schmerl: , Luther und sein Werk®, broschiert, DM 1,—

ToiE,

Angeschlossene Landesgruppen
und kirchliche Werke in Deutschland

1. Martin-Luther-Verein in Baden (gegr. 1919)
Vors.: Superintendent Wilhelm Daub, 78 Freiburg (Breisgau),
StadtstraBe 22; Tel. 44223
Stellv.: Pfarrer Friedrich Burmeistet, 753 Pforzheim,
Schwebelstr. 7; Tel. 41755
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Schriftf.: Hans-Joachim von Hering, 75 Karlsruhe-Ripputt,
Gohrenstrafie 19

Kassenf.: Eduard Ludwig, 78 Freiburg (Breisgau), Erzherzogstr. 7

Postscheckkonto: Martin-Luther-Verein in Baden, Karlsruhe,
PSA Katrlsruhe Nr. 28804

. Martin-Luther-Verein, Fvang.-Luth. Diasporadienst in Bayern e. V.
(gegr. 1860)

Vors.: Kreisdekan Oberkirchenrat Emil Flurschiitz,
858 Bayreuth, Leonrodstt. 16; Tel. 5240
Stellv.: Pfarrer Helmut Dimmling, 84 Regensburg,
Hiltnerweg 3; Tel. 6276 ’
Schriftfithrer und Leiter der Geschiftsstelle: Miss. Insp. Pastor Gott-
hard Grottke, 8806 Neuendettelsau, Joh.-Flierl-Str. 20; Tel. 225
Kassenfiithrer: z. Z. unbesetzt
Presse: Pfarrer Dr. Karl Leipziger, 85 Niirnberg,
Pirkheimer StraBle 16; Tel. 31651
Postscheckkonto: Martin-Luther-Verein, 8806 Neuendettelsau;
PSA Niirnberg 8829
Bankkonto: Stadt- und Kreissparkasse Ansbach 2

. Martin-Luther-V ercin in Braunschweig (gegr. 1899)

Vors.: Pfarrer Dr. Wilhelm Hille, 3327 Salzgitter-Bad,
Schlopweg 13; Tel. 32262
Stelly.: Pfarrer Erich Schwaab, 33 Braunschweig,
Moncheweg 56; Tel. 29496
Schriftf.: Pfarrer Ferdinand Bohnig, 3339 Schlierstedt
Kassenf.: Frau Elisabeth Zeising, 33 Braunschweig, Mncheweg 56
Postscheckkonto: Martin-Luther-Verein in Braunschweig,
PSA Haanover 20515

. Martin-L uther-Bund, evang.-luth. Gotteskasten Hamburg (gegr. 1887)

1. Vors.: Pastor Dr. Dietrich Schmidt, 2 Hamburg 19,
HeuBweg 60; Tel. 408822

2. Vors.: Pastor Wolfgang Puls, 2 Hamburg-Altona,
Bei der Osterkirche 13; Tel. 429570

1. Kassenfithrer: z. Z. unbesetzt
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2. Kassenfithrer: Ottomar Piltz, 2 Hamburg 13, Beim Schlump 3;
Tel. 435629 und 841071 App. 17

1. Schriftf.: Studienrat Joachim Meyer, 205 Hamburg-Bergedorf,
Rektor-Ritter-Str. 24; Tel. 712176

2. Schriftf.: Vikar Peter Schellenberg, 2 Hamburg 20,
Orchideenstieg 29; Tel. 515807

Postscheckkonto: Martin-Luther-Bund Hamburg,PSA Hamburg 16397

Bankkonto: Hamburger Sparkasse von 1827 Nr. 5/24249

. Martin-Luther-Verein in Hannover (gegr. 1853)

Vors.: Landessuperintendent Johannes Schulze DD,
3 Hannover, Friesenstr. 29; Tel. 17677
Stellv.: z. Z. unbesetzt
Schriftf.: Superintendent Gustav Steinmetz,
3211 Hemmendorf iiber Elze (Hann.)
Kassenf.: Amtsrat Fritz Welz, 3 Hannover, Am Neustidter Kirchhof 3
Postscheckkonto: Martin-Luther-Verein in Hannover,
PSA Hannover 3977
Bankkonto: Niedersichsische Landesbank — Girozentrale —
Hannover Nr. 3474

. Martin-Luther-Verein in Hessen ( Kurbessischer Luth. Gotteskasten),

(gegt. 1865)

Vors.: Dekan Lic. Ferdinand Hoffmann, 3546 V6hl (Edersee); Tel. 225
Stellv.: Pfarrer Waldemar Immel, 3551 Lohta iib. Marburg/Lahn;
Tel. Gladenbach 227
Schriftf.: Dekan Rudolf Mauer, 357 Kirchhain, Bez. Kassel
Postfach 33; Tel. 351
Kassenf.:i. V. Frl. Margarete Weber, 3559 Frohnhausen/Lahn,
Gladenbacher Str. 15; Tel. 46
Postscheckkonto: Kurhessischer Luth. Gotteskasten, Marburg a. L.,
PSA Frankfurt a. Main 82549

. Martin-Luther-Bund (Lanenburgischer Gotteskasten) (gegr. 1857)

Vors.: Pastor Manfred Jonas, 2411 Gudow iiber Molln; Tel. 291
Schriftf.: Pastor Georg Wilhelm Bleibom, 241 Mélln/Lbg.,
Mantiusstralle; Tel. 2700 ;



10.

ik

Kassenf.: Pastor Kroll, 2059 Siebeneichen iib. Biichen/Lbg.;
Tel. Roseburg 124

Postscheckkonto : Martin-Luther-Bund (Lauenburgischer Gotteskasten)
PSA Hamburg 269892; Kreissparkasse Biichen/Lbg. Nr. 508

. Martin-Luther-Verein in Lippe (gegr. 1900)

Vors.: Superintendent Pastor Gerhard Klose, 493 Detmold,
StidholzstraBe 33, Postfach 344; Tel. 2126

Schriftf. u. Kassenf.: Pastor Michael Klumbies, 492 Lemgo, ZeiBstr. 21

Konto: 69972 Stadtsparkasse Lemgo

. Martin-Luther-Werk der Evang.-Luth. Landeskirche Mecklenburgs

Vors.: Domprediger Joachim Lohff, Schwerin/Meckl., Am Dom 1
Schriftf, : Pastor Werner Schnoor, Schwerin/Meckl., Bickerstr. 9
Kassenf.: Propst Hans Reuter, Hagenow/Meckl.

Niedersichsischer Martin-Luther-Verein in der Selbstindigen evang.-luth.
Kirche (gegr. 1953)

Vors.: Pastor Johannes Bottcher, 3 Hannover, Weinstr. 5; Tel. 882189

Stelly.: Pastor Horst Briigmann, 3111 Wriedel; Tel. Brockhofe 226

1. Schriftf.: Pastor Ebethatd Koepsell, 2407 Bad Schwartau,
Berliner StraBe 11a; Tel. Liitbeck 36317

2. Schriftf.: Pastor Dr. Gottfried Werner, 351 Hann. Miinden,
Veckerhiger Straie 71b; Tel. 2633

Kassenf.: Buchhindler E. Winterhof, 3102 Hermannsburg, Harmsstr,2;
Tel. 305 (Missionshandlung)

Bankkonto: Volksbank in Hermannsburg 3322

Martin-Luther-Verein in Oldenburg (gegt. 1895)

Vors.: Militirpfarrer Lothar Pahlow, 287 Delmenhorst,
Kurlandstr, 13; Tel. 4411 App. 540

Stellv.: Pastor Paul Trensky, 2876 Berne (Oldbg.)

Schriftf. : Kirchenrat Claas Hinrichs, 2901 Kirchhatten tiber Oldenburg,
Am Sandkriigerweg

Kassenf.: z. Z. unbesetzt
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Evang.-luth. (altluth.) Gotteskasten e. V. (gegr. 1900)

Vors.: Kirchenrat Gerhatd Heinzelmann, 43 Essen, Moltkeplatz 19
Stellv.: Superintendent Glinter Schroter, 463 Bochum,
Dorstener Strale 263
Geschiftsf.: Pastor Martin Fuhtmann, 46 Dortmund-Schiiren, Am
Hilgenbaum 12
Stellv. Geschiftsf.: Dipl. Ing. Dr. Gotthard Schmolke,
46 Dortmund-Horde, Briicherhofstralie 7
Kassenf.: Rendant Walter Hollmann, 581 Witten, Parkweg 52
Postscheckkonto: Evang.-luth. (altluth.) Gotteskasten (E. V.),
Dortmund, PSA Dortmund 109250

Golteskastenwerk der Ey.-luth. (altinth.) Kirche im Gebiet der DD R
(gegr. 1951)

Vors.: Pastor Kurt Kallensee, Halle/Saale,
Robert-Blum-Str. 10; Tel. 24129

Kassenf.: Allgem. Kirchenkasse der Ev.-luth. (altluth.) Kirche in der
DDR, Bezlin C 2, Annenstr. 53; Tel. 273583, PSA Berlin 35779

Postscheckkonto: Gotteskastenwerk der Ev.-luth. (altluth.) Kirche im
Gebiet der DDR, Berlin C 2, Annenstr. 53, PSA Berlin 35779

Martin-Luther-Werk der Ey.-Luth. Landeskirche Sachsens (gegr. 1854)

Vors.: Pfarrer Klaus Petzoldt, Dresden A 45, Altleuben 13

Stellv. Pfarrer Lic. Gerhard Molwitz, Markleeberg 2, Kirchstr. 5

Schriftf.: Pfarrer Otto Schilter, Dresden N 23, Weinbergstr. 92

Kassenf.: Prau Else Schaarschmidt, Marienberg/Sa., Scheffelstr. 8

Postscheckkonto: Martin-Luthet-Werk Sachsen, Matienbetrg/Sa.,
PSA Dresden 2601

Bankkonto: Kreissparkasse Marienberg/Sa. Nt. 421

Martin-Luther-Bund in Schleswig-Flolstein (gegr. 1886)

Vors.: Pastor Wolfgang Puls, 2 Hamburg-Altona,
Bei der Osterkirche 13; Tel. 429570
Stellv.: Propst Willi Schwennen, 221 Itzehoe, Kirchenstr. 6; Tel. 2202
Schriftf.: Pastor Rudolf Baron, 236 Bad Segeberg, Kirchplatz 7
Kassenf.: i. V. Pastor Puls (s. oben)
Postscheckkonto: Martin-Luther-Bund in Schlesw1g -Holstein, Itzehoe,
PSA Hamburg 10539
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18.

Martin-Luther-Werk der Ev.-Luth. Kirche in Thiiringen (gegr. 1899)

Vors.: Pfarrer Helmut Vollbrecht, Gera, August-Bebel-Str. 33

Stellv.: z. Z. unbesetzt

Kassenf. : Studienrat W. Henning, Greiz, Hermann-Lons-Str. 17

Postscheckkonto: Martin-Luther-Werk in Thiiringen, Greiz,
PSA Etrfurt 7479

Martin-Luther-Bund in Wiirttemberg (gege. 1879)

Vors.: Pfarrer i. R. Eugen Ziigel, 7157 Murrhardt (Wirtt.),
Friedenstralle 54

Stelly.: Schuldekan Otto Haebetle, 7 Stuttgart-Degerloch,
Felix-Dahn-StraBe 67

Schriftf.: Pfarrer Gustav Beierbach, 7103 Schwaigern (Wiirtt.)

Kassenf.: Oswald Thurm, 7 Stuttgart-O, Werastr. 141

Postscheckkonto: Martin-Luther-Bund in Wiirttemberg,
Stuttgart, PSA 13800

Postscheckkonto fiir die Bibelmission: Bibelmission des
Martin-Luther-Bundes, Stuttgart 105

Gesellschaft fiir Innere und Auffere Mission im Sinne der Lutherischen Kirche,
Nenendettelsan (gegr. 1849)

Obmann: Oberkirchenrat Hermann Greifenstein, 8 Miinchen 37,
Meiserstr. 13; Tel. 55951 App. 243
Stellv.: Pfatrer Johannes Meister, 8802 Sommersdorf
Post GroBenried/Mfr.; Tel. 48

L%

Angeschlossene Kirchen und kirchliche Werke im Ausland

1

Martin-Luther-Bund in Osterreich

Bundesobmann: Superintendent Wilhelm-Mensing-Braun, Linz a. d.
Donau, Bergschlosselgasse 5; Tel. 21680

Stellv. Bundesobmann: Pfarrer Beowulf Moser, Pinkafeld,
Burgenland; Kirchengasse 5, Tel. 245

Schriftf.: Pfarrer Hans Hermann Schmidt, Bad Ischl O. O.,
Bahnhofstr. 5; Tel. 3225
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Kassenf.: Ditektor Karl Uhl, Wien 7, Breitegasse 8
Postscheckkonto: Martin-Luther-Bund in Osterreich, Linz/Donau,
Nt. 82410

Vereinigte Evang -Luth. Kirche in Australien

Generalprises: Pastor M. Loehe, DD., North Adelaide/Stidaustralien,
39 Hill Street

. Evang.-Luth. Kirche in Brasilien

Bisheriger Prises: Pastor Friedrich Wiistner, DD., Joinville/Brasilien
(jetzt in Deutschland)

. Société Evangélique Luthérienne de Mission Intérienre et Extérienre d” Alsace

et de Lorraine

Prisident: Pfarrer Robert Wolff, Strasbourg, 1, Rue Apffel

. Association Générale de la Mission Intérienre de I Eglise Evangélique

Luthérienne de Paris

Prisident: Louis Fischer, 13, Rue de Poissy, Paris 5, Tel. 3241
Generalsekretir: Pasteur Albert Greiner, 13, Rue de Poissy, Paris 5

Hermannsbarger Dentsche Evang.-Luth. Synode in Siidafrika
Priises: Pastor Hermann Hahne, P.O. Mootleigh, Natal, Siidafrika

Freie Evang.-Luth. Synode in Siidafrika
Prises: Pastor L. Wiesinger, P.O. Wartburg via Moritzburg, Stdafrika

. Lutheran Church in Ireland

Rev.: H. D. Mittorp, Dublin/Irland, 21 Merlyn Park

. Evang.-Luth. Kirchgemeinde im Fiirstentum Liechtenstein

Pfatrrer Felix Troll, Sevelen im Girtli/Schweiz



Anschriften der Verfasser
Hensel, Klaus, Pastor, Generalsekretir des Martin-Luther-Bundes;
Erlangen, Fahrstr. 15

Hiibner, Friedrich, Dr. theol., Propst detr Propstei Stormarn;
Hamburg-Volksdorf, Rockenhof 1

Lepsien, Rolf, Dekan der Evang.-Luth. Kirche in Italien;
Via M. Durazzo 12 A — 10, Genova, Italia

Schmidt, Johann Dietrich, Dr. theol., Pastor an der Apostelkirche in
Hamburg-Eimsbiittel; Hamburg 19, HeuBBweg 60

Schulze, Johannes, DD, Landessuperintendent des Sprengels Calenberg-
Hoya, Konventual des Klosters Loccum, Bundesleiter des
Martin-Luther-Bundes; Hannover, Friesenstr. 29

Strobel, August, Dr. theol. habil., Privatdozent, Repetent, Erlangen-Bruck,
Fraunhoferstr. 17
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