Zum Schluf8 nur noch ein Lutherwort! Es steht in einem der typischen Dia-
sporabriefe des Reformators, in dem Brief an die Christen in Holland, Bra-
bant und Flandern, den er nach der Verbrennung seiner beiden jungen Ordens-
briider Heinrich Voes und Johannes Esch (am 1. Juli 1523 zu Briissel) ge-
schrieben hat. Dies Schreiben schlieft mit folgenden Worten:

»Bittet fiir uns, lieben Briider, und unter einander,

auf dafl wir die treue Hand einer dem andern reichen

und alle in Einem Geist an unserm Haupt Jesu Christo halten,

der Euch mit Gnaden stirke und vollbereite

zu Ehren Seinem heiligen Namen.
Mit diesem Hinweis auf den grofiten Fiirsorger aller Diaspora habe unsere
Ubersicht und Besinnung ein Ende!

MARTIN SCHMIDT

Die Viter des Martin Luther-Bundes,
ihre Grundsatze und ihr Dienst

il

Die Frage nach den , Vitern® stellt die Kirche vor die grofere Frage nach
threm Verhiltnis zu ihrer Geschichte. Sie kann nicht einfach dadurch als
gelost gelten, daf sie sich immer wieder, grundsitzlich und aktuell in jedem
Gottesdienst, in jedem Unterricht, in der Lehrbildung auf ihren' Ursprung
im Neuen Testament zuriickbezicht. Schon das Neue Testament selbst stellt
mit seiner Ubernahme des Alten in Kritik und Erfiillung diese Frage nach
der Geschichte, und erst recht nicht kann die Kirche in der Weise des Tdufer-
tums und der modernen Sekten den Weg iiberspringen, den sie hominum
confusione et Dei providentia gefiihrt worden ist. Das Werk des Martin
Luther-Bundes ist in seiner organisierten Form eine Schépfung des 19. Jahr-
hunderts, in seinem Sachgehalt jedoch, als Fiirsorge fiir evangelisch-luthe-
rische Glaubensbriider in der Kirchenfremde, seit der Reformation da. Luther
selbst hat eine uniibersehbare Zahl von Trostbriefen und Trostschriften an
Christen gerichtet, die unter einer Obrigkeit lebten und litten, welche das
Evangelium unterdriickte. Er hat seine Hand zum ‘Aufbau von kleinen Lan-
deskirchen gereicht, die mitten in einem derartigen Gebiet einen schweren
Selbstbehauptungskampf fithrten und von Anfang an nur mit der grofiten
Gefahr ins Leben treten konnten, wie etwa die Freiberger im albertinischen
Sachsen im Jahre 1537. In der Zeit der Gegenreformation liefert wohl keine
Kirchengeschichte so viele Beispiele fiir ahnliches, wenn auch ungemein ver-
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einzeltes Handeln wie diejenige Osterreichs. Erst der nivellierende Zug der
Aufklirung brachte das hier selbstverstindlich Geleistete zum Erliegen, nach-
* dem eben noch die Betreuung der Salzburger ein weltgeschichtliches Zeugnis
evangelisch-lutherischer Diasporaarbeit aufgerichter hatte.

Die Wiederentdeckung der Pflicht zu solchem Tun stand im engsten Zusam-
menhang mit der Wiederentdeckung Luthers und der lutherischen Reforma-
tion. Die Franz8sische Revolution hatte dem bewundernden und erschrodse-
nen Europa die Vision ciner gottlosen und achristlichen Welt gezeigt, sie
hatte aber zur Riickkehr gerade zum reprisentativen Christentum in der
Form des romischen Katholizismus durch die beiden eindrudssvollen Schrif-
ten gerufen, die am Eingang des Jahrhunderts stehen, Chateaubriands ,Génie
du Christianisme® und Novalis’ ,,Christenheit oder Europa®. Schleiermacher
suchte durch die ,Reden tiber die Religion® die Gebildeten zum Neuen Testa-
ment, wenn auch in einer entfernten Weise, zuriickzufithren. Zur gleichen
Zeit hielt am 31. Oktober 1800 Franz Volkmar Reinhard, der sichsische
Oberhofprediger, seine beriihmte Predigt, in der er die Rechtfertigungslehre
Luthers als christliche Urwahrheit wieder auf den Leuchter stellte. Das war
freilich zunichst noch cine vereinzelte Stimme. Aber Reinhard war der ge-
feiertste Prediger seiner Zeit, und so konnte sein Wort nicht iiberhért wer-
den und ein lebhafter literarischer Streit schlof sich daran an. Am 31. Okto-
ber 1817 lieff dann Claus Harms seine 95 Thesen gegen den im Kirchen-
regiment herrschenden Rationalismus der Zeit, gegen die Vergdtzung von
Vernunft und Gewissen im Sinne der Aufklirung erscheinen, die er an den
Wiederabdrudk von Luthers 95 Thesen anschlol. Wenn er in einem dieser
Sdtze vor der bevorstehenden Union zwischen der lutherischen und der re-
formierten Kirche aus dem Geiste des Indifferentismus warnte: ,, Vollzieht
den Akt ja nicht iber Luthers Gebein! Denn es wird lebendig davon — und
dann weh euch!®, so sollte sich diese Prophezeiung erfiillen.

Einer der frithesten Ansatzpunkte fiir die Erneuerung des Luthererbes wurde
die sdchsische Zeitschrift ,Der Pilger aus Sachsen®, die 1835 begann und im
Jahre 1934 unter deutsch-christlichen Vorzeichen ein unrithmliches Ende fand.
Der Mann, der sie aufs stirkste gestaltete und sehr bald ihr Schriftleiter
wurde, war der Pfarrer Moritz Meurer (1806—1877) in Callenberg bei
Waldenburg im Muldental. Diese kleine Landschaft spielt in jener Zeit eine
besondere Rolle innerhalb der sichsischen Kirchengeschichte. Es waren die
sogenannten Schonburgischen Rezeflherrschaften, die sich bei ihrer politischen
Einverleibung in das albertinische Gesamtgebiet eine kirchliche Selbstindig-
keit bewahrt hatten. Infolgedessen war es moglich, dafl sie im Widerspruch
zur rationalistischen Kirchenfiihrung in Dresden, die durch den auf Rein-
hard folgenden Oberhofprediger Friedrich Christoph von Ammon (1766—
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1850) reprdsentiert wurde, in ihrem Gebiet die paulinisch-lutherische Er-
weckungsbewegung forderten. Hier war die Heimat eines ihrer bedeutenden
Vertreter, Gotthilf Heinrich von Schubert (1780—1860), der dann als ,,Natur-
philosoph der deutschen Romantik“ in Erlangen und Miinchen eine tief-
greifende Wirkung entfaltete. :

Die Fiirsten von Schénburg beriefen im Jahre 1829, nachdem der Berliner
Professor Ernst Wilhelm Hengstenberg abgelehnt hatte, den 37jdhrigen
Privatdozenten Andreas Gottlob Rudelbach aus Kopenhagen, den
Sohn eines deutschen Vaters und einer danischen Mutter und Freund Grundt-
vigs, als Superintendenten nach Glauchau. Er war es, der durch seine iiber-
ragende theologische Gelehrsamkeit und entschiedene lutherische Prigung
bald die Pfarrer der beiden Kirchenbezirke Glauchau und Waldenburg in
treuer Gefolgschaft um sich scharte, Meurer an der Spitze. Die Grundsitze,
die ihn leiteten, hat er in keinem seiner Werke deutlicher dargelegt als in
der groflen Untersuchung: Reformation, Luthertum und Union, eine histo-
risch-dogmatische Apologie der lutherischen Kirche und ihres Lehrbegriffs
1839. Dieses Buch, das er Grundtvig als Dank fiir dessen ,Singewerk zur
dinischen Kirche®, das Gesangbuch der Erweckungsbewegung, gewidmet hat,
ist getragen von der Uberzeugung, dafl die Kirche Luthers die Erfiillung der
Verheiflung erleben darf: ,Deine Toten sollen leben!* Die Lebensverheiflung
beruht auf dem lebendigen Wort Gottes, das als zeugende, lebenschaffende
Kraft Menschen wiedergebiert, nicht aus verginglichem, sondern aus unver-
ginglichem Samen (Joh. 1, 13; Jak. 1, 18; 1. Petr. 1, 23). Das Wort Gottes
ist der Schliissel zu den Geheimnissen Gottes, die wohl unerschopflich sind,
aber nicht unerfafilich. Neben dieser positiven, aufschlieflenden Bedeutung,
hat es eine negative, trennende. Es scheidet als unfehlbarer Richter (Hebr. 4,
12) das Wahre vom Falschen, das Stroh vom Weizen. Beides gehort untrenn-
bar zusammen: das Wort schafft und wirkt einerseits, richtet und trennt
andrerseits. Es ist 2uflerlich frei und bindet innerlich kriftig. Das Wort Got-
tes ist darum das einzige und souverdne Mittel, das die Union ins Leben
rufen kann, und zwar das Wort in seiner Kraft, die Gewissen zu {iberfithren.
Die Bezeugung des Wahren und die Widerlegung des Falschen sind dabei
unauflgslich verbunden als zwei Seiten einer Sache. Derjenige, der die Tren-
nung ausspricht, beugt sich ebenso unerbittlich unter das Wort wie der Ver-
urteilte. Man hort Luther in den Schmalkaldischen Artikeln, wenn er allein
dem Worte Gottes das Recht zuspricht, Glaubenssitze aufzustellen. An die-
sem Begriff des Wortes Gottes mifit Rudelbach die altpreuflische Union als
Kirchengestaltung. Ist das Wort Gottes die Ursache, so ist die Wirkung mit
dem biblischen Begriff von der Zusammenfiigung der Heiligen nach Eph. 4, 12
bezeichnet. Dieses paulinische Wort gibt den echten Begriff der Union. Solche

4* 51



Gemeinschaft ruht auf dem unzertrennlichen Grunde des Glaubens, des Be-
kenntnisses und der Lehre (Eph. 4, 13). Innere Einigkeit und Ubereinstim-
mung, die sich nach auflen darstellt, entsprechen einander (1. Kor. 1, 10).
Daraus folgt von selbst, dafl die Glieder sich gegenseitig Hilfe leisten und
einander erginzen und so einen geistlichen/Leib aufbauen. Das duflert sich
besonders.im gemeinsamen Kampf, im gemeinsamen Leiden. Solche starken
inneren Krifte treten in wirkungsvollen Gegensatz zur Toleranz, die die
altpreuflische Union zusammenhalten soll. Solche Union muf ganz von selbst
kommen d. h. von der Kirche — nicht von auflen, vom Staate. Obwohl die
tiefchristlichen Absichten des preuffischen Konigs, insbesondere seine Riick-
kehr zu den- liturgischen Festen der altlutherischen Kirche in der Agende,
die er selbst entwarf und zum Organ der Union machte, hohe Achtung ver-
dienen, lifit sich der Grundcharakter des Unionsplanes nicht verkennen: es
handelt sich um eine duflerliche Einigung zu einem Gesellschaftskdrper: Sol-
cher ,Neutralismus“ gegeniiber dem inneren Gehalt der Kirche setzt nur
frithere Versuche fort, die vom politisch-rechtlichen Bewufitsein im landes-
* herrlichen Summepiskopat zur Herstellung der kirchlichen Einheit unternom-
men wurden. Demgegentiber ist zu fragen: ,Ist denn das Wort Gottes ein
solches, das wir verbergen kénnen — oder, wenn wirs auch wollen, muf} es
nicht nach dem Ausspruche des Propheten in unsern Herzen wie ein bren-
nendes Feuer werden, dafl wir’s nicht leiden konnen® (Jer. 20, 9). So werden
bei dieser Kritik der Union die starksten Motive ins Spiel gesetzt. Das Wort
Gottes in seiner biblischen Wucht und Fiille und der darauf ruhende Kirchen-
begriff, der durch weitgehende Aufnahme urchristlicher Pridikate wver-/
starke ist. -
16 Jahre hat Rudelbach in Glauchau gewirkt, dann verlief er tief erschrocken
.iber das Vordringen des freireligiosen Deutschkatholizismus das Land und
kehrte in seine Heimat Didnemark zurlick, wo er als Propst von Slagelse bis
zu seinem Tode 1862 wirkte. Seine Abschiedspredigt tiberschrieb er ,Der
Abschied des Fremdlings® (1845). Hier vergegenwirtigte er die Fremdling-
schaft des Christen auf der Erde mit der Eindringlichkeit biblischer Aussagen.
Er begann mit der Feststellung, dafi die Gegenwart eine Zeit der schirfsten
und gewaltigsten Gegensitze sei, die nicht mehr die ruhige Mitte, sondern
die Spitze, das Auflerste, suche. Diese Worte klingen, als habe er den Radi-
kalismus der Jahre 1848 und 1849 vorausgeahnt, die die Trennung von Kirche
und Staat mit dem Ziele verfolgten, das Volksleben seiner christlichen Pri-
gung zu entkleiden. Aber er eilte sofort von den Zeiterscheinungen des Vor-
dergrundes zum letzten Gegensatz, dem Gegensatz zwischen Leben und Tod,
der in allen Gegensidtzen der Zeit zutiefst mitschwinge. Das, was diesem
Urgegensatz und damit dem Abschied die Schirfe gebe, sei das Gericht Got-
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tes, das hinter dem Tode warte. So erreichte er den Text, Ps. 39, 13, der den
Menschen als Gottes Fremdling und als Gottes Biirger zugleich kennzeichne.
Seine entscheidende Wahrheit liege darin, ,daf wir alle Fremdlinge auf
Erden sind, daf wir hier keine bleibende Statt haben, sondern die zukiinf-
tige suchen (Hebr. 13, 14), daf wir aber in diesem Suchen erwihlte Fremd-
linge seien® (1. Petr. 1, 1). Die, die der Welt unbekannt seien, seien doch
Gott wohlbekannt. So, wie er im irdischen Israel fiir die Fremdlinge sorgte
und die Israeliten an ihre eigne Vergangenheit in der Fremde erinnerte, so
wende er ihnen erst recht in der Erfiillung der neutestamentlichen Kirche
wie in der Erfiillung der Ewigkeit alle Liebe zu (R6m. 8, 28—30). Doch die
Fremdlingschaft des Christen gehe noch tiefer nach innen: Er miisse durch
seine aus der Ewigkeit empfangene Botschaft denen fremd erscheinen, die ihr
gesamtes Leben vom Irdischen her gestalten, Darin erfiille sich das paulinische :
Wort, dafl die Christen den einen ein Geruch des Todes zum Tode, den
andern aber ein Geruch des Lebens zum Leben seien (2. Kor. 2, 15f). Das,
was den Fremdling zum Biirger Gottes mache, was ihm in der irdischen Hei-
matlosigkeit die ewige Heimat verbiirge, sei das Wort Gottes. So sicht der
hoffende Blick des Scheidenden eine Zeit kommen, wo sich das Volk um das
Wort des Herrn in der Wiiste lagern und die Brocken in K&rben auflesen
wiirde.

Von solchen biblischen Gedankengingen aus nahm die sdchsische Erwedsungs-
bewegung im ,Pilger aus Sachsen® Stellung zur Auswanderung. Sie priifte
sie sorgfiltig nach ihren wirtschaftlichen, ideologisch-politischen und christ-
lichen Motiven. Die ersten und die letzten erkannte sie an, die zweiten da-
gegen verwarf sie. Aber auch die religivse Auswanderung untersuchte sie
genau, ob die angegebene Begriindung wirklich Stich hielt. Die Frage wurde
fiir sie aktuell, als eine bedeutende Gruppe der Erwedkten, der Dresdner
béhmische Pfarrer Martin Stephan und seine Getreuen im Jahre 1838
Sachsen verlieflen, weil es dem echten christlichen Glauben keine Heimstdtte
mehr biete, und im Lande der wahren Freiheit, Nordamerika, ein neuer An-
fang gemacht werden miisse. Die Kreise, die im Pilger zu Worte kamen, ver-
neinten das christliche Notrecht fiir diesen Entschlufl, und sie konnten es als
eine gewisse Bestitigung ihres Mifitrauens empfinden, als sich die Ausgewan-
derten in Nordamerika von ihrem ,Bischof“ Martin Stephan wegen seiner
Herrschsucht und seiner im hichsten Grade wahrscheinlichen sittlichen Ver-
fehlungen trennten. Jedoch gerade in diesem Augenblick empfanden sie die
Pflicht, mit ihren bescheidenen Kriften fiir die einstigen Briider zu sorgen.
So entstand am 10. November 1840 in Dresden der ,Verein zur
Unterstitzung der lutherischen Kirche in Nordamerika®.
Die fithrenden Minner waren der Lehrer am Missionsseminar, Dr. Jakob

53



"Trautmann, spiterer Pfarrer zu Waldenburg in Schlesien, der Buchhind-
ler Justus Naumann der Altere, der Regierungsrat Carl Freiherr
von Wirsing, der Tuchfabrikant Schl6fmann. Keiner war eine wirk-
liche Personlichkeit iiberragenden Ausmafles. Um so mehr lehnte sich der Ver-
ein bald an die fithrende Gestalt der ganzen lutherischen Diasporaarbeit an,
Wilhelm Lohe in Neuendettelsau, dem besonders der Freiherr von Wirsing
sehr zugetan war. 7

1

Nicht die sichsischen Auswanderer allein waren es, die den Blick der luthe-
rischen Erweckungsbewegung auf Nordamerika lenkten. Schon vorher hatte
man immer wieder von der grofien Not gehdrt, die sich der neuen Ansiedler
gerade in kirchlicher Hinsicht bemichtigt hatte. Ein junger hanndverscher
Kandidat der Theologie, FriedrichKonrad Dietrich Wyneken, war
im Jahre 1838 auf eigene Faust nach Nordamerika gereist und hatte von
Baltimore aus Stadt und Land durchstreift. Was er gesehen und gehort hatte,
vereinigte er zu einem inneren Gesamtbild Nordamerikas. Was dort ge-
schah, schien ihm eine Fortsetzung der Franzosischen Revolution mit ihrer
Kampfansage gegen das christliche Europa zu sein. Ihm war ein Atheismus
begegnet, der alle Glaubenswerte mit einem frechen Hohn iiberschiittete und
einer schrankenlosen Unsittlichkeit fronte, der im Namen der Freiheit Orgien
feierte und zum Verbrechertum fithrte. Auf der andern Seite hatte er die
rasch aufschiefenden Sekten beobachtet, die an das Gefiihl appellierten, die
Nerven liberreizten, um den vagen Begriff ,Gnade® hervorzubringen, nach-
dem sie die Menschen auf die Buflbank gezwungen hatten. Was er gesehen
hatte, war nichts als Steigerung des Ich, und so erkannte er den reformato-
rischen Gegensatz der Rechtfertigung Gottes gegen das eigene Werk des
Menschen in dieser verinderten Gestalt wieder. Aber er blieb nicht bei der
Beobachtung dieser Einzelerlebnisse stehen, er begniigte sich nicht damit, sie
zu summicren und zu verallgemeinern. Er bemerkte vielmehr, dafi darin
ein planmafliger Angriff dieser Sekten gegen die iiberalterte Kirchlichkeit
Europas verborgen war, und so fiihlte er sich verpflichtet, die alte Heimat
zu warnen. Er wies auf die romisch-katholische Kirche hin, die sich mit gro-
Rem Geschick der vereinsamten Ansiedler annahm und ihnen mit einer grofien
Zahl feingebildeter Priester eine seelische Heimat bot. Er konnte ergreifende
Zeichen von Sehnsucht nach einer echten kirchlichen Versorgung berichten,
soundso oft hatte er Menschen getroffen, die ihn unter Trinen baten, mit der
Botschaft des Evangelismus wiederzukommen. Es macht die Grofle Wyne-
kens aus, dafl er das Problem Nordamerika tiber die Zufilligkeit personlicher
Eindriicke und tiber die farblose Allgemeinheit des Verfallsbildes hinaus ins
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Konkrete und Wesentliche erhob. Im Hintergrunde seiner Aufrufe stand ein
eschatologisch bestimmtes Gegenwartsbewufitsein: die Zeit ist verkiirze, es
gilt sie zu nutzen. Daher wehte aus seinen packenden Schilderungen und
entschiedenen Darlegungen der heifle Atem ecines vorwirtsdringenden Ge-
schehens. In diesen Kampf war fiir ihn die Kirche unmittelbar hineingestellt
als Ziel und als Burg, als Bedrohte und als Siegerin. Denn auf die Frage,
was geschehen solle, antwortete er: Die Kirche als ganze ist gerufen. Es gilt
Prediger zu finden und zu senden, die nicht nur gliubig, sondern von der
tiefen Bedeutsamkeit der Kirche und ihrer Wirklichkeit ergriffen sind, Pre-
diger, die fiir sic und in ihr arbeiten, kimpfen und gewinnen. Gegen die
Vereinzelung der Prediger mufl die Kirche aufgeboten werden, denn es han-
delt sich um den Gegenangriff gegen das Vordringen des revolutiondren Zeit-
geistes, gegen seinen Ansturm auf die ewigen Michte.

111

Von dem Aufrufe Wynekens wurde der frinkische Dorfpfarrer Wilhelm
L6hé im Jahre 1840 gepackt. Wenige waren wie er dafiir vorbereitet, sich
dieser Aufgabe anzunehmen. Denn er verstand die Kirche als die innere Mitte
seines Denkens und Handelns. Thm war sie das Wunder Gottes, die Braut
Christi, die Tochter Gottes, eine himmlische Erscheinung. Andrerseits aber
wuflte er, daf diese eine Kirche hier auf Erden und dort in der Ewigkeit
jetzt in der Geschichte und einst in der Vollendung ihre Wirklichkeit hat.
Sie war ihm nicht ein Haus oder eine Burg, sondern eine pilgernde Schar,
eine lebendige Bewegung, die von den Tagen der Apostel her vom Worte
Gottes lebte. Dieser apostolischen Kirche des Urchristentums, die er in der
lutherischen Kirche wiederfand, galt seine Sehnsucht und seine Tat. Im sakra-
mentalen Leben, in der Liturgie erfiillte sie ihr Wesen iber das Wort der
Predigt hinaus. Kurz bevor Wynekens Aufruf vor seine Augen kam, hatte
er in wehmiitiger Selbstbescheidung sich damit begniigen wollen, Pfarrer der
Neuendettelsauer zu sein, obwohl er merkte, dafl er zu Groflerem berufen
war. Als er Wynekens Bitte weitergab, meldeten sich bei ihm zwei junge Hand-
werker, die er nun fiir den Dienst als ,Nothelfer® in der lutherischen Kirche
Nordamerikas vorbereitet, Sein Grundsatz lautet: Nicht senden, sondern an-
bieten! Er hatte eine viel zu hohe Achtung vor anderswo gewachsenem und
eignen Notwendigkeiten gehorchendem Kirchentum, als dafl er fremden Ge-
meinden Pfarrer hitte aufnétigen wollen. Er dachte es sich so, dafl die jun-
gen Leute in der Neuen Welt Volksschullehrer kirchlichen Gepriges sein
konnten, die Lesegottesdienst hielten. Sein Werk verstand er als Werk der
Kirche. Aber er lehnte auf das entschiedenste jeden Schein von Kirchenamt-
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lichkeit ab. Gerade die private Form, die bescheidenste, die es fir die Orga-
nisation gab, schien ihm die geeignete zu sein. Er wuflte zugleich, daf} dieses
sein Tun in das grofle Werk der Mission sachlich hineingehérte, das die Kirche
geschaffen und erhalten hatte. Er konnte schreiben: ,Die evangelisch-luthe-
rische Kirche, welcher wir angehtren, was ist sie anders als eine Sammlung
der Gemeinden, welche aus dem romischen Verderben gerettet und zu dem
Frieden der alten, wahren apostolischen Kirche, zu der Sonne der ewigen
Gerechtigkeit zurtickgefiihrt sind, was konnten also ihre Diener anders wol-
len als die Tdtigkeit fortsetzen, durch welche ihre Gemeinden entstanden
sind?“

So schuf er selbstverstindlich und unbetont, aber doch mit einem klaren
Bewufitsein von der Notwendigkeit, 1845 das Haus-, Schul- und Kirchenbuch
fiir Christen des lutherischen Bekenntnisses, in dem er alles um Luthers Klei-
nen Katechismus gruppierte. Spater schenkte er der nordamerikanischen luthe-
rischen Kirche eine Agende. Alles lag ihm daran, daff die Kirche von innen
wachse und sich aus dem Gesetz ihres inneren Lebens ihre Formen gestaltete.
Wohl in keiner Schrift ist dieser sein Grundsatz so deutlich ausgesprochen
wie in seinem , Vorschlag zur Vereinigung lutherischer Christen fiir aposto-
lisches Leben“ (1848). Angesichts der Stiirme, die nun die iiberkommene
Kirchlichkeit zu entwurzeln drohten, rief er aus: ,Keine Formen! Nichts
festhalten, was zu stiirzen droht! Jetzt hat die Kirche die Méglichkeit ganz
von innen her auf die urchristlichen Werte, Zucht, Gemeinschaft und Opfer
aufzubauen und ein Neues-zu pfliigen.

IVv.

Einer der wertvollsten Mitarbeiter Wilhelm Lohes im Diasporawerk wurde
der hannéversche Pfarrer Ludwig Adolf Petri. Er war sehr anders als
der frankische Dorfpfarrer. Thn erfiillte von Anfang an das Bestreben, kimp-
ferisch  gegen den sikularen Zeitgeist vorzugehen und den Offentlichkeits-
anspruch der Kirche im gesamten Leben durchzusetzen. Thm schwebte als Ziel,
nicht als Traum, eine Ordnung des Lebens vor, in der die Kirche das be-
herrschende Element des-Lebens war. Das sprach er schon im Jahre 1832 in
der Schrift aus ,Bediirfnisse und Wiinsche der protestantischen Kirche im
Vaterlande®, und er wiederholte es durch eine entscheidende Griindung des
Jahres 1848, durch das ,Zeitblatt fiir die Angelegenheiten der evangelisch-
lutherischen Kirche“. In dem Diasporahilfswerk ordnete er sich Lohe ganz
unter. Er ermutigte ihn vor allem in der Verstirkung der eigentlich theolo-
gischen Note der Arbeit — aus Lohes Pfarrhausunterricht hatte sich ein
bliihendes theologisches Seminar entwickelt. Petri sah als echter Hannovera-
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ner von Anfang an die Aufgabe der Verfassung und der Organisation, gerade
das, was Lohe zuriickstellte und dem eigenen Wachstum iiberliefl. Er wollte
nicht nur praktische Hilfe durch die Zuwendung von Biichern leisten, sondern
vor allem die Lehrstellen in den deutsch-amerikanischen Predigerseminaren,
die driiben entstanden waren, mit tiichtigen deutschen Kriften besetzen. In
der entschlossenen Behauptung des Kirchenbegriffs gegen das damals moderne
Vereinsprinzip stimmte er jedoch mit Lohe genau iiberein.

So wuchsen die Viter des Martin Luther-Bundes, verschieden geprigt durch
ihre theologische Eigenart und durch ihre landschaftliche Herkunft, zu jener
inneren Einheit zusammen, die Rudelbach nach Eph. 4, 13 als den echten
biblischen Begriff der Union, der Zusammenfiigung der Heiligen durch das
Wort Gottes und seine lebenschaffende Kraft vor seiner Zeit aufgerichtet
hatte.

GOTTFRIED-PROBST

Die Grundsitze und der Dienst
des Martin Luther-Bundes heute

Dem Namen nach gibt es den Martin Luther-Bund als die Vereinigung aller
deutschen Gotteskasten- und Martin Luther-Vereine erst seit dem Jahr 1932.
Die Sache selbst geht auf die erste Hilfte des 19. Jahrhunderts zuriick.
Seine Vater waren Minner der kirchlich-konfessionellen Erweckungsbewe-
gung jener Zeit. Neben dem Buchhdndler Justus Naumann, dem Tuchfabri-
kanten Schléfmann und dem Theologen Dr. Trautmann, die 1840 in Dres-
den den ,,Verein zur Unterstiitzung der lutherischen Kirche in Nordamerika“
griindeten, ist hier vor allem Konrad Dietrich Wyneken, Wilhelm Léhe und
Ludwig Adolf Petri zu nennen. In Verbindung mit Rudolf Steinmetz und
August Friedrich Otto Miinchmeyer hat Petri im Jahr 1853 in Hannover den
ersten eigentlichen Gotteskastenverein gegriindet. In den nichsten zehn Jah-
ren folgten weitere Vereine in fast allen lutherischen Landeskirchen.

Allen diesen Vitern des Martin Luther-Bundes ging es darum, die luthe-
rischen Glaubensgenossen, die sich in der Fremde, in der Einsamkeit und
in der Zerstreuung befinden, zu unterstiitzen. Es war ihnen klar: wo luthe-
rische Kirche ist, da muf es auch lutherische Diasporaarbeit geben.

1L

Heute umfaflt der gesamtdeutsche Martin Luther-Bund 18 Landesgruppen
in Ost- und Westdeutschland. Auflerdem sind ihm eine Anzahl von Vereinen,
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