LUDWIG MARKERT

Die Evangelischen Kirchen Osteuropas:
Wende in der Gesellschaft — Wende fiir die Kirchen?

L. Verstindigung itber das Thema

Angesichts der Komplexitit der hier aufgegebenen Thematik erscheint
eine Verstindigung iiber das notwendig, wovon die Rede sein soll. Die
Formulierung des Themas weckt die Vorstellung einer uniformen
Einheitlichkeit der evangelischen Kirchen Osteuropas ebenso wie einer
Wende in allen Gesellschaften dieses Teils der Welt. Die Wirklichkeit
sicht anders aus: Das Bild der kirchlichen wie gesellschaftlichen Lage in
den Lindern Osteuropas ist bunter, als wir oft wahrnehmen oder uns vor-
stellen. Deshalb erscheint mir zu Beginn notwendig festzuhalten:

1. Es gibt in dem hier zur Diskussion stehenden Teil Europas groBe,
kleine und kleiner gewordene evangelische Kirchen unterschiedlicher
konfessioneller Prigung: Lutheraner, Reformierte, Methodisten, Baptisten,
Mennoniten ... (um nur die bekanntesten aufzuzihlen). Thre jetzige Si-
tuation ist von Land zu Land ebenso unterschiedlich wie von Kirche zu
Kirche und hiingt von verschiedenen Faktoren, nicht zuletzt von ihrer
zahlenmiiBigen Grofe, ab. So ist z. B. die Lage der Reformierten Kirche
in Ungarn (mit etwa zwei Millionen Gliedern) nicht vergleichbar mit der
Situation der Methodistischen Kirche im selben Land (mit etwa 1 500
Gliedern).

2. Das Staat-Kirche-Verhilinis in Osteuropa muf von Land zu Land
gesondert gesehen werden. Wer sich einmal in die einschliigigen Gesetze,
Verordnungen und Erlasse der verschiedenen Staaten genauer vertieft hat,
sofern sie iiberhaupt verdffentlicht sind, der wird nicht mehr unterschieds-
los von der kirchlichen Situation in Osteuropa reden konnen. Das Verhilt-
nis von Staat und Kirche in der UdSSR ist anders als in Polen, in der
Tschechoslowakei wieder anders als in Ungarn — aus ganz unterschied-
lichen, nicht zuletzt historisch bedingten Griinden. An sich widerspricht
zwar die Religionsfreiheit der atheistischen Systemideologie, aber die
realen Gegebenheiten nétigen die kommunistischen Partei- und Staats-
fiihrungen vielfach zu pragmatischen Kompromissen, deren Art und Weise
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durch die landesspezifischen Konfessionsstrukturen und -traditionen
bedingt sind.

3. Die Entwicklung, die mit den Begriffen ,Perestrojka” (Umge-
staltung) und ,,Glasnost* (Offenheit, Transparenz) umschrieben wird, ver-
lduft in den Lindern des ostlichen Europa sehr unterschiedlich. Wihrend
in der Sowjetunion Verinderungen auf wirtschaftlichem, kulturellem, na-
tionalem u. a. m. Gebiet angestoBen sind, die die ganze Gesellschaft be-
treffen, betont Ruménien mehr denn je den eigenen Weg, den jedes sozia-
listische Land finden und gehen muB. In Polen hingegen findet sich in be-
stimmten, vor allem intellektuellen, Kreisen ein geradezu messianisches
SendebewuBtsein: Perestrojka und Glasnost in der Sowjetunion werden
hier in schwirmerischer Weise auf den polnischen Aufbruch des Jahres
1980 zuriickgefiihrt. So einfach 146t sich deshalb nicht von ,,Wende in der
Gesellschaft* reden, stellt man sich die Situation in allen osteuropéischen
Staaten vor Augen. Bei genauerer Betrachtung wird selbst der Begriff
. Wende“ fiir die Entwicklung in der Sowjetunion fraglich, gibt er doch als
Ergebnis aus, was vielfach erst als Absicht erklirt ist.

4, SchlieBlich sollte nicht vergessen werden, da8 der Sammelbegriff
,.Osteuropa‘ eine zunéichst und vorrangig politische Bezeichnung ist. Aber
historisch, geistesgeschichtlich und kulturell gesehen entspricht es doch
bis auf den heutigen Tag nicht dem Selbstverstindnis etwa der Polen,
Tschechen, Slowaken oder Ungarn, als Osteuropa bezeichnet zu werden.
Sie fiithlen und verstehen sich und ihre Linder als Teil Mitteleuropas. (Die
Problematik, die damit angedeutet ist, kann hier nur benannt, nicht niher
entfaltet werden; sie ist aber im Blick zu behalten, wenn wir von den
Kirchen in Osteuropa sprechen.)

In den folgenden Ausfithrungen beschriinke ich mich auf die Sowjet-
union, Polen, Tschechoslowakei, Ungarn und Ruminien. Andere Staaten,
die haufig auch zu Osteuropa bzw. zumindest zu Siidosteuropa gezéhlt
werden (wie Bulgarien, Jugoslawien und Albanien) bleiben an dieser
Stelle aus unterschiedlichen Griinden auBler Betracht:

— Bulgarien, da es hier nur einige wenige kleine evangelische Frei-
kirchen (wie Pfingstler, Baptisten) gibt, die mit ihren insgesamt nur weni-
gen tausend Mitgliedern keine erkennbare gesellschaftliche Rolle spielen;

— Jugoslawien, da dieses Land, das nicht zu den Staaten des War-
schauer Paktes zahlt, nur schwer unter dem Begriff ,,Osteuropa’ sich sub-
sumieren liBt, wenngleich die teilweise sehr eingegrenzten Moglichkeiten
der evangelischen Kirchen hier, da bei uns vielfach unbekannt, genauerer
Betrachtung wert wiiren;
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— Albanien — ebenfalls nicht zu den Staaten des Warschauer Paktes
gehorig —, dessen Verfassung jedwede religitse Tatigkeit oder gar Orga-
nisation verbietet.

IL. Zur Situation der evangelischen Kirchen in der Sowjetunion

Zu den evangelischen Kirchen in der Sowjetunion, die in diesem
Rahmen betrachtet werden sollen, zéhlen:

— die drei lutherischen Kirchen in den baltischen Staaten

- die Estnische Evangelisch-Lutherische Kirche,
- die Evangelisch-Lutherische Kirche Lettlands,
- die Evangelisch-Lutherische Kirche Litauens,
— die im ,,Allunionsrat* zusammengeschlossenen Gemeinden der
Evangeliumschristen-Baptisten,

— die Reformierte Kirche in der Karpato-Ukraine,

— die Deutsche Evangelisch-Lutherische Kirche in der Sowjetunion.

Wie wirkt sich nun Gorbatschows Pcrest.rojka fiir diese Kirchen und
Gemeinden aus?

Zweifellos nehmen die lutherischen Kirchen im Baltikum ebenso wic
die reformierten Ungarn in der Karpato-Ukraine, die Evangeliumschristen-
Baptisten ebenso wie die lutherischen deutschen Gemeinden in der Sowjet-
union an den Erleichterungen teil, die Religionsgemeinschaften im Zuge
der allgemeinen gesellschaftlichen Entwicklung genieBen. Gerade in den
letzten beiden Jahren haben sich die Ereignisse teilweise iiberschlagen:

Ein Besucher aus Estland im Sommer 1988 berichtete .z. B.: Die
Kirche sieht sich plétzlich aus dem jahrzehntelangen Ghetto herausgeholt.
Die Diskriminierung von Leuten, die am kirchlichen Leben teilnehmen,
hat aufgehort. Ein neues religises Fragen ist in der Bevolkerung, beson-
ders unter der Intelligenz, aufgebrochen. Pastoren der EELK werden von
Schulen und Bildungsvereinen zu Vortrigen iiber Fragen des christlichen
Glaubens eingeladen. Die Kinder- und Jugendarbeit ist zwar nach wie vor
verboten, die Behorden aber greifen bei entsprechenden Aktivititen nicht
ein, sondern schen dariiber hinweg. Pastoren sind in einigen Schulen zu
einem ,Kulturunterricht* verpflichtet worden; im Rahmen dieses Unter-
richts ist Religionsunterricht in grofem Umfang méglich.

Kolchosen und, was noch mehr wiegt, Sowchosen (= Staatsgiiter)
haben ihre Feiern (Emtedank usw.) mit Gottesdienst in der Kirche, die oft
mehrere Kilometer entfernt liegt, unter Teilnahme des Direktors und aller
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leitenden Personen begangen. Die Zahl der Taufen, Konfirmationen und
Trauungen ist sprunghaft angestiegen, in verschiedenen Gemeinden haben
sich die Zahlen vervierfacht.

Viele Kirchengeb#ude sind nach vierzig Jahren wieder ihrer Bestim-
mung iibergeben worden.

Ein Pfarrer der estnischen Kirche, Peeter Kaldur, konnte mit Hilfe
eines Okumenischen Stipendiums ein Jahr lang in der Bundesrepublik
Deutschland studieren, Pfarrer aus Estland und Lettland haben an Sprach-
kursen des Martin-Luther-Bundes teilnehmen kénnen.

Aus Lettland haben wir in der letzten Zeit dhnliche Nachrichten er-
halten (Iwi41/88): Im Rigaer Dom wurde anlidBlich der Griindung der
lettischen Volksfront Anfang Oktober 1988 erstmals (seit 1959) wieder ein
Gottesdienst gehalten; im September 1989 fand hier die Einfiihrung des
neugewihlten Erzbischofs statt.

Zahlreiche Gotteshduser wurden der lutherischen Kirche zuriickge-
geben, die vor Jahren vom Staat beschlagnahmt worden waren.

An mehreren Orten entstanden neue Gemeinden.

Die bislang sehr eingegrenzt mogliche Kinder- und Jugendarbeit wird
auf- und ausgebaut: Es entstehen junge Chore und Musikgruppen, Jugend-
gottesdienste finden statt. In Riga ist eine internationale Jugendkonferenz
geplant, junge lettische Christen erhalten die Genehmigung zur Teilnahme
an Seminaren im Ausland.

Mit dem Titel ,, Theologische Schriften” ist Ende 1988 das erste Heft
einer Reihe erschienen, die fiir die Mitarbeiter der Lutherischen Kirche in
Lettland Grundsatzartikel zu dogmatischen, ethischen wie 6kumenischen
Themen enthilt, aber auch unter ,,Aktualititen* Meldungen aus den &ku-
menischen Pressediensten verbreitet.

Die staatliche Genehmigung fiir die Herausgabe eines neuen Gesang-
buches in der Auflage von 100 000 Exemplaren liegt vor.

Der lettische Kirchenkalender 1989 ist in 19 000 Exemplaren er-
schienen. Ein kirchliches Sonntagsblatt erscheint mit einer Auflage von
iiber 40 000 Exemplaren.

Im April 1989 wurde von der Generalsynode eine neue Kirchenver-
fassung beschlossen, nach der — in Anlehnung an die Kirchenverfassung
von 1928 — Laien und Pfarrer mehr Mitspracherecht erhielten. Auf der-
selben Synode wurde mit Karlis Gailitis auch ein neuer Erzbischof fiir
Lettland gewahlt.

Wenn die verschiedenen Erleichterungen — die in den 15 Republiken
der UdSSR sehr unterschiedlich gewihrt werden konnen, da sich die ver-
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fassungsrechtliche bzw. gesetzliche Lage fiir die Religionen in der Sowjet-
union noch nicht gedndert hat — zusammen gesehen und auf einen Nenner
gebracht werden sollen, so ergeben sich wohl drei Schwerpunkte:

Neuregistrierung von Gemeinden: Bis 1986 war hierbei eine Ungleich-
behandlung der einzelnen Konfessionen durch die Behtrden zu beobach-
ten. Deutlich bevorzugt wurden Gruppen wie die sowjetdeutschen Evan-
gelischen, fiir deren kirchliches Leben und Zusammenwachsen lediglich
die Ebene der ortlichen Gemeinde gegeben war. ,,GroBkirchen” wie die
Lutherischen Kirchen im Baltikum oder der ,,Allunionsrat der Evan-
geliumschristen-Baptisten* (wie iibrigens auch die ,,Russische Orthodoxe
Kirche*) wurden deutlich weniger groBziigig behandelt.

Trotz der Perestrojka werden Gemeinden noch immer auf der Grundla-
ge der Verordnung iiber die ,,Die religidsen Vereinigungen® vom 8. April
1929 (in der Fassung vom 23. Juni 1975) registriert, die auBlerordentlich
restriktiv ist. Es ist zu hoffen, daB hier das in Vorbereitung befindliche
Gesetz iiber die Gewissensfreiheit Verbesserungen bringen wird.

Obwohl sich fiir die evangelischen Kirchen gewill Erleichterungen bei
der Eréffnung neuer Gemeinden ergeben haben, so kommt es auf regiona-
ler und vor allem 6rtlicher Ebene nach wie vor zu Hemmnissen und Ein-
schriankungen bei der Registrierung. Widerstinde in der Partei und in dem
Staatsapparat gegen die neue Religionspolitik lassen sich nicht von heute
auf morgen so ohne weiteres iiberwinden.

So sah sich Konstantin Chartschew, der Vorsitzende des Rates fiir
Religionsangelegenheiten im Ministerrat der Sowjetunion, in einem Inter-
view mit der Massenillustierten ,,Ogonjok® veranlaBt, von den Behérden
zu verlangen, Forderungen der Bevolkerung nach Zulassung neuer
Kirchengemeinden zu erfiillen: ,Es ist fiir unsere Perestrojka gefdhrlich
und schidlich, wenn die lokalen Behdrden durch ihr gesetzwidriges Ver-
halten die Gliubigen geradezu provozieren, mit ihren Beschwerden nach
Moskau zu reisen.” Inzwischen hat Chartschew — méglicherweise wegen
seiner den Kirchen gegeniiber allzu entgegenkommenden Haltung — seinen
Posten rdumen miissen. ]

Verbesserung in der Versorgung mit religiéser Literatur: Konnte
bislang der dringende Ruf nach geistlichem Schrifttum, befriedigt werden,
so sind aus dem Jubildumsjahr des Millenniums der ,Taufe der Rus‘
sensationelle Zahlen von importierter relidser Literatur zu berichten: So
teilte der Weltbund der Bibelgesellschaften mit, daB er 1988 712 000
Bibeln und Bibelkommentare und 400 000 Bibelteile in der Sowjetunion
eingefiihrt hat.
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Allein vom ,,Allunionsrat der Evangeliumschristen-Baptisten* sind
1988 z. B. 170 000 Bibeln importiert worde, darunter 100 000 russische
von der Baptistischen Weltférderation und 50 000 von den finnischen
Pfingstigemeinden, ferner estnische und deutsche; 5 000 mehrbindige
Bibelerkldrungen von Barkley, 4 000 biblische Worterbiicher, 20 000
Liederbiicher fiir die Gemeinden nur in der RSFSR und 1000 Bibel-
worterbiicher von Nystrom.

Der Bedarf in der Sowjetunion ist zwar noch lange nicht abgedeckt,
doch stimmt es hoffnungsvoll, dal der bestehende Mangel auch staat-
licherseits eingerdumt (wie von Konstantin Chartschew bei seinem Besuch
im Okumenischen Zentrum in Genf, September 1988) und Abhilfe in Aus-
sicht gestellt wird.

Zu den Phinomenen der neuen Entwicklung gehort auch — und das
betrifft nun nicht mehr den Bereich ,religiése Literatur —, dal es im
letzten Jahr méglich war, in einigen Stidien (bis jetzt nicht in Moskau)
Clubs, Kulturpaliste — oder im Falle von Riga sogar das Eisstadion — zur
Durchfiihrung von evangelistischen Grofveranstaltungen zu mieten.

Bessere Ausbildungsmoglichkeiten: Die Theologischen Seminare in
Riga und Tallinn/Reval machen sich berechtigte Hoffnungen, bald
Unterrichtsriume in ausreichender Zahl zur Verfiigung zu haben. Das
Rigaer Institut arbeitet inzwischen wieder ganztiigig an fiinf Tagen in der
Woche.

Die Laienprediger der lutherischen deutschen Gemeinden in der
Sowjetunion sollen die Mdéglichkeit erhalten, in Riga in Form von Fern-
kursen aus- und weitergebildet zu werden. Ein erster Kursus begann im
November 1989 mit zwanzig Teilnehmern. Auch bei den Evangeliums-
christen-Baptisten besteht Aussicht, daB die inzwischen schon jahrzehnte-
langen Bemiihungen um die Errichtung eines stationdren Seminars mit
Internat und Bibliothek erfolgreich sein werden, sobald ein geeignetes
Geléinde gefunden ist. ;

Auch in den folgenden — fiir die kirchliche Arbeit wesentlichen —
Fragen scheinen sich infolge der Politik der Umgestaltung Lésungen an-
zubahnen:

Wie die Russische Orthodoxe Kirche erwarten auch die evangelischen
Kirchen bald die Legalisierung diakonischer Arbeit, ebenso wie die
gesetzliche Sicherung der religiosen Kinder- und Jugendunterweisung:

Die jetzt moglichen Einsitze von Christen in Krankenhdusern, Alters-
heimen usw. geschehen bislang noch im Rahmen gesamtgesellschaftlicher
Aktivititen, der sogenannten ,,Werke der Barmherzigkeit”. Es gibt aber
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deutliche Hinweise, dal den Kirchen diakonische Arbeit kiinftig allgemein
erlaubt werden wird.

Am meisten liegt allen Kirchen die religitse Erziehung der Jugend am
Herzen. Das Verbot des Religionsunterrichts fiir Kinder und Jugendliche
geht auf das Dekret Lenins iiber die Trennung des Staates von der Kirche
und der Kirche von der Schule (Januar 1918) zuriick. Anzeichen deuten
darauf hin (und der Vorsitzende des Rates fiir Religitse Angelegenheiten,
Konstantin Chartschew, vertrat auch schon 6ffentlich die Auffassung), daB
eine schulische Form des Religionsunterrichts zwar weiterhin verboten,
die Moglichkeit aber zu ,religiosem Privatunterricht (z. B. in der Kirche)
er6ffnet werden soll. j

Nicht undenkbar erscheinen auch gesetzlich garantierte Moglichkeiten
fiir die Mitarbeit von Christen als Christen in staatlichen Gremien und
gesellschaftlichen Organisationen, mehr Raum fiir Christen und Religions-
gemeinschaften zur AuBerung in allgemeinen Publiikationsorganen (Zu-
gang zu Massenmedien) und schlieBlich die Einbeziehung der Christen in
das gesellschaftliche Leben (als Beispiel wurde von Evangeliumschristen-
Baptisten die Beteiligung von Kirchenchdren an offentlichen Chorwett-
bewerben genannt).

Die Sowjetunion, so Konstantin Chartschew bei seinem Besuch des
Okumenischen Zentrums in Genf, sei kein atheistischer, sondern ein
wextrareligitser (religids neutraler) Staat”. Er bezeichnete es bei dieser
Gelegenheit als ,,schrecklich, daB dieses Prinzip zu manchen Zeiten in
der sowjetischen Geschichte verzerrt worden sei. Die Kommunistische
Partei der Sowjetunion betrachte Religion zwar als unwissenschaftllich;
doch miisse sie sich mit ihr nicht mit Gewalt, sondern anhand von ideolo-
gischen Mitteln auseinandersetzen, so wie verschiedene Religionen sich
fiir ihre Auffassung von Wahrheit einsetzen kénnten.

Fiir die deutschen lutherischen Gemeinden in der Sowjetunion hat das
Jahr 1988 besondere Bedeutung gewonnen: Am 13. November ist Super-
intendent Harald Kalnins unter 6kumenischer Beteiligung vom Erzbischof
der Evanglisch-lutherischen Kirche Lettlands, Eriks Mesters, als Bischof
dieser Gemeinden eingesegnet worden. Ein entscheidender (und vor zwei
Jahren noch kaum glaublicher) Schritt zur Kirchwerdung der iiber
500 deutschen lutherischen Gemeinden in der Sowjetunion ist damit ge-
gangen worden. Verstindlich, wenn Bischof Kalnins nach seiner Ein-
fithrung, an der iiber zwanzig Prediger aus diesen Gemeinden teilnahmen,
feststellt: ,,.Der ndchste Schritt ist vom Rat fiir Religitse Angelegenheiten
in Moskau zu tun; er mu8 der Regierung nahelegen, die Evangelisch-
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Lutherische Kirche RuBlands, der kein sowjetisches Gesetz je das
Existenzrecht aberkannt hat, offiziell zu rehabilitieren und in ihrer
Existenz zu bestitigen. Wenn heute die Perestrojka bei uns versucht, alte
Fehler gutzumachen, dann mufB das jetzt auch gegeniiber den deutschen
Lutheranern und ihrer Kirche geschehen. ‘

Im August 1989 ist die ,,Deutsche Evangelisch-Lutherische Kirche in
der Sowjetunion* als Mitgliedskirche in den Lutherischen Weltbund auf-
genommen worden.

Die neuen Moglichkeiten, die die Politik der Perestrojka den Re-
ligionsgemeinschaften erdffnet hat, bergen aber in sich nicht nur Chancen,
sondern auch Aufgaben; so stehen die evangelischen Christen und Kirchen
in der Sowjetunion auch vor neuen Problemen, denen sie — nachdem sie
solange in einer Ghettosituation leben muBten — nicht ohne weiteres
gewachsen sind.

Viele Pastoren fiihlen sich iiberfordert, den gerade unter der Jugend
und unter Akademikern aufgebrochenen Glaubensfragen zu begegnen; sie
sind nicht vorbereitet auf die Moglichkeit zu religitser Erziehung, zur
theologischen Erwachsenenbildung u. a.

Erzbischof Pajula: ,,Das Interesse der Menschen ist gro. Ob wir aber
immer die richtige Antwort geben knnen, ist eine andere Frage.*

Fiir manche, gerade jiingere Pfarrer sind auch die neuen Moglichkeiten
politischer Aktivitit verfiihrerisch; die Gefahr einer Verquickung von
Nation und Konfession, einer Vermischung von national-volkischen und
religivsen Zielen ist beispielsweise in Estland und Lettland nicht zu
leugnen.

Die Frage der Einheit stellt sich neu:

Die Spaltung der freikirchlichen Bewegung in den sechziger Jahren,
die Entstehung einer in ihrer Linie klaren, kompromiBlosen Gegenbewe-
gung und damit eines religiosen Dissidententums evangeliumschristlich-
baptistischer Provenienz ist nach wie vor — trotz aller Bemiihungen in der
Vergangenheit, sie zu iiberwinden — aktuell. Gewiff bedeutet gerade fiir
eine Union evangelisch-freikirchlicher Gemeinden Struktur nicht alles,
sondern mehrere Organisationsformen knnen und miissen vielleicht auch
nebeneinander existieren. Doch wie kann der Hauptauftrag einer christ-
lichen Gemeinde, die Mission, erfiillt werden, wenn nicht Einheit gesucht
wird — Einheit verstanden als eine geistliche,. spirituelle Grofe, die sich
durchaus auch in unterschiedlichen Organisationsformen realisicren kann.

Die Frage der Einheit stellt sich auch an anderer Stelle: Hier sei z. B.
nur an den Konflikt in der lettischen Kirche zwischen Konsistorium
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(Kirchenleitung) und der Reformgruppe ,,Wiedergeburt und Emeuerung®,
der die Kirche fast hat zerbrechen lassen, erinnert; oder an das kongrega-
tionalistische Selbstverstéindnis der deutschen lutherischen Gemeinden in
der Sowjetunion, fiir die eine Einbindung in eine Kirche mit Bischof und
Konsistorium nur schwer vorstellbar ist.

So konnen die nenen Moglichkeiten und Chancen der Kirchen, die
durch die gesellschaftlichen Prozesse der Umgestaltung und der Offenheit
sich ergeben, durchaus auch zu neuen innerkirchlichen Schwierigkeiten
fihren. Was in den Kirchen des Westens, an Pluralismus gewdhnt, als
unumgénglicher Streit um die Wahrheit ausgehalten wird, fiihrt die
Kirchen der Sowjetunion schnell an den Rand ihrer Krifte.

Ein noch wichtigeres Problem als die Frage der Einheit der evange-
lischen Kirchen scheint die der 6kumenischen Gemeinsamkeit der
Christen und Kirchen in der Sowjetunion insgesamt zu sein. Es ist frag-
lich, ob die Jubildumsfeierlichkeiten der Russischen Orthodoxen Kirche
zum Millennium der ,,Taufe der Rus*“ im Sommer 1988 hier Hilfe oder
auch nur Ermutigung gebracht haben. -

Ausblick: Wie wird es weitergehen?

Trotz aller zukunfisweisenden Ansitze einer neuen Religionspolitk,
trotz aller verheiBungsvollen Perspektiven, die sich gerade in den letzten
Jahren fiir die Kirchen in der Sowjetunion ergeben haben, eine Antwort
auf die Frage ,,Wende in der Gesellschaft — Wende in den Kirchen?* ist
nur vorldufig moglich. Fiir ein abgewogenes Urteil ist die Zeit zu friih —
die Zukunft wird erweisen, ob sich die Perestrojka fiir die Religions-
gemeinschaften in der UdSSR auch langfristig und dauerhaft auswirkt.
Noch ist die Entwicklung nicht unumkehrbar.

Wenn der Eindruck nicht tiuscht, so ist Michail Gorbatschow durchaus
an einem entspanntem Verhiltnis zu den Kirchen und Christen in der
Sowjetunion gelegen; nicht weil er selbst Christ wire, sondern weil er an
einem Erfolg seiner Politik der Umgestaltung interessiert ist. Da seine
rigorosen MaBnahmen im Bereich der Volkswirtschaft bei weiten Teilen
der Bevolkerung (Anti-Alkoholismuskampagne, Leistungsdruck) und auch
bei vielen Fiihrungskriften (Angst vor Kontrolle und Absetzung) wenig
Unterstiitzung finden, wirbt er auf anderen Gebieten um Sympathie —
»Glasnost” und ,,.Demokratizija“ bilden hier sein bevorzugtes Instrumenta-
rium, nicht als eigenstindige GréBen, sondern als Funktionen der Um-
gestaltung. Unterstiitzung im eigenen Land zu gewinnen und das fiir ihn so
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wichtige Vertrauen im Westen aufzubauen, dazu sind, so weiB er, Flexi-
bilit4it und Offenheit im Bereich der Kultur, der Religion wie auch der
Menschenrechte hilfreich.

Michail Gorbatschow hat seine Religionspolitik unter dem Gedanken
der Einheit des Volkes — angesichts der groBen Aufgaben der Umgestal-
tung der Sowjetgesellschaft und dariiber hinaus angesichts der globalen
Menschheitsprobleme der Friedenssicherung, des Umweltschutzes und der
sozialen Gerechtigkeit — gestellt. Das Trennende zwischen den Glaubigen
und Atheisten habe dahinter zuriickzutreten.. ,,Wir sehen®, so Michail
Gorbatschow zu Patriarch Pimen und anderen Vertretern des Heiligen
Synod, ,klar die ganze Tiefe unserer weltanschaulichen Unterschiede,
doch zugleich damit stellen wir realistisch auch die bestehende Situation
in Rechnung. Die Gliiubigen, das sind Sowjetmenschen, Werktitige und
Patrioten, haben das volle Recht, wiirdig ihre Uberzeugungen zu duBern.
Perestrojka, Demokratizija und Glasnost betreffen auch die Gliubigen,
und zwar in vollem MaBe, ohne jede Einschrinkung. Insbesondere bezieht
sich dies auf die Sphire der Sittlichkeit, wo die allgemein menschlichen
Normen und Gewohnheiten zu unserer gemeinsamen Sache beitragen
konnen.“ Die religidsen Biirger werden von ihm zur ,Erneuerung des
Sozialismus und zu der vollstindigen Freilegung seines sittlichen Poten-
tials* eingeladen.

Angesichts der Herausforderungen, vor denen die sowjetische Ge-
sellschaft steht, appelliert Michail Gorbatschow an alle Menschen guten
Willens, sich im ProzeB der Umgestaltung zu engagieren. Dabei kommt
im Werben um die Glidubigen der Betonung gemeinsamer sittlicher
Anschauungen auf der Grundlage der ,allgemein menschlichen Werte*
eine Schliisselbedeutung zu. ,.Es ist jetzt die Zeit gekommen, der argwh-
nischen und feindseligen Haltung gegeniiber den Gldubigen und ge-
geniiber den von ihnen geglaubten Idealen ein fiir allemal ein Ende zu be-
reiten, solchen Idealen wie Humanitit, Liebe, sittliche Selbstver-
vollkommnung. Ob Michail Gorbatschow mit dieser Politik erfolgreich
sein wird, hiangt entscheidend davon ab, ob er fiir sie die Funktionére des
Partei- und des Staatsapparates zu gewinnen und die offenen Fragen der
Nationalititenpolitik, die in der UdSSR fast untrennbar mit der Religions-
politik verflochten ist, zu 16sen vermag.

Die blutigen Auseinandersetzungen zwischen islamischen Aserbaid-
schanern und christlichen Armeniern im Transkaukasus haben diese Tat-
sache vor aller Welt dramatisch sichtbar gemacht. Mehr Freiheit fiir die
Religionsgemeinschaften hat daher zwangsliufig auch Konsequenzen fiir
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das nationale Profil der Vilker im Sowjetstaat und fiir ihr zukiinftiges Ver-
héltnis zueinander.

IIL. Situation der Evangelischen Kirchen
in anderen osteuropiischen Lindern

Ein Seitenblick soll nun noch wenigstens auf die Situation der evan-
gelischen Kirchen in anderen osteuropdischen Lindern — in Polen, in der
Tschechoslowakei, in Ungarn und in Ruménien — geworfen werden.

1. Polen

Die evangelischen Kirchen in Polen stellen eine verschwindende
Minderheit dar; 36 Millionen romisch-katholischen Christen (etwa 94 %)
stchen nur etwa 90 000 Gldubige der Evangelischen Kirche Augsbur-
gischen Bekenntnisses und etwa je 5 000 Reformierte, Methodisten und
Baptisten gegeniiber. Verstindlich, wenn die evangelischen Kirchen allein
schon aufgrund dieser Zahlenverhiltnisse sich eher von ihrer groBen
Schwesterkirche erdriickt sehen als vom Staat, der ihre kritische Loyalitiit
durchaus im Spiel der gesellschaftlichen Kréfte zu wiirdigen wei8.

Die allgemeine Situation Polens ist nach wie vor von einer politischen,
wirtschaftlichen und moralischen Krise gekennzeichnet. Partei und Re-
gierung, die sich zugleich mit einer Krise der marxistischen Ideologie aus-
einandersetzen mufiten und kein wirksames Mittel gegen diese Dauerkrise
wuBten, als sich hiufig mit kurzfristigen Zielen und pragmatischen Vor-
gehen zu begniigen, haben schlieBlich die politische Fiihrung mit Aus-
nahme der Innen- und Verteidigungspolitik, immerhin Schliisselposi-
tionen, an eine nichtkommunistische Regierung abgegeben.

Inflation, Mangelwirtschaft, wachsende Verelendung (vor allem der
Rentner) bestimmen das Alltagsleben. Gleichzeitig machen sich Er-
scheinungen des Kapitalismus breit; die Masse der Bevolkerung wird
immer drmer, eine kleine Schicht, der die Krise dient, immer reicher.
Diese Entwicklung fiihrt zu einer gesellschaftlichen G#rung, die in den
mehrfachen Streiks sichtbar geworden ist.

Angesichts dieser krisenhaften Situation suchen viele Menschen Halt
im Glauben. Das religitse Leben in Polen nimmt grofen Aufschwung, die
mittlere Generation kehrt zur Kirche zuriick. Diese neu erwachte Religio-
sitdt — mehr personalen als traditionellen Charakters — wird durch den
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Mangel an méglicher sozialistischer Identitit gefordert. ,,Die Gefahr, die
fiir den christlichen Glauben vom Konsumismus und Indifferentismus der
polnischen Gesellschaft ausgeht, erscheint groBer als die des organisierten
Atheismus* (Bischof Janusz Narzynski).

Religionssoziologische Untersuchungen bestitigen, daB Religion in
Polen nicht im Absterben ist, sie vielmehr einen groBen sozialen Wert
besitzt. So nimmt der Wunsch von Eltern nach einer religis-christlichen
Erziehung ihrer Kinder auffillig zu; fast 12 000 Jugendliche nechmen bei-
spielsweise in der lutherischen Kirche an dem Religionsunterricht in den
sogenannten Katechetischen Punkten teil.

Wenn in Polen von einer gesellschaftlichen Wende gesprochen werden
soll, die auch fiir die Kirchen Bedeutung hat, so ist an das Jahr 1980 zu
erinnern. Damals hat die Gewerkschaftsbewegung Solidarnosc tatséchlich
eine gesellschaftliche Veridnderung bewirkt, nicht zuletzt zum Vorteil der
romisch-katholischen Kirche (und damit auch in manchen Fragen, ohne
Absicht, zugunsten der evangelischen Kirchen). Erinnert sei hier nur bei-
spielhaft an die Mdglichkeit der Rundfunkiibertragung von evangelischen
Gottesdiensten, durch die viele Polen erstmals erfuhren, daB es in ihrem
Land auch heute noch evangelische Christen gibt.

Der folgende Kriegszustand, die groSe wirtschaftliche Not, die gerade
in der Bundesrepublik eine Vielzahl von Paketaktionen ausloste, haben die
Bedeutung der Kirchen in der Bevolkerung wachsen lassen. Das Ansehen
der evangelischen Kirchen in der polnischen Bevolkerung ist nicht zuletzt
durch diese Hilfsaktionen gestirkt worden, die meist allen — ohne Ansehen
der Konfession — zugute kamen. '

2. Tschechoslowakei*

Ganz anders stellt sich die Situation in der Tschechoslowakei dar, wo
die Staatsaufsicht iiber das kirchliche Personal-, Finanz-, Wirtschafts-,
Ausbildungs- und Publikationswesen umfassend ausgebildet ist. Hinzu
kommt, daB die Parteifiihrung in der Tschechoslowakei sich dem ,.neuen
Denken* Michail Gorbatschows nur zégernd 6ffnet. So lassen sich fiir den
kritischen Beobachter keine Anzeichen dafiir erkennen, daB sich im
Verhiltnis von Staat und Kirche entscheidend neue Entwicklungen

* Die jiingste politische Wende in der Tschechoslowakei konnte bei der Abfassung dieses
Artikels — im Sommer 1989 — noch keine Beriicksichtigung finden. Auch beim Redaktions-
schluf dieses Jahrbuches (November 1989) lassen sich die — gewil unausbleiblichen — Ver-
inderungen fiir die Kirchen und in den Kirchen auch in Umrissen nicht absehen. Red.

123



abzeichnen. An eine Aufgabe der umfassenden Staatsaufsicht ist schon gar
nicht gedacht.

So sieht Vladimir Janku, der Leiter des Sekretariats fiir Kirchenange-
legenheiten in der Tschechoslowakei, in einem Zeitungsinterview ,,Kirche
und Staat in der Zeit des Umbaus® auf entsprechende Anfrage hin keinen
AnlaB, die bisher geltenden, aus dem Jahr 1949 stammenden Gesetze zu
novellieren, mit denen das Verhiltnis zwischen Staat und Kirche geregelt
wird. ,,Die nach 1948 geschaffenen und bereits von Klement Gottwald
formulierten Grundlagen der tschechoslowakischen Kirchenpolitik sind
auch weiterhin lebendig und erweisen sich als richtig. In der UdSSR ist
man heute dabei, in vollem Umfang zu den leninschen Prinzipien der
Kirchenpolitik zuriickzukehren, die auch der Herangehensweise unseres
Staates und unserer Partei entsprechen® (sic!).

Trotz dieser — zumindest bislang — nicht sehr von Perestrojka. und
Glasnost gepréigten Religionspolitik sollen nicht einige erfreuliche Ent-
wicklungen iiberschen werden, die das Leben der evangelischen Kirchen
in der Slowakei (mit etwa 370 000 Gliedern) und in Schlesien (mit etwa
45 000 Gliedern) und der Evangelischen Kirche der Bohmischen Briider
(mit etwa 200 000 Gliedern) — erleichtern kénnen:

Seit dem Schuljahr 1987/88 miisen die Kinder nicht mehr beim Lehrer
zum Religionsunterricht angemeldet werden, der iiblicherweise vor den
Folgen solchen Unterrichts warnte.

Religitse Literatur ist in geringem Umfang zu haben. So gibt es keinen
Mangel an Bibeln. Das Gesangbuch der Béhmischen Briider konnte in-
zwischen nachgedruckt, auch die Lutheraner in der Slowakei haben die
Genehmigung fiir den Druck eines neuen Gesangbuchs erhalten.

Verschiedene kumenisch-internationale Seminare, Konferenzen, Be-
gegnungstagungen konnen ohne grofere Schwierigkeiten stattfinden, so
z. B. im Herbst 1988 ein erstes Jugendtreffen der Schlesischen Evangeli-
schen Kirche A. B. zum konziliaren Prozef fiir ,,Frieden, Gerechtigkeit und
Bewahrung der Schopfung®, ein Seminar der Evangelischen Akademie Tut-
zing und des Tschechoslowakischen Okumenischen Rates der Kirchen zum
Thema ,,Vertrauensbildung in Europa“. Sogar eine Delegationsreise von
Studenten und Professoren der vier tschechoslowakischen theologischen
Fakultiten in die Bundesrepublik wurde moglich (Februar 1988); ein Ge-
genbesuch aus der Bundesrepublik in diesem Jahr ist in Vorbereitung.

Die Frage, ob die Reformen in der Sowjetunion positive Auswirkungen
auf die Tschoslowakei haben kénnten, wird nur selten mit einem — meist
nur zdgernden — Ja beantwortet.
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Trotzdem ist auch in der Tschechoslowakei erkennbar, daB die
Kommunistische Partei am gewachsenen SelbstbewuBtsein der Bevol-
kerung, zumal der Christen, nicht mehr vorbei kommt; und das Volk hat
gemerkt, daB das Regime von ihm abhingig ist, und spielt darum mit
seinen Muskeln. Biirgerrechte werden eingefordert, Demonstrationen von
Christen gegen die Staatsaufsicht der Kirchen, vor allem gegen die staat-
liche Einmischung in deren personelle Angelegenheiten, finden groBen
Widerhall, die Einhaltung der Verpflichtungen der KSZE-Akte wird
(durch Charta 77 u. a.) gefordert.

3. Ungarn

Die Verinderungen der politischen Verhltnisse in Ungarn in Richtung
auf einen sozialistischen Pluralismus sind in vollem Gange. Dabei wird
cine verstirkte Zusammenarbeit aller gesellschaftlichen Gruppen ange-
strebt, so daB die Kirchen nunmehr ihr kulturelles Erbe gleichrangig mit
anderen Institutionen einbringen konnen.

Das seit Jahren wachsende religitse Interesse gerade im Kreise der
Jugend ist — dhnlich wie in Polen — vor allem in einer Krise des Marxis-
mus zu sehen, dessen gesellschaftliche Realitiit an Anziehungskraft ver-
loren hat und dessen philosophisch-weltanschauliche Ausprigung keine
iiberzeugenden Antworten auf Fragen der ethischen Orientierung und des
Lebenssinns zu geben vermag.

Diese selbstkritische Einsicht der Kommunistischen Partei, verbunden
mit eminenten wirtschaftlichen Schwierigkeiten des Landes, die zu 16sen
das iiberkommene planwirtschaftliche Instrumentarium nicht mehr aus-
reichte, fiihrte zu einer grundlegenden Umgestaltung der Politik, die keine
Institution der Gesellschaft unbetroffen 148t. Nachdem offenbar geworden
ist, daB das bisherige stalinistische Modell des Sozialismus gescheitert ist
und teilweise radikale Verinderungen (z. B. die Schaffung einer selbstin-
digen Regierungsarbeit) unvermeidbar geworden sind, wird in Ungarn die
Forderung nach politischen und rechtlichen Garantien von Demokratie und
Pluralismus immer lauter.

Die evangelischen Kirchen in Ungarn — die Reformierten (mit zwei
Millionen Gliedern) ebenso wie dic Lutheraner (mit etwa 400 000
Gliedern) und die Freikirchen (mit 40 000-50 000 Gliedern) — sind an
diesem innenpolitischen ReformprozeB voll beteiligt. So haben ihre Ver-
treter im Ungarischen Parlament, als am 17. Dezember 1987 zum ersten
Mal seit Kriegsende hier iiber die Kirchenpolitik des Staates diskutiert
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wurde, ihre Vorschlige zur Gestaltung der Beziehung zwischen Staat und
Kirchen vorgelegt. Die ungarische Regierung bereitet inzwischen ein
neues Religionsgesetz vor; die Tétigkeit des staatlichen Kirchenamtes ist
kurzerhand eingestellt worden.

Die inzwischen auf den verschiedensten politischen Ebenen eingelei-
teten Reformen haben den evangelischen Kirchen in Ungarn auch neue
Moglichkeiten eréffnet und neue Aufgaben gestellt, die teilweise die
eigenen Krifte sogar iibersteigen. Stichwortartig seien hier einige dieser
Projekte aufgefiihrt:

Neubau bzw. Erweiterung der Theologischen Akademie in Budapest,

Riickgabe des traditionsreichen Fasor-Gynasiums an die Lutherische
Kirche, (die Wiedererdffnung erfolgte zum Schuljahr 1989/90),

Zugang zu den Massenmedien (z.B. Fernsehiibertragungen von
Gottesdiensten),

Erweiterung gesellschaftsdiakonischer Dienste (z. B. in der Arbeit mit
den Fliichtlingen aus Ruménien, mit Suchtkranken u. a.),

Intensivierung des Skumenisch-internationalen Austausches, die durch
die neu eingefiihrte ReisepaBregelung erleichtert wird (z. B. akademische
Ausstauschprogramme, Einbeziehung der Jugend u. a.).

So nehmen die Kirchen an den schnellen, teilweise radikalen Veriin-
derungen im Lande vollen Anteil; ja, der ProzeB der Verinderung wirkt
sich auch innerhalb ihrer eigenen Strukturen aus und L8t das Vertrauen
zwischen Kirchenleitung, Pfarrern und anderen kirchlichen Mitarbeitern
und Gemeinden wachsen.

4. Rumdnien

* Die in Ruminien uns bekannteste Kirche ist die Evangelische Kirche
A. B. in der SR Ruminien (so die offizielle Bezeichnung), zu der sich im
Augenblick noch 100 000 Siebenbiirger Sachsen rechnen. Daneben gibt es
die ungarische Reformierte Kirche (mit etwa 800 000 Gliedern) und eine
kleine ungarische lutherische Kirche, die sogenannte Evangelische Syno-
dal-Presbyteriale Kirche A.B. (mit etwa 30 000 Gliedern); auBerdem
finden sich unter den staatlich anerkannten ,,Kulten* Gruppen wie z. B.
die Baptisten, die Pfingstgemeinde o. a.

Der den verschiedenen Kirchen gewihrte Freiraum ist wesentlich da-
durch bestimmt, was der orthodoxen Mehrheit notwendig erscheint und
woran sie sich beziiglich der Uberwachung gewshnen konnte. Dies be-
deutet in der Praxis, da das Bekenntnis nicht beriihrt und die Entfaltung
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gemeindlichen Lebens moglich ist. Andere Wiinsche, z. B. die Einrich-
tung von Altersheimen oder eines Internats fiir evangelische Schiiler
bleiben unerfiillt, da sie als nicht notwendige kirchliche Aufgaben ange-
sehen werden. Diese grundsitzliche Verhiltnisbestimmung von Staat und
Kirche, die fiir alle vierzehn anerkannten ,,Kulte* (aber nicht fiir Gemein-
schaften wie die Neuapostolische Kirche oder einige andere freikirchliche
Gruppen) gilt, hat sich in den letzten zwanzig Jahren nicht entscheidend
gedndert.

Der Druck, der auf diesen Kirchen lastet, ist dennoch nicht zu iiber-
sehen: Der ruminische Geheimdienst, die Securitate, siecht und hort alles
mit; die staatliche Kontrolle ist bei allen kirchlichen Aktivititen mit zu
bedenken und wirkt sich oft genug als hemmend oder veréindernd aus. Die
Wahl eines neuen Bischofs bedarf des staatlichen Einverstidndnisses; auch
Pfarrer und hohere Kirchenangestellte miissen bei der ersten Berufung
vom Kultusdepartment bestitigt werden. Aufs Ganze gesehen nehmen die
Einschriinkungen fiir die kirchliche Arbeit eher zu, denn daB fiir sie Er-
leichterungen zu spiiren sind.

Bei diesen grundsitzlichen Bemerkungen sollte nicht iiberschen wer-
den, daB sich Entscheidungen und Situationen in Ruminien oft sehr
schnell #ndern, nicht absehbar, willkiirlich; was heute gilt, kann morgen
schon falsch sein (und umgekehrt). Verstindlich ist das Gefiihl der Ver-
unsicherung, das viele Menschen in Ruminien bestimmt. Die Angst, die
falsche Entscheidung zu treffen, lahmt nicht selten.

Die Probleme des ,,Goldenen Zeitalters* Ceauscescus, das auf groBen
Schildern im Lande propagiert wird, entpuppt sich als Elend in allen
Lebensbereichen. Die Stichworte sind bekannt: Elend in der Wirtschaft
(mit einer kaum vorstellbaren Misere der Versorgungslage. gerade bei
Lebensmitteln und Arzneimitteln), Druck auf die nationalen Minderheiten
(vor allem auf die Ungarn), gigantomanische Projekte (wie das sogenannte
Systematisierungsprogramm®). Die mit diesen Andeutungen beschrie-
bene Entwicklung wirkt sich natiirlich auch und gerade auf die evange-
lischen Kirchen aus. Bei den Siebenbiirger Sachsen kommt die Frage der
Auswanderung noch hinzu, die sich fiir den Dienst und das Zeugnis der
eigenen Kirche hiufig genug lihmend auswirkt. (Wer viel Kraft fiir ein
Leben zwischen Gehen und Bleiben verbraucht, fiir den wird es miihsam,
iiber die Zukunft des eigenen Schicksals hinaus im Sinne des Evangeliums
an das Schicksal der Gemeinde oder gar Kirche zu denken.)

Dennoch wire es falsch zu meinen, die evangelischen Kirchen in
Ruminien stiinden vor ihrer Auflgsung oder gar Vernichtung. Im Gegen-
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teil, gerade angesichts der schwierigen politischen, wirtschaftlichen Situa-
tion gewinnen sie fiir viele Menschen geradezu existenzielle Bedeutung.
Fiir die ungarischen Evangelischen, aber auch fiir die Siebenbiirger Sach-
sen, stellt ihre je eigene Kirche ein wesentliches Stiick ihrer Identitit dar.
So finden sich in allen Kirchen — neben einer tiefen Depression, die die
Menschen vielfach ergriffen hat — auch ,,Hoffnungstriiger”, die sich der
Situation zu stellen versuchen, wie sie ist, und entsprechende Konsequen-
zen fiir die kirchliche Arbeit ziehen.

Abschluf

Es hat sich ein sehr farbiges Bild ergeben — sowohl was die gesell-
schaftliche als auch die kirchliche Situation in den verschiedenen Lindern
Osteuropas angeht.

In den Landern, in denen sich fiir die Kirchen neue Chancen erdffnen
(z. B. in der Sowjetunion oder in Ungarn), werden unsere Briider und
Schwestern sehr genau zu priifen haben, welchen Aufgaben sie sich stellen
werden, wozu ihre eigenen Kriifte ausreichen, welche Hilfen sie beno-
tigen.

Eine der groBen Versuchungen in der kumenischen Verbindung mit
anderen Christen und Kirchen ist immer der Paternalismus, die gutge-
meinte, fiirsorgliche Bevormundung. Was ihre Lage ist, wie sie zu handeln
haben und wie ihnen zu helfen ist, muB aber zuniichst von denen, um die
es geht, selber formuliert werden und von uns stets nur im Dialog mit
ihnen.

Die Gefahr der finanziellen Abhiingigkeit fordert neue Formen ékume-
nischer Zusammenarbeit heraus, die wir gemeinsam entwickeln sollten.

Die evangelischen Kirchen, die in schwierigen Situationen leben, soll-
ten unserer besonderen tkumenischen Solidaritiit sicher sein. Die Aus-
fiillung neu erdffneter Spielridume auf der einen Seite darf nicht zu Lasten
mehr denn je notwendiger Verbundenheit auf der anderen Seite gehen.

Wenn heute der Begriff ,.Gemeinsames Haus Europa“ in der poli-
tischen Debatte eine Rolle spielt, so bringt das auch eine kirchliche Rea-
litiit zum Ausdruck, die schon seit lingerer Zeit besteht. Die EKD sah und
sieht die Gemeinschaft zwischen Christen in Ost- und Westeuropa immer
in dieser Perspektive. Das ist theologisch wohl begriindet, und es ist auch
eine realistische Formulierung, um unsere Solidaritit und unser Fiireinan-
dersein zum Ausdruck zu bringen. Wir kénnen als Kirchen wichtige Bei-
tréige zu einer Verwirklichung dieser Vision leisten.
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