RISTO LEHTONEN

DIE ROLLE DER KIRCHEN IN DEN
INTERNATIONALEN BEZIEHUNGEN

L. Einfithrung

DaR die Kirchen in internationalen Beziehungen eine Rolle spielen, ist
keineswegs etwas Neues. Im Lauf der Geschichte hat die Kirche in der Tat
viele verschiedene Rollen gespielt. Internationale Dimensionen ihres Zeug-
nisses sind schon in der frilhen Kirche im Blick, als sie die nationalen bzw.
ethnischen Grenzen Palistinas iiberschreitet. Das Konstantinische Zeitalter
bringt dann die Kirche dazu, eine neue Rolle als einflureicher Partner in
der europiischen und mediteranen Politik zu spielen. Die Kreuzziige bedeu-
ten eine besondere Periode der Ubereinstimmung der Interessen der welt-
lichen Herrscher und der geistlichen Leiter der mittelalterlichen Kirche.

Mit dem Zeitalter der Reformation kommen verschiedene Einstellungen
hinsichtlich der Rolle der Kirche auf, und heute ist die Perspektive innerhalb
der verschiedenen Gemeinschaften und selbst in verschiedenen Bereichen
der 8kumenischen Bewegung durchaus unterschiedlich. Die offizielle Politik
der rémisch-katholischen Kirche reprisentiert eine der Positionen. Andere
Kirchen sind weder daran interessiert noch auch in der Lage, ihrem Bei-
spiel zu folgen. Aber auch innerhalb der rémisch-katholischen Kirche gibt es
einfluRreiche Gruppen, deren Handhabung internationaler Angelegenheiten
und Einstellung zu Fragen von Frieden und Gerechtigkeit weit entfernt sind
von der Sicht und praktischen Politik des Heiligen Stuhls.

Im Protestantismus bestehen grundlegende Unterschiede im Verstindnis
des Verhiltnisses des Evangeliums zum weltlich-politischen Bereich. Viele
heute relevante Unterschiede finden sich bereits in der Reformationszeit.
Dies lieBe sich zum Beispiel beziiglich der Einschitzungen der Befreiungs-
theologie feststellen und hinsichtlich der Erwartungen, die sich auf den
Ausgang nationaler Befreiungskdmpfe richten. Hier gibt es unter Protestan-
ten eine weite Spanne des Urteils.

Die Erfahrung der christlichen Mission in Afrika und Asien wihrend der
Kolonialzeit bietet viel interessantes Material, um die Beziehungen zwischen
der internationalen Mission der Kirche und der internationalen Politik, in
der Kolonialregierungen und aufkommende Unabhingigkeitsbewegungen
jeweils ihre Rolle spielten, zu untersuchen. Die Zeit ist allemal voriiber, in
der man diese Beziehungen mit einfachen Begriffen beschreiben konnte. Im
Riickblick allerdings sieht es so aus, darauf machen heute viele fithrende afri-
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kanische Képfe aufmerksam, daR die christliche Mission — wihrend sie die
Kolonialkultur pflegte und sogar von den Kolonialherren als Werkzeug
benutzt wurde — nichtsdestoweniger eine humanisierende Rolle spielte und
durch ihre erzieherischen Aktivititen den Grund fiir das Aufkommen der
Unabhingigkeitshewegungen legte. Sehr hiufig gab es eine deutliche Span-
nnung zwischen den Zielen der Mission und denjenigen der Kolonialregie-
rungen.

In den folgenden Uberlegungen soll es darum gehen, die internationale
Verantwortung der — lutherischen — Kirchen, gesehen aus der Perspektive
des Lutherischen Weltbundes, ins Auge zu fassen, ihre theologischen Grund-
lagen zu untersuchen und die persénlichen Eindriicke eines daran Be-
teiligten wiederzugeben.

II. Theologische Grundlegung
1. Die Universalitat der Kirche

,»Ich glaube die Eine, Heilige, Katholische, Apostolische Kirche.” Dies
bekennen auch lutherische Kirchen in der ganzen Welt. Die Confessio
Augustana spricht von der gleichen universalen Kirche, wenn sie sagt:
Die Kirche ist dort, wo das Evangelium rein gepredigt und die Sakramente
in der richtigen Weise verwaltet werden. Die Kirche Christi ist nicht das
Monopol irgendeiner Nation, Kultur, eines geographischen Gebietes oder
sozialen Gefiiges. Sie ist ihrem Wesen nach iibernational. Sie iibersteigt die
Grenzen von Zeit und Generationen. Die gesamte eucharistische Liturgie ist
durchdrungen von dem Geist der Einheit der universalen Kirche. In der Pri-
fation betet die Kirche: ,,Durch welchen deine Majestit loben die Engel, an-
beten die Michte, fiirchten die Michte, die Himmel und aller Himmel Krifte
samt den seligen Seraphim. Mit ihnen laf auch unsre Stimmen uns vereinen
und anbetend ohn Ende lobsingen. Wir kdnnten gut erginzen: ,Mit der
Kirche in allen Lindern, mit allen Menschen, versammelt aus allen Nationen
und Rassen, loben und preisen wir deinen herrlichen Namen.**

Die Geburt dieser universalen Kirche an Pfingsten, ihre Ausbreitung
durch die Jahrhunderte inmitten der Unwigbarkeiten der politischen Welt,
ihr Lobpreis, ihre Gebete und die Liebe, welche die sie leitende Kraft ist
inmitten der Trennungen und Konflikte, haben ihre Spuren in der Welt der
internationalen Beziehungen hinterlassen. Thre Wirkung beruht nicht in
erster Linie auf den Zielen, die die Kirche fiir ihre internationale politische
Verantwortung formulieren mag, sondern zuerst und vor allen Dingen au
der eigentlichen Natur der Kirche und auf dem Mysterium des christlichen
Glaubens.

Vieles von der Rolle, die die Kirche inmitten der Realititen der poli-

170



tischen Welt einnimmt, wird in der historischen Betrachtung deutlich. Der
EinfluR christlicher Wertvorstellungen beispielsweise spiegelt sich in den
nationalen Gesetzgebungen iiberall in der Welt und im Verhaltenskodex
fir die internationalen Bezichungen zwischen Regierungen. Sogar die
Satzung der Vereinten Nationen enthilt diese Werte. Solcher EinfluR
erstreckt sich weit iiber die sichtbare Prisenz der Kirchen hinaus auf Linder
und Regionen, in denen die christliche Kirche nur eine winzige Minderheit
unter anderen Religionen ist.

Die Prisenz der universalen Kirche ist deutlich spiirbar geworden in
Gesellschaftsordnungen mit praktizierter Rassendiskriminierung. DaR sie
Menschen verschiedener Rassen sammelt, um gemeinsam das Heilige Abend-
mahl zu feiern, ist eine Herausforderung an Gesetz und Praxis der Rassendis-
kriminierung. In solchen Situationen gewinnt der liturgische Friedensgruf®
aufs neue existentielle Bedeutung.

Es ist evident, daR das Bekennen der Universalitit der Kirche heute in
vielen Teilen der Welt Spannungen hervorruft, die die Rolle der Kirche in
der Gesellschaft und in internationalen Angelegenheiten betreffen. Dies gilt
besonders fiir Situationen, in denen die Gesellschaft auf eigene Werte baut,
etwa die Vorherrschaft einer bestimmten Nationalitit oder Rasse. Gerade
durch ihr Glaubensbekenntnis bekundet die Kirche ihre Einheit ber Gren-
zen hinweg, welche die Volker voneinander trennen, und quer iber feind-
liche Fronten. Dieses Bekenntnis fiihrte viele wihrend des Zweiten Welt-
krieges in die Konzentrationslager. Die Universalitét der Kirche ist Teil der
teuren Gnade, von der Dietrich Bonhoeffer Zeugnis abgelegt hat.

Der Grundsatz der Nichteinmischung in die inneren Angelegenheiten
des anderen Staates ist eine gesunde Basis fiir den Abbau von Spannungen
und fiir die Férderung des Friedens in der Staatenwelt. Jedoch ist dieser
Grundsatz fiir die Regelung zwischenkirchlicher Beziehungen in der Sache
des Glaubens und des Bekenntnisses ungeeignet. Denn alle Kirchen sind,
je in ihrer eigenen Situation, Glieder an dem einen Leib Christi und deshalb
einander verantwortlich. Dies ist auch grundlegend fiir die Rolle der Kirche
in der Friedensarbeit.

Die &rtliche Gemeinde ist die Grundeinheit der universalen Kirche. Das
Gewicht, das eine Kirche im internationalen Leben hat, hingt vom Leben
und vom Zeugnis ihrer Gemeinden ab. In ihrem Gottesdienst sind die Chri-
sten jeglicher Lebenslage Triiger der weltweiten Funktion der Kirche.

2. Die Kontextualitit der Kirche

Der Kirche Christi ist aufgetragen, alle Volker zu Christi Jiingern zu
machen. Daher muR sie nahe zu den Menschen in ihrem Lebenszusam-
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menhang, in ihrer Kultur, in ihrer Gesellschaft und inmitten ihrer beson-
deren Betroffenheiten und Fragen kommen. Die Kirche will, dem Willen
ihres Herrn entsprechend, daR diejenigen in ihr Heimat finden, die diskrimi-
niert, unterdriickt, arm und an den Rand der Gesellschaft gedringt sind. Die
Tatsache, daR einige Gruppen, gesellschaftliche Schichten und sogar einige
Nationen die Kirche als einen Fremdkoérper und als Aufenseiter der Gesell-
schaft ansehen, ist eine offene Herausforderung an die Kirche und ihre
Mission.

Nur eine Kirche, die ein Teil des Gesamtzusammenhanges geworden ist,
ist fihig, Gottes Willen fiir seine Schépfung iiberzeugend zu verkiindigen und
das Geheimnis der Erlosung in Christus in seiner Fiille zu offenbaren. Nur
eine Kirche, die in ihrem Gesamtzusammenhang lebt, kann ein Lebenszeug-
nis in dem Sinne ablegen, daf ihre Botschaft nicht an irgendeine besondere
Kultur oder politische Ordnung gebunden ist.

Wenn die Kirche in dem sie umgebenden Lebenszusammenhang verwur-
zelt ist, nimmt sie auch eine bestimmte Form und Struktur an, die die Tradi-
tionen und die Kultur der Menschen widerspiegelt. Das gilt heute allgemein
fir die Kirche in allen Lindern. Ein Besuch bei einer Kirche in einem
anderen Kontinent, sei es in Afrika oder Nordamerika, macht dies schlag-
artig bewuRt.

Jedoch ist die notwendige Identifikation der Kirche mit ihrem Lebenszu-
sammenhang nicht ohne Probleme, da die Kirche versucht ist, auch die
Schwiche und Verzerrtheit der Gesellschaft, in der sie existiert, widerzu-
spiegeln. So mufte zum Beispiel die Evangelisch-Lutherische Kirche in
Tansania einige ihrer Didzesen entlang der Stammesgrenzen abgrenzen,
obgleich sowohl die Fiihrer des Landes als auch die der Kirche im Stammes-
system eine schwerwiegende Gefahr fiir das Leben des Landes und fiir die
Einheit der Kirche sehen.

Im Blick auf die internationale Verantwortung der Klrche ist die Ein-
beziehung der Kirche in den gesamten Lebenszusammenhang sowohl eine
Notwendigkeit als auch ein Problem. Eine Kirche, die im nationalen Zusam-
menhang ihren Dienst tut, muf zwangsliufig nationale Interessen der
Menschen vertreten. Aber der grundlegende MaRstab fiir ihre Verkiindigung
und ihr Zeugnis ist das Wort Gottes. Alle politischen Entscheidungen sind,
vom Standpunkt des Glaubens aus gesehen, Entscheidungen zwischen dem
groReren und dem kleineren Ubel. Selbst die besten Entscheidungen sind
nicht frei von Siinde. Das Element der Ungerechtigkeit gibt es in allen
politischen Beziehungen zwischen Volkern. Die Kirche ist zwangsliufig Teil
dieser Zweideutigkeit. Folglich trifft das ,,simul iustus et peccator —
zugleich gerechtfertigt und Siinder — auf die Kirche als ganze zu, auch auf
ihre internationale Rolle.
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Die Glaubwiirdigkeit der Kirche hingt darum letztlich nicht daran, wie
weit es ihr gelingt, sich ,,rein‘ zu halten. Thre Glaubwiirdigkeit hingt letzten
Endes von ihrer Fihigkeit ab, die uneingeschrinkte Gnade zu empfangen
und weiterzugeben und ihre Herausforderung zu Bufe und Erneuerung
anzunehmen. Ausgeriistet mit dieser Gnade kann die Kirche ihr Zeugnis fiir
die Gerechtigkeit und Liebe Gottes ablegen und leben, und sie wird zugleich
vor der Versuchung bewahrt, blind zu werden gegeniiber den Ungerechtig-
keiten der Gesellschaft, selbst wenn sie an der Siindhaftigkeit innerhalb
ihres Lebenszusammenhanges teilhat. Die eschatologische Hoffnung auf den
neuen Himmel und die neue Erde, wo Ungerechtigkeit und Siinde wegge-
wischt sein wird, gibt der Kirche Kraft und Geleit inmitten der belastenden
Zweideutigkeit der gegewirtigen Welt. Die Gegenwart des Neuen wird
bereits in der unverdienten Gnade Gottes erfahren.

Der Vater der finnischen AuRenpolitik nach dem Krieg, der spitere Pri-
sident J. K. Paasikivi, zitierte gewdhnlich die Maxime: ,,Der Ausgangspunkt
fir die AuRenpolitik ist die Anerkennung der Tatsachen.” Er tat dies im
Blick auf die geopolitische Situation Finnlands als Nachbar der Sowjet-
union. Fiir eine Regierung heiRt die Anerkennung der Tatsachen zu allererst
die Anerkennung geopolitischer und ideologischer Realititen. Die gleiche
Maxime kann ebenso angewendet werden auf die internationale Verant-
wortung der Kirche. Die Realititen, in denen die Kirche lebt, schlieRen
neben ihrer Universalitit ihre Situation in dem Gesamtzusammenhang ein,
in dem die Politk ein Teilbereich ist. Diese Realititen, die von der Kirche
erkannt werden sollen, diirfen nicht einfach eingeschrinkt werden auf die
Ungerechtigkeit und das Ubel in der Situation, die die Kirche zu bewiltigen
hat. Auch die positiven ethischen und moralischen Grundsitze, die in der
Gesellschaft entwickelt und von den politischen Fithrern verkiindet werden
und fiir die die Kirche kein Monopol hat, miissen gleicherweise anerkannt
werden.

Prisident Paasikivi sagte in einer bedeutsamen Rede in einem kriti-
schen Augenblick der finnischen Nachkriegsgeschichte: ,,Wir fragen: Werden
sich die Augen der GroRmichte o&ffnen, werden sie aufgrund der harten
Erfahrung lernen, daR sich die greifbaren Interessen beider, grofer und
kleiner Nationen, unzweideutig auf die Notwendigkeit beziehen, die Be-
deutung von rechtlichen und moralischen Grundsitzen in internationalen
Beziehungen anzuerkennen?*

Das BewuRtsein, in den umfassenden Lebenszusammenhang eingebunden
zu sein, hilft der Kirche, jede Art von Selbstgerechtigkeit gegeniiber den
politische Verantwortlichen — in welchem Lager auch immer sie sind — aus
ihrem Zeugnis auszuschlieRen.
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3. Die politische Dimension der Evangeliumsverkiindigung

Eines der Charakteristika unserer lutherischen Tradition ist die Unter-
scheidung von Gesetz und Evangelium. Wir tun dies nach dem Befehl, das
Evangelium in seiner Reinheit zu ergreifen und das Auferlegen irgendwel-
cher Bedingungen zur Erlangung der Gnade Gottes zu vermeiden. Wir wollen
uns selbst vor der Neigung, das Evangelium zu einem neuen Gesetz zu
machen, und auch vor dem Versuch hiiten, es als Instrument sozialen oder
politischen Zielen zu unterwerfen oder es fiir ein politisches Programm nutz-
bar zu machen. Das Anliegen, daR das Evangelium rein bleiben muf, hat
ganz gewiR bis heute nichts von seiner Aktualitit verloren.

Dennoch hat die Verkiindigung des Evangeliums von der unbedmgten
Gnade Gottes und ihre Annahme im Glauben politische Dimensionen. Sie
entspringen dem Zentrum der Botschaft. Gottes Tat der Versshnung in
Christus brachte ein neues Element in diese Welt und schuf dadurch eine
neue Situation. Schon das Neue Testament erzihlt vom Beginn des sozialen
Wandels unter dem EinfluR des Evangeliums. Es spricht ebenfalls von
Reaktionen politischer Fiihrer auf die Botschaft und die Boten der frilhen
Kirche. Ein Mensch, der durch das Evangelium frei geworden ist von der
Macht der Siinde, von Schuld und Tod, ist nach Jesu Wort wirklich frei.
Niemand kann ihm seinen Frieden und seine Wiirde rauben. Dieser Friede ist
in der Tat eine Herausforderung an alle, die ihn ausbeuten oder unter-
driicken wiirden. Die Verkiindigung des Evangeliums macht die Kirche
zur ,,befreiten Zone', die einen Vorgeschmack gibt auf die kommende neue
Welt. Dieser Friede, gegeben durch das Evangelium, ist eine einzigartige
Méoglichkeit fiir die Kirche, Gerechtigkeit voranzutreiben und Menschen-
rechte zu verteidigen.

Das Evangelium ist eine Botschaft des Friedens. An erster Stelle meint es
den Frieden, den Gott mit den Menschen geschlossen hat. Er schafft eine
neue Moglichkeit fiir Frieden unter den Menschen und unter den Nationen.
Auch wenn das Evangelium kein politisches Programm zur L&sung von Kon-
flikten, fiir die Abriistung und zur Begriindung eines Sicherheitssystems
anbietet, so liefert es doch ein festes Fundament dafiir, Frieden unter den
Menschen aufzurichten. Darum hat das Evangelium eine Botschaft fiir all
jene, die in Friedensbewegungen und -organisationen, innerhalb und auRer-
halb der Grenzen der Kirche fiir den Frieden arbeiten.

4. Die Kirche als Verkinderin von Gottes Schopfung und Gerechtigkeit

Die prophetische Aufgabe der Kirche ist in der 6kumenischen Bewegung
in jiingerer Vergangenheit ausfiihrlich diskutiert und energisch proklamiert
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worden. Im Luthertum sprechen wir traditionellerweise von der Kirche als
der Hiiterin des Gewissens des Volkes. Es ist ihr Auftrag, nicht nur das
Evangelium, sondern auch das Gesetz Gottes zu verkiindigen. Das heilt Gott
als den Schépfer zu erkennen und die gute Ordnung seiner Schopfung zu
bezeugen. Gottes Gesetz enthiillt und richtet das Bose in der Welt und offen-
bart seinen Willen fiir die Schopfung. Die Verantwortung der Kirche fiir
Gesellschaft und internationale Beziehungen ist ein Ausdruck des Glaubens
derer, die durch das Evangelium frei geworden sind. Das Wesen des Glaubens
ist, Liebe zu iiben und anderen zu dienen. Die Ziele und Programme der
kirchlichen Arbeit in sozialen und internationalen Beziigen entspringen aus
dieser Antwort.

Sorge fiir die Schépfung, Forderung von Frieden und Gerechtigkeit unter
den Volkern und das Aufdecken von Ungerechtigkeiten sind Aufgaben, die
Gott dem Menschen aufgetragen hat. Die Kirche ist dazu aufgerufen, an
diesen Aufgaben in Zusammenarbeit mit allen Menschen und Gemein-
schaften, die nach diesen Zielen streben, teilzuhaben.

Das Hauptwerkzeug fiir diese Arbeit ist auer der Schrift die mensch-
liche Vernunft. Sorgfiltige Analyse der Bedrohung des Friedens und der
moglichen Schritte zum Abbau von Spannungen sind unerliBlich in der
Arbeit fiir denFrieden, wenn sie iiberhaupt Bedeutung haben soll.

Der Kirche stehen viele praktische Maglichkeiten offen, an diesen Auf-
gaben teilzuhaben. Die Erziehung ihrer Glieder zum Glauben, die Be-
wuRtseinsbildung fiir die Belange des Friedens und seine Bedrohung sowie
das Kniipfen von Kontakten zu Christen in anderen Teilen der Welt, beson-
ders in den Unruhegebieten, dies alles sind Beispiele solcher Moglichkeiten.

5. Die Kirche als Dienerin des Ndachsten

Gottes Gebot zur Nichstenliebe fithrt die Kirche zu den von Hunger,
Armut und jedem anderen Leid Geplagten. Aufgabe der Kirche ist es,
der Not der Menschen durch individuelle oder gemeinsame Aktionen zu
begegnen. Die Kirchen haben ihre internationalen Agenturen eingerichtet,
um in den entlegenen Weltgegenden, wo die lokalen Hilfsmoglichkeiten
nicht mehr zureichen, ihre Beteiligung an der Nothilfe sicherzustellen. Die
bekanntesten diesbeziiglichen MaRnahmen des Okumenischen Rates der
Kirchen und des Lutherischen Weltbundes sind die Weltdienstprogramme
sowie die Programme fiir Katastrophenhilfe und Entwicklung.

Die Kirchen und ihre internationalen Agenturen sind in ihrer Aufgabe,
Not zu lindern und die Entwicklung zu férdern, von dem Prinzip geleitet,
daR die menschlichen Bediirfnisse die Antwort bestimmen und daR die Hilfe
geleistet wird ohne Riicksicht auf Rasse, Nationalitit, Religion oder politi-
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sche Uberzeugung. Diese Offenheit ist ein Widerhall von Gottes bedingungs-
loser Liebe. Folglich kann und darf Unterstitzung nicht als ein politisches
Instrument gebraucht werden — im Gegensatz zu dem, was viele Regierun-
gen praktizieren. Auch wird die Unterstiitzung nicht mit der Absicht gege-
ben, die Empfinger in ihrer religiosen Uberzeugung zu beeinflussen. Trotz-
dem: Christliche Hilfe ist eine Méglichkeit, durch die Tat die unverdiente
Gnade und Giite Gottes zu bezeugen, so wie die Verkiindigung des Evange-
liums durch das Wort geschieht.

Es wire verlockend, eine Veranschaulichung solcher internationalen Akti-
vititen zu bieten, wie sie der Lutherische Weltbund seit seiner Griindung
1947 durchgefiihrt hat. Ein Hinweis auf einige derzeitige Hauptgebiete,
in denen der LWB engagiert ist, soll hier geniigen. Fliichtlinge aus Siidafrika
und Namibia, von denen sich die meisten in den sogenannten Frontstaaten
— Angola, Botswana, Mosambique, Zimbabwe und Sambia — befinden, und
zuriickgekehrte Fliichtlinge in Mosambique, wie auch die Opfer der Hungers-
note in Athiopien und im Sudan und des Biirgerkriegs in Uganda stehen im
Brennpunkt der Hilfsaktionen des Lutherischen Weltbundes im heutigen
Afrika. Mittelamerika, Palistina, die Armen und Heimatlosen im Nordosten
Indiens und in Bangladesh und die jiingst vom Krieg in Kambodscha be-
troffenen Menschen sind Empfinger von Hilfe in anderen Teilen der Welt.

Streng daran festzuhalten, der menschlichen Not zu begegnen und sich
von vordergriindigen politischen Uberlegungen fernzuhalten, hat sich als so-
lide Basis fiir die humanitiren Aktivititen der Kirche und auch als das
genuine Zeugnis fiir das Evangelium in einer politisch geteilten Welt er-
wiesen. Die Bedeutung der kirchlichen humanitiren Arbeit als eines
effektiven Beitrags zum Frieden darf nicht unterschitzt werden.

II1. Entstellungen der Rolle der Kirche

Die Einfiihrung hat bereits einige Hinweise auf Entstellungen gegeben,
von denen kein Jahrhundert der Kirchengeschichte frei geblieben ist. Drei
Arten scheinen das effektive Zeugnis der Kirche im Bereich der internatio-
nalen Beziehungen zu bedrohen.

1. Anpassung

Lutherische Kirchen haben in der kumenischen Bewegung den Ruf, da}
sie schweigen, wenn die Kirche deutlich sprechen sollte, und daB sie dazu
neigen, sich als Verteidiger der bestehenden sozialen Systeme zu etablieren
ohne Riicksicht darauf, ob es sich um ein gutes oder ein schlechtes System
handelt. Man wirft der Lehre von den beiden Reichen vor, daR sie zu einer
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unkritischen Haltung gegeniiber den weltlichen Autorititen fithrt. Es ist
nicht allzu schwer, der lutherischen Tradition Gerechtigkeit widerfahren zu
lassen und Beispiele dafiir zu finden, daf Anpassung kein Monopol lutheri-
scher Kirchen ist. Problematische Haltungen kann man in dieser Hinsicht
in nahezu jeder Kirche finden.

Die Argumente, die fiir die Anpassung sprechen, sind verstindlich. Die
Forderung nach Gegenwartsbezug, die Achtung des Gesetzes und der welt-
lichen Autoritit, die Befiirchtung, daR die Kirche an den Rand gerate, wenn
sie als Keimzelle fiir eine Opposition angesehen werde, daraus folgend die
Angst vor Verfolgung — und natiirlich der Wunsch, die Chancen der Kirche
zu nutzen, ihre Arbeit unter den Menschen fortzusetzen, auszubauen und
sicherzustellen, alles dies sind selbstverstindliche Aspekte.

Schwer lassen sich allgemeine Regeln aufstellen dafiir, wie die Gefahr der
Anpassung, hiufig begleitet von Furchtsamkeit und Opportunismus, bewil-
tigt und wie ein theologisch gut fundiertes Zeugnis in einer schwierigen und
zweideutigen Situation sichergestellt werden kann. Drei Faktoren jedoch
haben sich als wichtig und unaufgebbar erwiesen, wenn die Kirche mit
der Versuchung zur Anpassung konfrontiert wird: a) Das Verwurzeltsein in
der Schrift, b) Gemeinschaft mit Christen und Kirchen auRerhalb der
eigenen Situation, und c¢) das Studium der Kirchengeschichte in fritheren
Zeiten politischer Konflikte.

2. Die Spiritualisierung der Rolle der Kirche

Jeder Riickenwind im Leben der Kirche bringt neue Méglichkeiten mit
sich, vom Evangelium abzuirren. Wege, die der Kirche innere Erneuerung
gebracht haben, kénnen sich schnell in unsinnige Wege verwandeln. Das
betrifft besonders solche Bewegungen, die sich Formen von Spiritualitit
zuwenden, welche zum alltiglichen Leben und seinen Gegebenheiten keine
- Beziehung haben. Indem sie den geistlichen und daher nichtpolitischen
Charakter ihres Glaubens hervorheben, werden solche Bewegungen oft kri-
tiklose Werkzeuge politischer Krifte, welche der christliche Glaube véllig
fremd ist.

Beispiele dafiir sind nicht schwer zu finden. Sie kommen auf jedem Kon-
tinent vor. Ein Beispiel ist die Gruppe derjenigen Bewegungen, die unter
dem Namen der ,,moralischen Mehrheit* in den Vereinigten Staaten titig
ist. Lautere Christen mit den besten Absichten werden mit den extremsten
Zionisten und mit Vorkampfern fiir nukleares Ubergewicht in dasselbe Lager
gezogen. Es scheint, daR die Spiritualisierung die andere Seite der gleichen
Medaille von Anpassung und Politisierung der Christenheit ist. Eine beson-
dere Schwierigkeit der fiihrenden Reprisentanten dieser Gruppierung ist ihr
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Unwille, mit denen zu sprechen oder denen zuzuhoren, die ihrer Meinung
nicht zustimmen.

3. Triumphalismus

Der Triumphalismus ist seinem Wesen nach Absage an das Argernis des
Kreuzes Christi und an die Demut der Jiingerschaft. Er hat viele Gesichter.
Er liegt vor, wo Christen meinen, daR die Kirche oder die Christenheit auf
alle Fragen der Menschheit Antworten hat. So ist auch die Idee einer christ-
lichen politischen Partei eigentlich triumphalistisch. Einige der Befreiungs-
theologien stehen vor einer dhnlichen Versuchung, wenn die Unterscheidung
zwischen dem von Christus gegebenen Frieden und dem Frieden, der durch
politische oder militdrische Mittel erreicht werden soll, verwischt wird.

Triumphalismus ist der direkte Gegensatz zur dienenden Existenz der
Kirche. Triumphalismus maRt sich an, daR Christen und die Kirche die christ-
liche Botschaft steuern und daR sie, Christen und Kirche, die Botschaft ent-
weder Einzelnen auferlegen zum Zweck der Bekehrung oder der Gesellschaft
zur Errichtung eines politischen Systems, gegriindet auf das Evangelium.
SchlieRlich tendiert der Triumphalismus dazu, den christlichen Glauben zu
einer Ideologie zu machen,

Die Kreuzestheologie zu Luthers Zeit war ein Protest gegen triumphalisti-
sche Tendenzen in der Kirche. Sie ist auch heute eine sehr nétige Erinnerung
an Gottes Wege mit seiner Kirche und an die Jiingerschaft, die ginzlich ab-
hingig ist von Gottes Gnade und seinem freien Handeln.

IV. Der Lutherische Weltbund und die Konferenz fiir Sicherheit und
Zusammenarbeit in Europa

Wihrend seiner vierzigjihrigen Geschichte hat der Lutherische Weltbund
die Arbeit fiir den Frieden als eine Aufgabe von erstrangiger Bedeutung
erkannt. Die Schrecken des Zweiten Weltkrieges, die Beschleunigung des
Riistungswettlaufs, die wachsende nukleare Bedrohung, die internationalen
Spannungen — Ost—West, Nord—Siid —, alles hat zu dem Verstindnis beige-
tragen, daf dieser Arbeit hdchste Prioritit zukommt. Gleichzeitig kommt
gerade vom Fundament der Kirche der Ruf, Frieden in einer zertrennten
Welt zu schaffen. Seit 1970 gilt in der Arbeit des Lutherischen Weltbundes
das Engagement zur Unterstitzung der ,,Konferenz fiir Sicherheit und Zu-
sammenarbeit in Europa” als ein Brennpunkt. Die Vollversammlung des
LWB in Evian 1970 hat bereits eine Resolution iiber ,,Dienst und Frieden
verabschiedet, in der die Idee einer ,,Konferenz fiir europiische Sicherheit‘*
ausdriicklich unterstiitzt wurde.
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Die praktische Aufgabe, Mitgliedskirchen in die Unterstiitzung dieser
Initiative einzubeziehen und die Belange der Kirchen einzubringen, wurde
im LWB 1973 mit aller Kraft in Angriff genommen, zur gleichen Zeit,
als die ,,Konferenz fiir Sicherheit und Zusammenarbeit in Europa* offiziell
ihre Arbeit aufnahm.

Ein wichtiger konkreter Schritt in der Arbeit des LWB war 1974 die Ver-
abschiedung eines Dokuments, das die Anliegen und Positionen der Mit-
gliedskirchen in den Tagesordnungspunkten der drei Sektionen, das sind die
drei ,,Korbe* der KSZE, zusammenfaRte. Dieses Dokument wurde den Mit-
gliedskirchen zugesandt, viele von ihnen legten es ihren jeweiligen Regierun-
gen vor. Zusitzlich unternahmen Vertreter des LWB eine ausfiihrliche Be-
suchsrunde bei den Leitern der Regierungsdelegationen, die in Genf versam-
melt waren, und richteten ihre Aufmerksamkeit auf die Vorstellungen der
Kirchen.

Grundvoraussetzung fiir den LWB war von Anfang an, daf die Kirchen
die ganze Tagesordnung der KSZE anerkennen und die Integritit des Ver-
handlungsprozesses geachtet und geschiitzt werden sollte. Dies schlieft ein,
daR die Inanspruchnahme des LWB fiir bestimmte Gruppierungen oder
Parteiinteressen zuriickgewiesen wird. Der Grund fiir das Engagement des
LWB war eindeutig die Identitit der Kirche, gegriindet auf ihre eine Bot-
schaft.

Die SchluRakte von 1975 schloR eine Reihe von Punkten ein, die in
Ubereinstimmung standen mit Belangen, die durch den LWB und andere
kirchliche Organisationen zum Ausdruck gebracht worden waren. Ferner-
hin begannen sich fast unmittelbar nach der Unterzeichnung der Schlug-
akte in Helsinki die Moglichkeiten fiir die Arbeit der Kirchen in Osteuropa,
ganz besonders in der Sowjetunion, zu verbessern, und die Verbindungen
zwischen den Kirchen in Osteuropa und denen in der iibrigen Welt ver-
stirkten sich.

1977, vor der Konferenz von Belgrad, vertffentlichte der LWB ein
sechzehnseitiges Memorandum, das detailliert iber die Einbindung der
lutherischen Kirchen in die nachfolgenden Aktivititen der KSZE und iiber
die Erfahrung der lutherischen Kirchen in der Zeit nach Helsinki berichtete.
Am SchluR des Dokuments wurden die wichtigsten Anliegen der Kirchen
hinsichtlich der Mdoglichkeiten ihrer internationalen Zusammenarbeit und
ihres Austauschs von Informationen folgendermaRen zusammengefagt:

(1) Fortgesetzte Klirung und Erweiterung im Verstindnis der ,Mei-
nungsfreiheit, der Gewissensfreiheit, der Religions- und Glaubensfreiheit*
und die Festschreibung gemeinsamer Regeln fiir ihre Verwirklichung* (die
Passage in Anfithrungszeichen stammt aus der Schlufakte von Helsinki
1975);
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»(2) Der Zuwachs an Méglichkeiten fiir osteuropiische Kirchen, bei inter-
nationalen Konferenzen und Zusammenkiinften Gastgeber zu sein*;

,»(3) Ein groRerer Beitrag der osteuropidischen Kirchen bei der Bereit-
stellung von Personal fiir die internationale kirchliche Arbeit, sowohl in den
Zentralen (LWB und Okumenischer Rat) als auch in Verbindung mit den
verschiedenen Projekten und Programmen';

,,(4) Die Beteiligung einer gréReren Zahl von kirchlichen Verantwort-
lichen und von Kirchengliedern, die Jugend eingeschlossen, an den ver-
schiedenen Bereichen internationaler kirchlicher Arbeit®;

,,(5) Die Zunahme der Moglichkeiten fiir die Kirchen (in Osteuropa),
finanzielle Verantwortung fiir die internationale kirchliche Arbeit, in der sie
Partner sind, zu iibernehmen‘‘;

,,(6) Fortschritte beim Austausch kirchlicher Publikationen®.

Es ist ermutigend, heute wahrzunehmen, da praktisch in jedem aufge-
fithrten Punkt ein sichtbarer Fortschritt zu verzeichnen ist. Die Hohepunkte
schlieBen die Konferenz lutherischer Kirchen in Europa 1980 in Tallin,
UdSSR, Besuche internationaler kirchlicher Jugenddelegationen bei Kirchen
in Osteuropa, die Offnung eines regionalen lutherischen Kommunikations-
biiros in Budapest und natiirlich die 7. Vollversammlung des LWB 1984 in
Budapest ein. All diese Entwicklungen haben die Kirchen zu einer engeren
Zusammenarbeit {iber die Grenzen zwischen Ost und West hinweg gefiihrt, in
der Folge die Basis der Kontakte erweitert und das Vertrauen zwischen den
Menschen, die in verschiedenen sozialen Systemen leben, wachsen lassen.
Auf dem langen Weg mag dies von 1970 bis 1984 der lebendigste Beitrag
des LWB zur Entwicklung des Friedens gewesen sein.

SchlieRlich muR der Beitrag des LWB bei einer Reihe von Friedenskon-
ferenzen erwihnt werden, z. B. beim WeltkongreR der Friedenskrifte 1973,
der Weltkonferenz religioser Vertreter ,,zur Rettung der heiligen Gabe des
Lebens‘ 1982, bei denen die Russisch-orthodoxe Kirche eine Schliisselrolle
hatte, und bei der Skumenischen Friedenskonferenz 1982 in Uppsala
wie auch bei Initiativen der Christlichen Friedenskonferenz. Oft hat sich der
LWB, zumeist in groRer Einmiitigkeit, zu Friedensfragen zu Wort gemeldet.
Die deutlichsten Aussagen unter den Friedenserklirungen waren die des
Exekutivkomitees 1981 in Turku und die der Budapester Vollversammlung
1984,

Die Arbeit fiir den Frieden und die Ergebnisse der Konferenz fiir Sicher-
heit und Zusammenarbeit in Europa waren ein wertvoller Testfall fiir die
lutherischen Kirchen und den LWB im Blick auf ihre Rolle in internationa-
len Angelegenheiten und im Blick auf die Grundprinzipien, welche ihren
Auftrag und ihr Handeln im Bereich des Offentlichen bestimmen.
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