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Carsten
Rentzing

Zum Geleit

Liebe Leserin, lieber Leser,

zu den geringeren Folgen der immer noch andauernden pandemischen Krise
weltweit gehort, dass das Jahrbuch des Martin-Luther-Bundes in diesem Jahr
verspitet erscheint.

Zu den groBeren Folgen fiir die Christenheit weltweit und auch fiir die lu-
therischen Kirchen in der Diaspora gehdren immer noch die Einschriankun-
gen beim gemeinsamen Gottesdienst und beim sakramentalen Leben der
Kirche. Besonders schmerzhaft vermisst wurde und wird der gemeinsame
Gesang in der Gemeinde. Manche Versuche, mit den digitalen Mitteln auszu-
helfen und beherzt alleine oder im kleinen Kreis mit Balkonsingen die Zeit
der hirtesten Ausgangssperren und Mafnahmen zu iiberbriicken, zeigten nur
umso deutlicher, was fehlte und schmerzhaft vermisst wurde.

Lied, Gesang und Musik erfreuen sich bei den lutherischen Kirchen welt-
weit einer sehr hohen Wertschidtzung. Diese Wertschétzung hat bei Martin
Luther selbst ihren besten Anwalt.

Luthers schonstes und priagnantestes Zeugnis wird in seinen Tischreden
(WA TR 1,968) iiberliefert und soll hier zitiert werden:

,,.Der schonsten und herrlichsten Gaben Gottes eine ist die Musica. Der ist
der Satan sehr feind, damit man viel Anfechtungen und bose Gedanken ver-
treibet. Der Teufel erharret ihr nicht. Musica ist der besten Kiinsten eine. Die
Noten machen den Text lebendig. Sie verjagt den Geist der Traurigkeit, wie
man am Konige Saul siehet. Etliche vom Adel und Scharrhansen meinen, sie
haben meinem gnidigsten Herrn jahrlich 3000 Giilden erspart an der Musica;
indef verthut man unniitz dafiir 30 000 Giilden. K&nige, Fiirsten und Herrn
miissen die Musicam erhalten; denn groflen Potentaten und Regenten gebiih-
ret, iiber guten freien Kiinsten und Gesetzen zu halten. Und da gleich ein-
zelne, gemeine und Privat-Leute Lust dazu haben und sie lieben, doch kon-
nen sie die nicht erhalten.
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H. Georg, der Landgraf zu Hessen, und H. Friederich, Kurfiirst zu Sach-
sen, hielten Singer und Cantorei; jetzt hilt sie der Herzog zu Bayern, K. Fer-
dinandus und Kaiser Carl. Daher lieset man in der Bibel, daf3 die frommen
Konige Sdnger und Sdngerinnen verordnet, gehalten und besoldet haben.

Musica ist das beste Labsal einem betriibten Menschen, dadurch das Herze
wieder zufrieden, erquickt und erfrischt wird; wie der sagt beim Virgilio: Tu
calamos inflare leves, ego dicere versus; Singe du die Noten, so will ich den
Text singen.

Musica ist eine halbe Disciplin und Zuchtmeisterin, so die Leute gelinder
und sanftmiithiger, sittsamer und verniinftiger machet. Die bosen Fiedler und
Geiger dienen dazu, dafl wir sehen und horen, wie eine feine gute Kunst die
Musica sei; denn Weilles kann man besser erkennen, wenn man Schwarzes
dagegen halt.*

Anno 38 am 17. December, da D. Martin Luther die Sdanger zu Gaste hat-
te, und schone liebliche Motetten und Stiicke sangen, sprach er mit Verwun-
derung: ,,Weil unser Herr Gott in dies Leben, das doch ein lauter Schmeif3-
haus ist, solche edle Gaben geschiittet und uns gegeben hat, was wird in
jenem ewigen Leben geschehen, da Alles wird aufs Allervollkommenste und
Lustigste werden; hier aber ist nur materia prima, der Anfang.

Musicam habe ich allezeit lieb gehabt. Wer diese Kunst kann, der ist gu-
ter Art, zu Allem geschickt. Man mufl Musicam von Noth wegen in Schulen
behalten. Ein Schulmeister muf} singen konnen, sonst sehe ich ihn nicht an.
Man soll auch junge Gesellen zum Predigtamt nicht verordnen, sie haben
sich denn in der Schule wohl versucht und geiibet.*

Da man etliche feine, liebliche Moteten des Senfels sang, verwunderte
sich D. M. L. und lobte sie sehr, und sprach: ,,Eine solche Motete vermocht
ich nicht zu machen, wenn ich mich auch zerreilen sollte, wie er denn
auch wiederum nicht einen Psalm predigen konnte als ich. Drum sind die
Gaben des H. Geistes mancherlei, gleichwie auch in einem Leibe mancher-
lei Glieder sind. Aber Niemand ist zufrieden mit seiner Gabe, 146t sich nicht
geniigen an dem, das ihm Gott gegeben hat, alle wollen sie der ganze Leib
sein, nicht Gliedma@e.

Die Musica ist eine schone herrliche Gabe Gottes, und nahe der Theolo-
gie. Ich wollt mich meiner geringen Musica nicht um was Grof3es verzeihen.
Die Jugend soll man stets zu dieser Kunst gewohnen, denn sie macht feine
geschickte Leute ...*

So beschreibt der Reformator Nutzen und Kraft der Musik und des Gesangs.
Bemerkenswert ist, dass neben dem aufmunternden Blick auf Gottes Ewig-
keit und die positiven Wirkungen der Musik der Auftrag, Gesang und Musik
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einzuiiben und zu ermdglichen, sich nicht nur an die Geistlichen, an die
Schulen und an die Jugend richtet, sondern zu einem geradezu politischen
Auftrag guter Regierung wird.

Und noch einmal Luther (an anderem Ort in den Tischreden): ,,Singen ist
die beste Kunst und Ubung. Es hat nichts zu thun mit der Welt; ist nicht vor
dem Gericht noch in Hadersachen. Sénger sind auch nicht sorgfiltig, sondern
sind frohlich, und schlagen die Sorgen mit Singen aus und hinweg.*

Dem Schmerz des Verlustes an Gottesdienst, Sakrament, Musik und Ge-
sang stellt dieser Band in einer kleinen Auswahl nun einige Beitrige zum lu-
therischen Gesang und seiner Lieddichtung entgegen.

Den Anfang bildet Anton Tikhomirovs Beitrag iiber Jochen Klepper, des-
sen Lieder in Russland guten Anklang und Eingang gefunden haben. Rudolf
Keller erinnert an Paul Gerhardt mit seiner auf Christus bezogenen Mystik,
die bis heute menschliche Note anzusprechen und zu verwandeln vermag.
Thm folgt Milo§ Klatik mit einer Darstellung zu Juraj Tranovosky (Georgius
Tranoscius), dessen prigende Wirkung fiir Dichtung, Lied und Gesang im
slawischen Sprachraum im deutschsprachigen Bereich leider kaum bekannt
ist. Rainer Stahl schlieft die Reihe der Beitrige zu Musik, Lied und Dicht-
kunst mit einem Beitrag iiber Martin Luther einschlieBlich der Herausfor-
derungen bei der Ubersetzung seiner Liedtexte.

Gerhard Miillers Beitrag ,,Was ist der Mensch?* kniipft als zweiter Teil an
den Beitrag desselben Autors zu ,,Gottes Vielfalt. Gottesvorstellungen und
Gottesverstellungen® des letztjdhrigen Jahrbuches an.

Mit diesem Band wird die Dokumentation fortgesetzt und abgeschlos-
sen, mit der Georg Kretschmar seinen Dienst von 1999 bis 2005 in der frii-
heren Sowjetunion und dann in deren Nachfolgestaaten festgehalten hat.
Mit dem Jahr 2005 war fiir die neuere Geschichte der lutherischen Kirche
in Russland und vieler benachbarter Linder die Zasur erreicht, nach der der
geistliche Dienst, die Ausbildung und die Leitung dieser kleiner gewordenen
Diasporakirchen mehr und mehr in einheimische Hiande iiberging.

Dank zu sagen ist allen, die in dieser schweren Zeit ein Erscheinen dieses
neuen Bandes ,,.Lutherische Kirche in der Welt* ermoglicht haben. Allen, die
ihn die Hand nehmen, viel Freude und Aufmunterung bei der Lektiire.

Zum Tag des Erzengels Michael Dr. Carsten Rentzing
und aller Engel (Michaelis) 2021 Prisident des
Martin-Luther-Bundes






Anton
Tikhomirov

Jochen Klepper:
Zeugnis durch Katastrophe'

Reinhold Schneider, sein engster Freund, Schriftsteller und iiberzeugter Ka-
tholik, schrieb iiber den tragischen Tod von Jochen Klepper und seiner Fa-
milie:

,Klepper hat die Seinen an der Hand genommen, als es kein Recht und
keinen Schutz mehr gab, und ist mit ihnen vor den Richter, den schreckli-
chen Vater, geeilt, sich schuldig wissend und doch unergriindlicher Gnade
gewiss: gerade dieser Tod, von ihm her gesehen, zu einem Glaubenszeugnis
und einem Zeichen der Treue geworden; es war kein Nein, vielmehr ein Ja,
der glaubensstarke Schritt iiber die Schwelle des Ewigen Hauses ...«

Jochen Klepper wurde 1903 in der Familie eines schlesischen Pastors ge-
boren.” Er studiert Theologie, bricht jedoch kurz vor seinen Abschlusspriifun-
gen ab, weil er sich nicht in der Lage fiihlt, Pastor und Prediger zu werden.
Danach arbeitet er als Journalist und macht erste literarische Experimente. Es
ist jedoch wichtig zu verstehen, dass er durch seine Lehrer an der Universitiit*

1 Dieser Text stellt eine erweiterte Version meines Vortrags dar, den ich am 2. September
2020 in Moskau bei der Er6ffnung der Ausstellung ,,Christliche Mirtyrer der Nazi-
Zeit* gehalten habe.

2 Jochen Klepper, Unter dem Schatten deiner Fliigel. Aus den Tagebiichern der Jahre
1932-1942, Stuttgart 1956, 12—13.

3 Die Informationen iiber die Biografie Kleppers gebe ich auf der Grundlage von seinen
Tagebiichern (Jochen Klepper, a.a.O. [wie Anm. 2]), dem klassischen Werk von Rita
Thalmann: Jochen Klepper: ein Leben zwischen Idyllen und Katastrophen, Miinchen
1977, und teilweise nach Heinz Grosch: Nach Jochen Klepper fragen. Bilder — Doku-
mente — Biographisches, Stuttgart 2003. Hinweise, gewonnen aus anderer Literatur,
werden extra angegeben.

4 Zum Beispiel an der Universitit Breslau den ab 1926 in Greifwald lehrenden Systema-
tischen Theologen und Lutherforscher Rudolf Hermann. Helmut Gollwitzer schreibt
dazu: ,,Theologisch, so hatte ich den Eindruck, war Klepper im Blick auf Luther im
wesentlichen auf Studieneindriicke bei Rudolf Hermann beschrinkt geblieben. Zwei-
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eine der interessantesten theologischen Schulen jener Zeit kennenlernen
kann: die Lutherrenaissance. Das war eine Bewegung, die von der damals
entdeckten frithen Theologie Luthers inspiriert war, in der die Frage nach
dem Gericht Gottes besonders akut war und die Idee betont wurde, dass Gott
durch den Fluch hindurch, durch die Erfahrung, von ihm verlassen zu sein,
doch vergibt und rettet. Klepper ist, wie aus seinen Tagebucheintrigen und
seiner Arbeit hervorgeht, tief von diesen Ideen geprigt. Was aber noch auffil-
liger ist: Diese Ideen bestimmen auf tragische Weise auch sein personliches
Schicksal.

Eines der wichtigsten Ereignisse in Kleppers Leben ist die EheschlieBung
mit Johanna (Hanni) Stein. Sie war Witwe, zwolf Jahre élter als er und hatte
zwei Tochter aus ihrer ersten Ehe: Brigitte und Renate. Und — was damals in
Deutschland am wichtigsten war — sie ist Jidin. 1932 zieht die Familie nach
Berlin, wo sie bis zu ihrem Tod lebt.

Der Aufstieg der Nazis zur Macht bedeutet fiir Klepper den Beginn der
Unterdriickung und der Schwierigkeiten, die mit seiner Ehe verbunden sind.
Allerdings war das Regime in dieser Hinsicht nicht konsequent. 1937 wurde
Kleppers Roman ,,Der Vater* veroftentlicht, in dem er das Leben des zweiten
preuBlischen Konigs, des Sohns von Konig Friedrich 1., Konig Friedrich Wil-
helm I., beschreibt. Und dieser Friedrich Wilhelm I. war eine der Kultfiguren
der Nazis. Kleppers Roman war sehr beliebt bei Pastoren, Wehrmachtsoffi-
zieren und hochrangigen Beamten des Dritten Reiches geworden. Er stand
auch in Hitlers personlicher Bibliothek.

Die Wahl dieses Charakters scheint auf den ersten Blick iiberraschend zu
sein. Friedrich Wilhelm I. wurde der ,,Soldatenkonig® genannt, er galt als
Begriinder des preuflischen Militarismus und war fiir seine Zidhigkeit und
seine autoritdren Tendenzen bekannt. In dieser Hinsicht wurde er oft mit sei-
nem Zeitgenossen und Freund Peter dem GroBen verglichen.’

fellos ist ihm von diesem einiges an Kernsubstanz Lutherischer Theologie erschlossen
und eingepridgt worden, allerdings mit einer gewissen Vereinseitigung zur Individual-
frommigkeit bzw. zum individuellen Glaubensverstindnis“ (zitiert nach: Rita Thal-
mann, Jochen Klepper [wie Anm. 3], 271).

5 Jochen Kleppers Roman ,,Der Vater* berichtet 6fter von den Begegnungen beider (u. a.
am Ende des Kapitels ,,Heerschau und Landfahrt”. Jochen Klepper, Der Vater. Roman
eines Konigs, Miinchen [versch. unveridnd. Aufl.] 1977/2001; 193-209 u. 245. Erginzt
sei, dass das ,,Bernsteinzimmer* unter Konig Friedrich I. geschaffen und in das Berli-
ner Schloss eingebaut worden war. Konig Friedrich Wilhelm I. hat es dann 1716 Zar
Peter I. geschenkt! Vgl.: Das Bernsteinzimmer. Die zweite Geburt, Sankt Petersburg
2004, 11-12.
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Jochen Klepper sieht in dieser Figur jedoch einen Mann von tiefem Glau-
ben. Es war der christliche Glaube, der Protestantismus in der Wahrnehmung
des Schriftstellers, der seiner Meinung nach zur Hauptgrundlage und zum
Kern des aufstrebenden preuBlischen Staates geworden war.

Wihrend der Arbeit an dem Roman kommt Klepper, der einst Mitglied
der Sozialdemokratischen Partei war, allméhlich zu monarchistischen Uber-
zeugungen. In der Monarchie sieht er jedoch weniger ein politisches System,
das besser wire als jedes andere, sondern ein Gleichnis, ein religioses Bild,
das uns in der Heiligen Schrift von Gott selbst gegeben worden sei. Der
Konig, der Herrscher, ist eine Art Symbol, dank dessen wir Gott besser ver-
stehen konnen, Gott in seinem weltlichen Reich ahnen konnen, Gott namlich,
der die volle Macht iiber die Welt hat, der nach eigenem Ermessen urteilen,
hinrichten und vergeben kann. Bezeichnend ist, was eine der Charaktere im
Roman sagt, indem er sich an den Konig wendet:

,Gott ist ein himmlischer ewiger Konig; und der Konig ist ein irdischer
sterblicher Gott. Konige, Majestit, Konige im Glauben, sind wandelndes
Gleichnis unter den Menschen, sind Hiiter der heiligen Ordnung Gottes, fiir
die er sich in seinem Sohne hingab; Haushalter seiner Geheimnisse sind die
Konige der Erde — auch dort, wo sie morden.°

»Auch wenn sie toten.” So wird der Konig zum Symbol des verborge-
nen oder, wie Luther manchmal sagt, ,,nackten” Gottes. Gott, der in seiner
Heiligkeit und Gerechtigkeit sowie in seiner Allmacht und Allwissenheit zur
schrecklichsten existenziellen Bedrohung fiir einen unvollkommenen und
stindigen Menschen wird. Luther hatte Angst vor ihm und identifizierte ihn
in einigen Werken fast mit dem Teufel. Gleichzeitig glaubte Luther, dass
man nur durch die Erfahrung seines Fluches Erlosung erkennen und finden
kann. Und so wird im Verstdndnis von Klepper ein christlicher Monarch zum
Symbol dieses Gottes auf Erden.

Um die Ordnung aufrechtzuerhalten, um die Schopfung Gottes vor der
Zerstorung durch die Kraft der Siinde zu retten, ist der Konig gezwun-
gen, Gewalt anzuwenden, Boses zuzulassen. Das Gute setzt sich durch das
Bose durch, das Leben — durch den Tod, das Wohl — durch Leiden, der
Wille Gottes — durch die Siinde. Gleichzeitig muss der Konig fiir jede sei-
ner Handlungen und fiir jede seiner Entscheidungen eine personliche, inner-
liche Verantwortung tragen. In dieser Hinsicht wird er nicht nur ein Symbol

6 Jochen Klepper, Der Vater. Roman des Soldatenkonigs [wie Anm. 5], 332 (im Kapitel
,.Der Konig und der Abenteurer*).
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fiir Gott, sondern auch umgekehrt, zu einem Bild der Menschen angesichts
Gottes, vor Gott. So schreibt Klepper in seinem Roman:

,Dem harten Richter schwindelte, als er, von den Gleichnissen zerquilt
und von der Schwere der Bilder bedringt, die nun als Wirklichkeit aus sei-
nem Leben hervorgebrochen waren, das letzte, unergriindlichste und uner-
triglichste vor sich aufsteigen sah: das Bild des stellvertretenden Leidens,
das er fiir die verletzte Ordnung forderte wie der heilige, unwandelbare Gott.
Ihn schauerte davor, ein Konig zu sein und das Gleichnis Gottes aufrichten zu
miissen, richtend und fordernd, indes er immer mehr zum Biiler wurde und
tiefer als sein drmster Gefangener gebeugt war unter Gottes Gericht. Denn
Konige miissen schwerer siindigen als andere Menschen. Er lebte nur noch im
Bilde. Sein Herz war tot in Angst vor dem Dunkel, in dem Gott sich verbarg;
der Verl;orgene Gott, der keine andere Offenbarung vor sich zulief als das
Kreuz.”

Fiir Klepper ist es auch im Allgemeinen wichtig, im Bewusstsein zu behal-
ten, dass alles im Menschen von Siinde erfiillt ist und gleichzeitig nach dem
Willen Gottes geschieht. In sein Tagebuch schreibt er:

,.Ein Katholik wie Schneider arbeitet in dem Gefiihl der Verderblichkeit
vor Menschen und des Verdienstes vor Gott — wir Protestanten miissen unser
Leben ertragen in dem Gefiihl der Vergeblichkeit unserer Arbeit vor Men-
schen und der Verwerflichkeit vor Gott.**

Was auch immer ein Mensch tut, welche Entscheidung er in einer be-
stimmten Situation trifft, es wird eine Siinde sein. Selbst das Beste, das
Hochste im Menschen ist siindig und zur Verdammnis verurteilt — in diesem
Fall ist Klepper absolut eins mit Luther. Aber anscheinend kann er auch wei-
ter gehen als der Reformator: Sogar unser Glaube, unser gerecht machender
Glaube an Christus, wird von Gott gerichtet. Er schreibt: ,,Auch der Glaube,
der uns rechtfertigt und selig macht, ist etwas, das von Gott unausgesetzt ge-
richtet werden muss.*’

Dies ist jedoch nur die eine Seite der Medaille. Die zweite macht deutlich,
dass alles nach Gottes Willen getan wird. Dies bedeutet, dass Gott nicht nur
trotz unserer Siinde und Schuld handelt, sondern auch durch sie und in ihnen.

Zu leben bedeutet fiir Klepper, stindig zu irren und gleichzeitig von Gott
in diesem Irren gefiihrt zu werden. Gott wird nicht auerhalb menschlicher

7 A.a.O., 661 (im Kapitel ,,Der Gott von Geldern*).
8 Unter dem Schatten deiner Fliigel [wie Anm. 2], 307.
9 A.a.0.,913.
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Schuld und menschlicher Siinde offenbart, sondern tief in ihnen. Gott, der
aus menschlicher Siinde und Schuld heraus handelt, ist auch ein verborgener,
unverstindlicher Gott — aber dieser Gott ist auch der Gott, der sich in Leiden,
Verdammnis und der Schuld des Kreuzes offenbart.

,Nicht mehr so viele Moglichkeiten durchprobieren — einen Weg gehen.
Gottes Fiihrung kann es machen, dass er zum Schluss nicht falsch war, auch
wenn ich diesen Weg vielleicht bei jedem Schritt fiir falsch halten muss und
umkehren mochte. So verlduft ja schlieflich auch dieses Leben, das ich nun
zu schreiben beginne —. Ja, vielleicht will ich iiberhaupt niemals etwas schrei-
ben, als dies In-die-Irre-Laufen und Dennoch—von—Gott—geﬁjhrt—werden?“'0

sksksk

In dieser Hinsicht ist seine Meinung iiber die christliche Literatur und iiber
die Bibel besonders interessant. Es war die Bibel im vollen Sinne des Wortes,
die das Leben dieses Schriftstellers erfiillte. In allem, was ihm widerfuhr,
suchte und fand er Echos ihrer Texte. Sein urspriingliches Motto waren die
Worte des wiirttembergischen Theologen Johann Albrecht Bengel (1687-
1752) aus dem Vorwort zu seiner Ausgabe des Neuen Testaments: ,, Te totum
applica ad textum; et rem totam applica ad te* = ,,Wende dich ganz dem Text
zu, und die ganze Sache wende auf dich an®. Dabei ist wichtig: Wenn er eine
biblische Epigraphik fiir seine Gedichte auswihlt, gibt er nur selten einen
genauen Vers an, sondern meistens signiert er einfach den Text mit: ,,Die
Bibel*“. Da Klepper die Theologie griindlich studiert hatte, kann eine solche
Haltung nur als bewusstes Signal wahrgenommen werden: Die Bibel ist fiir
ihn wichtig, ohne ihre wissenschaftliche oder exegetische Forschung zu be-
riicksichtigen, als etwas Elementar-Integrales, das existiert und in der Lage
ist, auBlerhalb des historischen religiosen und kulturellen Kontextes zu spre-
chen. Der Text der Bibel selbst ist dariiber hinaus bereits eine Grundlage fiir
Hoffnung: eine rettende Realitéit. Diese Idee wird in einer anderen Passage
aus seinen Tagebiichern etwas anders ausgedriickt:

~— In der eigenen Sprache ausgedriickt, bedriicken die eigenen Fragen
noch mehr — in den Worten der Schrift bezeichnet, enthalten sie schon Befrei-
ung, Trost und Antwort e

10 A.a.O., 160.
11 A.a.0,310.
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Jedoch erscheint ihm die Bibel gleichzeitig doch nicht als flache Ebene.
Es ist offensichtlich, dass fiir ihn eine bestimmte Hierarchie der Wahrheiten
in ihr besteht. Dariiber hinaus ist diese Hierarchie in eine breitere Hierarchie
eingebunden, die auch auBerbiblische Texte umfasst:

~Aber auch Predigen und Beten geschehen in der BuBie vor Gott, der
alle Gesetze seiner Heiligkeit selbst erfiillt [...] Das ist mir Christus: Gottes
ertrigliche Gestalt unter den Menschen [...] Gott ist ganz in Christus. Aber
Christus ist nicht der ganze Gott. In diesen Paradoxen des Glaubens lebt man
hin, — und nur wenn ich Jesaja oder Luther lese, kommt eine Beruhigung in
meinem Geist.“"

Damit gelangen wir zu der Frage nach Kleppers Verstiandnis der christli-
chen Schrift.

Diese Beziehung kann mit Hilfe von zwei scheinbar widerspriichlichen,
aber eng verwandten Thesen bezeichnet werden:

1. Christliche Fiktion ist in der Tat nicht mehr und nicht weniger als
eine Fortsetzung der Bibel, eine Art prophetischer Akt. 2. Jedes Kunstwerk,
einschlieBlich des christlichen, ist ein Haufen von Siinde, Liige und leerer
Eitelkeit.

Die erste dieser Thesen kann durch das folgende Zitat von Klepper selbst
veranschaulicht werden:

»Was ist alles Wort, das sich nicht griindet aufs Johannes-Evangelium?
Was sind alle Biicher, die nicht erschiittert Recht, Weihe und Notwendigkeit
erfahren von dem einen Buche her, das allein das Amt des Buches so grof3
macht?*"

Hier geht es jedoch nicht nur um die Auslegung der Schrift. Literatur ist
fiir Klepper gleichzeitig eine Interpretation des Lebens. Dariiber hinaus spre-
chen wir nicht iiber zwei verschiedene Momente, sondern iiber zwei Seiten
desselben Prozesses, weil das Leben fiir ihn wie fiir Luther ,,voller Bibel*
ist. Das Leben kann nur auf der Grundlage der Bibel interpretiert und ver-
standen werden. Dies ist die wahre Bedeutung der Literatur: Das wirkliche
Leben in einem biblischen Licht zu zeigen, das Leben mit der Bibel zu ver-
binden. Literatur ist eine Art Briicke: vom Leben zur Schrift und umgekehrt.
In gewissem Sinne konnte man sagen, dass die Literatur fiir Klepper dieselbe
Rolle spielt, die die miindliche Predigt fiir Luther hitte spielen sollen.

12 A.a.0, 88.
13 A.a.0.,484.
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In diesem Sinne ist es kein Zufall, dass Klepper ganz am Ende seines
Aufsatzes iiber den christlichen Roman den Evangelisten Johannes zitiert:
,Bs sind auch viele andere Dinge, die Jesus getan hat; so sie aber sollten
eins nach dem andern geschrieben werden, achte ich, die Welt wiirde die
Biicher nicht fassen, die zu schreiben wiren.“'* Der Dienst eines christli-
chen Schriftstellers stellt die Schaffung dieser sozusagen ,,fortlaufenden und
aktualisierenden‘ Biicher dar.

In diesem Sinne ist fiir ihn die natiirlichste Form eines christlichen Ro-
mans der historische Roman, in dem der Autor versucht, den wahren Plan
Gottes hinter bestimmten realen historischen Ereignissen oder Personlichkei-
ten zu erraten und zu enthiillen. Dariiber hinaus ist Historizitidt, wie zum
Beispiel in seinem Roman ,.Der Vater” gezeigt, nicht in erster Linie ein
Hinweis auf die Vergangenheit und nur deren Interpretation, sondern auch ein
Weg, die gegenwirtigen Prozesse und die gegenwirtige Lebenssituation der
Menschen besser zu verstehen.

Und hier kommen wir zur zweitwichtigsten These. Wie wir bereits ge-
sehen haben, ist jede Tat einer Person fiir Klepper siindig, leer und falsch. Das
betrifft auch die christliche Literatur und die christliche Dichtung. Klepper
schreibt: ,,[...] ich wiirde wohl [...] noch weiter schreiben — und vielleicht
gerade dem Lobe Gottes im Bewusstsein der Verwerflichkeit; denn dies ist
wohl der echte Stoff des Protestantismus“”. An einer anderen Stelle im
Tagebuch heif3t es:

,Ich bin zur Uberzeugung gekommen, dass eine protestantische Dichtung
fast unmoglich ist: sie kann von Vergebung und Gnade als ihrem Hauptinhalt
nichts aussagen, weil sie, mit jedem ihrer Worte, den Anspruch auf Gnade und
Vergebung braucht [...]. Wo die Dichtung von der Offenbarung der Schrift
und der Geschichte, dem Handeln Gottes an Menschen, zerschmettert wird,
wo die Dichtung an der Offenbarung sich reibt — dort konnte der Funke
protestantischer Dichtung hervorspringen. Manchmal geht es nur mit der ver-
hassten, leichtfertigen Dialektik: protestantische Dichtung protestiert gegen
sich selbst.“'®

kR

14 Jochen Klepper, Der christliche Roman, Berlin 1940, 29 (Joh 21,25).
15 Unter dem Schatten deiner Fliigel [wie Anm. 2], 318.
16 A.a.O.,87.
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Obwohl Kleppers Monarchismus nicht politischer, sondern religioser Natur
ist, bekriftigt er mit seinem Bild vom Schriftsteller die traditionellen lu-
therischen Uberzeugungen, die mit der Zwei-Reiche-Lehre verbunden sind.
Es geht auch um die Verehrung weltlicher Miéchte, wie sie von Gott gege-
ben und daher unantastbar sind. Man sollte dazu einige der damals typi-
schen nationalistischen Tendenzen nicht unterschitzen, die auch in Kleppers
Weltanschauung verankert waren. All dies fiihrte dazu, dass Klepper die Idee
einer aktiven Opposition gegen das NS-Regime entschieden ablehnte.

Er konnte dieses Regime jedoch nicht akzeptieren, und er akzeptierte
es natiirlich nicht. In religioser Hinsicht war Hitlers Regime fiir ihn etwas
Diamonisches, Gott Hassendes. In politischer Hinsicht war dieses Regime
das Gegenteil von der ,,preuBischen Idee*, wie Klepper sie verstand, der Idee
eines Staates, der wenn auch autoritir und streng, aber doch gerecht ist und
sich auf christlichen Werten griindet.

All dies spiegelt sich in einer Reihe seiner Gedichte wider — wie zum
Beispiel in den ,,Olympischen Sonetten. Wie schon der Name sagt, wurden
diese Gedichte wihrend der Olympischen Spiele 1936 in Berlin geschrieben.
Eines dieser olympischen Sonette heif3it ,,Zeughaus®. Es beschreibt das fiir
die Olympischen Spiele festlich geschmiickte Zeughaus in Berlin, in dem die
Fahnen des alten preuflischen Heeres aufgehingt sind:

Die Ampeln brennen iiber den Kanonen.

Die alten Fahnen hingen stumm im Lichte;

doch nicht zum Fest: sie werden zum Gerichte.
Sie rauschten in den Schlachten und vor Thronen.

B MEpUAHBE YINYHBIX OTHEH CBUCAIOT
HaJ mMylmiKaMu CTapUHHbIC 3HAMCHA

Onu He MpasaHUK, — Cyd HaM BO3BCIIALOT,
B3UBaBIIIKMECS B OUTBAX U Y TpOHa.

Vor ihnen gilt kein Leugnen und kein Schonen.
Vor ihrem Wissen wird der Trug zunichte.
Zerfetzt von allen Leiden der Geschichte,
verdammen sie und weigern sich, zu lohnen.

[Ipen ropeusio UX MyAPOCTH MOCITYIIHO
BCS JIOKb M MUPAXH BCE OTCTYIAIOT.
W3onpanbl ckopOsSMU AHEH MUHYBIIIHX,
He ciaBsT Oouiblle (iaru, — MpOKJINHAIOT.
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Sie, die einst brausend in die Zukunft wehten,
sind wie das Schweifltuch eines Todgeweihten
und allen Schwiiren dieser Welt entnommen.

Te, 4To KorAa-TO B OyIyIIee BUJIKCH,
ceifvac MoBS3KH OyATO, YTO CKPHIBAIOT
OT TmaJiaueii MPUTrOBOPEHHBIX JIATIA.

Von Liedern schweigend, zeugend von Gebeten,
erkennen sie nur die fiirs Kreuz Bereiten

. 17
und rufen nur noch, die als Beter kommen.

He ¢ mapmamu, — ¢ MOJIMTBaMU CPOJHUIIUCH
OHu Teneps M JHIIb TOTO MPU3HAIOT,

18
KT0 co cMupenbeM npes KpecToM CKIOHUTCS.

Natiirlich konnten solche Gedichte in jener Zeit nicht verdffentlicht wer-
den, sie wurden aber von einigen Freunden und Bekannten Kleppers heim-
lich abgeschrieben und verbreitet.

In den spéten 30er Jahren wird ebenfalls ,,Kyrie* veroffentlicht, Klep-
pers Sammlung geistlicher Gedichte. Es verkauft sich auch in groflen Stiick-
zahlen. Zu vielen Texte wird sofort Musik geschrieben, sie werden bei Got-
tesdiensten gesungen. Jetzt enthdlt das Evangelische Gesangbuch zwolf
Klepper-Texte. Der bekannteste von ihnen ist das Lied ,,Die Nacht ist vor-
gedrungen®. Es steht auch im Gesangbuch der Evangelischen-Lutherischen
Kirche Russlands. Aber jetzt biete ich es in meiner neuen Ubersetzung:

Die Nacht ist vorgedrungen,
der Tag ist nicht mehr fern.

So sei nun Lob gesungen

dem hellen Morgenstern!
Auch wer zur Nacht geweinet,
der stimme froh mit ein.

Der Morgenstern bescheinet
auch deine Angst und Pein.

17 ,,Zeughaus* in Jochen Klepper, ,,Ziel der Zeit”. Die gesammelten Gedichte, Witten
und Berlin 196?_2, 38.
18 Die russische Ubertragung des Gedichtes stammt von mir (A.T.).
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CmoTpH, 3Be371a BOCXOJIUT
Ha TemHubIX HeOecax,

Y1006 CHOBa HAM HAIIOMHUTH:
He Beuns! 0016 M cTpax.
I'masza nmonHsb! cre3amu,

Ho mycts ycra TBOM
BoJbloTCs B XOP, YTO CIABUT
CBet yTpeHHEi 3Be31b1 !

Dem alle Engel dienen,

wird nun ein Kind und Knecht.
Gott selber ist erschienen

zur Siihne fiir sein Recht.

Wer schuldig ist auf Erden,
verhiill nicht mehr sein Haupt.
Er soll errettet werden,

wenn er dem Kinde glaubt.

Bnagpika cui 0€CIUIOTHBIX
Ponuicst Bo xieBy:

Ham gonr 3a Hac UCIOTHAUTH
C Hac HaIly CHATH BUHY.

He npstubTe nu1 B cCMyLIEHbE,
BE1, nenmasmme 3710,

Benb Bcex rpexoB IpoOLIEHbE
MuiageHuem HaM JJaHo.

Die Nacht ist schon im Schwinden,
macht euch zum Stalle auf!

Thr sollt das Heil dort finden,

das aller Zeiten Lauf

von Anfang an verkiindet,

seit eure Schuld geschah.

Nun hat sich euch verbiindet,

den Gott selbst ausersah.

Houu npenen nosoxex.
Jlopora Bac 30BeT:

B xuieBy, cpenu cooMsl,
CriaceHbe Bcex Hac KJeT.

ANTON TIKHOMIROV
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OT Bexa HaC TOTOBHIJI

K craceHbro X0/ BpeMeH.
Caepiutens boxbeii Bonu,
CerozHs HaM POXKJIEH.

Noch manche Nacht wird fallen
auf Menschenleid und -schuld.
Doch wandert nun mit allen

der Stern der Gotteshuld.
Beglinzt von seinem Lichte,
hélt euch kein Dunkel mehr,
von Gottes Angesichte

kam euch die Rettung her.

Hert, HOuwM erie MoryT
[Tyrats cBO€IO THMOIA.

Ho yepHoTa noporu
O3apena 3Be3101.

CBeT sSICHBII HE IOMEPKHET,
TeMa He 0OBEMIIET HAC.
CBOUM CyIOM HaBEKH

Bor ocyxneHHbIX cnac.

Gott will im Dunkel wohnen
und hat es doch erhellt.

Als wollte er belohnen,

so richtet er die Welt.

Der sich den Erdkreis baute,
der ldsst den Siinder nicht.
Wer hier dem Sohn vertraute,
kommt dort aus dem Gericht."”

Bor ckpbIT OT Hac BO Mpake,
Tawm, r71e ¥ ThbMa KaK CBET.
Hawm B Tpenere u cTpaxe
IIpen Hum nepxarb OTBET.

19 Evangelisches Gesangbuch, Nr. 16.
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Ho nac Tsopen Beenennoit
He BrimycTut U3 pyk.

Tex, kto MnaneHiy BepeH,
OH npoBefieT CKBO3b CY/.

Brigitte, Hannys élteste Tochter, wurde nach England geschickt — buch-
stiablich am Vorabend des Ausbruchs des Zweiten Weltkrieges. Wegen ih-
rer Krankheit konnte damals Renate nicht zusammen mit ihrer Schwester
Deutschland verlassen. Weiterhin kiimmert sich Jochen mit allen seinen Kraf-
ten um Renate, um sie davor zu schiitzen, in ein Konzentrationslager ge-
schickt zu werden, und um ihre Auswanderung in ein neutrales Land zu
organisieren.

Natiirlich ist Klepper wegen seiner Familie besonders besorgt iiber alles,
was im Allgemeinen mit Juden in Deutschland geschieht. Er versucht, in die-
ser so schrecklichen Situation ein neues Verstindnis ihrer religiosen und eth-
nischen Identitit zu beschreiben. Allerdings war Klepper nicht frei von den
damals iblichen christlichen Vorurteilen. Zum Beispiel schreibt er in sein
Tagebuch: ,,Im Nationalsozialismus und dem Judentum stehen sich zwei
Gegner gegeniiber, die beide Christus hassen.“”’ Gleichzeitig sieht er jedoch
etwas anderes. Um noch einmal aus seinen Tagebiichern zu zitieren:

,.Worin sind wir besser als die Juden? In dem, was Gott uns geschenkt
hat. Wir haben’s nicht erworben und verdient. Mit den Juden geschieht etwas
so Ungeheuerliches, dass man sich der ldhmenden Wirkung kaum mehr er-
wehren kann! Die entsetzliche Ohnmacht des Volkes gegeniiber dem, das im
Namen des Volkes geschieht [...] Das eigene Wesen — das Judentum —: Gott
muss retten. Gott muss schnell retten.”"

In dieser schwierigen Zeit werden Hanni und Renate getauft. Dieser Schritt
hatte keinen externen Nutzen: Das NS-Regime verfolgte Juden nicht aus re-
ligiosen, sondern aus rassistischen Griinden. Die Taufe dieser beiden zu-
néchst eher nichtreligiosen Frauen ist eine Folge von Jochens personlichem
Lebensbeispiel. Selbstverstiandlich war fiir beide Frauen die Konversion zum
Christentum keine leichte Entscheidung und mit vielen unangenehmen Er-
fahrungen und Problemen verbunden. Einige von ihnen werden zum Beispiel
durch den folgenden Eintrag aus Kleppers Tagebuch belegt:

20 Unter dem Schatten deiner Fliigel [wie Anm. 2], 572.
21 A.a.O., 667-668.
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,Die arme Renerle ist gleich heute am ersten Sonntag zur Sonntagsarbeit
in der Fabrik ausersehen worden und war sehr ungliicklich. Und doch haben
wir gestern abend sehr ernst mit Renerle reden miissen; dem Judentum vollig
entfremdet, verstand sie ihre neue Lage, ihr neues Schicksal iiberhaupt nicht,
verstand nicht, dass sie das ;’ﬁdisohe Schicksal in Deutschland als Christin un-
ter Juden mittragen muss.*

Inzwischen beginnt der Zweite Weltkrieg. Wie viele Deutsche seiner Zeit
war Klepper vom Erfolg der Wehrmacht beeindruckt, aber zugleich duf3erst
alarmiert. Um einen Tagebucheintrag zu zitieren:

,Der Sieg in Norwegen verspricht so iiberraschend und glanzvoll zu wer-
den wie der in Polen, nur viel opferreicher. Gerade die tieferen Deutschen
sind aber schmerzlich enttiuscht von dieser herrlichen Armee, die sich mit
der ruhmvollen militdrischen Aufgabe hinwegtduschen ldsst tiber die Frage,
wofiir dies alles geschehe und auf welchen Weg Deutschland gerate. Eine
einzigartige Armee, die jede Leistung auf sich nimmt und die Verantwor-
tung scheut. Ich fiir mein Teil habe mich ganz fiir den Sieg als das schwerste
Schicksal Deutschlands vorbereitet, auf einen Aufstieg, der den tiefen inneren
Verfall so verdeckt, dass keiner wird davon reden konnen. Es ist sehr schwer,
ob Sieg c;ler Niederlage, nicht mehr wiinschen, sondern nur noch fiirchten zu
konnen.*“”

1940 wird Klepper in die Armee eingezogen. Er dient im Nachschub.
Nach einigen Monaten kehrt er jedoch nach Hause zuriick. Da Klepper mit
einer jlidischen Frau verheiratet war, galt er als unwiirdig, Soldat zu sein.

Zu Hause sieht er sich mit der Tatsache konfrontiert, dass die Situation
seiner Familie fast unertriglich geworden ist. Renate muss einen David-Stern
auf ihren Kleidern tragen, und deshalb kann sie sich nicht einmal mehr an
ihren Lieblingsplatz in der Kirche setzen oder zur Kommunion gehen, sonst
zieht sie die verdédchtigen Blicke von anderen Gemeindemitgliedern auf sich.

Und doch gibt es trotz aller Widrigkeiten plotzlich Hoffnung. Obwohl fast
niemand jiidische Auswanderer aus Deutschland annimmt, gibt Schweden
nach den unwahrscheinlichen Bemiihungen Kleppers und seiner Freunde
die Erlaubnis zur Einreise von Renate. Kleppers Bekannten in der Elite
des Dritten Reiches bestitigen eindeutig, dass das Verlassen Deutschlands
die einzige Rettung fiir Renate sein wird. Jetzt miissen sie jedoch ein Aus-
reisevisum fiir sie bekommen. Die endgtiltige Entscheidung muss von Adolf
Eichmann getroffen werden. Klepper hat einen Tag nach seinem Gesprich

22 A.a.0.,924.
23 A.a.0.,876-877.
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mit Reichsinnenminister Frick auch mit ihm ein Gesprich und als dessen
Aussage in seinem Tagebuch festgehalten: ,,Ich habe noch nicht mein end-
giiltiges Ja gesagt.“** Wir kennen die Reaktion auf dieses Gespriich aus dem
letzten Eintrag in Kleppers Tagebuch:

,»Nachmittags die Verhandlung auf dem Sicherheitsdienst.

Wir sterben nun — ach, auch das steht bei Gott —

Wir gehen heute Nacht gemeinsam in den Tod.

Uber uns steht in den letzten Stunden das Bild des Segnenden Christus,
der um uns ringt.

In dessen Anblick endet unser Leben.*”

Dieser Eintrag in sein Tagebuch wurde zu einem der Schuldbeweise im
Prozess gegen Adolf Eichmann in Israel ...*

Ja, Jochen Klepper war nicht zu aktivem Widerstand gegen den Natio-
nalsozialismus bereit. Aber er kann durchaus als christlicher Mirtyrer dieser
Zeit angesehen werden. Durch seinen Tod verkiindigt er Christus auf para-
doxe und tragische Weise. Dies hatte Reinhold Schneider in den Worten,
die ich am Anfang zitiert hatte, genau ausgesagt. Den letzten schreckli-
chen Schritt zusammen mit seinen Liebsten hatte Klepper in der Hoffnung
auf die unendliche Kraft der Vergebung und Barmherzigkeit Gottes, die uns
in Christus gezeigt wurde, getan. So wurde von einem anderen Freund des
Dichters festgestellt:

»Was ihn iiberdauert, ist die Macht und Hilflosigkeit seines Glaubens.
Wenn ich so ungeschiitzt leben musste, wie er gelebt hat, wie konnte ich
bestehen? — Als Protestant hatte ich sonst niemals Fiirbitte fiir Verstorbene ge-
tan. Sie fiir Jochen Klepper zu tun, war mir ein Bediirfnis. Vielleicht aus dem
Gefiihlﬂheraus: Wie sollte uns vergeben werden, wenn ihm nicht vergeben
wird?*

) Durch sein Leben und Tod, durch seine Arbeit und seine theologischen
Uberlegungen gab Jochen Klepper Zeugnis von menschlicher Schwachheit,
von menschlicher Niederlage und von der Hoffnungslosigkeit der gefalle-

24 A.a.0.,1132.

25 A.a. O, 1133.

26 Vgl. Ernst G. Riemenschneider, Der Fall Klepper. Eine Dokumentation, Stuttgart
1975, 3.

27 Zitiert nach: Ilse Jonas, Jochen Klepper. Dichter und Zeuge, Berlin 1960, 151-152.
Der Autor des gegebenen Zitats wird nicht genannt.
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nen menschlichen Natur. Aber damit gleichzeitig bezeugte er Gottes Grofle,
die Unbedingtheit seiner Liebe und Barmherzigkeit. Die Lektion, die er
uns erteilt, ist eine schreckliche Lektion. Aber genau deshalb diirfen solche
Lektionen nicht vergessen werden.

Zum Schluss noch ein Zeugnis iiber Jochen Klepper:

,Deutlich besinne ich mich auf ein Gesprdch mit Jochen Klepper. Er hatte
— sehr bekiimmert, aber auch sehr scharf — vom ,Versagen® so vieler Prediger
gesprochen. Ich hatte damals selbst schon etliche Jahre Predigtdienst hinter
mir und kannte aus eigener Erfahrung die schwierige Situation des Predi-
gers [...]. Ich fragte ihn etwas traurig: ,Was sollen wir denn predigen?‘ Un-
vergesslich ist mir seine Antwort: ,Trost, immer wieder Trost! ¢ 28

28 Dokumentiert bei: Ilse Jonas, a.a. O., 97.
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,,Jch will dich ins Herze schlief3en*

Die Mystik in den Liedern Paul Gerhardts'

Hans-Peter Hiibner zum 60. Geburtstag
1. Allgemeine Vorbemerkungen

Was ist eigentlich Mystik? Oft hort man, Mystik sei eine Epoche mittel-
alterlicher Theologie, in der besondere Personen hervorstechen und deshalb
immer wieder genannt werden. Wen kann man unter dem Stichwort nen-
nen? Bernhard von Clairveaux, ja sogar auch Luther und auch Paul Gerhardt.
Ich will aber nicht nur historisch fragen, was Mystik ist. Man sollte keines-
falls Mystik nur als eine spezifisch katholische Tradition im Unterschied zu
evangelischer Frommigkeit darstellen und bearbeiten. In der in Finnland be-
triebenen Lutherforschung gab es ein besonderes Interesse fiir das Thema.
Professor Tuomo Manermaa in Helsinki setzte seine Schiiler immer wieder
an Untersuchungen iiber Einzelfragen der Mystik im &lteren Luthertum. Das
war eine wichtige Ergiinzung zu den sonst hdufig untersuchten Themen. Ich
mochte der Frage, was Mystik bedeutet, einen Augenblick von der grundsétz-
lichen Seite her nachgehen.

Das Wort Mystik ldsst sich aus der griechischen Sprache herleiten. Ein
uns an Weihnachten sehr bekannter Text ist da ein Zentralhintergrund. Im
1. Timotheusbrief (3,16) lesen wir: ,,Grof} ist, wie jedermann bekennen
muss, das Geheimnis des Glaubens: Er ist offenbart im Fleisch, gerechtfertigt
im Geist, erschienen den Engeln, gepredigt den Heiden, geglaubt in der Welt,
aufgenommen in die Herrlichkeit.” Hier wird das Geheimnis des Glaubens

1 Diese Uberlegungen gehen zuriick auf einen Vortrag, den ich im Rahmen der Veran-
staltungen des Evangelischen Erwachsenenbildungswerks in Ansbach gehalten habe.
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beschrieben. Wortlicher miissten wir das griechische Wort vielleicht iiberset-
zen ,,das Geheimnis der Frommigkeit™ oder ,,des Gottesdienstes. Fiir unser
Wort steht im griechischen Text das Wort ,,Mysterion®. Und dieses Wort wird
gebraucht in dem urchristlichen Lied, das im Brief an Timotheus zitiert wird.
Es preist Christus in drei Doppelzeilen. Damit sind wir auf einer wichtigen
Spur. Christliche Mystik will das Geheimnis Gottes und der Person des Jesus
Christus ernst nehmen. Da gibt es Grenzen fiir den Verstand. Aber doch geht
es um eine erkennbare Wahrnehmung mit allen Sinnen. So ist der Verstand
nicht ausgeschaltet, sondern intensiv in die Wahrnehmung einbezogen.

Wenn ich Gedanken zu Paul Gerhardt zusammentrage, dann soll aus einer
beachtlichen Reihe seiner Liedtexte deutlich werden, worum es hier geht.2
Ich fiihre unsere Gedanken also nicht ,,iiber* den Dichter, sondern ,,mit* dem
Dichter und entlang an seinen eigenen Texten.

Das Geheimnis der Person Jesus Christus erkennt Paul Gerhardt auf seine
Weise, wenn er im Weihnachtslied singt:

,,Jch sehe dich mit Freuden an

und kann mich nicht satt sehen;

und weil ich nun nichts weiter kann,
bleib ich anbetend stehen.

O dass mein Sinn ein Abgrund wir

und meine Seel ein weites Meer,

dass ich dich mochte fassen.” (EG 37,4).

Das ist nach meiner Ansicht eine der klarsten Strophen, in denen Paul
Gerhardt Elemente einer christlichen Mystik in seiner Poesie aufnimmt.

Auch das Zitat, das ich als Thema und Uberschrift gewdhlt habe, kommt
aus einem Weihnachtslied: ,Ich will dich ins Herze schliefen® — So singt
Paul Gerhardt in dem Weihnachtslied ,,Frohlich soll mein Herze springen®
(EG 36,11).

In den theologischen Lehrbiichern, aus denen Paul Gerhardt in seiner Zeit
als Schiiler und Student gelernt hat, ist nicht so sehr das Thema Mystik an
sich von Bedeutung, sondern der Gedanke der ,,unio mystica®, eine geheim-
nisvolle Vereinigung mit Gott als Gegeniiber im Gebet und natiirlich ganz
besonders in der Feier des Mahles, das Christus seiner Gemeinde gestiftet

2 Die Texte werden in der Regel nach dem Evangelischen Gesangbuch zitiert. Das be-
deutet zwar den bedauerlichen Verlust von manchem Originalton, dient aber der Um-
setzbarkeit ins praktische Leben des mit dem Gesangbuch vertrauten Normalbenutzers.
Nur in Ausnahmefillen gehe ich auf den Urtext zuriick.
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und hinterlassen hat. Das kann der Mensch aber nicht selbst herbeifiihren,
sondern die menschliche Demut ist die korrespondierende Haltung zu die-
ser Erfahrung der Einung mit Christus. Wir sind gerechtfertigt von Gott in
und durch Christus. Er, Christus, wohnt in uns, wie das etwa im Bild vom
Weinstock in der Verkiindigung Jesu nach dem Johannesevangelium zum
Ausdruck kommt: ,,Ich bin der Weinstock, ihr seid die Reben. Wer in mir
bleibt und ich in ihm, der bringt viel Frucht; denn ohne mich konnt ihr nichts
tun® (Joh 15,5). Wenig vorher kann man im selben Johannesevangelium das
Wort Jesu lesen: ,,Wer mich liebt, der wird mein Wort halten; und mein Vater
wird ihn lieben, und wir werden zu ihm kommen und Wohnung bei ihm neh-
men* (Joh 14,23). Auch beim Apostel Paulus findet man Aussagen, die dies
beschreiben: ,,die Liebe Gottes ist ausgegossen in unsere Herzen durch den
Heiligen Geist, der uns gegeben ist“ (Rom 5,5b). Oder Paulus beschreibt
die Antwort, die ihm zuteil wurde. Gott, zu dem er gefleht hat, hat ihm ge-
antwortet: ,,Lass dir an meiner Gnade geniigen, denn meine Kraft ist in den
Schwachen michtig® (2 Kor 12,9). Und in wunderbarer Weise beschreiben
auch die Johannesbriefe: ,,Gott ist die Liebe; und wer in der Liebe bleibt,
der bleibt in Gott und Gott in ihm* (1 Joh 4,16b). Dabei werden im gleichen
Kapitel die Beziehungen klar dargestellt: ,,Darin besteht die Liebe; nicht,
dass wir Gott geliebt haben, sondern dass er uns geliebt hat und gesandt sei-
nen Sohn zur Verséhnung fiir unsere Stinden* (1 Joh 4,10).

Paul Gerhardt hat diesen biblischen Gedanken in seinen Liedern viel
Raum gegeben, aber er denkt zugleich ganz in den Bahnen Luthers, der so
groBen Wert darauf legte, dass unser Heil von auflen zu uns kommt. Das wird
deutlich in der zweiten Strophe von ,,Ich steh an deiner Krippen hier*:

,,Da ich noch nicht geboren war,

da bist du mir geboren

und hast mich dir zu eigen gar,

eh ich dich kannt’, erkoren.

Eh ich durch deine Hand gemacht,

da hast du schon bei dir bedacht,

wie du mein wolltest werden.” (EG 37,2)

3

Oder noch deutlicher in ,,Wie soll ich dich empfangen*:

,.Nichts, nichts hat dich getrieben
zu mir vom Himmelszelt

als das geliebte Lieben,

damit du alle Welt
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in ihren tausend Plagen

und grofen Jammerlast,

die kein Mund kann aussagen,

so fest umfangen hast.“ (EG 11,5).

2. Zum Leben von Paul Gerhardt

Bevor wir tiefer in die Thematik im Detail eindringen, mochte ich die wich-
tigsten Stationen aus dem Leben des groflen Dichters Paulus Gerhardt be-
leuchten. Er selbst spricht und schreibt immer seinen Namen Paulus Ger-
hardt, weil er seinen Namenspatron Paulus hochschitzte und sich bewusst
und dankbar in dessen Gedankenwelt einreihte.

Paulus Gerhardt wurde am 12. Mirz 1607 in Grifenhainichen geboren.’
Dieser Ort liegt im Landkreis Wittenberg am Rand der Diibener Heide. In
dem Ackerbiirgerstadtchen Grifenhainichen war sein Vater, Christian Ger-
hardt, Landwirt und Gastwirt, verwaltete aber auch eines der Biirgermeister-
dmter. Seine Mutter, Dorothea, geb. Starke, kam aus Eilenburg und ent-
stammte einer sichsischen Pfarrersfamilie. Der Vater starb bereits 1619, als
Paulus zwolf Jahre alt war. Zwei Jahre spéter, 1621, starb auch die Mutter.
Paul Gerhardt war mit 14 Jahren Vollwaise. Er hatte noch einen Bruder und
zwei Schwestern. In der Fiirstenschule in Grimma, einer der drei beriihm-
ten Schulen des Landes Sachsen, setzte er seine Schulbildung bis 1627 fort.
Frommigkeit, gottesdienstliches Leben und Musik sind ihm als Bestandteile
der Schulbildung mit auf den Lebensweg gegeben worden. Ab 1628 ist er
eingeschriebener Student an der Wittenberger Universitit. Hier studierte er
im Geiste der dort gelehrten lutherischen Orthodoxie. Ganz sicher hat er auch
die Biicher Johann Arndts, das ,,Paradiesgirtlein und die ,,Vier Biicher vom
wahren Christentum*®, dort kennengelernt und den fiir die Barockdichtung
wichtigen Poetikprofessor August Buchner gehort.

Nach dem Studium war Gerhardt zundchst Hauslehrer in Wittenberg und
wohl ab 1643 in Berlin. Hier wirkte er im Haus des Kammergerichtsadvoka-
ten Berthold. Spéter heiratete er eine Tochter aus dieser Familie. In dieser
Berliner Zeit lernte er den Kantor an der Nikolaikirche, Johann Criiger, ken-

3 Vgl. Christian Bunners, Gerhardt, in: Komponisten und Liederdichter des Evangeli-
schen Gesangbuchs, hg. v. Wolfgang Herbst, Gottingen 1999 (= Handbuch zum Evan-
gelischen Gesangbuch, Bd. 2), 110-112.
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nen, der Gerhardts Liedtexte in einem Gesangbuch verdffentlichte und zu
vielen Liedern eine Melodie schuf. Erst durch Criiger wurden Gerhardts
Lieder bekannt. Wann die Lieder im Einzelnen gedichtet wurden, lédsst sich
gar nicht mehr immer ermitteln. In unserem Gesangbuch steht bei vielen Lie-
dern die Jahreszahl 1653. Das ist aber nur das Erscheinungsjahr des Crii-
ger’schen Gesangbuchs Praxis pietatis melica, in dem man sie erstmals lesen
und historisch nachweisen kann. Inge Mager schreibt dazu: ,,Das Zusammen-
treffen von Criiger und Gerhardt in Berlin muf3 als eine besondere Fiigung in
der Geschichte des deutschen Kirchenliedes bezeichnet werden.“* Viele der
bekannten Melodien, die wir bis heute singen, verdanken wir Johann Crl'jger.5
Nach Criigers Tod 1662 kam dessen Nachfolger Johann Georg Ebeling” als
Kantor nach Berlin, der eine erste Gesamtausgabe von Gerhardts Liedern
1667 mit eigenen Vertonungen herausgab. Das war ein deutliches Zeichen fiir
die groB3e Beliebtheit des Dichters. Und es geschah sicher nicht zufillig ge-
nau zu dem Zeitpunkt, als Gerhardt durch den Groflen Kurfiirsten von seinem
Amt abgesetzt worden war. Darauf werden wir noch genauer eingehen.

Erst im Jahr 1653 iibernahm Gerhardt seine erste Pfarrstelle in Mitten-
walde, stidlich von Berlin. Die Berliner Freunde hatten ihn dorthin empfoh-
len. Er war damals 46 Jahre alt. Zwei Jahre spiter, 1655, heiratete er Anna
Maria Berthold aus Berlin, eine Tochter des Kammergerichtsadvokaten, bei
dem er Hauslehrer gewesen war. Sicher hat er seine Frau damals auch als
Schiilerin unterrichtet. Er kannte sie jedenfalls schon lange. Er war 48 Jahre
alt, seine Braut 32. Die erste Tochter des neu verméhlten Pfarrerehepaars
starb bereits mit einem Dreivierteljahr. Vier weitere Kinder kamen in der
Familie zur Welt. Aber nur der Sohn Paul Friedrich hat die Eltern iiber-
lebt. 1657 folgte Gerhardt einem Ruf an die St. Nicolaikirche in Berlin, wo
er als Diaconus (= zweiter Pfarrer) titig war. Das war ein Hohepunkt in
seinem Wirken. Er genoss hohes Ansehen. Paul Gerhardt war liberzeugter
Lutheraner und nahm seine Ordinationsverpflichtung auf die lutherischen
Bekenntnisschriften sehr ernst.

Es kam zum Berliner Kirchenstreit. Das brandenburgische Herrscherhaus
in Berlin war seit 1613 zum reformierten Bekenntnis iibergewechselt. Der
Kurfiirst konnte diesen Konfessionswechsel zwar nicht auf die Bevolkerung
des Landes iibertragen, aber er verlangte Toleranz und den Verzicht auf jeg-
liche Polemik gegen die reformierte Konfession. Das sollten die Pfarrer

4 Inge Mager, Einfiihrung, in: Paul Gerhardt, Geh aus, mein Herz. Sidmtliche deutsche
Lieder, hg. v. Reinhard Mawick, Leipzig 2006, 10.

5 Vgl. Joachim Stalmann, Criiger, in: Komponisten (wie Anm. 3), 66—69.

6 Joachim Stalmann, Ebeling, in: Komponisten (wie Anm. 3), 79f.
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des Landes dem Groflen Kurfiirsten 1664 schriftlich erklidren. Die wenigen
Pfarrer, die dazu nicht bereit waren, gingen au3er Landes. Die eingeforderte
Toleranz wurde in Berlin mit Macht erzwungen. Auch Paulus Gerhardt, der
sich auf sein Ordinationsgeliibde berief, wurde 1666 seines Amtes an der
Nicolaikirche enthoben, kehrte 1667 mit fiirstlicher Erlaubnis noch einmal
kurz in sein Amt zuriick und verzichtete dann auf sein Amt, als der Kurfiirst
erneut Anpassung verlangte. 1668 starb seine Frau mit nur 45 Jahren. Von
da an fiihrte eine Schwégerin seinen Haushalt. Gerhard wurde dann ab 1669
Pfarrer in Liibben im Spreewald. Diese Gemeinde gehorte damals zu Sach-
sen, wo der Kurfiirst aus Berlin nichts zu sagen hatte und Gerhardt unbeschi-
digt seines Amtes nach lutherischer Uberzeugung walten konnte. In Liibben
ist er am 27. Mai 1676 mit 69 Jahren gestorben.

Im Jahr vor seinem Tod hat er ein Testament aufgesetzt. ,In ihm dankt
er Gott fiir alles ,an Leib und Seele empfangene Gute‘ und bittet um ,eine
frohliche Abfahrt‘, nach welcher er sich am ,lieben jiingsten Tage* auf die
Begegnung mit dem Auferstandenen und allen zu ihm Gehérenden freut.*’

Wir rufen uns in Erinnerung, dass der Dreiffigjdhrige Krieg von 1618
bis 1648 gedauert hat. Gréifenhainichen wurde in diesem Krieg zerstort.
Gerhardts Elternhaus dort ist vollig verschwunden.

3. Gerhardts geistliche Grundhaltung

Viele, die sich an Gerhardts Liedern erfreut haben, haben ihn immer wie-
der so dargestellt, dass er zu ihrer personlichen Einstellung gerade gepasst
hat, als sturen Orthodoxen, als Erweckten, als Pfarrherrn, als den Goethe
des 17. Jahrhunderts. Bei ihm waren orthodoxer Glaube, die Aneignung des
Glaubens und die mystisch anmutende Gottes- und Christusgemeinschaft
eng miteinander verbunden. Er stand damit in der Nachfolge Luthers selbst,
der in seinen Liedern zwar nur selten das ,,Ich* des Glaubenden so ausdriick-
lich thematisiert, aber doch immerhin auch in seinem Reformationslied ,,Nun
freut euch lieben Christen gemein® gedichtet hat: ,,Er (= Christus) sprach zu
mir: ,Halt dich an mich, es soll dir jetzt gelingen; ich geb mich selber ganz
fiir dich, da will ich fiir dich ringen; denn ich bin dein und du bist mein,
und wo ich bleib, da sollst du sein, uns soll der Feind nicht scheiden.“(EG
341,7). Paulus Gerhardt befand sich mit seiner Akzentuierung des ,,Ich* in

7 Mager (wie Anm. 4), 18f.
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klarer und guter Tradition. Das konnte man auch in Beziehung zu Luthers
Auslegung des Glaubensbekenntnisses im Kleinen Katechismus zeigen. Nur
geht Gerhardt ausgeprigter an diese Aufgabe.

Ein neueres Buch iiber ihn handelt ausdriicklich iiber den Aspekt: ,,Gott
und das Leid in den Liedern Paul Gerhardts“®. Bei Gerhardt ist das Leid im-
mer getragen von Glaubenszuversicht. In dem uns bekannten Lied ,,Sollt
ich meinem Gott nicht singen* (EG 325) stehen urspriinglich noch weitere
Strophen, die wir in unseren heutigen Gesangbiichern nicht mehr finden. Sie
haben folgenden Wortlaut:

,»Wie so manche schwere Plage
wird vom Satan umgefiihrt,

die mich doch mein Lebetage
niemals noch bisher geriihrt!
Gottes Engel, den er sendet,
hat das Bose, was der Feind
anzurichten hat gemeint,

in die Ferne weggewendet.
Alles Ding wihrt seine Zeit,
Gottes Lieb in Ewigkeit.

Wie ein Vater seinem Kinde

sein Herz niemals ganz entzeucht,
ob es gleich bisweilen Siinde

tut und aus den Bahnen weicht:
Also hilt auch mein Verbrechen
mir mein frommer Gott zugut,

will mein Fehlen mit der Rut

und nicht mit dem Schwerte ridchen.
Alles Ding wihrt seine Zeit,

Gottes Lieb in Ewigkeit.*’

Daran schlief3t sich dann an, was wir immer noch im Gesangbuch haben:

8 Sven Grosse, Gott und das Leid in den Liedern Paul Gerhardts (FKDG 83), Gottingen
2001.
9 In der Anm. 4 genannten Gesamtausgabe, 212-214.
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»Seine Strafen, seine Schlége,

ob sie gleich sehr bitter seind,
dennoch, wenn ichs recht erwige,
sind es Zeichen, dass mein Freund,
der mich liebet, mein gedenke

und mich von der schnéden Welt,

die uns hart gefangen halt,

durch das Kreuze zu ihm lenke.

Alles Ding wihrt seine Zeit,

Gottes Lieb in Ewigkeit.“ (EG 325,8)

So hat der Dichter seine Leiderfahrung vor Gott bewiltigt.

Manche seiner Lieder sind in die bekannten Werke Johann Sebastian
Bachs eingegangen und so zum unsterblichen Bestandteil evangelischer
Frommigkeit geworden und haben viele Verehrer gefunden. In dem sehr in-
struktiven und kundig verfassten Essay zur Biographie von Gerhardt aus
der Feder von Inge Mager, der der neusten Gesamtedition von Gerhardts
Liedern vorangestellt ist, nennt sie seinen Standpunkt aus ihrer Sicht ,er-
schreckend kompromiflos™ (S. 14). Aber sie rdaumt doch ein, dass seine
Uberzeugungstreue gegeniiber seinem aus Gottes Wort belehrten Gewissen
»folgerichtig und nicht diskriminierend gemeint™ gewesen sei. In seine Lie-
der ist aus dem theologischen Streit zwischen den Konfessionen — Streit der
Lutheraner mit den Reformierten und Streit der Lutheraner mit romischen
Katholiken — nichts eingeflossen.

4. Gerhardts Lieder im Kirchenjahr

Schon immer wieder sind Texte aus seinen Liedern angeklungen. Jetzt wol-
len wir ausdriicklich nach der Mystik in seinen Liedern fragen. Bekannt
ist vor allem der Choral ,,O Haupt voll Blut und Wunden®, mit dem er
1656 ein Lied aus mystischer Tradition des Benediktinermdnchs Arnulf von
Lowen aus der Zeit vor 1250 aufnahm und umdichtete. Arnulf war Abt in
einem Benediktinerkloster in Belgien. Sein Lied greift die Jesusliebe auf,
die Bernhard gepredigt hatte, als er das Hohelied auslegte."” Solche alten

10 Johannes Kulp, Die Lieder unserer Kirche. Eine Handreichung zum Evangelischen
Kirchengesangbuch (Handbuch zum EKG. Sonderband), Berlin 1959, 115-117.
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Hymnen hatten vor Gerhardt schon viele aufgegriffen und das vorreforma-
torische Liedgut fiir die Gemeinde umgedichtet und so singbar gemacht.
Solche bearbeiteten Texte finden wir ja iibrigens auch schon unter Luthers
Liedern.

Paulus Gerhardt war ein hoch gebildeter und belesener Theologe — in
seiner Bibliothek, die spéter 1716 in Berlin von der Schwiegertochter nach
dem Tod des Sohnes Paul Friedrich Gerhardt versteigert wurde, sollen sich
1150 Buchtitel befunden haben." Er hat fiir das Lied ,,0 Haupt voll Blut
und Wunden* den alten Text aus der Epoche der Mystik gefunden und dar-
aus etwas Figenes gemacht, das ganz in seine Dichtung passt. Die einzelnen
Korperteile des sterbenden Christus werden angesprochen: das Haupt, das
Angesicht, die Wangen. Der Singer steht ganz bei dem Gekreuzigten und
Sterbenden, aber er erkennt darin auch seine Freude:

,.Es dient zu meinen Freuden und tut mir herzlich wohl,
wenn ich in deinem Leiden, mein Heil, mich finden soll.
Ach mocht’ ich, o mein Leben, an deinem Kreuze hier
mein Leben von mir geben, wie wohl geschihe mir!*
(EG 85,7)

Dieser Gedanke wird in den folgenden Strophen weiter ausgebaut. Die
Einheit eines Sterbenden mit dem am Kreuz einmal fiir alle Gestorbenen
steht im Blickpunkt dieses Liedes:

,,JJch danke dir von Herzen, o Jesu, liebster Freund,
fiir deines Todes Schmerzen, da du’s so gut gemeint.
Ach gib, dass ich mich halte zu dir und deiner Treu
und wenn ich nun erkalte, in dir mein Ende sei.

Wenn ich einmal soll scheiden, so scheide nicht von mir,
wenn ich den Tod soll leiden, so tritt du dann herfiir;
wenn mir am allerbangsten wird um das Herze sein,

so rei mich aus den Angsten kraft deiner Angst und Pein.

11 Mager (wie Anm. 4), 19.
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Erscheine mir zum Schilde, zum Trost in meinem Tod,
und lass mich sehn dein Bilde in deiner Kreuzesnot.
Da will ich nach dir blicken, da will ich glaubensvoll
dich fest an mein Herz driicken. Wer so stirbt, der stirbt
wohl.“ (EG 85,8-10)

Diese bekannten Worte, die vielen von uns vertraut sind, sind ein Mus-
terbeispiel dafiir, wie Paul Gerhardt Ankldnge an die Mystik in seine eigenen
Gedanken einbaut. Sie sprechen von der Einheit zwischen Christus und dem
gldubigen Ich, die im Tod zur vollen und tiefen Wirkung gelangt. Aber doch
ist klar, dass in diesen Gedanken keine Vision oder iibersinnliche Erfahrung
beschrieben wird, sondern aus der Betrachtung des sterbenden Christus wer-
den die Gedanken auf mein eigenes Sterben und die Frucht des Leidens
Christi in meinem Tod gelenkt.

Schon frither hatte Paul Gerhardt sich dem Passionsthema zugewendet in
dem Lied ,,Ein Limmlein geht und trigt die Schuld. Das ,,Limmlein* — er
verwendet die vertrauliche Verkleinerungsform des Lammes Gottes — wird
als der grofie Freund und Heiland beschrieben. In dieser Dichtung wird ein
Dialog zwischen dem leidenden Christus und dem himmlischen Vater darge-
stellt. Christus antwortet dem Vater:

,Ja, Vater, ja von Herzensgrund,

leg auf ich will dir’s tragen;

mein Wollen hingt an deinem Mund,
mein Wirken ist dein Sagen.*

Die Strophen dieses Liedes besingen lutherische Rechtfertigungsbotschaft
ganz pur und ohne Zutun.

,.Jch will von deiner Lieblichkeit

bei Nacht und Tage singen,

mich selbst auch dir nach Moglichkeit
zum Freudenopfer bringen.

Mein Bach des Lebens soll sich dir
und deinem Namen fiir und fiir

in Dankbarkeit ergieen;

und was du mir zugut getan,

das will ich stets, so tief ich kann,

in mein Gedichtnis schlieBen.*
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Das Evangelische Gesangbuch hat eine wichtige Strophe verschwinden
lassen. Noch im vorangehenden, dem Evangelischen Kirchengesangbuch,
war sie enthalten:

,,BErweitre dich, mein Herzensschrein,

du sollst ein Schatzhaus werden

der Schitze, die viel grofier sein

als Himmel, Meer und Erden.

Weg mit den Schitzen dieser Welt

und allem, was ihr wohlgefallt!

Ich hab ein Befres funden:

Mein grofler Schatz, Herr Jesu Christ,
ist dieses, was geflossen ist

aus deines Leibes Wunden.” (EKG 62,6)

Hier wird ganz iiberschwiénglich von dem unvergleichlichen Schatz ge-
sprochen, der uns durch das Opfer Christi am Kreuz zuteil wird. Diese
Zentralaussage hitte doch besser auch im aktuellen Gesangbuch erhalten
bleiben sollen. Die Originalfassung des Liedes enthilt noch zwei weitere
Strophen, die ein dankbares Gespriach mit dem am Kreuz Geopferten zeigen.

,,Was schadet mir des Todes Gift?
Dein Blut, das ist mein Leben.

‘Wenn mich der Sonnen Hitze trifft,
so kann mirs Schatten geben.

Setzt mir der Wehmut Schmerzen zu,
so find ich bei dir meine Ruh

als auf dem Bett ein Kranker,

und wenn des Kreuzes Ungestiim
mein Schifflein treibet um und um,
so bist du dann mein Anker*".

Dies Lied spricht von dem AuBersten: ,,wenn mir nichts mehr schmecken
will, soll mich dies Manna speisen; im Durst soll’s sein mein Wasserquell,
in Einsamkeit mein Sprachgesell zu Haus und auch auf Reisen.” Jedoch die
letzte Strophe bringt die Gedankenfiihrung auf einen Hohepunkt der Zuver-
sicht:

12 Dieser volle Wortlaut in der Edition (wie Anm. 4), 65f.
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,»Wenn endlich ich soll treten ein
in deines Reiches Freuden,

so soll dein Blut mein Purpur sein,
ich will mich darein kleiden;

es soll sein meines Hauptes Kron,
in welcher ich will vor den Thron
des hochsten Vaters gehen

und dir, dem er mich angetraut,
als eine wohlgeschmiickte Braut
an seiner Seite stehen.” (EG 83)

Christus, der Brautigam, der die Braut heimholt und in festlichem Schmuck
strahlen ldsst — das ist das Bild, das die Einheit des Gldaubigen mit Christus
beschreibt und darin auch Gedanken formuliert, die wir der Mystik zu-
schreiben. Die Schlussstrophe finden wir auch in der heute gebriuchlichen
Fassung. Worum aber geht es in den getilgten Strophen? Der feste Glaube des
selbst leidgepriiften Seelsorgers macht um den Tod keinen Bogen und kennt
den Anker, an dem er — gleich dem ungestiim umgetriebenen ,,Schifflein‘
— Halt finden kann. Davon ist ohne Umschweife die Rede. Das empfinden
heute viele Menschen als zu ,,negativ*. Dass aber das Herz des Gldubigen ein
.Schatzhaus* werden soll, wie Gerhardt es formuliert, das ist doch eine so
frohe Aussage, dass mir nicht recht einleuchtet, warum diese Strophe getilgt
worden ist. Das EKG (62,6) hatte bereits die Mitte der Strophe im Text ver-
dndert. Die urspriingliche Fassung lautete:

,»Weg mit dem Gold Arabia!
Weg Calmus, Myrrten, Casia!
Ich hab ein Bessers funden ...

Die revidierte Version hat das Fremde weggenommen (siche oben):

»Weg mit den Schitzen dieser Welt
und allem, was ihr wohlgefllt!
Ich hab ein Befres funden.*

Was in diesem groBen Choral Anklidnge an mystische Gedanken sind,
miissten wir noch genauer feststellen. Das Staunen und die Vereinigung mit
Gott, den der Singer ,,mit Liebesarmen fassen® will, der Dialog mit diesem
Gott und der Nutzen ,,zu allen Zeiten* und in allen Lebenslagen, schlielich
die briutliche Vereinigung mit Christus vor dem hochsten Thron des Vaters —
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das alles sind Gedanken aus der Mystik, die der Dichter in die grofle Lied-
form tibertragen hat. Gerhardt hat sich darin wahrscheinlich leiten lassen von
dem Lied des Straburgers Wolfgang Dachstein, der auf alle Fille die Melodie
geschaffen hat, die urspriinglich zu dem Text ,,An Wasserfliissen Babylon*
gesungen wurde. Der angedeutete Dialog zwischen Gott und seinem Sohn er-
innert auch stark an Luthers Lied: ,,Nun freut euch, lieben Christen g’mein®.

Auch den frohlichen Wechsel und Tausch zwischen Christus und dem
Gldubigen, den Luther so eindrucksvoll beschrieben hat, finden wir bei Paul
Gerhardt, etwa in seinem Lied ,,O Welt, sich hier dein Leben* (EG 84). Das
stindige Ich betrachtet seine eigene Lage, dankt fiir das Leiden Christi und
zieht Folgerungen daraus:

,INun, ich kann nicht viel geben
in diesem armen Leben,

eins aber will ich tun;

es soll dein Tod und Leiden,

bis Leib und Seele scheiden,
allzeit in meinem Herzen ruhn.

Ich wills vor Augen setzen,
mich stets daran ergotzen,
ich sei auch, wo ich sei.” (EG 84,8f)

Was wir an mystischen Aussagen hier in den Passionsliedern so direkt fin-
den, wollen wir auch an Liedtexten dem Kirchenjahr entlang — von Advent
bis zum Sommer und den Tages- und Jahreszeiten — verfolgen.

Aus ,,Wie soll ich dich empfangen‘ habe ich schon zitiert. Ich greife den
Schluss dieses Adventsliedes hier auf. Der Dichter fragt seine Mitchristen:

,»Was fragt ihr nach dem Schreien der Feind und ihrer Tiick?
Der Herr wird sie zerstreuen in einem Augenblick.

Er kommt, er kommt, ein Konig,

dem wabhrlich alle Feind

auf Erden viel zu wenig

zum Widerstande seind.

Er kommt zum Weltgerichte:
zum Fluch dem, der ihm flucht,
mit Gnad und siiBem Lichte
dem, der ihn liebt und sucht.*
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Da jedoch endet die Beschreibung des Tuns des kommenden Heilands.
Die Dichtung schldgt um und wird zum Bittruf:

,»Ach komm, ach komm, o Sonne, und hol uns allzumal zum
ewgen Licht und Wonne in deinen Freudensaal.” (EG 11).

Die Erfahrung, dass der kommende Christus stirker ist als alle Feinde,
die war dem Zeitzeugen der Grausamkeit des Dreifligjdhrigen Krieges ganz
wichtig und von groBer Bedeutung. Viele haben es ihm nachgesungen und
Trost darin gefunden.

Von den Weihnachtsliedern habe ich auch bereits zitiert, weil sie das
Mysterium der Menschwerdung Gottes besingen und bestaunen. Aus einem
Weihnachtslied habe ich auch die Uberschrift fiir diese Abhandlung genom-
men. Das Lied schlief3t ab:

»SiBes Heil, lass dich umfangen,

lass mich dir, meine Zier, unverriickt anhangen.
Du bist meines Lebens Leben;

nun kann ich mich durch dich

wohl zufriedengeben.

Ich bin rein um deinetwillen:

Du gibst g’nug Ehr und Schmuck,
mich darein zu hiillen.

Ich will dich ins Herze schlieflen,
o mein Ruhm! Edle Blum,

lass dich recht genief3en.

Ich will dich mit Fleif3 bewahren;

ich will dir leben hier,

dir will ich hinfahren;

mit dir will ich endlich schweben
voller Freud ohne Zeit

dort im andern Leben.” (EG 36,10-12).

Da kommt die Einung mit dem, der Fleisch und Blut angenommen hat, ob-
wohl er nicht von dieser Welt war, so klar zum Ausdruck. Gerade die zuletzt
zitierte Strophe ist uns ja in der Interpretation des Weihnachtsoratoriums von
Bach so vertraut und wichtig. Nicht selten wird der Text abgewandelt und
stattdessen formuliert: ,,voller Freud ohne Leid*“. Aber Paul Gerhardt wollte
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viel mehr ausdriicken. Die Freude dort im andern Leben wird ,,ohne Zeit*
sein, das heifit den Gesetzmifigkeiten des Zeitlichen und Vergénglichen und
Begrenzten ganz enthoben.

Nach meinem Eindruck finden wir eine ganz besondere Stufe der Voll-
endung menschlichen Ausdrucksvermogens fiir die Anbetung an der Krippe
des menschgewordenen Christus in dem Lied ,.Ich steh an deiner Krippen
hier”. Die tiefen Gegensitze zwischen der menschlichen Todesnacht und
der Sonne Christus werden vor unser Auge gemalt. Aber die Strahlen die-
ser Sonne haben das Licht des Glaubens in mir zugerichtet: ,,Wie schon
sind deine Strahlen!” Paul Gerhardt lehrt uns das Staunen. Und die Armut
der Krippe mochte er vertauschen mit den schonsten Formen einer Wiege
fiir ,,edle Kinder groler Herrn“. Mit dem Duft der edelsten Gewichse will
er die Krippe schmiicken: Liebliche Violen, Rosen, Nelken, Rosmarin — das
soll wie ein Fluidum in der Luft — seine Krippe schmiicken. Ich zitiere die
Schlussstrophen:

,,Du fragest nicht nach Lust der Welt
noch nach des Leibes Freuden;

du hast dich bei uns eingestellt,

an unsrer Statt zu leiden,

suchst meiner Seele Herrlichkeit
durch Elend und Armseligkeit;

das will ich dir nicht wehren.

Eins aber, hoff ich, wirst du mir,

mein Heiland, nicht versagen,

dass ich dich mdége fiir und fiir

in, bei und an mir tragen.

So lass mich doch dein Kripplein sein;
komm, komm und lege bei mir ein

dich und all deine Freuden.” (EG 37,8 +9).

Der Blick geht von der Geburt Jesu weiter zu seinem Tun und Leiden, zum
Ziel seiner Menschwerdung. Die uns bekannte Melodie dieses Liedes ist die
Melodie von Johann Sebastian Bach. In den dlteren originalen Ausgaben wird
die Melodie ,,Nun freut euch, lieben Christen g’mein“ angegeben, die Bach
im Weihnachtsoratorium verwendet. Aber damals sang man auch ,,Nun freut
euch, lieben Christen g’mein® nicht nach der bekannten Melodie Luthers,
die wir heute kennen, sondern nach der Melodie von ,,Es ist gewisslich an
der Zeit* zu diesem Text, weil die uns jetzt geldufige kunstvolle Melodie
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noch nicht als Gemeindelied denkbar war, die Chorile in Bachs Kantaten
sollten namlich der Gemeinde mit den bekannten Gemeinde-Melodien die
Moglichkeit zum inneren Einstimmen geben.

Unter den Osterliedern ist ,,Auf, auf, mein Herz mit Freuden* besonders
zu nennen. Er betrachtet darin das Ostergeschehen als den Siegeskampf Jesu
gegen den Tod. Zielpunkt ist:

,Ich hang und bleib auch hangen

an Christus als ein Glied;

wo mein Haupt durch ist gangen,

da nimmt er mich auch mit.

Er reiflet durch den Tod,

durch Welt, durch Siind, durch Not,
er reiflet durch die Holl,

ich bin stets sein Gesell.“ (EG 112,6)

Das Lied fiihrt an die Pforte des Himmels und bietet deshalb groflen Trost
in Traurigkeit (Strophen 7 und 8).

Zu Himmelfahrt haben wir kein Lied von Paul Gerhardt, wohl aber zu
Pfingsten das Bittlied an den Heiligen Geist ,,Zieh ein zu deinen Toren, sei
meines Herzens Gast” (EG 133). Die Einheit mit Christus kommt am deut-
lichsten zum Ausdruck in den Strophen 5 und 6:

,,Du bist ein Geist, der lehret,
wie man recht beten soll;
dein Beten wird erhoret,

dein Singen klinget wohl;

es steigt zum Himmel an,

es ldsst nicht ab und dringet,
bis der die Hilfe bringet,

der allen helfen kann.

Du bist ein Geist der Freuden,
von Trauern hiltst du nichts,
erleuchtest uns im Leiden

mit deines Trostes Licht.

Ach ja, wie manches Mal
hast du mit siilen Worten

mir aufgetan die Pforten

zum giildnen Freudensaal.*
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Das mystische Element ist hier die Perspektive, die sich bietet, die Off-
nung des Blicks in den ewigen ,,gilildnen Freudensaal. Diese Perspektive er-
gibt sich schon hier und jetzt auch im Leiden aus dem Licht des Trostes und
den siilen beschreibenden Worten des Evangeliums.

5. Gerhardts Loblieder im Tagesablauf

Werfen wir nun, nachdem wir das Kirchenjahr knapp abgeschritten haben,
einen Blick auf die allgemeinen Lieder des Lobes und der Zuversicht. ,.Du,
meine Seele singe* (EG 302) steht hier weit voran mit der herrlichen Melodie
von Johann Georg Ebeling. Weiter sind hier zu nennen: ,,Nun danket all und
bringet Ehr* (EG 322), ,,Ich singe dir mit Herz und Mund“ (EG 324) und
,»S0llt ich meinem Gott nicht singen* (EG 325). Letzteres habe ich oben
schon erwihnt und daraus zitiert. Einen besonderen Platz verdient auch das
Lied ,,Ist Gott fiir mich, so trete gleich alles wider mich* (EG 351). Es miin-
det in die Schlussstrophe:

»Mein Herze geht in Spriingen

und kann nicht traurig sein,

ist voller Lust und Singen,

sieht lauter Sonnenschein.

Die Sonne, die mir lachet,

ist mein Herr Jesus Christ;

das, was mich singen machet,

ist, was im Himmel ist.” (EG 351,13)

Am bekanntesten von allen Liedern unseres Dichters ist wohl das Lied:
,Befiehl du deine Wege* (EG 361). Dies Lied war immerhin einmal 1976
im dreihundertsten Todesjahr auf einer Jubildumsbriefmarke zu sehen. Zum
Thema Mystik passt auch gut ,,Warum sollt ich mich denn grimen“ (EG
370), wo die Vereinigung mit Christus klar zum Thema wird:

,,Herr, mein Hirt, Brunn aller Freuden,
du bist mein, ich bin dein,

niemand kann uns scheiden.

Ich bin dein, weil du dein Leben

und dein Blut mir zugut

in den Tod gegeben;



44 RUDOLF KELLER

du bist mein, weil ich dich fasse

und dich nicht, o mein Licht,

aus dem Herzen lasse.

Lass mich, lass mich hingelangen,

da du mich und ich dich

leiblich werd umfangen.* (Str. 11 +12)

Dann sind da die Morgen- und Abendlieder ,,Wach auf, mein Herz und
singe dem Schopfer aller Dinge* (EG 446) und das herrliche ,,Die giildne
Sonne” (EG 449). Das Thema ,,Sonne* kommt ja in seinen Liedern so oft vor,
oft auch metaphorisch gedeutet als Jesus Christus. Aus ,,Die giildne Sonne*
zitiere ich hier nur zwei der zwolf Strophen:

,»Willst du mir geben, womit mein Leben

ich kann ernihren, so lass mich horen

allzeit im Herzen dies heilige Wort:

,Gott ist das GroBte, das Schonste und Beste,
Gott ist das Siifiste und Allergewisste,

aus allen Schitzen der edelste Hort.

Kreuz und Elende, das nimmt ein Ende;

nach Meeresbrausen und Windessausen

leuchtet der Sonnen gewiinschtes Gesicht.

Freude die Fiille und selige Stille

hab ich zu warten im himmlischen Garten;

dahin sind meine Gedanken gericht’.“ (EG 449,10 + 12)

Auch hier blickt der Dichter voraus auf die Ewigkeit, wie er das so oft tut.
Mit Worten beschreibt er Gottes Wesen, wie er sich uns zeigt. Und dann kon-
trastiert er die Dunkelheit von Kreuz und Elend dem Gesicht der Sonne, die
dem himmlischen Garten das Gesicht gibt, auf die er seine Gedanken hier
schon ausrichtet.

Auch in dem Sommerlied ,,Geh aus, mein Herz, und suche Freud*, wird
der Blick von der Betrachtung der Natur ausgeweitet zum Ausblick in Gottes
Garten. Dieser Blick dient ihm als Hinweis auf die Ewigkeit:

,»Welch hohe Lust, welch heller Schein
wird wohl in Christi Garten sein!
Wie muss es da wohl klingen,
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da so viel tausend Seraphim
mit unverdroBnem Mund und Stimm
ihr Halleluja singen.

Mach in mir deinem Geiste Raum,
dass ich dir werd ein guter Baum,
und lass mich Wurzel treiben.
Verleihe, dass zu deinem Ruhm
ich deines Gartens schéne Blum
und Pflanze moge bleiben.

Erwihle mich zum Paradeis

und lass mich bis zur letzten Reis

an Leib und Seele griinen,

so will ich dir und deiner Ehr

allein und sonsten keinem mehr

hier und dort ewig dienen.* (EG 503,10+ 14 + 15)

Das sind die wichtigsten Lieder, in denen sich Beziige zu den Gedanken
finden, die in der Mystik von Bedeutung sind. Paul Gerhardt macht sie
sich gerne und mit ganzem Herzen zu eigen. Aber er zielt dabei nicht auf
die Erinnerung an die vergangene Epoche grofer mittelalterlicher Mystiker,
wenn er sich auch ihrer Gedanken gerne bedient. Er griff damit Bilder auf
und setzte sie in Dichtung um, die er aus der Bibel kannte und sich zueigen
machte. Es wire ein weiterer interessanter Schritt, die biblischen Quellen der
Lieder von Paul Gerhardt aufzuspiiren und zu versuchen, die von ihm geleis-
tete Umsetzung zu beschreiben. Auch kénnte man erdrtern, welche seiner
Lieder heute iiberhaupt nicht mehr in den Gesangbiichern stehen.

Ubrigens, auch im Gotteslob, aus dem katholische Christen in der Feier
der Messe singen, ist der Dichter enthalten, der in seinem Leben nie aus der
engen Region Sachsen und Brandenburg herausgekommen ist.

Noch im bayerischen Anhang zum EKG stand das Adventslied ,,Warum
willst du drauB3en stehen?* Es schlie3t mit der Strophe:

,,Alles dient zu deinem Frommen,
was dir bds und schidlich scheint,
weil dich Christus angenommen
und es treulich mit dir meint.
Bleibst du ihm nur wieder treu,
ist’s gewiss und bleibt dabei,
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dass du mit den Engeln droben

ihn dort ewig werdest loben.*
(EKG [bayerischer Anhang] 403,7;
[niedersédchsischer Anhang] 400,6)

6. Was erkennen wir bei Paul Gerhardt?

Mit den Mitteln der barocken Sprache umschreibt der Dichter, was er als
lutherischer Theologe aus der Bibel gelernt und als Seelsorger fiir wich-
tig erkannt hat. Dabei hat er Elemente der mystischen Tradition verarbeitet.
Die Mystik hat ihm Impulse vermittelt, die er gerne aufgenommen hat und
genial in Sprache zu fassen wusste. Seine Liedtexte korrespondieren sei-
ner personlichen harten Lebenserfahrung. Dem Leid setzt er die sieghafte
Gewissheit des Glaubens entgegen. Alles jedoch, was er gedichtet und in
die Offentlichkeit gegeben hat, ist theologisch gepriigt von seinem Umgang
mit der Bibel und der Lehre der evangelisch-lutherischen Kirche. In dieser
Perspektive macht er in seiner Dichtung die personliche Glaubenserfahrung
des Einzelnen in konzentriertem Blick auf die zentralen Heilstatsachen und
ihre Reichweite zu seinem unverkennbaren Thema.
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Juraj Tranovsky —

der prigende Dichter der
Reformation im slawischen
Sprachraum

*27.3.1592, Tesin —
T 29.5.1637, Liptovsky Mikulas

In der slowakischen Barockliteratur hat Juraj Tranovsky, evangelischer Pfar-
rer und Dichter tschechischer und lateinischer geistlicher Lieder und Gebete,
besondere Bedeutung. Und dariiber hinaus kann man sagen, dass seine Lie-
der iiber Generationen hinweg préigend fiir die slowakischen Lutheraner wa-
ren. Sein Name kursiert in verschiedenen Versionen und Sprachen. Oft wird
die latinisierte Form gebraucht: Tranoscius, beziehungsweise Georgius Tra-
noscius (Tranoscyus), manchmal auch Tfanowsky, oder Trdnowsky, oder
Trzanowski, oder Trzanovsky, oder Tranosci.

In diesem Jahr sind es 385 Jahre, die seit der Veroffentlichung von Tra-
novskys ,,Kanciondl* vergangen sind. Im nichsten Jahr werden wir an den
430. Geburtstag von Juraj Tranovsky erinnern. Das bekannte und erweiterte
Liederbuch ,,Kancional* ist unwiderruflich mit seinem Namen verbunden.
Er ist der Autor dieses Buches und der Dichter sehr vieler darin enthaltener
Lieder. Im Geiste von Hebrier 13, Vers 7 — ,,Gedenkt eurer Lehrer, die euch
das Wort Gottes gesagt haben® — erinnern wir auch an ihn als einen, der das
Wort Gottes gepredigt hat. Wir wollen dem Beispiel seines Glaubens folgen
und ihn nachahmen. Christen kennen ihn in der Tschechischen Republik, vor
allem in Schlesien und Mihren und ganz besonders in Valas$ské Mezifici, wo
er mehrere Jahre lang gearbeitet hat. Leider kommt er in der deutschen theo-
logischen und historischen Literatur nur sehr selten oder gar nicht vor, in den
bekannten groflen Lexika deutscher Sprache wird er nicht einmal erwihnt.

In der Slowakei ist sein Name in unserer Kirche bekannt; treue Gemeinde-
glieder haben schon etwas von ihm gehort. Die jiingere Generation hat jedoch
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nicht mehr so viele Kenntnisse liber ihn wie es in fritheren Generationen iib-
lich war. Es wurden nicht viele Werke iiber sein Leben und Wirken geschrie-
ben; neuere, sein Werk kritisch wiirdigende und sachlich kompetent recher-
chierte Beschreibungen seines Schaffens sind selten. Leider muss man davon
ausgehen, dass im DreiBigjahrigen Krieg (1618—1648) viele Dokumente und
Materialien iiber sein Leben zerstort worden sind. Moglicherweise ist dies
einer der Griinde dafiir, dass eine Erforschung seines Werkes nicht mehr
moglich war. Besonders die zehn Jahre von 1670 bis 1680 in der insgesamt
47-jihrigen Regierungszeit von Kaiser Leopold I. (1658—1705)," in denen
unsere Kirche verfolgt wurde, und ein ganzes Jahrhundert der Unterdriickung
der Evangelischen tiberhaupt, haben ebenfalls nicht zur Bewahrung von Do-
kumenten aus der Arbeit von Juraj Tranovsky beigetragen. In dieser Zeit
wollte man die Wiirdigung der Verdienste wichtiger Minner der Reformation
nicht dulden. Als dann mit der Toleranz die lang erwartete Freiheit der evan-
gelischen Kirche in das Gebiet der heutigen Slowakei kam, bliihte der Ra-
tionalismus auf, und es gab kein Verstindnis fiir Theologen, die den symbo-
lischen Biichern unserer Kirche und ihrer Glaubenshaltung gro3e Bedeutung
beigemessen haben. Bohuslav Tablic erwéhnte in seinem im Jahr 1806 in
Vacov verdffentlichten Werk ,,Poezie* Tranovsky nur kurz, bemerkte jedoch,
dass ,.er einer der besten Dichter seines Jahrhunderts war*.

Aus heutiger Sicht ist es daher dringend an der Zeit, dass wir an Juraj
Tranovsky, diese wichtige Gestalt in der Geschichte unserer Kirche, neu er-
innern und zu vertieftem Verstehen seiner Dichtungen vordringen. Ganze Ge-
nerationen von evangelischen Christen hat er mafgeblich beeinflusst. Mein
Beitrag will ein Hinweis darauf sein, dass das Gedichtnis an Tranovsky nicht
vollig unter dem Staub der Jahrhunderte verschwunden ist. Sein Name ist
nicht nur in der Slowakei, sondern auch in den umliegenden Léndern, in de-
nen slowakische Christen lebten und aus Tranovskys ,,Kanciondl* gesungen
und ihren Glauben gestirkt haben, mit hoher Beachtung und Wertschitzung
in Erinnerung geblieben. Es wurden mehrere Biographien tiber Juraj Tra-
novsky geschrieben. Eine davon schrieb Jan Lochmann, der als Pfarrer in
Nemeckd (heute Partizdnska) Cupa titig gewesen ist.’ Hier bekommt man

1 Leopold L., geboren 1640, wurde 1655 Konig von Ungarn und 1658 Konig von Boh-
men und Kaiser.

2 Bohuslav Tablic, Poezie, Teil I, Vacov 1806, 50.

3 Man findet diese Biographie im Buch ,,Vale Tranoscianum®, Trencin 1637, 34-37.
[Kurz nach Tranovskys Tod verdffentlichten seine Freunde zu seinem Gedichtnis das
Kurzwerk ,,Vale Tranoscianum®. Das Buch wurde 1637 in Tren¢in von Viéclav Vokal
veroffentlicht, wahrscheinlich auf Kosten von Tranovskys Schutzpatron Jan Sunegk
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klare Information iiber die prigenden Daten aus seinem Lebenslauf. Dies
ist eine zuverlidssige Quelle, wenn wir Informationen iiber sein Leben su-
chen. Spitere Autoren, die liber Tranovskys Leben geschrieben haben — ich
beginne wieder mit Bohuslav Tablic — verwendeten nicht alle diese Daten,
die Jan Lochmann festgehalten hatte und die von Viktor Horflansky in Pest
verdffentlicht worden waren.! Von Bedeutung ist auch die Arbeit ,,Cithara
Sanctorum. Thre Geschichte, ihr Urheber und ihre Mitarbeiter, die Ludevit
Haan 1873 verdffentlicht hat, der als Pfarrer in Békesska Caba’ titig war.
Zum Beispiel griff Haan in seinem Lebensbild iiber Tranovsky auf die von
Tablic bereitgestellten Daten zuriick. Die Tatsache, dass die Geschichte von
Tranovskys ,,Kanciondl* zusammengestellt wurde, ermutigte viele zu weite-
rer Forschung. So konnten andere wichtige Daten aus dem Leben von Juraj
Tranovsky gefunden und festgehalten werden. Auf Deutsch gibt es lediglich
eine Diplomarbeit, 2009 in Wien eingereicht.’

Dariiber hinaus liefert uns sein ,,Kanciondl* selbst viele Angaben, aus de-
nen man sein Leben und seine Arbeit besser kennen und verstehen lernen
kann. In den Liedern und Gedichten sind autobiographische Informationen
enthalten, die aufgedeckt werden miissen. Lochmann und spiter andere neu-
ere Autoren, die sich mit Tranovskys Leben und Wirken beschiftigt haben,
heben deutlich hervor, wie er selbst Gottes Fiihrung als pragend fiir sein Le-
ben verstanden hat. Sie heben hervor, dass Tranovsky, nachdem er Prediger
in Bielsko gewesen war, Lehrer an einer Schule in der Prager Innenstadt in
der Nihe der Nikolaikirche wurde; er starb schlielich als Pastor in Liptov-

(vgl.: Durovi¢ 1942 [s.u. Anm. 10], 111-114). Es enthilt zwei Predigten, die bei Tra-
novskys Beerdigung vorgetragen wurden. Ein Schiiler von Nemecka (heute Partizan-
skd) Cupca, ndmlich der schon genannte Jdn Lochmann, hielt eine Predigt in der
Kirche St. Mikulas in Liptovsky Mikulds. Die sogenannte ,,Personali®, die nach der
Predigt mitgeteilt wurde, ist eine kurze Biographie oder der Lebenslauf, wie er bei
der Beerdigung verlesen wurde. Das Buch ,,Vale Tranoscianum* erfasst Tranovskys
Krankheit, Tod und Bestattung genauer. Das einzige bekannte vollstindig erhaltene
Exemplar befindet sich in der Bibliothek Széchényi in Budapest (Orszdgos Széchényi
Konyvtar Budapest, Ungarn — Signatur: RMK II 518).].

4 Viktor Horflansky (Viktor Hornyansky), Beitrdge zur Geschichte evangelischer Ge-
meinden in Ungarn) Pest 1863 (http://digitalna.kniznica.info).

5 Heute ist das die Stadt Békéscsaba in Ungarn!

6 Susanne Basicova, Juraj Tranovsky und sein Kantional Cithara Sanctorum, Diplomar-
beit, Wien 2009, unter http://othes.univie.ac.at/7121/1/2009-09-16_8800633.pdf; aufler-
dem auf Tschechisch: Daniel Spratek, Jifi Tranovsky — Zivot, dilo a odkaz na rodném
Tesinsku, Zbornik Oravského muzea, 2011, ro¢. XX VIII, str. 390-406, 2013 https://
www.academia.edu/2632779/Jifi_Tranovsky_zivot_dilo_a_odkaz_na_rodném_

X7

Tésinsku.
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sky svity Mikulds. Wenn die Autoren seinen Lebensweg beschreiben, dann
sehen sie es auch als Gottes Fiihrung an, dass er sein reichhaltiges Leben und
Wirken dem Dienst in drei Nationalititen widmen konnte, ndmlich Polen,
Tschechen und Slowaken, weil er — modern gesagt — als Pfarrer in diesen drei
Lindern titig war. Freilich waren die Grenzen zwischen diesen Lindern im
damaligen europdischen Geist nicht uniiberwindlich und trennend. Moderne
Leserinnen und Leser miissen dazu im Bewusstsein behalten, dass das uns
interessierende Gebiet vor allem von den Konigreichen Bohmen und Ungarn
erfasst wurde. Zu Bohmen, der Wenzelskrone, gehorte damals auch das ge-
samte Gebiet Schlesiens. Ein Fiirstentum in diesem Konigreich war das
Herzogtum Teschen, in dem die evangelische Konfession friihzeitig geschiitzt
wurde.” In seinem Dienst stellte Tranovsky sein ,,Kanciondl* als Buch zu-
sammen. Der Begriff ,,Leskos* = ,,Gesangbuch* wurde spéter in Bohmen und
Mihren verwendet, ein polnisches Gesangbuch wurde erst 1865 in Schlesien
eingefiihrt, und Tranovskys ,,Kanciondl* blieb bis ins 20. Jahrhundert hi-
nein in vielen Kirchengemeinden im Gebrauch. Ich erwihne als Beispiel,
dass sein ,,Kancional* auch in der Gemeinde in Revica (Rauschenbach —
Gemergebiet) verwendet wurde, wo ich aufgewachsen bin. In einem ge-
wissen Sinne konnte ich von mir sagen, dass ich mit dem ,,Kanciondl“ auf-
gewachsen bin. Das ,,Kancional” wurde dort bis zur Einfithrung des neuen
slowakischen evangelischen Liederbuchs verwendet.

Herkunft und Geburtsort von Juraj Tranovsky

Der Dichter wurde in TéSin (Teschen, polnisch Cieszyn) geboren, seine
Vorfahren stammten aus dem Dorf Tranovice in der Ndhe von T€Sin, das zum
schlesischen Herzogtum gehorte. Heute gehort dieses Gebiet zu Tschechien
und kirchlich zur dortigen Schlesischen Evangelischen Kirche A.B. Sein
Vorfahr Adam, der um 1520 geboren wurde, war ein weiser und religidser
Mann. Er war Biirgermeister in Ttanovice (polnisch Trzanowice). Basierend
auf dem, was uns Juraj Tranovsky iiber seinen Vorfahr wissen lisst, miissen
wir uns Adam Tranovsky als einen Patriarchen vorstellen, der seine Familie
gemil} Gottes Geboten fiihrte. Nach diesen Grundsitzen leitete er auch die

Gemeinde, deren Biirgermeister er war. Tranovskys Ahnherr war bereits ein

7 Vgl. auch: https://de.wikipedia.org{wiki{ Teschener_Schlesien#Herzogtum_Teschen_
unter_den_Piasten (Zugriff am 20.5.2021).
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Liebhaber von Gesang und Musik. Er sang oft religiose Lieder zu seinem
Harfenspiel. Sein Enkel Juraj Tranovsky spricht {iber den gottlichen Adam
Tranovsky in dem als Nachwort seiner Gedichtsammlung ,,Odarum sacra-
rum* beigegebenen selbstverfassten Gedicht mit autobiographischem Inhalt,
das die lateinische Uberschrift ,,Coronis ad posteritatem* trigt:

,.Br sang gern religidse Lieder; ja, er sang in der Stunde des Todes. Die-
ses liebevolle Singen mit dem Klang von Streichern, das demiitig mit seiner
Stimme und seinem Herzen gespielt wurde und sang: ,Jesus, ewiger Gott,
alle meine Hoffnungen, wir haben Hoffnung auf dich zu jeder Stunde, Jesus,
ewiger Gott!***

Der Text dieses Liedes gibt uns tiefe Einblicke von Adam Tranovsky
und ist umfassend. Er lebte bis 1623 und wurde 103 Jahre alt. ,,Ein alter
Mann im Alter von einhundertdrei Jahren®, in einem guten Alter, bezeugen
die Worte von Juraj Tranovsky: ,,Ich mochte nicht, dass mein Alter so lang
ist, aber zumindest so liebevoll, nimlich es so sehr zu vervollstindigen wie
mein Ahnherr.” In einem anderen Lied schreibt er: ,,Das Ende ist gut, alles
gut®, oder wie Tranovsky selbst diesen Vers iibersetzt hat: ,,Alles Gute ist
das, was ein gutes Ende hat’. Tranovsky war sich als ein an Gott glauben-
der Mensch bewusst, von wem er den Segen des Lebens erwarten konnte.
In dem oben genannten Gedicht schreibt er: ,,Wer wird solch ein unermess-
liches Geschenk geben?* Und er bezeugte, dass der Name Tranovsky nach
dem Ort Tfanovice zuerst von dem genannten Ahnherrn Adam und spéter von
dessen Nachkommen benutzt wurde. Valentin, Jurajs Vater, hatte einen élte-
ren Bruder, der auf dem Hof der Familie blieb, und einen jiingeren Bruder,
der nach damaliger Sitte ein Handwerk erlernte. Valentin Tranovsky lernte
das Kesselbauerhandwerk und liel sich in der nahe gelegenen Stadt T&Sin
nieder, wo er auf dem Alten Markt (Stary Targ) lebte. Er zeichnete sich als
erfahrener Kesselbauer aus. (Tranovsky sagt in ,,Coronide®, sein Vater sei
ein ,,in aere faber”, ein Metallarbeiter, ein Schmied oder ein Kesselbauer.
Die Tatsache, dass er ein Kesselbauer war, wird auch dadurch angezeigt,
dass er neben der Brauerei wohnte.) Die Gewihrung des Biirgerrechts und
die Aufnahme in eine Gilde war fiir einen Menschen vom Land oder ei-
nen Ausldnder zu jener Zeit finanziell kostspielig. Dass Valentin Tranovsky
dies hatte tun konnen, zeigt den Reichtum der Familie Tranovsky. Er hei-

8 Tranovsky, ,,Kanciondl®, Nr. 505.
9 Johannis Burii, Micae historiae evangel. in Hungaria, edidit Paulus Lichner, Posonii
[= Bratislava] 1864, 218.
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ratete Hedviga, geborene Zentkovskd aus Smilovice.'” Sie hatten mehrere
Sohne und drei Tochter. Von den S6hnen lebte beim Tod seines Vaters nur
noch Juraj und mit ihm seine drei Schwestern, die spiter, als sie heirateten,
wie tiblich die Namen ihrer Eheminner annahmen. Es war am 27.3. 1592,
als dieser edle und gottestfiirchtige Ehemann einen Sohn geschenkt bekam,
den er bei seiner Taufe Juraj nannte. Leider hielt die Matrikel (das Register)
nicht den Namen fest, der fiir ihn verwendet wurde, nicht seine Eltern, nicht
seine Paten und nicht den Pfarrer, der ihn getauft hatte. In den Stiirmen des
Dreifligjdhrigen Krieges wurde die Evangelische Kirche dezimiert. In Tésin
entfernten die Jesuiten konsequent alles, was der evangelischen Kirche dhn-
lich schien. Aber Tranovsky selbst hat den Tag seiner Geburt in den Worten
seines Gedichts, das er ,,Coronis ad posteritatem‘ nannte, der Nachwelt hin-
terlassen. Er erinnerte gern an den Tag seiner Geburt und an den Tag seiner
Taufe. Er betrachtete den Tag seiner Geburt als gliicklich und den Tag seiner
Taufe als noch gliicklicher. Das wissen wir aus dem Lied: ,,Mein Geist ver-
herrlicht*, Vers. 13:

,.Gliicklich ist der Tag, an dem ich geboren wurde; eine gliicklichere Stun-
de, in der ich wiedergeboren bin, in der mir meine Schuld vergeben wurde.“"

In diesem Sinne konnen wir auch froh sein, dass ein Mann geboren wurde,
der Generationen Evangelischer, die sich vom Augsburger Bekenntnis her
verstehen, geprigt hat. Tranovskys Vorfahren waren Polen, weil frithere Ge-
nerationen im polnischen Dorf Trzanowice gelebt hatten. In TéSin wurde
héufig Polnisch gesprochen, aber die Unterrichtssprache in der Schule und
die liturgische Sprache in der Kirche war die tschechische Sprache. Tranov-
sky beherrschte schon als Kind die tschechische Sprache, die er spiter be-
nutzte. Nach damaliger Sitte gelehrter Minner verwendete er als Student die
latinisierte Form seines Namens: ,,Tranoscius®. Es wurde in die Wittenberger
Matrikel bereits mit dem lateinischen Namen ,, Tranosci* eingetragen.

Um Kinder zur Tugend zu fiihren, wollte er sich ihnen schon in jungen
Jahren zuwenden. Gliicklich sind jene Kinder, die eine gute Erziehung in ih-
rer Familie erhalten. Viele Eltern vergessen diese Verpflichtung und verlas-
sen sich allein auf die Schulen, die die elterliche Erziehung ersetzen sollen.
Dies entsprach jedoch nicht der Wirklichkeit; viele Eltern waren deswegen
enttduscht. Die Schiiler sollten bereits moralische Grundsitze in die Schulen

10 Jan Durovi¢, Jubileum Juraja Tranovského (Liptovskom Sv. Mikulsi, Tranoscius)
1942, 72.
11 Tranovsky, ,,Kanciondl®, Nr. 862.
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mitbringen. Deswegen sollten sie schon im Kindesalter angemessen unter-
richtet werden. Das war in erster Linie die Pflicht der Eltern. Wie es schwie-
rig ist, ohne Ruder auf dem Wasser zu segeln, so ist es auch schwierig, ein
Leben zu meistern, wenn man nicht in einem guten Elternhaus seine Pragung
bekommen hat. Juraj Tranovsky war dieser Erfahrungssatz sehr wichtig.
Die Erziehungsverantwortung der Eltern wird in seinen Liedern immer wie-
der zu einem Thema, dem er Aufmerksamkeit schenkt. Tranovsky themati-
siert dies mit den Worten: ,,Damit er seine Kinder schon in jungen Jahren
zur Tugend fithren kann.” In seinen Angaben iiber seinen Lebensweg heif3t
es: ,,Er sagt, dass seine Eltern versucht haben, ihren Sohn gut zu erziehen.
Zu diesem Zweck lieBen sie ihn Literatur und Kunst studieren, damit er im
Wissen, in Frommigkeit und guter Moral gedeihen konnte.* Dies ist nicht die
tibliche Form, der wir in fast jedem Lebenslauf begegnen. Das Leben, sogar
Tranovskys Gaben, zeugen davon, wie er in jungen Jahren mit groB3er Sorg-
falt erzogen wurde. Schon in jungen Jahren sang und betete er gern. Das be-
weisen ,,Cithara Sanctorum* und ,,Phiala odoramentorum®, Harfe, Geséinge
und Gebete. Sie wurden traditionell in der Familie Tranovsky gepflegt. Und
als der GroBvater schon als Kind unseren schonen Gesang mit dem Klang von
Streichern horte, religiose Lieder mit Herz und Mund in seiner Sprache sang,
hinterlie} dies einen bleibenden Eindruck in seinem dafiir empfinglichen
Herzen. Auch seine Grofeltern und Eltern haben Tranovsky zur Frommig-
keit erzogen. Diese Priagung begleitete ihn in seiner Jugend. Es ist nicht mog-
lich, das in Schulen zu lernen, was er in der Erziehung im Elternhaus erhal-
ten hatte. Er driickte das in tschechischen religiosen Liedern aus. Er wusste
von ihnen, bevor er TéSin verlieS und an auslidndischen Universitidten stu-
dierte, an denen man nichts iiber diese Arbeit wusste. Tranovsky selbst be-
zeugt dies, wenn er iiber eine solche Erziehung von Kindern sagt: Alles, was
er in seiner Jugend empfangen hat, hat sein Denken und seine Sorge fiir die
Erziehung bestimmt. Die elterliche Erziehung wurde durch die Schulen in
TeESin erginzt.

Man kannte in jener Zeit noch nicht ein Schulsystem, das zum Abitur nach
modernem Verstidndnis gefiihrt hitte. Es gab damals Elementarschulen und
natiirlich Lateinschulen, die zum Hochschulstudium fiihrten. Nach spéteren
Gesichtspunkten hitte TéSin, die Hauptstadt des gleichnamigen Herzogtums
mit den Herzogen aus dem Hause der Piasten in Oppeln (Opole) auch ein
Gymnasium haben konnen. Zu dieser Zeit hatten fast alle besseren Stidte
Lateinschulen. Seine Eltern schickten ihn friih in die Schule, aber sie blie-
ben auch selber darauf bedacht, ihm eine gute Erziehung und Bildung zu
vermitteln. Bereits 1603, als er zwolf Jahre alt war, wechselte er an das
Gymnasium, was damals einer Hochschule gleichkam. Darauf kommen wir
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noch zu sprechen, denn dazu musste er seine Heimatstadt verlassen. Neben
dem Elternhaus und der Schule war die Kirche ein wichtiger Faktor, der
die Entwicklung des jungen Tranovsky beeinflusste und ihr eine bestimmte
Richtung gab, in der er in seinem weiteren Leben gefiihrt wurde. Die Schiiler
mussten damals wissen, wie sie berichten konnten, was sie in der Predigt
im Gottesdienst gehort hatten. So reifte sein Entschluss, dass er Gott in der
Kirche dienen wollte, er also ein Studium der Theologie anstrebte. — Zu die-
ser Zeit war der Pfarrer in TéSin ein Slowake, Timotheus Lov¢ani. Wir kon-
nen also sagen, dass auch dieser gebildete slowakische evangelische Pfarrer
die Entwicklung des jungen Tranovsky beeinflusst hat.

Tranovskys Studienzeit

Tranovsky musste an ausldndische Schulen weiterziehen. Bereits im Alter
von zwolf Jahren beendete er den Unterricht in der Schule von TéSin. Er
sollte zum Pfarrer ausgebildet werden. Der begabte und fleifige Schiiler war
bereits im Alter von zwolf Jahren bereit fiir hohere Gymnasialklassen. Im
Herbst 1603 finden wir ihn am Gymnasium in Guben. Diese Stadt (heute
Gubin), heute an der deutsch-polnischen Grenze, war die Hauptstadt der
Niederlausitz, urspriinglich slawisch, damals bereits deutsch und gehorte zu
dieser Zeit zur tschechischen Krone. Von den damaligen Kommunikations-
und Reisemoglichkeiten her gesehen war Guben sehr weit von TéSin ent-
fernt. Auf halbem Weg hitte Breslau gelegen, wo es auch ein Gymnasium
gab. Tranovskys Eltern bevorzugten das weiter entfernte Guben, weil sie
fiir ihren Sohn eine gute Ausbildung gewdhrleisten wollten. Die Matrikeln
des Gymnasiums in Guben aus jener Zeit sind wegen des Dreifigjdhrigen
Krieges nicht erhalten geblieben, sondern beginnen erst mit dem Jahr 1669."
Deswegen kennen wir keinen Eintrag dartiber, wann er nach Guben kam und
wie lange er dort blieb. Aufgrund seiner guten Lateinkenntnisse gehen wir
davon aus, dass er sofort aufgenommen wurde. Zu dieser Zeit war der Rektor
der Schule Meister Pavel Trescovius. In jenem Zeitraum wurde iiberall an den
Gymnasien — und so auch in Guben — der Schwerpunkt auf die Kenntnis der
lateinischen Sprache und der klassischen Bildung gelegt. Um seinen Wunsch
zu erfiillen, entschied sich Tranoscius auch fiir eine noch groflere Entfernung

12 Andreas Schmal, Adversaria ad illustrandam historiam evang. Hungaricam pertinen-
cia, Pest 1867, 55.
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von seiner Heimat und ging dann an das damals beriihmte Lyceum in Kol-
berg (Pommern), heute Kolobrzeg (Polen), an der Ostsee. Die Hansestadt
war durch Handel und Verkehr zu einer reichen Stadt geworden. Von dem
Reichtum der dortigen Biirger und den giinstigen Studienbedingungen konn-
ten die ausldndischen Studenten damals viel profitieren. Viele Schiiler in-
teressierten sich fiir die Oberklassen mit Schwerpunkt auf Lateinunterricht
mit dem Studium der Bibel und der symbolischen Biicher der evangelisch-
lutherischen Kirche. Die Schiiler lasen Ciceros Reden, Briefe, seine Werke
etc. Valentin Scherping war der Rektor des Lyceums, an dem Tranoscius bis
zum Friihjahr 1607 studierte. Wir haben jedoch keine detaillierten Angaben
und belastbare Berichte iiber seinen Aufenthalt in Kolberg. Tranovsky inter-
essierte sich hauptsichlich fiir Horatius (Horaz). Er kannte Horatius’ Oden
nicht nur auswendig, sondern rithmte auch die Schonheit ihrer Formen und
Gedanken. Er hatte bereits versucht, Horatius’ Oden nachzuahmen. Auch
diejenigen, die er spiter komponierte und in seinen Biichern veroffentlichte,
zeigen, dass Horatius ein Vorbild fiir ihn gewesen ist. Tranovsky war ein
ausgezeichneter Student. Der beste Beweis dafiir ist, dass er im Alter von
16 Jahren eine Empfehlung von Professoren erhielt, sein akademisches Stu-
dium zu beginnen. Von Kolberg aus gingen die Studenten normalerweise an
die Universitit Wittenberg. Juraj Tranovsky wurde ebenfalls am 13. April
1607 an dieser Universitidt immatrikuliert, als Wolfgang Franz Rektor war.
Er wurde in das Register eingetragen als Georgius Tranosci, Teschiniensis
Silesius. Obwohl wir keine anderen Aufzeichnungen tiber Tranovsky haben,
wissen wir, dass Tranovsky erst 16 Jahre alt und einer der jiingsten Studenten
war. Leonhard Hutter war zu dieser Zeit Professor an dieser Universitdt und
beeinflusste ihn. Tranovsky schrieb das folgende Distichon:

,,Omnes Auctoris prima isthaec, praeiit odas: Qua juvenis Christum, saepe
colebat oyans*. In Ubersetzung: ,,Von diesen ist dies das erste Lied, mit dem
er Christus in jungen Jahren verherrlichte.*

Dieses Distichon, das er 1635 schrieb, wurde von Tranovsky iiber das
Lied: ,Jesus der Gnadengeber* geschrieben.”” Auf dieser Grundlage wissen
wir mit Sicherheit, dass Tranovsky in seiner Jugend, d.h. wihrend seines
Studiums, religiose Lieder komponierte. Er hat nur diesen einen seiner ersten
Versuche bewahrt, aber es reicht uns zu sehen, dass Tranovsky sein Talent als
junger Mann entwickelt hat. In Vers 3 formuliert er:

13 Tranovsky, ,,Kanciondl®, Nr. 502.
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,,Aber in dem Glauben, dass seine Gnade kein Mal} hat und dass er selbst
fiir ,meine‘ Bosheit ,genug mit seinem Tod getan hat*, bittet er Christus, das
stille Lamm, mit seinem Blut ,meine Siinden‘ auszuloschen.*

Siinden verschiedener Art lauerten iiberall; Tranovsky kdmpfte gegen die
Versuchung und bat den Herrn, ihm zum Sieg Kraft vom Himmel zu geben.
Er gestand: ,,Oh, ohne deine Hilfe kann die Welt nicht iiberwunden werden,
der Teufel* (Vers 4). Im 5. Vers haben wir einen Spiegel von Tranovskys jun-
gem Leben, das er fithren will ,,in Reinheit, in Stille, in MéBigkeit, in Demut,
in Liebe, in Eintracht, in Hoffnung und Geduld*.

Er befahl sich dem Sohn Gottes und fiihlte in Verbindung mit ihm Frieden
in seinem Herzen. Auch dieses Lied fiihrt uns in Tranovskys Denken ein.
Bereits zu dieser Zeit dichtete er nicht nur tschechische, sondern auch lateini-
sche Oden. Hier kann die 89. Ode zu seiner Sammlung hinzugefiigt werden.
So hat er wahrscheinlich fiinf Jahre lang mit Freude in Wittenberg studiert —
vom 13. April 1607 bis 1611. Nach seinem Abschluss machte er sich auf eine
Reise, um Erfahrungen und Kenntnisse {iber neue Lander zu sammeln.

Aufenthalt in Prag und Umgebung

Lochmann sagt dariiber in den Personali:'* ,,Von hier aus [ndmlich von Wit-
tenberg aus — Hinweis von M. K.] ging er ohne zu zdgern durch alle be-
riihmten tschechischen Linder, bis er in die Hauptstadt Prag kam.* Es ist
wahrscheinlich, dass er nicht sofort nach Bohmen ging, sondern zuerst in
die Lausitz und nach Niederschlesien, wo er viele Freunde und Unterstiitzer
hatte, die er am Rand seines Weges besuchte. Es scheint auch so zu sein,
dass seine Frau aus Niederschlesien kam. Dann ging er nach Bohmen, die
Evangelischen hatten dort ihre Rechte erlangt, und Schlesien gehorte auch
zur Wenzelskrone. In Bohmen wurden zwei Religionen anerkannt, ndmlich
die romisch-katholische Kirche und die hussitische Glaubensgemeinschaft,
in der das Abendmahl mit Brot und Wein empfangen wird, also auch der
Kelch den Laien gegeben wird. Man nennt sie deshalb auch ,,Utraquisten*
(von dem Begriff ,,sub utraque species® — unter den beiden Gestalten von
Brot und Wein). Luthers Reformation wirkte sich sehr bald auf das tschechi-
sche Land aus und verinderte die kirchlichen Verhiltnisse grundlegend. Zum
groften Teil tibernahmen sie Luthers erneuerte Lehre, aber viele schlossen

14 S.o. Anm. 3 im Buch ,,Vale Tranoscianum®, Tren¢in 1637, 34-37.
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sich der Unitédt der Briider an. So kam es, dass die Lutheraner die Mehrheit
im Land bildeten und Positionen im Konsistorium einnahmen. Sie erreichten
dies unter Kaiser Maximilian I1. im Jahr 1567." Das Augsburger Bekenntnis
war bereits im Reich durch den Augsburger Religionsfrieden von 1555 an-
erkannt. Die Unitit der Briider wollte das Augsburger Bekenntnis nicht als
Ausdruck ihres Glaubens annehmen. Sie lehrte in vielen Glaubensartikeln
anders als das Augsburger Bekenntnis. Nach langen Verhandlungen einig-
ten sich beide Parteien auf ein tschechisches Bekenntnis, das sich nicht ge-
gen das Augsburger Bekenntnis aussprach, aber die Unterschiede zwischen
den Lehren der Unitit und der Lutheraner nicht markierte. Der tschechische
Glaube war so gestaltet, dass nichts gegen die Lehren beider Parteien ver-
stie8, sondern nur das ausgesprochen war, was alle Parteien vereinbart hat-
ten, so dass beide Parteien sich ihm ohne jede Verlegenheit ndhern konn-
ten. Kaiser Maximilian I1. hat dies im Jahre 1575 genehmigt, aber da er
bald starb, wurde dies in der Praxis nicht angewendet. Die Kirche ist nur
durch Glauben michtig und hat nur eine bestimmte, auf dem Wort Gottes
beruhende Vollmacht: ,,Unser Glaube ist der Sieg, der die Welt {iberwun-
den hat (1 Joh 5,4). In dieser Zeit unterstiitzten die bohmischen Konige
die rémisch-katholische Kirche und insbesondere den Jesuitenorden.'® 1556
kamen zwolf Jesuiten nach Prag und begannen, die Sohne wohlhabender
Familien zu unterrichten, die spiter in hohe Staatsdmter kamen. So wurde
1599 Zdenék Vojtech Popel aus Lobkovice der hochste Kanzler, 1600 wurde
Vilém Slavata aus Chlum, urspriinglich ein tschechischer Bruder, koniglicher
Marschall und 1603 Jaroslav Borita von Martinice kaiserlicher Berater. Alle
Genannten wurden von den Jesuiten erzogen. Unter Kaiser Rudolf I1. begann
man, die Gegenreformation in Bohmen durchzufiihren. 1602 hob Kaiser
Rudolf II. ohne Beschluss der Versammlung die unter Maximilian gewihrte
Religionsfreiheit auf und stellte fest, dass nach wie vor keine andere als die
katholische Religionszugehorigkeit erlaubt sei. Von da an hatte die utraquis-
tische Kirche zu leiden. Es gab jedoch starken Widerstand gegen die kaiser-
liche Regierung: Die tschechischen Stinde legten dem Kaiser 15 Artikel zur
Religionsfreiheit vor. Rudolf bestitigte sofort einige von ihnen und verschob
die anderen auf die nidchste Versammlung, die am 28. Januar 1609 einberu-
fen wurde. Am 12. Juli 1609 wurde der Majestitsbrief Rudolfs II., der allen

15 Zur politischen Lage vgl. Franz Machilek, Bohmische Briider, in: Theologische Real-
enzyklopédie, Band 7, 1981, 1-8.

16 Vgl. Antonin Rezek, Geschichte der Prostonationsbewegung in Bohmen (Orig. tsche-
chisch: D&jiny prostondrodniho hnuti nabozenského v Cechédch od vydani tolerand-
niho patentu az na nase Casy), Prag 1887, 13.
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Stinden Gewissensfreiheit zugestand,"” zur Klarheit der Bevolkerung in das
Alte Rathaus gebracht. Allerdings — der Kaiser erlaubte zwar die Aussagen
des Majestitsbriefs, befahl sie jedoch nicht. Inzwischen starb Kaiser Rudolf,
und 1612 bestieg sein kinderloser Bruder Matthias den bohmischen Thron.
Auch wihrend seiner Regierungszeit wurde die Religionsfreiheit unter-
driickt. Er war auch einer von denen, die viel versprechen und wenig geben.
Ein ungiinstiger Umstand fiir evangelische Tschechen bestand darin, dass
Matthias nicht in Prag, sondern in Wien war und von dort aus regierte. Konig
Matthias bat die Evangelischen, ihn von religitsen Streitereien zu verscho-
nen. Er interessierte sich fiir andere Dinge. Bereits 1613 wurde die Erlaubnis
zum Druck evangelischer Schriften sehr eingeschrinkt. Von romisch-katho-
lischer Seite aus ging man gegen das Augsburger Bekenntnis vor. Dieses
Vorgehen empérte die Evangelischen sehr."®

Tranovsky tibernahm die Position des Lehrers am Gymnasium der Kirche
St. Nikolaus in der Prager Altstadt. Wir gehen davon aus, dass er seine
Tatigkeit hier im Herbst 1612 begann. Fiir einen jungen Gelehrten war der
Aufenthalt in Prag in vielerlei Hinsicht von Vorteil. Es gab Hochschulen
und viele Gelehrte; hier war sowohl in der Kirche als auch im politischen
Bereich viel zu erleben. Tranovsky war ein entscheidender Befiirworter des
Augsburger Bekenntnisses. Nach seiner Ansicht, die er aufgrund seines stark
entwickelten religiosen Wissens entwickelt hatte, war der Zustand der luthe-
rischen Kirche in Béhmen zu dieser Zeit nicht auf dem richtigen Weg, den
er hitte bejahen konnen. Er war ein Mann von ruhiger, effektiver Arbeit,
der darauf abzielte, die Kirche zu erziehen und zu stirken. Er mischte sich
nicht gern in leidenschaftliche Auseinandersetzungen und Parteikimpfe ein.
Als jedoch die Verbreitung des Calvinismus in Bohmen die abweichenden
Lehren iiber die Pridestination, tiber das Abendmahl und zur Allgegenwart
Christi nach calvinistischem Verstidndnis in den Vordergrund stellte, sprach
Tranovsky auch in seinen Liedern dariiber und war bestrebt, die Reinheit des
Augsburger Bekenntnisses zu schiitzen:

17 Vgl. Franz Machilek, Bohmen, in: Die Territorien des Reichs im Zeitalter der Re-
formation und Konfessionalisierung. Land und Konfession 1500-1650, Bd. 1: Der
Stidosten, hg. v. Anton Schindling und Walter Ziegler, Miinster 1989 (= KLK 49),
135-152, hier 148.

18 Bernhard Czerwenka, Geschichte der Evangelischen Kirche in Bohmen, II. Band,
Bielefeld/Leipzig 1869/1870 (Nachdruck 2017/2018), 598 (Text unter: https://www.
digitale-sammlungen.de/de/view/bsb10448892?page=5).
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. . . 19 .
In dem Lied ,,Lass uns die treuen Christen kennenlernen® ~, das die In-

schrift triagt: ,,Vorbestimmung zum ewigen Leben®, lehrt er zu erkennen,
was die heiligen Schriften iliber unsere ewige Seligkeit durch Gnade lehren.
Er stiitzt sich auf ihre Zeugnisse und bietet aus ihnen immer neue Beweise
dafiir, dass Gott nicht nur niemanden fiir die ewige Verdammnis pridesti-
niert hat, sondern dass er nicht einmal den Tod eines Siinders wollte, ja, dass
Gott wollte, dass der Siinder sich bekehre und lebe. Und welche Liebe zu
einem Mann, der die Wahrheit sucht, sich aber im menschlichen Verstand
irrt, kommt zum Ausdruck durch die Darlegung der Griinde aus den heiligen
Schriften!

Ebenso war die Gegenwart Christi beim Abendmahl, die durch die Ver-
breitung des Calvinismus verdringt wurde, ein tigliches Thema fiir leiden-
schaftliche Kontroversen. Die Unitit der Briider formulierte ihre Lehre iiber
das Abendmahlssakrament mit beiden gegenteiligen Ausdriicken, dass die
Lutheraner calvinistisch, aber die Calvinisten lutherisch zu sein schienen.
Obwohl sie sich beim Abendmahl zur Gegenwart des Leibes und des Blutes
Christi bekannten, nannten sie das Altarsakrament heilig, sacramentalis und
spirituell. ,,Substantia corporis, so heif3it es, befinde sich ausschlieB3lich zur
Rechten Gottes, und Christus wird vor dem Tag des Gerichts nicht physisch
herabsteigen. Im Jahre 1575 schrieben die Briider von Ivancice an den be-
riihmten Theologen Beza zum Altarsakrament, ,,dass Christus mit seinem
Leib nicht mehr auf Erden sein konne“®, dass dies das Gestindnis sei*’ und
die Briider und Calvinisten auf der einen Seite {iber das Sitzen des Sohnes
Gottes zur rechten Hand Gottes anders lehrten als die Lutheraner auf der an-
deren. Diese Frage bezieht sich auf die Lehren des Abendmabhls. Die Briider
und die Calvinisten verstanden es so, dass die erhabene Menschheit Christi
auf den Himmel beschrinkt ist und dass Christus erst am Tag des Gerichts im
Fleisch herabsteigen wird. Darin standen sie im Gegensatz zum Luthertum.

In diesem Kriftefeld war Tranoscius wihrend seiner Prager Zeit am Werk
und setzte sich fiir die lutherische Lehre ein.

Im 2013 eingerichteten Tranovsky-Museum in Tfanovice wird das Exlibris
von Juraj Tranovsky dokumentiert, das eine grofartige bildliche Darstellung
seiner theologischen Uberzeugungen darstellt:

19 Tranovsky, ,,Kanciondl®, Nr. 478.

20 Gerhard v. Zezschwitz, Briider, bohmische, in: Realenzyklopédie fiir protest. Theolo-
gie und Kirche, Bd. 2, Leipzig 1878, 674.

21 Vgl. Tranovskys Lied: ,,Seltsame Weisheit. Giite*, ,,Kanciondl, Nr. 361.
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Im Zentrum steht der wie ein Lebensbaum geschmiickte Abendmahls-
kelch — ,,Kelch des gottlichen Heils®, gehalten von zwei Engeln. Uber ihm
sind das Lamm Gottes als Zeichen fiir Christus, die Taube als Zeichen fiir den
Geist Gottes und das hebriische Wort ,,Jahwe* fiir Gott den Vater dargestellt.
Um den Kelch herum ist ein Spruchband mit dem Namen Juraj Tranovskys
drapiert. Die drei Figuren unten zeigen in der Mitte einen Beter vor dem
Kreuz Christi (wohl: Tranovsky selbst), links Lazarus, dessen Wunden von
Hunden geleckt werden und rechts Hiob.”

Um die Wende von 1613/14 kam Tranovsky nach Holleschau (Holesov, heute
Tschechien). Er arbeitete hier ungefihr ein Jahr als Lehrer. Informationen
tiber Tranovsky in HoleSov finden sich im Buch ,,Vale Tranoscianum*>. 1615
kam Tranovsky als Lehrer nach Walachisch Meseritsch (Vala$ské Mezifici,

22 Susanna Basicova, a.a. O. (wie Anm. 6), 50-51, bietet zwei Fassungen dieser Zeich-
nung. Bei der einen wurde an Stelle des Kreuzes Christi ein Phantasiebild von Tra-
novsky eingefiigt.

23 Vgl. oben Anm. 3.
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heute Tschechien). Er arbeitete hier als Rektor der Schule und wahrschein-
lich auch als Kantor.”* Am 26. Mai 1615 heiratete Tranovsky Anna Polany
aus Polansdorf. 1616 wurde er in GieBhiibel im Adlergebirge (Ole$nice, heu-
te Polen) ordiniert. In Walachisch Meseritsch war er als Vikar und Rektor
der Schule titig. Im Oktober wird er Gemeindepfarrer. Im Jahre 1618 wurde
die erste Tochter Maria geboren. Neben den Aufgaben des Pfarrers hatte
Tranovsky 1620 auch das Amt des Sekretéirs des Evangelischen Konsisto-
riums in Olmiitz (Olomouc, heute Tschechien) inne. In Olmiitz vertffent-
lichte er 1620 auch eine Ubersetzung des Augsburgischen Bekenntnisses un-
ter dem Titel ,,Konffessy Augsspurska: Wyznanj Wjry Swaté Ewangelistské™.
novsky und seine Familie flohen nach T&Sin. Dort wurde sein Sohn Konstan-
tin geboren.” Im Oktober 1621 besuchte er Kismark (KeZmarok, Slowakei)
und das Oravagebiet.”® Im Jahre 1622 wurde in Mezifi¢i der Sohn Elids ge-
boren. 1624 brach eine Pestepidemie aus, unter deren Opfer auch Tranovskys
Kinder Maria und Eli4S sind. Insgesamt drei seiner Kinder sind neben der
boren. Tranovsky ging Ende des Jahres nach Tésin. Im Friihjahr 1626 war
er in Bielsko (heute Polen). Im Jahre 1627 wurde der Sohn David gebo-
ren. Im Februar 1629 wurde ein weiterer Sohn, ndmlich Timotei, geboren.
Die Rekatholisierung vertrieb Tranovsky und seinen Landesherrn, Baron Jan
Suriog (Senegh), Herrscher der Jasienica und Budatin, und dessen Ehefrau
aus Bielsko. Vermutlich 1629 kam er in das Gebiet der heutigen Slowakei,
in das Schloss Orava (Oravsky hrad), das unter der Leitung von GaSpar
M1éshazy stand. Er wird kurzzeitig Schlossprediger. 1630 wurde eine Tochter
Zuzana geboren.

Auf slowakischem Gebiet

1631 wurde Tranovsky als Pfarrer in Liptov berufen und am 22. Januar 1632
als Pfarrer in Svity Mikulas (heute Liptovsky Mikulas und Okoli¢né [heute
die Stadt Mikulas]) — wie es in das Seniorenprotokoll eingetragen ist. Er be-
arbeitete auch ein kleines, dreisprachiges Buch zu Gesprichen fiir die Jugend

24 Vgl Durovit, a. . O. (wie Anm. 10), 74.

25 Vgl.: Coronis, in: Tranosius, Georgius: Odarum sacrarum Sive Hymnorum, Brieg
1629.

26 Das wird in Tranovskys Brief an den Superintendenten Peter Zabler erwihnt.
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zur Veroffentlichung mit dem Titel ,,Formula Puerilium Colloquiorum La-
tina, Bohemica et Germanica lingva“ das ebenfalls 1636 in Levoca von der
Druckerei von Vavrinc Brewer verdffentlicht wurde. Er wurde 1636 schwer
krank und war acht Monate lang bettligerig. Er starb am 29. Mai 1637
zwischen elf und zwolf Uhr vor dem Mittagessen” und wurde von Jan
Lochmann, der wie erwihnt Pfarrer von Nemecka (heute Partizanska Cupca)
war, und Melchior Smrtnik (Pfarrer aus Bodice) beigesetzt.” Tranovskys
Grab, dessen Platz nicht markiert ist, befindet sich in der jetzt romisch-katho-
lischen Kirche des Heiligen Nikolaus in Liptovsky Mikulas.

27 So nach den Angaben in der Begribnispredigt durch Jan Lochmann (s. 0. Anm. 3).

28 TIm Jahre 1936 veroffentlichte Jan Caplovi¢ Tranovskys Familienunterlagen, die wir
heute als Strips Tranosciana kennen (Jan Caplovi&, K Zivotopisu J. Tfanovského,
in: Jiff Tfanovsky, Sbornik k 300. vyroc¢i kanciondlu Cithara sanctorum. Bratislava,
Ucenad Spolecnost Safatikova, 1936, 141-152). Dies ist ein lateinischer Text, den
Tranovsky in seiner Ausgabe des Buches Loci Theologici von Matthias Hafenreffer
(1561-1619) aufbewahrte. Das Transkript stammt aus der Arbeit von Michal Instito-
ris (Lycealbibliothek in Bratislava). Der Text enthélt Informationen tiber Tranovskys
Eltern. Tranovsky kennzeichnete auch das Geburtsdatum oder Einzelheiten iiber die
Ordination. Ein groBer Teil des Textes besteht aus einer Familienchronik, die Ge-
burtsdaten und -orte enthélt (oder den Tod von Tranovskys Kindern, auch die Namen
der Paten).



Rainer
Stahl

Der Poet Martin Luther'

1.1 Zuerst miissen wir uns daran erinnern, dass Martin Luther auch fiir
Musik eine spezielle Ausbildung erhalten hatte — deshalb konnte er ein In-
strument spielen, singen und komponieren. In den Schulen in Mansfeld,
Magdeburg und Eisenach war es normal, dass die Schulstunden mit dem
Singen von Liedern begannen und endeten. Ein wichtiger Schritt war seine
Teilnahme in einer Jungengruppe, die in den Stralen Eisenachs gesungen
hat, um Geld oder einfach Brot zu erhalten. Im Rahmen der Erinnerung sei-
ner Jugendzeit hatte er sich als ,,Partekenhengst™ bezeichnet. Wie miissen
wir dieses Wort verstehen? Es spricht von einem dienenden Pferd, meinte
also einen Jungen, der herumzog und um Brot bettelte — indem er zusam-
men mit Freunden sang.” In seiner Eisenacher Zeit war es die Witwe Cotta,
die ihn in ihr Haus einlud. Bis heute wird ein Haus am Lutherplatz in der
Nihe der Stadtkirche als Haus von Frau Cotta gezeigt, welches heute das
,.Luther-Haus* in Eisenach ist. Aber wihrend meiner Arbeitszeit in Eisenach
von 1992 bis 1998 habe ich gelernt, dass das originale Haus von Frau Cotta
moglicherweise an einem anderen Ort in der Stadt war — ein Haus in der
GeorgenstraBle trigt ein Schild, durch das es als das Haus von Frau Cotta
gekennzeichnet wird. Diese Varianten wiirden natiirlich vor allem Personen

1 Am Reformationstag 2020 wurden die Abschnitte I und II.2 im Haus von Christine
Lieberknecht, fritherer Ministerpriasidentin in Thiiringen, in Ramsla, Weimarer Land,
vorgetragen und diskutiert. Am 11. 1. 2021 wurden die Hauptgedanken dieser Ab-
schnitte bei einer Skype-Konferenz mit der Gemeinde Tscheboksary (an der Wolga)
vorgetragen, aber in englischer Sprache und beim Vortrag der russischen Ubersetzun-
gen der Lieder.

2 Vgl. Martin RéBler, Liedermacher im Gesangbuch. Liedgeschichte in Lebensbildern,
Stuttgart 2001, hier: Martin Luther, 36.
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interessieren, die besonders geschichtlich interessiert sind. Fiir uns ist das
Folgende wichtig: Von Anfang an war fiir Martin Luther die musikalische
Ausbildung wichtig, dann auch in der Zeit als Student in Erfurt und vor allem
als Monch dort. Seine Musikalitit war wirklich sehr entwickelt!

1.2 Dann war ein Erlebnis entscheidend dafiir, dass er ein Poet wurde. Um
dieses Erlebnis zu verstehen, ist es notwendig, seine ersten Veroffentlichun-
gen zu nennen. Dabei beziehe ich mich bewusst auch auf eine fiinfbandige
Ausgabe von Werken Martin Luthers, die in der DDR herausgekommen war
und bei der mein systematisch-theologischer Lehrer Prof. Dr. Horst Beintker
zwei Biinde bearbeitet hatte:’

— Erstens: im Oktober/November 1517 seine ,,95 Thesen zum Ablass®, die
bis Ende 1517 mehrmals gedruckt wurden (zum Beispiel in Niirnberg,
Leipzig und Basel),

— zweitens: sein ,,Sermon von Ablass und Gnade* mit Drucken ab Mirz
1518,

— drittens: im Juni 1520 seinen ,,Sermon iiber die Guten Werke®,

— viertens: im August 1520 schon in zwei Auflagen zu jeweils 4000 Exem-
plaren seine Veroffentlichung iiber die Reform der Christenheit, gerichtet
,,An den christlichen Adel deutscher Nation von des christlichen Standes
Besserung®,

— fiinftens: Anfang Oktober 1520 sein Buch iiber ,,.De captivitate Babylo-
nica ecclesiae‘/,,Von der Babylonischen Gefangenschaft der Kirche**,

— und sechstens: Anfang November jenes Jahres sein Buch iiber ,,Die Frei-
heit eines Christenmenschen®, die er dann in einer lateinischen Uberset-
zung an Papst Leo X. gesendet hatte.’

Stellen Sie sich vor: Alle diese wirklich neuen Gedanken und Argumen-
tationen hatte Martin Luther in lediglich zweieinhalb Jahren erarbeitet! Und
wegen all dieser Gedanken und Veroffentlichungen begann im Juni 1520

3 Vgl. Martin Luther Taschenausgabe, Auswahl in fiinf Bianden, hg. v. Horst Beintker,
Helmar Junghans und Hubert Kirchner, Berlin 1981-1984.

4 Vgl. Martin Luther, Lateinisch-deutsche Studienausgabe, Bd. 3, hg. v. Giinther Warten-
berg () und Michael Beyer, Leipzig 2009, 173-375.

5 Vgl.: Befreit! Martin Luthers Hauptschriften von 1520, im Auftrag der Kirchenleitung
der VELKD hg. v. Heiko Franke und Georg Raatz, Leipzig 2020, Bd. 1: Theologische
Einfiihrungen und Themeneinheiten, vor allem 16, 22, Bd. 2: Textausziige und Anre-
gungen, vor allem 12, 14.
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der kirchliche Prozess gegen ihn mit einem Brief des Papstes iiber seine
mogliche Exkommunikation, der Bannandrohungsbulle ,,Exsurge Domine*/
,EBrhebe dich, o Herr*. Dieser Prozess endete im Januar 1521 mit dem pépst-
lichen Schreiben iiber seine Exkommunikation, der Bannbulle ,,Decet Ro-
manum Pontificem‘/,,Es geziemt dem romischen Papst*. Im April 1521 hatte
Luther seine Uberzeugungen vor dem Reichstag in Worms zu verteidigen
und war dann am 4. Mai 1521 in die Wartburg bei Eisenach in Sicherheit
gebracht worden. Viele hatten seine Veroffentlichungen gelesen. Seine Ge-
danken waren in einem regelrechten Triumphzug durch ganz Deutschland
und durch viele Lander Europas gezogen. Deshalb wurden auch am 1. Juli
1523 zwei Kollegen im Orden der ,,Augustiner Eremiten®, des Ordens, zu
dem Martin Luther selbst gehorte, in Briissel in Belgien zum Tode verurteilt
und verbrannt — Heinrich Voss/Heinrich Voes and Johannes van den Esschen/
Johann van Esch.’

1.3 Die Information iiber diesen Mord — ich sage bewusst: ,,Mord*“! — be-
wirkte bei Martin Luther ein tiefes Trauma: Andere waren bereit, zu leiden
oder gar zu sterben — wegen theologischer Erkenntnisse, die er gewonnen
hatte!” Und auf Grund dieses Traumas begann er, bereit zu werden, seine
Bewegung der Reformation nach seinem Namen zu benennen — als ,,.Lu-
therische*! Noch im Jahr 1523 schrieb er ein Lied iiber diese Zeugen — womit
er seinen ersten Hymnus geschaffen hatte!* Um Ihnen einen Eindruck zu ver-
mitteln, geben ich Thnen einige Zeilen der Strophen 1, 2 und 12.” AuBerdem
kann ich eine Ubersetzung ins Russische dokumentieren, die L. N. Naza-
renko in etwas freier Weise verfasst hat:"

6 Vgl. RoBler, a.a. O. (wie Anm. 2), 38. AuBerdem: Konrad Klek, ,,Singen und Sagen*.
Reformatorisches Singen als offentlicher Protest, in: Peter Bubmann/Konrad Klek
(Hg.), Davon ich singen und sagen will. Die Evangelischen und ihre Lieder, Leipzig
2012, 11-26.

7 Vgl. hierzu: Johannes Schilling (Hg.), Martin Luther: Geistliche Lieder, Grofle Texte
der Christenheit 7, Leipzig 2019, 217.

8 Vgl. RoBler, a.a. O. (wie Anm. 2), 38f. Vgl. auBerdem: Dick Akerboom, ,,Ein neues
Lied wir heben an®, in: Lutherische Kirche in der Welt, Jahrbuch des Martin-Luther-
Bundes, Folge 55, 2008, 63—82.

9 Vgl.: Rainer Stahl, Martin Luther fiir uns heute, Erlangen 2008, 39f. Jetzt habe ich
das Deutsch dieses Liedes modernisiert. Fiir den Text vgl. auch Schilling, a.a.O.
(wie Anm. 7), 86-90.

10 Vgl. I'enpux ®aycens, Maprun Jltorep, XKuszub u geno, Tom 2, 1522—-1546 (Heinrich
Fausel, Martin Luther. Leben und Werk), Charkow 1996, 75-77.
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Ein neues Lied wir heben an,

MBI IECHIO HOBYIO HAaYHEM, —
des walt Gott, unser Herre,

C OnarocnoBeHbst boxust.
zu singen, was Gott hat getan

Uro cosepuiit OH, BOCHoeM,
zu seinem Lob und Ehre

Jlena Omarue MHOXA.
Zu Briissel in dem Niederland

B Bproccene, B Hunepnangax, — ram
wohl durch zwei junge Knaben

JIByx roHoteii n3opan OH,
hat er seine Wundermacht bekannt [...]

[...] sBUTH BceM Ham

UynecHoit BIacTH mpaso |...|

[...] Von dieser Welt geschieden sind,

[...] Onu nokunynu ceit Mup,
sie haben die Kronen erworben.

CHHCKaB BEHEI TCPHOBBIH.
Recht wie die frommen Gotteskinder

Inu, netn boxxuu, Ha cMepTh —
fiir sein Wort sind sie gestorben [...].

B orons — 3a Ero Cnosgo,

Yyenuku XpUCTOBBI.

[...] Wir sollen danken Gott darin,

[...] Homxkubl Mbl [Ocmiona XBaauTh:
sein Wort ist wiederkommen.

Buogs ¢ Hamu CiioBo boxne!
Der Sommer ist hart vor der Tiir,

Cryuurcs J1eTo B ABEPH K HaM,
der Winter ist vergangen;

YTuxium pex pasiuBsl,
die zarten Blumen gehen hervor.

Hexna nBeToB ronyousHa:
Der das hat angefangen,

Kro nauan Bce xpacuBo, —
der wird es wohl vollenden.

Tot 3aBepuuT Ha JUBO!
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Von besonderem Interesse ist Vers 12 in der russischen Version: Martin
Luther hatte davon gesprochen, dass der Winter zu einem Ende gekommen
sei und der Sommer nun nahe bevorstehe. Der Ubersetzer ins Russische hat
ein anderes Bild gewhlt: Niamlich, dass die Uberschwemmungen der Fliisse
ruhig geworden seien, also der Friihling zu einem Ende gekommen sei, wes-
halb er das Bild von den blauen Bliiten gewihlt hatte: ,,Y Tuxusm pek pasiusbl,
/ HexxHa 11BeTOB roryOn3HA*.

Hier zeigen Dichtung und Musik ihre Macht — wie Martin Luther es be-
zweckt hatte. Der Professor fiir Kirchenmusik in Erlangen, Konrad Klek, hat
geschrieben: ,,Singen und Sagen — diese schon geprigte Wendung (,Spiel-
mannsformel ) [...] ist die Formel fiir Massenkommunikation in Zeiten ohne
Zeitungen, Rundfunk und Internet. Was Sanger auf Strale und Marktplatz
vortragen, wird von vielen gehort, nachgesungen und memoriert.“'" Dieses
Lied ging von Mund zu Mund und machte deutlich, wie dieses schreckliche
Geschehen mit Hilfe der Musik verarbeitet werden konnte.

In allgemeinerer Weise hatte Konrad Klek unterstrichen: ,,Mehrfach ha-
ben Vertreter der romischen Kirche bezeugt, dass die Lieder zur schirfsten
Wafte der Protestanten wurden. Einiges ist aktenkundig. In der Bischofsstadt
Hildesheim wurde bereits 1524 und dann wieder 1531 das Singen und Sagen
auf den Stra3en explizit verboten. Die ,Protestanten‘ zogen mit ihren Liedern
dann vor die Stadt. Selbst in privaten Rdumen konnte man nicht ungestraft
singen. In Braunschweig wurden 1526 Schustergesellen beim Priester ange-
zeigt. Sie hatten bei sich die evangelischen Lieder gesungen.*'

In jenen Jahren wurde die Verkiindigung der Einsichten in das Evangelium
zu einer typischen Macht: Die Menschen wurden zu Botschafterinnen und
Botschaftern der neuen Erkenntnisse — indem sie die Lieder sangen, die
Martin Luther geschaffen hatte. Das alles zeigt, wie wichtig diese Hymnen
gewesen sind.

IL.

Jetzt mochte ich gemeinsam mit Thnen drei Lieder lesen und singen, von de-
nen Luther die Texte geschrieben und die Melodien komponiert hatte. Weil
dieser Vortrag urspriinglich fiir Gemeinden in Russland geschrieben wurde,
habe ich mit dem Gesangbuch der Evangelisch-Lutherischen Kirche Ingriens

11 Klek, a.a. O. (wie Anm. 6), 13.
12 A.a.0.,24.
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in Russland" verglichen und auch mit dem Gesangbuch der Evangelisch-
Lutherischen Kirche in Russland.

1.1

IL1.1 Zuerstist folgendes Lied wichtig: ,,Aus tiefer Not schrei ich zu dir*.
In unserem deutschen Gesangbuch hat es die Nummer 299" im ,,Lauda-
mus®, dem Gesangbuch des Lutherischen Weltbundes,"” die Nummer 98 und
im ,,Lutheran Book of Worship“16 die Nummer 295: ,,Out of the depths I cry
to you*, im Ingrischen Gesangbuch'’ die Nummer 456: ,,3 cepaa riryOuust
Moii tirac k Te6e*, und im Gesangbuch der Evangelisch-Lutherischen Kirche
Russlands'® die Nummer 188: 13 cepama TryOmHBI Mo rac’. Martin Lu-
ther hatte dieses Lied nach Psalm 130/Psalm 129 geschrieben: ,,Aus der
Tiefe rufe ich, Herr, zu dir.”“ — ,,Out of the depths I cry to thee, O Lord!* —
,,V13 mryounsl B3biBato k Tebe, [ocrogu™ (Vers 1). Ich zitiere die zweite und
die dritte Strophe dieses Liedes:

Bei dir gilt nichts denn Gnad und Gunst,
All things you send are full of grace;
TBoel NHILb MUJIOCTBIO MBI BCE
die Siinde zu vergeben;
you crown our lives with favor.
Crmacenne obperaem,
es ist doch unser Tun umsonst
All our good works are done in vain
W B caMOM IIpaBEIHOM JKUTbE
auch in dem besten Leben.
without our Lord and Savior.
Bcé tmietHo, uTo cBepiuaeM.

13 Vgl. auch: Rainer Stahl, Die Evangelisch-Lutherische Kirche Ingriens auf dem Ter-
ritorium Russlands, in: Lutherische Kirche in der Welt, Jahrbuch des Martin-Luther-
Bundes, Folge 63, 2016, 193-219, besonders 209-214, wo ich die 18 Lieder Martin
Luthers dokumentiert hatte, von denen im Gesangbuch der Evangelisch-Lutherischen
Kirche Russlands zehn Lieder dokumentiert sind (s. u. Anm. 17).

14 Evangelisches Gesangbuch, Ausgabe fiir die Evangelisch-Lutherischen Kirchen in
Bayern und Thiiringen, fiir Thiiringen: Weimar o.J. [1994].

15 Laudamus. Hymnal for the Lutheran World Federation, Budapest 51984.

16 Lutheran Book of Worship, Minneapolis/Philadelphia 1978.

17 Coopuuk I'mmuos Eanrennuecko-nmorepanckoil Llepku Murpuu Ha Tepputopuu
Poccun, St. Petersburg 2013.

18 Coponuk necHonenuit EBanrennuecko-morepanckoit Llepksu, St. Petersburg 2009.
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Vor dir sich niemand rithmen kann,
We praise the God who gives us faith
XBanutbest HeueM npest ToOoi.
[oder: Komy xBanuThes npen To6oit?]"
des muss dich fiirchten jedermann
and saves us from the grip of death;
Ho Te1 mpoutaenis — auiib 01HOM
[oder: Ho Tsr mpocTHIb, 1 TaK OTHOH |
und deiner Gnade leben.
our lives are in his keeping.
MBI MUJIOCTH TOM YaeM.

Darum auf Gott will hoffen ich,
It is in God that we shall hope,
Ha Bora Oyny ynosars,
auf mein Verdienst nicht bauen;
and not in our own merit.
He na cBowu nena o,
auf ihn mein Herz soll lassen sich
We rest our fears in his good Word
Ero cBaTyto 6maronats
und seiner Giite trauen,
and trust his Holy Spirit.
BcewMm cepaniem co3nanast.
die mir zusagt sein wertes Wort;
His promise keeps us strong and sure;
Mtue B CioBe 6iaroaaTh CHs
das ist mein Trost und treuer Hort,
we trust the holy signature
Oobemana, 1 Bepio s:
des will ich allzeit harren.
inscribed upon our temples.
Omna Mos oTpaja.

19 Die beiden Varianten im russischen Gesangbuch (a. a. O.) sind hier in Klammern ge-
geben.
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I1.1.2  Dieses friihe Lied — wohl vom Ende des Jahres 1523 — bringt eine
entscheidende Einsicht Luthers zum Ausdruck: Wir konnen unsere Situation
vor Gott und unser Verhiltnis zu Gott in zwei Weisen verstehen:

— Wir sind Personen mit fundamentalen Miéngeln in Beziehung zu Gott — die
traditionelle Theologie spricht von ,,Siinde*!

— Zusitzlich sind wir Personen, die die bestmogliche Qualifikation haben —
weil Gott uns zu gerechtfertigten Personen erklart hat!

Luther hat in diesem Lied gesagt: Was wir direkt auf Gott hin tun, ist
selbst in einem besten Leben ohne Bedeutung: ,,[...] es ist doch unser Tun
umsonst / auch in dem besten Leben®. In der Ubersetzung ins Englische
wird schon der Ausweg aus dieser Sackgasse benannt: ,,All our good works
are done in vain / without our Lord and Savior.“ Ebenso erkennt die russi-
sche Ubersetzung unsere Schwiche an, die fiir ein gerechtes Leben iiber-
wunden werden muss: ,,J I B caMmoM mpaBeHOM xuThe / Bc€ TmieTHoO, 4TO
ceepuaeM”. Was wir aber direkt auf unseren Nachbar hin tun und tun soll-
ten, bringt uns zur notwendigen Verantwortlichkeit auch in Richtung auf Gott
hin. Auf solchem Weg verwirklichen wir unser Vertrauen auf Gottes Gnade
und Unterstlitzung. Diese neue Einsicht macht mich zu einem wirklichen
Christen, zu einem Lutheraner — macht mich zu einer wirklichen Christin, zu
einer Lutheranerin.

Diese grundlegende Spannung unserer Existenz — dass wir vor Gott gar
nichts Eigenes vorzubringen haben, aber mit Blick auf unsere Nebenmen-
schen uns als Dienende zu erweisen haben —ist in der Zeit der Jahre 2020 und
2021 besonders herausfordernd geworden: ndmlich durch unsere Existenz
unter der Wirklichkeit der Corona-Pandemie. Schon friih wurde ich von meh-
reren Seiten auf Luthers Schrift ,,Ob man vor dem Sterben fliehen moge* aus
dem Jahr 1526 hingewiesen. In ihr geht er auf die Herausforderungen durch
Pestepidemien ein und bietet noch heute manche Hilfe fiir die Orientierung
unter dhnlichen Bedingungen. Dankbar bin ich, dass Johannes Schilling vor
kurzem in der Zeitschrift der Luther-Gesellschaft noch einmal ausfiihrlich
auf die Dimensionen dieses Textes eingegangen war und sie unter das Motto
,Gott in allem vertrauen und dem Nichsten dienen® gestellt hatte.”'

20 Vgl.: Schilling, a. a. O. (wie Anm. 7), 196. Und fiir den Text dort 71f.

21 Johannes Schilling, Gott in allem vertrauen und dem Néchsten dienen. Martin Lu-
thers Ermutigung zu humanem Verhalten als Christen in Zeiten der Pandemie, in:
Luther 91, Heft 3, 2020, 128-141.
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II.1.3  Nur kurz will ich auf die Melodie schauen. Zuerst muss ich zugeben,
dass ich nicht viel von Musik und Melodien verstehe. Ich kann Lieder nur
singen, wenn ich einmal die Melodien gelernt hatte. Aber die Technik kann
ich nicht erkldaren. Deshalb kann ich Sie nur informieren, dass Luther eine
Melodie komponiert hatte, die tiefe Empfindungen zum Ausdruck bringt. In
unserem deutschen Gesangbuch haben wir zwei Melodien — die erste von
Martin Luther aus dem Jahr 1524, die zweite von Wolfgang Dachstein, auch
aus dem Jahr 1524. Aber Sie in Russland haben eine andere Melodie, die
auch als die von Martin Luther aus dem Jahr 1524 bezeichnet ist. Ich kann
Sie nur einladen, dieses Lied nach Ihrer Melodie zu singen!

Was ist wichtig, und was habe ich wirklich verstanden? Die Worte und die
Melodie verkiindigen dieselbe Botschaft: Die beiden Verse, die wir gehort
und gesungen haben, zeigen uns, dass es ,,nur Gnad und Gunst* Gottes sind,
die uns neues Leben erdffnen,” / dass uns wirklich nur ,,full of grace* hilft,
wirklich ,,TBoeii nuis MunocThio Mbl Bee / CriaceHbe oOpeTaem™.

Ich mochte das von einem etwas moderneren Gesichtspunkt aus erldu-
tern: Der britische Philosoph Bertrand Russell, der von 1872 bis 1970 lebte,
hielt am 6. Mai 1927 in London den Vortrag ,,Why I Am Not a Christian*
(,,Warum ich kein Christ bin‘). In seinem Vortrag fiihrte er aus: ,,We want to
stand upon our own feet and look fair and square at the world — its good facts,
its bad facts, its beauties, and its ugliness; see the world as it is and not be
afraid of it. Conquer the world by intelligence [...].“ (,,Wir wollen auf unse-
ren eigenen Fiilen stehen und auf die Welt offen und ehrlich schauen — auf
ihre guten Tatsachen, auf ihre schlechten Tatsachen, auf ihre Schonheiten und
auf ihre Hisslichkeit ohne dngstlich zu sein. Erobern Sie die Welt durch IThre
Intelligenz [...].“)” Ich habe den Eindruck, dass sehr viele Menschen ge-
nauso denken. Sie wiirden sagen: ,,Wenn ich erfolgreich bin, dann sollte ich
dafiir Anerkennung und sogar Geld erhalten.* Sie nehmen ihr Leben in die
eigenen Hénde und vergessen dariiber, an Gott zu denken. Luther hitte ge-
antwortet, und Christen unserer Zeit wiirden vielleicht antworten: ,,Dies al-
les sind wichtige Erfolge in unserem irdischen Leben. Aber selbst in diesem
Rahmen konnen wir nicht alles ohne Hilfe leisten — nicht ohne Hilfe anderer
Personen, nicht ohne Hilfe anderer Organisationen, nicht ohne Unterstiitzung
des Staates, letztlich nicht ohne Gott. Und mit Blick auf unsere ,ewige*
Situation sind wir doch vollstindig von Gott abhiingig, von seiner Gnade, von

22 Klek, a.a. O. (wie Anm. 6), 19.
23 Vgl https://de.wikipedia.org/wiki/Warumfichikeiniﬂ}ristﬁbin; https://users.drew.
edu/.../whynot.html (letzter Zugriff: 28. Februar 2020; Ubersetzung RS).
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seiner Liebe! Da wiirden wir in eine Verantwortlichkeit kommen, die wir nie
auf uns nehmen konnten. Da brauchen wir einfach die Hilfe Gottes.*

Dariiber hinaus darf ich eine kleine Geschichte aus meinem Leben er-
zihlen, in der ich den Eindruck gehabt hatte, dass mir Gott ganz geheim-
nisvoll geholfen hat: Vor vielen Jahren, in der damals normalen Situation
der Deutschen Demokratischen Republik — im Jahr 1976 —, erhielt ich so-
gar als Einzelperson, als Unverheirateter, eine einfache Wohnung in Jena.
Im April 1976 konnte ich einziehen. Zu Ende August jenes Jahres erhielt
ich eine Postkarte von der Polizei. Mir wurde fiir Montag, den 6. September
1976, ein Termin vorgeschrieben. Ich war sehr unsicher und besorgt: Was
will die Polizei von mir? Wer wird mich im Amt der Polizei treffen? Konnte
es moglich sein, dass sogar eine Person der ,,Staatssicherheit™ mit mir spre-
chen wird? Am Sonntag, dem 5. September, wurde das folgende Bibelwort
als Wort der Woche gelesen: ,,Das geknickte Rohr wird er nicht zerbrechen
und den glimmenden Docht wird er nicht ausloschen* (Jes 42,3). Ich sehe
mich noch heute in der Bankreihe in der Kirche sitzen und dieses Bibelwort
horen. Es war fiir mich so etwas wie eine Offenbarung. Also ging ich mit
diesem Bibelwort im Gedichtnis am néchsten Tag, an jenem Montag, zur
Polizei. Und ein Polizist fragte mich ganz schnell, ob meine Adresse korrekt
sei. Nichts anderes geschah. Nach wenigen Minuten war ich wieder auf der
Strale. Keine ,,Staatssicherheit*! Wie war ich gliicklich, dass Gottes Gnade
flir mich gearbeitet hatte!

11.2

I1.2.1 Jetzt mochte ich auf die ,,Marseiller Hymne der Reformation® ein-
gehen, wie der beriihmte deutsche und jiidische Schriftsteller Heinrich
Heine das Lied ,,Ein feste Burg ist unser Gott genannt hatte,” oder auf die
,Marseillaise der Bauernkriege, wie Friedrich Engels es genannt hatte.” In
unserem deutschen Gesangbuch hat es die Nummer 362, im ,.Laudamus*
die Nummer 92b und im ,,Lutheran Book of Worship* die Nummern 228
and 229: ,,A mighty fortress is our God“*, im Ingrischen Gesangbuch die

24 Vgl. Michael Fischer, ,,Ein feste Burg ist unser Gott*. Ein Lied im Wandel der Zei-
ten, in: Bubmann/Klek (Hg.), a. a. O. (wie Anm. 6), 27-43, hier: 40.

25 Ich verweise auf die kurze Skizze von Maren Hellwig: ,,Ein feste Burg ist unser
Gott“, in: Glaube und Heimat 44, 1. November 2020, 8.

26 Zwischen beiden Texten im ,,Lutheran Book of Worship* gibt es einige kleine Un-
terschiede, die aber fiir meine Interpretation nicht entscheidend sind (vgl. unten die
Diskussion zu V. 1 b). Eine dieser Textfassungen ist identisch mit derjenigen in ,,.Lau-
damus*. Auerdem sind dadurch zwei Melodien belegt.
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Nummer 222: ,,I'ocniofib HaM KpenocTh 1 omnot™, libersetzt von A. Grischin
und A. Prilutzkij. Diese Version dieses wichtigen Liedes finden wir auch
im Gesangbuch der Evangelisch-Lutherischen Kirche Russlands, unter der
Nummer 217. Zusitzlich aber gibt es dort eine andere Ubersetzung, dieje-
nige von Anton Tichomirow: ,.I'pax kpenkuii — Bor mam, u omror™ (216).”
Jetzt aber horen wir auf die erste und zweite Strophe der Ubersetzung von
Grischin und Prilutzkij:

Ein feste Burg ist unser Gott
A mighty fortress is our God,
Tocmogps HaM KPEnocTh M OTUIOT,
ein gute Wehr und Waffen.
a sword and shield victorious;
OH IIUT U M€Y HAJIC)KHBIH,
Er hilft uns frei aus aller Not,
He breaks the cruel oppressor’s rod
U Hac cniacaet OT HEB3roj
die uns jetzt hat betroffen.
and wins salvation glorious.
B ceii neHb 1 yac TPEBOKHBIM.
Der alt bose Feind mit Ernst er’s jetzt meint;
The old satanic foe has sworn to work us woe!
Bpar npeBnuii 3110 Taur,
ce0s1 BRICOKO MHHT;
grofl Macht und viel List sein grausam Riistung ist,
With craft and dreadful might he arms himself to fight.
CBOUM JTyKaBCTBOM OH
Kax B naTel 00eueH,
auf Erd ist nicht seinsgleichen.
On earth he has no equal.
Haput oH HaJ 3eMIICIO.

27 Im Gesangbuch der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Russland (a.a.O., wie
Anm. 18) wird dieses Lied in verschiedenen Sprachen geboten. Die dort abgedruckte
englische Ubersetzung ist etwas von derjenigen verschieden, die im Gesangbuch des
LWB vom Jahr 1984 steht, und auch von denjenigen im ,,Lutheran Book of Wor-
ship*.
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Mit unsrer Macht ist nichts getan,
No strength of ours can match his might!
CpaxkarbCst C BOMCKOM TEMHBIX CHJT
wir sind gar bald verloren;
We would be lost, rejected.
HukTo n3 Hac HE MOXKET.
es streit’ fiir uns der rechte Mann,
But now a champion comes to fight,
Ho B 6uTBY paam HaC BCTYNHIT
den Gott hat selbst erkoren.
whom God himself elected.
CsiToit n3dpannuk boxwuii.
Fragst du, wer der ist?
You ask who this may be?
Kro0 ectb BouTens ToT?

Er hei3t Jesus Christ,
The Lord of hosts is he!
Hucyc Xpucroc, ['ocnozp,
der Herr Zebaoth,

Christ Jesus, mighty Lord,
Omn bor nam CaBaod,
und ist kein andrer Gott,
God’s only Son adored.
U ner apyrux 60ros.
das Feld muss er behalten.
He holds the field victorious.
OH Hac BezeT K moodeje.

11.2.2  Als erstes miissen wir verstehen, dass Martin Luther um die Wende
der Jahre 1527 und 15287 ein Lied geschrieben hatte, das unseren Glauben
auf der Basis von Psalm 46/Psalm 45 zum Ausdruck bringt: ,,Gott ist unsre
Zuversicht und Stirke*/,,God is our refuge and strength*/,,bor Ham mpu-
6exmme u crma’ (Vers 1 bzw. 2). Am wichtigsten war es fiir Martin Luther,
dass dieser Psalm das Vertrauen auf Gott zum Ausdruck bringt und damit den
Beginn unseres Gefiihls der Dankbarkeit. Zusétzlich hat er diesen Psalm als
einen Text iiber den Messias gelesen und damit als einen Text iiber Jesus

28 Vgl. Schilling, a.a. O. (wie Anm. 7), 184. Fiir den Text vgl. dort 64f.
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Christus verstanden.” Urspriinglich hatte er dieses Lied fiir die Fastenzeit
geschrieben. Er wollte eine Haltung des Ernstes stirken und zusitzlich einen
ernsthaften Lebensweg bewirken.” Als Ergebnis neuerer Entwicklungen
wurde unser Lied aber zu einem Text und Hymnus des Triumphs und beson-
ders fiir Deutschland zu einem Hymnus nationalen Erfolgs.”'

Was die Melodie von ,,Ein feste Burg ist unser Gott™ anbelangt, ist zuerst
zu betonen, dass sie das Vertrauen und die Dankbarkeit betont, dass sie eine
selbstkritische Reflektion unterstreicht. Dieser urspriinglichen Absicht will
ich folgen. Interessant ist, dass Martin Luther die Melodie nicht allein ent-
worfen hatte, sondern seinen Mitstreiter fiir den Bereich der Kirchenmusik,
den Kantor Johann Walter, um Rat gefragt und um Mitarbeit gebeten hatte.
Ohne genau sagen zu konnen, welche Einzelheiten der Melodie auf wen
zuriickgehen, miissen wir Luther und Walter gemeinsam als Schopfer der
Melodie anerkennen.”

I1.2.3  Zuerst darf ich an meinen Vater erinnern: Er hat die etwas unklare
Aussage ,,Der alt bose Feind mit Ernst er’s jetzt meint* gern auf den Papst
bezogen: Da habe Luther verhiillt vom obersten Reprisentanten der romi-
schen Kirche gesprochen. Ich habe das nie so recht glauben wollen. Die rus-
sische Fassung legt jetzt offen, um wen es geht: ,,Bpar apeBHwmif 310 TauT"
— wortlich: ,,Der alte, bose Feind ist heimlich bose (auf uns)“. Und bei
,.Bpar* steht in meinem kleinen, alten Langenscheidts Taschenworterbuch
aus dem Jahr 1929 wirklich auch ,, Teufel*“. Den hatte Luther namlich hier ge-
meint! Und diese Erkenntnis bestétigen auch die Fassungen in der englischen
Ubersetzung: ,,The old satanic foe has sworn to work us woe!* und: ,,The old
evil foe, sworn to work us woe!“

I1.2.4 Sodann will ich besonders iiber die zweite Strophe nachdenken. Da-
fiir folge ich der russischen Ubersetzung, die wir gehort haben, weil diese
Ubersetzung dem deutschen Original sehr nahe ist. Martin Luther hatte von
Jesus Christus in zweidimensionaler Weise gesprochen:

29 Vgl. Fischer, a.a. O. (wie Anm. 24), 29.

30 Vgl a.a.0., 30.

31 Vgl a.a. 0., 31-34. Vgl. hierzu auch: Schilling, a.a.O. (wie Anm. 7): Dieses Lied
war ein ,,seit dem 19. Jahrhundert als protestantisches Kampflied gebrauchtes und fiir
propagandistische Zwecke vielfach in Anspruch genommenes* (184).

32 Vgl. Hellwig, a.a.O. (wie Anm. 25), dort mit dem Untertitel: ,,Komponierte Martin
Luther oder Johann Walter die Melodie?*
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Bei der ersten Weise des Verstehens ist Jesus Christus der angemessene
Mensch, den Gott erwéhlt hat: ,,es streit’ fiir uns der rechte Mann, / den Gott
hat selbst erkoren* — ,,But now a champion comes to fight, / whom God
himself elected — ,,Ho B OutBy paam Hac Bcrynwi / CBATOM M30paHHHK
Boxwuit“. Anton Tichomirow hatte hier libersetzt: ,,Ho boxuii IlpaBegnuk
onuH / 3a Hac B 00pnOy BeTymaer™.

Mit Hilfe der zweiten Weise des Verstehens wird erkannt, dass Jesus
Christus Gott selbst ist. Luther hatte hier ein typisch hebriisches Wort ver-
wendet: MmXax M (,,Jahwe Zeba’oth): ,,der Herr Zebaoth [der Herr der
Heerscharen]*“ — ,,The Lord of hosts is he! / Christ Jesus, mighty Lord* —
,Aucyc Xpucroe, T'ociogs, / On bor mamr CaBaod®. Anton Tichomirow:
,,Aucyc Xpucroc, l'ocnions, / bor cui, bor Caaod.

Diese beiden Aussagen stellen eine eindeutige Erkldrung fiir die gesamte
Christenheit, fiir alle Kirchen, auch fiir die Russische Orthodoxe Kirche dar:

— Jesus Christus war wirklich Mensch, eine menschliche Person, die zu ei-
ner bestimmten Zeit lebte — von 6 oder 5 v. Chr. bis 30 n. Chr. —, in einer
erforschbaren Gesellschaft: in derjenigen der jiidischen Gesellschaft in-
nerhalb des Romischen Weltreiches, weshalb wir deren Einzelheiten er-
forschen konnen, als wiirde es um einen friithen Vorgénger von uns selbst
gehen.” Hier geht es also um eine Wahrheit, die wir eigentlich nicht zu
glauben brauchen, sondern die wir erkennen konnen, ja: die wir zu erken-
nen haben!

— Und Jesus Christus ist wirklich der einzige Gott. Wenn wir diese Wahrheit
glauben — jetzt muss ich ,,glauben® sagen! —, dann erst werden wir zu
Christinnen und Christen. Denn sie sind es, die zutiefst glauben, dass
Jesus Christus die einzige Erfahrbarkeit Gottes darstellt, die uns moglich
ist. Deshalb auch muss ich hier in die Gegenwart umsteigen, denn iiber
Gott kdnnen wir nicht ausschlieBlich in der Vergangenheit reden. Als Gott
ist er zu allen Zeiten das wahre Gegentiber zu allen Situationen unserer
Welt.

Zu beiden Dimensionen wiederhole ich die entscheidenden Sétze Martin
Luthers:

33 Vgl. hierzu z. B.: Shimon Gibson, Die sieben letzten Tage Jesu. Die archidologischen
Tatsachen, Miinchen 2010.
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[...] es streit’ fiir uns der rechte Mann,
[...] But now a champion comes to fight,
[...] Ho B OuTBY pasu Hac BCTYMHII
den Gott hat selbst erkoren. [...]
whom God himself elected. [...]
CesiToii n30paHHuK boxwi |...]

Er heif3t Jesus Christ,
The Lord of hosts is he!
Hucyc Xpucroc, ['ocnonp,
der Herr Zebaoth,

Christ Jesus, mighty Lord,
Ou Bbor nam CaBaod,
und ist kein andrer Gott [...].
God’s only Son adored. [...]
W Het npyrux 60ros.

11.2.5 Aber einen Satz haben die Ubersetzer ein klein wenig geiindert:
Luther hatte die zweite Strophe mit dem Vertrauen darauf beendet, dass
Christus gewinnen wird: ,,Das Feld muss er behalten, oder wie im Engli-
schen iibersetzt wurde: ,,He holds the field victorious.* In diesem Sinn hatte
Anton Tichomirow tibersetzt: ,,3a Hum mo6ena 6ymer!* = ,,Jhm wird der Sieg
werden!*. Es wird aber nicht klar gesagt, was dieser Sieg fiir uns bedeuten
wird. Die Ubersetzer Grischin und Prilutzkij sind genau in diese Frage einge-
stiegen: Was meint der Sieg Christi fiir uns? Sie haben gesagt, dass Christus,
dass Gott uns diesen Sieg anbieten wird: ,,OH Hac BeneT k mobeae” = ,,Er
leitet uns zum Sieg®. Ich denke, dass dies ein wunderbarer Trost inmitten un-
seres tiglichen Kampfes ist!

I1.2.6 Nun muss ich zugeben, dass fiir mich die Abfolge der Strophen 3
und 4 fiir lange Zeit problematisch gewesen ist. Was hatte Martin Luther ge-
schrieben?
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[...] Der Fiirst dieser Welt,
[...] Let this world’s tyrant rage;”*
[...] Kusi3e Mupa e cero™
wie sau’r er sich stellt,
in battle we’ll engage!
He cMmoxet Hudero
tut er uns doch nicht;
His might is doomed to fail;
Conenath HaM B YpOH,
das macht, er ist gericht’:
God’s judgement must prevail!
W cyn Hag HUM CBepILEH —
ein Wortlein kann ihn féllen.
One little word subdues him.
[oder: One little word can fell him.]
[Toepxen 6bu1 OH ClIOBOM.
[oder: On mpoxssiT boxxeum CrioBom! |

Das Wort sie sollen lassen stahn
God’s Word forever shall abide,
U nensmenen B Cnose bor —
[oder: I'ocons Bo3macT HaM BO CTO Kpar|
und kein’n Dank dazu haben;
no thanks to foes, who fear it;
[oder: Nor any thanks have for it.]
OHo mpedyeT ¢ HaMH,
[oder: 3a Bce moTepu Hamm |
er ist bei uns wohl auf dem Plan
for God himself fights by our side
[oder: He’s by our side upon the plain]
VcnonHeHO CBATHIX TapoB,
[oder: ITycTh cMepTh 1 TOpE ceeT Bpar |

34 Die Varianten dieser Strophen in englischer Sprache werden nach der englischen Fas-
sung im Gesangbuch der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Russland, a. a. O. (wie
Anm. 18), wiedergegeben.

35 Die Varianten dieser Strophen in der russischen Sprache sind nach der Ubersetzung
von Anton Tichomirow, a. a. O., wiedergegeben.
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mit seinem Geist und Gaben. [...].
with weapons of the Spirit. [...].
[oder: With his good gifts and Spirit.]
Ha mose namieii opanu. |[...]
[oder: Cpenp HaC — OH Y HE CTpAIICH. |

Was stellt das ,,Wortlein“ dar, das ,little word®, das ,,CiroBom*? Die
Ubersetzung mit ,,bosxpum Crnosom™, die Anton Tichomirow vorgenommen
hatte, wiirde diese Frage ja gar nicht aufkommen lassen: ,,Gottes Wort*! Und
in welcher Beziehung stehen ,,das Wort™, ,,God’s Word®, ,,CnoBo bor* und
dieses ,,Wortlein“, dieses , little word®, dieses ,,CiroBoMm? In verschiedenen
Gesprichen und Diskussionen habe ich gelernt:

Das ,,Wortlein* (Strophe 3) mag zum Beispiel das Wort ,,Amen*/,,AMuHb*
sein. Ein kleines Wort, mit dessen Hilfe wir unser Vertrauen auf Gott zum
Ausdruck bringen — gegen alle Michte auf unserer Erde, die unser Vertrauen
haben wollen: ,,Nein, wir vertrauen auf Gott — nicht auf irdische Michte!*
Oder wir verstehen dieses ,,Wortlein‘ als Hinweis auf das ,,Ja* Gottes zu uns,
das ich einmal in einer Predigt zu 2. Korinther 1,18-22 verkiindigt habe:
,Diesen Satz darf ich erst einmal kulturell verfremden, indem ich das griechi-
sche Wort fiir ,Ja* sage — vair — und es ausspreche und mit der Gestik verbin-
de, die fiir die Griechen typisch ist: ndd [mit dem Schiitteln des Kopfes]. ,In
Christus ist nur ndd geworden! [...] Das nehmt Thr nun mit bis zum Weih-
nachtsfest am kommenden Sonntag: Das Weihnachtsfest sagt zu uns nichts
anderes als das ndc Gottes zu uns, als das ,Ja* Gottes zu uns!“*

Und der Inhalt des Begriffes ,,das Wort* (Strophe 4), oder wie es in der eng-
lischen Ubersetzung genannt wird: ,,God’s Word*, oder wie in der russischen
I"Jbersetzung: ,,CroBo bor®, eroffnet eine besondere Beziehung: Luthers Satz
bezieht sich nicht auf ,,Dank* — ,,und kein’ Dank dazu haben‘ —, sondern auf
die Sache ,Idee®, auf ,,Gedanke®, nicht auf ,,bnaronapHocts®, sondern auf
,Mpicip®, auf , Mnes“! Luther hatte den Begriff ,,Gedanke® zu ,,Dank* ge-
kiirzt und gesagt: Wir sollten keine Ideen oder Gedanken zum Wort Gottes
hinzufiigen, sondern es akzeptieren!”’ Die Ubersetzungen ins Englische und

36 Rainer Stahl, Predigten fiir die Diaspora. Durch das Kirchenjahr zu Gast in Gemein-
den von Minderheitskirchen, Saarbriicken 2014, 23-29 — Predigt zu 2. Kor 1,18-22:
4. Advent — Gottes ,Ja‘“, gehalten am 18. 12. 2011 in Mohrendorf bei Erlangen.
Das Zitat steht dort auf S. 26.

37 Beispielhaft nenne ich den Hinweis durch Pfarrer Christoph Reinhold Morath nach
dem Gottesdienst am 25. 10. 2020 hier in Erlangen. Anton Tichomirow hatte in einer
E-Mail vom 5. 11. 2020 mir gegeniiber hierzu die Unklarheit unterstrichen und ge-
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ins Russische geben Luthers Original nicht direkt wieder, sondern sie haben
eigene Bilder produziert — natiirlich in Beziehung zu Luthers Original. Nur
einen Hinweis will ich geben: In den englischen Ubersetzungen wird zum
Anfang von Strophe 4 doch der Begriff ,,Dank* eingesetzt! Ich dokumen-
tiere jetzt diesen Beginn von Vers 4 der jeweiligen englischen oder russischen
Ubersetzungsfassungen in eigener Ubersetzung ins Deutsche:

[aus dem Englischen:]
[aus dem Russischen:]
Gottes Wort soll fiir uns immer bleiben,
Und Gott ist in seinem Wort unwandelbar —
kein Dank den Gegnern, die es fiirchten;
bleibt es [das Wort] bei uns,
weil Gott selbst an unserer Seite kimpft
voll mit heiligen Gaben,
mit Waffen des Geistes [...].”
auf unserem Schlachtfeld [...].”
Das Wort werden sie bewahrt sein lassen
Der Herr wird uns hundertfach geben
Nicht aber jedweden Dank dafiir haben;
fiir alles, was wir verloren haben.
Er ist an unserer Seite auf dem Feld
Mogen Tod und Ungliick gesit sein vom Teufel
Mit seinen guten Gaben und dem Geist [.. 1.
inmitten von uns — er ist schon kein Schrecken
mehr [...]."

meint, dass es darum gehe, ,,dass ,sie‘ keinen Gewinn bekommen®, vgl. den Beginn
von Strophe 4. Grundsitzlich hebe ich an dieser Stelle meinen besonderen Dank
fiir die Hilfe von Anton Tichomirow beim Verstehen der verschiedenen russischen
Varianten hervor (vgl. seine E-Mail vom 4. 2. 2021).

38 Die englische Fassung im ,,Laudamus®, a. a. O. (wie Anm. 15).

39 Die Ubersetzung von A. Grischin und A. Priluzkij (a.a. O., wie Anm. 17); die Uber-
setzung ins Deutsche habe ich mit Unterstiitzung von Anton Tichomirow erstellt.

40 Die englische Fassung im Gesangbuch der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Russ-
land, a. a. O. (wie Anm. 18).

41 Die Ubersetzung von Anton Tichomirow (a.a.O., wie Anm. 18), wobei das Verste-
hen in deutscher Sprache mit ihm beraten wurde.
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Genau das, was Martin Luther mit ,,und kein’ Dank dazu haben* gemeint
hatte, hat im Jahr 1566 eben jener erste Kantor der lutherischen Reformation,
Johann Walter, in der ersten Strophe seines Liedes ,,Allein auf Gottes Wort*,
deutsches Gesangbuch Nr. 195, unvergleichlich ausgesprochen:

Auch menschlich Weisheit will ich nicht
dem gottlich Wort vergleichen,

was Gottes Wort klar spricht und richt’,
dem soll doch alles weichen.*

I1.2.7 Im Rahmen des Vortrags am 31. Oktober 2020 hatte Pfarrer i.R.
Martin Lieberknecht darauf hingewiesen, dass sein Vater gern die Genauig-
keit der Dichtung Luthers an zwei Beispielen demonstrierte: In Vers 3 hatte
Martin Luther die Gewissheit unserer menschlichen Standhaftigkeit gegen
den Bosen, gegen das Bose, mit dem Verb ,,sollen* ausgedriickt: ,.es soll uns
doch gelingen®. Und in Vers 4 hatte er abschlieend die Gewissheit unserer
Glaubenshoffnung so formuliert: ,,das Reich muss uns doch bleiben®. Beide
Aussagen zielen in sachbezogener Differenziertheit darauf, dass uns das Heil
geschenkt werde: Wo unsere Leistung angesprochen wird, sagte Luther ,,sol-
len — das Gelingen liegt also nicht ausschlieBlich in unseren Hinden. Wo
eine Leistung angesprochen wird, zu der wir gar nichts tun konnen, sagte
Luther ,,muss® — trotz aller unserer Irrwege bleibt uns die Hoffnung auf
das Reich Gottes erhalten. Interessant ist, wie die Ubersetzer diese kurzen
Aussagen wiedergegeben haben:

Das deutschsprachige Original:
Strophe 3: ,,[...] es soll uns doch gelingen®.
Strophe 4: ,,[...] das Reich muss uns doch bleiben®.

Die Ubersetzung im ,,Laudamus*:
Vers 3: ,,[...] they cannot overpow’r us* = ,,nicht konnen*.
Vers 4: ,,The Kingdom’s ours forever!” =, Das Reich ist [...]*.

42 Allerdings muss ich hier anmerken: ,,Das Evangelische Gesangbuch enthélt wenig-
stens einen knappen Ausschnitt” dieses Liedes (vgl. RoBler, a.a.O. [wie Anm. 2],
111). Auf S. 112 dort sind vier Strophen abgedruckt, von denen die erste den ange-
deuteten Gedanken so zum Ausdruck bringt: ,,O Gott, lass mich kein falsche Lehr
/ von deiner Wahrheit trennen, / hilf mir um deines Namens Ehr / die Wahrheit zu
bekennen*.
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Der englischsprachige Text im Russischen Gesangbuch:
Vers 3: ,,They shall not overpower us* = ,,sollen*.
Vers 4: ,,[...] the Kingdom ours remaineth* — Eine einfache Seinsaussage.

Die Ubersetzung von Anton Tichomirow:
Vers 3: ,,3a npo4HOr0 cTeHO ™ = ,hinter einer festen Mauer*.
Vers 4: ,,CBoé mapyer napcto!“ = ,Er wird sein Reich geben!*

Die Ubersetzung von Grischin und Priluzkij:
Vers 3: ,,Jocrions Hac He octaBut™* = ,,.Der Herr wird uns nicht verlassen®.
Vers 4: ,,Hacnennuku MbI [{apcTBa“ = ,,Erben des Reiches sind wir®.

Ich halte es fiir sehr interessant, einmal ausschnittsweise den aktiven
Umgang mit diesem bewegenden und wirkméchtigen Text Martin Luthers
nachvollziehen zu konnen. Daran zeigt sich doch seine Lebendigkeit — die
Lebendigkeit dieses Textes!

11.2.8 Damals, am 31. Oktober 2020, wurde auch ein anderer Zusammen-
hang benannt: Die heutzutage berechtigterweise umstrittene Aussage in V. 4
(,,Nehmen sie den Leib, / Gut, Ehr, Kind und Weib*), dass namlich die Frau
und Mutter erst als letzte Person genannt wird, sei ein Zitat aus der Bannbulle
,,Decet Romanum Pontificem* vom 3. Januar 1521. Martin Luther habe in
seinem Lied wortlich ausgesprochen, was die Gegenseite ihm angedroht
hatte.

Eine Suche im Internet fiihrt zu einer Kurzbeschreibung der Bannbulle
mit einem Faksimile der Einleitung des Vatikanischen Geheimarchivs* und
dann zum Text der Bulle in englischer Ubersetzung bei ,,Papal Encyclicals
online®, der Seite eines katholischen Laien.* Damit liegt also doch die best-
mogliche Dokumentation vor — wenn auch nicht in lateinischer oder in deut-
scher Sprache. Folgende Dimensionen seien aufgegriffen:

— Nach einem Vorwort wird nach Abschnitt I angemerkt, dass der Papst die
frithere Bulle — ,,Exsurge Domine* — wiederholt habe.

43 https://web.archive.org/web/20060925221133/http://asv.vatican.va/de/doc/1521.htm
(Zugriff 9. 3.2021).

44 Vgl.: https://www.papalencyclicals.net/leo10/110decet.htm (Zugriff 7. 2. 2021). Zur
Bannandrohungsbulle vom 15. 6. 1520 verweise ich auf: Die Reformation in Doku-
menten, Weimar 1967, 20-23 und 85-87.
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— Teil IT endet mit einem interessanten Schriftbeleg: Titus 3,10—11:
,,'’Einen hiretischen Menschen
weise ab, wenn er einmal und noch einmal ermahnt ist,

"und wisse, dass ein solcher ganz verkehrt ist und siindigt
und sich selbst damit das Urteil spricht.*

— Zu Beginn von Teil I1I taucht eine hochinteressante Feststellung zu Mar-
tin Luther auf: ,,Our purpose is that such men should rightfully be ranked
with Martin and other accursed heretics and excommunicates, and [...]
they shall likewise share his punishments and his name, by bearing with
them everywhere the title ,Lutheran‘ [...]* (,,Unsere Absicht besteht dar-
in, dass solche Ménner berechtigterweise gleich Martin und anderer ver-
fluchter Haretiker und Exkommunizierter eingeschitzt werden und [...]
gleich ihm die Strafen und seinen Namen teilen und iiberall den Titel
,Lutheraner* fiihren [...]%).” Konnte es sein, dass die dort abwertend ge-
meinte Bezeichnung ,,Lutheraner bei Martin Luther dazu gefiihrt hatte,
anfinglich diese Bezeichnung seiner Bewegung abzulehnen, die er dann
ab etwa zwei Jahre spiter unter dem Trauma der Verbrennung seiner
Ordensbriider zu akzeptieren begann (s. 0. 1.3)?

— Im selben Abschnitt wurde dann ausgefiihrt: ,,On all these we decree the
sentence of excommunication, of anathema, of our perpetual condem-
nation and interdict; of privation of dignities, honours and property on
them and their descendants [...], of the confiscation of their goods [...].*
(,,Uber all diese verfiigen wir das Urteil der Exkommunikation, des Ana-
themas, unserer andauernden Verdammung und des Interdikts; der Be-
raubung der Wiirden, der Ehren und des Eigentums von ihnen und ihren
Nachkommen [...], des Einzugs ihres Eigentums [...].”)

In gleicher Intention endet Teil I'V: ,,We prescribe and enjoin that the
men in question are everywhere to be denounced publicly as excommu-
nicated, accursed, condemned, interdicted, deprived of possessions and
incapable of owning them.* (,,Wir verordnen und schirfen ein, dass die
in Frage stehenden Manner iiberall 6ffentlich als exkommuniziert, ange-
klagt, verurteilt, dem Interdikt unterworfen, beraubt von Eigentum und fiir
unfihig, es zu besitzen, angezeigt werden.*)

Wenn sich also in dieser Bannbulle die Begriffsfolge in der 4. Strophe
von Luthers Lied ,,Ein feste Burg ist unser Gott* nicht findet, so ist doch die
Sache dort belegt. Und insofern kann man m. E. sagen, dass diese Aussage

45 Diese Ubersetzung und alle folgenden zu dieser Bulle sind von mir.
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iiber ,,den Leib, / Gut, Ehr, Kind und Weib* eine Reaktion auf die Bannbulle
darstellt. Wie waren die modernen Ubersetzer mit dieser Aussage verfah-
ren? In den englischen Ubersetzungen unseres Liedes wird diese Anspielung
aufgegriffen: ,,Were they to take our house, / goods, honor, child or spouse*
(;,Laudamus*); ,,And take they our life, / Goods, fame, child and wife*
(Zitat des englischen Textes im Russischen Gesangbuch). Die russischen
Ubersetzungen sind freier und vermeiden die Probleme, die wir heute emp-
finden: ,,OT Beka Hac n36paB / U k cBaroctu mpusBas* (Tichomirow; ,,Von
Ewigkeit her [hat er] uns erwéhlt / und zur Heiligkeit berufen®); ,,ITyckait
pa3pymut Bpar / Ham xpoB u mHamr ogar® (Grischin/Priluzkij; ,,[Auch wenn]
der Feind zerstort / unser Dach und unseren Herd®).

I1.2.9 Diesen Teil meines Vortrags mochte ich mit einer Beobachtung ab-
schlieen, die wir in Ungarn machen konnen: Der alltigliche Gruf fiir ,,Gu-
ten Tag* lautet: ,,J6 napot kivdnok*. Aber bewusste Christen griilen einander
mit einem typischen Satz entsprechend der Konfession, zu der sie gehoren.
Am 18. Juni 2011 konnte ich den Martin-Luther-Bund in Gydr, frither: Raab,
vertreten, als Bischof Janos Ittz€és seinen Dienst als Bischof beendete. Zum
Abschluss des Gottesdienstes habe ich ein Gruwort gegeben. Dazu hatte ich
mich auf diese verschiedenen Moglichkeiten der Griifle entsprechend konfes-
sioneller Traditionen vorbereitet. Ich begann mit dem Gruf3 unserer romisch-
katholischen Freunde, weil ein romisch-katholischer Bischof anwesend war:
,Discértessék a Jézus Krisztus!™ (,,Gelobt sei Jesus Christus®). Der refor-
mierte Bischof, der direkt vor mir in der ersten Reihe sal3, schaute etwas be-
fremdet. Aber alle anderen antworteten: ,,Mindorokké, Amen!* (,,In Ewig-
keit, Amen!“). Dann griiBte ich auch nach der reformierten Weise: ,,Aldas
Békesség!* (,,Segen und Frieden!). Wiederum blickte der reformierte Bi-
schof auf — nun aber gliicklich. Die Gemeinde antwortete. Zum Abschluss
griifite ich in unserer lutherischen Weise: ,,Erds var a mi Isteniink!* (,,Ein
feste Burg ist unser Gott™). Im Jahr 2001 hatte ich die Ehre gehabt, diesen
Grufl am Ende eines Gottesdienstes in Ruménien zusammen mit Bischof
Arpad Mézes in der Gemeinde Hilmeag (Halmagy/Halmagen) zu lernen. In
Siebenbiirgen, dem nordlichen Teil Ruminiens, hat fast jeder Ort drei Be-
zeichnungen — in Ruménisch, in Ungarisch und in Deutsch. An der Tiir der
Kirche, als wir uns verabschiedeten, sagte mir jedes Gemeindeglied — viel-
leicht 100 Personen! —: ,,Erds var a mi Isteniink!“, und ich antwortete mit
denselben Worten. Seitdem kann ich diesen wichtigen ungarischen Gruf3 —ist
das nicht eine wunderbare Tradition?!
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I1.3
I1.3.1 Jetzt gehen wir in das Jahr 1542, fiinf Jahre vor dem Tod Martin
Luthers. Die politische Situation in Europa ist wieder gefihrlich. Die Nach-
richt geht um, dass die Tiirken erneut in der Mitte Europas einen Krieg gegen
die Habsburger vorbereiten. Der Konig von Frankreich und sogar der Papst
erwigen, ein Biindnis mit den Tiirken gegen das Heilige Romische Reich,
also auch gegen Deutschland, einzugehen. Stellen Sie sich diese Moglichkeit
vor!*® In dieser Situation hatte Martin Luther das Lied geschrieben, das im
deutschen Gesangbuch die Nummer 193, in ,,Laudamus® die Nummer 89, im
,Lutheran Book of Worship* die Nummer 230, und im Ingrischen Gesang-
buch die Nummer 281 hat. Zusitzlich weise ich darauf hin, dass im Gesang-
buch der Evangelisch-Lutherischen Kirche Russlands unter Nummer 236
derselbe Text enthalten ist wie im Ingrischen Gesangbuch.

In allen drei Varianten wird aber die originale Fassung der ersten Strophe
nicht dokumentiert. Das liegt daran, wie dieses Lied urspriinglich begann:

Erhalt uns, Herr, bei deinem Wort

Lord, keep us steadfast in your Word;
und steur des Papstes und Tiirken Mord."

and steer the papal and Turkish murder.*

Und ich versuche, diese Aussage in russischer Sprache zu geben:

Coxpanu Hac, [ocrionu, B CinoBe TBoém.
o o 4
U ocraHoBu yOuiicTBa, TBOPUMBIE MAIIOW U TYPKaMH. ’

Hier hatte Martin Luther die Muslime und die romischen Katholiken in
einem Atemzug erwihnt. Heute konnen wir einer solchen Formulierung nicht
mehr folgen. Wir haben auf unsere tiirkischen und muslimischen Nachbarn
und auf unsere christlichen Schwestern und Briider in der Romisch-Katho-
lischen Kirche in einer Haltung von Dialog und Zusammenarbeit zu schauen.

46 Hierzu verweise ich auch auf: Schillling, a.a. O. (wie Anm. 7), 200. Er benennt den
damaligen Papst ausdriicklich: Papst Paul I11. (1534—-1549).

47 Vgl. wiederum RoBler, a.a. O. (vgl. Anm. 2), 73, und besonders: Schilling, a.a.O.
(wie Anm. 7), 74. Weil Johannes Schilling die Geistlichen Lieder Luthers nach dem
Babstschen Gesangbuch von 1545 dokumentiert, belegt er natiirlich nur diese origi-
nale Fassung.

48 Diese Ubersetzung ins Englische ist von mir.

49 Diese Ubersetzung konnte ich mit Hilfe von Anton Tichomirow verwirklichen (vgl.
seine E-Mail vom 27. 7. 2020).
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Ich bin wirklich sehr dankbar, dass wir an dieser Stelle jenes Liedes jetzt
eine allgemeinere Formulierung nutzen. Was aber weiterhin notig ist, ist die
Bereitschaft, uns mit unserer christlichen Uberzeugung zu identifizieren, sel-
ber so viel wie mdoglich iiber sie zu wissen und sie in ein offenes und toleran-
tes Gesprich mit anderen einzubringen.

Allerdings muss ich diesen Gedankengang ergénzen, ja: ein Stiick weit
korrigieren: Meinte Luther mit der Erwéhnung des Papstes wirklich die romi-
schen Katholiken? Denn in Strophe 2 seines trinitarisch aufgebauten Liedes
— Strophe 1 spricht Gott an, Strophe 2 Christus, Strophe 3 den Heiligen Geist
— bittet er Christus:

[...] beschirm dein arme Christenheit,

[...] defend your holy Church, that we
daB sie dich lob in Ewigkeit.”

may sing your praise triumphantly.”’

[...] U Bepyrommx Bcex xpanu, =  Behiite alle Gldubigen,
Jla Bocnoror Te6st onm.” damit sie dich preisen konnen.

Martin Luther hatte also die gesamte, kumenische Christenheit im Blick:
Mit ihr ,,ist keineswegs nur die evangelische Partei gemeint, sondern viel-
mehr die ganze Christenheit auf Erden [...], und zwar gegen die in Strophe 1
benannten Feinde.“” Ich finde, dass diese Wahrheit in der Sprachlosung
des ,,Russischen lutherischen Gesangbuches* von 1915, die das Ingrische
Gesangbuch aufbewahrt hat, besonders wirkungsvoll zur Sprache gebracht
wird. Fiir Martin Luther aber war der Papst iiberhaupt kein Reprisentant die-
ser Christenheit, sondern er war Reprisentant der antichristlichen Macht.
Dem aber kénnen wir heute nicht mehr folgen. Insofern ist es noch ein-
mal besser, dass diese konkreten Gegenspieler in der modernen Fassung des
Liedes nicht mehr benannt werden!

Was wohl Martin Luther sagen wiirde, wenn er wiisste, dass am 31. Okto-
ber 2016 zum Auftakt des Gedenkjahres zum 500. Erinnern an die Verof-
fentlichung seiner ,,95 Thesen* ein Festgottesdienst in Lund gefeiert wurde,
zu dem Papst Franziskus als oberster Repréisentant unserer romisch-katholi-

50 So in unserem deutschen Gesangbuch Nr. 193, a. a. O. (wie Anm. 14).

51 So identisch im ,,Laudamus®, Nr. 89, a.a. O. (wie Anm. 15) und im ,,Lutheran Book
of Worship®, Nr. 230, a. a. O. (wie Anm. 16).

52 So das Ingrische Gesangbuch, Nr. 281, a.a. O. (vgl. Anm. 17).

53 Schilling, a. a. O. (wie Anm. 7), 202.
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schen Schwesterkirche anwesend war und mitgefeiert hatte? Jener 6kumeni-
sche Gottesdienst zum Gemeinsamen katholisch-lutherischen Reformations-
gedenken im Dom von Lund brachte zum Beispiel Papst Franziskus, Kurt
Kardinal Koch, Prisident des Pépstlichen Rates zur Férderung der Einheit
der Christen, Bischof Munib Younan, Prisident des Lutherischen Weltbun-
des, Martin Junge, Generalsekretdr des LWB, und Erzbischofin Antje Jacke-
Ién, Uppsala, zusammen. Die Evangelisch-Lutherische Kirche Ingriens wurde
damals vom Propst der Propstei Ural, Konstantin Subbotin, vertreten. In die-
sem Gottesdienst hob Kardinal Koch hervor: , Katholiken und Lutheraner
umarmen einander als Schwestern und Briider im Herrn. Gemeinsam jubeln
sie iiber die christlichen Gaben, die sie beide empfangen und auf unterschied-
liche Weise durch die Erneuerung und Impulse der Reformation wiederent-
deckt haben.“>* Angesichts dieser Wirklichkeit konnen wir — Gott sei Dank!
— die originale Fassung der 1. Strophe endgiiltig zu den Akten legen!

I1.3.2  Nun endlich der Blick auf die heute iibliche erste Strophe unseres
Liedes:

Erhalt uns, Herr, bei deinem Wort
Lord, keep us steadfast in your Word;
Hapyit nHam CroBa 6:aronars;
und steure deiner Feinde Mord,
curb those who by deceit or sword
cpasu Te1, OTue, Bpakbio paTh,
die Jesus Christus, deinen Sohn,
would wrest the kingdom from your Son
KOTJIa OHA JICP3HET Ha BJIACTh
wollen stiirzen von deinem Thron.
and bring to nought all he has done.
npecrona TBOEro HamacThb.

In diesen kurzen Zeilen lehrt uns Martin Luther, dass das Wort Gottes die
wichtigste Gabe der Reformation ist. Er war iiberzeugt, dass dieses Wort im-
mer aktiv ist und Ergebnisse bewirkt. Selbst — stellen Sie sich das vor! — in
politisch gefdhrlichen Situationen wie jener, tiber die Luther gerade nach-

54 Vgl. die LWB-Informationen: https://de.lutheranworld.org/de/content/neu-entdecken-
wer-wir-christus-sind und: https://de.lutheranworld.org/de/content/gottes-gabe-der-
einheit (jeweils Zugriff 1. 11. 2016). Und vgl. Benjamin Lassiwe, Gemeinsam auf
dem Weg, Glaube und Heimat 45, 6. November 2016, 12.
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dachte. In jener politisch hochgefihrlichen Zeit hatte er mit diesem Lied
gehofft, dass alle, die es singen, Zuflucht vor Angst und Unsicherheit fin-
den werden. Und er erwog — wie ich im Aufsatz von Martin RoBler gelesen
hatte —, dass Schiiler, Jugendliche dieses Lied singen und so Mut gewinnen
mogen!”™ Dazu passt hervorragend, dass die russische Tradition in Strophe 1
ein ganz klein wenig anders beginnt:

Schenke uns die Gnade des Wortes = apyit Ham CioBa Grarogars.

I1.3.3 AbschlieSend unterstreiche ich eine Einzelheit im deutschen Origi-
nal, iiber die die russische Fassung im Lutherischen Liederbuch aus dem Jahr
1915 freier spricht:

[...] die Jesus Christus, deinen Sohn,

[...] who wrest the kingdom from your Son
wollen stiirzen von deinem Thron.

and bring to nought all he has done.

Entscheidend ist: ,,dein Sohn* und ,,stiirzen von deinem Thron*. Die eng-
lische Ubersetzung ist hier sehr frei und sagt, dass die Gegner Christi alle
Werke Christi in ein Nichts verwandeln wollen. Auch die russische Uber-
setzung geht hier eigene Wege:

[...] xorma ona gep3uer Ha Bnacte = [...] falls sie [die feindlichen
Heere] sich zu erkiihnen wagen,

npectona 760e2o HaMacTh. die Macht deines Thrones
anzugreifen.

Es wird also ,,dein Thron*/,,npectona Teoezo* gesagt, vorher aber nicht
ganz eindeutig Christus als Sohn des Vaters, als ,,dein Sohn®, angesprochen!
Mittelbar wird aber die wesentliche Wahrheit ausgesprochen: Der Herr, an
den wir glauben, existiert auf dem Thron Gottes, ist unser Gott, wird uns in
unserem Leben in einer guten und wundervollen Weise fiihren. Bitte erlauben
Sie mir, Sie zu solch einem Glauben einzuladen, zu solch einem Vertrauen, zu
solch einer tiefen Uberzeugung!

55 Vgl. Robler, a. a. O. (wie Anm. 2), 73.
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II1.

III.1  Zu den Liedern Martin Luthers, die in die russische Sprache iibersetzt
und im Gesangbuch der Ingrischen Kirche verdffentlicht worden sind, ge-
hort auch ein ganz wichtiges Lied: ,,Wir glauben all an einen Gott*“, welches
im deutschen Gesangbuch die Nummer 183 und im Ingrischen Gesangbuch
die Nummer 452 hat: ,,MsI B bora Bepyem Otna“. Im Gesangbuch der Evan-
gelisch-Lutherischen Kirche Russlands und auch im ,,Laudamus* finden wir
dieses Lied nicht, dagegen aber unter Nummer 374 im ,,Lutheran Book of
Worship*: ,,We all believe in one true God*. Martin Luther veroffentlichte
dieses Lied im Jahr 1524. Es stellt faktisch eine eigene Nachdichtung un-
serer Glaubensbekenntnisse dar — ndmlich des Apostolischen und des Niza-
no-Konstantinopolitanischen Glaubensbekenntnisses —.°® Deshalb hatte Lu-
ther seine Uberzeugungen schon hier — ,,schon® verglichen mit seinem Lied
,Erhalt uns, Herr, bei deinem Wort* von 1542 — in drei Strophen zum Aus-
druck gebracht. Eine Melodie fiir dieses Lied hatte er aber nicht komponiert.
Deshalb auch sind zwei verschiedene Melodien dokumentiert — im deutschen
Gesangbuch eine vom 15. Jahrhundert und aus Wittenberg 1524, im ingri-
schen Gesangbuch eine aus dem 14. Jahrhundert. Wir betrachten zuerst die
erste Strophe:

Wir glauben all an einen Gott,
We all believe in one true God,
Mer B bora Bepyem Ortiia
Schopfer Himmels und der Erden,
Who created earth and heaven,
ITycts Ero cBsaturcs ums!
der sich zum Vater geben hat,
The Father, who to us in love
OH UCTUHHBIN, BeJIMKUH bor,
dass wir seine Kinder werden. [...]
Has the right of children given. [...]
Hac Ha3Baja netbMu CBouMH |...].

Wir erkennen, dass die englische Ubersetzung sehr nahe am deutschen
Original ist und darauf hinweist, dass sich die Menschheit als Kinder Gottes
verstehen kann. Dann unterstreiche ich, dass die zweite Zeile in der russi-

56 Ich verweise auf Schilling, a.a. O. (wie Anm. 7), 160.
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schen Ubersetzung eigenstindig formuliert ist: Luther hatte iiber Gott, den
Schopfer von Himmel und Erde, gesprochen. Die ingrische Ubersetzung aus
dem Jahr 2007 hebt jetzt in dieser Zeile die Bedeutung des heiligen Namens
Gottes hervor und zitiert praktisch die erste Bitte des Vaterunsers:

Geheiligt werde dein Name!
Hallowed be thy name!
Jla cBstuTcst ums TBOE!

Ich verstehe diese Strophe folgendermaflen: Wenn wir iiber Gott spre-
chen, sind wir nicht an ,,wissenschaftlich neutralen Erkldrungen* interessiert
— wenn ich so sagen darf —, sondern wir sind an unserer Beziehung zu Gott
interessiert. An Gott zu glauben, Gott zu glauben, hat das Ziel, uns selbst
zu verstehen, uns selbst ausgehend von unserer Beziehung zu Gott zu ver-
stehen, wodurch wir innere Sicherheit und Vertrauen gewinnen. Damit po-
sitioniere ich mich in gewisser Weise in der aktuellen Theologie nach ihrer
sogenannten ,,anthropologischen Wende*: Unsere theologische Gottesfrage
wird sich also immer auch auf dem Feld der Anthropologie bewegen, und
unsere Anthropologie muss, will sie wirklich aussagekriftig sein, einen theo-
logischen Kern haben!” Da wird uns bewusst: Der Wortlaut Luthers in die-
ser Liedstrophe kann doch nur auf Grund dieser engen Bezogenheit von
Aussagen iiber Gott und tiber Menschen recht erfasst werden! — Gott ,hat
sich zum Vater gegeben, dass wir seine Kinder werden*“! Und wenn wir uns
als ,,Kinder Gottes* wahrnehmen wollen, dann miissen wir uns selbst ernst-
haft ins Auge fassen, also uns als Menschen vor Gott denken!

II1.2  Strophe 2:

Wir glauben auch an Jesus Christ,
We all believe in Jesus Christ,
Bo Hucyca Bepyem Xpucra.
seinen Sohn und unsern Herren,
His own Son, our Lord, possessing
boxwit Ceia EnuHOpOIHBIIHM

57 Vgl. hierzu: Markus Knapp, Offentliche Vernunft — religiose Vernunft, in: Knut Wen-
zel/Thomas M. Schmidt (Hg.): Moderne Religion? Theologische und religionsphilo-
sophische Reaktionen auf Jiirgen Habermas, Freiburg 2009, 203-224, bes. 216.
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der ewig bei dem Vater ist,
An equal Godhead, throne, and might,
3a rpex Halll JKepTBOIO MpecTal,
gleicher Gott von Macht und Ehren [...].
Source of ev'ry grace and blessing [...].
OT Tpexa HaM J1ai cBoOoxy. |...]

Die englische Fassung ist dem deutschen Original sehr nahe, aber sie
lenkt die Aufmerksamkeit auf das, was wir von Gott empfangen: ,,grace and
blessing® — ,,Gnade und Segen* — ,,MunocTh U 6marocimoBenue’. In der rus-
sischen Ubersetzung ist ein Aspekt sehr interessant: Martin Luther hatte
Formulierungen zum gottlichen Wesen Jesu Christi gewdhlt: Er ist zusam-
men mit dem gottlichen Vater ewig; er ist Gott beziiglich Macht und Ehre
gleich. Die russische Ubersetzung aber hatte von den Folgen fiir uns ge-
sprochen: Dass Christus gegen unsere Siinde aktiv war, dass er uns Freiheit
von der Siinde geschenkt hatte! Das heifit: Christus befreit uns von unse-
rer Haltung, die uns dazu bringt, Gott zu vergessen! Ich denke: Wer in der
Lage ist, das zu sagen und zu singen, diejenige und derjenige zeigt mit neuen
Worten, dass Jesus Christus wirklich gleich Gott ist!

II1.3  Strophe 3:

Wir glauben an den Heilgen Geist,
We all confess the Holy Ghost
U Bo Casatoro Jlyxa Bepyem:
Gott mit Vater und dem Sohne,
Who, in highest heaven dwelling
HAC XPaHUT OT UCKYIICHUN
der aller Schwachen Troster heif3t
With God the Father and the Son,
Y HaM CPEIH 3€MHBIX CyeT
und mit Gaben zieret schone [...].
Comforts us beyond all telling [...].
OH nmapyer yTemeHse. |[...]

Mit Blick auf die Ubersetzung ins Englische will ich eine Aussage unter-
streichen: Wir glauben nicht den Heiligen Geist, sondern wir bekennen ihn!
Und alle drei Fassungen — in Deutsch, in Englisch und in Russisch — wen-
den sich den Folgen fiir uns, die Christinnen und Christen, zu: Sein Geist be-
wahrt uns in Gefahren und Leid. Und zum Abschluss wird wieder der Geist
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als Helfer beschrieben, dass wir die Rettung unseres einmaligen Glaubens
gewinnen. In genau dieser Weise hatte Martin Luther iiber die Bedeutung des
Heiligen Geistes reflektiert: Dass er — darf ich auch ,,sie” sagen? — wirklich
Gott ist zusammen mit dem Vater und dem Sohn, dass er — dass ,,sie” — uns
stirkt!

II1.4 Nun erkennen wir, dass das eigentliche Ziel dieses Liedes darin be-
steht, Worte fiir den typisch christlichen Glauben an den Dreieinen Gott zu
finden. Viele Menschen auBerhalb der Christenheit verstehen das nicht: ,,Was
ist das — der Dreieinige, der Dreieine Gott?* Sie denken, dass wir Christen an
drei Gotter glauben wiirden. Das ist aber nicht richtig. Wir glauben wirklich
den einen und einzigen Gott. Und wir sind iiberzeugt, dass dieser eine und
einzige Gott in drei Personen, auf dem Wege von drei Moglichkeiten handelt,
um ihn auf diesen Wegen zu erfahren — wenn ich diesen sehr menschlichen
Begriff verwenden darf: ihn zu erfahren. Diese drei Moglichkeiten, ihn zu er-
fahren, diese drei Personen, sind die folgenden:

Die erste ist der Geist, die zweite der Vater und die dritte der Sohn. Es sei
mir erlaubt, diese Theologie des Geheimnisses in einer solchen neuen Abfolge
zu entfalten. Wenn ich das in Kurzform zu erkldren versuche, mochte ich
einen Kollegen, Pfarrer Sebastian Fiihrer in Leipzig, zitieren, der zum 6. Mérz
des Jahres 2020 eine Meditation zu Romer 6,12—18 geschrieben hatte, begin-
nend mit V. 18: ,,Denn indem ihr nun frei geworden seid von der Siinde, seid
ihr Knechte geworden der Gerechtigkeit“. In seiner Meditation hatte er drei
kurze Sétze formuliert, die fiir uns auf diesem schwierigen Feld hilfreich sein
m(igen:58

Der Geist konfrontiert uns mit der Wahrheit durch Einsichten, durch das,
was wir in der Bibel lesen, durch theologische Lehren, durch Gedichte — ge-
rade auch durch Lieder —, durch Kunst wie Gemalde ... Sebastian Fiihrer
hatte geschrieben: ,,Mit dem Heiligen Geist verbunden zu bleiben, heifit,
mich von ihm leiten zu lassen.*

Der Vater versichert uns, dass wir geschaffen sind, dass jede und jeder von
uns eine eigene Bedeutung hat — dass Gott mich gewollt hat! Lukas, der die
Apostelgeschichte geschrieben hatte, hat eine interessante Feststellung des
Apostels Paulus in Athen tiberliefert: ,,Dass sie Gott suchen sollen [...] und
flirwahr, er ist nicht ferne von einem jeden von uns. Denn in ihm leben, we-

58 Meditation fiir den 6. Mérz 2020, in: Feste-Burg-Kalender fiir das Jahr 2020, hg. v.
Wolfgang Schmidt.
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ben und sind wir [...]* (Apg 17,27-28). Zu diesem Thema hatte Sebastian
Fiihrer ausgefiihrt: ,,An Jahwe, an Gott gebunden zu bleiben, heif3t, seine
Gebote zu erfiillen.* Das ist richtig, zusitzliche Bedeutung bekommt es aber
fiir uns, wenn wir uns ganz entscheidend von Gott her verstehen: Ohne ihn
wiirde es keinen einzigen Tag meines Lebens geben!

Der Sohn eroftnet uns eine doppelseitige Beziehung zu Gott. Das ist ein-
deutig durch Martin Luther innerhalb der Strophe zu Jesus von Nazareth, zu
Jesus Christus, zu dem Sohn ausgedriickt: Zuerst haben wir gehort, dass er
zusammen mit dem gottlichen Vater ewig ist, der gleiche Gott von Macht und
Herrlichkeit. Und jetzt unterstreicht Martin Luther in seiner zweiten Strophe
einen Sachverhalt, den ich nun hervorheben darf:

[...] von Maria, der Jungfrauen,
[...] Born of Mary, virgin mother,
[...] bt poxnen Mapueii JleBoi,
ist ein wahrer Mensch geboren
By the power of the Spirit,
Hyxa cunoro CBsToro.
durch den Heiligen Geist im Glauben [...].
‘Word made flesh, our elder brother [...].
YemoBexoM ctaa OH, KaK U MBI,
JIal HaM PagoCcTh )KU3HU HOBOM |[...].

Diese beiden wichtigen Dimensionen von Jesus von Nazareth, von Jesus
Christus, sollten wir immer beachten: Er war wirklich ein Mensch. Hierzu
wird der wunderhafte Aspekt seiner menschlichen Geburt unterstrichen. Und
er war und ist bis in Ewigkeit wirklich Gott. Diese zweite Dimension kon-
nen wir auf alle Fille nicht logisch ausfiihren. Aber, um eine Christin oder
ein Christ zu werden und zu bleiben, haben wir diese beiden Dimensionen
zusammenzuhalten! Uber diesen ,,Sohn* hatte Sebastian Fiihrer geschrieben:
»An Jesus gebunden zu bleiben, heilit, ihn zuriickzulieben.”“ Was kann es
Tieferes geben als eine Beziehung der Liebe? Wir sind schon geliebt. Diese
Beziehung der Liebe beantworten wir mit unserer Liebe!

Herzlichen Dank! — Many thanks! — bonsmoe cracu6o!






Gerhard
Miiller

,,Was ist der Mensch?

Irene Dingel zum 65. und
Ulrich Kopf zum 80. Geburtstag

Diese Frage kann sehr unterschiedlich beantwortet werden: Der Mensch ge-
hort zur Gruppe der Sdugetiere; er bendtigt zum Laufen nur zwei Beine; da-
fiir ist er aber nicht so schnell wie Raubkatzen oder Pferde. Seine Sinne sind
normal entwickelt; dafiir sind sie aber nicht so spezialisiert wie zum Beispiel
bei Hunden, die viel besser riechen konnen und so weiter und so fort. Aber
wissen wir dadurch wirklich, was wir sind? Eigentlich wissen wir selbst am
besten, was wir sind. Welche Vorziige wir haben und welche Nachteile. Wir
erfreuen uns zum Beispiel eines guten Gedichtnisses; oder wir vermdgen
lange Strecken munter zuriickzulegen. Aber auch das sind nur Details, die
uns nicht wirklich weiterbringen.

Bibelleser wissen, dass die Frage nach dem Menschen in Psalm 8 gestellt
wird. Dort wird nicht tiberlegt ,,Wie ist der Mensch? Dazu wire ja auch viel
zu sagen. Vielmehr wird nach dem Wesen des Menschen gefragt. Geantwor-
tet wird nicht mit einer Definition, sondern mit einer Beziehungsaussage:
,»Was ist der Mensch, dass du seiner gedenkst, und des Menschen Kind, dass
du dich seiner annimmst?‘ Wir sind also Wesen, die in und von einer Bezie-
hung leben. Von einer Beziehung, die nicht wir hergestellt haben, sondern
Gott. Gott nimmt sich unser aller an. Dieser Gott lebt nicht von dem Opfer-
rauch, den Menschen ihm darbringen. Vielmehr leben wir, weil er uns seinen
Atem eingehaucht und sich unser angenommen hat. Der Betende fihrt fort:
,Du hast ihn wenig niedriger gemacht als Gott, mit Ehre und Herrlichkeit
hast du ihn gekront.* (V. 5f) Da stock’ ich schon, méchte ich mit Goethe sa-
gen. Stimmt das denn? Sind wir wirklich nur ,,wenig niedriger als Gott? Tra-
gen wir tatsdchlich unsichtbare Kronen? Ist der Betende hier zum Dichter ge-
worden, dessen Herz so voll ist, dass ihm der ,,Mund tiberldauft*? Blicken wir
in die christliche Tradition, ob sie uns weiterhilft.
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Das biblische Menschenbild

Im 1. Kapitel der Bibel wird von der Erschaffung der Erde berichtet. Nach
und nach entwickelt sie sich. Zuletzt wird der Mensch gebildet: ,,Gott schuf
den Menschen zu seinem Bilde ... und schuf sie als Mann und Frau* (V. 27).
Das iibrige Geschaffene wird ihnen anvertraut. ,,Und Gott sah an alles, was er
gemacht hatte, und siche, es war sehr gut.” (V. 31) Aber dabei bleibt es nicht.
Die Menschen wollen noch kliiger und noch weiser werden, als sie es ohne-
hin schon sind. Aber dies durch die Ubertretung des von Gott Gebotenen:
,»Gott ... sprach: Du darfst essen von allen Baumen im Garten, aber von dem
Baum der Erkenntnis des Guten und BGsen sollst du nicht essen; denn an
dem Tage, da du von ihm isst, musst du des Todes sterben.* (1. Mose 2,16f)

Wir sind also eigentlich zeitlich unbegrenzt geschaffen. Nur wenn wir
Gottes Gebot iibertreten, werden wir sterblich. Dieses Gebot bezieht sich
auf den ,,.Baum der Erkenntnis des Guten und Bdsen“. Wir Menschen sind
neugierig. Wir wollen wissen, erkennen, So kommt es dann, wie es kommen
muss. Mythisch gesprochen: Es gibt zahllose Bdume. Sie interessieren uns
alle. Aber am meisten beschiftigen wir uns mit dem, was uns nichts angeht.
Kennt Gott uns, die er geschaffen hat, so schlecht, dass er nicht wiisste, was
wir nun tun werden? Natiirlich weif} er das. Er wire nicht Gott, der diesen
Namen verdient, wenn er nicht genau vorhersieht, dass wir genau von dem
Verbotenen essen. Aber er hat uns auf die Probe gestellt. Er hat uns Freiheit
gegeben, auf ihn zu horen, und auch Freiheit, uns seinem Wort zu widerset-
zen. Der Siindenfall, wie wir das nennen, wird prompt durchgefiihrt. Weil
der Ungehorsam gegeniiber Gott klug macht, iibertreten wir sein Gebot.'
Die Folgen sind erschreckend: Unsere Unschuld haben wir verloren; wir er-
kennen uns als nackt, flechten Feigenblitter und machen uns Schurze.” Aber
nicht nur das. Vielmehr verstecken wir uns vor Gott. Wie dumm wir doch
sind und wie toricht. Unser Vertrauen zu ihm haben wir verloren. Angst ist an
dessen Stelle getreten.

Jedoch bleibt es nicht dabei. Gott straft. Die Frau wird nur unter Schmer-
zen Kinder gebiren, und der Mann wird im ,,Schweifie” seines Angesichts
sein ,,Brot essen®. Beide werden zu ,,Staub‘“ werden. Nichts wird mehr an
sie erinnern. Sie haben nicht nur ihre paradiesische Vergangenheit verlo-
ren, sondern auch ihre Zukunft. Nur die Gegenwart bleibt ihnen. Sie wird

1 Die Heilige Schrift umschreibt das mit den schonen Worten: Die Menschen sahen,
,.dass von dem Baum gut zu essen wire und dass er eine Lust fiir die Augen wire und
verlockend, weil er klug machte” (1. Mose 3,6).

2 Vgl. 1. Mose 3,7.
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von Schmerz, Miihe und Triibsal gekennzeichnet sein.” Wie viel Weisheit
steckt in dieser alten Erzdhlung. Sie zeichnet unsere eigenen miihevollen
Erfahrungen vor unsere Augen. Sie erhebt nicht den Anspruch, dadurch un-
ser ganzes Dasein zu schildern, aber doch trifft sie ins Schwarze. Alles in
allem gibt es viel ,,verlorene Liebesmiih*, wie der Volksmund weif3. Wir miis-
sen viel erleben, was wir nie hatten erfahren und erleiden wollen. Welcher
Nachdenkliche hat sich noch nicht die Frage gestellt, ob sich das alles wirk-
lich lohnt?

Ein diisteres Menschenbild wird hier gezeichnet. Wir stemmen uns da-
gegen. Wir wollen uns einen Namen machen — doch wie wenigen Menschen
gelingt das. Die grofle Mehrheit versinkt ,,im Staub®. Aber gerade diese weh-
ren sich gegen ihre Namenlosigkeit. Wir wollen und sollen uns verwirk-
lichen. Was dabei zum Vorschein kommt, wire in vielen Féllen besser un-
verwirklicht geblieben. Denn vielleicht stimmt ja das Bibelwort, ,,dass der
Menschen Bosheit grof3 war auf Erden und alles Dichten und Trachten ihres
Herzens nur bose war immerdar**. Aber wir wollen doch leben und miissen
uns durchsetzen gegen andere, die unseren Lebensraum zu stark einschrin-
ken oder ihn sogar bestreiten. Selbsterhaltung muss erlaubt sein! Gewiss.
Dadurch entstehen Lebenswege, die hochst unterschiedlich sind. Aber gldn-
zende Hohen sind selten. Der Alltag vieler ist grau.

Bisher haben wir auf das Alte Testament gehort. Das Neue setzt andere
Akzente. Es fordert Anderung des Bisherigen, des Gewohnten. Es setzt auf
Neues. Auf Umkehr. Auch ,,Bufie” genannt. Das Neue Testament stellt das
Bisherige in Gegensatz zu dem Neuen, das entsteht, das neu geschaffen wird:
,Ist jemand in Christus, so ist er eine neue Kreatur; das Alte ist vergangen.
Neues ist geworden.’ Ein steiler Satz. Und ein schwieriger dazu. Denn was
heif3t: ,,in Christus sein““? Diese Aussage kommt bei dem Apostel Paulus hiu-
fig vor. Er legt Wert auf sie. Es wurde deswegen von der ,,Mystik des Apostels
Paulus* gesprochen. Aber damit ersetzt ja eine Aussage nur eine andere. Was
meint der Denker inhaltlich?

Wir verstehen, dass jemand ,,mit* einem anderen Menschen sein kann;
er kann auch ,,bei* ihm sein. Aber ,,in“ ihm? Jesus ist nach der Lehre dieses
Apostels von Gott und das heilt ,,vom Himmel“ gekommen. ,,Er erniedrigte
sich selbst und war gehorsam bis zum Tode, ja zum Tode am Kreuz.” Jesus
war ,,in gottlicher Gestalt™, er war Gott. Dennoch wurde er ,,den Menschen

3 Vgl. 1. Mose 3,16-19.
4 1. Mose 6,5.
5 2 Kor 5,17.
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gleich und der Erscheinung nach als Mensch erkannt.* Er ging den ihm vom
Vater, von Gott, auferlegten Weg. ,,Darum hat ihn auch Gott erhoht und hat
ihm den Namen gegeben, der iiber alle Namen ist.* Jesus wird nun ,,Herr*
genannt. Diese Bezeichnung war in der neutestamentlichen Zeit dem Kaiser
in Rom vorbehalten als ,,Herr aller Herren*. Dieser Titel wird hier iiberboten:
Jesus ist Herr, vor dem ,,sich beugen sollen aller derer Knie, die im Himmel
und auf Erden und unter der Erden sind*.

Es handelt sich hier um ein Geschehen, das Bedeutung fiir das Weltall hat.
Kein geschaffenes Wesen wird sich weigern konnen, sich Christus Jesus un-
terzuordnen. Er ist wahrer Gott und wahrer Mensch. Beides zugleich, in einer
Person. Nur deswegen konnen wir ,,in ihm sein“: Die Glaubenden werden
von ihm aufgenommen. Er vereinigt sich mit ihnen. Eine zweite Schopfung
hat sich vollzogen: Wir sind neu geworden. Anders als friiher. Ganz anders
sogar. Liebe ist an die Stelle von Hass getreten. Zuneigung statt Neid. Hilfe
statt Abwehr. Das ist alles andere als leicht und schon gar nicht selbstver-
standlich. Die Schriften des Neuen Testaments sind voll von Mahnungen
an uns, dass wir verinnerlichen und verduBerlichen, dass wir eine ,,neue
Kreatur* sind.

War die erste Schopfung unvollkommen? Ja, sagt das Neue Testament.
,,Gott war in Christus und versohnte die Welt mit ihm selber und rechnete
ihnen ihre Siinde nicht zu.*’ Eine neue Zeit hat hier begonnen. Auch die
Aufklédrer hielten unsere Welt nicht fiir die beste aller denkbaren Welten.
Deswegen bemiihten sie sich, unsere Welt mit Hilfe ihrer Vernunft zu verbes-
sern. Aber ist unsere Erde wihrend der letzten Jahrhunderte nicht viel mehr
ausgebeutet worden als frither? Unsere Vernunft hat leider ldngst nicht im-
mer zum Besseren beigetragen, sondern problematischer Fortschritt fiihrt uns
vor Augen, dass wir die Welt zu unserem 6konomischen Nutzen ausgenutzt
haben und ausnutzen. Wir fragen uns, warum wir das mit unserem Verstand
nicht frither erkannt haben. Eine zweite Schopfung ist uns jedenfalls nicht ge-
lungen. Und dabei diirfte es wohl bleiben.

Meilensteine der Entwicklung

Ungezihlte Generationen haben versucht, sich selber zu verstehen und zu
deuten. Dem kann und muss nicht im Detail nachgegangen werden. Aber die

6 Phil 2,6-11.
7 2 Kor 5,15.
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nach meinem Urteil wichtigsten Entwicklungsschritte sollen aufgezeigt wer-
den. Ich beginne mit jenem Theologen, dem Martin Luthers Orden seinen
Namen verdankt:

Augustinus (354-430), Bischof von Hippo Regius in Nordafrika. Fiir die-
sen Theologen, der einen groen Einfluss auf die spitere Entwicklung der
kirchlichen Lehre im Abendland genommen hat, besteht der Mensch aus
Seele und Leib. Die Seele ist dem Korper iibergeordnet; sie ist aktiv, der Leib
passiv. Die Seele hat keinen speziellen Ort im Korper. Seit dem Ungehorsam
Adams und Evas im Paradies ist der Leib wegen der ausgeiibten Siinde,
wegen des Ungehorsams gegen Gott, sterblich. Die Seele dagegen ist un-
sterblich. Sie hat ihre urspriingliche Freiheit zum Guten verloren. Hochstens
duBerlich gute Taten sind ihr moglich. Dafiir ist sie fiir Boses umso kriftiger
zustdandig. Die Seele umfasst auch das, was wir den Geist des Menschen nen-
nen. So kann Augustin ihr Vernunft zuschreiben, Intelligenz und Klugheit.
Durch den Siindenfall ist auch die Sexualitit des Menschen geschidigt. Sie
geschieht jetzt durch Begierde und Gier und ist dadurch nicht mehr rein. Dies
sollte komplexe und vor allem problematische Folgen haben.

Bereits vor Augustin war von einer ,,Erbsiinde* gesprochen worden.’ Aber
er weitete sie zu einem ganzen Lehrsystem aus. Er wollte damit andere Leh-
ren zurlickdrangen, was ihm aber nie so ganz gelang. Jedoch im Hauptstrom
der spiteren Tradition setzte er sich durch. Seine Auffassung bestand darin,
dass der Siindenfall von Adam und Eva sich fatalerweise auf alle Menschen
auswirkt. Thre Nachkommen haben keine Entscheidungsfreiheit mehr zwi-
schen Gut und Bose, sondern sie sind zum Bosen gewissermallen gezwun-
gen. Dies geschieht dadurch, dass der Zeugungsvorgang von Begierde, von
Konkupiszenz, beherrscht ist. Bereits die Kinder haben deswegen eine unbe-
herrschbare Neigung zum Bdosen, indem sie sich in den Mittelpunkt stellen
und alles abwehren, was ihnen in die Quere kommt.

Auch die getauften Christen sind bei der Zeugung voll von Begierde.
Deswegen werden auf ihre Kinder die Neigung zum Bosen und der Un-
gehorsam gegen Gott iibertragen. Sind allerdings die Kinder getauft, dann
wirkt nicht nur die Erbsiinde in ihnen, sondern auch Gottes Gnade. Dadurch
konnen sie nicht nur duBerlich Gutes tun, sondern auch das, was Gott wirk-
lich wohl gefillt. Die Kinder miissen moglichst bald nach der Geburt getauft
werden, damit Gottes Gnade in ihnen wirken kann. Obwohl die christliche
Ehe von Augustin hoch geschitzt wird, benotigen die Kinder der Christen

8 Vgl. Julius Gross, Entstehung des Erbsiindendogmas von der Bibel bis Augustinus,
3 Binde, Miinchen/Basel 1963-1972.
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rasch die Taufe. Ubrigens spielt Begierde im Leben der Menschen nicht nur
bei der Sexualitiit eine Rolle, sondern sie bestimmt auch das Zusammenleben
der Menschen und zwar besonders das der Nichtchristen; so Augustinus.
Weil ihnen, den Ungetauften, Gottes Gnade nicht zu Hilfe kommt, fallen sie
der ewigen Verdammnis anheim. Das ist bei den Christen anders. Sie sind
teilweise Gerechte und teilweise Siinder. Mit der Hilfe Gottes konnen sie der
ewigen Verdammnis entkommen. Denn Gott richtet sie mit und aus Gnade.

Uns liegt ein solcher Vererbungsgedanke fern. Aber fiir Augustin ist es
auch kein Erbe, das in irgendwelchen Genen durch den Siindenfall verankert
wire. Vielmehr liegt die Stinde der neugeborenen Kinder an der Begierde,
die ihre Eltern bei der Zeugung nicht vermeiden konnten. Erbsiinde ist nicht
genetisch gedacht, sonder existentiell. Die immer vorhandene Konkupiszenz
wirkt sich fatalerweise gerade bei der Sexualitéit unentrinnbar aus.

Thomas von Aquin (1225-1274)° ist derjenige mittelalterliche Theologe,
der bis in die Neuzeit hinein eine dhnlich starke Wirkung ausgeiibt hat wie
Augustinus. Er war sehr stark von der Philosophie des Aristoteles (384-322
v. Chr.) beeinflusst. Dessen Werke waren im Mittelalter im Abendland neu
entdeckt worden und hatten starke Beriicksichtigung gefunden. Zugleich
steht Thomas aber auch in der christlichen Tradition, so dass er von Gott als
dem Schopfer des Menschen ausgeht. Aber auch dessen Siindenfall, seine
Sterblichkeit und seine Schuld lehrt er dhnlich wie Augustin.

Auch der Dominikaner Thomas geht davon aus, dass der Mensch aus
Seele und Leib besteht. Er folgt auch darin der bisherigen christlichen Lehre.
Die Seele ist das Wichtigste im Menschen. Sie ist aber nicht so stark ge-
schidigt, wie wir das bei Augustin gesehen haben. Sie ist immateriell und
sie kennt die wichtigsten Tugenden von Natur aus: Klugheit, Gerechtigkeit,
Tapferkeit, MiBigkeit. Die Seele ist individuell: es gibt so viele Seelen wie
Menschen. Sie hat ein Ziel: Gott. Das hochste Gliick des Menschen ist die
Erkenntnis Gottes. Wie kann dieses Ziel erreicht werden?

Gott ist — dem Neuen Testament entsprechend — , Liebe*."” Deswegen
will er unsere Gliickseligkeit. Um diese zu erreichen, hat Gott uns gehol-
fen, indem er uns mit unserer Natur ein Sittengesetz gegeben hat, das uns
ein rechtes Verhalten in unserer Welt ermoglicht. Wir sind frei, das Rechte zu
tun, um unser Lebensziel zu erreichen. Uns Christen wird dies durch Gottes

9 Vgl. Martin Anton Schmidt, Vollendung der Natur durch die Gnade: Thomas von
Aquino (1225-1274), in: Handbuch der Dogmen- und Theologiegeschichte, hg. v.
Carl Andresen, Bd. 1, Gottingen 1982, 650—-683.

10 1Joh4,16.
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Gnade noch erleichtert. Wo unsere Natur nicht ausreicht, tritt die Gnade des
Schopfers hilfreich hinzu. Natur und Gnade — auf diese Kurzformel hat man
die komplizierte Systematik des Dominikaners gebracht. Zu den natiirlichen
Tugenden treten bei den Christen die gottlichen hinzu, ndmlich Glaube,
Hoffnung und Liebe."

In der umfassenden Lehre des Thomas kann dann doch nicht die Fest-
stellung fehlen, dass es auch Boses gibt. Bose ist fiir ihn, was der Vernunft
und was Gott widerspricht. Aristotelismus und Biblizismus also gut vereint.
Im Menschen kann sich Eigensucht regen, die widerverniinftig und gegen
Gottes Gesetz gerichtet ist. Wihrend es im Paradies vor dem Siindenfall
keine Konkupiszenz gab, sondern alles harmonierte, ist dies nach der Ver-
treibung anders. Es gibt Erbsiinde, die von dem Bosen der Ureltern auf alle
ihre Nachkommen weitergegeben wird. Auch bei Thomas manifestiert sie
sich vor allem in der Gier, die sich bei der Sexualitit auswirkt.

Aber Gott kommt auch diesen Siindern zu Hilfe. Das gottliche Gesetz
hilft ihnen, nicht der Siinde hilflos zu verfallen. In dem Schwanken zwischen
Gutem und Bosem ist es vor allem die durch die Sakramente der Kirche mit-
geteilte Gnade, die den Siindigen hilft, wieder zu einer geliebten Kreatur
Gottes zu werden. Der Mensch wird von Gott neu geschaffen. Von der Siinde
zum Glauben, zur Liebe und zur Stindenvergebung. Damit ist die urspriing-
liche Harmonie wieder in Kraft gesetzt.

Martin Luther (1483—-1546) gehort nicht zu den harmonisierenden, sondern
zu den durch Widerspruch klirenden Theologen." Er befreite sich von der
Scholastik, die er studiert hatte, durch einen scharfen Angriff auf den Einfluss
des Aristoteles auf diese ,,Schultheologie®. Solange dieser antike Philosoph
das theologische Denken beherrsche, konne es keine wirklich christliche
Theologie geben. Ankniipfen konnte Luther dagegen an die spitmittelalter-
liche Mystik. Seine erste Edition war kein eigener Text, sondern ein mys-
tischer. Dadurch wollte er zeigen, in welche Richtung sich die derzeitige
Theologie entwickeln muss. Auf Grund von biblischen Studien, durch die
Lektiire von Texten Augustins sowie solchen der monastischen Theologie
(z.B. von Bernhard von Clairveau) und der Mystik ist auch sein Verstdndnis
des Menschen entstanden.

11 1Kor 13,13.
12 Vgl. Gerhard Miiller, Einsichten Martin Luthers — damals und jetzt. Analyse und Kri-
tik, Erlangen 2017, 21-37.
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Thomas von Aquin hatte in einer ,,Theologischen Summe* alles zusam-
mengefasst, was er fiir das theologische Denken fiir erforderlich hielt. Eine
vergleichbare Arbeit Luthers gibt es nicht. Er ging von eigenen Erfahrungen
aus oder von Vorgingen, die er fiir problematisch hielt, um dann dazu Stel-
lung zu nehmen. Deswegen suchen wir auch ein Buch mit dem Titel ,,Lehre
vom Menschen® bei ihm vergeblich. Lediglich eine Thesenreihe aus dem
Jahr 1536 ,,Uber den Menschen* gibt es von ihm."” Im gleichen Jahr verfasste
er auch Thesen ,,Uber die Rechtfertigung®. Daraus wird ersichtlich, dass ihn
nicht ,,der Mensch* rein spekulativ interessierte, sondern die Person, um de-
ren Heil es ihm ging. ,,Der Mensch vor Gott*“, so konnten wir deswegen sein
Interesse an dieser Stelle beschreiben.

Das hatte natiirlich mit seinen eigenen Fragen zu tun. Sie kreisten bei
dem Monch Luther um die ,,Gerechtigkeit Gottes™. Diesen Begriff hatte
er in der Bibel gefunden. Was aber ist darunter zu verstehen? Da die Kir-
che von ,,guten Werken* sprach, wenn ein Christ vor Gott gerecht werden
will, bemiihte er sich um moglichst viele gute Werke. Aber kann ich wirk-
lich Gottes Gerechtigkeit Geniige tun? Gott ist vollkommen. Auch seine
Gerechtigkeit ist fehlerfrei. Aber ich bin es nicht, beim besten Willen nicht.
Sein Ordensvorgesetzter und Beichtvater Johannes von Staupitz (um 1468—
1524) machte ihm klar, dass Gott nicht nur gerecht, sondern auch barmherzig
ist. Er verwies ihn auf das Leiden und Sterben Jesu Christi uns zugut. Es dau-
erte Jahre, bis Luther erkannte: Gott ist gerecht, indem er uns gerecht macht.
Nicht wir sind gezwungen, sein Niveau zu erreichen, sondern er kommt zu
uns. Er erniedrigt sich fiir uns.

Deswegen musste er keine langen Erorterungen iiber den Menschen vor
dem Siindenfall und danach schreiben, sondern er konnte sich konzentrie-
ren auf den Gott, der uns Menschen geschaffen, erlost und geheiligt hat.
Man muss ihm nur zuhoren, wie er mit einfachen, trefflichen Worten das
Entscheidende zusammenfasst:

,Ich glaube, dass mich Gott geschaffen hat samt allen Kreaturen,

mir Leib und Seele, Augen, Ohren und alle Glieder gegeben hat und noch
erhilt ...

und das alles aus viterlicher, gottlicher Giite und Barmherzigkeit, ...

fiir all das ich ihm zu danken und zu loben und dafiir zu dienen und gehor-
sam zu sein schuldig bin.*

13 Vgl. Gerhard Ebeling, Lutherstudien, Bd. I1,1., 2. und 3. Teil, Tiibingen 1977-1989.
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Mit dieser Erlduterung aus seinem ,,Kleinen Katechismus* zum ersten Teil
des Glaubensbekenntnisses erkenne ich mich als Teil eines groflen Ganzen.
Zugleich bin ich aber ,,ich“ und als Einzelperson nicht nur Empfangender,
sondern auch verpflichtet! Ich habe nichts von mir selbst. Verdienste kann
ich nicht vorweisen. Die Wiirde, die mir als Kind Gottes eignet, habe ich ge-
schenkt bekommen.

Alle Menschen wurden von Gott geschaffen. Bei Christen kommt ihre
Erlosung hinzu. Sie geht auf den ,,wahrhaftigen Gott™ Jesus Christus zu-
riick. Das beschreibt Luther im zweiten Teil seiner Erkldarung des Glau-
bensbekenntnisses:

,Ich glaube, dass Jesus Christus ... sei mein Herr,

der mich verlorenen und verdammten Menschen erlGset hat ... von allen
Siinden,

damit ich sein eigen sei und in seinem Reich unter ihm lebe und ihm diene

in ewiger Gerechtigkeit, Unschuld und Seligkeit.*

Von der strafenden Gerechtigkeit eines fernen Gottes zur Erkenntnis der
mir von Jesus Christus geschenkten ,,Gerechtigkeit, Unschuld und Seligkeit*
war viel gedankliche Arbeit erforderlich gewesen. Mit wenigen Worten be-
schreibt der Reformator hier einen weiten Weg, ja seine Umkehr: weg von
etwas, was ich als von mir gefordert fiir n6tig hielt, hin zur ,,Erlosung®, zur
Befreiung von Angst. Durch Vergebung der Siinden werde und bin ich un-
schuldig und selig.

Ubertreibt Luther hier? Um zu zeigen, wie er sich dieses Leben vor-
stellt, sehen wir uns seine Erkldrung des dritten Teils des 3. Artikels des
Apostolischen Glaubensbekenntnisses an:

,Ich glaube, dass ich nicht aus eigener Vernunft noch Kraft an Jesus
Christus, meinen Herrn, glauben oder zu ihm kommen kann,
sondern der Heilige Geist hat mich durch das Evangelium berufen,
mit seinen Gaben erleuchtet,
im rechten Glauben geheiligt und erhalten.“"
~BEwige Gerechtigkeit, Unschuld und Seligkeit, von denen Luther als
Gaben Jesu Christi an mich gesprochen hatte, wiren, da wir Menschen so

14 Vgl. Die Bekenntnisschriften der Evangelisch-Lutherischen Kirche, hg. v. Irene Din-
gel, Gottingen 2014, 870-872.
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sind, wie wir sind, ndmlich unstet, auch nicht immer zuverlidssig und be-
stdndig, unmoglich, wenn sie von unseren Qualitdten abhédngig wéren. Thre
Dauer geht nicht auf mich, sondern auf eine tdgliche Begleitung zuriick.
Gottes Geist ist es, der uns in alle dem ,,erhdlt. Und nicht nur das! Auch
meine eigenen Anfinge hingen von ihm und nicht von mir ab. Der Heilige
Geist hat mich zu Christus gebracht, behauptet der Wittenberger. Nicht durch
meine Klugheit finde ich einen Weg zu ihm. Auch meine eigenen Krifte 6ff-
nen keine Paradiesespforten.

Vielmehr bringt der Heilige Geist mich zu Christus. Nicht durch innere
Erleuchtungen, nicht durch besondere Offenbarungen, sondern durch die
Worte Jesu Christi ruft er mich zum Gottessohn. Die frohe Botschaft, das
Evangelium, das verkiindigt wird, 6ffnet mir Ohren und Herz. Der Heilige
Geist ldsst mich erkennen, was ich benotige und wo ich Hilfe finde. Er er-
leuchtet mich, dass ich nicht — geblendet von den Irrlichtern der Welt —
mein Heil verfehle. Was mir an Bestdndigkeit fehlt, hat er in Uberfiille:
Bestidndigkeit, Wahrheit, Klarheit.

Auflerdem bin ich nicht allein. Denn Christentum heif3t Gemeinschaft.
Wenn wir Gott im Gottesdienst dienen — und er uns! —, dann sind wir mit
denen zusammen, die uns schon vorausgegangen sind, und mit denen, die
mit uns auf dem Wege sind. In dieser Christenheit vergibt er ,,mir und allen
Gldubigen tiglich alle Siinden reichlich®. So Luther weiter. Aber ist dies rich-
tig? Alle Christen sind doch Heilige. Warum gibt es bei uns tdglich Siinden?

Weil wir noch nicht am Ziel sind. Wir sind noch auf dem Weg. Da gibt es
viele Abzweigungen. Machen wir einen Umweg? Oder landeten wir auf einem
Holzweg, der plotzlich endet? Wie finden wir zum zielfiihrenden Weg zuriick?
Luther radikalisiert Augustin, der gemeint hatte, wir Christen seien teils Siin-
der, teils Gerechte. Luther behauptet: Wir sind ganz Siinder und ganz Ge-
rechte. Sozusagen beides hundertprozentig. Logisch geht das nicht. Aber unter
verschiedenen Aspekten fiigt sich doch beides zusammen: durch und durch
stindig; durch und durch gerecht. Nach meinen Erfahrungen hat der Reforma-
tor sich hier nicht vertan. Vielmehr hat er unsere Realitit in diesem Gegensatz
zusammengefasst. Deswegen ist es zu raten und gut, sich an den Dreieinen
Gott zu halten, Vater, Sohn und Heiliger Geist. Schopfer; Erloser und Heiligen-
der. ,,Von seiner Fiille haben wir alle genommen Gnade um Gnade* (Joh 1,16).

Fried{ich Daniel Ernst Schleiermacher (1768—1834)" verfasste mit 31 Jah-
ren ,,Uber die Religion. Reden an die Gebildeten unter ihren Verdchtern®. Er

15 Vgl. Kurt Nowak, Schleiermacher und die Frithromantik, Weimar 1988.
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hat diese Reden nie gehalten. Er hat sie auch nicht drucken lassen. Erst nach
seinem Tod wurden sie bekannt. Aber wir erkennen hier einen Denker, der die
Last, die die bisherige Aufkldarung fiir Glaubende geschaffen hatte, zu ver-
mindern oder sogar abzuschiitteln versuchte. Die ,,Verdchter der Religion*
will er zuriickgewinnen. Immanuel Kant (1724-1804) hatte 1793 ein Buch
mit dem Titel veroffentlicht: ,,Religion innerhalb der Grenzen der bloen
Vernunft“. Darin hatte er der Religion einen Platz innerhalb der Moral zuge-
standen. Und nur hier. Frech formuliert: Das ganze Leben wird von der
Vernunft bestimmt. Aber bei Sitte und Moral kann der Hinweis auf einen
Gott als Drohkulisse nur zur Verbesserung beitragen. So mag es jedenfalls
Schleiermacher verstanden haben. In den ,,Reden® spricht er von ,.erbdrm-
liche(r) Allgemeinheit” und ,Jeere(r) Niichternheit* der Aufkldrung. Tone,
die ein neues Empfinden anzeigen. Schleiermacher erweist sich hier als Ro-
mantiker, die nicht mehr nur alles glasklar kldren, sondern die auch leben
wollten. Sie erkennen: Herz, Gemiit und Gefiihl gehoren zum Menschen
nicht weniger hinzu als die Vernunft. Auch die Religion findet im Menschen
einen Platz. Individualitét und Subjektivitit zdhlen. Poesie und Kunst werden
wieder neu gelobt. Geselligkeit erfihrt einen grofen Stellenwert.

Daran hat der einflussreiche Theologe an der Berliner Universitit festge-
halten. In seiner ,,Glaubenslehre* deutet Schleiermacher den Menschen als
vom Gefiihl ,,schlechthinniger Abhingigkeit” bestimmt. Wir sind nicht total
frei. Wir sind vielmehr abhingig. Und zwar ganz und gar. Dass wir wurden
und wie wir wurden, das haben wir nicht bestimmen konnen. Wir sind Hi-
neingeworfene. Gleichzeitig aber haben wir, so behauptet Schleiermacher,
ein christlich-frommes ,,Selbstbewusstsein®. Er geht von einer christlich ge-
priagten Kultur aus, die uns die Kenntnis der Bibel und der kirchlichen Tra-
dition vermittelt hat. Die Religion, die von der Aufklirung an den Rand ge-
dringt worden war, gehort zum Menschsein fundamental hinzu. Deshalb
kann es Leben nicht ohne Religion geben. Sie ist nicht Mittel zum Zweck,
sondern ihr gebiihrt Selbstdndigkeit. In unserem christlichen Selbstbewusst-
sein erkennen wir uns als begrenzt frei. Dies gilt es zu nutzen. Unsere Ab-
hingigkeit hindert uns nicht daran. Wir miissen unseren Weg innerhalb dieser
Spannung suchen.

Diese Gedanken haben damals viele Menschen iiberzeugt. Aber der Ver-
lust der christlichen Kultur im 19. Jahrhundert in Deutschland durch Indus-
trialisierung und den Materialismus eines Karl Marx (1818—1883) haben
das Fundament zerstort, auf dem Schleiermacher sein Gedankengebédude ge-
schaffen hatte. Fiir viele Menschen wurde das Leben ein Uberlebensproblem.
Die Okonomie wurde wichtiger als die Frommigkeit.
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Karl Barth (1886—1968)16 ,ist der bedeutendste evangelische Theologe seit
Schleiermacher, den er zu iiberwinden trachtete und auf den er doch viel-
fach bezogen blieb'’. Dieses Urteil kann iiberraschen, hat doch der junge
Barth sich vehement gegen die liberale Theologie seiner Zeit ausgesprochen
und den Theologen des vorigen Jahrhunderts als ,,schleiermachend* verspot-
tet. Das Verstidndnis der liberalen Theologen von ,,Religion* — einem ihrer
Zentralbegriffe — war Barth verdichtig, weil es hier, wie er meinte, vor allem
um den Menschen gehe. Auch der Religiose Sozialismus seiner Zeit (beson-
ders lebendig in seiner Heimat, der Schweiz) enttduschte ihn, weil ihm auch
hier Gott aus dem Blick geraten zu sein schien. Der Mensch ist Mensch — ge-
wiss, aber Gott ist Gott. Dieses ,,aber* erschien ihm bei seinen Gegnern un-
terbetont beziehungsweise vollig weggefallen zu sein. Wer die Differenz zwi-
schen Gott und Mensch iibersieht, verfehlt jede rechte Lehre und jedes rechte
Leben. Mit einer starken Vehemenz und einer schroffen Polemik duBerte er
sich — darin Luther @hnlich, von dem er aber wenig hielt. Er berief sich statt
seiner auf reformierte Theologen — vielleicht auch deswegen, weil sich beide
in einer recht dhnlichen Protesthaltung bewegen mussten. Ausgangspunkt der
Theologie war fiir den Schweizer nicht der Mensch, sondern Gott. Von seiner
Offenbarung ging er aus, nicht von unserer Erfahrung.

Das kam an. Viele schlossen sich Barth an. Es kam ,,zur einflussreichsten
Schulbildung seit Schleiermacher, deren vorerst einigendes und dann zwi-
schen den Schulhduptern immer strittigeres Problemzentrum das Verhiltnis
von Offenbarung und Geschichte war“'®. Barth entdeckt Gott und das Reich
Gottes geradezu wieder neu. Dabei kommt die reformierte Theologie nicht zu
kurz, der es stets um Gottes Ehre und Verherrlichung gegangen war. Vergisst
Barth dariiber den Menschen? Das wurde ihm zwar vorgehalten, auch von
manchen seiner Freunde, zum Beispiel von Rudolf Bultmann. Aber das ist
ein Missverstdndnis. Denn wer sinnvoll von Gott redet, kann gar nicht den
Menschen iibersehen. Barth geht gut biblisch von Schépfung und Siindenfall
aus.

Der Mensch ist also nicht ein Zufall, von Genen und Herkunft abhingig,
sondern er ist Gottes Ebenbild. Gott hat ihn zur Bewahrung der Schopfung
eingesetzt, eine tolle Aufgabe und Ehre. Aber der Mensch wird ungehorsam
und hochmiitig und wird weder seiner Ehre noch seiner Wiirde gerecht. Das

16 Vgl. Eberhard Busch, Karl Barths Lebenslauf. Nach seinen Briefen und seinen auto-
biographischen Texten, Miinchen *1977.

17 Eberhard Jiingel, Barth, Karl (1886—1968), in: Theologische Realenzyklopédie, Bd. 5,
Berlin/New York 1980, 251-268; Zit. 251.

18 A.a.O.,259.
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kostet ihn die heile Welt, in der er lebt. Er wird vertrieben. Miihe und Arbeit
sind jetzt sein Los. Liigen werden zu seinem Werkzeug. ,,Unstet und fliichtig*
ist der Mensch geworden. Aber Gott nimmt sich des Heimatlosen an. Er wird
selbst Mensch. Er teilt das Leben der Hochmiitigen wie der Gedemiitigten.
Er nimmt sich der Menschen an — aller Menschen. Barth erneuert die Lehre
von der ,,Wiederbringung aller®, die Origenes (um 185/186—um 253/254)
entwickelt hatte. Diese Lehre war von der Kirche zwar verworfen worden.
Aber Barth setzte sich iiber das Urteil eines Konzils hinweg und meinte, man
konne Gottes Willen nur so deuten: Alle Menschen werden in Gottes Reich
gelangen.

Auch mit anderen Themen ging er kritisch um. Er bejahte zwar die Taufe,
forderte aber die Erwachsenentaufe. Uber die Meinung jener Altvorderen,
die erklirt hatten, Gott handle in der Taufe, er sei dessen Subjekt, setzte
er sich hinweg. Etwa Augustin, der gelehrt hatte, Gott komme uns in der
Taufe mit seiner Gnade zuvor, ja er handele so, dass wir uns auf Grund sei-
ner Gnade dagegen nicht einmal wehren konnten, lehnte Karl Barth ab.
In der Taufe wird nach seiner Uberzeugung um den Heiligen Geist ge-
beten, der die Christen in ihrem Leben begleitet. Auch das zweite refor-
matorische Sakrament, das Abendmabhl, ist fiir ihn Erinnerungsmahl und
dient der Erneuerung christlichen Lebens. Dadurch hat er nicht nur refor-
mierte Theologie erneut zum Ausdruck gebracht, sondern auch fiir lange
Diskussionen gesorgt. Bedenkt man seinen Widerstand gegen Hitler und
seine vielen politischen Stellungnahmen, dann wird man nicht fehlgehen mit
dem Urteil, dass er der am meisten diskutierte Theologe des 20. Jahrhunderts
gewesen ist.

Karl Rahner (1904—1984)" trat mit 18 Jahren in den Jesuitenorden ein. Durch
ihn wurde er ausgebildet. Durch die ,,Exerzitien® des Ordens, die auf den
Ordensgriinder Ignatius von Loyola™ zuriickgehen, erkannte er, welche un-
bekannten und ungeahnten Potentiale in jedem Menschen stecken, auf die er
hingewiesen werden sollte. Der Orden bestimmte, dass Rahner Philosophie
lehren solle. Darauf bereitete er sich vor. In seiner Lehre versuchte er, die mo-
dernen Fragen von der christlichen Theologie her zu beantworten.

Dabei ging er einen ganz anderen Weg als Karl Barth. Er behauptete nim-
lich, im Neuen Testament sei feststellbar, dass die Verfasser seiner Schriften

19 Vgl. Harald Wagner, Karl Rahner, in: Theologische Realenzyklopidie, Bd. 28, Ber-
lin/New York 1998, 111-117.

20 Vgl. Gottfried Maron, Ignatius von Loyola. Mystik — Theologie — Kirche, Gottingen
2011.
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ganz selbstverstidndlich vom Dasein Gottes ausgegangen seien; erst durch die
Begegnung mit Jesus sei ihnen dies bewusst geworden. In ihm hitten sie die
Fiille der Gottheit erkannt und die christliche Theologie daraus entwickelt.
Diese ,.innovatorische These“*' macht den Menschen zu einem, ja, zu dem
Zentrum seiner Theologie. Deswegen ist formuliert worden: ,,Wenn man
das theologische Werk von Rahner beschreiben will, so kann man es auf die
Formel bringen: Theologie ist Anthropologie.“** Mit unserem Thema stehen
wir bei Rahner damit im Zentrum seines Werkes.

Wir fragen uns: Wie wird der Mensch von Rahner verstanden? Dabei
fallen wir von einer Uberraschung in die niichste. Mit allem Ernst antwor-
tet er ndmlich: ,,Geheimnis®. Horen wir ihn selbst: Der Mensch ist ,,die zu
sich selbst gekommene Undefinierbarkeit. Es ist zwar vieles an ihm ... defi-
nierbar.” Aber sein ,,Wesen‘ ist undefinierbar, weil man hier ins ,,Uferlose*
geriete. Der Mensch ist ,,das Geheimnis ..., weil er in seinem eigentlichen
Wesen, in seinem urspriinglichen Grund, in seiner Natur, die arme, zu sich
kommende Verwiesenheit auf diese Fiille ist“*’. Rahner nimmt hier eine theo-
logische Tradition auf, die schon altkirchlich ist und die besagt, dass alle
Menschen einen Bezug zu Gott haben. Thre ,,Seele®, so sagte man damals, ist
auf Christus hin ausgerichtet. Weil dies der Fall ist, ist der Mensch wie Gott
undefinierbar und dadurch Geheimnis.

Rahner hilt dieses ,,Urgeheimnis™ fiir wichtiger als ,,alle christlichen
Mysterien™: ,,Wenn Geheimnis schon mit dem Grund des naturalen und
tibernatiirlich erhobenen Wesens des Menschen gegeben ist, wenn hier das
urspriingliche Geheimnis gegeben ist, wenn dieses eine Geheimnis schon
anwest im ersten Ansatz des Geistes und in seiner letzten Vollendung, dann
scheinen doch alle christlichen Mysterien im Plural nicht wesentlich neue
und iiberbietende Geheimnisse zu sein.“** Diese Wertung machte Rahner be-
reit, seiner Kirche auf dem Zweiten Vatikanum zu empfehlen, sich mit der
Okumene, mit den anderen Religionen und auch mit den Atheisten zu befas-
sen — mit erheblichem Erfolg.

Obwohl Rahner den Begriff ,,Geheimnis® stark betont, lehnt er jedoch
Irrationalismus ab, Aber er hinterfragt den Begriff der Vernunft: Ist er wie
auch andere Fihigkeiten des Menschen — genannt wird der Wille — viel-

21 Eugen Biser, Die Suspendierung der Gottesfrage. Erwidgungen zu einer innovatori-
schen These Karl Rahners, in: Elmar Klinger/Klaus Wittstadt (Hg.), Glaube im Pro-
zess. Christsein nach dem II. Vatikanum, Freiburg u. a. 1984, 432-455.

22 Diese Formulierung von Heinrich Fries bei Wagner (wie Anm. 19), 115.

23 Karl Rahner, Schriften zur Theologie, Bd. IV, Einsiedeln u. a. 1950, 140.

24 A.a.O.,8l.
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leicht sekundir? Ja, antwortet Rahner, denn er ist der Uberzeugung, dass
die ,,Einheit des personalen Geistes* urspriinglicher ist. Will heilen: Jeder
Mensch besitzt ,,Geist“. Dieser bestimmt ihn, Gott ,,handelt auch an uns:
»(F)iir eine an der Offenbarungsgeschichte und der biblischen Theologie
ausgerichtete Begriffsgeschichte des Wesens der Offenbarung sagt uns Gott
doch Wahrheiten, indem er an uns handelt.“> Ganz gliicklich scheint Karl
Rahner bei diesem Satz nicht gewesen zu sein, wie das eingefiigte ,,doch*
zeigt. Wie Gott an uns handelt, ist ja auch nicht so wichtig wie die Zuversicht,
wie der Glaube, dass er mit uns ist, zu uns spricht und an uns handelt.

Rahner betont dann auch: ,,Der Mensch ist der durch die Gnade erhohte
dasjenige geistige Wesen, das ontologisch auf die visio beatifica [selig ma-
chende Schau] ausgerichtet ist.“* Sinn und Ziel des Menschen ist also die
Seligkeit. Grundsitzlich, seinem Wesen nach, ontologisch, entspricht ihm
dies. Auch ,,Gnade* wird definiert: ,,Gnade als streng iibernatiirliche ist im
Grunde visio beatifica oder deren ontologische Voraussetzung.“”’ Gnade ge-
hort also nicht zur Natur des Menschen, sondern wird ihm ,,iibernatiirlich*
zugeeignet. Und sie bewirkt nichts anderes als das, worauf er seinem Wesen
nach sowieso ausgerichtet ist: die ,,selig machende Schau“. Dem Menschen
bleiben aber Grenzen gesetzt: ,,Wenn so Gnade das geistige Subjekt [den
geistigen Menschen als Einzelperson] auf die Unmittelbarkeit zu Gott hin-
ordnet, in der eine gegenstindlich-kategoriale Vermittlung des Wissens um
Gott durch eine geschopfliche Gegenstéindlichkeit nicht mehr gegeben ist,
so kann diese Wesensbestimmung der Gnade nicht bedeuten, dafl diese Un-
mittelbarkeit die Aufhebung der transzendentalen Notwendigkeit ist, dafl
Gott das heilige Geheimnis wesenhaft ist.“** Hier werden Gott und Mensch
sehr nahe zueinander geriickt, aber zugleich auch ihr Unterschied gewahrt.
Wie der Mensch ,,Geheimnis* ist, so ist es Gott ,,wesenhaft®, es gehort zu sei-
nem Wesen unabdingbar hinzu.

In dieser Theologie wird uns Menschen ein extrem hoher Wert zuge-
sprochen. Von Siinde, von einer Sonderung von Gott, ist keine Rede. Das
Bose tritt erstaunlich stark zuriick. Und das nach deutschen Uberfallkriegen
im Zweiten Weltkrieg, nach Sho’ah, nach Auschwitz und wie immer die
Stichworte lauten, die wir aus diesem Zusammenhang kennen, zum Beispiel:
,»Gott ist tot. Das Faszinierende der Sprache Rahners und ihre gelegent-
liche Ndhe zu Martin Heidegger sind auffillig. Auch in der Sache ist ihm

25 A.a.0,54.
26 A.a.0.,75.
27 Ebd.
28 Ebd.
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zuzustimmen: Wir Menschen sind wirklich Geheimnis. Wir sind uns selbst
Geheimnis, weil wir erstaunt sind tiber all das, was uns an Gedanken durch
den Kopf schwirrt. Wir sind dabei fihig zu Gutem und zu Bosem. Wir be-
miihen uns nicht nur, besser Gutes zu tun, sondern wir sind auch nicht zim-
perlich im Erlernen des Bésen. Deswegen bendtigen wir die tidgliche Umkehr
zu Gott. Das sollte bei allen Anregungen, die von Karl Rahner ausgehen,
nicht vergessen werden.

Gerhard Ebeling (1912-2001)" hat ein reiches literarisches Werk geschaf-
fen.” Darin hat er nicht nur Martin Luthers Thesen ,,iiber den Menschen® in
einer umfassenden Analyse dargestellt,” sondern sich auch an vielen Stellen
tiber seine eigene Anthropologie gedufert. Ich beschrinke mich hier auf seine
,Dogmatik des christlichen Glaubens*“®. Mit dem Titel bringt der Verfasser
— gut lutherisch — zum Ausdruck, dass es ihm nicht um ,,Lehre*, sondern um
den Glauben der Christinnen und Christen geht. Er hilt sich in der Anlage an
das Apostolische Glaubensbekenntnis, das einige Wissenschaftler am Anfang
des 20. Jahrhunderts als unmodern aus dem evangelischen Gottesdienst her-
auszudringen versuchten.” Die Dogmatik Ebelings kommt ohne Polemiken
aus. Nur gelegentlich wird von ihm angedeutet, dass seine Interpretation
nicht von allen anderen Theologen geteilt wird. Aber ,,verteidigt™ hat er sich
nicht, sondern seine Interpretation klar zum Ausdruck gebracht. Dass es
ihm um eine ,,materiale Dogmatik* zu tun war, hat er in einem Beitrag iiber
sein eigenes Werk betont.” Diese ,,Konzentration**® kommt uns im Hinblick
auf sein Verstindnis des Menschen zugute.

Uberraschenderweise iiberschreibt Gerhard Ebeling seine Anthropologie
mit dem Titel: ,,Der Mensch in Christus“”’. Er setzt also weder philosophisch,
etwa bei Aristoteles, noch alttestamentlich mit Schopfung und Siindenfall
ein. Das Adjektiv ,,christlich* im Titel seines Werkes wird also ernst genom-

29 Vgl. Albrecht Beutel, Gerhard Ebeling. Eine Biographie, Tiibingen 2012.

30 Vgl. a.a. 0., 548-570, das ,,Schriftenverzeichnis Gerhard Ebeling*.

31 Indrei Bianden, die in Tiibingen 1977, 1982 und 1989 erschienen sind.

32 Ebenfalls drei Binde, Tiibingen 1979.

33 Hans-Martin Barth, Der Apostolikumstreit, in: Theologische Realenzyklopiadie, Bd. 3,
Berlin/New York 1978, 560-562.

34 Eberhard Jiingel hat dies ,,konsensbildend* genannt. Ebeling hat sich hier richtig ver-
standen gefiihlt, vgl. unten Anm. 35, Sp. 725.

35 Gerhard Ebeling, Zu meiner ,,Dogmatik des christlichen Glaubens®, in: Theologische
Literaturzeitung 105, 1980, Sp. 721-733.

36 A.a.O., Sp. 723.

37 Dogmatik, Bd. I1I (wie Anm. 32), 61.
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men. Die Verbindung, die Gott in seinem Sohn Jesus Christus mit uns einge-
gangen ist, bestimmt das Verstindnis des Christenmenschen. Folgerichtig
wird zundchst der Zusammenhang von ,,Heilige(m) Geist und Menschen-
geist“38 erortert. Geméal dem neutestamentlichen ,,in Christus Jesus sein‘ der
Christen” behandelt Ebeling zunichst die Frage, warum er ,,das Sein in
Christus als Sein im Geist darstellt**’. Christus hatte seinen Jiingerinnen und
Jiingern den Heiligen Geist als ,, Troster” angekiindigt."' Deswegen ist ihr
Sein im Geist das Entscheidende. Zugleich aber bleibt die ,,Seinsverbunden-
heit mit Christus®, die sich — gut lutherisch — vor allem ,,als Teilhabe am
Leiden Christi“ manifestiert.”

Aber da wir Menschen im Gegensatz zu Jesus Christus nicht ohne Siinde
sind, besteht eine ,,Diskrepanz von Sein und Verhalten“*. Man kénnte ver-
muten, dass unser fehlerhaftes Leben darauf zuriickgeht, dass unser Sein in
Christus ,,nur eine halbe Sache* wire.* Dem widerspricht Ebeling aber ener-
gisch: ,,(D)ie Diskrepanz zwischen dem Sein in Christus und dem tatsédch-
lichen Verhalten gehort ... mit in das Sein in Christus hinein. Der Mensch in
Christus ist keineswegs der ausweisbar radikal neue, der siindlose Mensch.“*
Ebeling fordert, das Sein im Geist vom Sein in Christus zu unterscheiden und
»das Zugleich des Seins in Christus, des Siinderseins und des Seins im Geist
sinnvoll* auszusagen, wozu ,.ein tiefgreifendes Umdenken* geh()re.46

Die Verbindung seiner Anthropologie mit der Christologie wird auch da-
durch unterstrichen, dass er feststellt, ,,das Christusgeschehen® sei ,,auf die
Menschheit ausgerichtet.”” Der soteriologische Sinn der Menschwerdung
des Gottessohnes ist schon von vielen theologischen Lehrern herausgearbei-
tet worden. Ebeling aber geht es um etwas anderes: ,,Der Menschgewordene
ist gerade darin wahrer Mensch, daf} er in sein Menschsein alle Menschen
einbezieht.“** Jesus Christus hat alle Menschen »angezogen und dadurch
deutlich gemacht, was sie werden konnen. Mit den Worten des Verfassers:
»(W)ie Adam fiir die Menschheit im ganzen steht, so [repridsentiert] auch

38 Ebd.

39 Vgl.z.B.Rom 6,11.

40 Dogmatik, Bd. I1I (wie Anm. 32), 62.
41 Joh 14,26.

42 Dogmatik, Bd. I1I (wie Anm. 32), 64.
43 A.a.0.,67.

44 A.a.0., 68.

45 Ebd.

46 A.a.O., 68f.

47 Vgl.a.a.0.,70.

48 A.a.0.,71.
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Christus die Menschheit ..., und zwar im Hinblick auf deren Kehre von ihrer
hoffnungslosen Vergangenheit in ihre hoffnungsvolle Zukunft.“*

Der durch Jesus Christus geradezu geadelte Mensch hat fiir sein Leben
Gottes Geist notig. Der Heilige Geist ist im Christenmenschen gegenwiirtig.”
Ebeling erortert, wie Gottes Geist und ,,die Personalitiit des Menschen* kom-
patibel sind.”' Er geht dem unter dem Titel , Der alte und der neue Mensch*
nach.”® Den alten Mensch, den ohne Jesus Christus, kennzeichnet er als den
Jheillosen‘. Wie es damit in seiner eigenen, personlichen Erfahrung ,,in der
Sicht des Glaubens* bestellt ist, wird eigens erortert.” Der neue Mensch, der
,,erloste Mensch®, entsteht durch Umkehr, durch eine ,,Fundamentalwende*,
so erfahren wir.”” Dieser Mensch ist ,,Gottes Werk*. Spezifiziert gesagt: ,,Fallt
man das Wirken des heiligen Geistes im strikten theologischen Sinne als gott-
liches Schaffen auf und schreibt man ihm dementspechend Alleinwirksam-
keit zu, dann trigt es eine zweifache Signatur: Es ist creatio ex nihilo und es
geschieht sola gratia.“” Das Wirken des Geistes ist autonom, unabhingig von
jedweden menschlichen Voraussetzungen. Ebeling versteht folgerichtig den
neuen Menschen ,,als creatio ex nihilo“. Er wird allein durch Gott erweckt.
,,Die schlechthinnige Abhingigkeit™ des neuen Menschen ,,von Gott™ wird
mit Schleiermacher festgestellt. Wer vermutet, dass dabei die Menschlichkeit
verloren geht, irrt. Die ,,Menschlichkeit des Menschen wird ausdriicklich
festgestellt.”’

Auf diese Weise wird ein Menschenverstindnis vorgetragen, das dialek-
tisch konstituiert ist: Der freie Mensch hat unendlich viele Moglichkeiten. Er
kann sie nutzen. Auch die Moglichkeit besteht, erlost zu werden von den fak-
tischen Grenzen, denen wir unterliegen. Dieses Werk Gottes an uns gesche-
hen zu lassen, dazu werden wir ermuntert.

Damit genug der ,,Meilensteine®. Sie alle verbindet vieles — weil sich alle auf
das biblische Menschenbild beziehen, ja griinden. Die herausragende Stel-
lung des Menschen innerhalb der Schopfung wird entsprechend 1. Mose 1
von allen Autoren betont. Auch die Verantwortung der Menschen — genauer

49 Vgl. ebd.

50 Vgl.a.a. 0., 109.

51 A.a.O,111.

52 A.a.0., 125.

53 Vgl.a.a. 0., 126.

54 Vgl.a.a.0., 147-150.
55 A.a.O., 150.

56 A.a.O., 157.

57 A.a.O., 170f.
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gesagt: unsere Verantwortung — wird gefordert und erwartet. Wie fiigt sich
das ein in das gegenwirtige Denken?

Unsere postmoderne Situation

Wir sind stolz darauf, die Moderne hinter uns gelassen zu haben. Es war
die Zeit, in der vieles aus der bisherigen Tradition verloren ging und neue
Schwerpunkte gesetzt wurden. Beginnend mit der Aufkldrung des 18. Jahr-
hunderts wurde das folgende Saeculum zur Zeit der industriellen Revolution.
Die Technik wurde entwickelt. Die Arbeitsabldufe wurden dadurch erleich-
tert. Wirtschaftliche Erfolge stellten sich ein. Die Griinderzeit in Deutschland
ist ein Beispiel dafiir. Aber es gab auch viel Ausbeutung und soziale Not-
stdnde. Dieses Elend galt es zu iiberwinden.

All dies haben wir hinter uns gelassen. Denn: ,,Die Postmoderne ... ist ...
der Zustand der abendldndischen Gesellschaft ,nach‘ der Moderne.* Sie be-
gann ,,nach 1980%. So die Erklirung in ,,Wikipedia*™. Dann muss es ja wahr
sein! Wirklich? Gibt es einen einzigen Menschen auf unserer Erde, der be-
haupten wiirde, es gibe vollkommene Gerechtigkeit auf unserer Erde? Und
wenn es ihn gébe, irrte er sich.

Ein neues Zeitalter auszurufen und es mit ,,Postmoderne zu bezeichnen,
hatte auch keine sozialen Griinde, sondern gesellschaftliche. Wir wollten
und wollen ndmlich die totale Freiheit unserer selbst. Wir stellen zwar die
Benachteiligung von Frauen gegeniiber Minnern fest und bedauern das, aber
an der Beseitigung dieser Benachteiligung zu arbeiten, das féllt nur wenigen
minnlichen Personen ein. Wir sprechen vom ,,sozialen Geschlecht* und be-
nutzen dafiir das englische ,,Gender*, das lingst zum Lehnwort geworden ist.
Aber wird nachdriicklich an gesellschaftlichen Benachteiligungen gearbeitet,
die fast immer auch soziale Einschrinkungen mit sich bringen?

Manches von dem, was wir als biblisches Menschenbild festgestellt ha-
ben, stimmt mit postmodernen Auffassungen iiberein: Jeder Mensch ist ein
Individuum. Unverwechselbar. Jeder Mensch ist anders. Auch die uns aufge-
tragene Verantwortung wird in beiden Systemen betont. Wir werden in unse-
ren Tagen bekanntlich nachdriicklich auf unsere Verantwortung fiir das Klima
sehr deutlich angesprochen. Schon seit Jahrzehnten fordern Christinnen und
Christen die ,,Bewahrung der Schopfung®. Das meint mit anderen Worten
das Gleiche.

58 Zugriff am 23. Februar 2020.
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Unterschiede gibt es jedoch in Bezug auf das Verhiltnis von Individuum
und Gemeinschaft. Schon die antike Philosophie wusste, dass wir Menschen
Gemeinschaftswesen sind. Erfihrt das neugeborene Kind keine Hilfe, gibt
es niemand, der sich seiner annimmt, dann stirbt es. Dieses Miteinander von
uns Menschen bringt Aufgaben, aber auch Erleichterungen. Arbeitsteilungen
zum Beispiel. Schon aus Vernunftgriinden sollten wir dieses Miteinander
hoch achten. Man braucht ja nicht sofort von Nichstenliebe zu sprechen,
wie es Christinnen und Christen tun. Sie bezeichnen sich sogar als eine
»Gemeinschaft™, ja auch als eine ,,Gemeinschaft der Heiligen™. Zu ihr ge-
horen alle Getauften, die sich nicht wieder explizit ausgesondert haben. Und
ob man das tiberhaupt kann, ist auch schon oft gefragt worden. Christinnen
und Christen haben miteinander Anteil am Heiligen. Das ist ein groBes Ge-
schenk.

Fiir unseren modernen Individualismus gilt jedoch, dass jeder sich selbst
der Nichste ist. Jede und jeder sorgt fiir sich. Besonders wenn eine wirkliche
oder auch eine eingebildete Panik ausgebrochen ist. Egoismus in reinster
Form ist das. Die Behauptung: ,,Nach mir kommt lange nichts®, gilt nur so
lange, bis Not eintritt. Personliche Note konnen das sein, aber auch gesell-
schaftliche, wo es zu teilen gilt. Auch unsere Seele kann krank werden, wenn
wir uns etwa ungerecht behandelt fiihlen. Wie konnen Spannungen zwischen
uns beendet oder sogar geheilt werden?

Sind wir Verursacher, werden Christinnen und Christen ihre Schuld bereu-
en und Gott und Betroffene um Vergebung bitten. Sind wir Opfer, so gehen
moglicherweise Beziehungen tragisch zu Ende. Dagegen ist die christliche
,Liebe ... langmiitig und freundlich* (1 Kor 13,4). Sie gibt also nicht schnell
auf. Gerade wer etwas Ungerechtes erlitten hat, kann also zur Wiederherstel-
lung oder zur Heilung von Beziehungen und Verhiltnissen beitragen.

Nicht nur die Theologie und der Glaube erortern die Frage, wie Schwie-
rigkeiten wieder aus dem Weg gerdumt werden konnen, sondern auch die
Philosophie geht dem nach. Klaus-Michael Kodalle stellt fest, dass ,,sehr
wohl ein gewisser Druck auf Opfer ausgeiibt werden kann, ,,,sich endlich
einen Ruck zu geben‘, wenn die Mit-Welt eine Verletzung ganz anders ge-
wichtet als das auf Wiederherstellung der Selbst-Achtung bedachte Opfer.*
,»Verzeihung denken* wird gefordert. Dazu wird niichtern festgestellt: ,,Es
lasst sich beobachten, dass Menschen, die wenig nachgiebig sind und auch
im Kleinen nicht verzeihen kdnnen, sich tendenziell sozial isolieren.«” Wie

59 Klaus Michael Kodalle, Verzeihung denken. Die verkannte Grundlage humaner Ver-
héltnisse, Miinchen 2013, zit. 14.



,»WAS IST DER MENSCH?* 115

Angegriffene reagieren sollen, ist im Einzelfall nicht leicht auszumachen.
Aber dass verletzte ,,humane Verhiltnisse* nach Moglichkeit zu heilen sind,
dariiber haben auch Philosophen nachgedacht.

Auch Jiirgen Habermas gehort dazu. Bekannt ist seine Formulierung, in
der er von ,,dem religiés Unmusikalischen® spricht.”’ Friiher waren ihm me-
taphysische Aussagen suspekt. Das lag nicht zuletzt daran, dass er, wenn
er sie bei Philosophen fand, sie ,,als Kitsch* empfand.le Inzwischen duBlert
er sich freier: Das Entstehen von Schuld etwa sieht er dann gegeben, wenn
Tater und Opfer eine ,,iiberpersonliche, fiir beide Seiten gleichermaf3en be-
stehende Erwartung verletzt“** haben. Diese »~Erwartung* kann von Normen
bestimmt sein. Aber haben Normen heute noch Bestand? Habermas verneint
das. Vielmehr ,,ist der iiberlieferte Bestand an Normen zerfallen, und zwar in
das, was aus Prinzipien gerechtfertigt werden kann, und in das, was nur noch
faktisch gilt““. Aber wodurch kann etwas ,,faktisch* gelten? Was unbegriin-
det ist, wird rasch hinterfragt. Um dem zu entgehen, kommen gelegentlich
metaphysisch klingende Formulierungen vor. Habermas spricht etwa von der
,Kraft des SiindenbewuBtseins“®. Er verbindet ,,mit dem Gedanken gott-
licher Gerechtigkeit ein Urteil, ,das der unvergleichlichen Lebensgeschichte
jedes Einzelnen angemessen ist‘ und mit der Giite Gottes eine Einstellung die
,zugleich der Fehlbarkeit des menschlichen Geistes und der Siindhaftigkeit
der menschlichen Natur Rechnung® triigt“®™ trigt. Diese Definitionen sind al-
ler Beachtung wert.

Wo wir beleidigend gesprochen oder unrecht gehandelt haben, wiinschen
wir Menschen gliicklicherweise wieder eine Bereinigung, ja wir hoffen so-
gar, ,,das den anderen zugefiigte Leid ungeschehen zu machen“*. Ob sich
das ohne gottliche Gnade erreichen lésst, ist mir ungewiss. Bleibt doch un-

60 Jiirgen Habermas, Glauben und Wissen. Friedenspreis des Deutschen Buchhandels
2001, Frankfurt/Main 2001, 30: ,,Diese Geschopflichkeit des Ebenbildes driickt eine
Intuition aus, die in unserem Zusammenhang auch dem religios Unmusikalischen
etwas sagen kann.” Bereits 1989 ist ein Buch erschienen, von einer Theologin und
zehn Theologen verfasst, mit dem Titel: Habermas und die Theologie. Beitrdge zur
theologischen Rezeption, Diskussion und Kritik der Theorie des kommunikativen
Handelns, hg. v. Edmund Ahrens, Diisseldorf.

61 Habermas wortlich: ,,Unter Umstdnden hat mich der Argwohn gegen ein religios
verkitschtes Philosophieren dazu veranlasst, einen Schritt zu friih Halt zu machen.*
Zitiert bei Kodalle (wie Anm. 59), 130.

62 Zitiert nach Kodalle (wie Anm. 59), 115.

63 A.a.O,116.

64 A.a.O,117.

65 Ebd.

66 A.a.O., 119.
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ter unseren weltlichen Aspekten immer ,,etwas zuriick®. So stellt dann auch
Habermas die skeptische Frage, ,,ob aus der subjektiven Freiheit und der
praktischen Vernunft des gottverlassenen Menschen die spezifisch bindende
Kraft von Normen und Werten iiberhaupt begriindet werden kann — und wie
sich dabei ggf. die eigentiimliche Autoritit des Sollens verindert“"’.

Nun grundsitzlich: ,,Mein zunichst von Hegel bestimmter Blick auf eine
Religion, die in der modernen Welt auf eine dialektische Auflosung zusteuert,
hat sich tatsichlich verdndert. Die Indikatoren fiir ein Fortbestehen der Re-
ligion in der gesellschaftlichen Moderne haben sich inzwischen verdichtet.*
Der Philosoph sagt dies, weil er feststellt, dass ,,die an moderne Lebens- und
Erkenntnisbedingungen angepassten religiosen Selbst- und Weltdeutungen
zu den legitimen Diskursen der Moderne [gehoren] wie die Vielfalt der heute
konkurrierenden Ansitze nachmetaphysischen Denkens“*”. Habermas for-
dert einen neuen Umgang von uns Menschen untereinander: ,,Gegenseitig-
keiten und Distanz, Entfernungen und gelingende, nicht verfehlte Nihe, Ver-
letzbarkeiten und komplementdre Behutsamkeit — alle diese Bilder von
Schutz, Exponiertheit und Mitleid, von Hingabe und Widerstand steigen aus
einem Erfahrungshorizont ... des freundlichen Zusammenlebens auf. Diese
Freundlichkeit schlieft nicht etwa den Konflikt aus: was sie meint, sind die
humanen Formen, in denen man Konflikte iiberleben kann.“® Dem habe ich
aus christlicher Sicht nichts hinzuzufiigen.

Habermas sieht keinen Grund, ,,die Moglichkeit eines fortgesetzten ,Ein-
wanderns theologischer Gehalte ins Sikulare® auszuschlieBen*". Er hilt dies
sogar fiir positiv, weil die philosophische Tradition jetzt an Grenzen komme:
,Meine Frage ist heute: Reicht das Potential dieser groBartigen und, wie ich
hoffe, unverlierbaren Aufklidrungskultur aus, um unter Bedingungen kom-
plexer Gesellschaften die in Krisensituationen erforderlichen Motive zu ge-
sellschaftlich solidarischem Handeln zu erzeugen? Ich habe auf diese Frage
keineswegs eine Antwort, aber Zweifel.“”' Die Aufklirer kannten noch keine
globalisierte Welt, in der Massen von Menschen und Massen von Problemen
zusammenhingen. Die Bewiltigung von Schwierigkeiten ist sehr kompli-
ziert geworden. All das stellt uns vor neue Aufgaben. Wenn zu deren Losung
Christinnen und Christen und andere Religiose helfend beitragen konnen, so
kann das, so lernen wir, nur gut sein.

67 A.a.O, 121.
68 A.a.O., 124.
69 A.a.O., 125.
70 A.a.O., 127.
71 A.a.O., 128.
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Wir haben uns verdeutlich, dass das christliche Menschenbild uns allen eine
je eigene Wiirde und Personalitit zuerkennt.”” Wir Menschen sind zu vielem,
jazu ,allem fahig”. Um uns unsere Aufgaben zu erleichtern, sind uns Gebote
gegeben worden. Auch die heutige Philosophie wiinscht ein Verhalten, das
das Adjektiv ,,human* verdient. Aber es gibt auch Deviationen zu einem brei-
ten Weg der Beliebigkeit. Der wird schwierig, wenn er fiir sich exklusive
Rechte beansprucht. Deswegen bedarf das Gefiige der Werte und Normen
einer soliden Begriindung. In der Theologie ist sie als Theonomie gegeben. In
unserer heutigen Autonomie bedarf es einer gesellschaftlichen Ubereinkunft,
die iiberaus gut begriindet sein muss.

Aus der Pramisse heraus, dass wir frei und selbstbestimmt — juristisch:
»autonom* — leben wollen und diirfen, hat das deutsche Bundesverfassungs-
gericht heute, am 26. Februar 2020, unanfechtbar festgelegt, dass jede und
jeder frei und selbstbestimmt iiber das Ende des eigenen Lebens entscheiden
kann. Sie oder er diirfen dabei auch Hilfe beanspruchen. Hier ist nun der
Gipfel der Autonomie erreicht. Das ist ein ,,ethischer Dammbruch* und eine
Kronung des menschlichen Egoismus. Wohlgemerkt: Es geht nicht um ein
wiirdiges und moglichst schmerzfreies Sterben, sondern um die Legitimation
jedweder selbstbestimmten Lebensbeendung. Das ist konsequent, wenn auf3er
acht gelassen wird, dass wir soziale Wesen sind. Wir sind aber nach diesem
Richterspruch als Person offenbar unendlich viel wichtiger als die Gemein-
schaft. Wir diirfen unabhiingig entscheiden. Zwar bleibt dem Gesetzgeber die
Pflicht und die Moglichkeit, rechtliche Rahmenbedingungen zu schaffen.
Aber zuletzt muss das Recht des Individuums auf sein selbstbestimmtes
Lebensende verwirklicht werden. An die Stelle der ,, Kultur sozialer Unter-
stiitzung®, die im Bundeshaushalt zur Zeit jdhrlich mindestens 100 Milliar-
den Steuergeld erfordert — man konnte dies auch eine ,,Kultur der Barm-
herzigkeit* nennen, wenn eine solch religiose Sprache denn noch erlaubt und
moglich wire —, tritt die ,,Kultur der Selbstbestimmung® und zwar bis hin zur
personlichen Entscheidung iiber das Lebensende ohne medizinische oder an-
dere Erfordernisse.

Die Show, die das Bundesverfassungsgericht dabei bietet, entspricht unse-
rem Bediirfnis nach eindriicklichen Bildern. Die strahlend roten Roben, der
gekonnte Umgang mit den Baretten, der wiirdige Einzug und nicht weniger
der prizise Auszug — wie erfunden fiir unser Fernsehzeitalter. Wir sind hin

72 Die Philosophen sprechen von der ,,Nichtidentitédt* der Individuen.
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und weg. Das muss ja unfehlbar sein, was da entschieden wird! Aber: Gibt es
noch Unfehlbares in unserer Welt? Wir haben viel erlitten, was uns als rich-
tig und unabiénderlich aufgeschwitzt wurde, und es hat uns nur ins Verderben
gestoflen.

Der 2. Senat des Gerichts, der hier entschieden hat, hatte wohl selbst den
Eindruck, dass er hier Geschichte schreibt. Aber die Kronen, die er uns allen
aufs Haupt gedriickt hat, konnen uns schnell zu schwer werden. Wohin aber
dann mit ihnen? Es war wohl derselbe Senat mit demselben Vorsitzenden, der
schon ofter der Politik Beine gemacht hat, damit sie entsprechende, seinem
Urteil gemife Gesetze erlasse. So wurde beschlossen, dass die von Homo-
sexuellen geschlossenen Verbindungen den Ehen Heterosexueller gleichzu-
stellen seien. Dabei lautet Art. 6 Abs. 1 unseres Grundgesetzes: ,,Ehe und
Familie stehen unter dem besonderen Schutze der staatlichen Ordnung.* Der
Hinweis auf die Familie zeigt, dass die Verfasser des Grundgesetzes an hete-
rosexuelle Paare dachten.” Denn bei homosexuellen Paaren kann eine Fa-
milie nur unter nicht normalen Voraussetzungen entstehen. Aber das Grund-
gesetz wurde unanfechtbar ,,neu interpretiert”. Dariiber muss man sich nicht
unbedingt aufregen. Die Frage bleibt aber, wie sich historische Bedeutung
und neue Interpretation zueinander verhalten. Noch schwieriger ist, dass das
Bundesverfassungsgericht zwar den Schwangerschaftsabbruch als ungesetz-
lich erklirte, weil hier getotet wird, dass dieser aber unter bestimmten Vor-
aussetzungen straffrei bleibt. Laut Statistischem Bundesamt sind es pro Jahr
etwa 100 000 Embryonen, die getotet werden. Welches Gewissen kann das
ertragen?

Doch zuriick zu dem neuen Urteil: Dass wir alle autonom iiber das Ende
unseres Lebens entscheiden konnen, kann zu einer neuen ,,Kultur des Ego-
ismus* fithren. Sicher wird der Gesetzgeber so viel wie moglich zu bestim-
men versuchen, aber das Urteil wird er respektieren miissen. Das Urteil wird
in die Geschichte eingehen. Aber Historiker und Historikerinnen erinnern in
ihren Darstellungen leider nicht nur an Positives, sondern auch an Negatives.
Alles zu beachten, wird seine, ihre Aufgabe auch weiterhin sein.

Christinnen und Christen wissen, dass sie sich Gott verdanken. Unsere
Individualitit und unsere Freiheit diirfen wir leben. Zugleich danken wir ihm
fiir unser Sein. Wann er es beenden wird, wissen wir nicht. Wir vertrauen es
seiner Fiirsorge an. Wir leben unser Leben nicht autonom, sondern wir wis-
sen uns von ihm abhingig und an unsere Mitmenschen gewiesen. Wir fragen

73 Vgl. meine Ausfiihrungen iiber ,,Ehe und Familie in der Sackgasse der Postmo-
derne?, in: Miiller (wie Anm. 12), 275-290.
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auch nach den Fernsten, die in Armut vegetieren. Was wiirden sie sich freuen,
wenn sie sich unsere Sorgen machen konnten ...

Als Lutheranerinnen und Lutheraner begreifen wir uns auch in unseren
weltlichen Aufgaben als von Gott begleitet, ja als seine Mitarbeitenden. Wir
stellen uns dabei auch auf Gefidhrdungen ein, denn Luther lehrte uns, dass
dort, wo wir eine Kirche bauen, der Teufel eine weitere daneben setzt, um
uns zu beobachten und uns auf seine Seite zu ziehen. Aber in der ,,Aufsicht®
auf Jesus von Nazaret, den zu uns gesandten Christus, den ,,Anfinger und
Vollender des Glaubens* (Hebr 12,2), ,erwarten wir getrost, was kommen
mag* (Dietrich Bonhoeffer). Ohne Angst vor der Zukunft gehen wir weiter
im Vertrauen zu Gott. Auch in einer Zeit, die sich so deutlich von christlichen
Prinzipien verabschiedet.”

74 Ich verstehe den obigen Text als im Zusammenhang stehend mit meinen Ausfiih-
rungen in: ,,Gottes Vielfalt. Gottesvorstellungen und Gottesverstellungen®, in: Lu-
therische Kirche in der Welt 67, 2020, 149-176. — Der Text ,,Was ist der Mensch?*
wurde Ende Februar 2020 abgeschlossen. Inzwischen — 21. April 2020 — hat das
Coronavirus gezeigt, dass es Wichtigeres als unsere Selbstbestimmung iiber das Ende
unseres Lebens gibt, ndmlich Furcht vor dem uns umgebenden Tod. Unsere hoch
gepriesenen Freiheiten wurden erheblich eingeschrinkt. Nicht einmal das Bundes-
verfassungsgericht wagte es (von kleineren Berichtigungen abgesehen), dagegen Ein-
spruch einzulegen.
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Die Neusammlung der Evangelisch-
Lutherischen Kirche in Russland

Erinnerungen an die Zeit von 1989 bis 2005

Fortsetzung aus ,,.Lutherische Kirche in der
Welt“, Band 67

3. Der Aufbau von 1994 bis 1999
3.1 Vorbemerkungen

Nach der Neusammlung, in der Zeit zwischen der ersten und zweiten Ge-
neralsynode unserer Kirche, waren die Jahre 1994 bis 1999 einerseits Jahre
der Bewidhrung und Priifung, ob die Grundlagen standhalten wiirden, ande-
rerseits Jahre der tiefgreifenden Verdnderungen.

Denn erst jetzt zeigten sich die Auswirkungen der Auswanderungswelle in
ihrer ganzen Schirfe. So etwa daran, dass die meisten Teilnehmer an den bis-
herigen Sessionen des Theologischen Seminars, also im Grunde ein Grofteil
unserer ersten Ausbildungsjahrgénge, gar nicht mehr in unserem Land waren.

Und es war auch eine Zeit, in der ein uns sehr verdndernder Sprachen-
wechsel begann. Als ich einst nach der Einladung durch Bischof Harald
Kalnins, nach Riga zu kommen, einen russischen Sprachkurs in Bochum be-
legt hatte, war die Reaktion bei ihm Verwunderung: ,,Du kommst doch hier
tiberall mit Deutsch durch!* Aber das horte jetzt nach und nach auf.

Es ist aber auch unbestreitbar, dass es an dieser Stelle auch Probleme
in unseren werdenden Regionalkirchen gegeben hat. So hatte sich etwa in
Samarkand eine bunt gemischte Gemeinde der verschiedensten Nationali-
tiaten und Sprachen gesammelt. Aber dagegen stand dann wiederum eine an-
dere Gruppe auf, die auf das Deutsche als Sprache und die deutsche Tradition
nicht verzichten wollte. Es wurde damals bereits deutlich, dass wir auf die
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Dauer auch unsere liturgischen Traditionen wiirden anpassen miissen, auch
wenn sich das dann noch sehr lange hingezogen hat.'

Es war aber auch eine Zeit, in der wir immer stirker auch offentlich
wahrgenommen wurden. Vor Augen stehen mir vor allem zwei Ereignisse:
eines war das 50. Jubilium des Sieges iiber Hitlerdeutschland am 9. Mai
1995 in Moskau. Prisident Boris Jelzin gab einen grolen Empfang; wir als
Kirchenvertreter waren auch eingeladen. Es war das einzige Mal, dass ich
den damaligen deutschen Bundeskanzler Helmut Kohl von Angesicht zu
Angesicht gesehen habe. Dass ich auch eingeladen wurde, war wohl das
Verdienst der Vermittlung durch den Leiter unserer Repriasentanz in Moskau,
Wiladimir Pudow. Es war fiir mich sehr bewegend, vor mir die Reihe aller
noch lebenden Marschille der Roten Armee der Sowjetunion zu sehen. Fiir
mich selbst war die Erinnerung an diese Nacht vom 8. Mai auf den 9. Mai
1945 weniger glorreich, weil ich in eben dieser Nacht bei Boizenburg durch
die Hochwasser fiihrende, eiskalte Elbe geschwommen war, um nicht in sow-
jetische Kriegsgefangenschaft zu geraten.

Das zweite Ereignis war die Uberfiihrung der Gebeine der ermordeten
Zarenfamilie aus Ekaterinburg nach St. Petersburg in die Kathedrale auf der
Haseninsel in der Peter-Pauls-Festung, die Peter der Gro3e gebaut hatte. Mit
der Zarenfamilie war seinerzeit auch ihr Leibarzt umgebracht worden. Er war
sicher nicht orthodox. Es war damals nicht ganz klar, ob er Lutheraner oder
Katholik gewesen ist, mittlerweile weil3 ich, er war romisch-katholisch. Aber
allein diese Uberlegung hatte dazu gefiihrt, dass mich die Stadtregierung von
St. Petersburg eingeladen hatte. So nahm ich also in vollem Ornat an dem
Geschehen in der Peter- und Pauls-Kathedrale teil. Die Russische Orthodoxe
Kirche war in Verlegenheit, weil die Auslandskirche Kaiser Nikolaus II. be-
reits heilig gesprochen hatte, wihrend die Beratungen hieriiber im Patriarchat
Moskau noch nicht abgeschlossen waren. Es war klar, dass die Beisetzung
eines Heiligen noch etwas anderes hitte sein miissen, als die eines ermorde-
ten Fiirsten. So war wohl ein Priesterchor anwesend, der im Halbkreis vor
den Sidrgen stand; er sang den Hymnus vom unbekannten Toten. Aber auf
jedem Sarkophag befand sich ein Schild mit Namen und den Lebensdaten.

Ich sah in Nikolaus I1. den letzten summus episkopus unserer Kirche, und
unsere Petersburger Gemeinde hat dies auch voll verstanden und es fiir rich-
tig gehalten, dass ich in dieser Weise teilnahm. Im Gedichtnis geblieben sind
mir vor allem die Worte des Prasidenten Jelzin, der selbst lange geschwankt

1 Die ,,St. Petersburger Agende™ fiir die Hauptgottesdienste wurde erst auf der General-
synode 1999 beschlossen und eingefiihrt (s.u., 3.4.2).
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hatte, ob er teilnehmen sollte und nun davon sprach, dass es an der Zeit sei,
dass Russland sich mit seiner eigenen Geschichte verséhne.”

Es waren Jahre, in denen auch unsere Beziehungen zu den lutherischen
Schwesterkirchen im Baltikum und in Nordeuropa deutlicher heraustraten.
Dort iiberall war es natiirlich keine Selbstverstindlichkeit, dass es in Russ-
land und der ganzen tibrigen fritheren Sowjetunion wieder eine strukturierte
lutherische Kirche, wenn auch noch im Aufbau, gab.

3.2 Der Auftrag der Generalsynode 1994

Auf der Generalsynode hatten wir begonnen, in einzelnen Ausschiissen zu
den Themen, die unsere Kirche beschiftigten, zu arbeiten. In den wenigen
Arbeitsstunden konnten wir natiirlich zu keinen abschlieBenden Ergebnissen
kommen, aber es war doch zumindest ein Abfragen der Reprisentanten un-
serer Regionen moglich. Wir verstanden hieraus, dass zunéchst eine Grund-
versorgung vieler Gemeinden mit dem Allernotwendigsten wie Abendmahls-
geriten, Altarkreuzen, Bibeln, Literatur und Gesangbiichern erforderlich war.
Die Schwierigkeit bestand nun darin, dass vor allem bei den wieder gegriin-
deten Gemeinden im europdischen Russland doch zweisprachiges Material
notwendig wurde, weil in vielen Familien die deutsche Sprache bereits ver-
schiittet war. In dieser Zeit forderte vor allem der Martin-Luther-Bund die
Herausgabe russischsprachiger bzw. zweisprachiger Biicher, angefangen vom
,Kleinen Katechismus D. Martin Luthers*’ iiber ,,Was die Kirche lehrt** bis
zu ,.Das Gute behaltet™’. Es war einfach Grundlagenliteratur fiir Bibelstun-
den und Konfirmandenunterricht. 1996 folgte das zweisprachige Gesang-
buch.’ Kurz gesagt, die Aufgabe, den Gemeinden bei solchen essentiellen

2 Anm.d.Red.: Vgl.: The Last Journey (16—17 July 1998), hg. v. State Museum of the
History of St. Petersburg, 1999, 1. Auf dem Foto Nr. 15 ist Bischof Kretschmar im
Kreis der Diplomaten zu sehen.

3 Anm.d.Red.: Manslit katexusuc n-pa Mapruna Jlrorepa/Der Kleine Katechismus D.
Martin Luthers, 3. Auflage, o.J. Diese Ausgabe wurde von Dr. Anton Tichomirow be-
arbeitet und verbessert — z.B. der Titel von Kparkuii (,kurz®) zu Mansrii (,.klein®)
korrigiert.

4 Anm. d. Red.: Gottfried Voigt, Was die Kirche lehrt, Erlangen 1993.

5 Anm.d.Red.: Das Gute behaltet. Kirchen und religiose Gemeinschaften in der Sowjet-
union und den Nachfolgestaaten, hg. v. H.-Chr. Diedrich, G. Stricker u. H. Tschoerner,
Erlangen 1996.

6 Anm.d.Red.: Russisch-Deutsches Gesangbuch/Pyccko-nemerxuii cOOpHUK JTyXOBHHX
necel, Erlangen 1995.
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Dingen zu helfen, lag am Anfang bei der Gesamtkirche. Erst in den folgenden
Jahren sind diese Aufgaben fast ganz in die Hinde der regionalen Kirchen
iibergegangen. Im Grunde war es nun der Auftrag an den Bischofsrat und das
Konsistorium, fiir die unmittelbar der Sammlung der Gemeinden folgenden
Jahre des Aufbaus die notwendigen Aufgaben zu erkennen und die in unse-
rem Rahmen moéglichen Mainahmen einzuleiten.

3.3 Das Migrationsphdnomen unter den Russlanddeutschen

Der Umbruch, der mit der Perestroika begann und schlieflich zum Zerfall
der Sowjetunion fiihrte, hatte tiefgreifende Folgen auch fiir unsere Kirche.
Gerade weil die Briidergemeinden an der deutschen Sprache geradezu als
Erkennungsmerkmal festgehalten hatten, wurden sie jetzt von der neuen
Moglichkeit der Auswanderung erfasst. Und auch wenn diese Familien
viele Generationen im Zarenreich gelebt hatten, entdeckten sie nun doch
Deutschland als die ,,wahre Heimat* neu. Das ist besonders verstidndlich in
jenen Gebieten, in die Menschen nach 1941 vertrieben worden waren. Aber
so, wie schon die Auswanderung aus Deutschland nach Russland und Asien
am Anfang des 19. Jahrhunderts teilweise von apokalyptischen Erwartungen
gepriagt war — man wollte dem wiederkommenden Herrn gen Osten ent-
gegenziehen — so machte jetzt gerade bei den Frommen die Gewissheit die
Runde, dass der wiederkommende Herr jeden in seiner Heimat erwartet.
Sicher sind damals Tausende aus Zentralasien nach Westen, nach Russland
gefahren. Es begann auch so etwas wie eine Neubesiedlung des nach dem
Kriege fast vollig menschenleeren Gebietes von Ostpreuen. Es war zwar
inzwischen russisches Territorium, deshalb gab es keine uniiberwindlichen
Grenzprobleme, aber manche Frommen rechneten dieses Land doch noch
zur deutschen Heimat.

Diese riesige Umsiedlungswelle traf uns alle vollig unvorbereitet. Ich sehe
noch die Berghinge in der Nihe des Amudarja mit vielen deutsch besiedelten
Dorfern vor mir, die jetzt alle leer standen, weil die Bewohner gefliichtet wa-
ren. In Russland selbst war der Zerfall der Sowjetunion weitgehend friedlich
verlaufen. Aber in Mittelasien hatte es schwere Konflikte gegeben. Deshalb
sind viele unserer Gemeindeglieder oder potentieller Gemeindeglieder auf
russisches Territorium umgesiedelt, aber die eigentliche Zielrichtung war
doch Deutschland. Und die deutsche Regierung musste natiirlich alles Inter-
esse haben, diesen groBen Ansturm aus dem Osten zu bremsen. Eine der
Moglichkeiten dazu war, den Deutschstimmigen moglichst gute Lebens-
bedingungen in Russland zu verschaffen. Hier hat sich besonders Staatsekre-
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tar Dr. Horst Waffenschmidt fiir unsere Kirche eingesetzt. An verschiedenen
Stellen in Russland — in Sibirien, an der Wolga und bei St. Petersburg —, wie
auch am Schwarzen Meer in der Ukraine, entstanden neue, fiir Deutsche be-
stimmte Siedlungen. Ich selbst hatte besonders Kontakt nach Asowo bei
Omsk, das von russischer Seite durch den Landrat Prof. Bruno Reiter gefor-
dert wurde. Schwester Brigitte aus Deutschland sammelte dort einen Kreis
von Frauen, die iiberwiegend aus Kasachstan gekommen waren und zunéchst
keinen Zugang zur ortlichen Briidergemeinde gefunden hatten. Die Briider
waren auch gegen die Predigtarbeit von Schwester Brigitte zutiefst misstrau-
isch gewesen. Aber spiter, als sich der Kreis der Briider durch Auswanderung
oder durch Tod immer mehr lichtete, hatte Schwester Brigitte praktisch die
Leitung der lutherischen Gemeinde iibernommen.

Horst Waffenschmidt hat auch eine Moglichkeit gefunden, uns bei der
Restaurierung und Wiederingebrauchnahme von historischen Kirchen zu hel-
fen. An sich fiel das tiberhaupt nicht in die Zustidndigkeit deutscher Regie-
rungsstellen, aber die Einrichtung von Begegnungszentren zwischen Russen
und Deutschstimmigen in oder bei jetzt zuriickgegebenen Kirchengebduden
war vertretbar. Nur so ist uns auch die Restaurierung der St.-Petri-Kirche in
St. Petersburg moglich geworden. Andere Beispiele dafiir sind der Neubau
des Kirchenzentrums in Omsk und die Wiedererrichtung des Briidergemein-
dezentrums in Sarepta; weiter miisste man auch Orenburg und Kiew nennen.
Man muss sehr niichtern sehen, dass der Zerfall der Sowjetunion auch russi-
sche Glieder in unseren Gemeinden tief bewegte. Schlieflich hatte die Uk-
raine seit Jahrhunderten zum Zarenreich gehort, und auch das Baltikum war
eben nicht erst seit Kriegsende sondern schon seit Peter dem Grof3en russi-
sches Territorium gewesen, trotz der 20 Jahre Selbstindigkeit zwischen den
beiden Weltkriegen.

Die Auswanderungswelle brachte eine tiefgreifende Umschichtung und
auch Verkleinerung unserer Gemeinden. Karaganda war einst die bei wei-
tem grofite Gemeinde in Kasachstan gewesen — das hatte dazu beigetragen,
dass es den Menschen dort schwer wurde, die Sammlung unserer Kirche in
diesem Lande mitzutragen. Jetzt aber besuchten Vertreter aus Karaganda die
Synoden in Kasachstan, und spiter wurde auch diese Gemeinde ein Teil der
Evangelisch-Lutherischen Kirche in der Republik Kasachstan.

Das Ergebnis war in jedem Fall, dass sich das Bild unserer Kirche wan-
delte. Ein grofler Teil der Gemeindeglieder oder — besser gesagt — poten-
tiellen Gemeindeglieder lebte nun in Deutschland. Als Stefan Reder und ich
2002 den Osten Kasachstans besuchten, waren unsere Gemeinden fast tiber-
all verschwunden. Andererseits wuchs die Gemeinde in Kaliningrad, dem al-
ten Konigsberg, unglaublich schnell. Das Gebiet des nordlichen Ostpreuflen
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ist damals in relativ kurzer Zeit zu einem wichtigen Schwerpunkt unserer
Kirche geworden. Aus nahe liegenden Griinden war dort die Hilfe fiir die
Aufbauarbeit aus Deutschland auch besonders ausgepragt.

3.4 Gesangbuch und Agende
3.4.1 Arbeit an einem gemeinsamen Gesangbuch

Wie schon gesagt, waren diese Jahre auch eine Zeit, in der der Sprachen-
wechsel immer mehr Bedeutung gewann. Harald Kalnins hatte schon seit
1987 begonnen, ein deutsches Gesangbuch fiir unsere Kirche zu erarbeiten,
im Riickgriff auf Gesangbiicher der Reichskirche. Aber der Riickgang der
Kenntnis der deutschen Sprache war unaufhaltsam. Das sah auch Bischof
Harald Kalnins ein, und er begann mit der Vorbereitung fiir ein russisch-
sprachiges Gesangbuch. Er hat daran bis zu seiner Emeritierung und dariiber
hinaus zusammen mit seiner Organistin in Riga gearbeitet. Jedoch konnte
er leider diesen Band nicht mehr abschlieBen. Aber das Bediirfnis bestand
eben, und so mussten wir von St. Petersburg aus mit der Erarbeitung eines
russischen Gesangbuches beginnen. Eine Zeitlang sah es so aus, als konnten
wir hier mit der Evangelisch-Lutherischen Kirche des Ingermanlandes zu-
sammenarbeiten. Bischof Leino Hassinen und ich hatten das sogar schrift-
lich verabredet. Es wurde am 23. Oktober 1995 auch eine gemeinsame Ge-
sangbuchkommission gegriindet, zu der je drei Vertreter unserer beiden
Kirchen und ein Vertreter der LC-MS in St. Petersburg, abwechselnd in der
St.-Marien-Kirche und in der St.-Petri-Kirche zusammenkamen. Dadurch
war sichergestellt, dass es nicht nur um die Ubersetzung deutscher Lieder in
die russische Sprache gehen konnte, sondern dass auch auf die vorhandene
Tradition russischer geistlicher Lieder zuriickgegriffen werden sollte, die ur-
spriinglich in anderen Kirchen beheimatet waren. Leider zog sich die Arbeit
sehr lange hin, so dass schlieBlich die Ingermanlédnder ein eigenes russisch-
sprachiges Gesangbuch herausbrachten.” Wie ja das deutsche Gesangbuch

7 Das Gesangbuch wurde 1996 gedruckt und erfuhr im Jahre 2001 eine verbesserte Auf-
lage. Anm. d. Red.: Erst am 19. Oktober 2013 wurde das neue Gesangbuch der ELKIR
in Dienst genommen, dessen Druck auch vom MLB gefordert worden war: Co0pHUK
T'mvmuoB EBanrenmuecko-morepanckoii Llepksu Wurpum nHa Tepputopun Poccun/
Sammlung der Hymnen der Evangelisch-Lutherischen Kirche Ingriens auf dem Terri-
torium Russlands, St. Petersburg 2013. Vgl. Rainer Stahl in ,,Die Evangelisch-Lutheri-
sche Kirche Ingriens auf dem Territorium Russlands®, in: JIMLB 63, 2016, 209-214.
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von Harald Kalnins die Arbeit eines Einzelnen gewesen war, so war auch
dieses Gesangbuch im Raum der ingermanldndischen Kirche das Werk eines
Einzelnen, des St. Petersburger Pastoren Wladimir Kinner. Es gab auf bei-
den Seiten auch Gefiihle der Enttdauschung, dass es zu keinem gemeinsamen
Band gekommen war. Andererseits hatte das ingermanlindische Gesangbuch
einem dringenden Bedarf abgeholfen.
Unser dringender Bedarf ist dann zunéchst durch den Martin-Luther-Bund in
Erlangen und seinen Generalsekretér Pastor Dr. Schellenberg gedeckt wor-
den. Peter Schellenberg und ich waren seit unserer gemeinsamen Hamburger
Zeit gute Freunde, und er tat alles, um unsere Kirche zu unterstiitzen. Das
zweisprachige Gesangbuch, das er 1996 herausbrachte, griff fiir die russi-
schen Texte weitgehend auf ein Petersburger Gesangbuch der St.-Marien-
Gemeinde zuriick, eine der wenigen schon in der Zarenzeit russischsprachi-
gen evangelisch-lutherischen Gemeinden.® Diese Arbeit geschah in engem
Kontakt mit Angehdrigen unserer Kirche, wie Ernst Schacht und Tatjana
Pudowa. Das violettfarbene Gesangbuch wurde eine gute Hilfe in unseren
Gemeinden, aber es enthielt eben nur 99 deutsche Chorile samt einer russi-
schen Ubersetzung. Deshalb musste die Gesangbucharbeit weitergehen.
Eine besondere Aufgabe war es, auch Liedgut mit einzubeziehen, das in
den baptistisch gepriagten Briidergemeinden gebraucht wurde. Es gab lingst
baptistische Gesangbiicher, die auch in einigen Gemeinden unserer Kirche
in Gebrauch waren und sind. Zu einer neuen Gesangbuchkommission un-
serer Kirche gehorten deshalb auch Vertreter dieser Tradition. Urspriinglich
war geplant, ein rein russischsprachiges Gesangbuch herauszubringen. Aber
dann kam aus der Ukraine der dringende Wunsch, bei Liedern, die aus dem
Deutschen iibersetzt waren, den deutschen Text mit abzudrucken, weil in
den Gemeinden beide Sprachen verwendet wurden und die Lieder in den
Gottesdiensten im Wechsel russisch-deutsch gesungen wurden. Besonders
aktiv an diesem Gesangbuch arbeiteten Propst Manfred Brockmann, Kanto-
rin Tatjana Smirnova, Organist Grigorij Warschawskij, Pastor Dr. Anton Ti-
khomirov und Pastor Dietrich von Sternbeck.

8 Die St.-Marien-Gemeinde befand sich auf der Petrograder Seite, unweit der Peter-
Pauls-Festung. Sie hatte eine Kirche aus Holz im historischen Stil des ausgehenden
19. Jahrhunderts. Die Gemeinde bestand tiberwiegend aus Deutschen, die der Sprache
ihrer Vorfahren nicht mehr michtig waren und auch einer grolen Anzahl von zum Lu-
thertum konvertierten Juden. Die Kirche wurde nach ihrer SchlieBung abgerissen.
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Das Ergebnis konnte der Generalsynode 2005 vorgelegt werden; der Vor-
druck umfasste 464 Lieder und wurde zunichst zur Erprobung freigegeben.’

3.4.2 Die Agende

Neben der Gesangbuchfrage war auch das Bediirfnis nach einer gemein-
samen Agende fiir unsere Kirche zu befriedigen. Faktisch hatte sich die
Lage zwischen 1990 und 1994 ganz unterschiedlich entwickelt. In den alten
Gemeinden wurde der Gottesdienst meist in der hergebrachten Form fortge-
fiihrt. Hier entstand nun nach und nach das Bediirfnis nach russischsprachi-
gen Texten. In den jungen Stadtgemeinden, die eben in dieser Zeit entstan-
den, war es meist so, dass die jeweiligen Pastoren, die aus Deutschland zur
Aufbauhilfe kamen, die Agende aus ihren Heimatgemeinden mitbrachten. So
wie der Martin-Luther-Bund uns 1996 hinsichtlich des Gesangbuchs mit einer
deutsch-russischen Ausgabe geholfen hatte, entstand auch ein Ringordner im
Format DIN A5 mit einer deutsch-russischen Gottesdienstordnung nach der
Agende der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands.

Beide Fragen, Gesangbuch und Agende, haben mich friihzeitig beschif-
tigt. Jedoch gelang es nicht, diese Arbeit noch in meiner Amtszeit abzuschlie-
Ben.

Auf der Generalsynode 1994 waren wir iibereingekommen, dass die Ar-
beit an der Agende von der Bischofskanzlei organisiert und durch den Bi-
schofsrat begleitet werden sollte. Dazu berief ich im darauffolgenden Jahr
Pastor Dietrich von Sternbeck als Mitarbeiter fiir liturgische Fragen in die
Bischofskanzlei. Er hatte dariiber hinaus Predigtauftréige in unseren werden-
den Gemeinden in Archangelsk, Luga und Preosersk.'’ Von Sternbeck stellte
zundchst das Proprium fertig, danach bearbeitete er das Ordinarium fiir den
Gottesdienst mit Abendmahl an Sonn- und Feiertagen, wie auch fiir den Got-
tesdienst ohne Abendmahl an Sonn- und Feiertagen. Ausgangspunkt war da-
bei die St. Petersburger Agende, die zusammen mit der Kirchenverfassung am

9 Anm.d.Red.: 2009 ist dann das neue Gesangbuch — das Ergebnis eines langen
Arbeitsprozesses — bei der Generalsynode festlich in Dienst genommen worden:
C6ponuk necHonenuit Epanrennuecko-morepanckoil Llepksu/Sammlung der Lieder
der Evangelisch-Lutherischen Kirche, St. Petersburg 2009, und hat bis in die Gegen-
wart mehrere Neudrucke und Neuauflagen erlebt.

10 Leider sind die beiden letztgenannten Gruppen spiter eingegangen. Das lag vor al-
lem an fehlenden Rdumen. In Archangelsk konnten wir unsere alte Kirche nutzen,
die bis heute stidtischer Konzertsaal ist und sogar eine Orgel hat. Hier konnte sich
die Gemeindesituation stabilisieren.
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28. Dezember 1832 in Kraft getreten war."' Allein die Sprache des 19. Jahr-
hunderts machte eine Durchsicht erforderlich. Fiir die duflere Form gab es
mehrere Vorschlidge. Sie sollte im Zweifarbdruck erscheinen, um auch bei
mehreren moglichen Alternativen Rubriken und Text leicht unterscheiden zu
konnen. Bischof Siegfried Springer mahnte damals, die Agende moglichst
klar und einfach zu gestalten, da von Sternbeck den Hang zur Darstellung
vieler Alternativen hatte, die dann bei den Gemeinden nur Verwirrung hervor-
gerufen hitten. Es wurde dann im Mai 1996 im Bischofsrat vereinbart, dass
Pastor von Sternbeck die Texte fertig stellen und deren Redigierung durch
meinen theologischen Referenten, Pastor Wenrich Slenczka, sowie Pastor
Stefan Reder und mich erfolgen sollte.'”

3.5 Der Aufbau des Theologischen Seminars

Bischof Harald Kalnins hatte mich urspriinglich in die Sowjetunion eingela-
den, konkret nach Riga, um eine theologische Ausbildung fiir unsere Kirche
aufzubauen. Das geschah zunichst, wie bereits berichtet, durch Sessionen,
die zweimal im Jahr stattfanden. Aber es war mir doch von vornherein klar,
dass wir auf Dauer ein eigenes Haus brauchten. Am Anfang richteten sich un-
sere Blicke auf ein Gebédude in Jurmala in der Nihe von Riga. Verhandlungen
tiber einen Erwerb mit Unterstiitzung des Lutherischen Weltbundes schei-
terten. Und das war gut so, denn nach dem Zerfall der Sowjetunion konnte
unser Theologisches Seminar in dem nun selbstindigen Lettland natiirlich

11 Davor waren in der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Russland verschiedene Agen-
den in Gebrauch, auch eigene Schopfungen der Gemeinden, vor allem in Moskau.
Grofle Verbreitung hatte auch das schwedische Gottesdienstbuch ,,Kirkehandbok®,
dies vor allem im Baltikum. Unstimmigkeiten gaben unter Kaiser Alexander I. An-
lass, hier Abhilfe zu schaffen. So wurde die iiberwiegend von dem Juristen Georg
Friedrich von Sahlfeldt erarbeitete Gottesdienstordnung 1805 als ,,Allerhochst be-
stitigte liturgische Verordnung fiir die evangelischen Gemeinden im Russischen Rei-
che* erlassen. Vgl. dazu umfassend Karl Gottlieb Sonntag, Geschichte und Gesichts-
punkt der Allgemeinen liturgischen Verordnung fiir die Lutheraner im Russischen
Reiche, Riga 1805. Im Jahre 1823 legte Bischof Fessler einen Entwurf vor, der seiner
reichen Praxis in den Wolgakolonien entsprang. Im Rahmen der Erarbeitung der Ver-
fassung von 18281831 wurde auch die Agende iiberarbeitet. Unter dem Einfluss des
vom preuflischen Konig empfohlenen pommerschen Generalsuperintendenten Carl
Ritschl bekam die Agende sehr preuBlische Ziige.

12 Anm.d.Red.: Die Agende ist im Jahr 1999 fertig geworden: Arenna Opaunapuii Ha
PYCCKOM M Ha HeMelKoM s3bIkax EBanrenmuecko-JIrorepanckas Lepkoss (und Prop-
rium), St. Petersburg 1999.
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nicht verbleiben. Das Haus in Jurmala ist dann von der Layman’s League der
LC-MS tatsédchlich erworben worden und hitte uns auch zur Verfiigung ge-
standen. Aber wir waren doch schon auf der Suche in Russland im Umkreis
von Leningrad. das jetzt wieder St. Petersburg hie}. Wir haben hier ver-
schiedene Moglichkeiten erkundet. Dariiber habe ich weitgehend schon be-
richtet. Erst relativ spidt wies mich ein Bekannter auf Novosaratovka hin.
Dort gab es noch die alte lutherische Kirche aus dem 19. Jahrhundert, die
nach ihrer Beschlagnahme umgebaut worden war und zuletzt Fahrschule
war. Diesen Platz mussten wir kaufen und hatten damit aber auch uneinge-
schrinkte Eigentumsrechte. Mein alter Freund Gerhard Krodel in Gettysburg
stellte — wie gesagt — den hierfiir erforderlichen Betrag zur Verfiigung."
Bezugsfertig wurde zunéchst das Obergeschoss im Anbau aus der Zeit nach
der Beschlagnahmung, spiter kam das Erdgeschoss dazu. Als Herzstiick ha-
ben wir aber immer die Kapelle angesehen, in der die Apsis der alten Kirche
weiterlebt.

Bis der Umzug des Seminars in das neue Gebdude moglich geworden
war, hielten wir noch Sessionen in Komarowo, einem Badevorort von St. Pe-
tersburg am finnischen Meerbusen.

Damit waren aber noch nicht die Kosten fiir den laufenden Unterhalt
des Seminars geklirt, und auch die Frage des kiinftigen Rektors und der
Dozenten war zu beantworten. Ich konnte als Bischof das Amt des Rektors
nun nicht mehr weiterfithren und bat Stefan Reder, mein Nachfolger zu wer-
den. Aber damit musste auch seine Titigkeit in unserer Kirche auf eine neue
finanzielle Grundlage gestellt werden. Dasselbe galt fiir die erforderlichen
Lehrer.

Mir hatte immer vorgeschwebt, unter vollig veridnderten Voraussetzungen
doch eine Art Nachfolge des theologischen Instituts der Universitit von
Dorpat, inzwischen Tartu, aufzubauen. Aber dagegen erhoben sich aus unse-
ren eigenen Reihen viele Zweifel.

Als ich nach Riga kam, hatte es iiberall in den briiderschaftlich gepriag-
ten Gemeinden nur Freude, ja Jubel, tiber Hilfe aus Deutschland gegeben.
Das begann sich zu dndern. Vor allem durch Auswanderer, die sich jetzt in
Deutschland zurechtfinden mussten, verbreitete sich bei den Frommen im
Lande, die die Tradition in bosester Zeit festgehalten hatten, die Vorstellung,

13 Gerhard Krodel hat auch den weiteren Ausbau des Seminars finanziert, insbesondere
den Neubau des — nach seinem Vorschlag so genannten — Katharina-Luther-Hauses,
das seit 2004 den Campus unseres Seminars abrundete. Anm.d.Red.: 2020/21 ist
das Seminar von Novosaratovka in die Rdume bei der Petri-Kirche in St. Petersburg
umgezogen, vgl. www.martin-luther-bund.de (Meldung vom 23. 4. 2021).
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dass auch die Christen in Deutschland vom neoliberalen Gedankengut ange-
steckt seien und deshalb eine akademische Ausbildung fiir kiinftige Prediger
und Pastoren eher kritisch zu bewerten sei. Es kam hinzu, dass auch die
meisten Bischofe, die aus Deutschland zu uns gekommen waren, keine nor-
male akademische Ausbildung durchlaufen hatten. Weiter brachte naturge-
mal die starke Abwanderung eine gegen unsere fritheren Plidne stark zurtick-
gehende Bewerberzahl mit sich. Andererseits haben die anderen Kirchen
in Russland zur Ausbildung ihrer kiinftigen Priester durchaus akademische
Einrichtungen aufgebaut oder weitergefiihrt. Und die Briidergemeinden wa-
ren eben auch nicht mehr die einzigen Lutheraner in unseren Landern. Diese
schwierige Konstellation fiihrte dazu, dass in einzelnen Gliedkirchen auch
eigene regionale Ausbildungsstitten entstanden sind, die keinen akademi-
schen Anspruch als Mafistab hatten. In der Ukraine ist beispielsweise unter
der Federfiihrung von Walter Klinger eine Institution entstanden, die jihr-
lich zu Lehrgingen einlud, aber kein eigenes Haus benotigte.'* Spiter ergab
sich auch in Kasachstan die Mdoglichkeit einer eigenen Ausbildungsstiitte.
Dort konnte in Astana in der Nihe zu unserem alten Bethaus," ein theologi-
sches Seminar entstehen. Die Initiative dazu ging weitgehend vom damali-
gen Bischof Robert Moser aus, der vorher selbst akademischer Lehrer an der
staatlichen Universitit gewesen war.

Spéter sind Ausbildungsmoglichkeiten auch in Kirgisien aufgebaut wor-
den. Und im alten Wolgagebiet, in Sarepta, fanden mit Unterstiitzung der
Kirche von Berlin-Brandenburg Kurse im Blick auf das europdische Russ-
land statt.

Fiir die Arbeit des Seminars in Novosaratovka gab es dann auch Hilfe
aus Deutschland. Die EKD ermdoglichte mit der Finanzierung von zwei Do-
zentenstellen den Aufbau eines Dozentenkollegiums. Sie ibernahm auch die
Finanzierung des Rektors. Neben Stefan Reder als Rektor, der nun auch einen
amerikanischen Ehrendoktor erhielt, konnten Pastor Godeke von Bremen aus
der westfilischen Kirche und Pastor Peter Lobers aus Gorlitz gewonnen wer-
den. Als Peter Lobers 2003 nach Gorlitz zuriickkehrte, wurde bis zum Jahr
2006 Dr. Reiner Reuter sein Nachfolger. Weitere Hilfe kam von unserer ame-
rikanischen Partnerkirche, der ELCA, die uns Pastor Artur Chris Repp zur
Verfiigung stellte. Und schlieBlich folgte noch Joseph Kang, ein koreanischer

14 Walter Klinger kam aus Bohmen und war dann bayerischer Pfarrer geworden. Er ist
in groBartiger Weise auf die besondere Situation in der Ukraine eingegangen.

15 Anm. d. Red.: Seit 2017 hat die Evangelisch-Lutherische Kirche in Kasachstan ein
neues Kirchenzentrum mit Kathedrale, Tagungs- und Seminarrdaumen in Nur-Sultan
(bis 2019 Astana).
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Theologe, der im Dienste der Presbyterianischen Kirche von Amerika stand.
Diese Minner wurden ein vorziigliches Arbeitsteam. Sie wurden unterstiitzt
von Frauen, die in jedem Fall als Dolmetscherinnen gebraucht wurden. Nur
Anton Tikhomirov und spiter Bradn Buerkle (ELCA) haben von vornherein
in russischer Sprache unterrichtet.

Die ingermanlédndische Kirche hatte inzwischen auch ihr eigenes theo-
logisches Seminar aufgebaut, und zwar in Koltuschi; es gab keine Kon-
kurrenzgefiihle — im Gegenteil, es wurden sogar Dozenten ausgetauscht.
Aber unbezweifelbar war das ingermanlidndische Seminar mehr ,,russisch®
geprégt, als wir es in Novosaratovka schaffen konnten. Fiir bestimmte Fa-
cher, etwa die Musik, hatten auch wir einheimische Mitarbeiter. Im Blick auf
die Sprachanforderungen der Studenten war es das Ziel, dass sie wenigstens
eine Fremdsprache lernen sollten, Englisch oder Deutsch. Etwas unterschied
uns allerdings von dem Seminar in Koltuschi: Bei uns studierten friih auch
Frauen.

Auch fiir den Aufbau der Bibliothek waren wir auf Hilfe angewiesen. Fiir
uns brauchbare Biicher in russischer Sprache gab es allerdings nur wenig.
Finanziell wurden wir hier ebenfalls von der LC-MS unterstiitzt. Aulerdem
sollte meine eigene theologische Bibliothek nach Novosaratovka gelangen,
obgleich sprachlich natiirlich nur wenige Studenten hiervon Gebrauch ma-
chen konnten. Immerhin hatte so unser Theologisches Seminar die grofite
deutschsprachige theologische Bibliothek in Russland.

Das Ziel war eine engere Zusammenarbeit auch mit anderen wissen-
schaftlichen Bibliotheken im St. Petersburger Raum, aber diese Aufgabe ist
noch nicht abgeschlossen. Ich hatte auch Kontakte zu der ,,Bibliotheka Clas-
sica®, die von der internationalen Gesellschaft der Neutestamentler in St. Pe-
tersburg aufgebaut wurde. Leider ist es nie zu einer wirklichen institutionel-
len Kooperation zwischen diesen Bibliotheken gekommen, obwohl ich sogar
in den Vorstand der ,,Bibliotheka Classica® gewéhlt wurde.

Das Studienprogramm umfasste die klassischen theologischen Fécher.
Ein besonderer Schwerpunkt lag bei der Praktischen Theologie. Fiir das volle
Studium waren drei Jahre veranschlagt, hinzu kam ein Jahr der praktischen
Einiibung in einer Gemeinde (Vikariat).

Wie schon gesagt, gab es in den Anfangsjahren eine besonders enge Part-
nerschaft mit dem Theologischen Institut der Evangelischen Kirche A.B.
in Ruminien und den Plan, dass Absolventen unseres Seminars gerade in
Siebenbiirgen weiterarbeiten sollten. Aber diese Kontakte sind dann doch
eingeschlafen.

Andererseits gab es in unserer Kirche auch jiingere Leute, die im Ausland
Theologie studiert haben, ohne unser Theologisches Seminar absolviert zu
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haben oder uns iiberhaupt zu informieren. Ein solches Studium war an sich
kein Problem, schwierig war es jeweils fiir die Riickkehr. Nicht immer ist es
uns gelungen, diese Ménner oder Frauen wieder nach Russland bzw. in unser
Kirchengebiet zuriickzuholen.

Einer unserer Studenten aber hat nach dem Abschluss bei uns ein Studium
in Deutschland, in Erlangen, begonnen und es mit einer Promotion abge-
schlossen. Ich bin immer davon ausgegangen, dass Dr. Anton Tikhomirov'®
einmal die Leitung des Theologischen Seminars in Novosaratovka tiberneh-
men wird. Er ist dann auch im Jahre 2008 als Rektor eingefiihrt worden.

Das Vollzeitstudium in Novosaratovka im eben beschriebenen Sinne be-
gann im Herbst 1997, im Jahre 1998 wurde das Seminargebdude feierlich
eingeweiht.

Im Laufe der Zeit stellte sich heraus, dass die Kapazititen des Seminars
durchaus dafiir geeignet waren, auch Prediger und Pastoren aus unserer Ge-
samtkirche weiterzubilden. Diese Kurse haben die Verbindung mit den ande-
ren genannten Ausbildungsstitten der ELKRAS erleichtert und vertieft. Man
wird niichtern sagen miissen, dass es im Ergebnis nachher keine Konkurrenz
mehr gab, sondern im Rahmen des Moglichen wechselseitige Absprachen.
Seit dann Absolventen von Novosaratovka sich in ihren Regionalkirchen be-
wihrt hatten, musste natiirlich auch die Anerkennung des Studiums wach-
sen. Zu nennen wire hier die Arbeit von Pastor Alexander Gross, der heute
in Odessa titig ist.”

Sehr wichtig war es, dass das Seminar unserer Kirche vom Bildungs-
ministerium in Moskau als Ausbildungsstitte zugelassen wurde. Die Ab-
schlusszertifikate waren nun also tiiberall vorzeigbar, auch in den anderen
Staaten, in denen unsere Kirche lebt und arbeitet. Diese Anerkennung bezog
sich sowohl auf das Vollzeitstudium als auch auf das Fernstudium — unter
diesem Namen lduft das Ergéinzungsstudium fiir Prediger und Predigerinnen.

16 Tikhomirov hat estnische Wurzeln. Er kam zu Beginn der 1990er Jahre zur St.-Ka-
tharinen-Kirche auf der Wassilij-Insel, wo es anfangs je eine deutsche, lettische, est-
nische und russische Gemeinde gab. Zeitweise war er der Vorsitzende der estnischen
Gemeinde. Spiter entschied er sich zum Studium an unserem Seminar in Novosara-
tovka und belegte ein Zusatzstudium in Erlangen, wo er zum Thema ,.Entwicklung
des Kirchenliedes in Russland* promovierte. Anm. d. Red.: Neben seinem Dienst als
Rektor des Seminars ist er auch Pfarrer der Gemeinde der St.-Katharinen-Kirche.

17 Anm.d.Red.: Zur Situation in der DELKU vgl. 2.5.2 (in: JMLB 67, 2020, 209-212).
Es kann berichtet werden, dass sich viele Gemeinden der bisherigen DELKU als
neue DELKU verbunden haben. Am 26. 10. 2019 wurde Pfarrer Pavlo Schwarz als
Bischof gewihlt und am 30. 11. 2019 in Kiew ins Bischofsamt eingefiihrt. Vgl.
LD 56, 1/2020, 9f.
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Ein Promotionsrecht haben wir nie angestrebt, und es ist auch nicht vor-
gesehen. In den meisten Nachfolgestaaten ist es inzwischen Gesetz, dass
Geistliche aller Religionsgesellschaften nur anerkannt werden, wenn sie einen
theologischen Ausbildungsnachweis und einen Nachweis iiber die kirchli-
che Einsegnung und Beauftragung vorlegen. An sich hitte das auch die
Grundlage sein konnen, die Zusammenarbeit mit anderen Konfessionen in
unseren Lindern zu befordern; hier ist die Zusammenarbeit aber nur in sehr
bescheidenem Umfang erfolgt."

3.6 Aufenkontakte

Die stiarker werdende Konstituierung unserer Kirche machte sie natiirlich
auch in der Offentlichkeit mehr prisent. Die in anderen Teilen der Chris-
tenheit verbreiteten 6kumenischen Dialoge hatten bei uns eigentlich keinen
Ort. Aber bei groferen gesellschaftlichen Veranstaltungen, bei denen die
Kirchen beteiligt wurden, waren wir in der Regel eingeladen und haben uns
auch aktiv beteiligt. Uberhaupt gehort es zu den Besonderheiten, fast konnte
man sagen: Wundern der Neusammlung unserer Kirche, dass diese eigent-
lich nie im Konflikt mit anderen christlichen Gemeinschaften geschehen
ist. Nahe liegender Weise zeigte sich immer wieder, dass wir mit den r6-
mischen Katholiken zusammen die Tradition des Westens, des christlichen
Abendlandes weiterfiihrten. Wir haben denselben Festkalender, und man hat
in Mittelasien auch Weihnachten zusammen gefeiert.

Auch unser Verhiltnis zur Evangelisch-Lutherischen Kirche des Ingerman-
landes stabilisierte sich nach und nach. Nicht alle Pline, die Bischof Leino
Hassinen und ich entworfen hatten, lieBen sich verwirklichen. Bei der Ein-
segnung seines Nachfolgers Arre Kugappi am 20. Januar 1996 hatte ich gerne
teilgenommen, wie zuvor Bischof Hassinen bei meiner Einsegung.

Im diakonischen Bereich ist die Zusammenarbeit, vor allem mit der ortho-
doxen Kirche, sehr eng geworden. Auch mit den Baptisten und Adventisten
hatten wir eigentlich keine Probleme. Aber die Neusammlung nicht nur un-
serer Kirche, sondern auch anderer christlicher Gemeinschaften war eben
doch immer auf die Wiedergewinnung der alten Identitdt ausgerichtet. Es
hat in einigen Gegenden Versuche gegeben, mit den Baptisten zusammen

18 Anm.d.Red.: Vgl. 2.3.1., in: JMLB 66, 2019, 205f, und auch oben Amp. 13. Die
staatliche Registrierung befindet sich 2021 immer noch im Prozess der Uberarbei-
tung.
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Gemeinden zu bilden. Das ist liberall nach kurzer Zeit gescheitert. Wenn
ich recht verstanden habe weniger an der Frage der Taufe, sondern weil
Lutheraner darauf zu bestehen pflegten, dass im gottesdienstlichen Raum ein
Altar steht und dass an diesem Altar gebetet wird.

Weiter hatten wir von der Gesamtkirche, spiter auch besonders von der
Ukraine aus briiderliche Kontakte mit der Evangelisch-Augsburgischen Kir-
che in Polen. Bischof Jan Szarek war Gast unserer ersten Generalsynode.
Ich war spiter Gast seines Nachfolgers, Bischof Janusz Jagucki. Dieser hatte
mich dann auch — im Zusammenhang mit einer Tagung — in die Heimat seiner
Familie im Raum Bielsko-Biala, in jenen Teil Schlesiens, der nie zu Preufien
gekommen war, eingeladen. Ich selbst bin ja bekanntlich in Schlesien ge-
boren und im Schatten der Landeshuter Gnadenkirche aufgewachsen. Nun
war es fiir mich bewegend, die Gnadenkirche in Teschen zu erleben, zumal
sie weiterhin eine lutherische Kirche ist.

Spiirbar geholfen hat uns die polnische lutherische Kirche dann auch in
WeiBrussland. Nach dem Ersten Weltkrieg hatte Marschall Pitsudski die pol-
nische Grenze weit nach Osten vorgeschoben. 1939 kamen diese urspriing-
lich Russland unterstellten Gebiete zur Sowjetunion und waren jetzt ein
wichtiger Bestandteil Weilirusslands. Dass uns Bischof Jan Szarek Pastor
Debski als Mittelsmann nach Grodno schickte, war faktisch ein Politikum.
Deshalb haben ihm die weifirussischen Behorden nach relativ kurzer Zeit die
Einreise untersagt, aber sein Dienst in Grodno war doch ein deutliches Signal
unserer Freundschaft mit der polnischen lutherischen Kirche.'"” Daneben hat
tiber lingere Zeit die Evangelisch-Augsburgische Kirche in Polen in der
Gemeinde in Lviv, Deutsche Evangelisch-Lutherische Kirche in der Ukraine,
mit einem Pfarrer helfen konnen.

Die nichste lutherische Kirche in der Nachbarschaft im Fernen Osten
Russlands war in Siidkorea. Auch hier entstanden gute briiderliche Kontakte
nach Wladiwostok hin, wo Manfred Brockmann Propst ist.”” Diese 6kume-
nische Beziehung zu einer Nachbarkirche bekam noch ihre besondere Farbe
dadurch, dass unser Partner in Siidkorea nicht nur der deutsche Auslands-
pfarrer in Seoul war. Seine Frau, inzwischen Professorin, war meine letzte
Doktorandin in Miinchen.

19 Anm.d.Red.: In Grodno ist nun schon lange Zeit Pfarrer Wladimir Tatarnikow Pfar-
rer, der in Novosaratovka ausgebildet worden ist. Dank seines Engagements wird die
historische Kirche gut hergerichtet. Hierzu kann auf 4.3.3.5 vorausverwiesen werden,
s.u. 173f.

20 Anm. d. Red.: Seit 2018 dient Bradn Buerkle als Propst in Wladiwostok, und seit
2021 ist Vitaly Moor dort Pfarrer, vgl. LD 57. 1/2021, 22.
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3.7 Die Diakonie

Das diakonische Engagement war in unserer Kirche aufs Ganze gesehen
sehr unterschiedlich entwickelt. Die Verantwortung dafiir lag bei den Regio-
nalkirchen und Gemeinden. Das entspricht auch der Tradition unserer Kirche
im 19. Jahrhundert bis zur Oktoberrevolution.”’ Hierher gehort das inten-
sive diakonische Engagement von Bischof Prof. Gerd Hummel in Georgien,
insbesondere in Thilissi.”> Ansitze in diese Richtung hatte es bereits bei der
deutschen Landsmannschaft gegeben, aber als die Unterstiitzung dafiir vom
deutschen Staat ausfiel, hat die Kirche auch diese Einrichtungen iibernom-
men.

Ein besonderer Schwerpunkt diakonischer Arbeit lag auch in St. Peters-
burg. Hier haben sich verschiedene Trigerkreise und die orthodoxe Kirche zu
einem ,,interkonfessionellen diakonischen Rat“ zusammengeschlossen, bei
dem traditionell die Vizeprisidentschaft an einen lutherischen Vertreter ver-
geben wird. Dabei kam dann auch in neuer Weise die alte Stidtepartnerschaft
zwischen Hamburg und St. Petersburg zum Tragen. Im Kaliningrader Gebiet
entstanden ebenfalls derartige Einrichtungen, und auch hier spielte es na-
tirlich eine groBe Rolle, dass Deutsche aus dem fritheren Ostpreulen die
Verbindung mit ihrer alten Heimat hielten.

Von entscheidender Bedeutung fiir die Wiederverbreitung des Wissens um
die diakonische Verantwortung gewann die Aktivitdt von Peter Kroslak, der
aus der slowakischen lutherischen Kirche stammte und vom Lutherischen
Weltbund als Sonderbeauftragter nach Moskau entsandt worden war. Er or-
ganisierte ein groBes Seminar, zu dem Vertreter aus allen regionalen Kir-

21 Bereits seit Ende des 18. Jahrhunderts hatten die grofen Stadtgemeinden unserer
Kirche Sozialeinrichtungen, wie Armen- und Altenheime, Hospitiler und Stiftungen
fiir soziale Zwecke. Im 19. Jahrhundert entwickelte sich diese Tradition weiter, und
die Evangelisch-Lutherische Kirche konnte auf eine Vielzahl von Einrichtungen im
ganzen Land verweisen. Besonders wirksam wurden Bischof Heinrich Dieckhoff
in Moskau durch die Griindung einer Blindenschule fiir Kinder und Jugendliche
oder die Neuendettelsauer Diakonieschwestern, die in Odessa und Umgebung titig
waren. 1877 kam noch das evangelische Feldlazarett hinzu, das damals im Tiirken-
krieg, 1904/05 im russisch-japanischen Krieg in der Manschurei zum Einsatz kam
und auch im Ersten Weltkrieg wirksam wurde. Diese Einrichtungen, wie auch das
jeweilige Stiftungsvermogen, gingen 1918 in die Hand des Staates iiber. Eine Reihe
von Einrichtungen, wie das evangelische Krankenhaus in St. Petersburg (Ligowskij-
Prospekt), werden aber noch heute als medizinische Einrichtungen genutzt.

22 Anm.d.Red.: Vgl. Christiane Hummel, Kerzen brauchte man immer. 200 Jahre lu-
therische Tradition in Georgien, LD 53, 4/2017, 3—6.
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chen eingeladen wurden. Dies gab den Anstof}, an vielen Orten, gerade
auch in Asien, Armenspeisungen und sonstige diakonische Aktivititen auf
Gemeindebasis zu entwickeln.

3.8 Der Aufbau der Bischofskanzlei in St. Petersburg

Der Abschlussgottesdienst der Generalsynode nach der Neusammlung fand
in der Petrikirche in St. Petersburg statt, und zwar rings um das inzwischen
geleerte Schwimmbecken. Aber die Abdeckung des Schwimmbeckens, die
fiir eine Wiederingebrauchnahme unabdingbar war und die uns — wie ge-
sagt — Staatssekretdr Dr. Horst Waffenschmidt ermdglichte, zog sich noch
eine Weile hin. In die Anbauten an die alte Kirche konnten wir nicht nur
das Deutsch-Russische Begegnungszentrum hineinnehmen, sondern auch die
Verwaltungsrdaume, die ja unsere Gesamtkirche nun brauchte. Es sei hier be-
reits im Vorgriff eingeschoben, dass wir eine Bitte des deutschen Generalkon-
suls in St. Petersburg aufgreifen konnten, in den Korridor des rechten Sei-
tenfliigels des Kirchengebédudes eine Dauerausstellung tiber die Geschichte
der Deutschen in dieser Stadt aufzunehmen. In diesen Zusammenhang ge-
hort es auch, dass vor der Kirche ein Goethe-Denkmal aufgestellt wurde.
Vielleicht gelingt es kiinftig, den alten Plan, der Aufstellung eines Bach-
Denkmals gegeniiber, zu realisieren.”” Wichtiger war, dass die Einrichtungen
fiir die Verwaltung ausgebaut wurden. Nun wurden die Verwaltung der Ge-
meinde und Propstei und die Leitung der Gesamtkirche auseinandergelegt,
und die Redaktion des ,,Boten wanderte von der St.-Michaelis-Kirche auf
der Wassilij-Insel an den Newskij-Prospekt. Die ersten wichtigen Vorarbeiten
hat Klaus Tschentscher in die Wege geleitet. Der eigentliche Ausbau der
Bischofskanzlei als ,,Zentrales Kirchenamt (ZKA)“ war aber das Werk von

23 Der Bildhauer des Goethe-Denkmals hatte enge Beziehungen zum damaligen Stadt-
architekten, so dass schnell eine Lobby zur Aufstellung der Biiste gefunden war. Das
Projekt fand auch die Unterstiitzung des deutschen Generalkonsuls. Da der Platz
vor der Kirche formal heute der Stadt gehort, fiigten wir uns dieser Entwicklung,
wenngleich die Errichtung eines Goethe-Denkmals vor der lutherischen Hauptkirche
St. Petersburgs bei uns keine Begeisterung hervorrief. Ein Entgegenkommen seitens
der Initiatoren war dann das Versprechen, gegeniiber der Goethe-Biiste ein Bach-
Denkmal in der gleichen Komposition aufzustellen. Ein Gipsmodell ist wohl auch
angefertigt worden, seine Realisierung dann aber wegen fehlender Unterstiitzung auf
der ganzen Linie aufgegeben wurde. Zuletzt erreichte mich im Jahre 2003 ein Bitt-
brief, doch die Finanzierung des Projektes zu iibernehmen. Inzwischen ist auch der
Kiinstler verstorben.
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Dr. Siegfried Plath. Er war aus der Pommerschen Evangelischen Kirche zu
uns gekommen und verfiigte {iber eine reiche Verwaltungserfahrung. In sei-
ner Heimatkirche war er inzwischen im Ruhestand.” Es war ein Gliicksfall
fiir unsere Kirche, dass er sich bereit fand, nach St. Petersburg zu kommen.
Es mussten aber noch weitere Mitarbeiter gewonnen werden.

Eine besondere Bedeutung gewann schnell die Bauabteilung. Ihren Leiter,
Igor Scharapan, hatte die Stadt einst schon herangezogen, als die Petrikirche
in ein Schwimmbad umgewandelt wurde. Jetzt leitete er den Riickbau zur
Kirche. Die von der Stadt eigentlich geforderte Wiederherstellung des Zu-
standes vor dem Einbau des Schwimmbeckens war aus mancherlei Griinden,
insbesondere auch statischen, nicht realisierbar. Es wurde dann unter der
Leitung von Scharapan eine Zwischendecke eingezogen; damit war das
Schwimmbecken abgedeckt. Die aufsteigenden Sitzreihen zu beiden Seiten
des Schwimmbeckens blieben erhalten. Sie wurden gebraucht, vor allem an
groBen Feiertagen. Da diese Baumafnahmen nur mit Hilfe von staatlichen
Geldern aus Deutschland mdglich war, wurde Igor Scharapan auch Prof.
Fritz Wenzel aus Karlsruhe zur Seite gestellt, ein deutscher Bauingenieur, der
schon in der Vergangenheit an der Restaurierung von Kirchen im Ausland
entscheidend beteiligt war, so in Jerusalem.” Igor Scharapan trug auch die
Verantwortung fiir den Ausbau unserer alten Kirche in Novosaratovka fiir den
Gebrauch als Theologisches Seminar. Dariiber hinaus hat er im Laufe der
kommenden Jahre sehr intensiv im Europiischen Russland, im Ural und in
der Ukraine als Bauberater gewirkt.

Mit der Redaktion des ,,Boten* waren auch zwei ganz wichtige Mit-
arbeiterinnen, Ilona Minschenok und vor allem Natalie Kofler, aus Riga nach
St. Petersburg gekommen. Sie prigten die ersten Jahrgédnge des ,,Boten®. Sie
gingen aber spiter als Dolmetscherinnen zum Theologischen Seminar. Der
,Bote* wurde weitergefiihrt von Heyke Walter. Sie trat spiter, nach einer

24 Er stammte aus Hinterpommern und kam durch den Verlust seiner Heimat nach
Greifswald, hatte dort Theologie studiert, war eine Weile in Schweden und hatte
dann entscheidende Verantwortung als Oberkonsistorialrat in seiner Kirche tibernom-
men.

25 Anm.d.Red.: An dieser Stelle kann keine ausfiihrliche Beschreibung des weiteren
Baugeschehens erfolgen. Es sei nur darauf hingewiesen, dass um das unter dem jet-
zigen FuBboden bestehende Becken ein Bereich mit Kunstobjekten geschaffen wurde
und inzwischen eine Orgel aus der St.-Gertrud-Kirche in Stockholm iibernommen
werden und vor den Fenstern an der Siidseite iiber den Sitzreihen aufgebaut wer-
den konnte (vgl.: Gemeindebrief der Deutschen Ev.-Luth. St. Annen und St. Petrige-
meinde/Bectauk Hemenxoit EBanrennuecko-Jlorepancko o6munsl CB. AnHbI n CB.
ITerpa, Sommer/Jlero 2017, 4-9).
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Ausbildung im schweizerischen Seminar St. Chrischona als Predigerin, in
den Dienst unserer Kirche in Georgien.

Einer meiner wichtigsten Mitarbeiter im Zentralen Kirchenamt wurde
Pastor Wenrich Slenczka als theologischer Referent. Sein Vater und ich wa-
ren Kollegen gewesen, er hatte zuletzt an der Theologischen Fakultit in
Erlangen gelehrt. Spiter, nach seiner Emeritierung, hat er unter Erzbischof
Janis Vanags die Luther-Akademie in Riga aufgebaut und geleitet. Diese
sollte eine kirchliche Hochschule sein — im Gegeniiber zur Theologischen
Fakultit der Universitit, die als eher sidkular, auf jeden Fall nicht so der
Kirche verbunden, galt. Sein Sohn Wenrich wurde ein immer aufgeschlosse-
ner, eigenstidndiger und zuverldssiger Mitarbeiter. Er hat sich gerade in den
Anfangsjahren des Theologischen Seminars stark in Novosaratovka enga-
giert. Manche anderen Pline, wie die Entwicklung unserer Agenden, muss-
ten dadurch stidrker in den Hintergrund treten. Fiir ihn und fiir uns war es eine
grof3e Hilfe, dass er bereits Russisch konnte, als er nach St. Petersburg kam.*

3.9 Georgien, Baku, Mittelasien und Weif3russland
3.9.1 Georgien

Lutherische Gemeinden in Georgien gab es seit dem Anfang des 19. Jahr-
hunderts. Gegriindet wurden sie von Auswanderern besonders aus dem schwé-
bischen Raum. Sie kamen teilweise mit apokalyptischen Vorstellungen, weil
Samarkand der Ort sein sollte, an dem der Herr wiederkommt. Und die
meisten haben dann auf halber Strecke Siedlungen gebildet.”” Die Kirche
in Georgien hatte lange ein Eigenleben gefiihrt und sich erst 1928 auf der
zweiten Generalsynode, also nach der Oktoberrevolution, der Evangelisch-
Lutherischen Kirche in Russland angeschlossen. Auch von hier waren die
deutschstimmigen Familien nach 1941 verschleppt worden, aber manche
waren zuriickgekehrt. Von den einst sieben Gemeinden war nun nur noch
die Gemeinde in der Hauptstadt, in Tbilissi greifbar. Sie war gesammelt
worden von Harry Asikow. Er war seiner Herkunft nach Armenier und hat
in den Jahren des Aufbaus jeweils auch unsere Kirche in Armenien vertre-
ten. Er nahm bereits als Gast und spiter mit Stimmrecht an der Generalsyn-

26 Anm.d.Red.: Nach seinem Dienst in Russland ist Dr. Wenrich Slenczka inzwischen
Dekan in Wiirzburg in der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern geworden.

27 Anm.d.Red.: Vgl. Nugzar Papuashvili, Aus der Geschichte der evangelisch-lutheri-
schen Kirche in Georgien, Erlangen 2019.
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ode 1994 teil. Der weitere Aufbau lutherischer Gemeinden in Georgien ist
dann von Prof. Dr. Gerd Hummel aus Saarbriicken bestimmt worden, auch
er schwibischer Herkunft. Er hatte von Saarbriicken aus beste Kontakte
zur georgischen Universitit in Thilissi aufgebaut und entschloss sich nach
seiner Emeritierung, seinen freiwilligen Dienst ganz der Neusammlung lu-
therischer Gemeinden schwibischer Herkunft in diesem Land zu widmen.
Uber Moskau entwickelten sich dann Kontakte zwischen der Gemeinde in
Thilissi und unserer Kirche. Ich bin dann mehrfach nach Georgien gereist.
Gerd Hummel entwickelte famose Aktivititen und setzte auch sein gan-
zes Privatvermogen in seinem neuen Arbeitsgebiet ein. Es war fiir Harry
Asikow,” den eigentlichen Griinder der Gemeinde, nicht einfach zu erleben,
dass nun ein Mann aus Deutschland mit sehr viel stirkeren Ressourcen die
entscheidende Verantwortung iibernahm. Die alte Kirche in Tbilissi war nach
dem Krieg abgerissen worden. Es galt, einen neuen Bauplatz zu finden. Die
Stadt stellte das Gelidnde des fritheren lutherischen Friedhofs als Bauplatz
zur Verfiigung. Am 25. September 1995 wurde der Grundstein fiir eine neue
Kirche gelegt. Die rechtliche Situation der neuen Gemeinde war dadurch
schwierig, dass es in Georgien kein Religionsgesetz gab. Deshalb war eben
auch keine offizielle Registrierung moglich.

Bei dem ganzen weiteren Weg dieser regionalen Kirche war es nicht
unwichtig, dass Gerd Hummel seit ldngerer Zeit ein gutes Verhéltnis zum
Katholikos, dem Patriarchen, hatte. Auch ich war ihm bei einem seiner
Deutschlandbesuche begegnet. Doch die Haltung der Georgischen Ortho-
doxen Kirche allen 6kumenischen Aktivititen gegeniiber war mehr als zu-
riickhaltend. Sie entwickelte sich immer stédrker in einem anti-6kumenischem
Sinn. Deshalb liefen auch unsere Einladungen ins Leere. Dafiir war der
Vertreter der Romisch-Katholischen Kirche ein engagierter Partner. Es hat
sich fiir unsere Situation sehr giinstig ausgewirkt, dass der letzte sowjeti-
sche AuBenminister Eduard Schewardnadse nach dem Sturz Gorbatschows
in seine georgische Heimat zuriickgekehrt war. Als die neu gebaute Kirche
am 26. Oktober 1997 eingeweiht wurde, kam er selbst, damals das Staats-
oberhaupt Georgiens, zum Gottesdienst, obgleich an diesem Tag auch ein
grof3es politisches Fest gewesen war. Er sprach GruBworte ausdriicklich als
orthodoxer Christ und schlug so eine Briicke, wo es seiner Kirche nicht mog-
lich schien.

28 Er reiste spiter nach Russland aus und wurde im Jahre 2008 zum Gemeinderatsvor-
sitzenden der St.-Peter-und-Pauls-Gemeinde in Moskau gewéhlt und gleichzeitig als
Propst fiir Zentralrussland eingesetzt. Anm. d. Red.: Inzwischen ist er im Ruhestand.
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Als Eigentiimer des kirchlichen Grundstiicks musste zunichst die deut-
sche Landsmannschaft ,,Einigung* herhalten, spiter konnte das ,,Diakoni-
sche Werk* registriert werden. In diesem Bereich entfaltete Gerd Hummel,
unterstiitzt von seiner Frau Christiane Hummel, eine besondere Aktivitat.

Die Gemeinde Thbilissi hatte ein vollig anderes Geprige als alle ande-
ren mir bekannten Gemeinden, es gab auch keine Briider-Tradition. Der
Abbruch aller kirchlichen Traditionen trat hier so deutlich in Erscheinung,
wie ich es an anderen Orten nie erlebt hatte. Ich habe dann spiter vor je-
dem Abendmahlsgottesdienst erst der versammelten Gemeinde erldutert, wie
man mit dem gesegneten Brot und dem gesegneten Wein umzugehen hat. Im
Laufe der Zeit kamen zu Tbilissi vier weitere Gemeinden dazu. Auf einer ers-
ten Synode am 3. Juli 1999 wurde Gerd Hummel zum Bischof gewihlt und
eine Kirchenverfassung angenommen. Die Einsegnung von Gerd Hummel
am 26. November 1999 nahm ich unter Assistenz von Bischof Siegfried
Springer, dem wiirttembergischen Okumenereferenten und Pastor Asikow
anlisslich der Einweihung der neuen Kirche in Rustawi vor.”

3.9.2 Baku

Etwas weiter siidlich am Kaspischen Meer liegt Baku, die Hauptstadt Aser-
baidschans. In der zweiten Hélfte des 19. Jahrhunderts sind dort gro3e Erd-
olvorkommen durch eine schwedische Gesellschaft erschlossen worden.
Auch deutsche Einwanderer wurden dadurch angezogen. Aber ganz beson-
ders hatte sich die schwedische Familie Nobel engagiert. Auch die Schweden
waren und sind Lutheraner. Die deutsch-schwedische Gemeinde, die zu-
nichst im Kreis der Mitarbeiter hier entstand, war also lutherisch. Sie hat
an zentraler Stelle in der Stadt um die Jahrhundertwende eine prichtige
Kirche gebaut, die auch heute noch steht und deren Innenausstattung weit-
gehend unangetastet blieb. 1999 haben wir ihr 100-jdhriges Bestehen ge-
feiert. Aber natiirlich war auch sie enteignet worden. Die Kirche wurde
aber kaum umgebaut, sondern diente als Orgelkonzertsaal und wurde nach
dem Umbruch allen moglichen religiosen Gruppen mietweise iiberlassen.
Diese Umbruchszeit war fiir Aserbaidschan vor allem durch den Konflikt
mit Armenien geprigt. Unsere Kirche war dadurch mit betroffen, weil wir
in Baku auch eine armenische Gemeinde hatten, mit eigenem armenischem
Gesangbuch und eigener Gottesdienstordnung. Sie hatte ihre etwas klei-
nere Kirche ganz in der Nihe der groflen Hauptkirche. Der wohl bedeu-

29 Anm.d. Red.: Hier sei vorausverwiesen auf 4.3.1 und dort auf Anm. 13, s.u. 165.
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tendste armenisch-lutherische Pastor war Ossip Thorassjanz gewesen. Er
hatte in Dorpat (spdter: Tartu) studiert, dort geheiratet und war dann nach
Wiadikawkas (spiter: Ordschonikidse) gegangen. Dort ist er zum Mirtyrer
geworden. Sein 1912 in Dorpat geborener Sohn Bruno Thorassjanz hatte die
Lehrkurse in Leningrad besucht und war von Bischof Theophil Meyer 1933
in Moskau ordiniert worden. Nach der Perestroika lebte er dann bei Wyborg,
nordlich von St. Petersburg, und wirkte im Dienst der dortigen ingerman-
landischen Gemeinde. Auch noch hoch betagt kam er dann zu allen grofien
Ereignissen unserer Kirche nach St. Petersburg, und wir verehrten ihn als den
letzten Zeugen der Zeit vor der Neusammlung unserer Kirche.”

In Baku selbst war alle Erinnerung an armenische Traditionen ein Tabu
geworden. Die vor allem deutschstimmigen Lutheraner oder Erben einer sol-
chen Familientradition wurden in den 1990er Jahren von Tamara Gumbatowa
gesammelt. Eine Predigt von Pastor Achim Reis hatte sie an ihre Herkunft er-
innert. Es gelang in Verhandlungen mit der Stadt, der Gemeinde das Recht
zum Gottesdienst in der alten Kirche zu sichern.” Es gab noch Menschen,
die vor der Schliefung in der Gemeinde getauft, ja sogar konfirmiert wor-
den waren. Der Kontakt zu unserer Kirche wurde durch Pastor, inzwischen
Bischof Stefan Reder hergestellt, der die Gemeinde mehrfach besucht hat.
Danach bin auch ich relativ regelméBig in Baku gewesen. Es gelang schlief3-
lich, einen Pastor fiir Baku aus Hermannsburg zu gewinnen, Gtlinter Oborski.
Leider kam es dann zu schweren Zerwiirfnissen zwischen dem Pastor und
der Gemeindevorsitzenden Tamara Gumbatowa, die einen solchen Umfang
annahmen, dass eine Hilfe aus St. Petersburg schon der Entfernung wegen
immer schwieriger wurde. Damals hat sich im Bischofsrat Gerd Hummel be-
reit erklért, von Tbilissi aus auch die Betreuung von Baku zu tibernehmen.
Die Kirche ist nie wirklich zuriickgegeben worden, aber wir durften dort
Gottesdienste halten.”

Pastor Oborski ist auch nach seinem Abschied aus Baku zunichst im
Dienst unserer Kirche geblieben, ab 30. Mirz 2002 in Kirgisien. Er hatte
durch sein Studium starkes Interesse an den muslimischen Persern. Das hatte
ihm zusétzliche Probleme in Baku verschafft, legte aber andererseits einen

30 So wirkte Thorassjanz auch im Eroffnungsgottesdienst der Generalsynode im Jahre
2005 mit. 2008 ist er verstorben.

31 Die Kirche wird bis heute als Konzerthalle genutzt, was einer Ubergabe an die
Gemeinde entgegenstand. Der spitere Konflikt hielt die Gemeinde davon ab, diese
Frage intensiver zu betreiben.

32 Unsere Gemeinde musste fiir die Nutzung der Kirche eine hohe Miete bezahlen. Ich
habe nie verstanden, warum diese Frage nicht mit Erfolg angegangen worden ist.
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Einsatz in einem islamisch geprigten Land nahe. Die Leitung der Gemeinde
in Baku lag nun vor allem in den Hénden von Natalja Gaidarova. Fiir kiirzer
oder linger kamen immer wieder Pastoren aus Deutschland, besonders wich-
tig war der Dienst von Pastor Reinhard von Loewenich, dem Bruder des bay-
erischen Landesbischofs. Das ist bis heute so geblieben.

3.9.3 Tadschikistan/Duschanbe

Von den einst zahlreichen Gemeinden in Tadschikistan war am Ende nur
noch eine Gruppe in Duschanbe geblieben — das war vor allem eine Folge
des lang anhaltenden Biirgerkrieges. Wenn man von Norden in das Land
kommt auf die Hauptstadt Duschanbe™ zu, sieht man links der StraBe an
einem Berghang kilometerweit verlassene Siedlungen. Hier hatten zwangs-
umgesiedelte Russlanddeutsche gelebt, die inzwischen ausgewandert wa-
ren. Die Straen sind in sehr gutem Zustand: Auf ihnen war der Einmarsch
in Afganistan und dann der Nachschub organisiert worden. Die dortige Ge-
meinde hatte in Duschanbe ein grof3es Bethaus gebaut, das jetzt fiir den klei-
nen Rest zuriickgeblieber Gemeindeglieder viel zu grof3 schien. Der Nie-
dergang war so offenkundig, dass die Gemeinde beschloss, ihr Bethaus zu
verkaufen. Man traf sich dann in einem Gebidude, das auf dem gleichen
Grundstiick lag wie diese Kirche, in einem kleinen Raum. Die Leitung der
Gemeinde iibernahm nun die prichtige Predigerin Irina Balko. RegelmiBig
besucht wurde die Gemeinde durch Bischof Stefan Reder. Er 6ffnete den Weg
nach Tadschikistan und Turkmenistan.

Uberraschenderweise versammelte sich dann spiter doch wieder eine gro-
Bere Zahl von Lutheranern zu Gottesdiensten. Dass diese doch nicht ausge-
wandert waren, war wohl auch eine Folge der beginnenden Stabilisierung
des Landes. Die Zahl der Gottesdienstbesucher wurde bald so grof3, dass
man nun in der an die Baptisten verkauften Kirche sonntags Raum fiir die
Gottesdienste mieten musste.”

33 Zeitweise umbenannt in Stalinabad.

34 Anm.d.Red.: Bis 2018 war Irina Balko Pfarrerin dieser Gemeinde. Dann ist sie zu-
sammen mit ihrem Mann nach St. Petersburg umgezogen. Gemeindeglieder gibt es in
Duschanbe nicht mehr; vgl. Informationen des GAW Hessen-Nassau (https://www.
gustav-adolf-werk.de/files/gaw/ga-blatt-archiv-2/2018/2018-3_tadschikistan.pdf).
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3.9.4 Turkmenistan

In Turkmenistan gab es seit dem 19. Jahrhundert Gemeinden unserer Kirche,
gegriindet durch Ubersiedler von der Wolga. In den Wirren nach dem Zerfall
der Sowjetunion und in Folge der Biirgerkriege waren die meisten unse-
rer Gemeindeglieder ausgewandert. Es gab nur noch eine kleine Gemeinde
an der iranischen Grenze, in Serachs. Die Regelungen der turkmenischen
Religionsgesetzgebung waren so, dass eine Registrierung dieser Gemeinde
unmoglich war. Ein Besuch in der Gemeinde war nur mit Hilfe der deutschen
Botschaft moglich. Stefan Reder hatte trotzdem diese kleine Gruppe nicht al-
lein gelassen. Er war der Einzige, der diese alte russlanddeutsche Gemeinde
in der Kolonie Serachs regelmifig besuchte. Sie entsandte 1999 auch einen
Vertreter zur Generalsynode.

3.9.5 WeiBrussland

In WeiBrussland gab es vereinzelte Gemeinden und Gruppen vollig unter-
schiedlicher Priagung in Minsk, in Grodno, in Witebsk, in Bobruisk und in
Gomel. Bei einigen dieser Gemeinden war der Wunsch, mit uns in Kontakt
zu kommen stark. In Grodno stand noch immer die alte Kirche, die der letzte
Polenkonig fiir uns gebaut hatte. Sie war der Gemeinde 1994 auch zuriick-
gegeben worden. Wir erhielten hier Hilfe aus der Berlin-Brandenburgischen
Kirche, die den Pfarrvikar Ralf Haska und seine Frau nach Grodno entsandte.
Ich selbst konnte damals noch nicht nach Weifirussland fahren, in meinem
Auftrag haben Alexander Pastor, der Préisident der Generalsynode, und der
St. Petersburger Propst Heinz Kitzka damals Grodno besucht und Haska in
seinen Dienst eingefiihrt. Leider war dessen Zeit nur beschrinkt, und alle
Versuche, von aufen eine Person in das Land zu bringen, um die sich die
Gemeinden hitten sammeln konnen, schlugen fehl. Auch unseren Moskauer
Pastor Dimitrij Lotow lieBen die Behorden nicht in Weiflrussland arbeiten.
Das énderte sich erst durch die Hilfe des Metropoliten und Exarchen fiir
WeiBrussland, Filaret. Wir kannten uns aus der Zeit seiner Tatigkeit in Berlin,
als er Exarch der Russischen Orthodoxen Kirche in Berlin gewesen war.
Durch ihn standen uns nun alle Tiiren der politischen Instanzen offen. Aber
das Wichtigste war ja, die Gemeinden zu stirken und zu sammeln.

Die Entwicklung der Gemeinden war sehr stark davon mitgeprigt, dass
die nun selbstindige Republik WeiBirussland erst ihre eigene Identitét fin-
den musste aus den so unterschiedlichen polnischen, russischen und in wei-
ten Teilen auch deutschen Traditionen. Olga Stockmann in Minsk engagierte
sich in besonderer Weise fiir die Pflege deutscher Kulturtraditionen, wohl
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wissend, dass dies eine kirchliche Uberlieferung war. Pastor Badrusev in der
gleichen Stadt war entscheidend in Finnland durch eine lutherische Separat-
gemeinde gepridgt worden; von Hause aus war er orthodoxer Priester gewe-
sen. In einigen anderen Gemeinden waren die russlanddeutschen Traditionen
besonders lebendig, so in Bobruisk und Gomel. Die Gemeinde in Witebsk,
damals unter der Leitung von Leonid Zwicki, war stirker russisch gepragt.

Hilfe fiir die Sammlung dieser Gemeinden bekamen wir vor allem aus
der Evangelischen Kirche der Union. Pastor Dr. Hans-Christian Diedrich
besuchte die Gemeinden, und es schien so, als konnte Witebsk das Zentrum
einer kiinftigen Regionalkirche werden. Dort wurde am 12. Juni 1999 der
Grundstein zum Bau einer Kirche gelegt. Leonid Zwicki ist im Oktober 1998
auf der Synode des Europiischen Russlands in Moskau ordiniert und dann
von mir als Bischoflicher Visitator fiir Weirussland eingesetzt worden. Dass
alle diese Bemiihungen doch nicht zum Ziel fiihrten, gehort bereits in die Zeit
nach der Zweiten Generalsynode 1999.%

3.10 Historische Kirchengebdude und Neubauten

Die Jahre bis zum Zusammentreten der zweiten Generalsynode waren immer
stiarker davon gepagt, dass sich Russland und die anderen Staaten auf dem
Boden der friiheren Sowjetunion in einer schwierigen Ubergangszeit beweg-
ten. Es war jetzt leichter geworden, noch stehende historische Kirchenge-
biude zuriickzugewinnen. Bisweilen lag dies auch im Interesse der Stidte
selbst, die ja keine andere Verwendung mehr fiir die Bauten, oft im Herzen
dieser Orte, hatten. Zugleich war es fiir uns wichtig, uns von den mancher-
lei missionierenden Religionsgemeinschaften abzugrenzen, die aus ande-
ren Landern in unseren Territorien wirkten. Natiirlich war es auch ein inne-
rer Widerspruch, denn diese Kirchengebidude wiesen auf eine Epoche hin, in
der wir eine anerkannte Kirche in der Gesellschaft des Zarenreiches gewesen
waren. Tatséchlich hatten wir aber durch die pietistischen Briidergemeinden
{iberlebt,” die sich stark von der Gesellschaft abgrenzten, nicht nur we-
gen der Religionsverfolgung Stalins, sondern auch aus eigenen Triebkriften.
Trotzdem hat es nie dariiber Streit gegeben bei uns, ob wir wieder Anspruch
auf eine alte Kirche erheben sollten oder nicht.

35 Anm.d.Red.: S.u. in diesem Band 4.3.3.5, 173f.

36 Eine Ausnahme bildeten die wenigen Gemeinden, die noch von Pastoren geleitet
wurden, die vor der institutionellen Vernichtung unserer Kirche 1936-1938 in den
Dienst eintraten und nach 1955 wieder titig werden konnten.
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In der Zeit bis zur Generalsynode 2005 haben unsere Gemeinden auf
dem Gebiet von fiinf verschiedenen Staaten insgesamt 40 historische Kir-
chengebdude zuriickbekommen; sie stehen in Russland, Weilrussland, der
Ukraine, Usbekistan und Abchasien. Eine im Vorfeld der Generalsynode
2005 vom Zentralen Kirchenamt erstellte Studie ergibt, dass zwischen 1992
und 2005 in die Restaurierung der oben erwihnten Kirchen durch Vermitt-
lung unserer Kirche aus Deutschland und den USA umgerechnet insge-
samt 12,4 Millionen EUR geflossen sind. Nicht erfasst worden ist dabei der
Neubau von zehn Kirchen durch unsere Gemeinden im gleichen Zeitraum.”’

Im Jahre 1909 waren im St. Petersburger Konsistorialbezirk 145 Kirchen-
gebdude gezihlt worden, wovon 107 aus Stein, die iibrigen aus Holz ge-
baut waren. Im Moskauer Bezirk hatte es 142 Kirchen gegeben, von de-
nen 55 aus Stein errichtet waren. Als letzte lutherische Kirche wurde am
7. August 1937 die Peter-und-Pauls-Kirche in Moskau geschlossen. Alle Ge-
bédude wurden zweckentfremdet genutzt und spéter zum Teil abgerissen. Erst
40 Jahre spiter konnte die erste Kirche in Puschkin (Zarskoje Selo) wie-
der gedffnet werden. Zusammen mit den Ingermanlidndern und den auto-
nomen lettischen und estnischen Gemeinden in Russland sind es heute fast
70 historische Kirchen. Davon werden ungefihr 20 Kirchen derzeit von an-
deren Religionsgemeinschaften benutzt™, und 70 Gebiude sind immer noch
zweckentfremdet. Die Hilfte aller Kirchen — insbesondere in den ehemaligen
deutschen Kolonistendorfern an der Wolga, im Kaukasus und am Schwarzen
Meer — liegt jedoch in Ruinen, oder sie sind bereits spurlos verschwunden. In
den kommenden Jahren erscheint die Riicknahme und Wiederherstellung von
noch etwa zehn historischen lutherischen Kirchen moglich.”

37 Anm.d. Red.: In Litkowka (Gebiet Omsk), Omsk, Tbilissi, Petrodolinskoje (bei Odes-
sa), Orenburg, Kaliningrad, Tscheljabinsk, Krasnoturjinsk, Rustawi (Georgien) und
Tomsk (s. 0., 2.6, in: IMLB 67, 2020, 218f).

38 Vor allem hatten orthodoxe Gemeinden zerfallende lutherische Kirchengebiude im
Kaliningrader Gebiet seit 1987 erfolgreich iibernommen und damit ihrer eigentli-
chen gottesdienstlichen Bestimmung wieder zugefiihrt. Dies geschah, zeitlich etwas
spiter, auch in den ehemaligen deutschen Kolonien bei Odessa, auf der Krim und in
Bessarabien. Einige Kirchen wurden auch von Baptisten (Pskow, Shitomir, Rjasan,
Nowotscherkassk, Lviv), Neuapostolischen (Neuhausen/Gurewsk bei Kaliningrad)
und Adventisten (Noworossisk) iibernommen. In Noworossisk wurde 2004 die Kir-
che unserer Gemeinde iibertragen. In Shitomir und Nowotscherkassk gibt es gemein-
same Nutzungsvereinbarungen.

39 In Woronesh, Omsk, Kronstadt, Pjatigorsk, Smolensk, Rjasan, Nowotscherkassk,
Priosersk, Primorsk, Krasnodar.
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3.11 Die Suche nach langfristigen Finanzierungen

Je mehr die Wiederkonsolidierung unserer Gemeinden als Kirche vorankam,
desto stirker stellte sich die Aufgabe, langfristige Finanzierungen sicherzu-
stellen.

Die Briidergemeinden hatten ehrenamtliche Prediger gehabt und Bethiu-
ser, die sie aus eigener Kraft erhalten konnten. Jetzt benotigten wir Mittel
fiir die Leitung der Regionalen Kirchen und der Gesamtkirche. Auch in den
Stadtgemeinden waren etwa wieder zuriickgewonnene Kirchen auf die bis-
herige Weise nicht zu unterhalten. Die Aufgabe wurde dadurch verkom-
pliziert, dass in den Einzelstaaten unterschiedliche Wihrungen eingefiihrt
wurden und es deshalb ein utopischer Versuch gewesen wire, einen solida-
rischen Finanzausgleich einzurichten. Hinzu kam die allgemeine wirtschaft-
liche Krise, die sicher in den einzelnen Staaten unterschiedliche Formen an-
nahm. Aber selbst die politische Identitdit Russlands schien auf dem Spiel
zu stehen, denn es gab Gebiete, die eigene Wihrungen einfiihren wollten.
Es war eine Zeit enormer Versorgungsschwierigkeiten. Als ich von Riga
nach St. Petersburg umzog, habe ich mir beispielsweise zur Sicherheit ein
Brotbackgerit mitgenommen.

Die Losung lag im Blick auf die Gesamtkirche darin, dass wir Hilfe
aus Deutschland erhielten, durch die EKD, den MLB und das GAW; un-
sere einzelnen Regionalkirchen wurden in analoger Weise durch ihre jewei-
ligen Partnerkirchen aus Deutschland unterstiitzt. Und es gelang manchen
Stadtgemeinden, kirchliche Gebédude zuriickzuerhalten, die sie nicht selbst
fiir kirchliche Zwecke brauchten und mit denen Mieteinnahmen erzielt wer-
den konnten. Die Rechtslage war dabei von Ort zu Ort verschieden. Der
Ausbau solcher Gemeinden war mit hohen Risiken verbunden, aber es war
ein Versuch, in unserer Lage mit unseren Moglichkeiten zurechtzukommen.
Natiirlich trugen auch die einzelnen Gemeindeglieder mit kleinen und groBe-
ren Spenden dazu bei, dass Aufgaben erkannt und gelost wurden. Aber die
enge Verbindung mit Deutschland brachte es mit sich, dass immer wieder die
Rede von Kirchensteuer war, die wir doch erheben sollten. Das entsprach
aber gar nicht den Realititen. Die meisten unserer Gemeindeglieder waren
eher arm. Dort, wo sich einzelne hochgearbeitet hatten und iiber ein ansehn-
liches Vermogen verfiigten, haben sie auch durch Stiftungen unsere Kirche
weitergebracht. Ich denke hier besonders an die Kirche in Tscheljabinsk im
Uralgebiet, die von einem Gemeindeglied fiir uns gebaut worden war.*

40 Anm.d.Red.: S.0.2.6.1 (in: IMLB 67, 2020, 218) und s. u. 4.3.3.1, 168f.
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Am schwierigsten war aber die Kldarung, wie nun voll ausgebildete, haupt-
amtliche Pastoren und Pastorinnen finanziert werden sollten. Man musste
den Studenten unseres Theologischen Seminars eine wirtschaftliche Per-
spektive in Ausssicht stellen konnen. Das wurde auch von unseren Freunden
in Deutschland klar gesehen, und so ist 1996 ein ,,Pastorenfonds* mit Hilfe
der Landeskirchen von Bayern und Hannover und der ,,Evangelischen Part-
nerhilfe e.V.* gebildet worden. Auf diese Weise gelang es, ein Grundgehalt
fiir die Absolventen des Hauptstudiums des Theologischen Seminars sicher-
zustellen. Ich kann auch hier nur meinen tiefen Dank an die deutschen Kir-
chen aussprechen, die sich fiir uns engagiert hatten. Es war mir durchaus be-
wusst, dass die Abhédngigkeit von auslidndischer Hilfe nicht fiir alle Zukunft
moglich sein wiirde. Aber dies waren Fragen, die sich noch nicht zwingend
stellten, und die Antwort hierauf wiirde auch von der wirtschaftlichen Ent-
wickung in unseren Lindern abhiingen.

Mein Trost war hier, dass es auch in den Missionskirchen in Afrika sehr
lange gedauert hatte, bis sie wirtschaftlich auf eigenen Fiilen stehen konnten.

3.12 Die Generalsynode des Jahres 1999 — Erhaltung der kirchlichen
Gemeinschaft in politisch getrennten Regionen

In meinem Rechenschaftsbericht vor der Generalsynode 1999, der zweiten
seit dem Neuanfang, der vierten unserer ganzen Geschichte, war eine der
Leitlinien der Weg von der Sammlung verstreuter Gemeinden zum Neuauf-
bau unserer Kirche. Mein verehrter Vorgidnger, Bischof Harald Kalnins, hatte
zunichst keine Vision vom Wiederentstehen der Evangelisch-Lutherischen
Kirche in Russland, die doch faktisch unter den Verfolgungen Josef Stalins
untergegangen war. Die Gemeinden, die er besuchte, um sie zu stirken, zu
trosten und zusammenzufiihren, lagen vor allem in Mittelasien. Sie waren
erst nach der Vertreibung der Deutschen aus dem europidischen Russland
und Kaukasien nach 1941 entstanden. Aber die Wiederanerkennung der Ver-
fassung von 1924 durch die sowjetischen Behorden im Jahre 1991 und das
Wiederentstehen von Gemeinden im westlichen Russland verschob die Ge-
wichte. Die Verlagerung des Zentralen Kirchenamtes nach St. Petersburg und
die Riickgabe sikularisierter Kirchen an solche Gemeinden machten klar,
dass es eben um Wiederaufbau geht. Die Verschiebung der Akzente ist nicht
genau zu datieren. Sie reicht weit in die Zeit vor dem Zusammentreten der
ersten Generalsynode zuriick. Aber sie trat in der Zeit zwischen 1994 und
1999 immer mehr in den Vordergrund. Der Umzug der Kirchenleitung an die
Stadt an der Newa kann als Zeichen fiir diese Verschiebung genommen wer-
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den, obgleich sie zundchst Griinde in der damaligen Situation hatte: Nur hier
am Newskij Prospekt war uns eine der Kathedralkirchen der alten Zeit zu-
riickgegeben worden, die nun zum Zentrum des Neuanfangs wurde.

Der Zusammenhang von Auswanderung einerseits und Neuaufbau ande-
rerseits haben wir weiter oben bereits am Beispiel der Gemeinde Duschanbe
in Tadschikistan beobachten konnen. Als ihre Kirche fiir den kleinen Rest
der zuriickgebliebenen Gemeindeglieder zu grof3 schien, wurde sie an die
Baptisten verkauft. Der Erlos ist dann weitgehend in Usbekistan in Taschkent
zur Wiedernutzbarmachung unserer alten, 1896 erbauten Kirche verwandt
worden. Verdnderungen wie diese waren eingebunden in Entscheidungen
und Hilfen der Gesamtkirche. Dies wiederum setzte das Vorhandensein einer
kirchlichen Gesamtstruktur voraus.

Die erste Generalsynode 1994 hatte die Verfassung unserer Kirche beschlos-
sen. Bis 1999 hatten wir fiinf Jahre Zeit, unsere Erfahrungen mit dieser
Ordnung zu machen. Hinzu kamen Auflagen der Behorde, bei der unsere
Kirche registiert ist, dem Justizministerium der Russischen Foderation. Der
Ansatz war gewesen, dass unsere Kirche aufgrund der Verfassung von 1924
wieder registriert worden ist, deshalb musste auch die neue Verfassung, so-
weit es moglich war, der Vorlage von 1924 folgen. Allerdings legte uns das
Justizministerium nahe, rein innerkirchliche Regelungen aus dem Text her-
auszunehmen, so dass wir am Ende zwei Verfassungen hatten. Die eine 6f-
fentlich-rechtlich registriert, die andere dariiber hinaus innerkirchlich ver-
pflichtend. Durch die neue Situation des Zerfalls der Sowjetunion war unsere
urspriingliche Entscheidung, regionale Kirchen mit groBer Eigenstiandigkeit
zu formen, bestitigt worden.

3.12.1 Amtsbezeichnungen

Fiir die regionalen Kirchen hatten wir urspriinglich fiir den leitenden Geist-
lichen die Amtsbezeichnung ,.Superintendent"' vorgesehen. Fiir die Leiter
der kleineren, lingst eigenstindigen Regionen in Mittelasien, verwendeten
wir die Bezeichnung ,,Propst”. Diese Amtsbezeichnungen hatten ihre fes-
te Tradition in der Verfassung des 19. Jahrhunderts gehabt. Das Wort ,,Su-
perintendent* ist im 16. Jahrhundert in Deutschland entstanden als lateini-
sches Aquivalent zum griechischen ,.episcopos® (Bischof), im Riickgriff auf

41 Im russischen Verstindnis gibt es diesen Amtsbegriff nur im Vokabular des 18. Jahr-
hunderts; er meint so etwas wie einen Doménenverwalter.
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lateinische Kirchenviter des 4. Jahrhunderts. Diese Amtsbezeichnung gab
es auch im Baltikum. Aber im Russischen war sie inzwischen ungebriuch-
lich und unverstdndlich geworden. Schon 1924 war deutlich geworden, dass
die Entwicklung wie etwa in Deutschland auch so in Russland weitergegan-
gen war. Man gebrauchte damals fiir die geistlichen Leiter an der Spitze die
Bezeichnung ,,Bischof*.

Nach 1994 machten wir die Erfahrung, dass ein Amtsbegriff wie Su-
perintendent nicht mehr verstanden wurde. Es war immer klar, dass die
geistlichen Leiter der regionalen Kirchen bischofliche Aufgaben wahrzuneh-
men hatten. Aber wie kam es zu der gelegentlich als inflationér betrachteten
Verwendung der Amtsbezeichnung ,,Bischof*?

Als in Sibirien Superintendent Nikolaus Schneider — sicher auch auf Drin-
gen seiner Frau, die er nach dem Tod seiner ersten Gemahlin geheiratet hatte
— die Ausreise nach Deutschland vollzog, fanden wir in Ernst Schacht einen
vorziiglichen Nachfolger. Aber aus der sibirischen Synode kam der Wunsch,
dass er eben nicht mehr als Superintendent, sondern als Bischof sein Amt fiih-
ren sollte. Ich hatte keine sachlichen Bedenken, und so setzte sich die Amts-
bezeichnung ,,Bischof* Schritt fiir Schritt in allen regionalen Kirchen durch,
jeweils durch Beschluss der zustdndigen Synoden, zuerst — entsprechend
meinen Unterlagen — in Kasachstan mit der Einsegnung von Bischof Robert
Moser 1996, zuletzt in Usbekistan durch einen Synodalbeschluss 1999.

Damit entstand allerdings ein neues Problem: die Amtsbezeichnung des
geistlichen Leiters der Gesamtkirche. In Deutschland sind Namen wie ,,Lei-
tender Bischof*, ,Ratsvorsitzender* durchaus geldufig. Im Russischen geht
das nicht, und schon gar nicht nach Ende der Sowjetzeit, der Zeit der Réte. So
kam aus der Mitte des Konsistoriums der Vorschlag, dem geistlichen Leiter
der Gesamtkirche die Amtsbezeichnung ,,Erzbischof* zu geben. Das war
zwar im Blick auf Deutschland ungewohnlich.”” Aber fiir unsere Nachbar-
kirchen in Lettland und Estland, in Finnland und Schweden war dies kein
Problem. Die Russische Orthodoxe Kirche kennt den Titel ,,Erzbischof* nur
als besondere Ehrung eines Bischofs, aber er ist keine Amtsbezeichung im
eigentlichen Sinn. Der Beschluss der Generalsynode von 1999, dem geist-
lichen Leiter der Gesamtkirche die Amtsbezeichung Erzbischof zu geben, ist
vollig unanstoBig.

Dass unsere Kirche die Tradition der Apostolischen Sukzession aufge-
nommen hat, habe ich bereits friiher berichtet. Es war kein Thema, das son-
derlich diskutiert worden wére. Aber es fiigte sich ebenso in die Tradition

42 Vgl. den Hinweis in 2.2.2, Anm. 5 (in: JMLB 66, 2019, 190).
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unserer unmittelbaren Schwesterkirchen im Baltikum, in Finnland und
Schweden. Dass wir damit an eine altkirchliche Tradition ankniipften, die fiir
die orthodoxe Kirche selbstverstindlich war, hat auch hier eher Briicken ge-
baut, als Probleme geschaffen.

3.12.2 Geistliche Amter in unserer Kirche

Es war nie moglich gewesen, fiir alle Gemeinden einen ordinierten Pastor
zu bestellen oder zu wiéhlen. Die Synode 1924 hatte es abgelehnt, die ,,Kiis-
terlehrer” zu ordinieren. Aber die Briidergemeinden brauchten Leiter, Pre-
diger. Es war mir nie zweifelhaft, dass diese Prediger ein geistliches Amt
wahrnahmen, auch ohne Ordination und volle Sakramentsverwaltung. Die
Gemeinden erwarteten mit Recht, dass Prediger fiir ihren Dienst auch ein-
gesegnet werden. So ergab sich — nicht eigentlich auf Grund von theologi-
schen Diskussionen, sondern aus den realen praktischen Gegebenheiten —
ein dreifach gegliedertes geistliches Amt: Prediger — Pastor — Bischof. Diese
okumenisch verbreitete, auf die Alte Kirche zuriickgehende und auch den
Orthodoxen verstdndliche Struktur des geistlichen Amtes konnte ich auch
theologisch vertreten. Nur haben wir eben nicht den Sprachgebrauch der
Anglikaner oder auch unserer ingermanléndischen Schwesterkirche aufge-
nommen, die fiir einen eingesegneten, aber nicht ordinierten Amtstriger die
klassische Bezeichnung ,,.Diakon* haben. Aber wir haben in Einzelgespra-
chen festgestellt, dass ein Prediger unserer Kirche einem ingermanlindi-
schen Diakon entspricht. Der Unterschied liegt allerdings in der Regel darin,
dass der Diakon auf eine spétere Ordination zugeht, insofern zum Teil einem
deutschen Vikar entspricht, wihrend der Prediger fiir einen lebenslangen
Dienst eingesegnet wird. Die Unterscheidung zwischen Prediger und Pastor
in unserer Kirche steht aber auch im Zusammenhang mit der Profilierung
der Ausbildung an unserem Theologischen Seminar. Dieses Seminar musste
den Ausbildungsstitten anderer Kirchen in unserem Raum vergleichbar sein,
insofern akademisches Niveau haben — obgleich gerade hierzu auch hef-
tige Diskussionen gefiihrt wurden. Es wire nicht angemessen gewesen, alle
Prediger einfach zu ordinieren.

3.12.3 Der Dienst der Frauen in unserer Kirche

Der Dienst der Frau in der Kirche ist in der ganzen Christenheit in der
zweiten Hilfte des vergangenen Jahrhunderts zu einem intensiv diskutier-
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ten Thema geworden, wenn auch nicht immer mit dem gleichen Ergebnis.
Es ist hier nicht der Ort, die Griinde darzulegen, die dazu fiihrten, dass viele
Kirchen heute auch Frauen zum Amt ordinieren, ja zu Bischoéfinnen wihlen,
obgleich dies in allen Jahrhunderten zuvor als nicht moglich galt.

Aber ich will nicht verschweigen, dass auch bei mir selbst der Umschlag
von einer langsam gereiften theologischen Gewissheit zur kirchlichen Rea-
litdt mit einer praktischen Situation zusammenhing: Es war Anfang der 50er
Jahre, ich war Assistent an der Evangelisch-Theologischen Fakultit in Tiibin-
gen, als mich eine frithere Mitstudentin anrief und bat, bei ihrer Amtseinfiih-
rung in Norddeutschland, die zugleich Ordination sein sollte, zu assistieren.
Eigentlich hatte mein Professor, dessen Assistent ich war, der Neutestament-
ler Otto Michel, zugesagt zu kommen. Aber jetzt sei ihm ganz kurzfristig et-
was dazwischengekommen, und so bite sie nun mich. Ich hatte keine lange
Bedenkzeit und habe dann zugestimmt. Ich erzihle das, weil es auch in unse-
rer Kirche bestimmte Situationen gab, in denen kurzfristig zu entscheiden
war.

Ich habe bereits berichtet, wie wir bei einer Propstekonferenz, die faktisch
eine Synode wurde, in Omsk beschlossen haben, dass auch Predigerinnen
denselben Segen erhalten miissten wie Ménner, die diesen Dienst tun. Man
kann sagen, dass damit die Frage der Frauenordination bereits vorentschieden
war. Aber faktisch haben wir dann doch dieses Thema bewusst offengehalten.
Es gab ja iiberhaupt so wenig ordinierte Pastoren in unseren Gemeinden, dass
es wenig Sinn gehabt hitte, an dieser Stelle eine Grundsatzdiskussion anzu-
stoflen. Aber im sich konstituierenden Bischofsrat hatten wir vereinbart, dass
wir vor einer ersten solchen Ordination noch einmal miteinander reden und
beten wollten. Einer aus unserem Kreis hat dann doch ohne Absprache eine
Frau — es war eine groBartige Frau — als Pastorin eingesegnet. Und damit war
der Weg in die Zukunft vorgezeichnet."

Zu ernsthaften Diskussionen in unserer Kirche kam es erst unter dem
Einfluss von Missionaren der LC-MS und der Wisconsin-Synode aus Nord-
amerika. Briider aus diesen Kirchen haben immer wieder im Blick auf die
konkrete Situation bei uns an der Einsegnung von Predigerinnen keinen
Anstofl genommen. Aber theologisch ist diese Frage in unserer Kirche weiter
virulent. Das kam insbesondere immer dann ans Licht, wenn die Frage ge-
stellt wurde, ob und mit welchen Recht auch Schwestern am Theologischen

43 Inessa Thierbach in Orenburg. Spiter wurde sie zur Propstin des gleichnamigen Kir-
chenkreises ernannt. Anm. d. Red.: Auch jetzt dient sie ihrer Gemeinde als Pastorin.
Propst der Region ist Pfarrer Sergej Holzwert in Sterlitamak.
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Seminar in Novosaratovka studieren diirften. Unter dem Einfluss amerika-
nischer und fundamentalistischer Gruppen haben junge Minner daran auch
immer wieder neu Ansto3 genommen. Aber rechtlich hat unsere Verfassung
die Gleichberechtigung von Minnern und Frauen, Briidern und Schwestern,
festgeschrieben.

Fiir mich war die Frage der Frauenordination im Grunde seit Omsk ge-
klart. Denn wenn Frauen auch als Predigerinnen eingesetzt werden konnen,
dann gibt es eigentlich kein Argument, dass sie nicht voll ordiniert werden
diirften. Denn die neutestamentlichen Stellen, die als Verbot der Frauenordi-
nation herangezogen werden, unterscheiden nirgends zwischen Predigerin-
nen und voll ordinierten Pastorinnen. Das war damals noch kein Thema. Aber
im 20. Jahrhundert ist die Frage in der ganzen Christenheit aufgebrochen,
und unsere Kirche hat ihre generationenlange Erfahrung mit dem Dienst der
Frau im Sinne der Neueinsichten, auch etwa in Deutschland, bestitigt. In je-
dem Fall sind die Entscheidungen in den einzelnen regionalen Kirchen ge-
troffen worden und nicht von der Generalsynode der Gesamtkirche. Beson-
ders intensiv war der Dienst der Frau in der Ukraine umstritten. Aber besser
wiirde man wohl sagen, es war ein schweres Problem fiir den geistlichen
Leiter, Viktor Grifenstein. Er hatte Bedenken, ob Frauen tiberhaupt in eine
Synode gewihlt werden konnten. Der nédchste Schritt war, ob sie dort volles
Rederecht hitten. Dann ging es um ihre Teilnahme in den Abstimmungen.
Schlielich war er bereit, ein Votum des Bischofsrates zu akzeptieren. Der
Bischofsrat legte fest, dass Schwestern in derselben Weise wie Briider in der
Synode zu beteiligen sind. Aber eine Ordination blieb fiir die Kirche in der
Ukraine ausgeschlossen, bis heute.* Natiirlich gab es auch andere Stimmen.
Vor Augen steht mir die Situation, als sich ein junges Méddchen aus Odessa an
mich wandte, weil sie Pastorin werden wollte. Ich hatte ihr zu erklidren, dass
das in der Ukraine nicht vorgesehen sei, und musste die Weinende dann
trosten.

Anderswo hat es derartige Diskussionen meines Wissens nie gegeben,
doch war dieser Vorgang auch ein Zeichen dafiir, wie sehr die Entwicklung
bei uns von der Stimme, von den Voten Einzelner abhingig war.

44 Anm. d. Red.: Bis heute wird die Ordination von Frauen zum geistlichen Dienst nicht
durchgiingig und einheitlich praktiziert. Die Einsegnung von Predigerinnen ist selbst-
verstidndlich etabliert. Z.B. in der ELKER als auch in Georgien tun Pfarrerinnen
wichtige Dienste (z.B. Pfarrerin Tatjana Schiwodjorowa in Togliatti und Propstin
Olga Temirbulatowa in Samara). Beispiele aus Kasachstan und Tadschikistan lieen
sich aus der jiingeren Vergangenheit hinzufiigen.
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3.12.4 Die Kirchenverfassung

Die spiter der Generalsynode vorgelegten Verfassungsentwiirfe sind zu-
nichst in einem kleinen Kreis erarbeitet worden. Hier hat uns die langjdhrige
Erfahrung des damaligen Leiters des Zentralen Kirchenamtes, Dr. Siegfried
Plath, sehr geholfen. Aber zundchst wurde im Bischofsrat diskutiert, und als
hier Ubereinstimmung erreicht war, konnte die Vorlage an die Generalsynode
gehen. Fiir uns haben wir den Text der Verfassung in zwei Sprachen erarbei-
tet, Russisch und Deutsch. Juristisch giiltig war natiirlich nur die russische
Fassung, die bei den Behorden registriert worden ist. Im Anfang hat es bei
der wechselseitigen Ubersetzung auch Unstimmigkeiten gegeben. Aber wir
haben gelernt, auf die Ubereinstimmung von beiden Sprachen mit besonde-
rer Sorgfalt zu achten.

3.12.4.1 Anmerkungen zu Einzelfragen der Kirchenverfassung — Hier sollen
kurz die Vorschriften von Artikel 42 Absatz 4 und 5 kommentiert werden:*

3.12.4.1.1 Artikel 42 Absatz 4:
,,Der Pastor wird zum Geistlichen Amt ordiniert. Ihm ist im Unterschied zum
Prediger das volle kirchliche Amt iibertragen. “

., Der gewdhlte [Bischof] wird nach alter kirchlicher Tradition und dem
Brauch der lutherischen Nachbarkirchen von einem Bischof unter Assistenz
zweier weiterer Bischdife oder Superintendenten ,zu seinem Dienst gesendet,
gesegnet und bevollmdchtigt und damit in sein Amt eingefiihrt’. “ (Art. 33,3)

Hier fillt das Stichwort ,,Apostolische Sukzession‘ nicht, es ist aber im-
plizit festgelegt durch die Formulierung ,,... der Bischof oder der geistliche
Leiter ... wie es altkirchlichem Brauch entspricht ...“. Das Bischofsamt hat
eine lange Geschichte.* Urspriinglich war ,,Bischof* die Amtsbezeichnung
des Leiters einer Ortsgemeinde. Als die Zahl der Gemeinden wuchs und nun
auch eine Gliederung erforderlich wurde, ging der Bischofsname auf den re-
gionalen Leiter tiber. An sich wurden in der frithen Kirche alle wichtigen

45 Es handelt sich um Artikel der 1999 gleichfalls von der Generalsynode beschlos-
senen ,,Innerkirchlichen Verfassung der ELKRAS®, die in Ergdnzung der staatlich
registierten Verfassung die Grundziige des kirchlichen Lebens regelt. Vgl. Helmut
Tschoerner, Kirchenordnungen und Statute der Evangelisch-Lutherischen Kirche in
RuBland — von 1990 bis zur Gegenwart, Beitrige zur Geschichte der evangelisch-
lutherischen Kirche in Ruflland, Bd. 4/2, hg. v. Georg Kretschmar, Erlangen 2005,
81.

46 Vgl. Georg Kretschmar, Das bischofliche Amt, Gottingen 1999.
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Entscheidungen in der Ortsgemeinde gefillt. Hier erfuhr der Christ auch, was
sein Leben in der Kiche ist. Umso wichtiger war es, dass bei der Einsegung
und Bevollmichtigung des Leiters einer Ortsgemeinde — also urspriinglich
des Bischofs — deutlich wurde, dass diese seine Gemeinde in die universale
Gesamtkirche hineingehort. Deshalb war die Einsegung eines neuen Bi-
schofs Sache der Bischofe der Nachbargemeinden. Das ist auch so geblieben,
als der Bischof Leiter einer regionalen Christengemeinschaft geworden war.
Das ist der urspriingliche Sinn der so gennanten Apostolischen Sukzession.
In der Reformationszeit ist diese Praxis unveridndert in einigen reformatori-
schen Kirchen erhalten geblieben, so bei den Anglikanern und auch bei den
lutherischen Schweden. In anderen Kirchengebieten gelang es nicht, bishe-
rige Bischofe fiir die Einsegung eines neuen regionalen Amtstrigers zu ge-
winnen. Man musste auch neue Bezeichnungen finden, wie Superintendent
und Generalsuperintendent. Erst im 19. und 20. Jahrhundert haben die meis-
ten lutherischen Kirchen in der Welt auf die traditionellen Amtsbezeichnun-
gen zuriickgegriffen. Ob in diesem Zusammenhang auch die so genannte
Apostolische Sukzession wieder aufgegriffen wurde, hing jeweils von den
besonderen Umstidnden ab. In unserer Kirche geschah dies dadurch, dass
mein verehrter Vorgénger unter Mitwirkung eines finnischen Bischofs einge-
segnet worden ist. Die finnische Kirche hat — wie bereits festgestellt — als ur-
spriinglicher Teil der schwedischen Kirche die Apostolische Sukzession un-
gebrochen weitergefiihrt. Der zitierte Wortlaut unserer Verfassung macht
deutlich, dass dies nun auch unsere Ordnung ist.

3.12.4.1.2 Artikel 42 Absatz 5:

,In der Evangelisch-Lutherischen Kirche kinnen grundsdtzlich alle Amter
und Dienste Mdnnern und Frauen iibertragen werden. Wenn in dieser Kir-
chenordnung bei der Bezeichnung eines Dienstes oder Amtes nur die mdnn-
liche Form genannt ist, soll dadurch keineswegs festgelegt sein, dass nur
Miinner damit betraut werden konnen. Die konkrete Entscheidung dariiber,
was angemessen und heilsam ist, ist Sache derer, die an Wahlvorschligen
mitwirken oder fiir Berufungen verantwortlich sind.

Geistliche Amtstrédger, die nicht die volle Ordination empfangen haben
und denen damit auch nicht die volle Sakramentsverwaltung {ibertragen ist,
hat es von Anfang an in der Christenheit gegeben. Die verbreitetste Amts-
bezeichnung hierfiir war ,,Diakon*. In Deutschland hat das Wort ,,Diakon*
im 18. Jahrhundert eine neue Bedeutung bekommen, es zielt jetzt auf die
soziale Unterstiitzung Bediirftiger oder Angefochtener in der Gemeinde.
Deshalb konnte etwa unsere ingermanlidndische Schwesterkirche von ,,Dia-
konen* sprechen, die eben die erste Stufe des geistlichen Amtes darstel-
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len. Im Deutschen wire dieser Sprachgebrauch missverstiandlich. Dafiir hat
sich eben die Amtsbezeichnung ,,Prediger oder ,,Predigerin“ durchgesetzt.
Die entscheidende Festlegung in unserer Kirche war es, dass auch der Pre-
diger oder die Predigerin vom Bischof eingesegnet und nicht allein von der
Gemeinde gewdhlt wird. Da es Situationen gibt, in der der nichste ordinierte
Pastor 500 Kilometer entfernt lebt, kann sich die Notwendigkeit ergeben,
dass auch einem Prediger die volle Sakramentsverwaltung tibertragen wird.
Das ist dann in der Ordinationsformel auszusprechen.

Das Thema einer moglichen Aberkennung der Rechte der Ordination ist
in unserer Verfassung nicht eigens angesprochen. Dass es Situationen gibt,
in denen einem ordinierten Pastor die Ausiibung seines Amtes verwehrt wer-
den muss, ist unbestritten. Aber wenn er von seinem falschen Wege, etwa
einer Irrlehre, Abstand nimmt und umkehrt, ist seine Ordination wieder giil-
tig, analog der heiligen Taufe. Unsere Kirche hat in der Vergangenheit ohne
eine Regelung sdmtlich denkbarer Ordnungsfragen gelebt. Sie hat sich dabei
an den Brauch der lutherischen Kirche oder der allgemeinen Christenheit ge-
halten. In der Zeit der stalinistischen Verfolgungen erwiesen sich auch alte
Traditionen als nicht mehr befolgbar. Bei der Ausarbeitung der erforder-
lichen Verfassungsbestimmungen war es deshalb nicht unser Ziel, samtliche
vorstellbaren Situationen umfassend zu regeln. Es ging darum, den vielen
verstreuten Gemeinden, denen alle Traditionen zu entgleiten drohten, wieder
eine fest praktizierbare Ordnung zu geben, im Sinne der Praxis der lutheri-
schen Kirche, ja der ganzen Christenheit weltweit.

3.12.5 Agende und Dienstbekleidung

Parallel zur Verfassung lief die Durchsicht und Neufassung unserer Got-
tesdienstordnung. Auch hier haben wir an die vorhandende Tradition ange-
kniipft, aber dann doch Erfahrungen der gesamten Christenheit der letzten
Generation mit eingefiigt. Ein gewiss nicht zentrales Thema war dabei die
liturgische Kleidung der Prediger und Pastoren. Unsere ingermanlidndische
Schwesterkirche hat hier im Prinzip die schwedische Tradition aufgenom-
men57wir hielten an der Uberlieferung aus der Kirchenverfassung von 1832
fest.

47 Im Artikel 465 der Kirchenverfassung von 1832 in der Fassung von 1896 heifit es:
,.Die Amtstracht der evangelisch-lutherischen Prediger besteht in einem weiten Talar
von schwarzem, wollenem oder seidenen Stoffe, nach Art der alten Priester- oder
Chorrocke, einem weiflen Kragen mit vorne hiangenden Enden und einem Sammet-
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Ich werde nicht vergessen, wie einmal — es miisste Anfang der 1990er
Jahre gewesen sein — bei einem Gottesdienst, den ich irgendwo in unserer
Kirche hielt, ein Vater seinen Sohn vorschickte, dass er meinen schwarzen
Talar anfasste, und sagte: ,,Hier siehst du, wie ein lutherischer Pastor aus-
sieht. Ich habe das als Kind zuletzt gesehen und vielleicht wirst du es auch
erst als ein alter Mann wieder sehen.*

Barett, welches nur im Freien aufgesetzt wird.” Die 1995 erlassene ,,Verordnung
iiber die Amtstracht und die liturgischen Gewinder* (derzeit giiltig in der Fassung
von 2000) wird auch den neuen Traditionen unserer Kirche, wie das Tragen keiner
Amtstracht in den Briidergemeinden und das Tragen der Alba gerecht. Auch das
Tragen einer Stola ist vorgesehen, allerdings nur fiir voll ordinierte Pastoren. Bisher
kirchenrechtlich nicht sanktioniert ist das Tragen der altkirchlichen Kasel. Ungeach-
tet dessen steht sie auch in unserer Kirche an besonderen Festtagen im Gebrauch.
Amtskreuze sind den Propsten und Bischofen vorbehalten. Die junge Generation ist
aber dazu iibergegangen, iiber den — in der o.g. Verordnung erlaubten — Weg eines
Gemeinderatsbeschlusses ein Amtskreuz fiir den Ortspastor einzufiihren.
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Erinnerungen an die Zeit von 1989 bis 2005

Fortsetzung und Ende

4. Der Beginn der Konsolidierung in den Jahren 1999 bis 2005
4.1 Vorbemerkungen

Die Jahre zwischen der zweiten und dritten Generalsynode hitten eigent-
lich eine Zeit der Konsolidierung sein sollen. Sie sind eher eine Phase der
Bewihrung der bisher aufgebauten Strukturen geworden. Probleme, die es
auch schon von Anfang an gegeben hatte, bekamen nun ein groBeres Ge-
wicht. Dazu gehort das Verhiltnis zur LC-MS und der mit ihr verbunde-
nen Selbstidndigen Evangelisch-Lutherischen Kirche in Deutschland (SELK).
Dazu gehort ferner der Ausbau der theologischen Ausbildung und die Be-
wiltigung von Krisen, wie sie sich im Laufe der Geschichte wohl in jeder
Kirche ereignen.

4.2 Verschiedene theologische Stromungen in unserem Kirchengebiet

Auch vor der Oktoberrevolution gab es in unserer Kirche unterschiedliche
Traditionen und Stromungen. Wir waren Staatskirche minderen Rechtes, aber
das ermoglichte es, dass in den meisten grolen Stidten des Zarenreiches Kir-
chengebiude errichtet wurden, wie sie auch sonst in Europa Tradition sind.'

1 Dies war vor allem nach der Griindung der ,,Unterstiitzungskasse der Evangelisch-
Lutherischen Gemeinden in Russland* im Jahre 1858 in groflerem Umfange moglich
geworden.
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Daneben standen die Briidergemeinden, pietistisch geprigt teils schon bei der
Einwanderung, teils erst im Zarenreich von der Erweckung erfasst. Sie bilde-
ten keine eigene Sonderkirche, sondern blieben im Verband der Evangelisch-
Lutherischen Kirche in Russland, aber sie entwickelten doch eine eigene
Frommigkeitsform.

An dieser Stelle ist einzufiigen, dass nach den Planungen bei der Struk-
turierung unserer Kirche im 19. Jahrhundert immer vorgesehen war, dass
auch reformierte Gemeinden ihren festen Platz in der lutherischen Kirche
haben sollten.” Dieses Thema hat uns bei der Neusammlung unserer Kirche
kaum beschiftigt, aber es sei wenigstens angemerkt, dass diese Tradition
nicht tiberall kréftig geblieben ist. Es ist uns in Deutschland in der Regel
nicht mehr bewusst, in welchem Mafe in der Periode zwischen dem Ersten
Weltkrieg und dem Ende des Zweiten Weltkrieges die Staatsgrenzen in Ost-
europa verschoben wurden. Die beiden eindriicklichen Bemiihungen nach
1918, benachbarte slawische Volker in einem Staat zusammenzufiihren,
Tschechoslowakei und Jugoslawien, scheiterten beide. Zum Gebiet der heu-
tigen Ukraine gehdren mit Galizien um Lviv Gebiete, die zwischen den
beiden Weltkriegen dem polnischen Staat angegeliedert waren, aber durch
die Karpato-Ukraine (Munkatsch/Munkatschewo und Ungvar/Uschgorod)
stark ungarisch geprigtes Gebiet waren. Seit Kriegsende gehorte auch die
Karpato-Ukraine zur Sowjetunion. Die ungarisch sprechenden Reformierten
in diesem Gebiet haben meines Wissens nie Kontakt zu uns gesucht. Sie
kannten die Tradition unserer Kirche nicht und unterstiitzten an vielen Stellen
die Griindung eigenstindiger, reformierter Gemeinden in der Ukraine, aber
auch in WeiBrussland. Es ist mir nie gelungen, zu diesen Gemeinden wirk-
liche Beziehungen aufzubauen.

Dem lutherischen Bischof in Warschau, Jan Szarek, hatte ich versprochen,
dass wir uns im Raum Lviv auch um polnische Lutheraner kiimmern wollten.
Diese Zusage habe ich aber leider nicht einhalten konnen. Unsere Gemeinden
dort waren so stark auf ihre eigene deutsche Tradition fixiert, dass sie den
Blick fiir Lutheraner anderer Tradition verloren haben.’

2 So die Konzeption der Kirchenverfassung von Georg Friedrich von Sahlfeld von 1808.
Sie blieb aber nur Entwurf (Anm.d.Red.: s.1.1.3, in: JMLB 66, 2019, 158-162).
Nach der Kirchenverfassung von 1832 blieben die wenigen reformierten Gemeinden
des russischen Reiches (mehrere in St. Petersburg sowie jeweils in Odessa, Riga, Mi-
tau, Archangelsk und in einigen deutschen Koloniedorfern) eigenstindig. Thre Ange-
legenheiten wurden von den lutherischen Konsistorien in sogenannter ,,reformierter
Sitzung* entschieden.

3 Anm.d.Red.: S. 0. Abschnitt 3.6 in diesem Band, 134f.
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4.2.1 EinfluBnahme der Lutheran Church — Missouri Synod in Weifrussland

Viel wichtiger war, dass die tiefgreifenden Verdnderungen in der friiheren
Sowjetunion in manchen Kirchen der Welt Aktivitdten ausgelost haben. Das
gilt insbesonders fiir die LC-MS in den Vereinigten Staaten von Amerika. Sie
wollten helfen, und sie haben geholfen, aber ihr Sonderweg im Bereich des
Luthertums hat dann eben auch zu Konflikten mit unserer Kirche gefiihrt. Am
deutlichsten trat diese Entwicklung in den Jahren 2000/2001 in Weilirussland
ans Licht.

Das heutige Weifirussland ist wie die heutige Ukraine trotz einer langen
besonderen Geschichte erst das Ergebnis des Zweiten Weltkrieges. Weite
Teile im Westen gehorten bis zum September 1939 zu Polen. Ein spezifisches
weilrussisches Nationalbewusstsein hat sich offenbar erst im Laufe der Zeit
entwickelt. So wie unsere Gemeinden in der Ukraine im Allgemeinen rus-
sisch und nicht ukrainisch sprechen, so gilt dasselbe auch fiir den Gebrauch
der weiBrussischen Sprache in Weilirussland. Die Gemeinden, die sich hier
gebildet hatten, waren auch nicht nur sprachlich deutsch geprigt." Es wa-
ren Gemeinden sehr unterschiedlicher Tradition und Priagung. Unser Ver-
trauensmann war der Leiter der Gemeinde in Witebsk, Leonid Zwicki. Ich
hatte ithn 1998 in Moskau ordiniert, und er war als Bischoflicher Visitator
fiir Weirussland auch Mitglied des Bischofsrates. An dieser Stelle kommt
nun die Missionstitigkeit der LC-MS und ihrer deutschen Partnerkirche,
der SELK, ins Spiel. Auch sie hatten ihren Blick auf Leonid Zwicki gewor-
fen, und sie animierten ihn im Jahre 2000, sich zum Bischof einer eigen-
standigen ,,Evangelisch-Lutherischen Kirche in Weillrussland* ausrufen zu
lassen. Warum er diese Kehrtwendung vollzog, ist mir letztlich nicht wirk-
lich klar geworden. Sicher hat es eine Rolle gespielt, dass er in seiner Ge-
meinde eine michtige Kathedrale bauen wollte, die wir allerdings nicht hét-
ten finanzieren konnen. Die Amerikaner aber hatten anscheinend grofziigige
Zusagen gemacht. Es gelang ihm, zehn Gemeinden — die zum Teil nur auf
dem Papier existierten — fiir sich zu gewinnen. Im Dezember 2000 rief er
sie zu einer Synode zusammen, die die Griindung dieser Kirche beschloss,
ihn zum Bischof wihlte und dafiir die Registrierung von den weilirussischen
Behorden erhielt. Am 11. Mérz 2001 ist Zwicki dann in Witebsk von Bischof

4 Vgl. dazu umfassend: H.-Chr. Diedrich, ,,Auf dem Weg zur Glaubenseinheit ...“, Re-
formationsgeschichte Weillrusslands, Beitrige zur Geschichte der evangelisch-luthe-
rischen Kirche Russlands, Bd. 5, Erlangen 2005, und Ders.: ,,... unser Traum, zur
Einheit zu gelangen.” Der Protestantismus (Luthertum und Calvinismus) im heutigen
WeiBrussland, Berlin 2001.
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Jonas Kalvanas jun. aus Litauen in Gegenwart von Erzbischof Janis Vanags
aus Riga, Bischof Diethardt Roth von der SELK und sogar Bischof Arre
Kugappi von der ingermanlidndischen Kirche zum Bischof geweiht worden.
Zur Synode am 2. und 3. Dezember 2000 war ich auch eingeladen; meine
Amtsbriider aus dem Baltikum und Ingermanland hatten mich aber iiber
ihre Plidne nicht informiert. Auch Leonid Zwicki hatte mich nicht wirklich
informiert. Aber vor seinem Schritt hat er im November 2000 sein Amt als
Bischoflicher Visitator unserer Kirche niedergelegt.’

Die baltischen Bischofe und Kugappi von der ingermanlidndischen Kirche
haben spiter ihre Beteilung an dieser Kirchengriindung sehr kritisch gesehen.
Mit Bischof Jonas Kalvanas jun. hatte ich noch eine kldrende Aussprache
kurz vor seinem Tod.® Die Gemeinschaft, die Zwicki aufgebaut hatte, zer-
fiel schnell in einzelne Gruppen. Bereits ein Jahr nach seiner feierlichen
Weihe erhielt Leonid Zwicki auf Betreiben seines eigenen Konsistoriums
Predigtverbot von der Staatsanwaltschaft in Witebsk. Ich habe aus diesen
Vorgingen gelernt zu sehen, dass ich fiir viele Menschen in unseren Landern
eben doch primir ein Mann aus Deutschland war. Und das weckte Miss-
trauen.

4.2.2 Die Sibirische Mission unter Lytkin

Eine dhnliche Entwicklung schien sich dann in Sibirien anzubahnen. Wse-
volod Lytkin war in Tallinn lutherischer Christ geworden, wurde getauft und
spiter von dem dortigen Erzbischof ordiniert. Sein Plan war es, in Sibirien
missionarisch zu wirken. Unterstiitzt wurde er darin auch aus Amerika. Er
begann seine Arbeit in Sibirien mit dem Aufbau einer Universititsgemeinde
in Akademgorod nahe bei Nowosibirsk. Unsere von briiderschaftlichen Tra-
ditionen gepridgte Gemeinde in Nowosibirsk konnte mit ihm, der Interesse
an Akademikern hatte, nichts anfangen. Deshalb begann er seine Missions-
arbeit eben nicht im Rahmen unserer Kirche, sondern eigenstiandig, gestiitzt
auf den estnischen Erzbischof. Seine Gemeinden wurden zuerst eine Aus-

5 Dies erfolgte mit einem zweiseitigen Brief, in dem Zwicki andeutete, dass er mit den
geringen finanziellen Moglichkeiten der ELKRAS unzufrieden sei und sich durch das
Ausscheiden aus der ELKRAS neue Moglichkeiten eréffnen wolle. Es war ein in un-
serer Kirchengeschichte einzigartiger Vorgang, dass ein Bischof — ohne iiberhaupt ein
Gesprich zu suchen — das Tischtuch in einer solchen Weise zerschnitt.

6 Am 14. Mirz 2003 in Begleitung von ELCA-Bischof em. Donald Maier und meinem
Kirchenamtsleiter Hans Schwahn in Vilnius.
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landspropstei der Estnischen Evangelisch-Lutherischen Kirche (EELK),” so
wie die Ingermanldnder 1990-1992 als Propstei der EELK ihren Aufbau
begannen. Wir haben uns sehr darum bemiiht, mit Lytkin Kontakt zu be-
kommen. Er war auch einmal Gast in Omsk bei Bischof Volker Sailer, zu-
sammen mit mir. Bei diesem Gesprich trat deutlich heraus, dass er un-
sere Kirche einer ,,liberalen Position* bezichtigte und deshalb jede wirkliche
Zusammenarbeit ausschloss. In der Praxis kam es in Sibirien doch zu sinn-
voller Zusammenarbeit. Alt-Erzbischof Jaan Kiivit war am 30. August 2005
zu meinem 80. Geburtstag nach St. Petersburg gekommen, mit der Absicht,
eine Losung zu finden.® Aber er starb dort vollig iiberraschend, noch ehe wir
miteinander reden konnten.

4.2.3 Kontakte zur Lutheran Church — Missouri Synod und zur Wisconsin
Synod

Die LC-MS hatte inzwischen ein eigenes Biiro in Moskau unter der Leitung
von Pastor John Mehl er6ffnet. Ziel dieser Aktivititen war sicher, die Lu-
theraner in der Russischen Foderation und damit auch uns zu unterstiitzen.
Dem sollten auch ihr Informationsdienst und die Arbeit der ,,Lutherischen
Stunde* dienen. Ein eigener Verlag ,.Lutheran Heritage* gab vor allem die
russische Ubersetzung von Schriften der LC-MS heraus und verteilte diese
kostenlos in dem Gebiet von Weifrussland bis nach Mittelasien. Wir verhiel-
ten uns zu diesen Einrichtungen ambivalent. Die ingermanlédndische Kirche
hatte mit der LC-MS in St. Louis sogar ein Partnerschaftabkommen ge-
schlossen, das Kirchengemeinschaft einschloss. Unser Verhiltnis zueinan-
der war in dieser Zeit von starker Zuriickhaltung auf beiden Seiten gekenn-
zeichnet. Aber ich habe nie bezweifelt, dass die LC-MS uns helfen wollte. Es

7 Die estnische Kirchenleitung ging dabei davon aus, dass Lytkin estnische Gemeinde-
gruppen in Sibirien sammeln wiirde. In Wirklichkeit wurden diese Gemeinden von den
Ingermanlidndern betreut; Lytkin, der der estnischen Sprache nicht méchtig ist, griin-
dete vollig neue, russische Gemeinden.

8 Hierfiir war bei einem Treffen in Tallinn am 3. Februar 2005, am Rande der Amtsein-
fiihrung von Erzbischof Andres Poder, zwischen mir, den Erzbischofen Jaan Kiivit und
Poder sowie Bischof Aare Kugappi vereinbart worden, dass die schwierigen Fragen in
einem Kirchenvertrag zwischen der ELKRAS, der EELK, der ELKIR und der Sibiri-
schen Mission unter Lytkin gelost werden sollten. Den Vertragsentwurf fertigte Hans
Schwahn, der Leiter unseres Kirchenamtes. Anm.d. Red.: Bischof Vsevolod Lytkin
wurde spiter von Erzbischof Poder zum Bischof eingesegnet (s. 2.7.5, in: JMLB 67,
2020, 231).
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kam spiter iiber diese Fragen zu einem Gesprich mit dem Président Gerald
Kieschnick und der Leitung der LC-MS in St. Louis. Er kam darauthin zu
einem offiziellen Besuch unserer Kirche nach St. Petersburg. Zuletzt traf ich
mit ihm im Rahmen der Vollversammlung des LWB 2003 im kanadischen
Vancouver zusammen, zu der er als Gast geladen war. Das Ergebnis dieser
Gespriche war eine grofere Unbefangenheit und wachsendes Vertrauen. Im
Sommer 2004 fuhr dann Bischof Siegfried Springer nach St. Louis und er-
hielt Hilfe von der Kirchenleitung der LC-MS.’

Zur Ergdanzung sei angefiigt, dass es auch Kontakte mit der Wisconsin-
Synode gab. Ich habe bei einem Amerikabesuch ihr Hauptquartier aufge-
sucht, und bei ihrer ersten Visite in der Russischen Foderation haben sie
dann auch mir in St. Petersburg einen Besuch abgestattet. Die Kontakte blie-
ben aber ohne allzu groffe Bedeutung im Vergleich mit unseren Kontakten
zur LC-MS. Konflikte mit der Wisconsin-Synode entstanden vor allem in
der Ukraine und in Transnistrien. In der Ukraine kam es sogar zu einer
Kirchenspaltung. Die Ukrainische Lutherische Kirche (ULK) sah sich zwar
in der Tradition von Theodor Zckler'®, aber unterstiitzt wurde sie eben we-
sentlich von der Wisconsin-Synode.

9 Nachdem die deutsche Partnerkirche des europdischen Russlands, die Rheinische
Landeskirche, das Partnerschaftsverhiltnis nicht verldngerte. Sehr ungliicklich wirkte
sich hierbei aus, dass der fiir die 6kumenischen Beziehungen zustidndige Referent der
Landeskirche in seiner Zeit als Pfarrer an der deutschen Botschaft in Moskau ange-
sichts der Massenausreise der Russlanddeutschen eine sehr dunkle Perspektive fiir
die Entwicklung im europdischen Russland prognostiziert hatte. Wenige Jahre spéter
war das europdische Russland dann zur stirksten Region unserer Kirche geworden.
Hier fielen aber auch die hochsten Ausgaben in der ganzen ELKRAS an, vor allem
fiir die Restaurierung historischer Kirchen.

10 Die Ukrainische Lutherische Kirche unter Bischof Gorpinschuk kniipft an eine unter-
gegangene Tradition aus der Zwischenkriegszeit im damals zu Polen gehorigen Gali-
zien an. Dort war durch das missionarische Wirken von Theodor Zockler in Stanislau
(heute: Iwano-Frankiwsk) und Umgebung eine Reihe von ukrainischsprachigen Ge-
meinden entstanden, die einem Ukrainischen Evangelisch-Augsburgischen Missions-
rat in Stanislau unterstanden. Die Annexion Galiziens durch die Sowjetunion 1940
setzte dieser Bewegung ein Ende. Die von Zockler betreuten Gemeinden unterstan-
den bis 1918 dem Evangelischen Konsistorium in Wien. In polnischer Zeit waren
sie dem Bischof der Evangelisch-Augsburgischen Kirche in Polen zugeordnet. Die
bekannten ,,Zockler’schen Anstalten* in Stanislau wie auch die galiziendeutschen
Gemeindeglieder aus der Umgebung von Stanislau wurden in die ehemalige Provinz
Posen, wihrend des Dritten Reiches ,,Warthegau® genannt, umgesiedelt. Diese Men-
schen zogen 1944 weiter gen Westen. In Stanislau erinnert heute an der ehemaligen,
von Theodor Zockler begriindeten evangelischen Schule eine Gedenktafel an sein
Wirken.
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4.3 Der Blick auf einzelne Regionen: Grofie Chancen — geringe Ressourcen

Wihrend dieser ganzen Zeit blieb es weiterhin eine Aufgabe, vorhandene
Gemeinden oder verschiittete Traditionen unserer Kirche zu entdecken. Das
galt vor allem fiir das europidische Russland. Aber es fehlten uns die Men-
schen und die finanziellen Mittel, diese Moglichkeiten fiir unsere Kirche
zu nutzen. Hier liegen ganz sicher noch Aufgaben fiir die Zukunft, auch in
Absprache und Zusammenarbeit mit der ingermanlindischen Kirche."

4.3.1 Georgien und Baku

Nach dem Kirchenbau in Tbilissi war in relativ kurzer Zeit eine Reihe von
weiteren lutherischen Gemeinden in Georgien entstanden, so dass eine Syn-
ode gebildet werden konnte, die Gerd Hummel zum Bischof wihlte. " Bei sei-
ner Einsegnung kamen als Giste aus der Okumene der Bischof der Baptisten
und der Apostolische Nuntius.

Gerd Hummel war sich der Verwurzelung der Geschichte unserer Kirche
in diesem Raum in schwébischer Tradition sehr bewusst, und es gelang ihm
auch, die wiirttembergische Landeskirche als Partner zu gewinnen. Er ist —
jedenfalls fiir mich — tiberraschend am 12. Mirz 2004 in Tbilissi gestorben.
Unsere Kirche war bei der Trauerfeier am 20. Mérz 2004 auf meine Bitte
hin durch Bischof Peter Urie aus Kasachstan vertreten. Ich lag zu dieser Zeit
im Krankenhaus. Auch nach dem Tod ihres Ehemannes hat sich Christiane
Hummel dem Erbe ihres Mannes verpflichtet gefiihlt und die Leitung der
diakonischen Einrichtungen in Tbilissi iibernommen. Die Nachfolge von
Bischof Hummel wurde mit Hilfe der wiirttembergischen Kirche geregelt.

11 Zu denken wire hier an die Stddte Smolensk, Pleskau/Pskow und Priosersk, wo auch
historische lutherische Kirchen vorhanden sind. Dazu kidme auch Kotlas mit einem
heute noch sehr hohen russlanddeutschen Bevolkerungsanteil.

12 Dazu gehorte auch eine Gemeinde in der alten deutschen Kolonie Katharinenfeld,
heute Bolnisi. In Rustawi konnte ein Kirchengebidude vollig neu errichtet werden.
Spiter entstanden durch Aktivititen der LC-MS rein georgischsprachige Gemeinde-
gruppen, die aus dem LC-MS-Biiro in Moskau und von der ingermanléndischen
Kirche unterstiitzt wurden. Bischof Hummel lehnte den Kontakt mit dieser Gruppe
ab. Ungewohnlich war, dass fiir eine Gruppe von vielleicht 100 Menschen gleich
mehrere Pastoren und Diakone vorhanden waren, die weder die lutherische Tradition
kannten noch eine Ausbildung durchlaufen hatten. Nach kurzer Zeit horte man nichts
mehr von der Gruppe.
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Aber auch Bischof Dr. Andreas Stockl ist nur relativ kurze Zeit im Amt ge-
blieben, er starb am 2. Mai 2006 wihrend einer Sitzung des Bischofsrates
in Omsk. Sein Nachfolger wurde ein Mann aus Hermansburg, Dr. Johannes
Launhardt, der schon lidngere Zeit als Propst im europidischen Russland, in
Moskau und spiter an der Wolga, gewirkt hatte. Im Blick auf die Zukunft ist
es wichtig zu sagen, dass damals bereits ein junger Mann aus Georgien in
Novosaratovka studierte. Er hat inzwischen abgeschlossen, ist ordiniert wor-
den und ist eine wichtige Stiitze fiir Bischof Launhardt."

In Baku war es nach dem Krieg zwischen Aserbaidschan und Armenien
kaum noch moglich, von armenischen Traditionen zu sprechen. Die ehe-
malige armenische lutherische Kirche ist von der deutschen Botschaft zur
Einrichtung eines deutschen Kulturzentrums ibernommen worden. Tamara
Gumbatowa hatte immer einen kleinen Anhédngerkreis behalten. Die grofe,
lebendige Gemeinde wurde ein wichtiger Teil unserer Kirche.

In Aserbaidschan war in den ersten Jahren unseres Jahrhunderts auch eine
skandinavische Missionsgesellschaft aktiv gewesen. Sie hatte weiter siidlich
von Baku eine aserisch geprigte Gemeinde gesammelt. Es ist mir allerdings
nicht gelungen, die so entstandene Gemeinde mit unserer Kirche in eine klare
Verbindung zu bringen. Aber aus dieser Gruppe kam sehr viel spiter eine
junge Frau zum Studium nach Novosaratovka.

4.3.2 Das Kaliningrader Gebiet

Ein Gebiet unserer Kirche, das diese Probleme weitgehend gemeistert hat,
ist das Gebiet Kaliningrad, das alte nordliche OstpreuBlen mit dem friihe-
ren Konigsberg als Zentrum. Es gehort zu den Ergebnissen des Zweiten
Weltkrieges, dass dieses Territorium heute ein Teil der Russischen Foderation
ist. Ich war als Soldat im Krieg im ostpreuflischen Masuren gewesen. Aber in
das Gebiet Kaliningrad bin ich zum ersten Mal mit Bischof Harald Kalnins
gefahren. Die alte Bevolkerung war weitgehend geflohen bzw. 1947/1948

13 Anm.d.Red.: Ab 2009 hat Bischof Hans-Joachim Kiderlen Dienst getan. Im No-
vember 2017 wurde der frithere Pfarrer in Samara, spiter der deutschen Gemeinde in
Riga, Markus Schoch, als neuer Bischof in Tbilissi eingefiihrt. Zur aktuellen Situa-
tion in Georgien vgl. Markus Schoch, Klein, beachtet, anerkannt. Die Evangelisch-
Lutherische Kirche in Georgien: Historische Wurzeln, solide theologische Tradition
und Nichstenliebe, in: LD 57, 1/2021, 3-8.
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umgesiedelt worden.'* Damit gab es auch keine unmittelbare Kontinuitit
der Geschichte der evangelischen Kirche in diesem Raum. Aber es war klar,
dass die Verantwortung fiir den Neuanfang hier jetzt bei unserer Kirche
lag. Die Zahl der ehemaligen Ostpreuflen und ihre Heimatverbundenheit
war so groB3, dass fiir dieses Gebiet auch finanzielle Mittel aus Spenden
zur Verfiigung standen, die anderswo nicht vorhanden waren. Dass so viele
Menschen unserer kirchlichen Tradition aus Mittelasien hierher eingewan-
dert sind, hat auch eschatologisch-apokalyptische Griinde. Es war eine ver-
breitete Meinung, dass Christus bei seiner Wiederkunft erwartet, einen jeden
in seinem Heimatland vorzufinden. Das alte nordliche Ostpreuflen war eben
fiir manchen ein Stiick der alten Heimat, auch wenn es politisch langst zur
Russischen Foderation gehorte.

Das alte Konigsberg hatte einst einen so hohen Rang in der Geschichte
der preuBlischen Kirche, dass sich die Leitung der Evangelischen Kirche der
Union dafiir gewinnen lief3, die Mittel fiir den Bau einer Kirche auf einem der
alten lutherischen Friedhofe zur Verfiigung zu stellen."

Der zweite Schwerpunkt fiir den Wiederaufbau war Gussew (frither: Gum-
binnen), wo die einst von den Salzburger Religionsfliichtlingen erbaute Kir-
che noch erhalten geblieben war. Zwischen Kaliningrad und Gusew sind
viele neue Gemeinden unter den Einwanderern entstanden, obgleich dieses
ganze Gebiet nun von anderen Staaten, Polen und Litauen, umgeben ist und
mancherlei Grenzkontrollen stattfanden, wenn man nicht mit dem Flugzeug
anreiste. Dadurch hat diese Region einen eigenen, fast hatte ich gesagt: auf-
bliihenden, Charakter, erhalten. Das ist auch das Verdienst der hier Dienst
tuenden Propste, bis hin zu Heye Osterwald. Kurt Beyer hat auch nach seiner
Riickkehr in seine sdchsische Heimat iiber das GAW weiter diesen Teil unse-
rer Kirche intensiv unterstiitzt. Ich bin immer wieder im Gebiet Kaliningrad
gewesen und habe jedes Mal neu gestaunt, was hier alles moglich ist.

14 Vgl. hierzu Hugo Linck, Konigsberg 1945-1948, Erinnerungen eines evangelischen
Pastors, Leer 1952, und Gerhild Luschnat, Die Lage der Deutschen im Koénigsberger
Gebiet 1945-1948, Frankfurt 1998.

15 Die Mittel stammten aber iiberwiegend aus dem Vermdgen untergegangener ost-
preuBischer Gemeinden. Die Sparbiicher dieser Gemeinden wurden 1944/45 von
Pastoren oder Gemeinderiten bei der EKU in Berlin abgegeben, die diese Mittel bis
in unsere Tage als Sondervermogen verwaltet hatte.
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4.3.3 Die 6stlichen Regionen
4.3.3.1 Sibirien

Ein besonderer Blick ist auch notwendig auf die flichenmiBig groBite Re-
gionalkirche der ELKRAS — Ural, Sibirien und Ferner Osten. Zentren waren
und sind hier einerseits Omsk im Herzen Sibiriens, andererseits im Westen
der Ural und der Ferne Osten mit Wladiwostok. Dass Omsk eine solche
Bedeutung bekam, ist die Folge des Wirkens von Nikolaus Schneider. Thn
kann man doch geradezu den Vater der sibirischen Kirche nennen. Er war
urspriinglich von Beruf Kraftfahrer gewesen und hatte so ldngst vor der
Neusammlung Briicken zwischen einzelnen Gemeinden gebaut. Er wurde im
Zuge der Strukturierung zum ersten Superintendenten fiir Sibirien ernannt,
und er hat es miterlebt, dass die hannoversche Kirche unter Landesbischof
Dr. Horst Hirschler in Omsk ein zentrales Kirchengebdude errichtet hat, das
an die Stelle des alten Bethauses trat. Nikolaus Schneider ist 1996 mit schwe-
rem Herzen ausgewandert und kurze Zeit danach in Deutschland verstorben.
Sein Nachfolger in Omsk wurde Ernst Schacht, der schon frither ausgewan-
dert war und im Auftrage der hannoverschen Kirche bei uns Dienst tat. Schon
nach der ersten Generalsynode 1994 noch unter Nikolaus Schneider ergaben
sich allerdings Probleme. Die Generalsynode hatte unter nicht ganz gliick-
lichen Umstidnden als Prisidenten einen Mann aus Omsk gewihlt, Propst
Wassilij (Willi) Scheiermann. Dieser verstand sich dann als der eigentliche
Leiter der ELKRAS und suchte daraus auch materiellen Nutzen zu ziehen.
Die Augen fiir diese Situation hat mir insbesondere Volker Sailer gedffnet.
Ich bin daraufhin nach Omsk geflogen und habe Nikolaus Schneider da-
von liberzeugt, dass Wassilij Scheiermann fiir uns untragbar geworden sei.
Scheiermann ist dann spiter ausgewandert, aber doch auch immer wieder
nach Sibirien zuriickgekehrt. Seine Frau hat dann schliellich seinen Talar
und sein Amtskreuz Superintendent Nikolaus Schneider zugeschickt.

Im Konsistorium trat an die Stelle Scheiermanns Manfred Brockmann,
Propst in Wladiwostok. Nach dem Ausscheiden von Ernst Schacht bat ich
dann Volker Sailer, die Leitung der sibirischen Kirche zu tibernehmen. Schon
Ernst Schacht war von der Synode als Bischof gewihlt worden, an sei-
ne Stelle trat nun Volker Sailer. Im Westen Sibiriens wurden Ekaterinburg
und Tscheljabinsk zu Zentren. In Tscheljabinsk hat ein vermogendes Glied
unserer Gemeinde eine eindrucksvolle Kirche gebaut.'” Im Fernen Osten

16 Anm.d.Red.: S. 0. Abschnitt 3.11 in diesem Band, 147f.
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wurde Wladiwostok Zentrum. Das ist das Ergebnis der Arbeit von Manfred
Brockmann, dem es gelang, auch das alte Kirchengebdude St. Pauli, das Ma-
rinemuseum geworden war, zuriickzuerhalten. Dariiber ist bereits berichtet
worden. Aber abgesehen von diesen Zentren hat die Auswanderungswelle
unsere Gemeinden in Sibirien so intensiv erfasst, dass nur noch wenige Spu-
ren des reichen lutherischen Lebens in der Zeit nach dem Zweiten Weltkrieg
erhalten geblieben sind. Volker Sailer hat versucht gegenzusteuern und erbat
Hilfe bei deutschen Pietisten, insbesondere bei der Bad Liebenzeller Mission.
Nach der Riickkehr Sailers nach Deutschland tibernahm die Leitung fiir
Sibirien der Propst, inzwischen Bischof August Kruse. Das Problem ist, dass
August Kruse seinen Sitz im Westen, in Krasnoturjinsk im Ural hat, wéhrend
das Zentrum der Kirche natiirlich in Omsk blieb. Umso mehr Verantwortung
ist daher der Leiterin dieses Zentrums, Tatjana Muramzewa, zugewachsen,
die bereits an den ersten Seminarkursen unserer Kirche in Riga teilgenom-
men hatte.

4.3.3.2 Kasachstan

Besondere Probleme gab es auch beim Aufbau unserer Kirche in Kasachstan.
Ich habe bereits berichtet, wie es dazu kam, dass Richard Kratz aus Pawlo-
dar am 8. Mai 1993 zum ersten Superintendenten gewéhlt wurde. Nach sei-
ner Ausreise nach Deutschland fanden wir einen ausgezeichneten Mann aus
Kasachstan selbst, Robert Moser. Er kam von der Universitit, war Agrar-
wissenschaftler und erklérte sich bereit, die Leitung unserer Regionalkirche
zu libernehmen. Auch ihm gelang es allerdings nicht, alle lutherischen Ge-
meinden in Kasachstan in unserer Kirche zu vereinen. Vor allem die grofite
Gemeinde in Karaganda hat sich nicht angeschlossen, aber doch Vertreter
auf die Synode entsandt. In Alma-Ata, der alten Hauptstadt, dicht an der kir-
gisischen Grenze, jetzt Almaty, leitete ein treuer Freund aus Amerika von
der LC-MS, Robert Meile, die Gemeinde. Aber natiirlich war damit diese
Gemeinde auch nicht einfach ein Teil nur unserer Kirche. Die fortschrei-
tende Auswanderungswelle verschob immer wieder die Gewichte. Am Ende
war die Gemeinde in Karaganda so zusammengeschmolzen, dass sie sich
eben doch uns anschloss. Die verstreuten Gemeinden waren urspriinglich
wesentlich durch Altbischof Heinrich Rathke aus Mecklenburg besucht und
gesammelt worden. Aber diesen intensiven Besuchsdienst hat niemand fort-
gesetzt. Auch ich habe erst relativ spét die Gemeinden im Grenzgebiet zu
Kirigisien besucht. In lebhafter Erinnerung ist mir auch ein Gemeindebesuch
beim Prisidenten der Synode unserer Kirche in Kasachstan, Pastor Ruben
Sternbeck. Wir mussten uns in seinem Wohnort mit dem Auto erst zurecht-
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finden und fragten einen Passanten nach dem Weg. Auf die Frage, zu welcher
Kirche er gehore, gab er die Antwort: ,,Ich bin Pole!*. Ich war ein wenig ge-
trostet, dass ich so erlebte, wie auch andere Kirchen sehr stark durch ihre na-
tionale Identitit bestimmmt sind.

Bischof Moser war in mancher Hinsicht ein strenger Mann. Am Tag vor
der Synodalsitzung, auf der Ruben Sternbeck zum Prisidenten gewéhlt wer-
den sollte, stellte sich heraus, dass dieser seinerzeit vor Jahrzehnten nicht
kirchlich getraut worden war, weil es eben weit und breit keinen lutherischen
Pastor gegeben hatte. Daraufhin legte der Bischof fest, dass die Ehefrau von
Sternbeck sofort nach Astana zu holen sei, und vor der formellen Eréffnung
der Synode wurde die kirchliche Trauung an ihnen beiden vollzogen.

In dieser Kirche wuchsen uns ausgezeichnete Mitarbeiter zu, gerade auch
Frauen. Natalia Boldt beispielsweise hat dann auch in gesamtkirchlichen
Gremien eine Rolle gespielt. Weil Bischof Moser seine Zweifel hatte, ob die
Ausbildung in Novosaratovka geniigend auf die Bediirfnisse Kasachstans
ausgerichtet sei, begann er mit einer eigenen Predigerausbildung. Die Ge-
meinde Astana — damals fiihrte die Stadt noch den Namen Zelinograd — hatte
sich 1956 ein ordentliches Bethaus gebaut, das jetzt von auflen so rekon-
struiert wurde, dass es auf den ersten Blick als Kirchengebdude erkenn-
bar war. In unmittelbarer Nihe entstand ein Kirchenzentrum, zu dem auch
das Theologische Seminar gehorte. Nach den ersten Anfangsschwierigkeiten
wurde Natalia Boldt seine Leiterin. Robert Moser hat iibrigens seinen Sohn
Viktor zum Studium nach Amerika, nach Fort Wayne in das Seminar der
LC-MS geschickt. Nach seiner Riickkehr vertraute er ihm die Leitung des
Seminars an. SchlieBlich ist jedoch auch Robert Moser mit seiner ganzen
Familie ausgewandert. Als neuer Bischof konnte Peter Urie gewonnen wer-
den, der seit Jahren als Propst in Moskau im Dienst unserer Kirche stand.
Er kam von der Landeskirchlichen Gemeinschaft in der Evangelischen Kir-
che in der Kirchenprovinz Sachsen. Als er 2004 schwer erkrankte und sein
Amt niederlegen musste, entschied sich die Kirche Kasachstans fiir Jurij
Nowgorodow als Nachfolger, der schon seit Jahren die Kirchenkanzlei gelei-
tet hatte. Das war insofern ein Meilenstein auf dem Weg unserer Kirche, weil
Nowgorodow weder Russlanddeutscher noch Deutscher, sondern Russe ist.

Ein Problem, das schon lidnger schwelte und bis heute nicht ganz ge-
lost ist, stellten die Ausbauplidne der Stadt Astana dar. Als ich diesen Ort
zum ersten Mal besuchte, fand ich eine bunt gemischte Bevolkerung vor.
Vor dem groBien Lenindenkmal am Hauptplatz konnte man lange warten,
bis man Menschen antraf, die durch ihre Kleidung deutlich als Kasachen
erkennbar waren. Aber nun war diese Stadt Hauptstadt Kasachstan gewor-
den — Astana heif3t einfach Hauptstadt —, und mit dem Stadtbild dnderte sich
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auch die Zusammensetzung der Bewohnerschaft. Insofern war es verstiand-
lich, dass sehr umfangreiche Ausbauplidne entwickelt wurden. Aber fiir un-
sere Gemeinde, ja die ganze Evangelisch-Lutherische Kirche in Kasachstan
wiirde es eine tiefer Einschnitt sein, wenn die bisherigen Zentren, einschlief3-
lich der alten Kirche abgerissen werden und auf einem neuen, von der Stadt
zugewiesenen Areal aufgebaut werden miissten.'’

4.3.3.3 Kirgisien

Auch in Kirgisien war es nicht selbstverstidndlich, dass sich alle Briider-
gemeinden in unserer Kirche wiederfanden. Eine ganz grofie Hilfe auf dem
Wege zur Konsolidierung war die Partnerschaft mit der Evangelischen Kir-
che von Kurhessen-Waldeck, die vor der versammelten Synode zwischen
Bischof Dr. Christian Zippert und mir abgeschlossen worden war. Zu allen
Synoden kam ein Vertreter aus Kurhessen-Waldeck, meist Propst Pauly. Auch
Kirgisien war natiirlich von der Auswanderungswelle erfasst worden. Einer
dieser Ubersiedler aus einer alten Predigerfamilie, Alfred Eichholz, wollte
sich dann mit seiner Frau fiir den kirchlichen Dienst in seiner alten Heimat
zur Verfiigung stellen. Dafiir ibernahm ihn die Evangelische Kirche von
Kurhessen-Waldeck als Diakon. Inzwischen war in Kirgisien der erste Propst,
Johannes Haas, bei einem Autounfall umgekommen. Als seinen Nachfolger
erkldrte sich der Mann bereit, der auf der ersten Synode noch zutiefst skep-
tisch gegeniiber unserer Bemiihung um Sammlung und Strukturierung ge-
wesen war und deshalb die Teilnahme an der Synode verweigert hatte,
Emmanuel Schanz. Aber nun war er bereit, die Leitung dieser Kirche zu
tibernehmen. Er hat dann die Arbeit von Alfred Eichholz sehr hoch schitzen
gelernt und ihn ordiniert. Von unserer Kirchenordnung her vollig korrekt.
Aber in Deutschland tauchten sofort Fragen und Bedenken auf, ob Alfred
Eichholz nach einer Riickkehr nach Deutschland aus dieser Ordination An-
spriiche ableiten konnte. Aber die Kirche in Kassel war und blieb eben eine
zuverldssige Partnerin, und diese Fragen wurden geklart. Alfred Eichholz hat
in ganz kurzer Zeit die alte Briidergemeinde in Winogradnoje zum Wieder-

17 Anm.d.Red.: Am 17. September 2017 wurden die neue Kirche und das Kirchenzen-
trum an neuem Ort geweiht. Vgl. Marina Chudenko, ,,3a 1Ba roga u nBa mecsina. B
AcTtaHe OCBATHIIM HOBBIH 1IepKOBHBIN Komiuiekc /, Fiir zwei Jahre und zwei Monate.
In Astana wurde der neue Kirchenkomplex eingeweiht®, in: Jlrorepanckue Bectn,
No 10 (206), Oxts6ps 2017, 1f, sowie: ,,Die Kirche in Astana ist eingeweiht®, in:
LD 53, 4/2017, 18. 2019 wurde die Hauptstadt Kasachstans in Nur-Sultan umbe-
nannt.
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aufbliihen gebracht. Nur noch einige wenige alte Menschen waren in diesem
Ort, aus dem er stammte, iibriggeblieben. Vor allem hat er dort eine famose
Jugendarbeit aufgebaut, die schlieflich Hunderte von jungen Leuten im Um-
kreis von Winogradnoje erfasste. Als 2005 auch Bischof Schanz auswan-
derte, war es klar, dass die Synode Alfred Eichholz zu seinem Nachfolger
wihlen wiirde. Diesmal gab es keine Abstimmungsschwierigkeiten zur Ein-
segnung des neuen Bischofs. Am 12. Mai 2005 kam Bischof Dr. Martin
Heil}é der Nachfolger von Bischof Zippert, zur Bischofsweihe nach Bisch-
kek.

4.3.3.4 Usbekistan

In Usbekistan lag die Leitung der Kirche fast von Anfang an bei Kornelius
Wiebe. In Taschkent stand die alte Hauptkirche des ehemaligen Kirchspiels
Turkistan, weitere historische lutherische Kirchen gab es in Fergana und
Aschabad. Die Kirche in Taschkent war in eine Musikschule umgewandelt
worden, und es gelang der Gemeinde, sie zuriickzugewinnen. 1996 konnten
wir die Hundertjahrfeier dieser Kirche begehen. Es traf sich, dass an diesem
Tag auch der damalige deutsche Bundesprisident Prof. Roman Herzog im
Lande war und uns besuchte. Usbekistan ist ein sehr gebirgiges Land. Von der
Hauptstadt kommt man in manche unserer Gemeinden am besten mit dem
Flugzeug. Kornelius Wiebe hat erst spit die Amtsbezeichnung Bischof — dhn-
lich wie Schanz — durch Synodalbeschluss erhalten. Aber er hat von Anfang
an dieses grof3e Gebiet zusammengehalten, und wenn durch Auswanderung
Liicken unter den Predigern entstanden, hat er immer tiichtige Nachfolger
gefunden. Fiir die Aus- und Fortbildung dieser Krifte entstand so auch hier
ein eigenes Seminar in Form von jdhrlichen Blockseminaren. Im Zuge des
Afghanistan-Einsatzes wurde in Taschkent dann auch ein Stiitzpunkt der
deutschen Bundeswehr eingerichtet. Es ist mir aber nicht gelungen, Kontakte
von dort zu unserer Kirche herzustellen, wenngleich wir dies mit dem Ge-
neralmilitirdekan der Bundeswehr ins Auge gefasst hatten."

18 Anm.d.Red.: Aus der engagierten Jugendarbeit von Bischof Alfred Eichholz ent-
stand ein engagiertes Team junger Pfarrer und Pfarrfamilien, die das kirchliche Le-
ben in Kirgistan missionarisch und diakonisch gestalten, vgl. LD 55, 2/2019, und
Doris Krause, Evangelisch-Lutherische Kirche in Kirgisistan (ELKK), in: Die evan-
gelische Diaspora, Jahrbuch des Gustav-Adolf-Werks 84, 2015, 184-201.

19 Anm.d.Red.: Auch in Usbekistan sind die Gemeinden sehr klein geworden. Seit
dem iiberraschenden Tod von Bischof Kornelius Wiebe am 22. 6. 2015 in seinem
60. Lebensjahr (vgl. LD 51, 3/2015, 19) visitiert Bischof Eichholz die Gemeinden in
Taschkent und Fergana.



DIE NEUSAMMLUNG DER EVANGELISCH-LUTHERISCHEN KIRCHE ... — |73
4.3.3.5 WeiBrussland — eine verspétete Sammlung

An sich war die rechtliche Situation in Weiflirussland nicht anders als in
Mittelasien. Aber wir waren zunichst nicht eingeladen worden, die Gemein-
den zu sammeln und ihnen eine kirchliche Struktur zu geben. Selbst gute
Freunde im Baltikum hatten kriftige Zweifel an unserer Zustindigkeit. In
der Zarenzeit hatten weite Teile des heutigen Weillrussland zum Mitauer
Konsistorialbezirk — heute Jelgava — gehort. Die Gemeinde in Grodno hatte
sich zunidchst auch nach Jelgava gewandt, aber von dort keine Zusage erhal-
ten.”” Dann wandten sich Gemeinden eben an uns.”' Ich habe die wichtigsten
lutherischen Gemeinden deutscher Tradition in WeiBrussland besucht.”

Auf Grund des Rates von Dr. Diedrich hatte ich zunéchst Leonid Zwicki
in Witebsk in die Verantwortung fiir eine kiinftige Regionalkirche genom-
men. Probleme kamen auf, als Kastus Mordwinzew, ein hochstbegabter jun-
ger Mann, nach Weiirussland zuriickkehrte. Er hatte auf Einladung der LC-
MS in Fort Wayne studiert, und ich hoffte, ihn in Grodno einsetzen zu
konnen. Es ergaben sich aber verschiedene Schwierigkeiten, auch solche, mit
denen ich nie gerechnet hatte. Mordwinzew insistierte darauf, fiir den Got-
tesdienst die weilrussische Sprache zu nutzen, was der Gemeinde, die aus
der deutschen Sprachtradition kam, redlich missfiel.

Inzwischen war ja mit Hilfe der LC-MS und ihrem deutscher Partner,
der SELK, die ,,Evangelisch-Lutherische Kirche in Weifirussland* mit dem
Bischof Zwicki an der Spitze staatlich registriert. Zu ihr gehorten auch Min-
ner, Briider, mit denen wir in bestem, ja freundschaftlichen Kontakt gestan-
den hatten. Aber die Unterstiitzung fiir Zwicki hielt nicht lange an, er er-
hielt schlieBlich sogar Predigtverbot und war mit einer kleinen Gruppe in
seiner Gemeinde isoliert. Darauthin haben wir versucht, an die begonnene
Sammlung anzukniipfen. Auf einer Synode im Frithsommer 2002 wurde
dann ein Zusammenschluss dieser Gemeinden beschlossen. Da der Name
»~Evangelisch-Lutherische Kirche in Weillrussland“ vergeben war, nannten

20 Eine Nachfolgestruktur des alten Konsistorialbezirkes bestand auch nicht mehr. Das
war nun die Evangelisch-Lutherische Kirche Lettlands unter der Leitung des Erz-
bischofs von Riga.

21 Bereits 1994 erschienen drei Gemeindeleiter aus Weirussland in St. Petersburg: Olga
Stockmann aus Minsk, Leonid Zwicky aus Witebsk und Iwan Podgruscha aus Iwat-
zewitschy. Es wurde ihnen angeboten, an den theologischen Kursen, die damals
in Komarowo bei St. Petersburg stattfanden, teilzunehmen. Stockmann und Zwicky
machten davon Gebrauch, Podgruscha ging nach Fort Wayne; allerdings fehlte allen
dreien die Kraft, ihre Ausbildung in der geforderten Weise abzuschlielen.

22 Anm.d.Red.: S. 0. Abschnitt 3.9.5 in diesem Band, 144f.
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wir uns ,,Bund der Evangelisch-Lutherischen Gemeinden in Weiflrussland®.
Die geistliche Leitung sollte bei mir liegen, die reale Gesamtverantwortung
trug Sorina Ljubow in Grodno, dort wo die einzige alte lutherische Kirche
in diesem Raum stand. Neben der Kirche hitte man ein kleineres Gebédude
so ausstatten konnen, dass es als Kirchenzentrum hitte dienen konnen. Aber
eine wirkliche Strukturierung der verschiedenen Gruppen in Weirussland
gelang nicht, trotz intensiver Bemiihungen.

Um diese Situation zu verstehen, wird es hilfreich sein, sich klar zu
machen, dass politisch gesehen die Hilfte Weillirusslands bis zum Zweiten
Weltkrieg zu Polen gehort hatte. Menschen, die etwa aus Sluzk stammten,
gerieten immer wieder in Verlegenheit, wenn man sie nach ihrer Nationalitit
befragte.

Die Evangelisch-Lutherische Kirche in Weilirussland hielt auch nach der
Verdringung Leonid Zwickis zusammen, das machte es schwierig, alle lu-
therischen Gemeinden im jetzigen Weilrussland zusammenzufiihren. An Ini-
tiativen hat es nicht gefehlt. Aber Minner aus dem Europiischen Russland
wurden nur sehr ungern in Weiirussland gesehen. Auch Hans Schwahn hat
regelméBige Kontakte gepflegt. Er hatte diese Probleme nicht, aber im End-
ergebnis stehen doch zwei lutherische Gemeinschaften nebeneinander. In
Weilrussland habe ich meinen Nachfolgern leider ein sehr schwieriges Erbe
hinterlassen.”

4.3.3.6 Moldawien — erste Beriihrungen

Aber es gab auch noch andere Gebiete der ehemaligen Sowjetunion, in denen
schwierige politische Verhiltnisse die Sammlung lutherischer Gemeinden
verhinderte oder zumindest erschwerte. Die Grenzziehung nach dem Zweiten
Weltkrieg schlug weite Teile Stidbessarabiens zur Ukraine, weiter im Norden
bildete sich die Republik Moldawien, von der sich aber ein schmaler Streifen
lings des Flusses Dnjestr, Transnistrien, nicht vertreten sah. Nach langem

23 Das Angebot von Erzbischof Ratz, den Pastor Martin Kellert als stindigen Betreuer
vor Ort fiir den Gemeindebund anzunehmen, wurde 2005/2006 gleichfalls unter fa-
denscheinigen Griinden abgelehnt. Anm. d. Red.: Die gegenwirtige Situation kann
vorsichtig so beschrieben werden: Es gibt eine ,,Selbstindige Evangelisch-Lutheri-
sche Kirche in Belarus®. Die einige Jahre bestehenden Kontakte zur Evangelisch-
Lutherischen Kirche in Litauen sind abgebrochen. Es gibt Gemeinden, die sich zum
Bund der ELKRAS halten, unter denen die Gemeinde in Grodno mit Pfarrer Wladi-
mir Tatarnikow mit ihrer gut restaurierten alten Kirche die wohl wichtigste ist, und es
gibt die Gemeindegruppe in Minsk unter Leitung von Olga Stockmann, die sich auf
kulturelle Arbeit konzentriert.
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Biirgerkrieg 1991/1992 war Moldawien international weitgehend anerkannt,
Transnistrien eigentlich nirgends. Aber gerade in Transnistrien gab es eine
recht aktive lutherische Gemeinde unter der Leitung von Wladimir Moser. Er
kam aus einer Familie deutscher Einwanderer, wollte sich aber hinsichtlich
der kirchlichen Zugehdrigkeit nicht binden. Er unterhielt gute Beziehungen
zur Wisconsin-Synode. Im Friihjahr 2005 bin ich zusammen mit meinem
spateren Nachfolger als Erzbischof, Edmund Ratz, in Transnistrien und Mol-
dawien gewesen. In Moldawien zeigte man uns die ehemaligen Kirchenge-
biude in verschiedenen fritheren deutschen Dorfern. Dieses ganze Gebiet war
nach dem Ersten Weltkrieg zu Ruminien geschlagen worden, deshalb waren
diese Gemeinden von den stalinistischen Verfolgungen verschont geblieben.
Aber die Einladung Deutschlands an alle Deutschstimmigen in Osteuropa
fithrte dann auch hier dazu, dass fast alle lutherischen Familien auswander-
ten. Ubrigens hatte sich auch eine Gemeinde in Moldawien, in Kischinew,
gesammelt, die sich nicht durch Moser vertreten sah, und weiter Beziehungen
nach Ruminien und nach der Ukraine aufrechterhielt.**

4.4 Die administrativen Aufgaben der Gesamtkirche von 2001 bis 2005

Die Leitung des Zentralen Kirchenamtes (ZKA) hatte gewechselt. Als
Dr. Siegfried Plath nach Pommern zuriickgekehrt war, hatte ich den Juristen
Hans Schwahn aus Dessau gebeten, seine Nachfolge anzutreten. Er hatte zu-
vor bereits 1997/1998 bei Propst Peter Wittenburg in Kaliningrad als person-
licher Referent mitgearbeitet und war daher mit den Verhiltnissen in unserer
Kirche vertraut.

Im Zentralen Kirchenamt — diese Namensgebung geht auf Siegfried Plath
zurlick — wurden nicht nur die Verwaltungsaufgaben im Kontakt mit den
Regionalen Kirchen zum Thema.” Einen besonderen Akzent gewann die
Kommunikationsabteilung. In ihr wuchsen die Redaktion des ,,Boten®, der
zweisprachig erscheint, und das von Siegfried Plath geschaffene Amt des

24 Anm.d.Red.: Das Ehepaar Anna und Valentin Dragan betreut die Gemeinden in
Chisinau/Kischinjow, Tighina/Bender und Balti/Beltz. Die Anerkennung als Kirche
durch den Staat ist inzwischen erfolgt. Vgl.: Valentin Dragan, Wir wiinschen uns eine
Kirche, in: LD 52, 1/2016, 11f. Die Kirche gehort inzwischen auch zum ,,Bund der
ELKRAS*".

25 Bis zur Generalsynode 1999 hief unser Biiro am Newskij Prospekt ,,Bischofskanz-
lei. Danach wurden die einzelnen Dienste in Abteilungen strukturiert: Biiro der
Generalsynode, Kanzlei des Erzbischofs, Finanzverwaltung, Bauabteilung, Offent-
lichkeitsabteilung, Frauenarbeit, Allgemeine Kanzlei.
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Informationsreferates, das Organe in russischer, deutscher und englischer
Sprache herausgab, zusammen. Gerade fiir die Verbindung mit unseren Hel-
fern aus den USA war es wichtig, die jeweils relevanten Informationen auch
in englischer Sprache erscheinen zulassen. Die Leitung des Kommunika-
tionsreferates lag seit Januar 2002 bei Irina Selesneva. Mit dem Bischof der
ELKIR, Leino Hassinen, hatte ich urspriinglich manche Formen der Zusam-
menarbeit, gerade auch im Bereich der Kommunikation erortert. Nicht alles
erwies sich dann als realisierbar. Aber es gelang, mit den ,,Lutherischen
Nachrichten* ein gemeinsames Informationsorgan zu entwickeln, das nur in
Russisch erscheint. Dieses Organ geht allen ingermanlédndischen und allen
ELKRAS-Gemeinden zu und wird auch ins Ausland versandt. Das ZKA hat
auch die Verbindung unserer Kirche mit internationalen Schwesterkirchen
geleitet. Dies war ein besonders wichtiger Aspekt der Arbeit der Gesamtkir-
che, weil die Briidergemeinden Jahrzehnte hindurch kaum Kontakte mit aus-
landischen Kirchen halten konnten. Wir waren schon 1989 Mitglied des LWB
geworden. Am 25. und 26. September 2004 kam eine Regionaltagung des
LWB auf unsere Einladung hin in St. Petersburg zusammen.” Das war eine
gute Gelegenheit, unsere Verbundenheit mit den Schwesterkirchen zu zeigen,
was gerade nach den Vorgingen in Weilirussland auch wichtig war. Wir und
unsere ingermanldndische Schwesterkirche sind Mitglieder des LWB und
bilden seit 2008 ein Nationalkomitee des LWB in Russland. Dagegen gelang
die Zugehorigkeit zum Okumenischen Rat der Kirchen (ORK) nicht. In Genf
sah man es mit Recht als angemessen an, dass die beiden lutherischen Kir-
chen in unserem Gebiet beitreten; dem hatten urspiinglich die Ingermanlin-
der auch voll zugestimmt, aber dann entschlossen sie sich doch, auch mit der
LC-MS im ,,Lutherischen Rat* zusammenzuarbeiten. Aber auch die Pietisten
in Finnland, die zu den Ingermanlidndern enge Beziehungen haben, waren ge-
geniiber dem ORK skeptisch geblieben. Ich selbst habe in diesen Jahren enge
Kontakte mit dem LWB gehalten und viel Stirkung durch die dort zusténdi-
gen Referenten, zuletzt durch Sven Oppegard, erhalten. Als offiziellen Re-
prasentanten unserer Kirche fiir den LWB hat der Bischofsrat dann Bischof
Edmund Ratz aus der Ukraine benannt, der auch der Verterter unserer Kir-
chen bei der Vollversammlung des LWB in Winnipeg 2003 war. Auch ich
nahm als Gast an dieser Vollversammlung teil und konnte damals von Kanada

26 Teilnehmer waren neben dem LWB-Europasekretir Dr. Andreas Wohle, Erzbischof
Jaan Kiivit und Bischof Aare Kugappi. Die lettischen und litauischen lutherischen
Kirchen schickten gleichfalls Vertreter ihrer Kirchenleitungen. Die Tagung fand in
der Petrikirche statt. Anschlieend gab es Exkursionen zu den Seminaren in Novosa-
ratovka und Koltuschi.
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aus Kontakt zu unseren Freunden in den USA aufnehmen, die das Seminar in
Novosaratovka unterstiitzten. Mir lag viel an guten Beziehungen zu unseren
lutherischen Nachbarkirchen, insbesondere im Baltikum und in Nordeuropa.
Da in unserer Kirche die sogenannte ,,Apostolische Sukzession* praktiziert
wurde, legte es sich eigentlich nahe, mit der Porvoo-Gemeinschaft Verbin-
dung aufzunehmen. Dieser Zusammenschluss der anglikanischen Kirche mit
den lutherischen Kirchen Nordeuropas schien mir auch eine Moglichkeit, un-
sere Kirche in einen breiteren 6kumenischen Kontext hineinzufiihren. Ich
will nicht verschweigen, dass fiir mich selbst biografisch ein Studienaufent-
halt in Oxford und die Kontakte mit der anglikanischen Kirche von grof3er
Bedeutung gewesen waren. Es fanden verschiedene Begegnungen und Ta-
gungen statt, bei denen insbesondere die finnische Kirche eine Vermittler-
funktion hatte, aber zu giiltigen Vereinbarungen mit der Porvoo-Gemein-
schaft ist es in meiner Amtszeit nicht gekommen.

Eine wichtige Funktion bei diesen 6kumenischen Kontakten hatte auch
der Prisident der Generalsynode, Alexander Pastor, ein Universitétsphysiker
aus St. Petersburg. Bevor er Prisident der Generalsynode wurde, hatte er
lange Jahre im Présidium der Synode des Européischen Russland gewirkt. Er
hat die Neusammlung unserer Kirche von Anfang an nicht nur begleitet, son-
dern mitgetragen und auch befordert, zumal er neben Russisch und Deutsch
auch Englisch spricht. Auch weitere Initiativen fiir unsere Gesamtkirche sind
aus dem Umkreis des ZKA ausgegangen. Der Bischofsrat hat Dr. Tamara
Tatsenko als Frauenbeauftragte und Ludmila Schmidrina, eine Enkelin des
letzten Pastors der Petrikirche, als Musikbeauftragte eingesetzt. Tamara Ta-
tsenko hat immer wieder Tagungen einberufen oder an ihnen teilgenommen
und so die Frauen in der gesamten Kirche niher zusammengebracht.

Zu unseren wichtigsten Mitarbeitern in St. Petersburg gehorte der Bau-
beauftragte Igor Scharapan. Er hatte die Verantwortung fiir die Wiedernutz-
barmachung der Petrikirche getragen, und er hat dann auch — zumindest
beratend — eine Fiille von BaumafBnahmen in unserer Kirche begleitet, in
Odessa, Kiew, Jaroslawl, Krasnoturjinsk, Kaliningrad, Marx, Nowgorod und
Witebsk.

Ein besonderes Thema war die alte St.-Annen-Kirche in Petersburg. Sie
stammt noch aus dem 18. Jahrhundert und ist eines der &ltesten lutheri-
schen Kirchengebidude der Stadt. Sie war, wie schon weiter oben berich-
tet, zum Kinotheater ,,Spartak®” geworden. Aber mit der Leitung des Kinos
konnten wir Verabredungen treffen, so dass wir dort Gottesdienste feiern
konnten. Auch die erste Generalsynode kam zu ihren Sitzungen in der alten
Annenkirche zusammenen. Aber dann iiberlie8 das Kino den Gebrauch der
Riume einem Nachtclub, dessen Finanziers weitgehend in Moskau sallen.
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Es ist mir nie ganz klar gewesen, wie weit dies mit Billigung oder Duldung
durch die Stadt St. Petersburg geschehen ist. Jedenfalls haben wir dagegen
Einspruch erhoben und die Riickgabe der Kirche an uns beantragt. Auch
der Stadt war inzwischen der Missbrauch dieses Gebdudes als Nachtclub
peinlich, sie strich die Lizenz und beschloss die Riickgabe an uns. Aber
wenige Tage nach der Entscheidung der Stadt gegen den Nachtclub, am
6. Dezember 2002, brannte die St.-Annen-Kirche aus und wurde zur Ruine.
Diese Ruine haben wir dann zuriickbekommen. Aber wir konnten die Mittel
fiir die erforderliche Restaurierung nicht auftreiben. Die Gemeinde der St.-
Petri-Kirche hatte es tibernommen, das Ende der Annenkirche aufzufangen,
sie nennt sich seitdem ,,Gemeinde St. Annen und St. Petri“. Es gab fortan
also keine eigene Gemeinde fiir die Annenkirche mehr. Deshalb musste auch
die kiinftige Verwendung der Reste des Kirchengebidudes gekldrt werden.
Grundsitzlich hatte auch die Stadt ein Interesse daran, dass eines der iltesten
Gebdude der Stadt nicht Ruine blieb. Aber wihrend meiner Amtszeit ist es
mir nicht gelungen, die hier angefallenen Aufgaben zum Abschluss zu brin-
gen. Inzwischen ist im Sommer 2007 mit der Restaurierung begonnen wor-
den. Die Bauaufgabe und Pline lagen natiirlich wieder in den Hénden von
Igor Scharapan.”

4.5 Beginn ékonomischer Stabilitit der Gemeinden

Die Zeit zwischen der zweiten und dritten Generalsynode nach dem Neu-
anfang lie} doch eine nicht selbstverstindliche Konsolidierung unserer Kir-
che erkennen. Die einzelnen Gemeinden standen weitgehend auf eigenen
Fiilen. Prediger und Predigerinnen taten ihren Dienst iiberwiegend ehren-
amtlich. Hilfe aus dem Ausland, vor allen Dingen von der EKD und den
Partnerkirchen, brauchten wir weiter fiir die iibergemeindlichen Aufgaben,
einschlieBlich der Durchfiihrung der Synoden. Das konnten die Regionalen
Kirchen in der Regel mit ihren deutschen Partnerkirchen kldren. Leider war
es mir, wie bereits gesagt, fiir das europidische Russland nicht moglich ge-
wesen, eine Partnerkirche zu finden,” aber gerade hier entstanden grof3e neue
Aufgaben durch die Riickgabe alter, beschlagnahmter Kirchengebédude. Hier
musste in jedem Einzelfall mit potentiellen Unterstiitzern aus Deutschland

27 Anm.d.Red.: Vgl. hierzu in Abschnitt 2.4.1 (in: JMLB 67, 2020, 190-200) die
Anm. 32, 197.
28 Anm.d.Red.: S. hierzu Abschnitt 2.7.2, in: JMLB 67, 2020, 222-226.
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verhandelt werden, denn {iiberall verbanden die Stidte die Riickgabe die-
ser Gebdude mit der Verpflichtung, dass fiir deren Restaurierung gesorgt
werde. Es war bisweilen eine Gewissensentscheidung. Die Gemeinden konn-
ten doch das Angebot fiir die Riickgabe einer alten Kirche, die oft an zentraler
Stelle in den Stddten lagen, nicht einfach iibergehen. Aber sie nahmen eine
Verpflichtung auf sich, der sie eigentlich kaum gewachsen waren. Sehr oft
wurde dann fiir die Kldrung dieser Fragen die Gesamtkirche eingeschaltet.

Ein Beispiel fiir diese Probleme ist etwa Jaroslawl. Als ich zum ersten Mal
in diese Gemeinde kam, war die alte Kirche noch immer in der Hand ande-
rer Nutzer, aber wir konnten in einem der Rdume, die dort entstanden wa-
ren, Gottesdienst halten. Spater wurde die Kirche zuriickgegeben, die Stadt
war iiber diese Losung nur erfreut. Aber die erforderlichen BaumaBnahmen
wurden nur moglich, weil sich ein Pfarrer aus Kurhessen-Waldeck, Martin
Schweizer, stark engagierte und auch seine Kirche in Kassel fiir diese Auf-
gabe gewinnen konnte. Es ist bei der Restaurierung auch zu Pannen ge-
kommen. Der Altbischof der Evangelischen Kirche von Kurhessen-Waldeck,
Dr. Christian Zippert, hat bis zu seinem Tode die Kirche regelmifig be-
sucht.”

In dhnlicher Weise konnte man die Erfahrungen vieler Gemeinden in vie-
len Stddten zusammenstellen. In der Regel waren dann die Gemeinden, deren
Kirchen restauriert worden waren, auch in der Lage, die laufenden Ausgaben
aus eigenen Kriften zu decken.”

4.6 Wiederbelebung der Traditionen —
die Beziehung zu den deutschen Kulturzentren

Als ich 1989 von Bischof Harald Kalnins eingeladen worden war, in die
Sowjetunion zu kommen, hatten wir im Europidischen Russland kaum Ge-
meinden. Als ich mein Amt 2005 an meinen Nachfolger weitergab, war das
Europiische Russland die grofite regionale Kirche der ELKRAS geworden.

29 Anm.d.Red.: Jetzt ist in Jaroslawl Pfarrer Iwan Shirokhow in der Verantwortung
(vgl. Karl Leonhéauser, Ein Pastor fiir Jaroslawl, in: LD 50, 1/2014, 18f).

30 Anm.d.Red.: Ein besonderes Beispiel ist die evangelisch-lutherische Gemeinde in
Kazan die in Zusammenarbeit mit der deutschen Vereinigung am Ort und auf dem
Wege der Gewinnung staatlicher Mittel die Katharinen-Kirche in wunderbarer Weise
wieder herrichten konnte.
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Sicher hat Bischof Siegfried Springer daran einen ganz entscheidenen
Anteil. Aber es gab eben auch an vielen verschiedenen Orten verschiittete
Traditionen, an die er wieder ankniipfen konnte. Hierbei spielte unsere Be-
ziehung zu den regionalen deutschen Kulturzentren eine grofle Rolle. Bereits
mein verehrter Vorginger, Harald Kalnins, hatte das erkannt. Er hatte auch an
dem entscheidenden Kongress der russlanddeutschen ,,Wiedergeburt™ im
Jahr 1991 in Moskau teilgenommen. Das war im Grunde die Weichenstellung
flir unsere Zusammenarbeit. An manchen Orten waren die Gemeindeglieder
alle auch Mitglieder der ,,Wiedergeburt®“. In der Praxis hat das oft zu Kon-
flikten gefiihrt, aber in Russland hiel3 eben von alters her ,,deutsch* zu sein
auch ,,Jutherisch* zu sein.

Die Angebote der deutschen Kulturzentren haben natiirlich entscheidend
dazu beigetragen, diese verschiitteten Traditionen wieder freizulegen. Fiih-
rende Vertreter der russlanddeutschen Bewegung, wie etwa Alexander Arndt
aus Saratow, haben in unserer Kirche Verantwortung tibernommen. Viele
Traditionen, wie etwa die Wiederbelebung des Weihnachtsfestes am 24. De-
zember oder die bewusste Bestattung Angehoriger auf lutherischen Fried-
hofen, sind in den Familien noch nicht wirklich gefestigt. Hier gibt es auch
kiinftig noch viel zu tun. Es wird daher auch wiinschenswert bleiben, Pas-
toren und Mitarbeiter aus deutschen und anderen lutherischen Kirchen einzu-
laden, um diese Traditionen weiter zu transportieren und zu festigen.

4.7 Reformierte und Presbyterianer

Erst sehr spit, im Jahre der nach dem neuen russischen Religionsgesetz er-
forderlichen Umregistrierung aller Gemeinden 1999, wandte sich eine evan-
gelisch-reformierte Gemeinde aus Wyborg an uns mit der Bitte um die Auf-
nahme in den Verband der ELKRAS. Ich empfing die Predigerin und ihren
amerikanischen Mentor kurz nach unserer Generalsynode und konnte sie
gemil3 Artikel 1, Absatz 4 (Reformiertenklausel) unserer innerkirchlichen
Verfassung als autonome Gemeinde aufnehmen. Etwas spiter sandte ich den
Leiter unseres ZKA, Hans Schwahn, nach Wyborg, um die Gemeinde zu be-
suchen. Zu seiner Uberraschung konnte er feststellen, dass Frau Buleejewa
unsere 1999 eingefiihrte Agende benutzte und dass die recht grole Gemeinde
in der theologischen Tradition der reformierten Gemeinden stand, die es frii-
her im Russischen Reich gegeben hatte.

Nun kamen im Jahre 2003 zwei Gemeinden koreanischer Presbyterianer
aus St. Petersburg mit der Frage auf uns zu, ob sie in den Verband der
ELKRAS aufgenommen werden konnten. Eine der Gemeinden bestand aus
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Koreanern, die Ende des 19. Jahrhunderts auf einen Gnadenerlass des Zaren
hin in den Fernen Osten eingewandert waren.”' Sie waren im Ergebnis einer
amerikanischen Mission in Korea iiberwiegend Presbyterianer. In der an-
deren Gemeinde waren einige koreanische Studenten und wenige Russen.
Die Pastoren waren Koreaner, ihre Predigten wurden ins Russische iiber-
setzt. Ich hatte dann die Antrige der beiden Gemeinden dem Bischofsrat
zur Entscheidung vorgelegt und sie im Grunde befiirwortet, denn die eine
Gemeinde fiihrte Gottesdienste in der Petrikirche durch, und ich hitte eine
Perspektive fiir die Koreaner in einem kiinftigen Kirchenzentrum an der St.-
Annen-Kirche gesehen; auch waren wir mit ihnen durch die Leuenberger
Konkordie verbunden. Der Bischofsrat lehnte die Antrdge mit der Begriin-
dung ab, dass gemil der ,,Reformiertenklausel nur solche Gemeinden einen
Platz unter dem Dach der ELKRAS hitten, die in der Tradition der reformier-
ten Gemeinden des Russischen Reiches stiinden; das sei hier nicht der Fall
gewesen.

4.8 Riickschlige und die Strukturdebatte von 2002 bis 2004

Meine letzten Amtsjahre in St. Petersburg waren einerseits von gesundheit-
lichen Krisen bei mir, andererseits von einer neuen Strukturdebatte gepraigt.
Im Jahre 2000 hatte ich noch meinen 75. Geburtstag mit meiner Kirche und
Freunden, die aus manchen Lindern angereist kamen, gefeiert. Es war klar,
dass die Frage meiner Nachfolge jetzt dringend anstand. Sie sollte auf der
nidchsten Generalsynode im September 2004 entschieden werden.

4.8.1 Riickschldge

Aber der Weg zu der nédchsten Generalsynode lief nicht so gerade, wie man
es nach unseren Vorbereitungen, die seit 2003 liefen, hitte erwarten konnen.
Bei einer Reise zum Koordinierungsauschuss bei der EKD im Friihjahr 2004
erkrankte ich in Hannover und fiel fiir drei Monate fiir meine Kirche aus. Der
Bischofsrat hat unter diesen Umstidnden den Termin der nédchsten General-
synode in den April 2005 verlegt. Diese von uns nicht gewollte, aber nicht

31 Wihrend der stalinistischen Repressionen wurden diese etwa 150 000 Koreaner nach
Usbekistan und Kasachstan umgesiedelt. Heute lebt noch eine grofiere Anzahl in
Usbekistan, wo es eine Vielzahl von aus Korea unterstiitzten presbyterianischen Ge-
meinden gibt.
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zu verhindernde Verschiebung rief Verstimmung in der EKD hervor. Diese
schwierige Diskussionslage wurde noch dadurch mitbestimmt, dass im Jahre
2005 mein 80. Geburtstag anstand und ich es fiir an der Zeit hielt, mein Amt
an einen Nachfolger weiterzugeben, erst Recht nach meinen beiden Ope-
rationen und ihren bleibenden Folgen. Die damit gegebenen Unsicherheiten
verstdrkten die Riickfragen nach der Struktur unserer Kirche. Wirklich inten-
siv durchdacht und kontrovers diskutiert wurde dieses Thema allerdings nur
im europiischen Russland. Diese Diskussion wurde verschirft, weil auch un-
sere Beziehung zur EKD in Krisen geriet. Der 1999 formell abgeschlossene
Partnerschaftsvertrag lief 2004 aus und wurde von Hannover nicht erneuert.
Aus dem Blickwinkel der EKD wurden nun Riickfragen an unsere Finanz-
politik in den Vordergrund geriickt. Fiir die Finanzen in unserem ZKA war
seit vielen Jahren die Hauptbuchhalterin Olga Kirsanowa zustindig. Die
Kritik aus dem Kirchenamt in Hannover hat darin ihren berechtigten Ur-
sprung, dass wir in der Tat Schulden gemacht hatten.” Allerdings war die
Hilfte dieses Defizits auf den notwendigen Kauf der christlichen Buch-
handlung ,,Slovo* (,,Das Wort*) in der Nihe unseres Kirchenkomplexes in
St. Petersburg zuriickzufiihren. Ich hitte eine andere Finanzierung erreichen
miissen, aber die Buchhandlung erbrachte lange Zeit Gewinne, so dass dieser
Fehlbetrag getilgt werden konnte. Sehr viel schwieriger war die andere
Hilfte. Hier ging es in erster Linie um Reisekosten. Die Fahr- und Flugpreise
in der Russischen Foderation haben sich von 2000 bis 2005 fast verzehnfacht,
und es war mir nicht gelungen, in den Koordinierungsausschusssitzungen un-
sere Partner davon zu iiberzeugen, dass dieser Finanzposten erhoht werden
miisste. Wenn unsere Kirche von Kaliningrad bis Wladiwostok und Archan-
gelsk und Baku weiterleben wollte, konnten wir auf die regelmifigen Sit-
zungen von Bischofsrat und Konsistorium nicht verzichten. Hier wird deut-
lich, dass das genannte finanzielle Problem zugleich ein Strukturproblem
unserer Kirche ist. In Hannover wurde man gegeniiber der Arbeit der Haupt-
buchhalterin sehr misstrauisch und forderte spéter ihre Entlassung. Aber ihr
wurde nie irgendwelches gravierende Verschulden nachgewiesen. Es zeigte
sich aber, dass hinsichtlich der Buchfiihrungstradition zwischen der Russi-
schen Foderation und Deutschland Unterschiede bestehen. Wir hatten sehr
hohe Zuschiisse durch Staatssekretdr Horst Waffenschmidt fiir die Restau-
rierung der Petrikirche und grole Summen fiir den Auf- und Ausbau des

32 Das Konsistorium der ELKRAS hat mit einem Beschluss vom 31. Mirz 2005 festge-
stellt, dass diese Schulden notwendigerweise entstanden waren, um den Betrieb des
ZKA aufrechtzuerhalten.
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Theologischen Seminars in Novosaratovka aus Amerika erhalten. Diese Aus-

gaben sind damals von besonderen Revisionen gepriift und nie beanstandet
33

worden.™

4.8.2 Strukturdebatten

Von auflen her gesehenen schien unsere Kirche kaum noch handlungsfihig
zu sein. Da schaltete sich die EKD ein und machte fiir meine Nachfolge
einen Vorschlag, der natiirlich die Bindung an die EKD sehr offenkundig ma-
chen wiirde. Es war sicher der Versuch, uns zu helfen. Aber die Zeit war vor-
tiber, in der jemand aus Deutschland ,,frisch eingeflogen werden konnte, um
die Verantwortung in der ELKRAS zu iibernehmen. Oberkirchenrat Reiner
Rinne erklirte sich bereit, zundchst mein Stellvertreter zu werden. Wir alle
verstanden dies auch als einen Vorgriff auf meine Nachfolge. Der Bischofsrat
sah in diesem Angebot den Versuch, unsere Kirche unter den Einfluss des
Kirchlichen Auflenamtes der EKD zu bringen, und lehnte ihn, mit einer et-
was anderen Begriindung, einmiitig ab. Natiirlich hat die Ablehnung des
Vorschlages aus Deutschland durch den Bischofsrat das Verhiltnis zu unse-
ren Freunden und Unterstiitzern noch zusitzlich sehr belastet. In dieser Phase
veroffentlichte Dr. Gerd Stricker, ein Mann, der sich bisher als Freund unse-
rer Kirche gezeigt hatte und der zu meinem 75. Geburtstag in der Petrikirche
einen eindrucksvollen Festvortrag gehalten hatte,™ einen umfangreichen Ar-
tikel, in dem eigentlich unsere ganze Arbeit der letzten Jahre einer schwe-
ren Kritik unterzogen wurde.” Stricker hatte alle unsere Schwichen, die
unsere Partner durchaus kannten, in einer reiflerischen Form aufbereitet.

33 Die nichste reguldre Revision fand unter Beteiligung von Mitarbeitern des deutschen
Generalkonsulates in St. Petersburg am 30. April 1999 statt. Die folgenden Jahre
wurden durch externe Priifer 2003 und 2005 gepriift. Diese einzelnen Priifberichte
wurden von der Revisionskomission der Generalsynode durchgesehen und daraus ein
Bericht fiir den Zeitraum 1999 bis 2005 erstellt, auch dieser trigt das Dienstsiegel
des Generalkonsulates. Seit 2004 verwendeten wir in Abstimmung mit dem Leiter
der Finanzabteilung der EKD, OKR Begrich, ein neues Formular, das den Kriterien
der EKD entspricht.

34 Gerd Stricker, Rede aus Anlaf des 75. Geburtstages von Erzbischof D. Georg Kretsch-
mar, in: JMLB 48, 2001, 191-201.

35 Gerd Stricker, Lutherische Kirche Russlands in der Krise, in: G2W (Glaube in der
2. Welt), 32, 10/2004, 12—18, auch: Ders.: Lutherische Bischofswahl gescheitert, in:
G2W, 32, 11/2004, 8.
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Dass er von UnregelmiBigkeiten in den Kassen schrieb, entsprach nicht
den Tatsachen, und dass er auf die Umstinde des Ausscheidens von Stefan
Reder einging, war einfach ungehorig. Krankheitsbedingt hatte ich keine
Moglichkeit, auf diese Beschuldigungen zu reagieren. Dies hat dann das
ZKA in einer Erklidrung getan, die in unseren Medien gedruckt und an alle
unsere Partner versandt wurde. Ich habe nie bis zum Ende verstanden, welche
Ziele mit dieser Publikation Strickers verfolgt wurden, jedoch hat ihr Inhalt
unserer Kirche erheblichen Schaden zugefiigt.

Auf Initiative des Kirchlichen Auflenamtes wurde dann im Verhéltnis zur
ELKRAS ein Moratorium beschlossen, das die finanzielle Unterstiitzung
weitgehend einfror. Um hier einen Ausweg zu finden, wurde ein gemein-
sames Treffen in Bad Sassendorf fiir den 28. Februar 2005 vereinbart. Die
Gesprichsleitung von Seiten der EKD hatte vor allem Landesbischof Dr. Jo-
hannes Friedrich aus Miinchen. Von unserer Seite waren Vertreter fast aller
Regionalkirchen und der Kirchenleitung der Gesamtkirche anwesend. Zur
allgemeinen Freude und Uberraschung zeigte sich, dass in den Grundfragen
weitgehende Ubereinstimmung bestand.

Auf unserer Seite hatte es zusitzliche Probleme gegeben. Mein langjidh-
riger Stellvertreter, Bischof Stefan Reder, musste nach Deutschland zurtick-
kehren. Es galt also, einen neuen Rektor fiir das Theologische Seminar zu fin-
den, ferner einen neuen Stellvertreter des Erzbischofs und eine neue Leitung
fiir die Kommunikationsabteilung. Als neuen Rektor in Novosaratovka bat
ich Pastor Rudi Bliimcke, der als Propst viele Jahre in Sibirien gewirkt
hatte und auch zusagte. Allerdings entschied er sich nach einem Jahr, nach
Deutschland zuriickzugehen. Nun blieb als kiinftiger Rektor nur Pastor Go-
deke von Bremen aus dem Lehrkorper des Institutes selbst. Godeke von
Bremen hat den Auftrag erkannt und angenommen und war dem Seminar bis
2007 ein guter Rektor. Ich hatte bis dahin die Aufgabe meines Stellvertreters
darin gesehen, tatsdchlich zur Verfiigung zu stehen, wenn ich verhindert
war. Dazu musste er auch im Raum St. Petersburg erreichbar sein. Das war
nun nicht mehr realisierbar. Bischof Siegfried Springer iibernahm es freund-
licherweise, in Zukunft diesen Dienst zu versehen. Ich muss an dieser Stelle
noch einmal betonen, welche Bedeutung Stefan Reder fiir den Aufbau, die
Sammlung und die Strukturierung unserer Kirche gehabt hat — das gilt be-
sonders fiir die Regionalen Kirchen in Mittelasien und natiirlich fiir das
Theologische Seminar. Die Kommunikationsabteilung wurde zum Gliick
nahtlos von Marina Chudenko fortgefiihrt.

In diesen Wochen und Monaten allgemeiner Verunsicherung legte auch
Bischof Volker Sailer in Omsk sein Amt nieder. Als Bischoflicher Visitator
der Evangelisch-Lutherischen Kirche von Ural, Sibirien und Ferner Osten
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wurde dann August Kruse von der Synode bestitigt.” In dieselbe Zeit fiel der
unerwartetete Tod von Bischof Gerd Hummel und die schwere Erkrankung
von Bischof Peter Urie. Und es vollzog sich zu dieser Zeit auch der oben
schon beschriebene Wechsel im Bischofsamt in Kirgisien. Alfred Eichholz
war neues Mitglied des Bischofsrates geworden.

4.9 Gesamtkirchlicher Pastoralkonvent in Moskau 2004

Aus all dem wird deutlich, dass die Krisensituation damals nicht nur die
Auflenbeziehungen der ELKRAS betraf, sondern vor allem auch eine inner-
kirchliche Herausforderung war. Deshalb wurde von mir in Absprache mit
dem Bischofsrat eine gesamtkirchliche Pastoralkonferenz fiir die Zeit vom
17. bis 20. Februar 2004 nach Moskau einberufen. Sie wurde mit einem
Gottesdienst in der St.-Peter-und-Pauls-Kirche von Bischof Springer eroff-
net und wurde im Bildungs- und Informationszentrum der Gesellschaft fiir
Technische Zusammenarbeit in Mamontowka fortgesetzt. Es war das erste
Mal in der Geschichte unserer Kirche, dass sich wirklich Amtsbriider und
Amtsschwestern aus allen Teilen des riesigen Gebietes personlich begegnen
konnten.

Konkret waren zu dieser Versammlung Amtsbriider und Amtsschwestern,
also alle Pastoren und viele Prediger geladen. Am Ende kamen 64 Personen.
Diese Versammlung war ja kein in der Verfassung vorgesehenes Entschei-
dungsgremium, so kann man also auch nicht von bindenden Beschliissen
sprechen. Aber es setzte sich doch deutlich die Uberzeugung durch, dass die
ELKRAS in der bisherigen Form weiter bestehen soll. Das schlief3t natiirlich
nicht aus, dass die Regionalen Kirchen in ihren Gebieten auch eigenstindige
Entscheidungen treffen konnen, auch in Bezug auf 6kumenische Beziehun-
gen. Die nédchste Nachbarkirche zum ferndstlichen Bereich Sibiriens war die
lutherische Kirche in Stidkorea. Vom europiischen Russland her gesehen war
das Finnland.

Eine ganze Reihe von Problemen wurde nun besprochen, wobei die De-
batte um die Struktur der ELKRAS doch im Zentrum stand. In den anderthalb
Jahrzehnten seit den ersten Besuchsreisen von Bischof Harald Kalnins in den
verschiedensten Gebieten, in denen es lutherische Gemeinden gab, war eine

36 Anm.d.Red.: August Kruse tat den Dienst als Bischof bis 2010. Auf ihn folgte der
wiirttembergische Lehrer und Schulrektor Otto Schaude. Nach dessen Tod wurde
der bisherige Propst von Saratow, Alexander Scheiermann, im Oktober 2016 zum
Bischof gewihlt und in sein Amt eingefiihrt (vgl. Der Bote Spezial, 3/2016, 1 und 2).
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Kirche riesigen Ausmales, von Kaliningrad bis Wladiwostok und von Baku
bis nach Archangelsk geworden.

Die einzelnen Gemeinden in diesem Raum waren oft sehr weit voneinan-
der entfernt und hatten kaum Kontakt miteinander. Da ist es verstidndlich,
dass eine Diskussion aufbrach, ob wir die richtige Struktur fiir die lutheri-
schen Gemeinden in diesem weiten Raum gefunden hatten. Die Situation in
den einzelnen Regionalkirchen war eben auch sehr verschieden. So ist es
durchaus verstindlich, wenn auch Uberlegungen aufkamen, die einzelnen
Regionalen Kirchen zu stirken und die Autoritit der Gesamtkirche ein-
zuschrinken. In Deutschland war eine entsprechende Diskussion in den
1960er Jahren gefiihrt worden mit den Schlagworten ,,Kirchenbund“ oder
,Bundeskirche“. Aber die Situation in Deutschland war doch ganz anders als
bei der ELKRAS. Dort gab es gewachsene Landeskirchen mit vierhundert-
jahrigen Traditionen, die ihre Stellung gegeniiber der EKD herausstellen
wollten. Bei uns gab es nur einige wenige Regionalkirchen, die auch fiir sich
allein hitten bestehen koénnen. Die Regionalkirchen in Mittelasien waren
weitgehend geprédgt durch die Vertreibung deutscher Lutheraner aus dem
Wolgagebiet und anderen Teilen des européischen Russlands. Das Entstehen
eigenstindiger Gemeinden hier war alles andere als selbstverstidndlich, ja fast
ein Wunder Gottes. Die fortschreitende Auswanderung Deutschstimmiger
hat dann doch die eigenen Moglichkeiten dieser Regionalen Kirchen sehr be-
schrinkt. Die Bischofe des Europédischen Russlands oder der Ukraine hatten
vollig andere Moglichkeiten als etwa die Bischofe in Usbekistan oder Kir-
gisien. Zu kldren war, wie diese Unterschiede in der praktischen Wirklichkeit
unserer Kirche Beriicksichtigung finden konnten und ob das einmal gewéhlte
Modell auf die Dauer Bestand haben konnte. Es ist verstindlich, dass diese
Diskussionen eine besondere Rolle unter den aus Deutschland kommenden
Amtsbriidern spielte. Aber es musste ein Weg gefunden werden, an diesen
Uberlegungen oder moglicherweise neuen Losungen alle Teile unserer Kir-
che zu beteiligen.

In Mamontowka wurden nun verschiedene Moglichkeiten einer Umstruk-
turierung unserer Kirche, teils in Arbeitsgruppen, teils im Plenum bespro-
chen. Insbesondere wurden drei Modelle diskutiert. Einmal den Zusammen-
schluss der beiden Kirchen in der Russsischen Foderation, der eine eigene
geistliche Leitung erhélt und einen losen Bund mit den anderen Gliedkirchen
abschlief3t. Das wire das Ende der ELKRAS in der bisherigen Form gewesen
und wurde mehrheitlich abgelehnt.

Eine andere Moglichkeit wire der Verzicht auf eine gemeinsame geist-
liche Leitung gewesen, die bisher durch den Bischofsrat, das Konsistorium
und den Erzbischof ausgeiibt wurde; auch dies fand keinen Anklang.
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Als dritte Moglichkeit wurde dariiber nachgedacht, iiber die GroBe und
die Zusammensetzung der Generalsynode neu zu entscheiden. Aber auch
hierfiir gab es keine Mehrheit. Entscheidungen wurden auf die kommende
Generalsynode vertagt.

Die Gespriche der Teilnehmer an diesem Pastoralkonvent waren iiberaus
anregend und gemeinschaftsstiftend. Es war eben das erste Mal, dass sich alle
Verantwortlichen unserer Kirche regioneniibergreifend trafen.

Aber damit waren die Fragen natiirlich nicht beantwortet. Sie wurden vor
allem im Bischofsrat auch kontrovers erortert. Dass die Strukturen unserer
Kirche dennoch stabil waren, zeigte sich in der Zeit meiner Erkrankung und
des Ausfalls bzw. Wechsels von vier weiteren Mitgliedern des Bischofsrates
im Friithjahr 2004.

Nun galt es vor allem, eine Losung fiir die Frage meiner Nachfolge zu fin-
den. Die Ereignisse und Diskussionen der vergangenen Monate hatten ge-
zeigt, dass es nicht sinnvoll und auch gar nicht mehr moglich war, einen
Kandidaten von auflen in unsere Kirche hineinzubringen. Wir mussten je-
manden aus unseren Reihen finden. So entschloss ich mich, Bischof Dr. Ed-
mund Ratz aus der Ukraine zu bitten, sich der kommenden Generalsynode,
nun im April 2005, fiir diesen Dienst zur Verfiigung zu stellen. Ich bin ihm
von Herzen dankbar, dass er dazu bereit war.

4.10 Die neue Pastorengeneration iibernimmt Verantwortung

Neue Chancen, aber auch Aufgaben enstanden fiir unsere Kirche durch die
nachwachsende Generation, vor allem aus unserem Seminar in Novosara-
tovka. Die neuen Theologen konnten nicht mehr ehrenamtlich als Prediger
oder Predigerinnen eingebunden werden. Aber die Moglichkeiten, einen
voll ordinierten Pastor im Hauptamt zu finanzieren, fehlten doch vielen Ge-
meinden. An sich hatte das ZKA mit Hilfe der Partner einen Fonds fiir die
Besoldung der Absolventen des Theologischen Seminars Novosaratovka auf-
gebaut, und vom Konsistorium wurden die notwendigen Satzungen hieriiber
erlassen. Aber es ergab sich aufgrund der wirtschaftlichen Entwicklung in
unserem Kirchengebiet, dass die urspriinglich vorgesehenen Mittel nicht ent-
fernt ausreichten. Es mussten deshalb in Absprache mit Partnerkirchen im-
mer neue, individuelle Losungen gefunden werden. Obgleich ich mit Recht
von einer Konsolidierung geschrieben habe, blieben wir doch in wesent-
lichen Punkten finanziell auf Hilfe von au3en angewiesen.

Es leuchtet unmittelbar ein, dass wir unter diesen Umstidnden nicht alle
Absolventen von Novosaratovka einsetzen konnten. Aber aufs Ganze ge-
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sehen ist unsere Kirche durch diesen Nachwuchs an jungen Pastoren und
Pastorinnen gestirkt worden. Wir konnen uns eigentlich nicht dariiber be-
klagen, dass der Nachwuchs fehlen wiirde. Aber es ist ebenso klar, dass ich
meinen Nachfolgern in diesem Bereich schwere Aufgaben hinterlassen habe.
Immerhin gehort der jetzige Rektor des Seminars, Dr. Anton Tikhomirov, be-
reits zu diesen Absolventen. Zwei andere, Wladimir Proworow in Uljanowsk
(friiher: Simbirsk) und Oleg Stuhlberg in Sarepta bei Wolgograd sind inzwi-
schen Propste in unserer Kirche geworden.

4.11 Die Generalsynode des Jahres 2005

Die Generalsynode im Friihjahr 2005 wurde zwar in der Offentlichkeit als
die I11. Generalsynode der ELKRAS bezeichnet, rechtlich gesehen war sie
aber die 2. Sitzung der II. Generalsynode der ELKRAS. Sie fand vom 26.
bis 29. April 2005 in der St.-Petri-Kirche zu St. Petersburg statt. Als Motto
hatten wir uns auf das Thema: ,,Der Weg unserer Kirche in die Zukunft* ge-
einigt. Dies war sicher auch eine Anspielung auf die vorangegangene Struk-
turdebatte. Weitergehende Strukturfragen mussten allerdings zuriicktreten,
weil Bischof Springer tiberrraschenderweise keine Einreise von den staat-
lichen Behorden in seine Kirche, das Europidische Russland, erhielt und
die Generalsynode ohne seine Teilnahme stattfand. Die Griinde fiir dieses
Einreiseverbot haben wir nie aufklidren konnen.

Das AuBere der St.-Petri-Kirche zeigte sich zur Synode in neuem Glanz.
Wir hatten ja schon 2002 aus eigener Kraft die Hauptfassade und 2004 dann
mit Hilfe der Stadt die Seitenfassaden und die riickwértige Seite sowie die
beiden Fliigel restaurieren konnen. Dariiber hinaus wurde unser Kirchhof
im Zuge eines stddtischen Programms neu gepflastert. Aber jetzt erstrahl-
ten auch noch unsere beiden Apostelfiguren nach der im vergangenen Winter
durchgefiihrten Renovierung.

In diesem Umfeld konnte ich letztmalig als Hausherr der St. Petri-Kirche
die Synodalen und zahlreiche Géste aus St. Petersburg, aus dem Baltikum
und aus Deutschland am Vorabend der Synode von der Freitreppe vor der
Kirche begriifen und hineinbitten. Aus diesem Anlass hatten der Prisident
der Generalsynode, Alexander Pastor, und ich zu einem offenen Abend ein-
geladen, bei dem sich Synodale und Géste kennenlernen konnten. Wihrend
des offenen Abends hatten die Regionen unserer Kirche die Gelegenheit, sich
in Wort und Bild vorzustellen. Hierzu hatten die Gemeindevertreter wie auch
das Zentrale Kirchenamt und das Theologische Seminar der ELKRAS mehr
als 20 Schautafeln vorbereitet. Der Abend wurde von Pastor Peter Sachi aus
Kiew moderiert, die musikalische Leitung hatte Propst Manfred Brockmann
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aus Wladiwostok, der fleiBig aus der Pilotausgabe des neuen Gesangbuchs
singen lie. Zum Abschluss des Abends kam der élteste lutherische Pastor
Russlands, der 94-jdhrige Bruno Torassjanz aus Wyborg, mit einem Grul3 an
die Synode zu Wort. Torassjanz hatte von 1929 bis 1933 das Theologische
Seminar unserer Kirche im damaligen Leningrad besucht, das sich damals
in der am 6. Dezember 2002 ausgebrannten St.-Annen-Kirche befand. 1934
war er in Moskau von Bischof Theophil Maier ordiniert worden. Noch heute
assistiert Torassjanz in der lutherischen Gemeinde zu Wyborg. Eine Gruppe
deutscher Studenten von der Hochschule fiir Bauwesen, Holzminden, stellte
gemeinsam mit ihrem wissenschaftlichen Leiter, Prof. Dr. Jens Kickler, ihre
Projektarbeit zur Wiederherstellung der St.-Annen-Kirche vor.

Da die Generalsynode der ELKRAS terminlich in die Karwoche nach dem
orthodoxen Kalender fiel, bat Wladimir, der Metropolit von St. Petersburg
und Ladoga, mich und meinen vom Bischofsrat der ELKRAS nominier-
ten Nachfolgekandidaten, den Bischof der DELKU, Dr. Edmund Ratz, so-
wie die bereits aus Deutschland eingetroffenen Giste der Generalsynode,
in seine Residenz im Newskij-Kloster zu kommen. Dabei waren der Leiter
des AuBlenamtes der EKD, Bischof Dr. Rolf Koppe, OKR Reiner Rinne,
der Vizeprisident der Evangelischen Kirche in Wiirttemberg, Heiner Kiinz-
len, sowie Rainer Kiefer, OLKR der Hannoverschen Landeskirche. Der Me-
tropolit dullerte sich bei dem Treffen sehr erfreut iiber die auBerordentlich
guten Beziehungen, die zwischen beiden Kirchen bestehen. Hinsichtlich des
bevorstehenden 60. Jahrestages der Beendigung des Zweiten Weltkrieges
stellten beide Seiten fest, dass vor allem auch die Kirchen bereits gleich nach
dem Ende des Krieges die Versohnungsarbeit zwischen Russen und Deut-
schen begonnen hatten.

Am Dienstag, dem 26. April, begann der erste Sitzungstag der Generalsyn-
ode mit einem Festgottesdienst, in dem ich die Predigt hielt. Danach erklérte
der Prisident der Generalsynode, Alexander Pastor, die Synode fiir eréffnet.
Die ersten GruBworte an die Synode wurden von Reinhard Kraus, dem Ge-
neralkonsul der Bundesrepublik Deutschland in St. Petersburg, von Bischof
Dr. Rolf Koppe fiir die EKD, von Bischof Arre Kugappi fiir die ELKIR, von
Vater Wladimir Fjodorow als Leiter des orthodoxen geistlichen Institutes,
von Wladimir, dem Metropoliten von St. Petersburg und Ladoga, und von
Erzbischof Tadeusz Kondruschewitsch fiir die romisch-katholischen Gemein-
den in Russland gesprochen. Es folgten die Griile von Pastor Lueking fiir die
Evangelisch-Lutherische Kirche von Amerika und Prof. Gunnar Hallstrom
fiir die Evangelisch-Lutherische Kirche Finnlands sowie von Pastor Brend
Smith aus Moskau als dem Russland-Vertreter der Missouri-Synode. Es war
ein eindrucksvolles Zeichen unserer internationalen Beziehungen.
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Nach dem Gedenken an verstorbene Synodale — Bischof Prof. Dr. Gerd
Hummel, Propst Jakob Welz und Pastor Johannes Lehl — begann die Arbeits-
sitzung der Synode mit dem Bericht der Mandatskomission sowie der Wahl
der Zidhlkomission und der Annahme der Tagesordnung. Dem Bericht der
Mandatskomission zufolge waren 71 stimmberechtigte Synodale anwesend.

Die zweite Tageshilfte war den Berichten an die Generalsynode gewid-
met: Ich stellte in einem umfassenden Bericht die Ereignisse in unserer
Kirche zwischen 1999 bis 2005 dar. Am Ende meines Berichtes erklirte
ich meinen Riicktritt aus gesundheitlichen Griinden und stellte im Auftrag
des Bischofsrates die im Mérz 2005 beschlossene Kandidatur von Bischof
Dr. Edmund Ratz vor. Danach ergriff Bischof Ratz das Wort und stellte sich
und die Vision seines kiinftigen Dienstes vor. Anschlieend folgten die Be-
richte des Leiters des Zentralen Kirchenamtes der ELKRAS, Hans Schwahn,
der Revisionskomission, der Offentlichkeitsarbeit, vorgetragen durch Marina
Chudenko, der Reprisentanz der ELKRAS in Moskau, der Frauenarbeit, vor-
getragen von Dr. Tamara Tatsenko, und der Ausbildungsbericht des Rektors
des Theologischen Seminars, Godeke von Bremen.

Der néchste Arbeitstag war der inhaltlichen Arbeit gewidmet. Am Vormit-
tag wurde die Generalsynode zunichst durch den Vortrag ,,Auftrag und Auf-
gabe der evangelisch-lutherischen Kirche im einundzwanzigsten Jahrhun-
dert” des Europa-Sekretirs des LWB, Pfarrer Dr. Andreas Wohle aus Genf,
eingestimmt. Daran schloss sich ein Symposium ,,Die Zukunft unserer Kir-
che* an, bei dem die im Vorfeld der Generalsynode erarbeiteten Vorschlige
zur Anderung und Effektivititssteigerung der Struktur unserer Kirche behan-
delt wurden. In der zweiten Tageshilfte wurde in sieben Ausschiissen an den
Vorlagen fiir die Beschliisse der Generalsynode gearbeitet. Die Hauptargu-
mentationen der Diskussion wurden in den ,,Zukunftsausschuss* verwiesen.

Am darauffolgenden Arbeitstag gab es zundchst die GruBworte des Erz-
bischofs der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Lettland, Janis Vanags,
seitens des Martin-Luther-Bundes durch dessen Generalsekretdr Dr. Rainer
Stahl, vom Gustav-Adolf-Werk durch dessen Vorstandsmitglied Vera Gast-
Kellert und von der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutsch-
lands sowie dem Deutschen Nationalkomitee des LWB durch OKR Norbert
Denecke. Zugleich iiberbrachten viele Partner aus den deutschen Landes-
kirchen GruBworte.”” Danach wurden die Resultate der Arbeit in den Aus-

37 Vizeprisident Heiner Kiinzlen (Wiirttemberg), OLKR Rainer Kiefer (Hannover), Pas-
tor Axel Matyba (Nordelbien), Pfarrer Friedemann Oehme (Sachsen) und KR Hans
Kasch (Mecklenburg). Als Préses der Kirchlichen Gemeinschaft der Deutschen aus
Russland sprach Eduard Lippert.
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schiissen durch die jeweiligen Leiter vor dem Plenum berichtet und die
Beschlussvorlagen eingebracht.

In der Folge fanden die Wahl des Erzbischofs und die Nachwahlen fiir das
Prisidium der Generalsynode sowie die Wahl der Revisionskomission statt.
Die Synode hat Bischof Dr. Edmund Ratz mit iiberwiltigender Mehrheit zu
meinem Nachfolger gewihlt. Der Leiter der Zdhlkomission, Pastor Alexan-
der Gross, konnte der Synode berichten: Bei vier Enthaltungen wurde Bi-
schof Edmund Ratz zum Erzbischof der ELKRAS gewihlt. Auf einer an-
schlieBenden Sitzung des Bischofsrates erkldrte Edmund Ratz, dass er den
bisherigen Vertreter fiir innerkirchliche Angelegenheiten des Erzbischofs,
Bischof Siegfried Springer, dem Bischofsrat als seinen Stellvertreter vor-
schlage. Der Vorschlag wurde einstimmig angenommen.

Am Freitag, dem 29. April 2005 wurde Erzbischof Edmund Ratz in der
St.-Petri-Kirche zu St. Petersburg von mir unter Assistenz der Bischofe Kor-
nelius Wiebe (Taschkent) und Dr. Andreas Stockl (Thbilissi) sowie Erzbischof
Janis Vanags (Riga) und Bischof Arre Kugappi (St. Petersburg) in sein Amt
eingefiihrt. Gleichfalls wurden die neuen Prisidiumsmitglieder Tatjana Mu-
ramzewa (Omsk), Viktor Schmidt (Taschkent) wie auch die Stellvertreter
Alexander Schanz (Bischkek) und Manfred Brockmann (Wladiwostok) fiir
ihren Dienst gesegnet.

Nach dem Gottesdienst iiberbrachte Viktor Lapko, der Vizegouverneur
und Leiter der Administration der Gouverneurin, die Griile von Valentina
Matvejenko, der Gouverneurin von St. Petersburg, an den neuen Erzbischof
und den herzlichen Dank der Stadt an mich. Die Reihe der Griile wurde fort-
gesetzt durch Oberkirchenrat Reiner Rinne, der an beide Erzbischofe gerich-
tete GruBworte des Ratsvorsitzenden der EKD, Bischof Prof. Dr. Wolfgang
Huber, verlas, wie auch durch Erzbischof Janis Vanags, Bischof Arre Ku-
gappi und Pastor Jaan Janis, der im Auftrag des Konsistoriums der Estnischen
Evangelisch-Lutherischen Kirche GruB3worte tiberbrachte.

4.11.1 Komissionen, Ausschiisse, Beschliisse —
Meilensteine auf dem Weg in die Zukunft

Gemal unserer Kirchenverfassung ist die Generalsynode das oberste legis-
lative Organ der Gesamtkirche. Sie hatte am 28. April 2005 nun zum zweiten
Mal einen Erzbischof gewihlt. Die Leitung der Kirche liegt in den Hinden
der Generalsynode und des Erzbischofs, der dabei von seinem Vertreter und
dem Bischofsrat unterstiitzt wird. Zwischen den Sitzungen der Generalsyn-
ode wird die Arbeit der Gesamtkirche vom Konsistorium gestaltet. Es besteht
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aus dem Prisidium der Generalsynode, dem Erzbischof, seinem Vertreter,
zwei Mitgliedern des Bischofsrates und dem Leiter des Zentralen Kirchen-
amtes. Wie gut dies gelingt, hiingt von den Vorgaben der Generalsynode ab.
Die Auftrige der Generalsynode werden in Form von Beschliissen gefasst.
Da die Generalsynode in den letzten zehn Jahren nur nach groflen Zeit-
abstinden zusammentreten konnte — es war 1994, 1999 und 2005 — ist eine
sorgfiltige Vorbereitung der Beschliisse notwendig gewesen.

Hierzu werden in der Regel Komissionen gebildet, die in der Zeit zwi-
schen den Sitzungen der Generalsynode arbeiten. Im Zeitraum von 1999
bis 2005 waren zwei Komissionen titig. Unter meinem Vorsitz tagte die
aus etwa zehn Vertretern verschiedener Regionen unserer Kirche bestehende
Gesangbuchkomission. Als Sekretdr stand der Komission Pastor Dietrich
von Sternbeck zu Seite. Sie konnte der Generalsynode nach jahrelanger
Arbeit den als Pilotausgabe in 230 Exemplaren gedruckten Entwurf eines
Gesangbuches mit 464 Liedern vorlegen. Er wurde von der Generalsynode
angenommen.

Im Herbst 2003 hatten Bischofsrat und Konsistorium ein gemeinsames
Komitee zur Vorbereitung der Generalsynode formiert. Ihm gehorten auch
Spezialisten aus den Regionalen Kirchen an. Dieses Komitee hatte sich ne-
ben der inhaltlichen Vorbereitung der bevorstehenden Sitzung mit den vor
allem im Jahre 2004 aufgetretenen Fragen an die Struktur unserer Kirche
zu beschéftigen. Angesichts der Konsolidierung der Regionalen Kirchen im
europdischen Teil Russlands und in der Ukraine wurde diskutiert, ob eine
Lockerung der gesamtkirchlichen Bindung sinnvoll sei. Vorgeschlagen wur-
den die Abschaffung der Generalsynode und des erzbischoflichen Amtes.
Diese sollten durch einen Rat der ELKRAS unter dem Vorsitz eines leiten-
den Bischofs ersetzt werden. Diese Vorschlige nahmen im Februar 2005
durch einen Beschluss der Synode der Evangelisch-Lutherischen Kirche im
Europiischen Russland konkrete Gestalt an. Das Komitee zur Vorbereitung
der Generalsynode, zu dessen Arbeit auch die Présidentin der Synode des
Europiischen Russlands und der Kaliningrader Propst eingeladen waren,
kam zu der Feststellung, dass eine derartig tiefgreifende Anderung der
Struktur der ELKRAS zunichst hinsichtlich der juristischen und kirchen-
politischen Folgen griindlich gepriift werden miisse. Daher wurde vorge-
schlagen, die Problematik der Struktur und der Zukunft der ELKRAS im
Rahmen eines Symposiums wihrend der Generalsynode zu erértern und
die weitere Besprechung der Fragen in einen Ausschuss zu delegieren. Die
Generalsynode folgte diesem Vorschlag.

Da wihrend der Sitzung der Generalsynode unmdéglich alle Themen im
Plenum ausreichend beraten werden konnten, wurden zu den anstehenden
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Fragen sieben Ausschiisse gebildet. Als Grundlage fiir die Diskussion der
einzelnen Sachfragen gaben zunéchst Spezialisten eine Einfiihrung. Die Aus-
schiisse fertigten dann einen kurzen schriftlichen Bericht fiir das Plenum an,
der eine Beschlussvorlage zu der jeweiligen Problematik enthielt.

4.11.2 Der Verfassungsausschuss

Der Verfassungsausschuss tagte unter der Leitung von Alexander Pastor und
mir, er beschiftigte sich mit vier Textvorschligen zur Novellierung der Kir-
chenverfassung. Die wichtigste Verdnderung war, eine Verkleinerung der
Generalsynode herbeizufiihren, um sie kostengiinstiger zu gestalten und da-
mit hdufiger einberufen zu konnen. In Artikel 17.1. der staatlich registierten
Kirchenordnung heifit es nunmehr: ,Zur Generalsynode gehoren der Bi-
schofsrat, dariiber hinaus jede regionale Kirche. Kirchen mit iiber 60 Ge-
meinden entsenden neun Synodale in die Generalsynode, regionale Kirchen
mit mehr als 30 Gemeinden vier Synodale, und Kirchen, die weniger als
30 Gemeinden haben, wie auch die autonomen Gemeinden, entsenden einen
Synodalen.” Kiinftig wird die Generalsynode voraussichtlich 45 Synodale
haben und alle drei Jahre zusammentreten, was vor allem der effektiveren
Arbeit und dem inneren Zusammenhalt forderlich ist. Die iibrigen Anderun-
gen bewirken die Verldngerung der Vollmachten des Présidiums der Ge-
neralsynode bis zur Wahl eines neuen Présidiums und die Einfiihrung der
Altersgrenze von 75 Jahren fiir den Erzbischof sowie fiir die Bischofe der re-
gionalen Kirchen. Die Vorschlige wurden von der Generalsynode beschlos-
sen.

4.11.3 Der Zukunftsausschuss

Das groBite Interesse fand der von Edmund Ratz geleitete Zukunftsausschuss,
an dem ein Drittel aller Synodalen teilnahm. Die kiinftige Struktur der EL-
KRAS betreffend wurde festgestellt, dass Erzbischof und Generalsynode so-
wie die damit bisher verbundenen Gremien auch kiinftig erhalten bleiben
sollen.

Eine Kommission soll jedoch Kompetenzen und Effizienz iiberpriifen. Der
Erzbischof soll kiinftig auch geistlicher Leiter einer Region sein. Hinsichtlich
der Partnerschaft mit der Evangelischen Kirche in Deutschland wurde fest-
gestellt, dass die gemeinsame Erkldrung beider Kirchen, die im Januar 2005
in Bad Sassendorf unterzeichnet wurde, fiir den weiteren Weg der ELKRAS
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von grundlegender Bedeutung sei. Die Vorschlige wurden ebenfalls vom
Plenum beschlossen.”

Im Berichts- und Finanzausschuss wurden die auf der Generalsynode
von den Organen und Diensten der ELKRAS gehaltenen Berichte unter der
Leitung von Peter Sachi und Jurij Nowgorodow besprochen. Dem Plenum
wurde vorgeschlagen, die Berichte zu bestitigen und den Leiter des Zentra-
len Kirchenamtes zu beauftragen, die von der Revisionskomission festge-
stellten Unzuldnglichkeiten auszurdumen. Zugleich wurden die Wahlen fiir
das Amt des Erzbischofs, des Priasidiums und der Revisionskomission fiir den
28. April 2005 vorbereitet.

4.11.4 Der Ausbildungsausschuss

Dimitri Lotov trug die Ergebnisse des Ausbildungsausschusses vor; dieser
empfahl der Generalsynode die Bildung eines stindigen Ausbildungskomi-
tees, das dem Ausbildungsreferenten zur Seite stehen und in dem jede Region
unserer Kirche vertreten sein sollte. Hauptziel muss die bessere Vernetzung
zwischen der Ausbildung in den Regionen und im Theologischen Seminar
Novosaratovka sein. Dem stimmte das Plenum ebenfalls zu.”

38 Anm.d.Red.: Durch die Umwandlung der ELKRAS in den ,,Bund der ELKRAS*
und die Entscheidung, dass die Generalsynode das Leitungsgremium der Evange-
lisch-Lutherischen Kirche in Russland und der Erzbischof der Leitende Bischof die-
ser Kirche ist (Dezember 2010), sind die hier referierten Beschliisse zum Teil Ge-
schichte und zum Teil Wirklichkeit geworden (s. in Abschnitt 2.2.3 Anm. 10, in:
JMLB 66, 2019, 193). Mitgliedskirchen im ,,Bund der ELKRAS* sind: die Evange-
lisch-Lutherische Kirche in Georgien (ELKG — 700 Gemeindeglieder, 7 Gemeinden,
3 Pastorinnen, 3 Pastoren, 2 Prediger), die Evangelisch-Lutherische Kirche in der Re-
publik Kasachstan (ELKRK — 2500 Gemeindeglieder, 47 Gemeinden, 9 Pastoren,
14 Predigerinnen/Prediger, 15 Katechetinnen/Katecheten, 3 Diakone), die Evange-
lisch-Lutherische Kirche in der Kirgisischen Republik (ELKKR — 1000 Gemeinde-
glieder, 15 Gemeinden, 8 Pastoren, 5 Prediger), die Evangelisch-Lutherische Kirche
Europdisches Russland (ELKER — 15000 Gemeindeglieder, 170 registrierte und un-
registrierte Gemeinden und Gemeindegruppen, 11 Propsteien, 60 Pfarrer/Prediger),
die Evangelisch-Lutherische Kirche Ural, Sibirien und Ferner Osten (ELKUSFO —
5000 Gemeindeglieder, 118 Gemeinden, 3 Propsteien, 15 Pfarrer, 97 Predigerinnen/
Prediger, 1 Diakonisse), die Deutsche Evangelisch-Lutherische Kirche in der Uk-
raine (DELKU — 1000 Gemeindeglieder, 13 Gemeinden, 6 Pfarrer, 1 Diakon), die
Evangelisch-Lutherische Kirche in Usbekistan (ELKU — 150 Gemeindeglieder, 2 Ge-
meinden und einige Hausgemeinschaften, 3 Lektorinnen) und das Theologische Se-
minar in St. Petersburg (Quelle: GAW -Projektkatalog 2021, Leipzig 2020).

39 Anm.d.Red.: Vgl. Abschnitt 2.3.1, in: JIMLB 66, 2019, 205-210.
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Der Liturgie- und Gesangbuchausschuss tagte unter der Leitung von Man-
fred Brockmann. Neben Ergédnzungen im Entwurf des neuen Gesangbuchs
sowie dem Vorschlag, alle Lieder auf einer CD zusammenzufassen, wurde
festgestellt, dass die 1999 verabschiedete Agende iiberarbeitungsbediirftig
ist und dariiber hinaus weitere Teile wie Beerdigung, Trauung, Taufe, Kon-
firmation, Amtseinfithrung und Einweihungen immer noch fehlen. Es wurde
an den Beschluss der letzten Sitzung der Generalsynode 1999 erinnert, eine
Liturgiekomission zu bilden.

4.11.5 Der Ausschuss ,,Aufbau kirchlicher Dienste*

Ebenfalls von grofem Interesse fiir die Synodalen war die Arbeit im Aus-
schuss ,,Aufbau kirchlicher Dienste*. Hier wurden die Bereiche Kinder- und
Jugendarbeit, Diakonie, kirchliche Presse sowie die Frauenarbeit behandelt.
Dem Plenum wurde als Problem vorgetragen, dass es auf gesamtkirchlicher
Ebene an Ansprechpartnern und Vernetzungen fehle, wodurch viel Potential
ungenutzt bliebe. Es wurde angeregt, dass die Theologischen Seminare in
Novosaratovka und Astana kiinftig Fachkurse fiir ,,Kinder- und Jugendarbeit*
sowie fiir die diakonischen Dienste anbieten sollten.

Der siebente Ausschuss beschiftigte sich unter dem Vorsitz von Viktor
Dietz mit Statistik und Planung. Grundlage fiir die Diskussion war das von
Pastorin Elvira Sytscheva/Zhejds anldsslich der Sitzung der Generalsynode
zusammengestellte statistische Jahrbuch. Wenn man die statistischen Erhe-
bungen richtig interpretiert, werden im Bereich der ELKRAS knapp 75 000
Christinnen und Christen von 94 Pastoren und 233 Predigern in 345 Gemein-
den und 61 Gemeindegruppen betreut. Den Gemeinden stehen iiber 150 Ge-
bédude zur Verfiigung.

Die 2. Sitzung der II. Generalsynode hat mit ihren Beschliissen, vor al-
lem der Verkleinerung der Generalsynode, der Bildung eines Zukunfts-, Aus-
bildungs- und Liturgiekomitees sowie der Wahl eines — insbesondere wegen
seiner strategischen Kompetenzen in der gesamten Kirche bekannten — Bi-
schofs zum Erzbischof tatsdchlich den Weg unserer Kirche in die Zukunft
gewiesen. Niemand hat versucht, unter dem Glanz der Generalsynode Prob-
leme zu verschleiern oder zu unterdriicken. In vorher nicht dagewesener
Offenheit sind die aktuellen Fragen unserer Kirche diskutiert worden. Es
sind konkrete Mafinahmen zu deren Losung in briiderlicher Streitbarkeit vor-
geschlagen und beschlossen worden. Die Generalsynode war ein Spiegel, in
den unsere Kirche geschaut hat. In diesem Spiegel erkannten wir deutlich un-
seren gemeinsamen Weg in die Zukunft.
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4.12 Das Gesprdch mit dem Patriarchen Alexij 11.

Gewissermaflen als Abschluss meiner Titigkeit in St. Petersburg habe ich
einen Besuch unserer Kirche beim Patriarchen von Moskau und ganz Russ-
land am 15. November 2005 erlebt. Fiir Erzbischof Dr. Edmund Ratz war es
zugleich der Antrittsbesuch.

Der Patriarch kam ja aus dem alten baltischen Adelsgeschlecht der Barone
von Riidiger. Zwar war schon sein Grofivater zur Orthodoxie konvertiert.
Aber trotzdem ist Deutsch noch eine seiner Muttersprachen. Wir konnten bei
meiner Verabschiedung auch ohne Dolmetscher miteinander sprechen. Dabei
heftete er mir den Orden des Heiligen Moskauer Fiirsten Daniel 11. Klasse
an die Brust.

Meine jahrzehntelangen Verbindungen mit Russland wurzelten nach dem
Krieg in den frithen Kontakten zwischen der EKD mit dem Patriarchat Mos-
kau und in den Beziehungen des LWB mit allen orthodoxen Kirchen in
Gemeinschaft mit dem 6kumenischen Patriarchat in Konstantinopel. Es hat
mich sehr bewegt, dass diese letzte Begegnung in Moskau mit dem bald da-
rauf iiberaschend verstorbenen Patriarchen nun den Abschluss meiner Ta-
tigkeit auf dem Gebiet der friiheren Sowjetunion bildete."

40 Vgl. hierzu: Edmund Ratz, Der lutherisch-orthodoxe Dialog — aktuelle Standpunkte.
JIroTepaHcko-IpaBOCIaBHBIM IUANIOT — aKTyalbHasl Touka 3neHus, Beitrige zur Ge-
schichte der evangelisch-lutherischen Kirche Rufllands, Bd. 6, Erlangen 2008. Anm.
d.Red.: Zum Abschluss dieser Veroffentlichung im Rahmen des Jahrbuchs ,,Luthe-
rische Kirche in der Welt“ kann darauf hingewiesen werden, dass diese Erinne-
rungen Ende 2019 in Moskau in russischer Sprache erschienen sind: ,,Bo3poxe-
nue EBanremmuecko-Jlrorepanckoii LlekBu B Poccun. Bocmomunaunst apxuenuckona
I'eopra Kpeumapa o cBoem ciyxenuu B 1989-2005 rogax“/,.Die Wiedergeburt der
Evangelisch-Lutherischen Kirche in Russland. Erinnerungen des Erzbischofs Georg
Kretschmar an seinen Dienst in den Jahren 1989-2005.“ Der Bericht dazu von Elena
Djakiwa, Die Memoiren des ersten Erzbischofs der ELK sind auf Russisch erschie-
nen, in: Der Bote Spezial 1/2020, 1f).
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11. Bundeswerke und Arheitszweige

Wohnheim
beim Martin-Luther-Bund

Anschrift:
Fahrstr. 15
91054 Erlangen

Ephorus:
Prof. Dr. Walter Sparn, Uttenreuth

Vermietung und Verwaltung:
Evang. Siedlungswerk in Bayern
Hans-Sachs-Platz 10

90403 Niirnberg

Tel.: (0911) 2008-0

E-Mail: info@esw.de

Das Wohnheim beim Martin-Luther-
Bund ist seit 2019 im Besitz der
Evangelisch-Lutherischen Kirche in
Bayern. Es wird durch das Evangeli-
sche Siedlungswerk verwaltet.

Der MLB ist Nutzer der Biiros

und Kooperationspartner bei der

Betreuung der Bewohner und Bewoh-

nerinnen.

Entstanden ist das Wohnheim als Aus-

lands- und Diasporatheologenheim
im Jahr 1935. Es wurde vom ersten
Bundesleiter, Prof. D. Dr. Friedrich
Ulmer, begriindet. In den Jahren
seines Bestehens (mit einer durch die
Kriegsereignisse hervorgerufenen
Unterbrechung) haben Hunderte
von Theologiestudenten im Hause
gewohnt, darunter erfreulicherweise
viele junge Theologinnen und Theo-
logen aus europdischen Minderheits-
kirchen und auch aus Ubersee.

An das alte Haus wurde in den 60er
Jahren des 20. Jahrhunderts ein wei-
teres Heim mit zusttzlichen Zimmern
angebaut.

Eine theologische Lektire unter
Leitung des Ephorus befasst sich vor
allem mit wesentlichen Aussagen und
Quellen des lutherischen Bekennt-
nisses. Sie wird derzeit im Rahmen
des Lehrangebots des Fachbereichs
Theologie der Friedrich-Alexander-
Universitdt Erlangen-Niirnberg
angeboten.

Brasilienwerk

Leiter:
Pfr. i. R. Wolfgang Hagemann,
Forchheim

Geschftsstelle:
Fahrstr. 15
91054 Erlangen

IBAN: DE84 7655 0000 0760 7009 14
SWIFT/BIC: BYLA DE MTANS

alle unter: Martin-Luther-Verein
Erlangen, mit Vermerk ,fiir Brasili-
enarbeit”.

Dieser Arbeitszweig des Martin-
Luther-Bundes wurde 1896 gegriindet
und wird seit dieser Zeit im Auftrag
des Bundes vom Martin-Luther-Verein
in Bayern verwaltet, dessen Vorsit-
zender zugleich Leiter des Brasilien-
werkes ist. Von jeher ist von diesem
Werk inshesondere die Aussendung
von lutherischen Pfarrern nach
Brasilien gefordert worden. Dariiber
hinaus wird in zunehmendem Maf
die verantwortliche Teilnahme an
kirchlichen Aufbauprojekten (z. B. in
Zusammenhang mit der Wanderung
evangelischer Familien nach Ama-
zonien oder in die Millionenstddte)
zur Hauptaufgabe des Brasilienwer-
kes. Dies geschieht grundsdtzlich in
Abstimmung mit der zustindigen
Kirchenleitung in Brasilien. Eine im
Jahr 1965 von allen Gliedvereinen
des MLB begonnene Schulstipendien-
aktion hat bisher einigen hundert
Stipendiaten die Aushildung ermég-
licht. An der Aufbringung der jeweils
von der Evangelischen Kirche Luthe-
rischen Bekenntnisses in Brasilien
(EKLBB) verwalteten Mittel beteiligt
sich seit 1970 das Gustav-Adolf-Werk.
Die Forderung kommt Schiilern und
Studenten zugute, die den Lehrberuf
ergreifen wollen.
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Sendschriften-Hilfswerk
(Literaturarbeit)

Frank Thiel

Fahrstr. 15

91054 Erlangen

Tel.: (09131) 787013

Fax: (09131) 7870-35

E-Mail: shw@martin-luther-bund.de

IBAN: DE60 7635 0000 0000 0123 04
BIC/SWIFT: BYLA DE M1ERH

Das Sendschriften-Hilfswerk wurde
im Jahr 1936 eingerichtet. Seit

1980 befindet es sich in Erlangen

im Verbund mit der Zentralstelle

des Martin-Luther-Bundes. Seine
Aufgabe ist es, durch den Versand
theologischer Literatur dem oft
groBen Mangel an gutem Schrifttum
in Diasporagemeinden abzuhelfen.
Besonders beriicksichtigt werden
dabei Theologiestudenten und
kirchliche Biichereien. So besteht
z.B. eine enge Verbindung mit vielen
Studierenden an sidamerikanischen
Hochschulen und mit den Bibliothe-
ken theologischer Ausbildungsstdtten
in Osteuropa.

Aus der frisher — von 1937 bis

1971 — selbstiindig als Bundeswerk
gefiihrten Arbeit der Bibelmission ist
durch Zusummenlegung der Tétig-
keiten eine

Wiirttembergische Abteilung
des Sendschriften-
Hilfswerkes (Bibelmission)

gebildet worden. Diese Arbeit steht
unter der besonderen Obhut des
wiirttembergischen Gliedvereins des
Martin-Luther-Bundes. In jingerer
Zeit hat man sich besonders der
Beschaffung von hebrdischen und
griechischen Bibeln fiir Studenten in
Partnerkirchen gewidmet.
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Leiter:

Direktor i.R.
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E-Mail: dpfisterer@t-online.de

Martin-Luther-Verlag
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Fahrstr. 15

91054 Erlangen

Tel.: (09131) 7870-0

Fax: (09131) 7870-35

E-Mail:
verlag@martin-luther-bund.de

Auslieferung fiir den Buchhandel:
ChrisMedia GmbH
Robert-Bosch-Str. 10

35460 Staufenberg

Tel.: (06406) 8346-0

Fax: (06406) 8346-125

E-Mail: info@chrismedia24.de
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Im Martin-Luther-Verlag wird das
Jahrbuch des Martin-Luther-Bundes,
Lutherische Kirche in der Welt”,
verdffentlicht sowie Titel, die iiber die
Diasporakirchen informieren.

l1l. Gliedvereine in der Bundesrepublik Deutschland

1.
Martin-Luther-Verein in Baden
(gegr. 1919)

1. Vorsitzender:

Pfarrer Rainer Trieschmann
Lutherstr. 2

75228 Ispringen

Tel.: (07231) 89 156

E-Mail: ispringen@elkib.de
2. Vorsitzende:

Johanna Hochmuth

Turnstr. 4

75228 Ispringen

Tel./Fax: (07231) 81820
E-Mail: johannahochmuth@web.de

Kassenfihrer: Hartmut Scheel

IBAN: DET4 6625 0030 0050 1203 93
SWIFT/BIC: SOLA DE S1BAD

2.
Martin-Luther-Verein in Bayern
e.\, Evang.-Luth. Diaspora-
dienst (gegr. 1860)

martin-luther-verein-bayern.de

Vorsitzender:
Pir. i. R. Wolfgang Hagemann

Stellvertretende Vorsitzende:
Pfarrer Prof. Dr. Christian Eyselein
Pfarrer Jorg Mahler
Schriftfiihrerin: Andrea Kiihn
Kassenfishrer: Wolfgang Kobler

IBAN: DE84 7655 0000 0760 7009 14
SWIFT/BIC: BYLA DE MTANS

Geschiftsstelle:

Fahrstr. 15

91054 Erlangen

E-Mail: info@martin-luther-verein-
bayern.de

3.
Martin-Luther-Verein in
Braunschweig (gegr. 1898)

Vorsitzender/Geschiftsstelle:

Pfr. Christian Tegtmeier

Alte Dorfstr. 4

38723 Seesen-Kirchberg

Tel.: (05381) 8602

E-Mail: christian.tegtmeier@lk-bs.de

Stellvertretender Vorsitzender:
Pfr. Frank Ahlgrim

Westendorf 1

38115 Werlaburgdorf

Tel.: (05335) 343

E-Mail: frank.ahlgrim@lk-bs.de

Schriftfiihrer:

Pfarrer Stefan Werrer
Geiteldestr. 39

38122 Braunschweig-Geitelde
Tel.: (05300) 372

E-Mail: stefan.werrer@Ik-bs.de

Kassenfiihrerin:

Thea GroBe

Zum Papenbusch 3

38723 Seesen

E-Mail: thea.grosse@lk-bs.de

IBAN: DE70 2501 0030 0020 5153 07
SWIFT/BIC: PBNK DE FF
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4.
Martin-Luther-Bund in Hamburg
(gegr. 1887)

www.mlb-hamburg.de

1. Vorsitzender:

Pastor Mathias Kriiger
Hamburger Str. 30

24558 Henstedt-Ulzburg

E-Mail:
pastorkrueger@mlb-hamburg.de

2. Vorsitzender:
Pastor Johannes Kithn

1. Kassenfiihrer:
Carsten Schmidt

2. Kassenfishrerin:
Pastorin Maike Bendig

1. Schriftfhrerin:
Pastorin Birgit Mahn

IBAN: DE45 5206 0410 0006 4226 32
SWIFT/BIC: GENO DE F1EK1

5.
Martin-Luther-Bund Hannover
(gegr. 1853)

Vorsitzender:

Pastor Christian Schefe
Schlingstr. 8

31737 Rinteln

E-Mail: ChristianSchefe@web.de

Stellvertr. Vorsitzender:

Pfr.i. R. Norbert Hintz

Auf dem Hollacker 4

27412 Wilstedt

Tel.: (04283) 894 872

E-Mail: Norbert. Hintz@arcor.de

Geschiftsfihrer:

N.N.

kommissarisch:

Pfr. Andreas Siemens

Stellvertr. Geschdftsfiihrer:

Pastor i. R. Horst Friedrich Héirke
Worthstr. 27

37632 Eschershausen

Tel.: (0170) 3151750

E-Mail: horst.haerke@gmx.de

Kassenfihrer:

Kirchenamtsrat Stefan Schlotz
Sudetensir. 44 a

31224 Peine

Tel.: (0511) 1241 249 (dienstl.)
E-Mail: Stefan.Schlotz@evlka.de

Stellvertr. Kassenfiihrer:
Kirchenamisrat i. R. Friedrich Korden
Schillerstr. 7

31812 Bad Pyrmont

Tel.: (05281) 6211 900

IBAN: DE22 5206 0410 0000 6160 44
SWIFT/BIC: GENO DE F1EK1

6.
Martin-Luther-Bund in Lippe
(gegr. 1900)

Vorsitzender:

Pfr. Richard Krause

von-Colin-Str. 21

32791 Lage

Tel.: (05232) 4010

Fax: (05232) 63110

E-Mail: krause@Ilutherisch-lage.de

Geschdftsfihrung:

Sup. Dr. Andreas Lange
Papenstr. 16

32657 Lemgo

Tel.: (05261) 189 802

E-Mail: sup@lippe-lutherisch.de

IBAN: DE56 4825 0110 0000 0241 90
SWIFT/BIC: WELA DE DTLEM
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7.
Martin-Luther-Bund
Libeck-Lavenburg

Vorsitzende:
Pastorin Maike Bendig
E-Mail: maike.bendig@kkre.de

Stellvertr. Vorsitzender/Schriftfiihrer:
Pastor Frank Lotichius

IBAN: DE77 2305 2750 0002 0037 08
SWIFT/BIC: NOLA DE 21RZB

8.
Martin-Luther-Bund in
Oldenburg (gegr. 1895)

1. Vorsitzender:

Pfr. Dr. Tim Unger

Kirchstr. 8

26215 Wiefelstede

Tel.: (04402) 8 639 955

E-Mail: tim.unger@ewetel.net

2. Vorsitzender:

Pir. Dr. Thomas Ehlert
Am Kirchhof 4

27804 Berne

Tel.: (04406) 238

Fax: (04406) 970378
E-Mail: ehlnet@web.de

Kassenwartin:

Christine Schmidt
Richard-Wagner-Str. 11
26215 Wiefelstede

Tel.: (04402) 8 636 372
E-Mail: tina.ros@t-online.de

Schriftfihrer:

Pir. Florian Bortfeldt
Idafehn-Nord 4

26842 Ostrhauderfehn

Tel.: (04952) 5268

Fax: (04952) 5422

E-Mail: floal.bortfeldt@t-online.de

Beisitzerin:

Pfrin. Friedgard Méllmann
Wemkendorfer Weg 14

26215 Wiefelstede

Tel.: (04402) 60 019

E-Mail: moellmann-fuj@ewe.net

IBAN: DE30 2805 0100 0071 4056 74
SWIFT/BIC: SLZO DE 22 XXX
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9.
Martin-Luther-Bund in
Schaumburg-Lippe (gegr. 1987)

Vorsitzender:

Pastor Reinhard Zoske
Bergkirchener Str. 30

31556 Walpinghausen

Tel.: (05037) 2387

Fax: (05037) 5039

E-Mail:
Kirche_Bergkirchen@t-online.de

Schatzmeisterin:

Angelika Prange
Landeskirchenamt
Bahnhofstr.6

31675 Biickeburg

Tel.: (05722) 96 015
E-Mail: a.prange@lksl.de

Beisitzer/innen:

Pastorin Andrea Dorow
Klosterstr. 22
31515 Wunstorf-GroBenheidorn

Roland Freitag
Altenhdger Str. 75
31558 Hagenburg

Rolf Watermann
Wilhelm-Busch-Str. 3
31707 Bad Eilsen

IBAN: DE54 2559 1413 0050 4777 00
SWIFT/BIC: GENO DE F1BCK

IBAN: DE70 2555 1480 0320 2048 60
SWIFT/BIC: NOLA DE 21SHG

10.
Martin-Luther-Bund
in Wiirttemberg e. V. (gegr. 1879)

Vorsitzende:

Pfarrerin Andrea Aippersbach
Ev. Kirchengemeinde Mohringen
und Fasanenhof

Oberdorfstr. 12

70567 Stuttgart

E-Mail:
andrea.aippersbach@elkw.de

IV. Auslandische Gliedvereine

BRASILIEN

1.
Comunhio Martim Lutero

Préisident:

Pfr.i. R. Friedrich Gierus

Rua Zelinde Cardos 189

Caixa Postal, 6390

89.068-080 Blumenau — SC
BRASILIEN

Tl (+55) (47) 3337-1434
Mobil: (+55) (47) 991 286 398
E-Mail: f.gierus@terra.com.br

Stellvertretender Prdsident:

Pastor Norival Miiller

Rua Professor Hermann Lange, 960
89060-300 Blumenau — SC
BRASILIEN

Tel.: (+55) (47) 33395953
E-Mail: norival_m@yahoo.com.br

Schriftfihrerin:

Karin Goldacker

Rua Dr. Pedro Zimmermann, 10695
89075-000 Blumenau — SC
BRASILIEN

E-Mail:
karingoldacker@yahoo.com.br

Schatzmeister:

Dioney Litzenberger

Rua Hermann Tiedt, 149 -
89062-340 Blumenau SC
BRASILIEN

Tel.: (+55) (47) 3306-7412
E-Mail: dioneylitz@hotmail.com

Exekutivsekretdr:

Pastor Roni Roberto Balz

Rua Erich Belz 130

ltoupava Central

89.068-060 — Blumenau — SC
BRASILIEN

Tel.: (+55) (47) 33371110
E-Mail: ronibalz@yahoo.com.br
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Stellvertr. Vorsitzende:

Gudrun Kaper

Stuttgart

E-Mail: gud3erutz9p@outlook.com

Kassenfiihrer:

Eberhard Vollmer

Heerstr. 17

72141 Walddorfhdslach

Tel.: (07127) 18 703

E-Mail: ae.vollmer@gmx.de

Landesbank Baden-Wirttemberg
IBAN: DE09 6005 0101 0002 9762 42
SWIFT/BIC: SOLA DE ST

Konto: Uberweisung iiber die
Commerzhank Ag/Frankfurt (SWIFT:
(OB ADE FF) an die Caixa Econdmica
Federal: 400871228300 EUR —
SWIFT: CEF XBR SP

Empfanger: Comunhdo Martim
Lutero

IBAN: BR38 0036 0305 0237 4000
0000 447C 1

Identifikationsnummer CML:

CNPJ 81.144.065/0001-02
Postadresse der Bank:

Caixa Econdmica Federal

Rua Dr. Pedro Zimmermann, 7480
Bairro ltoupava Central

89068-001 — Blumenau — SC
BRASILIEN
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CHILE

2.
Fundacion Luterana de Chile

Priisident:

Marko Jiirgensen

Lota 2330

Providencia

Casilla 16067

Santiago 9

CHILE

Tel.: (+56) 222313913
E-Mail: redentor@live.d

Vizeprisidentin:
Pastorin Hanna Schramm
(s.0.)

Direktorin fir Sozialarbeit und
Entwicklungsprojekte:

Helga Koch de Escobar

Los Tulipanes 2979

Providencia

Santiago

CHILE

Tel. (+56) 227 618 635

E-mail: helgakochd@yahoo.com

IBAN: DE71 5206 0410 0000 0057 11
SWIFT/BIC: GENO DE F1EK1

FRANKREICH

3.
Société Evangélique Luthérienne
de Mission Intérieure et
Extérieure en Alsace et en
Lorraine

www.societe-lutherienne.fr

Prisident:

M. le Pasteur

Jean-Luc Hauss

12, rue des Cigognes

67330 Neuwiller-lés-Saverne
FRANKREICH

Tel.: (+33) 388700019
E-Mail:
contact@societe-lutherienne.fr
IBAN:

FR76 1027 8016 7000 0151 3654 583
SWIFT/BIC: CMCI FR 2A

4.
Association Générale de la
Mission Intérieure de Paris

Priisidentin:

Marie de Fontenioux

22, rue des Archives

75004 Paris

FRANKREICH

Tel.: (+33) (687) 513332
(+33) (1) 4894 36 90
(Frank Thomas)

E-Mail:

missioninterieure@gmail.com

IBAN:

FR76 3000 3030 7000 0508 9693 570

SWIFT/BIC: SOGE FR PP

LITAUEN

5.
Martin-Luther-Bund Litaven

Préisident:

Bischof Mindaugas Sabutis
Vokieciu Str. 20

01130 Vilnius

LITAUEN

Tel..  (+370) 52626 745
Mobil: (+370) 68795 417
Fax: (+370)2123792
E-Mail: bishop.office@times. It

Sekretdr:

Pfarrer Jonas Liorancas

Sody 34-7

00105 Palanga

LITAUEN

Tel.: (+370) 61 683 833
E-Mail: jliorancas@yahoo.com

NAMIBIA

6.
Evang.-Luth. Kirche in Namibia
(DELK) — ELKIN (DELK)

www.elcin-gelcorg

Bischof Burgert Brand

P.0. Box 233

Windhoek

NAMIBIA

Tel.: (++264) (61) 224 294

Fax: (+264) (61) 221 470

E-Mail: bishop-office@elcin-gelc.org
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NIEDERLANDE

1.
Luther Stichting

Vorsitzende:

Drs. Perla K. A. Akerboom-Roelofs
Groesheekseweg 64

6524 DG Nijmegen

NIEDERLANDE

Tel.  (+31) (24) 3238 024

Mobil: (+31) 623258 114

E-Mail:
perlaakerboom@hotmail.com

Geschiftsleiter:

Dr. Andreas H. Wohle
Uiterwaardenstraat 306

1079 DB Amsterdam
NIEDERLANDE

Tel.: (+31) 620195027
E-M(]il:
a.woehle@luthersamsterdam.nl

Kassenfiihrer:

Drs. J. B. Val

Kerkstraat 74

4285 BC Woudrichem
NIEDERLANDE

Tel.: (+31) (183) 304 586
E-Mail: jp@val.nl

IBAN: NL25 INGB 0002 6509 68
SWIFT/BIC: INGB NL 2A

OSTERREICH

8.
Martin-Luther-Bund in Osterreich
(gegr. 1960)

www.martin-luther-bund.at

1. Bundesleitung:

Bundesobmann:
Pfr. Mag. Jorg Lusche
Albert-Schweitzer-Gasse 7

3160 Traisen

OSTERREICH

Tel:  (+43) (2762) 62120

Mobil: ~ (+43) (699) 18 877314

E-Mail: mlboebo@gmx.at
st.aegyd@evang.at
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Bundesgeschiftsfiihrer:

Mag. Martin Hrabe

August Gliederer-Str. 6

2345 Brunn a.Geb.
OSTERREICH

Tel..  (+43) (699) 11031157
E-Mail: hrabe@gmx.at

Stellvertr. Bundesgeschiftsfiihrer:
Pfr. Mag. Bernhard GroB
Technikerstr. 50

6020 Innsbruck

OSTERREICH

Tel./Fax: (+43) (512) 2874-32
Mobil:  (+43) (699) 18877 751
E-Mail: b.gross@utanet.at
gross@innsbruck-christuskirche.at

Bundesschatzmeisterin:

Rosalia Kaltenbacher
Meidlinger Hauptstr. 19-21/1/1
1120 Wien

OSTERREICH

Tel./Fax: (++43) (1) 3471 628
Mobil:  (+43) (676) 7419759
E-Mail: rkaltenbacher@gmx.at

2. Bundesvorstand:

Die Mitglieder der Bundesleitung und
die Didzesanobleute:

Burgenland:

Pfr. Mag. Carsten Marx
Blumentalstrafie 28

7503 GroBpetersdorf
OSTERREICH

Tel..  (+43)(3362) 2269
Mobil: (+43) (699) 18 877 198
E-Mail: carstenmarx@evang.at

Karnten: N. N.

Niederdsterreich:

Pfr. Mag. Andrds Pdl

Dr. Stockhammer-Gasse 1517
2620 Neunkirchen
OSTERREICH

Tel.: (+43) (2635) 62467
Mobil: (+43) (699) 18877311
E-Mail: pfarrer@
evang-neunkirchen.at

Oberdsterreich:

Pfr. Mag. Ortwin Galter
Niedermayrweg 5a

4040 Linz

OSTERREICH

Tel.:  (+43)(732) 750 630-14
Fax: (+43) (732) 750 630-16
Mobil: (-+43) (650) 7508 891
E-Mail: mlbooe@gmx.net

Salzburg und Tirol:
Pfr. Mag. Bernhard GroB (s. 0.)

Steiermark:

Pfrin. Mag®. Julia Moffat
Martin-Luther-Kai 2

8700 Leoben

OSTERREICH

Tel.:  (+43) (3842) 42001
Mobil: (+43) (699) 18 877 688
E-Mail: pfarrerin@aon.at

Wien:

Pfarrerin em.

MMage. Dr. Ingrid Vogel, MAS
Johann-Blobner-Gasse 2/1
1120 Wien

OSTERREICH

Mobil: (+43) (699) 18 877 766
E-Mail: ingrid.vogel @evang.at

Von Amts wegen:

Bischof Mag. Michael Chalupka
Severin-Schreiber-Gasse 3
1180 Wien

OSTERREICH

Tel.: (+43) (1) 4791523-100
Fax: (+43) (1) 4791423-110
E-Mail: bischof@evang.at

Als stiindiger Gast:

Generalsekretir Pfr. Michael Hibner

Fahrstr. 15

91054 Erlangen

Tel.: (09131) 7870-0
Fax: (09131) 7870-35
E-Mail:

gensek@martin-luther-bund.de
IBAN: AT74 6000 0000 0782 4100

SWIFT/BIC: BAWAATWW
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SCHWEIZ

9.
Martin-Luther-Bund in der
Schweiz und im Firstentum
Liechtenstein

www.martin-luther-bund.ch

Priisident:

Daniel Reicke
Sommergasse 10

4056 Basel

SCHWEIZ

E-Mail: dreicke@hispeed.ch

Vizeprisident:

Christoph Dipner

Riitihardstr. 14

43132 Muttenz

SCHWEIZ

E-Mail: christoph.dipner@gmail.com

Rechnungsfiihrer:
Gerhard Meier
E-Mail: gerd.meier@bluewin.ch

Geschiftsstelle:

¢/0 Ev.-Luth. Kirche Basel und Nord-
westschweiz

Friedengasse 57

4056 Basel

SCHWEIZ

E-Mail: vorsitz@martin-luther-

bund.ch

IBAN: CH61 0900 0000 8000 5805 5
SWIFT/BIC: POFI CH BEXXX
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SLOWAKEI TSCHECHIEN UNGARN
10. 12. 14.
Spolok Martina Luthera Lutherova spoleénost Luther-Bund in Ungarn
Vorsitzender: (Luthergesellschaft) Prisi dent:. .
Mgr. Ondrej Pet’kovsky, Pfr.i.R. www.luther.cz Prof. Dr. Tibor Fabiny
Vel'ké Stankovee 728 V Jirchéich 152/14 Reviczky utca 58/8
913 11 Trentianske Stankovee . 2092 Budakeszi
110 00 Praha 1 — Nové Mésto UNGARN
SLOWAKEI TSCHECHISCHE REPUBLIK
Tel.: (+421) (32) 6497101 E-Mail: martin@luther.z Tel.: (+36) (23) 450773
.(+42]) (903) 218 ]43,' ' ' Vizeprisident:
E-Mail: o.petkovsky@gmail.com IBAN: Bischof Dr. Pdl Lackner

Stellvertr. Vorsitzender:

Mgr. L'ubomir Batka, PhD
Bartékova 8

811 02 Bratislava

SLOWAKEI

E-Mail: batka@fevth.uniba.sk

IBAN:
SK25 8330 0000 0020 0141 3738
SWIFT/BIC: FIOZ SK BAXXX

SUDAFRIKA

11.

Northeastern Evangelical
Lutheran Church in South Africa
(NELCSA)

www.nelcsa.net

Leiter:

Bischof Horst Miiller

P 0. Box 7095

1622 Bonaero Park
SUDAFRIKA

Tel.: (+27) (11) 979-7137/9
E-Mail: hmuller@nelesa.net

Verwaltung:

Liselotte Knocklein
(Personliche Assistentin):
E-Mail: lknocklein@nelcsa.net

Yolanda Kilian (Buchfiihrung):
E-Mail: ykilian@nelesa.net

Schatzmeister:
Vernon Filter

P. 0. Box 7095
1622 Bonaero Park
SUDAFRIKA

E-Mail: vernon filter@fdcentre.co.za

(202 2010 0000 0029 0003 1848
SWIFT/BIC: FIOB CZ PPXXX

13.
Martin-Luther-Vereinigung in der
Tschechischen Republik (Teschen)

Na nivdch 7

73701 Cesky Tésin
TSCHECHISCHE REPUBLIK
Vorsitzender:

Mgr. Emil Macura
Masarykovo ndm. 4/3

733 01 Karvind
TSCHECHISCHE REPUBLIK
Tel.: (++420) 739 176 324
E-Mail: emacura@sceav.cz

Felkeszi utca 6

2092 Budakeszi

UNGARN

Mobil: (+36) (20) 8244 616

E-Mail: pal.lackner@gmail.com
pal.lackner@lutheran.hu

Ehrenpriisidenten:

Prof. em. Dr. Andrds Reuss
Gydgyszergydr utca 65, 11l.7

1037 Budapest

UNGARN

Tel.: (+36) (1) 6 300 368

E-Mail: andras.reuss@Ilutheran.hu

Schuldirektor i. R.
Mdtyds Schulek
Jozsef korit 71-73
1085 Budapest
UNGARN
Tel.: (+36) (1) 3378371
(+36) (20) 82450 000
E-Mail: matyas.schulek@lutheran.hu

IBAN: HUO5 5860 0324 1112 7240
0000 0000
SWIFT/BIC: TAKB HU HB
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V. Angeschlossene kirchliche Werke

1.
Gesellschaft fiir Innere und
AuBere Mission im Sinne der
lutherischen Kirche e. V.,
Neuendettelsau (gegr. 1849 von
Wilhelm Lohe)

www.gesellschaft-fuer-mission.de

Geschiftsstelle:
Christian-KeyBer-Haus

Missionsstr. 3

91564 Nevendettelsau

Tel.: (09874) 68 934-0

Fax: (09874) 68 934-99

E-Mail:
info@gesellschaft-fuer-mission.de

1. Vorsitzender:

Pfr. Detlev Graf von der Pahlen
Winterleitenweg 39 A

97082 Wiirzburg

Tel.: (0931) 35814725

2. Vorsitzender:

Pfr. Prof. Dr. Thomas Kothmann
Missionsstr. 3

91564 Neuendettelsau

Finanzvorstand:
Hartmut-Werner Niehoegen
Hans-Sachs-Str. 13

91056 Erlangen

Tel.: (09131) 43 685

IBAN: DE59 7655 0000 0760 7040 80
SWIFT/BIC: BYLA DE MTANS

2.
Luther-Akademie
Sondershausen-Ratzeburg e. V.

www.luther-akademie.de

Domhof 18 (Dormitorium)
23909 Ratzeburg

Geschiftsstelle:

Waldstr. 48

23996 Bad Kleinen

Tel.: (0173) 6262 488

E-Mail: info@Iuther-akademie.de

Priisident:

Dr. h. c. Frank Otfried July
Landesbischof der Evangelischen
Landeskirche in Wiirttemberg
Giinsheidestr. 4

70184 Stuttgart

Tel.: (0711) 2149 324

Vizeprisident:

Prof. Ph. D. Bo Kristian Holm
Lishjerg Vaenge 2

8200 Arhus N

DANEMARK

E-Mail: bh@teo.au.dk

Vorsitzender des Kuratoriums:
Prof. em. Dr. Oswald Bayer
Kurhausstr. 138

53773 Hennef

Tel.: (02242) 918951

E-Mail: OswaldBayer@web.de

Schatzmeister und Sekretdr:

OKR Dr. Rainer Rausch

Waldstr. 48

23996 Bad Kleinen

Tel.: (0173) 6 262 488

E-Mail: Dr.Rainer.Rausch@luther-
akademie.de

Assistent:

Raphael Bellmann

Tel.: (0173) 4 034 004
E-Mail: Raphael.Bellmann@
luther-akademie.de

IBAN: DE56 5206 0410 0000 3403 40
SWIFT/BIC: GENO DE F1EK1
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3.
Kirchliche Gemeinschaft der
Evang.-Luth. Deutschen aus
RuBland e. V.

www.kg-bsa.de

Geschiftsfiihrer:
Waldemar Lies

Geschiftsstelle:

Biiro: Andrea Lange

Am Haintor 13

Postfach 210

37242 Bad Sooden-Allendorf
Tel.: (05652) 4135

Fax: (05652) 6223

E-Mail: kg-bsu@web.de

Gemeinschaftsprediger:
Viktor Biichler

1. Vorsitzender:
Eduard Penner

Stellvertr. Vorsitzender:
Alexander Schachtmaier

Beisitzer:
Rudolf Benzel
Otto Eichholz
Jakob Gebel
Erich Hardt
Viktor Schulz

IBAN: DE55 5206 0410 0000 0021 19
SWIFT/BIC: GENO DE F1EK1
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VIi. Werke in Arbeitsverbindung mit dem
Martin-Luther-Bund

1.
Diasporawerk in der
Selbstindigen Ev.-Luth. Kirche —
Gotteskasten —e. V.

http://www.diasporawerk-selk.com/

Vorsitzender:

Prof. Dr. Werner Kléin
Julivs-Brecht-Str. 13-15
23560 Libeck

E-Mail: vorsitzender@
diasporawerk-selk.com

Geschdftsfihrer:

Markus Mickein

Im Kloth 12

76228 Karlsruhe

E-Mail: geschaeftsfuehrer@
diasporawerk-selk.com

Kassenfiihrerin:

Britta Lederbogen
E-Mail: kasse@
diasporawerk-selk.com

Beisitzer:

Pfarrer Tino Bahl
E-Mail: beisitz-th@
diasporawerk-selk.com
Annette Biallas
E-Mail: beisitz-ab@
diasporawerk-selk.com

Pfarrer Daniel Krause
E-Mail: Klitten@selk.de

IBAN: DEO7 4401 0046 0109 2504 67

SWIFT/BIC: PBNK DE FF

2.
Evangelisch-Lutherische
Kirche in Irland

The Lutheran Church in Ireland
An Eaglais Lidtarach in Eirinn
www.lutheran-ireland.org

Pastor Stephan Arras

Lutherhaus

24 Adelaide Road

Dublin 2

D02 XP21

IRLAND

Tel.: (+353) (1) 6766 548

E-Mail: info@lutheran-ireland.org

IBAN: IEO8 BOFI 9009 7319 9449 68
SWIFT/BIC: BOFI IE 2DXXX

IBAN: DE86 5206 0410 0000 0022 40
SWIFT/BIC: GENO DE F1EK1
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Anschriften der Autoren

Professor

Dr. D. Rudolf Keller
Seckendorffstr. 14
91522 Ansbach
DrRudolfKeller @
web.de

Bischof em.

Dr. Milos Klatik
Ev. a. v. farsky trad
Kosariska 190/48
900 42 Dunajskd
Luzna

SLOWAKEI
klatikmilos1 @
gmail.com

Landesbischof em.
Professor

Dr. Gerhard Miiller,
D.D.

Sperlingstr. 59
91056 Erlangen
gmuellerdd @arcor.de

Dr. Rainer Stahl
Habichtstr. 14 A
Appartement 252
91056 Erlangen
rainer.stahl.1 @ gmx.de

Rektor

Dr. Anton Tikhomirow
Theologisches Seminar
Newski pr. 22-24
191186 St. Petersburg
RUSSLAND
tikhomirov@live.com
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