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Carsten
Rentzing

Zum Geleit

Liebe Leserin, lieber Leser,

das Jahr des Reformationsjubildums liegt hinter uns. Die Bedeutung der
Reformation wurde mit zahlreichen und sehr unterschiedlichen Veranstal-
tungen, Ausstellungen und Gottesdiensten bedacht und gefeiert. Die offent-
liche, kulturelle und politische Wirkung der Reformation wurde an vielen
Orten gewiirdigt — bewusst, aber auch kritisch und selbstkritisch. Viele Ge-
meinden zeigten ein bewundernswertes Engagement, an Anlass und Anliegen
der Reformation zu erinnern. Doch ldsst sich fragen, ob das eigentliche
Anliegen der Reformation, der Glaube an Christus, der den Gottlosen recht-
fertigt aus Gnade, sich so wirksam darstellen liel wie die anderen Wirkun-
gen. Dabei ist das ,,der wahre Schatz der Kirche®, ,,das allerheiligste Evan-
gelium von der Herrlichkeit und Gnade Gottes* wie Martin Luther in der 62.
seiner 95 Thesen von 1517 schrieb.

Martin Luther selbst war an dieser Stelle kritisch gegeniiber den Zustidn-
den in Deutschland: ,,.Deutschland ist ein sehr gutes Land, hat von allem ge-
nug, was man haben will, um dies Leben reichlich zu erhalten. Es hat aller-
lei Friichte, Korn, Wein, Getreide, Salz, Bergwerke und was aus der Erde zu
kommen und zu wachsen pflegt. Allein mangelt’s an dem, dass wir’s nicht
achten noch recht brauchen, wie wir es sollten, Gott zu Ehren und dem
Nichsten zum Nutzen, und ihm dafiir danken. Ja, wir missbrauchen es auf
Allerschindlichste, viel schlimmer als die Sdue* (Tischreden 6, 355,11 ff,
Nr. 7044). Luther spricht hier einen geistlichen Mangel an, nicht einfach nur
einen Mangel der Politik oder des politischen Stils.

Eine der wesentlichen Erkenntnisse des zuriickliegenden Reformations-
jubildums war sicher, dass die Reformation im Erbe Martin Luthers seit
langem keine rein oder wesentlich deutsche Angelegenheit mehr ist. Die
Reformation in der Tradition Martin Luthers ist weltweit vertreten. Sie ist
eine ,,Weltbiirgerin“, wie das der Generalsekretdr des Lutherischen Welt-
bundes, Martin Junge, so treffend beschrieben hat. Konsequent fand die Voll-
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versammlung des Lutherischen Weltbundes im Siiden in Windhuk/Namibia
statt.

In dieser weltweiten Gemeinschaft der lutherischen Kirchen sieht auch
der Martin-Luther-Bund seinen Auftrag, denn weltweit gesehen stellen die
Lutheraner eine Minderheit dar. Lutherische Kirche lebt in der Diaspora, in
ihren Lindern, aber auch innerhalb der Christenheit. Und der Austausch tiber
Grenzen fiihrt in der Christenheit gegenseitig zu Trost und Stirkung.

Dem will der Martin-Luther-Bund mit seiner Arbeit Rechnung tragen.
In der theologischen Arbeit werden der Blick aus der lutherischen Diaspora
und das Engagement fiir Gemeinde und Kirche in der Diaspora verbunden.
Unter diesem Blickwinkel darf ich Thnen die Beitrige des 65. Bandes des
Jahrbuches ,,Lutherische Kirche in der Welt“ vorstellen und empfehlen.

Am Anfang stehen das Horen auf Gottes Wort und das Studium der Hei-
ligen Schrift — vor allem theologischen Urteil und vor jeder anderen Ent-
scheidung. Diesen Anfang stellen dar Anton Tichomirows Predigt zum ,,Wort-
lein* aus Luthers Trost- und Bekenntnislied ,,Ein feste Burg ist unser Gott*
und Evelin Albrechts Beitrag iiber ,,Martin Luther als Ausleger der Heiligen
Schrift. Georg Raatz ergidnzt diesen Einstieg mit einer breit angelegten
Einfiihrung in die Lektiire Martin Luthers. Luther war ja zeitlebens Lehrer
der Heiligen Schrift an der Wittenberger Universitit. Diese Beitrige do-
kumentieren schriftlich den Impuls der ,,Theologischen Tage* des Martin-
Luther Bundes Januar 2017 in Seevetal bei Hamburg.

Dick Akerbooms Beitrag aus den Niederlanden richtet aus katholischer
Sicht theologisch den Blick auf den Zusammenhang von Reformation und
Reform. Aus Frankreich beleuchtet André Birmelé das grundlegende An-
liegen der Rechtfertigung als neue Lebenslogik fiir lutherischen Glauben und
lutherische Theologie.

Die Beitrige von Theodor Dieter und Gerhard Miiller zeigen im 6kume-
nischen Horizont die Verankerung lutherischen Glaubens und lutherischer
Theologie in der einen, heiligen, allgemeinen und apostolischen Christenheit,
eben in der nach dem Evangelium von Jesus Christus recht verstandenen
Katholizitdt der Kirche. Oliver Schuegraf skizziert das Miteinander der in
mancher Hinsicht sehr unterschiedlichen evangelischen Kirchen in Deutsch-
land, ihres theologischen Erbes, ihrer Profile, ihrer 6kumenischen Chancen.
Dieses Miteinander ist Gésten aus dem Ausland und oft selbst Kirchenmit-
gliedern in Deutschland schwer zu erkldren. Daher tut Erlduterung und Auf-
kldrung gut.

Aus der Diaspora trigt Georg Scriba zu Luthers Kleinem Katechismus
im Kontext Siidafrikas bei. Rainer Stahl veranschaulicht theologisch Martin
Luthers Zugang zu Ethik und Diakonie fiir die Herausforderungen der klei-
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nen Gemeinden in Russland. Und Martin L. van Wingaardens Auszug aus
einer grofleren Studie zeigt die Gestalt gebende Kraft lutherischer Abend-
mahlsfrommigkeit in der Geschichte des niederldndischen Luthertums.

2018 wird der Martin-Luther-Bund in seiner theologischen Arbeit voraus-
schauen. Er erinnert an die Ankunft Philipp Melanchthons 1518 in Witten-
berg. Mit Melanchthon 6ffnet sich der Blick auf das prigende Bekenntnis
lutherischer Kirchen, das Bekenntnis, nach dem sich viele Kirchen eher nen-
nen als nach der Person Martin Luthers — das Augsburger Bekenntnis von
1530. Das nichste 500-Jahr-Jubildaum 2030 kiindigt sich an. Hier kommen
wir dem Herzstiick reformatorischen Glaubens und seines Verstiandnisses des
Evangeliums ganz nah: Es geht um den Glauben an Christus, 6kumenisch
verantwortet, im ernsthaften Studium der Heiligen Schrift verwurzelt, offen
und bereit fiir wissenschaftliche Theologie, mit starkem Willen zum Lernen
und zur Bildung, getragen von der Kraft des Gebets.

So betet Melanchthon 1550 in seiner Erklidrung des Nizédnischen Glau-
bensbekenntnisses: ,,Ewiger Vater unseres Herrn Jesus Christus! ... Ich bitte
dich, regiere um deines Sohnes will den Geist der Lehrenden und der Ler-
nenden, so dass die eine, wahre und immerwihrende Stimme des Evan-
geliums und der wahren, allgemeinen Kirche Gottes in allen Zeiten bewahrt
werde. Wirke durch die Stimme deines Evangelium, damit viele zu dir be-
kehrt werden und dich in wahrer Anrufung preisen und zu Erben des ewigen
Heils werden.*'

Im Advent 2017 Landesbischof
Dr. Carsten Rentzing
Prisident des
Martin-Luther-Bundes

1 Ich rufe zu dir. Gebete des Reformators Philipp Melanchthon, hg. v. Martin H. Jung,
2010, 36.






Anton
Tichomirow

,,Ein Wortlein kann ihn fallen

Predigt'

Es gibt einen alten georgischen Witz. Ein alter Mann hat seinem Enkel zur
Einschulung eine Pistole geschenkt. Der Junge hat nach einer Weile diese
Pistole bei einem Klassenkameraden gegen eine schone Armbanduhr ge-
tauscht. Eines Tages fragt der Alte seinen Enkel: ,,Gogi, wo ist die Pistole,
die ich dir geschenkt habe?* Der antwortet wahrheitsgemaB: ,,Ich habe sie fiir
eine Armbanduhr eingetauscht®. ,,0, was hast du getan! Stell dir vor, jemand
kommt zu dir und sagt: Du bist ein Idiot, dein Vater ist dumm, deine Mutter
ist eine Schlampe, dein Grof3vater ist ein Trottel und deine GroBBmutter eine
blode Kuh. Was wirst du ihm antworten? Dass es halb zwei ist?*

Also ganz nach der Devise von Walter Benjamin: ,,Nur was trifft, trifft
auch zu“.

,EBin Wortlein kann ihn féllen®, singt Luther in seinem beriihmten Lied
,Ein feste Burg ist unser Gott“. Es gibt sehr viele Uberlegungen und Spe-
kulationen, was er mit ,.,einem Wortlein“ gemeint habe. Einige meinen, das
sei der Name Jesu. Andere, dass es das Wort ,,ist* wire. Denn ungefahr zur
Zeit des Entstehens des Liedes hat Luther auch seinen bekannten Disput
mit Zwingli gefiihrt. Und andere vermuten, dass darunter das Wort der Ver-
kiindigung im generellen Sinn steckt. Alle diese Vermutungen haben gute
Griinde. Doch ich meine, es geht um etwas Anderes. Und das ist fiir uns heute
so aktuell wie noch nie.

Im Grunde ist das keine Neuigkeit. Ganz niichtern kann man feststellen:
Heutzutage stimmt etwas mit der kirchlichen Sprache nicht. Wir als Kirche
reden viel, wir werden sogar mehr oder weniger gehort. Und das, was wir re-
den, ist nicht unbedingt Blodsinn. Obwohl es das auch reichlich gibt. Was die

1 Gehalten bei den Theologischen Tagen des Martin-Luther-Bundes in Seevetal vom 23.
bis 25. Januar 2017 zum Thema ,,Luther lesen®.
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Kirche sagt, ist sehr oft richtig, ganz egal, ob es sich um bequeme oder um
unbequeme Wahrheiten handelt. Aber all unsere Worte bleiben meistens leer.
Was wir sagen, ist im Grunde einfach, dass es halb zwei ist. Schén und rich-
tig. Klar und deutlich. Pointiert. Sogar ehrlich genug. Aber ob es wirklich die
angemessene Antwort wire? Ist es wirklich das Wort, das die Situation dndert?

Gerade gestern haben wir die Geschichte vom romischen Hauptmann
gelesen. Vom romischen Hauptmann und vom iibermichtigen Wort Jesu.
Ein Wort — sonst nichts — hat alles geédndert. ,,Sonst nichts“, habe ich ge-
rade gesagt? Das stimmt aber nicht. Da gab es noch etwas. Der Glaube des
Hauptmanns. Er hat dem Wort geglaubt. Denn er war beim Militdr — nicht
bei der Kirche — und wusste, dass Worte wirklich bedeutend sein konnten.
Fiir ihn war das Wort Jesu glaubwiirdig. Vielleicht ist das der Grund, warum
wir so verzweifelt von ,halb zwei reden. Wir sagen das, was stimmt, weil
wir wollen, dass die Menschen uns wieder Glauben schenken. Wir sind — wie
man in Russland sagt — , fiir alles Gute und gegen alles Schlechte®. Aber das
bringt wenig. Der Glaube ist dann wirklich und wirkend, wo er aus groflen
Zweifeln entsteht. Genauso ist die echte Hoffnung nur dort, wo — um mit
Paulus zu reden — ,,nichts zu hoffen ist”. Einfach ein richtiges Wort zu sagen,
ist zu wenig. Oder manchmal zu viel.

Welches Wort brauchen wir denn? Hier denke ich an eine andere Ge-
schichte aus dem Neuen Testament. An die Heilung des Taubstummen. An
die beriihmte ,,Hefata““-Geschichte in Markus 7. Dort steht im Vers 35: ,,Und
alsbald taten sich seine Ohren auf, und das Band seiner Zunge war los, und
er redete recht”. Und er redete recht. Da mochte ich gerne fragen: Aber was
war sein erstes Wort? Was hat er als das Erste gesagt? Es ist ziemlich klar,
was er danach gesagt hat. Es konnte vieles sein: ,,Danke!®, ,,Halleluja!®,
lange Erzidhlungen iiber das, was er immer sagen wollte, aber nicht konnte;
was man alles in seiner Anwesenheit frei sagte, denn man wusste: Er wiirde
es nie und niemanden verraten kdnnen; sehr viele bequeme und unbequeme
Wahrheiten also. Das alles war danach. Aber was war sein erstes Wort, das
Wort, mit dem er seine Zunge erprobt hat?

Sicher, war es kein groBes Wort. Nichts Bedeutendes. Vielleicht eine
schiichterne Frage: ,,Kann ich wirklich sprechen?*, zum Beispiel. Oder so-
gar ein unwillkiirliches Schimpfwort ... Kein an sich beeindruckendes Wort.
Ein Wortlein eben. Aber: Das war ein Wort, das aus dem langen Schweigen
bricht und das lange Schweigen zerbricht. Das Wort, mit dem etwas ganz
Neues eroffnet wurde.

Erinnern wir uns an den Witz, den ich zu Anfang erzihlt habe. Ich wiirde
nicht sagen, dass eine Pistole unbedingt besser zu besitzen wire als eine Uhr.
Es gibt bestimmt bessere Weisen, auf eine Beleidigung zu antworten, als so-
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fort zu schief3en. Luthers Lied ,,Ein feste Burg® ist sicher kein Marsch und
kein Schlachtlied. Das wurde schon vor langem erkannt. Aber, denke ich,
nicht zufillig ist seine Sprachwelt doch militirisch geprigt: Burg, Wehr,
Waffen, (Kampf-)Feld. Es geht um den letzten Ernst, um Leben und Tod,
um die Wirkung, die sofort erkennbar ist. Der Unterschied zwischen Luthers
Liedes und dem Witz ist aber deutlich. Im Witz ist die Pistole ein Ersatz fiir
das Wort, im Grunde ein Ausdruck der Wortlosigkeit. Im Lied ist alles ge-
nau umgekehrt. All diese militdrischen Symbole sind ein Versuch, die Macht
,,eines Wortleins“ auszudriicken.

Welches Wort brauchen wir denn? Mit dem vorher Gesagten ist schon die
Antwort gegeben. Wir brauchen ,,ein Wortlein®! Was soll das bedeuten? Es
ist schon ldngst nicht mehr halb zwei, sondern fast halb acht. Also muss ich
doch endlich verraten, was ich unter dem ,,einen Wortlein® verstehe.

In einer wenig bekannten russischen Ubertragung von Luthers Lied wer-
den die entsprechenden Zeilen so iibersetzt, dass sie, ins Deutsche riickiiber-
setzt, folgendermafen klingen wiirden: ,,Wir fiirchten uns nicht vor dir (Fiirst
dieser Welt). Wir kennen ein Wort, das alle deine Werke zerstoren kann. Und
durch dieses Wort sind wir alle stark, es ist immer bei uns. Wir diirfen die-
ses Wort nicht vergessen®. ,,Ein Wortlein® ist hier fast als eine magische
Zauberformel zu verstehen, die wir kennen, aber verstindlicherweise nicht
laut nennen diirfen, denn wie alle magischen Spriiche soll sie geheim bleiben.
Wire es nicht wunderbar, eine solche Formel zu kennen? Leider muss ich ge-
stehen: Zumindest ich kenne sie nicht.

,,Ein Wortlein® ist keine feste Formel. ,,Ein Wortlein® wird nie zu dem
Wort. In verschiedenen Situationen kann ,,ein Wortlein® ganz unterschied-
lich klingen. Das Wesentliche dabei ist, dass es das Schweigen und das Ge-
schwiitz durchbricht, dass es die Sprachlosigkeit heilt. Im alltéiglichen Leben
konnte es eine ungeschickte Liebeserklidrung sein oder sogar ein Rauspern in
der Stille, um zu zeigen, dass ich da, dass ich bei dir bin. Ein Wértlein bricht
das Schweigen und bewirkt, dass ein Gesprich beginnt. Wie die ,,Hefata"-
Geschichte zeigt, braucht es dazu manchmal ein Wunder ...

Verstehen Sie mich richtig. Ich versuche jetzt nicht, allgemein-psycholo-
gische Wahrheiten zu verkiindigen. Nicht jedes Wort wird zu einem solchen
»Wortlein“. Nicht jedes Wort kann den Teufel besiegen. Dafiir braucht es
Wunder. Ein Wort kann ohne Wunder bleiben. Aber nicht umgekehrt: Es gibt
kein Wunder ohne ein Wort, ohne ein Wortlein. Wenn wir jetzt z. B. ein ech-
tes Wunder erleben, wenn etwas Erstaunliches passiert, werden wir bestimmt
zuerst darauf nicht mit groen und durchdachten Worten reagieren, sondern
mit spontanen AuBerungen, sogar mit unbestimmten Lauten. Ein Wunder
und ein Wortlein sind verwandt.
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»INur was trifft, trifft auch zu*. Das ist richtig. Aber vor allem trifft nur
das, was aus der echten eigenen Betroffenheit kommt. Betroffenheit von
dem Leid; Betroffenheit von der Freude; Betroffenheit von dem Wunder. Ein
Wortlein.

Ja, letztendlich geht es mir nicht um die Lebenswahrheiten, sondern um
die Kirche. ,,Die Kirche des Wortes*“ — so nennen wir uns. Das ist schon, aber
nach meinem Geschmack zumindest heute etwas zu hochtrabend, zu stolz.
Kirche des Wortes. Waren Sie zum Beispiel einmal bei einem dorflichen
Gottesdienst in Sibirien mit einem nicht gut ausgebildeten Laienprediger als
Vorsteher? Sehr oft ist der erste Eindruck einfach miserabel — besonders in
Bezug auf Worte. Und doch kommen Menschen zu solchen Versammlungen,
sie fiithlen sich gestirkt und getrostet ... Vielleicht gerade wegen eines Wort-
leins, das sie bei einer solchen Predigt horen konnen.

Kirche des Wortes? Es gibt noch einiges zu bemerken. Mit der Zeit ist uns
das Vertrauen in das Wort verloren gegangen. Siegel, Stempel, Formulare und
schriftlich niederlegte Vertrige sind uns sicherer. Aber fiir das Evangelium
Christi gibt es keine offiziellen Siegel und kein passendes Formular. Deshalb
haben wir immer wieder versucht, die Worter zu vermehren, haben viel zu
viel geredet. Wir haben gehofft, dass sich das richtige, das treffende Wort ir-
gendwie unter den vielen Wortern finden wird. So sind wir zur Kirche der
Worter geworden.

Jetzt ist es aber an der Zeit, glaube ich, etwas Anderes zu werden. Kirche
eines Wortleins. Es klingt sehr bescheiden, aber wenn man bedenkt, dass ge-
rade ein Wortlein den Teufel besiegen kann, ist es ein Wagnis. Den Teufel
nicht mit michtigen, geheimen und magischen Formeln, nicht mit grof3en,
feinen und weisen Worten zu vertreiben. Nicht mit vielen Wortern unse-
rer Predigten, Denkschriften und theologischen Werke. Sondern mit sehr
oft kleinen Wortlein, die man nicht bestimmen kann, die immer wieder
neu aus dem Schweigen — sei es Schweigen der Stille oder Schweigen des
Geschwiitzes oder Schweigen der grof3en Worte — ausbrechen. Das alles — un-
sere Predigten, Denkschriften und theologischen Werke — ist wichtig, aber es
kommt alles danach. Zuerst muss ein Wortlein das grofle Schweigen brechen,
kein unbedingt groles Wort, sondern ein moglicherweise armes und unge-
schicktes Wortlein, das trotzdem wirklich méchtig ist. Darauf zu vertrauen,
dass, obwohl richtige und durchdachte Worte schon sind, ein Wortlein genug
wiire — das sind gerade das Wagnis und das Wunder der Reformation, die wir
heute wiederentdecken miissen.

Amen.
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Mit Luther als Ausleger
die Heilige Schrift lesen

Ein Fallbeispiel

Bibelarbeit zu Johannes 3,16-21"

Liebe Briider und Schwestern!

Von der Bibel sagt Luther einmal in einer seiner Tischreden: ... dass sie
wire wie ein sehr groer, weiter Wald, darinnen viel und allerlei Arten von
Biumen stiinden, davon man mancherlei Obst und Friichte abbrechen konnte.
Denn man hitte in der Bibel reichen Trost, Lehre, Unterricht, Vermahnung,
Warnung, Verheilung und Drauung usw. Aber es wire kein Baum in diesem
Walde, daran er nicht geklopft und ein paar Apfel oder Birnen davon gebro-
chen oder abgeschiittelt hitte.*” — In diesem Sinne mochte ich jetzt auch mit
Thnen ein wenig ,,anklopfen und schiitteln* — klopfen an einen bekannten
Abschnitt im Neuen Testament; und ich hoffe, auch noch ein paar Friichte
zu bekommen und sie — im Bild gesagt — mit Luther zusammen aufsammeln
zu konnen.

Ich mochte dieser Bibelarbeit zugrunde legen die Verse aus Joh 3,16—
21, ein Text, tiber den Luther begeistert — und fast schwérmerisch klingend

1 Gehalten bei den Theologischen Tagen des Martin-Luther-Bundes in Seevetal vom 23.
bis 25. Januar 2017 zum Thema ,,Luther lesen®.

2 Die Zitate sind aus der Luther-Ausgabe von Miihlhaupt entnommen: D. Martin Luthers
Evangelien-Auslegung, hg. v. Erwin Miihlhaupt, Vierter Teil: Das Johannes-Evange-
lium mit Ausnahme der Passionstexte, bearb. von Eduard Ellwein, Gottingen 21962.
Hierin enthalten sind drei Predigten Luthers zu Joh 3,16-21: 1. Predigt vom 9. 6. 1522
(158-164), 2. Predigt vom 20. 5. 1532, Rorer-Nachschrift (164-168), 3. Predigt vom
25. 3. 1534, Rorer-Nachschrift (168—173). Die meisten Zitate sind aus der ersten Pre-
digt entnommen und werden nur mit der Seitenzahl genannt. Andernfalls steht eine
Bezeichnung der Predigt dabei.
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— in der Einleitung einer seiner Predigten sagt: ,,Das ist eines der herrlich-
sten Evangelien im Neuen Testament. Wenn’s sein konnte, wér’s billig, dass
man’s mit goldenen Buchstaben ins Herz schriebe, und jeder Christ sollte zu-
sehen, dass ihm solche Worte ganz vertraut werden, und er soll sie sich im
Herzen wenigstens einmal tidglich vorsprechen, dass man sie wohl auswendig
konnte. Denn da hort man Worte, die aus einem traurigen Menschen einen
frohlichen, aus einem toten wieder einen lebendigen machen kdnnen, wenn
man nur fest daran glaubt*’ (Einleitung zur 3. Predigt, 168).

Ahnlich begeistert und staunend klingen die Einleitungen seiner anderen
Predigten zu diesem Text. (Ich lese Johannes 3,16-21 jetzt in der Fassung der
revidierten Lutherbibel von 2017, die sich aber nicht unterscheidet von den
dlteren Fassungen)

"Denn also hat Gott die Welt geliebt, dass er seinen eingeborenen Sohn
gab, auf dass alle, die an ihn glauben, nicht verloren werden, sondern das
ewige Leben haben.

" Denn Gott hat seinen Sohn nicht in die Welt gesandt, dass er die Welt
richte, sondern dass die Welt durch ihn gerettet werde.

S Wer an ihn glaubt, der wird nicht gerichtet; wer aber nicht glaubt, der
ist schon gerichtet, denn er hat nicht geglaubt an den Namen des eingebore-
nen Sohnes Gottes.

Das ist aber das Gericht, dass das Licht in die Welt gekommen ist, und
die Menschen liebten die Finsternis mehr als das Licht, denn ihre Werke wa-
ren bose.

Wer Boses tut, der hasst das Licht und kommt nicht zu dem Licht, damit
seine Werke nicht aufgedeckt werden.

*'Wer aber die Wahrheit tut, der kommt zu dem Licht, damit offenbar wird,
dass seine Werke in Gott getan sind.

Mehrfach hat Luther iiber diesen Text gepredigt — allerdings nicht zu
Weihnachten, wie er heutzutage bei uns in der aktuellen 3. Predigtreihe fiir
Heiligabend empfohlen ist. (Also unterstellen Sie mir bitte nicht, dass ich
Thnen jetzt meine letzte Weihnachtspredigt wieder aufwéarme! Ich halte es im
Blick auf die doch sehr spezielle Gemeinde am Heiligabend nie fiir sinnvoll,
tiber einen anderen Text zu predigen als direkt tiber die Weihnachtsgeschichte
— und schon gar nicht iiber einen so prall gefiillten Text.) Luther hat iiber
Joh 3 meist an Pfingsten oder Trinitatis gepredigt (einmal wohl auch in der

3 Luther Deutsch (Die Werke Martin Luthers in neuer Auswahl fiir die Gegenwart), hg.
v. Kurt Aland, Bd. 9: Martin Luthers Tischreden, 3., neu bearbeitete Auflage, Stuttgart
1960, 17, Abschnitt 13: ,,Von der heiligen Bibel*.
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Passionszeit, ich vermute dann am Sonntag Létare). Und immer predigte er
das ganze Evangelium — trinitarisch —, und sagt selbst in der Einleitung zu ei-
ner Predigt von 1522 (diese liegt wohl im ganzen direkt von Luther vor, wih-
rend spétere aus den Jahren 1532 und 1534 in Niederschriften von Georg
Rorer iiberliefert sind): ,,... das Evangelium ..., dass man allein Christus er-
kennen lerne, und der Heilige Geist lehrt nichts mehr, als dass man Christus
erkenne!* (158) Mit diesen vielzitierten und bekannten Worten bezieht er sich
nicht nur auf das Johannesevangelium im Ganzen, sondern findet eben dieses
Evangelium auch ganz in dem Vers 16: ,,Also hat Gott die Welt geliebt ...*
Gottes Liebe zur Welt zeigt sich, indem er seinen Sohn gab — seinen ,,einge-
borenen®, heute iibersetzt mit ,.einzigartigen* (in der Predigt Luthers heift
es ,sein einziges, liebstes Kind*). In der historisch-kritischen Exegese des
20. Jahrhunderts haben wir gelernt, jedes Wort einer solchen Aussage abzu-
klopfen und nach seiner Herkunft und seinem Sinn im Einzelnen zu fragen.
So wird heute hervorgehoben, dass die ,,Welt*“ im Johannesevangelium
einerseits positiv gesehen wird, als die erlosungsbediirftige, auf das Heil war-
tende Menschenwelt, die zum Ziel des Wirkens Christi wird, wie es das Wort
,,ich bin das Licht der Welt* deutlich macht, oder in Joh 4,42 zum Ausdruck
gebracht wird, wo er als cwtp, als Retter der Welt bezeichnet wird. An an-
deren Stellen im Johannesevangelium wird ,,die Welt™ negativ dargestellt, als
die ungldubige Welt, die Jesus nicht annimmt, so schon im Prolog: ,.die Welt
erkannte ihn nicht und nahm ihn nicht auf* (1,10 f). In Joh 3,16 ist die posi-
tive Sicht der Welt unter dem Gesichtspunkt der Liebe Gottes hervorgehoben:
Die Liebe Gottes gilt der Welt; zielt auf die Rettung, das Heil der Welt; ist be-
griindet in der Liebe Gottes zu seinen Geschopfen und will ihr ,,Leben* als
ewiges Leben — nicht im zeitlichen, sondern im ganz grundsitzlichen Sinn:
nicht nur als ein Leben iiber den Tod hinaus, sondern als ein Sein und Bleiben
in der Gemeinschaft mit Gott. Aus seiner Liebe zur Welt handelte Gott als
Leben Schaffender und Leben Erhaltender, indem er aus Liebe seinen einzi-
gen Sohn ,,gab“ — den, der nach dem Prolog des Johannesevangeliums schon
immer bei Gott war, praeexistent, und somit auch in dieses schopferische
Liebeswerk eingebunden war. Thn ,,gab* der Vater in die Welt, fiir die Welt.
Dieses ,,geben‘ ist im Sinne der unverdienten Gabe, des Geschenkes, zu ver-
stehen — das griechische Wort dafiir (d1dwp) ist als einfaches ,,geben* zu
denken, nicht — wie manche Ausleger von Paulus her sagen — als das ,,dahin-
geben, also in den Tod geben* (mapadidopar). Die Gabe, das Geschenk, und
die Sendung sind fiir Johannes und die christliche Gemeinde, die diesen Vers
wohl schon eher geprigt hat, das Entscheidende. Die Sendung des Sohnes, in
der die Liebe Gottes, des Vaters, sichtbar wird. Der Sohn, der gesandt ist mit
dem Ziel, ,,dass alle, die an ihn glauben, nicht verloren werden®, also nicht
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ohne Gott leben und ihr Leben beenden miissen und dem Tod das letzte Wort
lassen im Sinne des resignierten und deprimierenden Gedankens ,,alles aus
und vorbei®, das so viele unserer Zeitgenossen auch als Lebenshaltung zei-
gen und damit ihre Angst und Unsicherheit gegeniiber den Gedanken an das
Ende des Lebens hier fordern. Stattdessen ist das Ziel der Sendung des
Sohnes das ewige Leben, nach anderen Stellen im Neuen Testament gesagt
»~das Gerettet werden aller derer, die glauben, aller derer, die eine neue
Sichtweise im Glauben gefunden haben, im Vertrauen auf die Liebe des
Vaters im Sohn. So ldsst nach Luther der Vater ,,Christus als Mittler zwi-
schen uns Menschen und Gott treten — er, der wahrer Mensch und Gott ist,
wie Luther vom Bekenntnis her betont und ihm damit auch seine Einzig-
artigkeit zuspricht. Eine Einzigartigkeit, die ihm vom Vater gegeben ist. Und
darin sieht Luther das Trostliche und den Grund der Hoffnung, dass ,,Christus
nichts anderes tut als dies, dass er uns den Vater siifs macht und uns durch sich
zum Vater bringt, und dahin geht alles, was Christus tut, dass wir zum Vater
eine feine, liebliche Zuversicht gewinnen* (158). Hier wird die seelsorgerli-
che Seite Luthers horbar, die ,,das Gewissen®, wie er es nennt, die Zuversicht
und das Vertrauen auf Gottes Liebe setzen ldsst. Im Gedankengang bleibt
Luther so ganz nah am Verstindnis des Johannesevangeliums. Fiir ihn geht es
um das Verhiltnis von Vater und Sohn, um ihr einzigartiges, inniges Mit-
einander zum Heil der Welt — das Werk Gottes, das eins ist mit dem Werk
Christi zur Rettung der Welt unter der Voraussetzung des Wortes Christi ,,ich
und der Vater sind eins“ (Joh 10,30/14,10). Luther hat damit die Intention
und theologische Aussage des Johannesevangeliums viel klarer erfasst, als es
etwa Calvin in seiner Vorlesung zur Stelle gemacht hat (eine Predigt Calvins
zum Vergleich heranzuziehen, war mir nicht moglich — Calvin hat ja nur ge-
gen seinen Willen einige Predigten herausgeben lassen, wohingegen Luther
das Predigen und Veroffentlichen seiner Predigten als wichtige Aufgabe sah).
Bei Calvin wird zur Stelle Joh 3,16-21 streng von Christus her argumentiert;
das Verhdltnis von Vater und Sohn, das im Johannesevangelium ein so grofies
Thema ist, wird nur nebenbei erwihnt — namlich im Blick auf das Werk
Christi und seine Bedeutung fiir die Glaubenden. Calvin schreibt: ,,Dies ...
ist der rechte Blick des Glaubens, Christus sich vorzustellen, in dem er das
Herz Gottes in Liebe ergossen sieht; dies ist die starke und feste Stiitze, auf
den Tod Christi wie auf ein einzigartiges Unterpfand der gottlichen Liebe zu
bauen. Auf dem Wort ,der eingeborene Sohn* liegt starker Nachdruck; denn
darin kommt die ganze Grofle der Liebe Gottes zu uns zum Vorschein. Die
Menschen lassen sich ja nicht leicht davon iiberzeugen, dass Gott sie liebt.
Um daher allen Zweifel auszurdumen, heif3t es ganz ausdriicklich, Gott habe
uns so sehr geliebt, dass er unseretwegen nicht einmal seinen Sohn ver-
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schonte.** Hier argumentiert Calvin von Paulus her, von Romer 8,32. Der jo-
hanneischen Darstellung wird er damit aber nicht gerecht. Da ist Luther viel
genauer am Text — auch indem er die Aussagen dem Evangelisten zuspricht
und Christus als das Wort Gottes im Sinne von Johannes 1 selber stehen ldsst,
wo Calvin jeweils nur undifferenziert von ,,Christus* spricht; vor allem aber,
indem er den Sohn als Gottes Gabe der Liebe hervorhebt und Christus als
Gabe Gottes nicht allein von seinem Kreuz her beschreibt, sondern als in die
Welt Gesandten — aus Gottes Liebe zur Welt gesandt — zeigt. Auch Luther be-
zieht durchaus das Todesleiden Christi mit ein, aber es ist bei seiner Ausle-
gung von Joh 3 nur ein Aspekt des Wirkens der Liebe, die im Kommen
Christi in die Welt zur selig machenden Wirklichkeit wird. So sagt er: ,,Chris-
tus lehrt hier, dass wir nicht verloren sind, sondern das ewige Leben haben,
das ist, dass uns Gott lieb gehabt hat, also dass er sich’s sein einziges liebstes
Kind hat kosten lassen, welches er in unser Elend, in Holle und Tod gesteckt
hat und hat’s ihn auskosten lassen; das ist die Weise, selig zu werden* (159).
Die Gabe der Liebe Gottes ist sein Sohn, Christus, der bei Gott Priexistente,
ebenso wie der Leidende und der im Heiligen Geist Wirkende, der auf Gottes
Wort vertrauen lidsst. Durch ihn als Mittler findet man Zuversicht zu ihm und
Frieden im Herzen.

Den Grundsatz ,,was Christum treibet* hat Luther so gerade in seinen
Predigten zu Joh 3 sehr griindlich ausgefiihrt. In allen drei genannten Pre-
digten ist dies der Mittelpunkt. Gottes Liebe zur Welt, die den Sohn als Gabe
zum Heil der Menschen gibt. — Die Akzente sind in diesen Predigten unter-
schiedlich gesetzt. Bei griindlicherem Luther-Studium konnte man vielleicht
auch die unterschiedlichen Deutungen in den Jahren 1522, 1532 und 1534 im
Zusammenhang mit Luthers Biographie und der Entwicklung seines Denkens
aufzeigen. Jedenfalls ist gut erkennbar, wie viel Gewicht die dem grund-
legenden Vers 16 folgenden Verse jeweils bekommen. So bleibt er in der
Predigt von 1522 eng am Text und betont, dass ,,das Gewissen sich nicht auf
Werke stellen soll oder auf irgendeines Heiligen Verdienst, sondern allein auf
das Wort Gottes* (160). Nur darauf lohne es sich, im Leben wie im Sterben
zu vertrauen. Das Wort, das einem sagt, dass Gott uns durch Christus anneh-
men, retten will. — Wieder ist im Vers 17 von der Welt die Rede. Die Welt soll
gerettet werden. ,,Gott hat seinen Sohn nicht gesandt in die Welt, dass er die
Welt richte, sondern dass durch ihn die Welt gerettet werde™ (,,selig®” werde,

4 Johannes Calvins Auslegung der Heiligen Schrift, Neue Reihe, hg. v. Otto Weber u. a.,
Bd. 14: Johannes Calvins Auslegung des Johannes-Evangeliums iibersetzt von Martin
Trebesius und Hans Christian Petersen, Neuenkirchen-Vluyn 1964.
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sagt Luther in der Predigt). Und er fiihrt aus: ,,Auch mit diesen Worten kann
man Gott ergreifen, wie er zu ergreifen ist; du brauchst ihm nicht nachzulau-
fen, er lauft dir nach, und bildet dir seinen Sohn so vor, dass er ein Heiland
und nicht ein Richter ist; daraus wichst dir nun deine Zuversicht zum Vater
(160). Gottes uns Nachlaufen in seinem Sohn bringt die Rettung vor dem
Gericht. Wer an ihn glaubt, wird nicht gerichtet, V. 18 a. Das ist das Ziel des
Kommens Christi, wie es auch sonst im Neuen Testament als ,,retten® be-
nannt wird (Gal 1,4; 2,20; 1 Tim 2,3-5 u. a.). Auftrag des Sohnes ist es — in
den johanneischen Schriften wird dies besonders betont (vgl. 1 Joh 2,2; 4,14;
Joh 4,42) — Versohnung und Heil fiir die Welt zu bringen. Dies ist im Glauben
zu finden. Nicht zufillig steht ja in der Thomasgeschichte am Ende des
Evangeliums die Seligpreisung ,,Selig sind, die nicht sehen und doch glau-
ben*. Luther betont: Der Evangelist ruft mit solchen Worten zum Glauben. Er
hilt den Menschen wohl das Gericht vor, aber er sagt ihnen zugleich, wie sie
dem entgehen konnen, nimlich allein durch den Glauben an Christus. ,,.Der
Glaube verschlingt alle Siinden; der Unglaube macht, dass man Gott nicht
erkennt” (161). Fiir das Johannesevangelium ist eine dualistische Redeweise
typisch. So wird in den folgenden Versen mit den Gegensatzpaaren Licht und
Finsternis (V. 19), Boses tun und die Wahrheit tun (V. 20.21) der Glaube bzw.
Unglaube und damit das Gericht beschrieben. ,,Licht* ist der, der von sich
selbst gesagt hat ,Ich bin das Licht der Welt™ — Christus. An ihm entschei-
det sich, ob die Welt ins Gericht kommt, weil die Menschen in der Finsternis
ihres eigenen Wollens und ihrer eigenen Werke bleiben wollen oder nicht.
»Das Licht macht offenbar®, sagt Luther, ,,dass alles Ding [also all ihr Tun,
ihr scheinbar unverniinftiges Denken und Meinen, ihre vermeintlich guten
Werke, Anm. d. A.] nichts ist und sie Christus allein haben miissen* (162).
Das ist eine klare Auslegung der Verse aus dem Johannesevangelium mit der
Betonung des ,,Christus allein®, die auch heute noch wegweisend sein kann.

Dabei hat es gerade in der Exegese des 20. Jahrhunderts manche Ver-
schiebungen hinsichtlich der Frage nach der Vernunft gegeben, auch in Aus-
einandersetzung mit philosophischem Denken (ich nenne nur Bultmann
und seine Schule) — aber diese Zielsetzung im ,,Christus allein® ist vom
Evangelium her nicht zu verlassen. An der Person Christi entscheiden sich
Heil oder Unheil, Gericht oder Gnade. So ist das Gericht in der Entscheidung
fiir den Sohn — und damit fiir die Liebe des Vaters — bereits vollzogen.

Es ist bei uns zunehmend zu beobachten, dass unter jiingeren Pfarrern
und Pfarrerinnen das Predigen vom Gericht vermieden wird (und das hingt
nicht nur mit dem Wegfall des BuB3- und Bettages als staatlichem Feiertag
zusammen!). Das Gericht scheint ihnen durch Christus iiberwunden zu sein.
Dagegen steht die Predigt von der Liebe hoch im Kurs. Allerdings weit we-
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niger von der Liebe Gottes als mehr von Néchstenliebe und noch mehr dem
Nachsatz ,,den Nichsten lieben wie sich selbst®. Anders Luther! Mit der
Inbrunst und Begeisterung, mit der Luther von Gottes Liebe spricht — si-
cher auch abhingig von seiner bildhaften, lebendigen Sprache — kommen
heutige Prediger nur selten mit. Aber eben auch nicht besser: schon gar
nicht mit seiner geschickten Verbindung vom Gedanken der Liebe mit dem
Gerichtsgedanken und mit seiner Hochschitzung der BuBle, wie sie in der
1. These deutlich wird. Bei ihm greift eins ins andere — alles gehort zusam-
men. So betont er in der Predigt von 1532, dass die Welt verdammt wird,
weil sie sich von Gott nicht lieben lassen will; sich nicht beschenken, ehren
und lieben lassen will (2. Predigt, 166). ,,Mich wundert’s®, sagt Luther, ,,dass
Christus nicht alsbald nach der Auferstehung dreingeschlagen hat. Nicht da-
rum wird die Welt gerichtet, dass sie nicht gehalten hat, was Mose geboten,
sondern weil sie den Sohn nicht haben will, ja ihn verfolgt und schlechter-
dings austilgen will!*“ (2. Predigt, 166 f). Am Sohn entscheidet sich, wie die
Liebe des Vaters angenommen wird — wo sie nicht angenommen wird, ist das
Gericht. Wer sich nicht an der Gabe Gottes freuen kann, bleibt in Siinden (so
heift es in der Predigt von 1534) und kann nicht die Freuden und den Trost
annehmen, den die Gabe Gottes uns bedeutet. Und hier — im Zusammenhang
mit dem Betonen der Gabe — werden nun die Taufe und das Sakrament des
Altars genannt: auch sie unverdiente, aber um Christi willen trotz der Siinden
zugeeignete Gabe.

Vor kurzem ist jetzt zum Lutherjahr ein sogenanntes ,,Rock Oratorium*
uraufgefiihrt worden, in dem in verschiedenen Szenen mit Worten und Chor-
stiicken das Leben und Denken Luthers dargestellt wird. Eine dieser Szenen
— wahrscheinlich die Intensivste in der Mitte — trigt die Uberschrift ,,sel-
ber denken* und der Text dazu lautet: ,,Gott, du gabst mir ein Gewissen /
den Verstand / was wir glauben / was wir wissen / das liegt alles ganz in
deiner Hand. / Dein Wort gibt uns Licht und Klarheit / du willst, dass wir
dich verstehen / Menschen Macht verfilscht die Wahrheit ...* und dann als
Kehrvers immer wiederholt: ,ich will selber denken / ohne Zwang*. — Bis
zu einem gewissen Gerade mag hier Luthers Denken Verstindnis entgegen-
gebracht werden. Denn das war ja doch ein Ziel seines Predigens wie seiner
Ubersetzungstitigkeit, das Ziel auch seiner Lieder und Dichtungen — dass
Gewissen und Verstand mit dem Glauben zusammengebracht werden und
der Geist Gottes Licht und Klarheit bringt. Was fehlt, ist Christus selbst,
Christus allein, ist das Ziel des Glaubens, der Inhalt des Glaubens. Ich denke,
mit Luther konnen wir sagen: ja, ihr sollt selber denken; euch freiwillig an
Gottes Wort orientieren — aber bleibt nicht bei euren eigenen Gedanken,
eurem Wollen und Wiinschen stehen. Lasst euch nicht nur mit der Fihigkeit



22 EVELIN ALBRECHT

zu denken, zu kritischem Hinsehen, beschenken, sondern auch mit der Liebe
Gottes, mit seiner Zuwendung in Jesus Christus. Denn nur dadurch kénnt ihr
Heil und Trost, Licht und Hoffnung finden; verstehen, dass Gott mit seinem
Ja “zur Welt mehr ist als all unsere Vernunft, ndmlich zu leben mit einem
,».getrosteten Gewissen wie Luther es nennt, mit Vergebung und Vertrauen
auf das bleibende Verbundensein mit Christus auch iiber die Leiden dieser
Welt und den Tod hinaus.

Dieses ,,selber Denken‘ bringt mich nun zu einem dritten Gedankenkreis
in Luthers Predigten (nach den Worten zur Liebe Gottes und zum Gericht),
genauer zu einem Gedanken, der nur in der Predigt von 1522 breiter ausge-
fiihrt wird, eine Auslegung zu V. 21 des 3. Kapitels im Johannesevangelium,
den Gedanken zu der Frage: Was sollen, konnen oder vielleicht miissen wir
selber tun, wenn wir zu den Glaubenden gehoren wollen? Bei Luther ist es
die Frage nach den Werken. ,,Wer die Wahrheit tut, der kommt zu dem Licht,
damit offenbar wird, dass seine Werke in Gott getan sind“ (V. 21). Luther un-
terscheidet hier sehr betont: Nein, Werke braucht man nicht zu tun, um zum
Licht zu kommen; durch keine Werke konnen Vergebung und Seligkeit er-
worben werden. Da bleibt er ganz bei seiner grundlegenden Erkenntnis aus
dem Romerbrief. Aber er lehnt nicht grundsitzlich alle Werke ab. Sondern
reagiert nur sehr heftig auf den Gedanken, jemand konne durch Werke et-
was fiir sich selbst erreichen wollen. Darum sagt Luther nach dem heftigen
,.Nein“ doch auch: ,Ja!* Werke miissen sein. Wir diirfen nicht ohne Werke
bleiben. Werke der Glaubenden. Werke, die dem Nichsten ,,wohl tun®. Diese
Art Werke gehoren zum Christsein dazu. Sie sollen dem Nichsten ,,wohltun®,
indem sie ihn im Glauben stirken. Die Werke sollen dem Nichsten dienen.
Luther entwirft hier keine Ethik und bleibt damit seiner Johannes-Exegese
treu. Es ist ja immer einmal wieder diskutiert worden, ob es Aussagen im
Johannesevangelium gibt, die eine Ethik enthalten. Sicher ist, dass es da-
rin keine materiale Ethik gibt, die einzelne Lebensbereiche ordnet und zu
entsprechendem Verhalten aufruft. Zu bedenken aber ist, ob der wiederhol-
te Aufruf zur Bruderliebe (z.B. in 13,34 f) sowie die bildhafte Rede vom
Fruchtbringen in der Weinstockrede (15,1-3) eine prinzipielle Ethik durch-
schimmern lassen.” Wieder ist auf alle Fille hier das Stichwort ,,Liebe* im
Blick. Die Liebe, die Jesus seinen Jiingern bei der FuBwaschung erweist, sein
dienendes Handeln, soll fiir ihr Verhalten untereinander Vorbild sein. Konkret
wird ihre Liebe im Halten der Gebote (14,15.21) sowie im Weitergeben der

5 Ich beziehe mich mit dieser Darstellung auf die Theologie von Udo Schnelle: Theolo-
gie des Neuen Testaments, Gottingen 2007, 690.
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Worte Jesu (14,23). Wenn auch verhidltnismadBig wenig aufgegriffen, klingt
doch an diesen Stellen ein Grundzug christlichen Selbstverstindnisses in
den frithen christlichen Gemeinden an, der in fast allen neutestamentlichen
Schriften vorkommt: Jesu Verkiindigung geschah durch Worte und Taten auf
vielfdltige Weise in seinen Erdentagen mit der Bindung an seine Person —
und so sollen nun nach Ostern auch die, die ihm nachfolgen, durch ihr Tun
und ihre Worte das Evangelium von Jesus Christus weitergeben. So horen
wir es bei Matthius, wenn es am Anfang der Bergpredigt heif3t: ,.Ihr seid das
Salz der Erde / Ihr seid das Licht der Welt™ (Mt 5,13.14), so wird in dem-
selben Evangelium immer wieder zum Tun des Willens Gottes (des Vaters
in den Himmeln) aufgerufen und auch zum Fruchtbringen (Mt 7,15-20)
und so fort an anderen Stellen bis hin zum Missionsbefehl ,,gehet hin in alle
Welt — lehret — taufet ... (wir kennen diese Worte). Ahnlich bei Markus mit
seiner Darstellung von Jesu Wirken in Wort und Tat und seinem Wirken in
Vollmacht. Und auch bei Lukas z.B. in der Berufung der ersten Jiinger zu
,Menschenfischern®, bei Paulus mit dem Hinweis auf sein eigenes Wirken
im Predigen und Leiden und im 1. Petrusbrief durch die Forderung, dieje-
nigen, die den Worten der Verkiindigung widerstehen, durch ein gutes, ge-
sellschaftlich akzeptables Verhalten doch noch fiir den Glauben zu gewinnen
und Menschen durch das eigene Verhalten zum Lob Gottes zu bringen (1 Petr
2,12; sowie auch die oft zitierte Stelle zum sog. ,,Allgemeinen Priestertum*
der Glaubenden, 1 Petr 2,9 f). Dieses Grundmotiv des Zeugnisses fiir Chris-
tus durch Wort und Verhalten (verbunden mit der Glaubwiirdigkeit der je-
weiligen Person des Glaubenden) findet sich immer wieder — auch in den
johanneischen Schriften (besonders auch in den Johannesbriefen als Aufruf
zur Bruderliebe!). Damit wird die Gemeinde als Ganze in den Blick und in
die Verantwortung genommen und wird zum Vorbild fiir die, die nicht zur
Gemeinde gehoren (vgl. 1 Joh 2,7-11; 4,11-14; 17-21; 2 Joh 4-7).

Wenn Luther nun in seiner frithen Predigt zu Joh 3,16-21 die ,,Werke*
bedenkt, nimmt er dieses neutestamentliche Grundmotiv auf. Inhaltlich!
Interessanterweise aber nicht im johanneischen Sinn mit dem Stichwort
,Liebe“. Offensichtlich sind ihm die Vorordnung und der Ausgang fiir alles
Christusgeschehen in der Liebe Gottes, seine Gabe, so wichtig und grof3, dass
dieses Wort nicht fiir Werke der Menschen in diesem Zusammenhang stehen
soll. Stattdessen benutzt er das — ebenfalls traditionelle und auf Jesu Wirken
sich beziehende — Wort ,,dienen®. ,,... dass du mit deinem Leben nicht dir,
sondern deinem Nichsten dienst.” Und er begriindet das nun sehr anschau-
lich mit einem Vergleich, den er von Paulus her anstellt (Rom 8,17; Gal 4,7):
Kinder werden Erben kraft ihrer Geburt. Wenn sie erwachsen sind, miissen
sie helfen, das Erbe nicht nur zu verwalten sondern ,,auch zu mehren und zu
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bessern, dass es grofler und besser wird. Nicht dass es das (sc. Erbe) mit den
Werken gewinnen miisste, es ist schon mit der Geburt erlangt. Also auch wir:
Wenn wir an Gott glauben, so sind wir schon Erben und brauchen es mit kei-
nen Werken mehr zu erlangen; dennoch miissen wir helfen, es dem Vater zu
mehren Das ist: Fiihrt einen solchen Wandel, dass ihr dem Exempel Christi
gleich werdet und dem Néchsten helft mit Leib und Gut, und denkt nicht, die
Geburt mit den Werken zu gewinnen® (163). — Das miissen wir als Menschen
des 21. Jahrhunderts unbedingt wieder lernen — und vielleicht kann uns ja
die Riickbesinnung auf Luther ein Stiick weit dazu helfen. Allzu sehr ha-
ben wir doch verinnerlicht, dass Religion ,,Privatsache* ist; dass es um den
je eigenen personlichen Glauben geht und dass die Worte aus einer Operette
»wie’s da drinnen aussieht (sc. im Innersten, im Herzen), geht keinen etwas
an“ ein guter Grundsatz zu sein scheinen. Und viel zu wenig haben wir noch
im Bewusstsein, dass wir als Christen gesehen werden, in unserem Leben,
Verhalten und Glauben wahrgenommen werden und auch — direkt oder indi-
rekt — gefragt werden: Wieso gehst du (noch) in die Kirche? Was bringt dir
der Glaube? Wo lisst er euch Christen anders sein als Menschen ohne christ-
liche Bindung?

Luther spricht die Gemeinde an — auch wenn er im Grunde individualis-
tisch denkt und nach dem Heil fiir jeden Einzelnen fragt. Die ,,Welt* ist fiir
ihn immer die erlosungsbediirftige Welt. Heute ist die Frage nach dem eige-
nen Seelenheil ersetzt durch die Frage nach dem Heil der Welt (Stichworte
wie Frieden, globale Wirtschaft, Klimawandel sind — neben vielen anderen —
Themen unserer Zeit). Damit bleiben wir in unserem Denken in den Beziigen
der Welt befangen. Auch im Fragen nach dem Tod wird der Mensch allein
gelassen — obwohl hier in Deutschland sich gerade die Hospizbewegung aus-
breitet. Aber das eschatologische Denken und die Bedeutung von Karfreitag
und Ostern riicken im gesellschaftlichen Bewusstsein immer weiter weg. Es
bleibt die Frage, ob die Betonung, die Luther auf die Liebe Gottes legt, auf
seine Gabe in Christus und die Bedeutung des Glaubens an ihn noch trigt,
wenn der Gottesbegriff fiir viele Menschen fragwiirdig geworden ist.

Ich habe am Anfang ein Zitat aus Luthers Tischreden gebracht. Von den
Friichten, die bei jedem Klopfen an die Baume im Wald noch wieder her-
unterfallen. An einer Stelle haben wir im Johannesevangelium ,,angeklopft*
— ob uns neue Friichte zugefallen sind, muss jeder selbst entscheiden — reife
Friichte des Evangeliums oder zwischen diesen auch solche, die Fragen auf-
werfen. Moge unser gemeinsames Nachdenken iiber Luther und die Re-
formation dazu helfen, diese Friichte fiir uns alle schmackhaft und fiir unse-
ren Glauben nahrhaft und stirkend zu machen.
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Luther lesen

Einfiihrung zu élteren und aktuellen
Lutherausgaben'

Einleitung

Auf die grofle Frage ,,Was und wie wurde 2017 das Reformationsjubildum
gefeiert?* wurden sehr unterschiedliche Antworten gefunden. Sicherlich hat
Vieles, was bereits in der Lutherdekade gemacht wurde, und die Art, wie das
Jubildumsjahr begangen wurde, seine Plausibilitit, wenn es konzeptionell
durchdacht und gut gemacht war: Events und Grofveranstaltungen, Ausstel-
lungen und Tagungen, touristische Vermarktung vor allem in Mitteldeutsch-
land, erhohte kirchenhistorische Arbeit, tiberhaupt theologische Arbeit zur
Frage, was evangelische Theologie und Kirche in der gegenwértigen Moderne
von der Reformation erinnern mochte, und schlieBlich natiirlich die vielen
kleineren Aktionen in den Landeskirchen, Kirchenkreisen und Gemeinden.

Auch die einschldgige Publizistik hat nicht geschlafen. Wenn man die
aktuellen Verlagskataloge durchstobert, dann fiihlt man sich beinahe iiber-
schiittet von auch populédren Biichern und Biicherchen zu Luther: Anekdoten,
Zitate, Comics, Witze usw. Dazu kommt eine ganze Reihe von wissenschaft-
lichen und populidrwissenschaftlichen Monographien, Biographien und Ge-
samtdarstellungen zur Reformation und zu einzelnen ihrer Protagonisten,
also vornehmlich auch zu Luther.

Als wir uns nun in der VELKD gefragt haben, was wir neben den ande-
ren Formaten publizistisch beitragen konnen, da wurde schnell klar: Wenn

1 Der Beitrag fuBt auf einem frei und mithilfe einer Power-Point-Présentation gehaltenen
Vortrag, gehalten bei den Theologischen Tagen des Martin-Luther-Bundes in Seeve-
tal vom 23. bis 25. Januar 2017 zum Thema ,,.Luther lesen“. Im Kern handelt es sich
um die Vorstellung des Buches ,,Luther lesen. Die Zentralen Texte* (hg.v. Amt der
VELKD, zusammengestellt und eingeleitet von Martin H. Jung, Géttingen 2016) mit
,,Vorbemerkungen** zu wissenschaftlichen und populidren Lutherausgaben.



26 GEORG RAATZ

so viel iiber Luther gesprochen und geschrieben wird, dann sollen die Leute
auch in die Lage versetzt werden, Luther oder vielmehr seine Texte selber
zu lesen. Also ein gut protestantisches Motiv der Miindigkeit und Eigen-
verantwortlichkeit des Glaubens. Oder, wenn Sie so wollen: eine reforma-
tionshermeneutische Analogie zur lutherischen Bibelhermeneutik. So ent-
stand das Lesebuch ,,Luther lesen. Die zentralen Texte* (hg. v. Amt der
VELKD, Auswahl und Einleitungen von Martin H. Jung, Giitersloh 2016).
Dazu spéter mehr.

Jeder hat seine eigene Geschichte mit Texten und Textausgaben Martin
Luthers. Die fritheste Begegnung liegt bei den meisten gewiss in der Kind-
heit, genauer: im Singen der bekannten Lutherlieder wie ,,Vom Himmel
hoch* oder ,,Ein feste Burg ist unser Gott“. Fiir die kirchlich-gemeinde-
péadagogisch Sozialisierten folgte dann in der Konfirmandenzeit, da wo noch
tiblich, Luthers Kleiner Katechismus. Fiir die Theologinnen und Theologen
unter Thnen kamen zudem spétestens im kirchengeschichtlichen oder sys-
tematischen Seminar theologische Schriften in den Blick. Hier ging es mir
so, dass mich die Fiille von Lutherausgaben und insbesondere die Weimarer
Ausgabe verunsicherte und ich nicht wusste, welche Ausgabe nun wofiir zu
verwenden und zitierbar sei. Nach und nach schaffte ich mir dann ,,Luther
deutsch®, die Bonner Ausgabe und die Miinchener Ausgabe (Borchderdt/
Merz) an, die mich seither in meinem Lutherstudium begleiten. Hinzu kam
dann ein Luther-Reader, den ich als Wissenschaftlicher Assistent an der
Theologischen Fakultdt der Universitidt Rostock fiir ein Lutherseminar er-
stellt habe. Diesen hatte ich nach systematischen Gesichtspunkten gegliedert
und zu den zentralen Begriffen und Kategorien der Theologie Luthers die-
jenigen Texte in Ausziigen zusammengestellt, die deren unterschiedlichen
Aspekte zum Ausdruck bringen sollten. Immer wieder mit groBem Gewinn
greife ich auf das ,Hilfsbuch zum Studium der Dogmatik* von Emanuel
Hirsch zuriick, das m. E. immer noch einen guten Uberblick bietet und der
Tatsache Rechnung tragt, dass die Beherrschung des Lateinischen fiir Theo-
logiestudierende nicht mehr vorauszusetzen ist. Alles andere kdme einer
Vogel-Strauss-Politik gleich, wie Hirsch im Vorwort sagt.

1. Wer liest Luther? Wissenssoziologische Uberlegungen

Luther gehort nicht nur der evangelischen Theologie und der evangelischen
Kirche. Als historische Figur und als Autor eines umfangreichen Textkorpus
ragt sie/er aus der Vergangenheit mit dem in die Gegenwart hinein, was als
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Uberlieferungsmaterial iiberdauert hat und damit nicht vergangen ist. Darauf
konnen sich all diejenigen beziehen, die in irgendeiner Weise Interesse an-
melden. Das Tableau reicht von Wissenschaft iiber Kunst bis hin zur Religion
und den Bereich des Privaten. In der Wissenschaft rekurrieren neben der
Evangelischen Theologie insbesondere die Rechts- und Politikwissenschaft,
die Soziologie, die Pddagogik und nicht zuletzt die Geschichte der Friihneu-
zeit auf Luthers Texte. Sie alle richten sich im Sinne einer Selbsthistorisie-
rung und im Interesse fiir die frithneuzeitlichen Entwicklungen ihrer eigenen
Theorien auf bestimmte Textsorten. Die Kunst verarbeitet auf ihre Weise Lu-
ther und Themen der Reformation — musikalisch, prosaisch oder poetisch,
malerisch, skulptural oder architektonisch.

Versteht sich die Evangelische Theologie als Reflexion auf die protes-
tantische Religion und dies auch hinsichtlich ihrer Geschichte, dann pflegt
sie gesondertes Augenmerk auch auf die Anfinge derselben, also auf die
Reformation und ihren Hauptprotagonisten. Sowohl die Exegese und Kir-
chengeschichte als auch die Systematische und Praktische Theologie bezie-
hen sich mit ihren spezifischen Forschungsinteressen auf Luthers Theologie.

Die evangelische Religion referiert vor allem in gemeindepiddagogischen,
aber auch in liturgischen Zusammenhingen (Lutherlieder, Luthers Bibel-
tibersetzung, Katechismus, Morgen- und Abendsegen) immer wieder Texte
des Reformators.

Auch im Erziehungssystem der Schule spielt Luther eine Rolle im Re-
ligionsunterricht, aber auch im Geschichts- und Deutschunterricht. Und
schlieBlich interessieren sich private Leserinnen und Leser fiir Texte Luthers.

Damit ist eine Topographie wissenssoziologischer Orte moglicher Luther-
lektiire skizziert, die jeweils unterschiedliche Bediirfnisse an den Markt von
Lutherausgaben herantrigt. Diesem vielféltigen Bediirfnis wurde seit dem
ersten Drittel des 16. Jahrhundert mit einem breiten Spektrum von Luther-
ausgaben entsprochen, dem wir uns nun in historischer Weise zuwenden.

2. Lutherausgaben vom 16.-19. Jahrhundert

,»Gern hette ichs gesehen, das meine Biicher allesampt weren dahinden blie-
ben und untergangen. Und ist unter andern ursachen eine, Das mir grawet fur
dem Krempel, Denn ich wol sehe, was nutzes in der Kirchen geschafft ist, da
man hat ausser und neben der heiligen Schrifft angefangen viel Biicher und
grosse Bibliotheken zu samlen, sonderlich on alle unterscheid allerley Veter,
Concilia und Lerer aufzuraffen. Damit nicht allein die edle zeit und studieren
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in der Schrifft verseumet, sondern auch die reine erkentnis Gottliches worts
endlich verloren ist, bis die Biblia (wie dem fiinfften Buch Mosi geschach,
zur zeit der Konige Juda) unter der banck im staube vergessen ist.

Und wiewol es niitzlich und notig ist, das etlicher Veter und Concilien
schrifft blieben sind als Zeugen und Historien, So dencke ich doch: Est mo-
dus in rebus, und sey nicht schade, das vieler Veter und Concilien biicher
durch Gottes Gnade sind untergangen. Denn wo sie alle hetten sollen blei-
ben, solte wol niemand weder ein noch ausgehen konnen fur den Biichern,
und wiirdens doch nicht besser gemacht haben, denn mans in der heiligen
Schrifft findet. [...]

Nu ichs aber ia nicht kann wehren und man on meinen banck meine
Biicher wil durch den druck (mir zu kleinen ehren) i3t samlen, mus ich sie
die kost und erbeit lassen dran wogen. Troste mich des, das mit der zeit doch
meine Biicher werden bleiben im staube vergessen, sonderlich wo ich etwas
guts (durch Gottes gnaden) geschrieben habe.*”

Dass diese Prophezeiung Luthers in seiner Vorrede zu der Ausgabe seiner
Deutschen Schriften nicht eingetroffen ist, bezeugt die lange Geschichte von
Editionen der Schriften Luthers seit dem 16. und bis zum 19. Jahrhundert.
Die wichtigsten seien hier notiert:’

— Erste Sammelausgaben (1518/20)

— Wittenberger Ausgabe (1539-1559)

— Jenaer Ausgabe (1554-1558)

— Eislebener Erginzungsausgabe (1564/65)
— Altenburger Ausgabe (1661-1664)

— Leipziger Ausgabe (1729-1734/40)

— Ausgabe von J. G. Walch (1740-1753)

— Erlanger Ausgabe (1826-1886)

Zu einigen der Ausgaben einige Bemerkungen:
1. Die erste Sammlung von Luthertexten datiert auf das Jahr 1518. In Basel

erschien eine ca. 500-seitige Sammelausgabe mit lateinischen Lutherschrif-
ten. Der Verleger Froben berichtet Luther, dass er noch mit keinem Buch

2 Martin Luther, Vorrede zum 1. Band der Wittenberger Ausgabe, WA L, 657,1-661,8,
657,1-658.,4

3 Vgl. dazu Eike Wolgast/Hans Volz, Geschichte der Luther-Ausgaben vom 16. bis zum
19. Jahrhundert, 1980, WA 60, 427-637; Michael Beyer, Lutherausgaben, in: Albrecht
Beutel (Hg.), Luther-Handbuch, Tiibingen 2010, S. 2-8.
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einen solchen Erfolg gehabt habe. 600 Exemplare seien an Interessenten
nicht nur im deutschsprachigen Raum, sondern auch nach Frankreich, Spa-
nien, England und Niederlande ausgeliefert worden.

2. Daselbst ist 1520 eine Sammlung mit allen deutschen bis dahin erschie-
nenen Texten Luthers publiziert worden. In der Ankiindigung schreibt der
Herausgeber: ,,Martini Luthers ... mancherley Biichlin und Tractetlin zu nutz
dem einfaltigen gemeinen volck, uff das nit allein die gelerten in den schu-
len oder cantzeln ... sonder die gantze teiitsche ungelerte gemein ... urteilen
kiint unter der blossen gottlichen warheit, die unfl Martinus Lutheru hierinne
beschreibt, und den gebliimpten menschlichen fabeln, so lang zeit her und
leider noch heiit bey tag von etlichen Dantpredigern den einféltigen Christien
eingegossen werden zur Verderbnuf irer armen seelen®.

Damit ist das Anliegen benannt. Es sollen nicht nur Gelehrte, sondern
auch ungelehrte Christinnen und Christen in die Lage versetzt werden, sich
ein eigenes Urteil iiber die gottliche Wahrheit, wie sie Martin Luther in sei-
nen Schriften beschreibt, bilden zu konnen.

3. Mit Unterstiitzung des Kurfiirsten Johann Friedrich von Sachsen wurde
zwischen 1539 und 1545 die Wittenberger Luther-Ausgabe herausgebracht.
Sie erschien in zwei Reihen, einer deutschen und einer lateinischen. Die la-
teinische Ausgabe wurde von Luther widerstrebend gebilligt. Die deutsche
Ausgabe besteht aus zwolf und die lateinische aus sieben Bianden. Jeweils im
ersten Band beider Ausgaben hat Luther das Vorwort selbst verfasst. Die wei-
teren Binde wurden von Philipp Melanchthon eingeleitet. An der Wittenber-
ger Ausgabe arbeiteten unter anderem Georg Rorer, Casper Cruciger und
Georg Major mit. Nachdrucke erschienen bis ins 17. Jahrhundert.

4. Auch die Jenaer Luther-Ausgabe erschien auf Veranlassung des Kurfiirs-
ten Johann Friedrich von Sachsen. Herausgeber waren Johannes Aurifaber
und Nikolaus von Amdorf. Nachdem Wittenberg, seine Universitit und die
Kurwiirde an das Herzogtum Sachsen gefallen waren, hatte Johann Friedrich
seinen Hof nach Weimar verlegt und 1548 in Jena eine Universitét gegriin-
det, in der nun die Geistlichen fiir seinen Herrschaftsbereich ausgebildet wer-
den sollten. Hier wihnte man, der rechten lutherischen Lehre eine Heimstatt
gegeben zu haben; und dem entsprach es nun auch, eine Lutherausgabe an-
zustrengen, die diesem Anspruch gerecht zu werden beanspruchte. Die erste
Auflage der Jenaer Lutherausgabe erfolgte in einer Auflagenhthe von 1500
Exemplaren. Es folgten in den Jenaer Druckereien bis 1615 fiinf weitere
Auflagen. In der Auflagenstirke iliberholte die Jenaer Ausgabe knapp die
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Wittenberger. Dabei ist anzumerken ist, dass bei der Wittenberger Ausgabe
nach Bedarf einzelne Bédnde nachgedruckt werden konnten.

5. Initiator der 24-bindigen Ausgabe von Johann Georg Walch, Theolo-
gieprofessor in Jena, war der Verleger und Buchhéndler aus Halle Johann
Justinus Gebauer, der Walch fiir das Projekt gewinnen konnte. Es begann
1737/38 mit einer Serie von Einzelausgaben (u.a. deutsche Ubersetzung
des Galaterkommentars 1535, der Kirchen- und Hauspostille). Hatte be-
reits die nur einige Jahre zuvor erfolgte Leipziger Ausgabe viele Texte ins
Deutsche iibertragen, so waren Gebauer und Walch davon iiberzeugt, dass
nach dem Konkurs des Verlages der Leipziger Ausgabe durchaus ein Markt
fiir eine neue groflere Ausgabe der Werke Luthers bestehen wiirde. Wie fiir
die Altenburger und Leipziger Ausgabe ist auch fiir die Walch-Ausgabe kenn-
zeichnend, dass alle lateinischen Texte ins Deutsche iibertragen wurden.
Damit ist diese Ausgabe bis heute eine Fundgrube fiir den, der die latei-
nischen Texte Luthers, u.a. die Vorlesungen, nicht im Original zu lesen
vermag. Zudem bietet die Ausgabe in den Binden 15 bis 20 historische
Aktenstiicke und theologichistorisches Material zu den Themen der kontro-
verstheologischen Debatten (u. a. Ablassbriefe).

Die Walch-Ausgabe ist 1880 ff in einer Neuauflage fiir die deutschsprachi-
gen US-Amerikaner erschienen.

[
Bdnde der Walch-Ausgabe
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3. Die Weimarer Ausgabe und andere wissenschaftliche Editionen
des 20. Jahrhunderts

1. Die Weimarer Ausgabe (WA) stellt eines der umfangreichsten und auf-
wendigsten Editionsprojekte des 20. Jahrhundert dar. Begonnen im Luther-
jubildumsjahr 1883, abgeschlossen 2009 mit insgesamt 127 Bidnden bzw.
ca. 80000 Druckseiten. Wenn man aufgrund von Mehrfachabdrucken, edi-
torischen Einleitungen und Apparaten nur mit 40000 Seiten Luthertext
rechnet und fiir Luther eine ca. 37-jahrige Schaffenszeit veranschlagt, dann
hat der Reformator im Durchschnitt drei Seiten pro Wochentag geschrie-
ben. Angesichts dieser Quantititen steht Luther einzigartig da in der Litera-
turgeschichte. Kein anderer Autor hat bisher mehr Text produziert als Luther;
keine Gesamtausgabe verfiigt iiber mehr Bénde als die WA.
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2. Neben der Weimarer Ausgabe geniefit die achtbindige Bonner Ausgabe
(1912-1933; aufgrund der Herausgeberschaft Otto Clemens der Biande 1-4
und 8 auch Clemen-Ausgabe genannt) bis heute wissenschaftliche Anerken-
nung, verfiigt sie doch im Verhiltnis zur WA {iber manche Ergénzungen
und Berichtigungen. Besondere Bedeutung kommt dem 5. Band zu ,,.Der
Junge Luther”, in dem die 1. Psalmenvorlesung auf der Grundlage der Hand-
schriften und mit kritischem Apparat ediert ist.

3. Die Miinchener Ausgabe (hg. v. Hans-Heinrich Borcherdt und Georg
Merz, Miinchen 1938 ff; sieben Binde, fiinf Ergidnzungsbédnde) bieten eine
gute Auswahl und alle lateinischen Texte in deutscher Ubersetzung, u. a. auch
,Der servo arbitrio* und die Romerbriefvorlesung.

4. Die Berliner Studienausgabe (hg. v. Hans-Ulrich Delius, Helmar Jung-
hans, Joachim Rogge, Giinther Wartenberg, Evangelische Verlagsanstalt:
Berlin 1979-1992/99) umfasst sechs Binde. Zwei geplante Binde mit Uber-
setzungen lateinischer Texte konnten nicht realisiert werden. Anlass dieser
Edition war es, die wichtigsten Texte Luthers nicht nur der theologischen,
sondern auch historischen und germanistischen Forschung zugénglich zu
machen. Das u. a. auch vom Ministerium fiir Hoch- und Fachschulwesen der
DDR mitfinanzierte Projekt war Bestandteil des akademischen Beitrags zum
Lutherjubildaum 1983. In Abweichung zur WA wird der Text konsequent un-
verdndert und unmodernisiert wiedergegeben. Wertvoll sind die Einleitung
zur frithneuhochdeutschen Sprache von Joachim Schildt, die Hinweise auf
direkte und indirekte Zitate Luthers sowie schlieBlich die Verweise der Kir-
chenviterzitate auf die Kirchenviterausgaben. Der 6. Band enthilt ein friih-
neuhochdeutsches Glossar.

5. Jiingst erschien in sechs Bénden eine deutsch-deutsche und lateinisch-
deutsche Studienausgabe in der Evangelischen Verlagsanstalt Leipzig (hg.
v. Johannes Schilling, Albrecht Beutel, Dietrich Korsch, Notger Slenczka,
Hellmut Zschoch, Wilfried Hirle, Johannes Schilling, Giinther Wartenberg,
Michael Beyer). Erstmals steht fiir die zentralen Texte Luthers eine polyglotte
Edition zur Verfiigung, die jeweils links den frithneuhochdeutschen oder la-
teinischen Originaltext, rechts die Ubertragung in ein aktuelles Deutsch wie-
dergibt.
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4. Ausgaben fiir ein gebildetes Publikum
4.1 Altere Ausgaben

Bereits im 18. und 19. Jahrhundert wurde das lutherinteressierte Publikum

mit einigen Ausgaben versorgt, die eine Auswahl zentraler Texte des Refor-

mators versammelten. Im 20. Jahrhundert wichst dieser Markt rasant an.

Hier konnen lediglich einige Ausgaben kurz genannt und vorgestellt werden.
1948 erschien ein ,,Kleines Luther-Lesebuch*:

L) &
Das ewige Lidyt gebt da herein
gibt der Welt einen neuen Sdein

Auch zu Andachtszwecken wurden Worte Martin Luthers zusammenge-
stellt:

Nun freut eudh
tieben Chriften gmein
LUTHERS WORT
IN TAGLICHEN ANDACHTEN
ZUSAMMENGESTELLT
YON b. KRRL WITTE

LUTHERISCHES VERLAGSHAUS BERLIN

ET=
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Ebenfalls 1955 hat Karl Gerhard Steck eine Lutherauswahl beim Fischer-
Verlag herausgegeben, zu der Hellmuth Gollwitzer eine Einleitung verfasst
hat:

BUCHER DES WISSENS

Diese Ausgabe erlebte zwei weitere Auflagen (1970 und 1983). Die letzte
Auflage wurde 2015, also im Kontext der Lutherdekade, noch einmal als
Reprint herausgegeben:

Ausgewdhlte Schriften
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Die Ausgabe beinhaltet 20 Texte und richtet sich an eine breite Leser-
schaft, so Steck in der Einleitung. Allein 14 Texte fallen in die Friihzeit von
Luthers Schaffen.

Karl Gerhard Steck hatte zudem 1969 unter dem Titel ,,Luther fiir Ka-
tholiken. Eine Sammlung polemischer Schriften des Katholiken Martin Lu-
ther* herausgebracht:

Luther fir
Katholiken

Kurt Koch (Hg.)

Luther

fiir Katholiken

herausgegeben
von Karl Gerhard Steck

: 100 IM VERLAG NEUE STADT
Kosel Worte

Denselben Titel wihlte Kurienkardinal und Président des Rates fiir die
Einheit der Christen Kurt Koch fiir eine Zusammenstellung von 100 Lu-
therworten, die 2016 beim Verlag Neue Stadt ediert wurde (Abb. oben rechts).

Im Online-Verlagstext wird die Publikation in den Kontext des ,,Refor-
mationsgedenkens* gestellt und Luther als ,,groler Glaubenszeuge* gewiir-
digt. Dessen Erbe sei ,,iiber die Konfessionsgrenzen hinweg bedeutsam®. Mit
dem Buch soll auch ein Zeugnis dariiber abgelegt werden, ,,wie sehr sich der
katholische Blick auf den ,Reformator® gewandelt™ habe.

Hatte die Fischerausgabe das Jubildumsjahr 1983 zum Anlass einer Neu-
auflage genommen, so wurde auch beim Inselverlag Frankfurt/Main eine
Textauswahl von Walter Sparn und bei Vandenhoeck & Ruprecht eine Aus-
wahl von Karl-Heinz zur Miihlen vorgelegt:
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Insel Almanach
auf das Jahr 1983 Martin Luther

Martin Luther
Aus rechter Freiheit und
Muttersprache Lebensgestaltung

Ausgewihlte Texte

VR Kleine Vandenhoeck-Reihe

Als groBangelegtes Unternehmen, mit dem Luther einem breiteren gebil-
deten Lesepublikum nihergebracht werden sollte und wurde, kann ,,Luther
Deutsch* bezeichnet und gewiirdigt werden. Ab 1948 erschienen die von
Kurt Aland herausgegebenen zehn Bénde zunichst bei der Evangelischen
Verlagsanstalt Berlin, ab Ende der 1960er Jahre dann in der 2.ff Auflage
bei Vandenhoeck & Ruprecht/Goéttingen und schlieflich 1991 bei UTB als
Paperback-Ausgabe. Neben dem groflen Wert der Ausgabe, die sich in einer
weiten Verbreitung und Nutzung niedergeschlagen hat, seien einige Pro-
bleme benannt. Zum ersten weist der Text Kiirzungen auf, die nicht kennt-
lich gemacht sind, zum zweiten umschifft Aland einige Themen wie bspw.
Luthers judenkritische Schriften, zum dritten sind die Ubersetzungen zum
Teil missverstidndlich und schlieBlich liegt aufgrund der unterschiedlichen
Qualitdt der Texte die Vermutung nahe, dass eine griindliche Redaktion und
ein Lektorat nicht durchgéngig erfolgte.




LUTHER LESEN 37

Neben ,,Luther Deutsch* seien zwei weitere mehrbindige Ausgaben er-
wihnt. Die eine, ,,Luther Taschenausgabe®, wurde 1981 ff von Horst Beintker
bei der Evangelischen Verlagsanstalt Berlin herausgegeben; die Bearbeitung
erfolgte durch Elmar Junghans. Die Ausgabe fand insbesondere in der DDR
in der theologischen Ausbildung auf dem zweiten Bildungsweg Verwendung:

Die andere Ausgabe ist auch im Zusammenhang des 1983er Jubildums
beim Insel-Verlag von Karin Bornkamm und Gerhard Ebeling herausgegeben
worden. Daran beteiligt waren u. a.: Oswald Bayer, Hans Christian Knuth,
Dietz Lange, Bernd Moeller, Karl-Heinz zur Miihlen, Johannes Schilling.
Das Anliegen war, Luther einem weiten und vielfdltigen Leserkreis zuging-
lich zu machen. Es sind ausschlieBlich deutsche und vollstindige Schriften
versammelt; die sechs Bénde sind systematisch geordnet und in sich chrono-
logisch sortiert. Kurze Einleitungen und Anmerkungen dienen der Lektiire.
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4.2 Neuere Ausgaben

Seit Ende der 1990er Jahre sind zwei mehrbidndige Lutherausgaben fiir den
breiteren Buchmarkt erschienen. Die eine ist 1999 beim Hinssler-Verlag in
zehn Binden erschienen, hg. v. Wolfgang Metzger:
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Die andere ist seit 2014 im Verlag der Weltreligionen in vier Binden er-
schienen, hg. v. Thomas Kaufmann (Bde. 1 f) und Albrecht Beutel (Bde. 3 f):

Martin Luther

Schriften

Limitierte Jubi
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Widmen wir uns nun den einbdndigen Ausgaben.

Der Reclam-Verlag hat in bewéhrter und preiswerter Form seit Ende des
19. Jahrhunderts in Einzelbdnden einzelne oder mehrere Luthertexte fiir ein
breites Lesepublikum zur Verfiigung gestellt und setzt diese Tradition bis
heute fort. Exemplarisch sei die Ausgabe von ,,An den christlichen Adel* ge-
nannt, die erstmals 1881 und zuletzt 2015 herauskam. Im Zusammenhang
des Reformationsjubildums 2017 erschien 2016 eine zweisprachige Ausgabe
der 95 Thesen Luthers und seine Lieder 2017.

Y/
\)

Die Lieder

MartinLuther .
Die 95 Thesen -

Auch der Fischer-Verlag hat nach den oben genannten Sammelbinden ein
umfangreiches Lesebuch herausgebracht (Karl-Heinz Gottert [Hg.], Mar-
tin Luther. Das grofle Lesebuch, Franfurt am Main 2016). Der Germanist,
Historiker und Medidvist Gottert hat alle Texte in ein modernes Deutsch
tibertragen und mit kurzen Einleitungen und erkldrenden Kommentaren in
seine historischen Kontexte eingestellt. Als Zielgruppe nennt der Verlag nicht
vorrangig Theologen, sondern Kulturhistoriker im weiteren Sinne.
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Abschlieend sei eine Reihe von Ausgaben erwihnt, die es sich im Titel
oder in Vorworten zur Aufgabe machen, die Lektiire Luthers anzuregen. Das
Motto lautet durchgiingig: ,,Luther lesen®.

Erstmals taucht dieses Motto in einer Ausgabe der Freiheitsschrift von
1936 auf, hg. v. Otto Aust (Verlag SchloeBmann, Hamburg/Leipzig):

T
Wir lefen Luther

(egenmartehitfe sum Derfiindris des eformat Wortes
HERAUSGEGEBEN VON LIC:OTTO AUST

Sodann hat die Stiftung Luthergedenkstitten Sachsen-Anhalt eine Reihe
von thematischen Heften im Drei-Kastanien-Verlag/Wittenberg herausgege-
ben:

EINE TEXTSAMMLUNG

HERAUSGEGEBEN UND KOMMENTIERT VON
VOLKMAR JOESTEL UND FRIEDRICH SCHORLEMMER




LUTHER LESEN 4]

Uberdies ist auf der Grundlage der Ausgabe des Insel-Verlags und auf
Anregung der Beauftragten fiir das Reformationsjubildum in Wiirttemberg,
Dr. Christiane Kohler-WeiB, ein preisgiinstiges Bidndchen 2015 (*2016) mit
17 Luthertexten herausgekommen. Im Vorwort heifit es: ,,Luther lesen und
nicht nur iiber ihn lesen oder von ithm horen, das wire ein schoner Vorsatz
fiir das Reformationsjubildum 2017 oder eine gute Vorbereitung darauf*. Das
Vorwort enthilt einige gemeindepddagogische Tipps.

Ausgewdhlte Texte

Ebenfalls im wiirttembergischen Kontext wurde die Freiheitsschrift mit
Ausziigen auch in leichter Sprache ediert (Giitersloh 2016; Texte iibertragen
von Jochen Arnold und Anne Gideon):

Martin Luther lesen
MIT AUSZUGEN IN LEICHTER SPRACHE
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SchlieBlich sei das Luther-Lesebuch erwihnt, das auf meine Idee hin
vom Amt der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands
(VELKD) 2016 bei Vandenhoeck & Ruprecht erschienen ist.

Luther lesen

Die zentralen Texte

Fiir das Projekt konnten wir den Osnabriicker Kirchenhistoriker Professor
Dr. Martin H. Jung gewinnen, der die Texte auswiahlte und auf der Grundlage
von ,,Luther Deutsch® bearbeitete sowie mit kurzen Einleitungen und zehn
Abbildungen versah. Die 29 Texte sind biographisch gerahmt. Hervorzuhe-
ben ist, dass die 95 Thesen vollstindig abgedruckt sind, den Themen Ehe und
Familie, Schule und Bildung, Krieg und Kapitalismus, den Judenschriften
sowie denen iiber die Tiirken mehr Raum gegeben wird, als dies in friiheren
Ausgaben iiblich war.

Unser Impuls war die einfache Idee: Wichtige und zentrale Luthertexte in
einem Band gebiindelt darbieten, weil dies fiir die Arbeit in der Gemeinde
und in der Schule sowie auch fiir die private Lektiire das praktikabelste
Format ist. Und damit ist die Zielgruppe auch schon benannt: Unser Plan war,
ein Lesebuch zur Verfiigung zu stellen, das in der Konfirmandenarbeit und in
der Erwachsenenpidagogik Verwendung finden kann genauso wie auch im
schulischen Geschichts- und Religionsunterricht. Zudem bietet es sich in der
Priadikanten- und Lektorenausbildung als Lehrmaterial an und schlielich —
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vielleicht v. a. 2017 — auch als Geschenk fiir Ehrenamtliche, Kirchenilteste
und Synodale.

Der Verlag Vandenhoeck & Ruprecht in Gottingen hat eine Rabattaktion
mit Mengenpreisen ermdglicht. Die 1. Auflage war schnell verkauft. Und an-
lasslich des Nachdrucks hat die VELKD eine Pressemeldung herausgegeben,
deren Motto zugleich das Fazit meines Vortrags darstellt:

,,Alle wollen ,Luther lesen!*



Carsten
Rentzing

Die Heilige Schrift
als Buch der Kirche'

Vorrede

Es gehort zu den Vorrechten eines Bischofs, an hochwiirdigen Institutionen
wie der Theologischen Fakultit Leipzig zu einem Vortragenden zu werden.
Ich gebe zu, dass mir dies durchaus Ehrfurcht einflofit. Man kénnte nun ver-
sucht sein, eine akademische Vorlesung mit wissenschaftlichen Ambitionen
nachzuahmen. In der Regel wird das scheitern. Denn als Bischof ist man kein
Wissenschaftler. Als Bischof ist man als Kirchenleiter unterwegs, der in dem,
was er zu sagen hat, auf wissenschaftliche Erkenntnisse anderer zuriickgrei-
fen darf und muss. Dabei meldet man sich mit Themen und Inhalten zu Wort,
die man fiir die Kirche fiir zukunftsrelevant hilt. Und genau so méchte ich
das mir gestellte Thema fiir diesen Abend auch verstehen und dariiber mit
Ihnen ins Gesprich kommen.

1. Voraussetzungen

Neben Judentum und Islam gilt das Christentum traditionell als ,,Religion des
Buches*. Zwar sind auch andere Religionen sehr wohl von Heiligen Schrif-
ten gepragt, Stellung und Geltung derselben ist aber fiir das Ganze der jewei-
ligen Religion deutlich unklarer als dies bei den drei genannten Religionen
der Fall ist.” Dabei ist dieser Umstand gerade fiir das Christentum keine

1 Vortrag vor dem Forderverein der Theologischen Fakultit Leipzig am 9. 5. 2016. Die
Vortragsdiktion ist beibehalten.

2 Vgl. Hans-Martin Barth, Dogmatik, evangelischer Glaube im Kontext der Weltreligio-
nen, 192ff. Barth bezieht sich dort auf die Schriften im Hinduismus und Buddhismus
und stellt deren kanonische ,,Differenziertheit” (gegeniiber dem christlichen Kanon)
fest.
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Selbstverstindlichkeit von Beginn an gewesen. Die ganze Dramatik der Situa-
tion schildert der Dogmenbhistoriker Karlmann Beyschlag wie folgt: ,,Ohne
Zweifel befand sich die Kirche seit der Mitte des 2. Jh. in der schwersten
Existenzkrise ihrer Geschichte. Von allen Seiten gehasst und verfolgt, zu-
gleich aber auch unterwandert von emanzipatorischen gnostischen Gruppen
und Gegenkirchen aller Art, dabei selbst noch ohne verbindliche Glaubens-
normen, schien es nur noch eine Frage der Zeit, wann die Kirche im Strudel
des zunehmenden christlichen Pluralismus untergehen und die duflerlich noch
festgehaltene Einheit sich in synkretistische Auflosungserscheinungen ver-
wandeln wiirde.*’ Aus dieser Bedrohung heraus kristallisierten sich schlie-
lich die drei sogenannten ,katholischen Normen* heraus: Wahrheitsregel,
kirchliches Amt und eben der Schriftkanon.

Von da ab steht die Heilige Schrift Alten und Neuen Testaments in der
Kirche in hochster Autoritit. Die Entstehung des neutestamentlichen Kanons
ist dabei kein Akt der Willkiir. Keine kirchliche Einzelautoritidt hat aus der
Unzahl von Schriften ausgewihlt. In einem langjdhrigen Prozess haben sich
vielmehr die Schriften herausgehoben, die von einer Unmittelbarkeit, einer
»Erstlichkeit des Zeugnisses gekennzeichnet waren, die die ganze Wucht
der Christusoffenbarung zum Ausdruck brachte. Die Sache dieser Chris-
tusoffenbarung war es, die Schriften kanonisch werden lie3. Hieraus ergibt
sich auch die bemerkenswerte Vielfiltigkeit des neutestamentlichen Kanons
bei gleichzeitiger Konzentration auf die gemeinsame Mitte. Dazu Werner
Elert: ,,Was der Paraklet in allen Spéteren beim Horen des Wortes vergegen-
wirtigt, ist dem Sachgehalt nach immer begriindet in dem, was die Apostel
gehort und gesehen hatten, und es kann nur so vergegenwirtigt werden, daf}
das Zeugnis der Augen- und Ohrenzeugen vernehmbar gemacht wird. Aus
diesem Grund kommt dem Zeugnis des Urgeschlechtes der Kirche ein ein-
zigartiger Rang zu.**

Bis zum heutigen Tag geht man in der Kirche mit groer Hochachtung
mit der Heiligen Schrift um. Dies gilt in romisch-katholischen Gemeinden
ebenso wie in orthodoxen Gemeinden, in denen dem Evangeliar besondere
Ehrerbietung dargebracht wird. Und natiirlich gilt es auch fiir die evan-
gelisch-lutherische Kirche, die man seit 500 Jahren als Kirche des Wortes
bezeichnet. Diese Hochachtung erforderte aber zugleich eine permanente
Verstindigung tiber die Auslegung der Schrift. Wie hat man die unterschied-

3 Karlmann Beyschlag, Grundriff der Dogmengeschichte, Bd. 1. Gott und die Welt, 2.,
neubearb. u. erw. Auflage. Darmstadt 1987, 165.

4 Werner Elert, Der christliche Glaube. Grundlinien der lutherischen Dogmatik, 6. Auf-
lage, Erlangen 1988, 174f.
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lichen Worte zu verstehen? Welche Gewichtung in den vielfiltigen Aussagen
gibt es? In der Kirche aller Zeiten wurde dariiber immer wieder heftig disku-
tiert und manchmal gestritten. Solcher Streit ist freilich niemals Zeichen des
Verfalls, sondern im Gegenteil Zeichen dafiir, dass die Kirche um ihre Sache
ringt. Insofern sind auch die jiingeren Debatten in unserer Landeskirche kei-
nesfalls mit Misstrauen zu betrachten.

2. Die historisch-kritische Exegese

Die moderne Exegese der Heiligen Schrift ist bis auf den heutigen Tag maf3-
geblich bestimmt durch das, was man historisch-kritische Exegese nennt.
Zwar hat man deren Ende schon mehrfach herbeireden wollen,’ doch erfreut
sie sich bis in die Gegenwart hochster Relevanz. Insoweit die historischkri-
tische Methode den Blick auf die historische Einbettung und Bedingtheit
von Texten gelegt hat, hat sie zu einem vertieften Verstindnis der Worte
der Heiligen Schrift beigetragen. Darin liegt ihre bleibende Bedeutung. Da
allerdings, wo sie in epigonaler Verflachung zum Instrument dafiir wird, die
Geltung der Bibel nicht mehr so genau nehmen zu miissen, ist durchaus Kri-
tik der historisch-kritischen Methode angebracht. Es sind vor allem die einst
von Ernst Troeltsch in seinem beriihmten Aufsatz von 1898 ,,Uber historische
und dogmatische Methode in der Theologie* reklamierten Grundprinzipien,
die einer Ideenkritik bediirfen. Zu diesen Prinzipien gehort die Kritik. Da-
nach gibt es mit Blick auf die Geschichtsforschung nur Wahrscheinlichkeits-
urteile und keine Gewissheiten. Dies gilt dann auch fiir Leben, Wirken und
Lehre von Jesus. Als zweites Prinzip nennt Troeltsch die Analogie. Allem
historischen Geschehen liegt demnach ein Kern von Gleichartigkeit zu-
grunde. So gibt es keine analogielosen Ereignisse. Was heute unmoglich
ist, war und ist auch zu jedem anderen Zeitpunkt unmdglich, z.B. so et-
was wie Totenauferstehung. Schlieflich das Prinzip der Korrelation. Alles
Geschehen im Kosmos lduft in einer Kette von Ursache und Wirkung ab.
Damit gibt es keine direkte Einwirkung Gottes auf innerweltliche Vorgéinge
und Zusammenhinge.

Es ist keine neue Erkenntnis, dass auch hinter diesen drei Grundprinzipien
zunichst einmal ein bestimmtes Weltbild steht, das maBgeblich von der Na-
turwissenschaft des 18. und 19. Jahrhunderts geprigt ist und in bedeutenden

5 So schon Gerhard Maier, Das Ende der historisch-kritischen Methode, 3. Auflage Wup-
pertal 1975.
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Teilen als tiberholt gelten kann und muss. Die antidogmatische Stofrichtung
dieser Prinzipien hat jedenfalls iiberdeckt, dass sie selbst dogmatisch be-
stimmt sind und damit auch der Dogmenkritik zu unterziehen. Ihre Wirkkraft
jedenfalls ist bis auf den Tag enorm. Sie hat, ganz anders als dies urspriing-
lich gedacht war, zu einer enormen Subjektivierung der Exegese beigetra-
gen. Wahrscheinlich liegt darin ihr Erfolgsrezept in einer von Individualitit
und subjektiver Entfaltung geprigten Welt. Diese Subjektvierung fiihrt al-
lerdings auch immer wieder zu einem Auseinanderbrechen dessen, was man
kirchlichen Konsens nennt. Es geht hier nicht darum, in ein Lamento iiber
die Subjektivierung der Theologie zu verfallen. Es geht hier vielmehr darum,
diese Subjektivitit von einer echten Gemeinschaft bergen zu lassen, von der
Gemeinschaft der Glidubigen, von der Gemeinschaft der Kirche.

3. Die Heilige Schrift als Buch der Kirche?!

Der Titel meiner Ausfiihrungen konnte im evangelischen Kontext missver-
standlich sein. Hat Martin Luther die Autoritdt der Schrift nicht gegen die
Autoritit der Kirche erhoben? Bezogen auf das Lehramt war dies sicher so.
Keineswegs aber bezogen auf die Gemeinschaft der Gldubigen, die er ja als
creatura verbi verstand. Durch das Wort erschaffen entsteht eine Gemein-
schaft des Glaubens und Auslegens. Zu dieser Gemeinschaft kann man hin-
zutreten oder fernbleiben. Tritt man aber hinzu, dann birgt sich das Subjekt in
die communio. Als communio lesen wir die Worte der Heiligen Schrift. Als
communio bemiihen wir uns um eine angemessene Auslegung. Es war ausge-
rechnet der Gnesiolutheraner Flacius — auch noch ein Anhédnger der Verbal-
inspiration —, der eine Grunderkenntnis der modernen Hermeneutik formu-
liert hat. Danach hédngt das Verstindnis eines Textes an den Kriterien des
Verstehens und ergibt sich nicht zwangsldufig aus dem Text selbst. Will man
also zu einem gemeinschaftlichen Verstehen und damit zu einer gemeinsa-
men Auslegung kommen, bedarf es gemeinsamer Kriterien des Verstehens
und damit des Auslegens.” Und genau dieser Vorgang vollzieht sich in der
Kirche. Bis auf den heutigen Tag werden deshalb alle Verkiindigerinnen und
Verkiindiger unserer Kirche auf die Heilige Schrift einerseits und die alt-
kirchlichen sowie die lutherischen Symbole andererseits in ihrer Verkiindi-
gung verpflichtet. Es sind diese Bekenntnisse, die einen gemeinsamen Zu-
gang zur Heiligen Schrift iiberhaupt erst ermoglichen. Dabei besteht die

6 Vgl. Flacius, clavis sacrae scripturae.
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Zuordnung in einem Unter- und Uberordnungsverhiltnis von norma normans
und norma normata. D. h. die Bekenntnisse und ihre Kriterien stehen nicht in
einem leeren Raum, sondern resultieren selbst wieder unmittelbar aus der
Heiligen Schrift und sind jeweils an ihr zu priifen. Wahrscheinlich haben wir
als Verkiindiger in der evangelischen Tradition zu lange versdumt, die kirch-
lichen Bekenntnisse in unserer Kirche zu pflegen. Das aber wire ein Ver-
sdumnis, das zu Lasten dessen geht, was man kirchliche Gemeinschaft nennt.
Auf diese Art und Weise hitte man in der evangelischen Kirche zwar das
Papsttum eines Einzelnen abgeschafft, aber zugleich das Papsttum von Mil-
lionen einzelner Subjekte eingefiihrt. Und ich scheue mich nicht, das un-
lutherisch zu nennen!

Wir brauchen eine kirchliche, eine gemeinschaftliche Auslegung der Hei-
ligen Schrift. Martin Luther hat dies beschrieben als Suche nach dem, ,,was
Christum treibet”. Doch wire es zu kurz gegriffen, bei diesem Satz ste-
hen zu bleiben. Denn auf welche Art und Weise wissen wir denn etwas
Substantielles tiber Christus. Hier bedarf es weiterer Konkretionen, damit das
Wort von Christus nicht leer und abstrakt bleibt. Als lutherischer Theologe
will ich mich auf Kriterien und Konkretionen beziehen, die in dieser Kirche
einstmals in den Bekenntnissen vereinbart worden sind. Ich mochte auf vier
verweisen, die in meiner eigenen Verkiindigungspraxis eine besondere Rolle
spielen und die ich fiir die Zukunft der Kirche fiir unabdingbar halte.

,,sola sacra scriptura iudex, norma et regula“

Dieser Satz entstammt einer einschldgigen Stelle der Konkordienformel, auf
die noch immer alle sidchsischen Pfarrerinnen und Pfarrer verpflichtet wer-
den. Selbstverstindlich ist der Mensch in seiner historischen Existenz fiir die
Auslegung nicht unbedeutend. Alle Vorgéinge der Inkulturation des Evange-
liums in der Missionsgeschichte sind sinnféllige Beweise dafiir. Entschei-
dend aber bleibt, wie der Mensch mit seiner Existenz der Heiligen Schrift be-
gegnet. Stelle ich mein Leben in das Licht der Heiligen Schrift? Oder aber:
Stelle ich die Heilige Schrift in das Licht meines Lebens? Wer ist hier Richter
und Deuter iiber wen? Wer bestimmt hier iiber das Bild von Christus, wer
bestimmt iiber die Regeln und Normen des Glaubens? Seinem Richter zu
begegnen, stimmt nicht immer frohlich. Solche Begegnung vermag zu er-
schiittern. Und ohne solche Erschiitterung verliert jede Verkiindigung ihre
Relevanz und das Evangelium wird farblos und schal.
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,, Gesetz und Evangelium *

Die Unterscheidung und Verwiesenheit von Gesetz und Evangelium gehort
zu den Grundbedingungen lutherischen Verstehens und Auslegens der Heili-
gen Schrift. Die Forderungen Gottes im Gesetz haben nach den lutherischen
Bekenntnissen einen dreifachen Zweck: Sie dienen als Spiegel, als Riegel
und als Regel. Als Spiegel halten sie den Menschen ihre Siindhaftigkeit vor
Augen, indem sie ihnen ihr Scheitern an Gottes Geboten aufzeigen. Als Rie-
gel wehren sie dem Bosen. Und als Regel werden sie zur Handlungsgrund-
lage der Gldubigen. Das Gesetz bringt Erkenntnis der Siinde, es klagt an
und es totet sogar. Das Evangelium von Jesus Christus aber spricht frei. Und
zwar deshalb, weil Jesus nicht gekommen ist, das Gesetz aufzulsen, son-
dern zu erfiillen. Dafiir stirbt er, damit wir frei davon sind, dem Anspruch des
Gesetzes geniigen zu miissen, um vor Gottes Angesicht bestehen zu konnen.
An der Giiltigkeit des Gesetzes freilich dndert die nichts. Sonst ndmlich hitte
Christus nicht sterben miissen.

Auch fiir Verkiindigung und Auslegung hat dies wieder unmittelbare Aus-
wirkungen. Wir haben in der Verkiindigung deutlich zu unterscheiden, ob
wir vom Gesetz oder vom Evangelium reden. Wir diirfen vom Gesetz nicht
so reden als sei es das Evangelium und umgekehrt. In der Verkiindigung
gibt es keine Moglichkeit beim Gesetz stehen zu bleiben. Es gibt auch keine
Moglichkeit ein ,;reines* Evangelium ohne Gesetz zu predigen. Denn erst
durch das Gesetz erhilt das Evangelium seinen wahren Glanz. Ohne Gesetz
bleibt es eine ,,Allerweltsbotschaft.

., Kanonische Auslegung “

Dass die Schrift kanonisch auszulegen ist, bedeutet zweierlei. Zunichst ein-
mal ist festzuhalten, dass nicht etwaige Vorstufen, Textquellen oder Ahnli-
ches fiir uns Heilige Schrift sind, sondern der kanonische Text in seiner heu-
tigen Gestalt. Die Erhebung fritherer Textgestalten kann erhellend sein. Sie
kann aber den Text in heutiger Gestalt nicht ersetzen. Nicht die Priesterschrift
oder der Jahwist sind fiir uns iudex, norma und regula, sondern die fiinf
Biicher Mose. Das wertet die historisch-kritische Exegese keineswegs ab. Es
weist ihr lediglich den richtigen Platz im Verstehens- und Auslegungsprozess
Zu.

Kanonische Auslegung bedeutet aber auch, dass wir bei der Auslegung
den ganzen Kanon des Alten und Neuen Testamentes zu beachten haben. In
diesem Kanon gibt es namlich Entwicklungen. Es finden sich Aufhebungen,
Verschirfungen und Bestidtigungen. Und all dies ist in der Verkiindigung
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selbstverstindlich zu beriicksichtigen. Ich kann {iber ein aufgehobenes Gebot
nicht so reden als sei es noch giiltig. Martin Luther driickt es einmal so aus:

50 verhilt es sich mit der ganzen Heiligen Schrift, dass sie sich durch
allenthalben zusammengetragene Stellen selbst auslegen und ihre alleinige
Lehrmeisterin sein will.*’

,magnus consensus “

Was in der kirchlichen Verkiindigung gilt hat klassisch Vinzenz von Lerinum
ausgedriickt: quod ubique, quod semper, quod ab omnibus creditum est.

Damit sind die Grundlinien eines kirchlichen magnus consensus auch in
der Schriftauslegung bezeichnet. Ein solcher Konsens ist zwar nicht auf dem
Weg der Wissenschaft oder Kirchenpolitik herstellbar, sondern als Frucht des
Heiligen Geistes zu betrachten, allerdings bedarf es innerhalb der Kirche
einer Haltung des Ringens um eben solchen Konsens. In fritheren Zeiten hat
man wesentliche Beschliisse in der Kirche deshalb nur einmiitig fassen kon-
nen. Und bis auf den heutigen Tag findet sich dieses Konsensprinzip in der
sédchsischen Kirchenverfassung als Kollegialititsprinzip des Landeskirchen-
amtes mindestens noch spurenhaft wieder. Nie entscheidet der Einzelne, son-
dern die Gemeinschaft des Kollegiums. Und dies auch hier mit dem Ziel
einer Einmiitigkeit.

Auch die lutherischen Bekenntnisse betonen den magnus consensus und
verstehen sich so als Ausdruck der einen Kirche zu allen Zeiten und an al-
len Orten. ,,Ecclesiae magno consensu apud nos docent”: So beginnt die
Confessio Augustana.

Ich glaube nicht, dass es einem lutherischen Verkiindiger egal sein kann,
was bisher zu einer Auslegungsfrage geglaubt und bekannt wurde und wird.
Das ist schon ein Gebot der Demut. Und es ist zugleich ein Kriterium da-
fiir, ob es um Privatauslegung oder um kirchliche Verkiindigung dabei geht.
Zum magnus consensus gehort in der heutigen Zeit in besonderer Weise auch
die Tatsache, dass wir als Kirche in einer Weltgemeinschaft der Auslegung
der Heiligen Schrift stehen. Es gehort fiir mich zu den grundsitzlichen Er-
fordernissen der Gegenwart und Zukunft viel stirker als bisher wahrzu-
nehmen, was unsere Glaubensgeschwister in aller Welt zur Auslegung der
Heiligen Schrift beizutragen haben.

7 WA 14, 556, 26ff.
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4. Praktische Konsequenzen

Bemerkungen zur Auslegung der Heiligen Schrift im 21. Jahrhundert. So
hie} der Untertitel zu diesem Vortrag. Vielleicht konnte der Eindruck ent-
standen sein, dass ich hier viel zu sehr in die Repristination lutherischer
Kernsitze verfallen bin. Was hat das mit der Gegenwart und Zukunft dieses
Jahrhunderts zu tun? Ich meine sehr viel.

Zunichst ist eine Riickkehr zu den Quellen immer ein guter Ansatzpunkt
fiir einen Sprung nach vorne. Die Geschichte der Reformation lehrt dies ein-
driicklich.

Dann ist das Streben und die Suche nach gemeinsamen Grundlagen der
Gemeinschaft m. E. sowohl gesellschaftlich als auch kirchlich die wesent-
lichste Zukunftsaufgabe, vor der wir augenblicklich stehen. Sie trifft auf
eine Sehnsucht des befreiten Individuums, das in seiner Freiheit spiirt, dass
Gemeinschaft keine Gefidhrdung seiner Subjektivitit darstellt, sondern unab-
dingbarer Bestandteil derselben ist.

Und schlieBlich gehort die Weitung des Horizontes auf die eine Welt, de-
ren Teil wir sind und aus deren Zusammenhang wir uns nicht 16sen konnen
und sollen, zu den Grundbedingungen der Kirche Jesu Christi.

Ad fontes (zuriick zu den Quellen), communio sanctorum (Gemeinschaft
der Heiligen) und magnus consensus (kirchlicher Konsens tiber Raum und
Zeit hinweg) sind Eckpfeiler einer Suchbewegung, die auf Erkenntnis der
Wahrheit und Erhalt der kirchlichen Einheit hin ausgerichtet ist. Und eine
solche Suchbewegung ist der Kirche zu allen Zeiten nur zu wiinschen!



Dick
Akerboom

Welche Impulse aus der
Reformation ergeben sich fiir

die Reformbemiihungen und das
Handeln der Kirche in Gegenwart
und Zukunft?'

0. Vorbemerkung

In einer mittelalterlichen Stadt ragte der Turm der Kathedrale als Symbol und
Mittelpunkt des Gemeinschaftslebens hoch iiber die Décher der Héauser. Im
Stadtbild Anno 2017 muss man die Kirche oft suchen: Sie steht hdufig als ein
Gebiude ohne Ansehen zwischen anderen Hausern. Obendrein muss man auf
die Kirchentiir schauen, um zu erkennen, welcher Denomination diese Kir-
che angehort. Die Reformation hat zu vielen neuen Spaltungen gefiihrt. Aber
zusitzlich gibt es oft noch innerhalb der verschiedenen Glaubensgemein-
schaften eine Polarisierung zwischen mehr traditionellen und mehr liberalen
Mitgliedern. In diesem Beitrag wird versucht, die Griinde aufzuspiiren, die zu
diesen Spaltungen und Polarisierungen gefiihrt haben.

1. Einfiihrung

Als ich im Jahr 1967 mit meinen Theologiestudien begann, war der junge
Luther und seine Theologie ein Thema der Vorlesungen in der Kirchen-
geschichte — angesichts der Tatsache, dass 450 Jahre vorher Luther seine
95 Thesen liber den Ablass veroffentlicht hatte. Eine der zentralen Stellen

1 Wir danken dem Verfasser, dass er seinen Vortrag, den er am 20. April 2017 bei der
osterlichen Zusammenkunft in Hofgeismar gehalten hat, fiir das Jahrbuch des Martin-
Luther-Bundes zur Verfiigung gestellt hat.
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dieser Vorlesungen war die Aussage, dass Luther kein ,,Vollhorer des Wor-
tes* gewesen sei, was besagt, dass er nicht die wahre Tiefe des biblischen
Zeugnisses begriffen habe. Wir Studenten diirften ihm das zwar nicht iibel
nehmen, sagte unser Professor, aber der Vorwurf blieb doch bestehen. Ich
wollte priifen, ob dieser Vorwurf richtig ist, und fing an, Luther zu lesen — und
habe nie mehr damit aufgehort.

2. Luthers Ansatz zur Erneuerung der Kirche

Am 17. Juli 1505 klopfte Luther an die Tiir des Augustinerklosters in Erfurt.
Der Bruder Pfortner wird ihn zweifelsohne gefragt haben, was er suche, und
Luther wird die iibliche Antwort eines, der in das Kloster eintreten will, ge-
geben haben: ,,Ich suche Gott*.

2.1 Eine Zeit der Angst und Ungewissheit

Aus dem Meer der Biicher, die im letzten Jahr veroffentlicht wurden, tritt
das Bild hervor, dass Luther und seine Zeitgenossen in einer Welt lebten, die
sich in einer Krise befand. Angst und Ungewissheit feierten Triumphe. Man
denke nur an die Folgen der Pestepidemien, bei denen viele Menschen in-
nerhalb weniger Tage starben. Oder man denke an die Folge der Erfindung
des SchieBpulvers, das bedeutete, dass man nicht mehr unmittelbar korper-
lichen Kontakt haben musste, um seinen Gegner zu téten. Man denke an die
Wirkung der Entdeckung Amerikas im Jahr 1492 durch Kolumbus, die be-
wies, dass unsere Erde groBer ist, als bisher fiir moglich gehalten wurde.
Man denke an Kopernikus’ Hypothese eines vollig neuen Weltbildes im Jahr
1543, die mit der zentralen Stellung der Erde im Weltall ein Ende machte und
damit eine Relativierung des Menschen bedeutete. Alle diese Entdeckungen
im Himmel und auf der Erde machten den Menschen Angst. Aber auch Gott,
wie er von der Kirche verkiindigt wurde, machte den Menschen Angst. Schon
100 Jahre vorher — mit dem Tod von Johannes Hus auf dem Scheiterhaufen
— waren Fragen und offentliche Zweifel laut geworden, die man zu béndi-
gen versuchte. Ab etwa 1500 wurden soziale Unruhen, vornehmlich von
Horigen und kleinen Bauern, fiir weitere Destabilisierungen benutzt. Der
Humanismus erhob gegeniiber der Theologie der mittelalterlichen Schulen —
der scholastischen Theologie —, wie sie an den Universititen gelehrt wurde,
den Anspruch neuen Denkens.
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Kurz gesagt: Es gab reichliche Krisensituationen — und ich kénnte noch
viele andere hinzufiigen. Viele von diesen Krisen haben eine bestimmte
Ahnlichkeit mit Entwicklungen in unserer Zeit. Heute hat man zwar nicht
mehr wie im Jahr 1517 Angst vor der Strafe eines ewigen Feuers, aber
durchaus vor Sachen, die in unserer Welt und in unserer Zeit immer stirker
dominieren: wie wirtschaftlicher Niedergang, wie Krankheiten wie Ebola
oder Aids zum Beispiel, wie Umweltkatastrophen, wie Angste angesichts
relationaler Beziehungen. Wir brauchen keinen Sichtkontakt mehr zu ha-
ben, um Menschen zu téten; man denke nur an die sogenannten ,,schlauen®
Bomben und die Marschflugkorper. Was unsere Beziehungen zu Gott und
unsere Bindung an die Kirche anbelangt, haben fast alle Christen gelernt,
auf das eigene Gewissen zu vertrauen und zuweilen wohl auch iiberlegt, vom
Standpunkt der eigenen Kirche abzuweichen.

2.2 Positive Aspekte

Andererseits gab es auch positive Signale. Man denke nur an die Reform-
bewegungen in vielen Klostern, die zu den urspriinglichen Ordensregeln
zuriickkehrten, bei denen das gemeinsame Leben im Mittelpunkt steht. In
diesem Rahmen soll auch eine Erneuerung des geistlichen Lebens in den
Pfarreien unter dem Einfluss der ,,Devotio Moderna* zum Beispiel genannt
werden. Man denke an die Beachtung der ,,ars moriendi*, der ,,Kunst zu ster-
ben*, die eigentlich eine Kunst zu leben ist: immer vorbereitet zu sein auf
den Tod, der jeden Augenblick kommen kann. Dies fiihrte zu Bruderschaften,
die die Versorgung und Begleitung der Sterbenden in ihren letzten Stunden
tibernahmen, weil man meinte, dass die Anwesenheit von und die Sorge um
Familienangehorige am Sterbebett den Sterbenden nur ablenke wiirde, sich
auf die Begegnung mit seinem Schopfer vorzubereiten. Diese Gegenbewe-
gungen gaben auch den Ansatz zur Reformierung der Reliquienverehrung
und zur Bestreitung des kommerzialisierten Ablasssystems.

2.3 Luthers zentrale Frage

In dieser unsicheren Zeit hat Luther folgende zentrale Frage formuliert:
»Wie kriege ich einen gnidigen Gott?* Er entdeckte, dass Gott kein stra-
fender oder furchterregender Gott sondern ein barmherziger Gott ist. Diese
Entdeckung entkriftete das stellvertretende Beten fiir Verstorbene. So wurde
Luther in einen Streit mit der allmichtigen mittelalterlichen Kirche ver-
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wickelt. Er hat eine Bombe unter die finanzielle Infrastruktur der Kirche, un-
ter das Ablasssystem gelegt.

In neuesten Studien iiber Luther und seine Theologie wird oft in Luthers
Frage ,,Wie kriege ich einen gnéddigen Gott?* der Ansatz zur Entwicklung des
Individualismus gesehen. Sicher ist, dass Luther zu einer Art und Weise des
Sprechens und Denkens beigetragen hat, die sich vom 17. Jahrhundert an zu
dem weiterentwickelt hat, was wir heute ,,Individualismus® nennen. Die ur-
spiingliche Bedeutung des Wortes ,,/ndividuum* als unteilbares Wesen zur
Kennzeichnung des Menschen ist nach und nach ein Ausdruck fiir den einzel-
nen Menschen, fiir den ,,Einzelnen®, geworden, das fiir die Sache dessen
eigener Interessen steht. Dies ist nicht die Weise, wie Luther den Mensch als
,.vor Gott stehend* (,,coram Deo*) sieht. Gott und Mensch als Konkurrenten
zu verstehen, ist im 16. Jahrhundert undenkbar. Luther ist sich iiberaus be-
wusst, dass die Antwort auf die Frage ,,Wie kriege ich einen gniddigen Gott?*
abhingt von und bedingt ist durch Gottes Gnade. Das einzige, was ein
Mensch tun kann, ist die Gnade anzunehmen oder abzulehnen.

In dieser Hinsicht ist ein anderer sehr wichtiger Moment in Luthers Leben
entscheidend: Als Luther im Jahr 1521 vor den Reichstag zu Worms geladen
wird, ist iiber ihn schon der kirchliche Bann verhingt. Entsprechend der
Akten des Reichstags beendete Luther seine Aussage vor diesem Reichstag
mit den Worten: ,,Wenn ich nicht durch Zeugnisse der Schrift oder einsichtige
Vernunftgriinde widerlegt werde ..., bin ich durch die von mir angefiihrten
Schriftworte bezwungen. Und solange mein Gewissen in Gottes Wort gefan-
gen ist, kann und will ich nichts widerrufen, weil es unsicher ist und die
Seligkeit bedroht, etwas gegen das Gewissen zu tun. Gott helfe mir. Amen.*
Der Offizial des Trierer Bistums, Johann von der Ecken, der die Befragung
Luthers im Auftrag des Kaisers leitete, unternahm noch einen letzten Ver-
such, um Luther umzustimmen und fragte, ob er gegen den ,, Consensus
ecclesiae“, gegen ,,die gemeinsame Auffassung der ganze Kirche*, der Mei-
nung sei, allein Recht zu haben. Luther antwortete: ,.Ja, sie [die Konzilien;
Hinweis von D. A.] haben sich in mancherlei Hinsicht geirrt. Das ist klar. Ich
kann es beweisen. Gott helfe mir. Amen.* Ich vermute, dass Luther in diesem
Moment begriffen hat, dass er gezwungen war, dasjenige zuriickzulassen,
was ihm so vertraut war. Sein Gewissen namlich zwang ihn, das zu tun.

2.4 Von einer Bewegung zu einer Konfession

Leider muss man sagen, dass die Bewegung, die im Jahr 1517 begonnen
hat, schon um 1530 erstarrte. Die Augsburgische Konfession markiert das
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Ende der Bewegung. Obwohl die Augsburgische Konfession beabsichtigte,
die Einheit der Kirche zu bewahren, war das leider nicht mehr moglich
und war die Griindung einer Kirche der Augsburgischen Konfession die
Folge. Daraufhin war eine Verstandigung mit den romischen Theologen nicht
mehr moglich. Im Jahr 1540 erschien eine geédnderte Version der Augsbur-
gischen Konfession. Besonders in Bezug auf die Abendmahlslehre suchte
Melanchthon nach Formulierungen, um alle reformatorischen Kirchen auf
eine Wellenldnge zu bringen. Aber auch das war nicht mehr moglich. In den
nachfolgenden Jahren gab es scharfe Dispute zwischen ,liberalen® lutheri-
schen Theologen, die Philipp Melanchthons Verstidndnis der Augsburgischen
Konfession folgten (die ,,Philippisten®, von ihren Gegnern auch ,,Krypto-
calvinisten” genannt), und den Gnesiolutheranern, die sich selbst als die
,echten Lutheraner betrachteten. Dieser Streit wurde erst im Jahr 1570 mit-
tels der Konkordienformel geschlichtet.

2.5 ,,Ecclesia semper reformanda*

Luther hat in seiner Zeit Gott neu zur Sprache gebracht. Nach ihm ha-
ben viele andere das auch in Kontexten geleistet, die sehr verschieden von
Luthers Kontext sind. Oft sagt man, dass die Kirche ,,immer reformiert wer-
den* miisse (,,Ecclesia semper reformanda‘*). Obwohl nicht wortlich, ist die-
ser gefliigelte Satz erstmals durch den evangelisch-lutherischen Theologen
Fridericus Balduinus formuliert worden, der im Jahr 1610 schrieb: ,,semper
in ecclesia opus esse reformatione* (,,die Kirche hat immer Reformierung
notig®). Karl Barth nutzte die Formulierung von der ,,Ecclesia semper re-
formanda* im Jahr 1947 und bezog sich dabei auf den niederldndischen re-
formierten Theologe Jodocus van Lodenstein. In den sechziger Jahren des
20. Jahrhunderts wurde die Formulierung ,,Ecclesia semper reformanda*
von Hans Kiing und anderen Theologen der romisch-katholischen Erneue-
rung genutzt, um den Geist des Zweiten Vatikanischen Konzils zu charak-
terisieren. Dass Reformierungen immer nétig sind, ist klar. Aber, was soll
reformiert werden und in welche Richtung? Fiir mich ist deutlich, dass die
Reformierung des Kircheninstituts nur dann erfolgreich sein kann, wenn
erst mit Blick auf unseren christlichen Glauben eine erneuernde Besinnung
stattfindet — und zwar mit Blick auf die riesigen Verdnderungen auf wissen-
schaftlichen, gesellschaftlichen, technischen und kulturellen Ebenen in un-
serer Zeit. Wir brauchen ein wirkliches ,,Aggiornamento®, das den christ-
lichen Glaube und die christliche Praxis wirklich in unsere Zeit bringt. Und
das bedeutet, die Frage zu stellen, ob iiberall das gleiche Modell sein sollte,
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schlieBlich gibt es doch grofie regionale Differenzen. Das Christentum hat
in Stidamerika eine ganz andere Signatur als in Afrika, in Europa oder in
Asien. Vielleicht wird es so sein, dass durch die Globalisierung der wis-
sensbestimmten Wirtschaft langfristig wieder gemeinsame Werte an Einfluss
gewinnen. Jedenfalls wird eine erneuernde Besinnung auf unseren christ-
lichen Glauben aus wissenschaftlicher Reflexion an Bedeutung gewinnen,
wie es parallel im 16. Jahrhundert war. Luthers Erneuerung von Theologie
und Kirche ist ndmlich in den Horsélen erwachsen.

3. Die Befreiung der Philosophie aus der Vormundschaft der Theologie

Was hat uns die Reformierung der Kirchen im 16. Jahrhundert gebracht?
Nicht alles ist vollig dem Konto der Kirchen zu verbuchen. Die Befreiung der
Philosophie aus der Vormundschaft der Kirche und Theologie ist sehr wich-
tig gewesen.

3.1 Die Entstehung des Individualismus

Seit dem 17. Jahrhundert ist das individuelle Bewusstsein immer mehr zum
absoluten Ausgangspunkt des Denkens und Handelns fiir den Menschen als
Individuum innerhalb der Gesellschaft geworden. Das Musterbeispiel ist das
Denken von René Descartes. Er sucht das Fundament der Erkenntnis der
Wirklichkeit im Menschen selbst. Seine Methode ist der allgemeine Zweifel,
eine rationale Methode des Denkens, und der Mensch ist dabei der unbe-
zweifelbare Mittelpunkt. Descartes zieht alles, was von auflen kommt, in
Zweifel: sinnliche Eindriicke, traditionelle Vorstellungen und eben mathe-
matische Begriffe wie Weite, Zahl und Form. Nur die Gegebenheit, dass
ich denke, auch wenn ich mich vielleicht tdusche, steht fiir ihn fest. Daraus
folgt das ,.ich bin* (,,Cogito ergo sum*). Die objektive Giiltigkeit meiner
Vorstellungen von der Auflenwelt kann laut Descartes nur zusammen mit der
Anerkennung der Idee eines unendlichen und guten Gottes bestehen, die ich
in mir selbst vorfinde, aber die ich nicht selbst erfunden habe. Dieser Gott
kann den Menschen nicht betriigen. Aus der Wahrheit seines Wesens folgt
die effektive Einrichtung der ganze Welt und dementsprechend auch unsere
Vernunft. Wenn die Wirklichkeit einen Sinn hat, dann muss die Vernunft die-
sen entdecken konnen, weil sie, Anteil habend an der géttlichen Vernunft,
Zugriff auf die Wirklichkeit hat und diese gleichsam schopferisch nach-
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vollzieht. Die Vernunft bekommt bei der ganzen Orientierung und bei dem
Selbstverstindnis des Menschen in seiner Welt die Fiihrung. In diesem neuen,
rationalen Denken sucht der Mensch, die Schliissel zum Verstehen der Wirk-
lichkeit durch eine klare und ordentliche Besinnung auf die durch seine
Vernunft offen zu legenden rationalen Grundlagen dieser Wirklichkeit zu fin-
den. Hier tritt die ,,anthropozentrische” Wende ans Licht. Diese erfragt eine
andere Deutung und Bewertung der Tradition und fiihrt bis zur 6kologischen
Krise unserer Zeit, denn Descartes erkliart den Menschen nicht nur auf der
Linie der biblischen Schopfungserzidhlungen als Herrn iiber die Natur, son-
dern auch als ,,Besitzer der Natur® (,,maitre et possesseur de la nature*). Der
Mensch ist nicht nur Verwalter, sondern kann nach eigenen Einsichten mit
der Natur umgehen, sich die Natur gefiigig machen.

3.2 Der Rationalismus und seine Folgen

Fiir die Theologie wirft der Rationalismus mit Blick auf die Offenbarung und
den Glauben Fragen auf. Bis zum 16. Jahrhundert stand der Mensch Gott als
Empfinger von Gottes Offenbarung gegeniiber, die den Menschen umsonst
und wie von auflen entgegenkommt. In der Neuzeit wird Gotteskenntnis nach
und nach als Einsicht in die Gesetze der Natur und der Wirklichkeit verstan-
den. Letztendlich wird aber dieser Gott immer unpersonlichere und immer
gleichgiiltigere Ziige annehmen. Er wird ein ,,Gott der Philosophen®, von
dem man auf Grund des Durchschauens der Weltordnung eine allgemeine
Kenntnis haben kann. Das aber ergibt wieder Probleme fiir die Moral. Denn,
wenn jede iiberindividuelle Autoritit — wie Gott oder die Gesellschaft — auf3er
Sicht gerit, ist es nicht mehr moglich, allgemein geltende und verpflichtende
Werte zu benennen.

Im 17. und 18. Jahrhundert hat die Philosophie de facto die Rolle der
Theologie tibernommen. Die Antwort der Kirchen auf diese Entwicklung
bestand im Zuriickgreifen auf die mittelalterliche scholastische Methode.
Das fiihrte einerseits zur Reform der katholischen Kirche (oder vielleicht
sollte man sagen: zur Entstehung der Romisch-Katholischen Kirche), frii-
her Gegenreformation genannt, und andererseits zur protestantischen Ortho-
doxie. Die massive theologische Ansicht von einem Gott, der von aullen her
in die Geschichte eingreifen kann, wurde im 18. Jahrhundert zum Grund,
Abschied zu nehmen von dieser Vorstellung von Gott oder von Gott iiber-
haupt. Am Ende jenes Jahrhunderts widerlegte Immanuel Kant die klassi-
schen Gottesbeweise und zerschmetterte damit einen der wichtigsten Pfeiler
der christlichen Theologie. Die einzige Stelle, an der Gott noch zur Sprache
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kommt, ist nach Kant die Moral. Gott sagt, was wir tun sollen. Das Denken
tiber Gott ist in eine tiefe Krise geraten.

Gliicklicherweise ist die Hervorhebung des Individuums nicht das einzig
signifikante Element im 17. und 18. Jahrhundert. Damals sind aus diesem
Individualismus noch einige andere Werte hervorgebracht worden: wie zum
Beispiel Gleichheit, Freiheit, Toleranz und das Recht auf Eigentum — und
nicht zu vergessen: die Autonomie.

3.3 Autonomie

Am Ende des Mittelalters fing der menschliche Geist an, Fragen zu stellen.
Die Kirche beantwortete diese Entwicklung mit all”’ ihrer Gewalt, um den fra-
genden Geist zu unterdriicken, der sich nicht ldnger in der Atmosphire der
kirchliche Tradition behaglich fiihlte und als selbstverstindlich betrachten
konnte. Der Mensch wird sich seines Vermogens zu radikalem Zweifel be-
wusst.

Autonomie heifit, dass der Mensch in allen Bereichen seiner geistlichen
Tatigkeit unter dem Gesetz der Vernunft lebt. Fiir den individuellen Men-
schen bedeutet dies den Mut zum Denken, den Mut zur Anwendung seines
rationalen Vermogens. Der autonome Mensch folgt dem Naturgesetz, das
Gott in unser Wesen gesetzt hat. Wenn wir nun die Wahrheit dieses Gesetzes
in der Bibel oder in der Kirche erfahren, dann sind wir durchaus noch auto-
nom, aber haben gleichzeitig in uns die Dimensionen des Theonomen, des
Religiosen, des Transzendenten.

Das aufklirerische Denken wird erst dann iiberwunden, wenn man die re-
ligiose Dimension innerhalb der Autonomie ohne Schwichung des autono-
men Denkens zu finden versucht.

3.4 Recht soll gelten ,etsi Deus non daretur*

Die Spaltung der Kirche des Westens im 16. und 17. Jahrhundert hat zu
wirtschaftlichen und damit zusammenhingenden juristischen Konsequenzen
gefiihrt. Grund war, dass die politischen Konstellationen schon kurz nach Lu-
thers Tod im Jahr 1546 zum Schmalkaldischen Krieg fiihrten, der ersten ge-
waltsamen Konfrontation zwischen Fiirstentiimern aufgrund von Meinungs-
verschiedenheiten, wobei auch Glaubensfragen eine Rolle gespielt haben.
Diese Konflikte wurden letztlich mit dem Westfilischen Frieden im Jahr
1648 beendet. Man fiigte sich in die Gegebenheit, dass es hinfort verschiede-
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ne Kirchen nebeneinander gibt. Dies bringt natiirlich gegentiber Kirche und
christlichem Glauben eine vdllig neue Einstellung mit sich. Obendrein wichst
durch die Konflikte und Glaubensverfolgungen das Bewusstsein, dass die
Verwendung von Gewalt zur Schlichtung von religiosen Meinungsverschie-
denheiten unmoralisch und sinnlos ist. Man musste einen Weg finden, um un-
abhéngig von den biblischen Geboten und dem Kirchenrecht (das stark mit
dem biirgerlichen Recht und dem Staatsrecht verwoben war) das Recht gel-
tend zu machen und zu erzwingen, dass Vertrige beachtet werden.

Durch Erfahrung klug geworden sieht man ein, dass die Absolutheits-
anspriiche der Kirchen gefihrliche Seiten haben. Die unversohnlichen An-
spriiche der Kirchen bringen den Frieden zwischen den Menschen in Gefahr.
Man spiirt, dass Vernunft und Gewissen den Frieden und die moralische
Ordnung besser gewéhrleisten als Eifer fiir die kirchliche Lehre. Man sehnt
sich nach einer Ordnung, in der dieser Eifer durch ein {iberragendes, allge-
mein christliches rationales Denken gebidndigt wird.

Es war der niederldndische Jurist und Arminianer Hugo Grotius, der das
Fundament fiir diese Ordnung gelegt hat. Durch ihren internationalen Handel
wurde der Republik der Sieben Vereinten Provinzen, des heutigen ndrdlichen
Teils der Niederlanden, viel Last an Rechtssystemen, die teils noch aus dem
Mittelalter stammten, genommen. Dabei griindete man sich auf die Lehre
von den Zwei Schwertern, dem geistlichen und dem weltlichen, der Kirche
und dem Staat. Im 17. Jahrhundert versuchte man, die Menschenwiirde auf
rationaler Basis sicherzustellen. Hugo Grotius geht davon aus, dass das Recht
Giiltigkeit haben soll, ,,auch wenn kein Gott da wire* (,,etsi Deus non dare-
tur®). Sein Ausgangspunkt ist das durch die Vernunft diktierte ,,natiirliche
Recht® (,,ius naturale* oder ,,ius naturae*), das nach seiner Art ewig, unver-
dnderlich und notwendig ist. Dieses Recht wurzelt in der rationalen und so-
zialen Struktur des Menschen. Alles was in dieses Recht gefasst ist, beruht
auf evidenten rationalen Prinzipien. Sofern Gott den Menschen als ein ratio-
nales und soziales Wesen geschaffen hat, soll man die Rechte und Pflichten,
die aus seiner Natur hervorgehen, als von Gott gewollt betrachten. Aber man
braucht Gott nicht, um das Naturrecht zu begriinden. Das einzige Kriterium
ist die rationale Natur des Menschen. Die Bibel hat in diesen Zusammenhang
nur illustrativen Wert.

Zuriickblickend ist insbesondere Grotius’ Vorgehensweise wichtig. Sie
stellt den ersten Versuch dar, innerhalb des christlichen Denkens der Rechts-
ordnung ein rationales und ethisches Fundament zu geben. Obendrein bot
es einer Welt, die das Christentum nur als eine Quelle der Meinungsver-
schiedenheiten und Uneinigkeiten erfahren hatte, ein neues Grundprinzip der
Einheit an: die Humanitét.
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3.5 Die Weiterentwicklung der Technik und der Naturwissenschaften

Auch die Weiterentwicklung der Technik und der Naturwissenschaften hat in
diesem Gesamtprozess einen weitgehenden Einfluss gehabt — besonders ab
dem Ende des 18. Jahrhunderts. Technik war urspriinglich das Geheimwissen
der Schmiede. Sie beruhte auf Erfahrung, und Wissenschaft hatte damit nichts
zu schaffen. Aber als beides zusammenkam, entstand die moderne Natur-
wissenschaft, die auf der experimentellen Methode basiert. Es hat Pfarrer ge-
geben, die diese Methode als einen neuen Gottesbeweis verstanden haben. So
mischten sie auf der Kanzel zum Beispiel zwei Gldser mit je verschiedenfar-
biger Fliissigkeit — und siehe, ein Wunder geschah: Die gemischte Fliissigkeit
war farblos.

4. Neue Ansitze im 19. und im 20. Jahrhundert

In der Theologie war es im Jahr 1799 Friedrich Schleiermacher, der mit sei-
nem Buch ,, Uber die Religion. Reden an die Gebildeten unter ihren Veréch-
tern“ eine Erneuerung anstrebte. Er erhoffte diese Erneuerung nicht von der
Philosophie oder der Moral, sondern von der Erfahrung. Gott ist fiir ihn nicht
der Konstrukteur der Welt vor aller Zeit, der sich in diese von ihm geschaffe-
ne Welt nicht mehr einmischt, aber auch nicht der Gegenpol des Menschen,
wie sich ihn die orthodoxen Theologen vorstellten. Schleiermacher geht er-
neut auf die Suche nach Gott. Gott ist fiir ihn die Liebe und zeigt so, dass
das kritische Denken des 17. und 18. Jahrhunderts und die Frommigkeit der
Orthodoxie einander nicht ausschlieen, sondern gerade einander erginzen.
Aber auch bei Schleiermacher ist Gott unpersonlich.

Karl Barth meinte, dass die Aufkldrung ein Holzweg, ein Irrweg war, weil
das aufkldrerische Denken darauf hinauslduft, dass tiberhaupt nicht mehr
von Gott gesprochen wird, sondern nur noch vom Menschen. An Stelle des
lebendigen Gottes finden wir nur noch Gottesbilder als AuBerungen der
menschlichen Kultur. Fiir Barth ist Gott der ganz andere, der alle Gottesbilder
zerbricht und der den Menschen radikal verunsichert. Es ist die Aufgabe
der Theologie, den Gott des Evangeliums, der den Mensch anspricht, zur
Sprache zu bringen.

Es ist noch nicht so lange her, dass der Glaube an Gott fiir viele Menschen
selbstverstidndlich war. Aber schon im Jahr 1882 prophezeite Friedrich Nietz-
sche in seinem Aphorismus von dem ,tollen Menschen* den Tod Gottes.
Nietzsche schreibt: ,,Habt ihr nicht von jenem tollen Menschen gehort, der
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am hellen Vormittag eine Laterne anziindete, auf den Markt lief und unauf-
horlich schrie: ,Ich suche Gott! Ich suche Gott!‘ Da dort gerade viele von
denen zusammenstanden, welche nicht an Gott glaubten, so erregte er ein
grofles Gelidchter ...,Wohin ist Gott?‘, rief er, ,Ich will es euch sagen! Wir
haben ihn getdtet — Ihr und ich! Wir sind seine Morder! ... Miissen nicht
Laternen am Vormittag angeziindet werden? Horen wir noch nichts von dem
Larm der Totengriber, welche Gott begraben? Riechen wir noch nichts von
der gottlichen Verwesung? — Auch Goétter verwesen! Gott ist tot! Gott bleibt
tot! Und wir haben ihn getotet! ...° Hier schwieg der tolle Mensch und sah
wieder seine Zuhorer an. Auch sie schwiegen und blickten befremdet auf ihn.
Endlich warf er seine Laterne auf den Boden, dass sie in Stiicke sprang und
erlosch. ,Ich komme zu friih*, sagte er dann, ,ich bin noch nicht an der Zeit.
Dieses ungeheure Ereignis ist noch unterwegs und wandert — es ist noch nicht
bis zu den Ohren der Menschen gedrungen.‘“

Dieser Aphorismus wurde in den sechziger Jahren des letzten Jahrhun-
derts von Theologen aus angelsédchsischen Landern aufgegriffen. Sie benutz-
ten seine Anregungen, denn sie lasen in den Briefen Dietrich Bonhoeffers
aus dem Tegeler Gefidngnis, die unter dem Titel ,,Widerstand und Ergebung
posthum herausgegeben worden waren. Sie suchten ein neues Vokabular, um
Gott zur Sprache zu bringen. Der Titel eines Buches von Paul van Biiren,
»The Secular Meaning of the Gospel®, ist ein Zitat Bonhoeffers. Wir kon-
nen nicht anders iiber Gott sprechen, als dass wir Bilder aus unserer eige-
nen Sprache entlehnen. Aber in dieser Sprache wurde Gott nur mit ,,All-
Wortern® (wie zum Beispiel: ,,Gott ist allmichtig®) und mit ,,Un-Wortern*
(wie zum Beispiel: ,,Gott ist unveridnderlich®) benannt. Das bedeutete letzt-
endlich, dass Gott apathisch sei. Menschen leiden, Gott nicht. Menschen
verandern sich, Gott nicht. Das wiirde als duflerste Konsequenz haben, dass
Gott vom Schicksal der Bootfliichtlinge nicht betroffen wire. Gott muss wie-
der neu in einer Sprache fiir Menschen, die heute in einem vollig geédnder-
ten Kontext leben, zur Sprache gebracht werden. Denn Gott lebt mitten unter
uns, wir konnen ihm in den Gesichtern aller Menschen begegnen, die bescha-
digt sind oder geheilt, die traurig sind oder froh. Die Kunst besteht darin, ihn
in den anderen Menschen um uns herum wieder zu erkennen und ihn in ih-
nen kenntlich zu machen. Das ist nur moglich, wenn man wirklich nach Gott
sucht, nicht nach einer ,,Idée fixe*, sondern nach dem lebendigen Gott, der
unser Leben teilt und hoffentlich in unserem Leben sichtbar wird.
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5. Eine neue Herausforderung schlechthin

Luthers Reformation ist aus dem Ringen mit der Bibel mit dem Ziel, zu
der Bedeutung des biblischen Zeugnisses zu seiner Zeit vorzudringen, ent-
standen. Deshalb hat er die Bibel in die Sprache der Menschen seiner Zeit
tibersetzt. Obwohl sich die Zeiten gedndert haben, dhnelt unsere Zeit in
vielen Hinsichten der Zeit der Reformation. Auch wir stehen vor derselbe
Aufgabe wie Luther: auf die Suche nach Gottes Gnade zu gehen und unsere
Hinde und Fiile in unserer Gesellschaft einzusetzen. Es ist die Aufgabe der
Theologen und Pfarrer, die Bibel so auszulegen, dass Zuversicht Zweifel und
Anfechtung durchbricht. Es geht darum, statt nur mit den eigenen Augen
sehen zu wollen, auch zu vertrauen. Es geht um eine andere Weise des
Schauens: nicht Nabelschau zu betreiben (Luther nennt das ,,in sich selbst
verbogen zu sein® — ,,incurvatus in se*), sondern zur Einkehr zu kommen.
Das bedeutet eine fundamentale Anderung unseres Denkens und Handelns
(Man denke nur an die 1. These iiber den Ablass: ,,Da unser Herr und Meister
Jesus Christus spricht: ,Tut BuB3e‘ usw., hat er gewollt, dass das ganze Leben
der Glaubigen Bufle sein soll.”). Es handelt sich darum, sich selbst mit kri-
tischen Augen zu betrachten und zu lernen, sich selbst loszulassen, preis-
zugeben. Was man gewinnt, ist die Freiheit, mit den Menschen und den
Verhiltnissen anders umzugehen. Freiheit besitzt man nicht, Freiheit soll
man verwirklichen. Wir sollen lernen, frei zu sein. Es ist unsere Aufgabe, vor
Gott freie Menschen zu sein und so Gott in unserem Leben Raum zu geben.

Was wire Luthers zentrale Frage, wenn er jetzt leben wiirde? Ich ver-
mute nicht: ,,Wie kriege ich einen gnidigen Gott?*, sondern: ,,Wo finden
wir diesen gnidigen Gott?*“. Wir leben in einer Zeit, in der die Anwesenheit
Gottes fast nie mehr erfahren wird. Stattdessen erfahren viele Menschen
die Abwesenheit Gottes. Und wir sind da in guter Gesellschaft. Denn Jesus
schrie am Kreuz: ,,Mein Gott, mein Gott, warum hast du mich verlassen?*
Glaube an Gott ist offensichtlich mit einer sehr tiefen Krisenerfahrung ver-
bunden, mit einer Umkehrung aller Werte wie auch mit einer Bekehrung,
wie Luther selbst sehr personlich und viele andere Menschen im Laufe der
Geschichte erfahren haben. Der sidkulare Mensch schafft sein Leben auch
ohne Gott: ,,Vor und mit Gott leben wir ohne Gott* (Dietrich Bonhoeffer).
Aber das entbindet uns nicht von der Pflicht, gerade in unserer Zeit Gott er-
neut zur Sprache zu bringen. Wenn die Menschen des 21. Jahrhunderts nicht
mehr religios sein konnen, sollte die Antwort der Theologie darin bestehen,
die tiberlieferten biblischen Vorstellungen nicht einfach preiszugeben, son-
dern zu versuchen, ihnen eine nicht-religiose Interpretation zu geben. Nur der
,»versagende* Gott bestitigt die Botschaft der Bibel — nidimlich durch den von
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Gott verlassenen Christus am Kreuz, dessen Hiande zu nichts mehr im Stande
waren. Gott selbst ist durch die Gottverlassenheit des Menschen hindurchge-
gangen in die Welt, hat die Welt auf sich genommen. Das bedeutet, dass sich
die Wirklichkeit Gottes nur denjenigen 6ffnet, die ganz und gar die sikulare
Wirklichkeit akzeptieren.



André
Birmelé

Rechtfertigung:
eine neue Lebenslogik’

1. Der Hauptartikel

1.1. In den Schmalkaldischen Artikeln schreibt Luther 1537, dass ,,Christus
der erste und Hauptartikel“ sei. Er ist fiir unsere Siinde gestorben und fiir
unsere Rechtfertigung auferstanden. ,,Weil nun das geglaubt werden muss
und sonst mit keinem Werk, Gesetz noch Verdienst erlangt oder erfasst wer-
den kann, so ist es klar und gewiss, dass allein dieser Glaube uns gerecht
macht...Von diesem Artikel kann man in nichts weichen oder nachgeben,
mag Himmel und Erde oder was nicht bleiben will, einfallen ... Und auf die-
sem Artikel steht alles, was wir wider den Papst, Teufel und Welt lehren und
leben.** Fiir Luther ist die Botschaft der Rechtfertigung durch Glauben die
anthropologische Seite der Mitte der Schrift, Jesus-Christus. Sie ist nicht eine
Uberzeugung neben anderen. Luther behauptet dies stets in seinen Predigten
und Schriften. Diese Botschaft ist Wegweiser und Richter fiir alle ande-
ren Bereiche der christlichen Lehre (,,rector et iudex super omnia genera
doctrinarum“s). Auf diese Mitte, der Tod und die Auferstehung Christi fiir
uns einerseits und die Rechtfertigung durch Glauben aus Gnade allein, bauen
Luther — und ihm folgend alle reformatorischen Kirchen — ihre Theologie,
ihr Kirchenverstindnis, ihren Zugang zum Amt und zum christlichen Leben
usw. auf.

—

Vortrag anlédsslich des Reformationsjubildaums 2017 beim internationalen Kolloquium

von Bose (Italien), 26.—28. Mai 2017.

2 Schmalkaldische Artikel IT.1. Zitiert nach der in heutigem Deutsch durch H. G. Pohl-
mann bearbeiteten Fassung der Bekenntnisschriften der evangelisch lutherischen Kir-
che: unser Glaube, Giitersloh *1991, 450f.

3 WA 39, I, 205 (Promotionsdisputation von Palladius und Tilleman 1537).
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Am 31. Oktober 1999 haben in Augsburg die romisch-katholische Kirche
und der Lutherische Weltbund die Gemeinsame Erkldrung zur Rechtfer-
tigungslehre (GE) unterschrieben. Die methodistische Weltgemeinschaft
(2006) und die reformierte Weltgemeinschaft (2017) sind dieser Erkldrung
beigetreten, und auch die anglikanische Gemeinschaft beabsichtigt, dies zu
tun. Die GE unterstreicht den Grundkonsens im Heilsverstandnis und stellt
fest, dass die historischen Lehrverurteilungen den heutigen Stand der Lehre
der Unterzeichnerkirchen nicht mehr treffen.

,.Bs ist unser gemeinsamer Glaube, dass die Rechtfertigung das Werk des
dreieinigen Gottes ist. Der Vater hat seinen Sohn zum Heil der Siinder in die
Welt gesandt. Die Menschwerdung, der Tod und die Auferstehung Christi sind
Grund und Voraussetzung der Rechtfertigung. Daher bedeutet Rechtfertigung,
dass Christus selbst unsere Gerechtigkeit ist, derer wir nach dem Willen des
Vaters durch den Heiligen Geist teilhaftig werden. Gemeinsam bekennen wir:
Allein aus Gnade im Glauben an die Heilstat Christi, nicht auf Grund unseres
Verdienstes, werden wir von Gott angenommen und empfangen den Heiligen
Geist, der unsere Herzen erneuert und uns befihigt und aufruft zu guten Wer-
ken* (GE 15).

,Damit erscheinen auch die Lehrverurteilungen des 16. Jahrhunderts, so-
weit sie sich auf die Lehre von der Rechtfertigung beziehen, in einem neuen
Licht: Die in dieser Erkldarung vorgelegte Lehre der lutherischen Kirchen wird
nicht von den Verurteilungen des Trienter Konzils getroffen. Die Verwerfun-
gen der lutherischen Bekenntnisschriften treffen nicht die in dieser Erkldrung
vorgelegte Lehre der romisch-katholischen Kirche* (GE 41).

Dreiflig Jahre offiziellen Dialogs zwischen Lutheranern und Katholiken
haben diesen historischen Schritt ermoglicht. So wurde ein schmerzhaftes
Kapitel der westlichen Kirchengeschichte beendet. Diese Unterzeichnung
ist eines der bedeutendsten Ergebnisse der 6kumenischen Bemiihungen der
letzten Jahrzehnte. Diese Erkldrung ist der erste Text der von den hochsten
Lehrinstanzen der romisch-katholischen Kirche und der lutherischen Kirchen
verabschiedet wurde. Sie gibt den Beziehungen zwischen diesen Kirchen
eine neue ekklesiale Qualitit. Der Ausgangspunkt weiterer Dialoge ist nicht
mehr die Lehrkontroverse sondern ein Grundkonsens.

1.2 Diese Einleitung geniigt als Wiederholung unserer Grundiiberzeugung:
Die Botschaft von der Rechtfertigung ist eine zentrale Aussage jeglicher
christlicher Theologie, auch wenn unsere verschiedenen Traditionen ihr nicht
immer den gleichen Stellenwert in der Zuordnung der Glaubenswahrheiten
geben. Als Theologen konnen wir dieser Thematik nie genug Zeit widmen.
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Es gibt stets neue Einsichten und Entdeckungen. Meist beruft man sich auf
die bekannte Stelle des Romerbriefes (3,21-28) welche von Luther oft her-
vorgehoben wird. Auch wenn er sich einer Sprachkategorie aus dem juris-
tischen Bereich bedient, beschreibt Paulus keineswegs eine Gerichtsszene.
Das Recht ist fertig! Was man in dieser Welt als gerecht versteht, ist iiber-
holt und beendet. Als Ort der Selbstbestimmung Gottes, offenbaren Kreuz
und Auferstehung die Gerechtigkeit Gottes und verdeutlichen ein neues Ver-
standnis von ,,Gerechtigkeit®. Sie fiihren in eine neue Logik ein, die eine an-
dere ist als diejenige der menschlichen Justiz. Gott erkldart den Menschen als
gerecht vor Thm nicht auf Grund seines Tuns sondern weil er den Menschen
liebt und ihm stets sagt, dass er Sein Kind ist.

Dieses Ja Gottes zum Menschen ist Annahme des Menschen aus reiner
Gnade. Durch seine bloBe Erklarung verindert Gott das Wesen des Gldu-
bigen, befdhigt ihn, Seinem Willen zu entsprechen und Biirger Seines Rei-
ches zu sein. Der Mensch kann nicht mehr leben als giibe es diese neue
Wirklichkeit nicht, und seine Werke werden dies in die Tat umsetzen. Er hat
Christus angezogen und ist Glied Seines Leibes.

Jede dieser Aussagen verlangt nach zusitzlichen Ausfiihrungen, denn es
geht darum, die neue Logik Gottes zu verstehen und auszusagen. Diese Logik
unterbricht die Logik dieser Welt.

1.3 Und hier habe ich nun meine Schwierigkeiten. Ich zogere, Romer 3
bei einer Feier zu lesen, wo die Zuhorer den Text nicht vor Augen haben
und ich nicht iiber die notige Zeit verfiige, jedes Wort zu erkldren. Die
Sprache und die Denkstruktur sind fiir den Nichtspezialisten schwierig. In
ihrer traditionellen Fassung ist die Rechtfertigung schwer verstindlich. Sie
wird kaum noch gehort. Dies zeigt auch die Weise der Prioritétssetzungen
des kirchlichen Lebens — selbst in den reformatorischen Kirchen. In unseren
Gesellschaften wird ,,Rechtfertigung® auf vielfiltige Weise gebraucht: ich
rechtfertige mich, weil ich zu spit komme, ich rechtfertige meine Haltung
oder die eines anderen usw.

Die Erfahrung, die mich als junger Professor wohl am meisten prigte,
war diejenige, die ich mit Theologiestudenten hatte. Mir wurde schnell deut-
lich, wie schwierig es fiir Letztere war, den wahren Sinn der paulinischen
Rechtfertigungsbotschaft zu begreifen. Das Studium von Romer 3 war meist
fiir sie abstrakt und theoretisch ohne existentiellen Anstof. Ich beschloss dar-
aufhin, meine Vorlesung liber Rechtfertigung anders einzuleiten.

Handelte es sich nur um eine terminologische Schwierigkeit? Wahrschein-
lich ging es um mehr. Die terminologischen Probleme der Sprache der Recht-
fertigung sind nur die Spitze des Eisberges. Das Hauptproblem ist anthro-
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pologischer Art. Es besteht in der Schwierigkeit des Menschen, sich seine
Identitdt schenken zu lassen, von einem anderen einen Namen zu erhalten,
weil ja der Mensch iiberzeugt ist, sich selbst verwirklichen zu kénnen. Die
Siinde ist nicht so sehr das unmoralische Leben, als vielmehr unsere Lust und
unsere Entscheidung, uns — und dadurch auch anderen — nicht etwas zu gon-
nen, was uns von irgendeiner Instanz aus Gnade gegeben wird. Wir glauben,
aus eigener Kraft das Gliick zu erlangen, indem wir uns auf unsere eigenen
Fahigkeiten verlassen. Wir sind iiberzeugt, unser Leben meistern zu kon-
nen, und brauchen dazu weder Gott noch die anderen. Wir wollen eben un-
sere Identitdt nicht von einem anderen erhalten. Wir ziehen es vor, um auf
die paulinische Sprache zuriickzugreifen, uns durch unsere eigenen Werke
zu rechtfertigen, nur von uns und unseren Leistungen abzuhidngen. Dieses
Gift schleust sich auch in das christliche Leben ein. Wir mochten durch un-
sere eigenen Leistungen vor Gott bestehen. Der auch in den Kirchen immer
wieder aufkommende Konflikt zwischen Heil durch Werke und Heil durch
Glauben belegt dies. Das Unverstidndnis der Studenten hatte wohl auch die-
sen Hintergrund.

1.4 Um den Studierenden deutlich zu machen, dass die Botschaft von der
Rechtfertigung das Eintreten in eine andere Lebenslogik ist, der Zugang
zu der Logik Gottes, die alle menschliche Logik unterbricht, die existen-
tielle Eingangstiir, die dem Evangelium seinen Sinn gibt, die Umkehrung der
Werte, die Salz der Erde und Licht der Welt ist, habe ich meine Vorlesung
tiber die Rechtfertigung mit der Erzdhlung des verlorenen Sohnes eroffnet
(Luk 15,11-32). Erst in einem zweiten Schritt ging ich dann zur schwieri-
geren paulinischen Kost iiber. Diese hatte nun einen anderen Geschmack.
Ich habe die Geschichte von diesem Knaben, der den elterlichen Hof verlas-
sen musste, weil er eben der jiingere war, erzihlt. Er erhielt seinen Erbteil
und musste sich dafiir nicht rechtfertigen. So war es in der damaligen Zeit,
in welcher der Hof als solcher unter den Erben nicht aufgeteilt wurde. Der
Jingere wird sich nun verwirklichen und sich auf seine Arbeit und seine
Verdienste verlassen miissen. Die Selbstverwirklichung des Menschen! Der
Junge aber scheitert! Dies ist nichts Ungewohnliches. Er nimmt sich falsche
Freiheiten mit der erhaltenen Freiheit. Seine freie aber falsche Verwaltung
seiner Freiheit wird ihm zum Verhédngnis. Er fiihrt ein Hundsleben, noch
geringer als das der Schweine, die er hiitete. Er geht in sich, bereitet ein
Schuldbekenntnis vor und beschlieBt, sich als Tagelohner in den Dienst sei-
nes Vaters zu begeben. Bis hierher ist fiir Jesu Zuhorer alles in Ordnung.
Dann erfolgt der Bruch der Logik. Als er ihn von weitem sieht, macht sich der
Vater auf den Weg, er fillt seinem Sohn um den Hals, er ldsst ihm nicht die
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Zeit, sein vorbereitetes Schuldbekenntnis auszusprechen. Er lddt ihn ein, in
das Haus einzutreten, schenkt ihm ein neues Kleid, einen Ring und Schuhe.
Der Vater gibt ihm einen Namen, diesen muss der Sohn sich nunmehr nicht
mehr selbst erarbeiten. Er ist Sohn des Vaters. Dies muss gefeiert werden!
Die Logik des Vaters ist in den Augen der Zuhorer Jesu ungerecht. Es bleibt
der andere, der dltere Sohn. Auch er findet dies ungerecht, denn in seiner
Logik ist so etwas undenkbar. Er erinnert seinen Vater an all das, was er ge-
leistet hat, um ihm zu gefallen. Er vermutet grobe moralische Versaumnisse
im Leben des Bruders (Geldverschwendung und Hurerei). Er wehrt sich ge-
gen die ungerechte Gerechtigkeit seines Vaters. Dieser sagt auch ihm, dass
er weiterhin sein Sohn sei, doch der Altere kann dies nicht horen. Er hat die
neue Lebenslogik des Evangeliums nicht verstanden.

Meine Erfahrung mit den Studenten zeigte mir, dass solch ein Einstieg Tii-
ren 6ffnete und einen Zugang zu verschiedenen Dimensionen der Rechtferti-
gung ermoglichte. Meine weitere Vorlesung iiber die Rechtfertigungslehre
war nun viel einfacher. Diesen Einstieg erprobte ich auch mit so manch einer
anderen Horerschaft.

Dass Luther die paulinische Sprache iibernahm, war kein Zufall. Seine
Weise ist jedoch nicht exklusiv in dem Sinne, dass nur die paulinische Theo-
logie in der Lage sei, das Evangelium auszusagen. Der Gebrauch der paulini-
schen Sprachkategorien muss in einem breiten Sinne als Zusammenfassung
der vielen biblischen Zeugnissen von der Heilsbotschaft verstanden werden.
Die Reformatoren und die verschiedenen biblischen Autoren wollen die glei-
che Wirklichkeit bezeugen, wenn sie z. B. von der ,,Wiedergeburt®, von der
,Heilung*, von der ,,Befreiung* oder von der ,,Erlosung® sprechen.

Mit seinen Gleichnissen, erzihlt Jesus von den Geheimnissen des Reiches
Gottes. Jedes Gleichnis ist in sich die Geschichte eines Bruches der Logik.
Die Logik Gottes unterbricht die Logik der Welt. Um die Gnade zu er-
zihlen, scheint mir das Gleichnis des verlorenen Sohnes besonders geeig-
net. Man hitte auch ein anderes Gleichnis anfiihren konnen — wie z. B. das
des Pharisders und des Zollners (Luk 18,9-14); der einzige Ort iibrigens in
den Evangelien, an dem auBlerhalb der paulinischen Schriften der Begriff
Rechtfertigung vorkommt.

2. Konkrete existentielle Gegebenheiten

Ich mochte in einem weiteren Schritt zeigen, dass dieses Gleichnis vom ver-
lorenen Sohn Zugang zu grundlegenden Dimensionen der Rechtfertigungs-
botschaft gibt. Obwohl identisch mit denen der paulinischen Theologie, sind
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diese Dimensionen auf andere Weisen vernehmbar. Dieses Gleichnis zeigt
mehrere Umkehrungen der Werte, Zeugnisse dieser anderen Lebenslogik,
die aus dem Evangelium erwéchst. Drei dieser Dimensionen sollen nun an-
gesprochen werden.

2.1 Die erste betrifft das Verhiltnis von Glauben und Werken. Wir kennen
alle die paulinische Gegeniiberstellung von Rechtfertigung aus Glauben und
Werkgerechtigkeit. Thr Einfluss auf die Kirchengeschichte war erheblich.
Sie hat zu manchen Karikaturen gefiihrt, die im Zuge der Reformation des
16. Jahrhunderts in die Volksfrommigkeit — und auch in das Verstidndnis von
so manchen Studierenden und selbst Verantwortlichen von Kirchen — ein-
gingen. Die romischen Katholiken werden durch ihre Werke gerecht, die
Evangelischen allein durch Glauben. Man muss manchmal lange argumen-
tieren, um solchen Unfug auszurotten. Niemand spielt den Glauben gegen
die Werke aus. Es geht lediglich um die rechte Zuordnung dieser beiden
Gegebenheiten.

Das Gleichnis des verlorenen Sohnes ist dieser Debatte nicht gewidmet.
Es verlagert die Fragestellung und fiihrt uns auf eine andere Ebene. Die ,,Tor-
heit” der Gnade besteht darin, dass der Vater seinen um der Selbstverwirk-
lichung willen ausgezogenen Sohn von ferne sieht, ihm entgegen lduft, ihm
begegnet, indem er um seinen Hals fiel, ihn kiisste und zum Fest einlud.
Er schenkt ihm ein neues Sein. Er empfingt seinen Sohn nicht wegen des-
sen Taten, sondern weil er sein Sohn ist. Mit anderen Worten: es geht um
eine neue Zuordnung von Sein und Tun. Die einfachste Weise heute die
Rechtfertigung auszusagen besteht in der Umkehrung der traditionellen Zu-
ordnung der Verben ,,sein‘ und ,,fun:

In der Logik dieser Welt bin ich, was ich tue. Wenn es mir gelungen ist,
in meinem Beruf befordert zu werden, so hat dies einen guten Grund: Ich
habe etwas getan, habe etwas verwirklicht. Das Evangelium dreht diese
Zuordnung von ,,fun‘ und ,,sein* um. Ich werde nicht etwas, weil ich etwas
getan habe. Unser Glaube weil3, dass ich nicht bin, was ich tue, sondern tue,
was ich bin. Dies ist zentral im biblischen Zeugnis.

Auch wenn die Liebe mehr oder weniger stark und intensiv sein kann, so
ist doch die Liebe des Vaters des Gleichnisses auflerhalb jeder Rechnerei. Sie
durchbricht jedes Kalkiil, sie ist nicht messbar, sie ist maBlos. Nicht messbar,
ist ihre Mallosigkeit qualitativ. Liebe ist aulerhalb des Bereichs des Tuns, in
ihr geht es um das Sein. Sie ist offen fiir das Neue, ist nicht in sich selbst ver-
schlossen oder selbstgeniigsam. Sie ist stets im Werden.

Die enge Verbindung zwischen Gnade und Liebe ist in diesem Gleichnis
grundlegend. Sie ist grundlegend fiir die gesamte biblische Botschaft. Auch
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wenn beide Begriffe nicht synonym sind, so driickt doch die Gnade Gottes
Seine Liebe zu den Menschen aus, und die Liebe Gottes kann nur auf dem
Hintergrund der durch Gott geschenkten Gnade verstanden werden.

Die Gnade des Vaters kennt keine Grenzen. Sie ist Exzess. Unmessbar ist
sie jenseits des Notwendigen. Es geht nicht darum, Gnade zu empfangen,
um spiter noch etwas anderes erhalten zu konnen. Sie verfolgt keine eige-
nen Interessen, sie ist umsonst (gratis). Sie driickt die Liebe des Vaters aus.
Dieser freut sich iiber die gnéddige Existenz seines Sohnes, Gottes Freude
tiber die gnidige Existenz der Menschen. Die Gnade fiigt nichts hinzu. Sie
ist nicht notwendig, sondern mehr als notwendig in dem Sinne, dass sie jen-
seits des Notwendigen ist. Ihr Ort ist ein anderes Register, ein Register wel-
ches unseren iiblichen menschlichen Kategorien fremd ist. Diese erstaunliche
Logik des Vaters, diese erstaunliche Logik Gottes versetzt uns in einen neuen
Horizont, den Horizont der Gnade.

Die Gnade ist keine Qualitdt Gottes. Wie die Liebe, das Wort oder die
Gerechtigkeit ist die Gnade das Wesen Gottes. Gott ist in sich selbst Wohl-
gefallen, der das Wohl will, der Wohltuende. In der menschlichen Sprache
ist das Wohlgefallen (benevolentia) zweideutig. Von dem Wohlwollen eines
Tyrannen abzuhingen, bedeutet, seinen unberechenbaren Entscheidungen
ausgesetzt zu sein. Das Wohlwollen der Liebe hat mit solchen Denkkategorien
nichts zu tun. Eingebunden in eine Liebesbeziehung, ist das Wohlwollen
Gnade, Grund des Lebens und der Freude. Das Wohlgefallen Gottes, von dem
die Schrift immer wieder berichtet, steht auf dem Boden der Gnade und der
Liebe. Jede andere Rede iibersieht die Realitit Gottes.

In diesem Jahr des Gedenkens an die 500 Jahre der Reformation ist es
wichtig, aufs Neue zu betonen, dass Luther die guten Werke nicht abschreibt.
Er ordnet sie nur richtig ein. Die Werke sind eine notwendige Konsequenz
des Glaubens, eine Konsequenz — und nicht eine Bedingung — der gnidi-
gen Annahme des Menschen durch Gott. In seinem Freiheitstraktat schreibt
Luther: ,, Der Glaube befreit uns nicht von den guten Werken, sondern von
der Weise wie man diese versteht*.* Das christliche Leben ist weder Nichts-
tun noch Riickzug in die individuelle Sphire weit weg von dieser bosen Welt.
Durch den Glauben ist ein Christ frei gegeniiber allen Dingen, und diese
Freiheit erlaubt nicht nur sondern fordert ein Handeln in dieser Welt. Da er
nicht mehr dazu verurteilt ist, sich selbst zu verwirklichen, hat der Glaubige
die notige Freiheit, die Dinge zu veridndern, die verdndert werden miissen. Er
lebt aus Gnade und setzt sich in Freiheit fiir Gott und ein erneuertes Leben

4 WA 7,70.
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seiner Mitmenschen ein. Er ist nicht mehr Sklave der Siinde, des Vertrauens
in sich selbst, der Uberzeugung, sich selbst verhaftet das Notwendige tun zu
miissen, um Gott zu gefallen. Sein Sein als Kind Gottes geht seinem Tun vo-
raus. Sein Tun ist eine Konsequenz seines Seins. Gott 14dt die Gldaubigen ein,
das zu leben was sie sind, Menschen die bereits aus dem Tod zum Leben vor-
gestolen sind ... durch die Gnade Gottes! Gott hat alles vollbracht. Es kann
und muss nichts mehr hinzugefiigt werden. Daher kénnen und miissen die
Gldubigen alles tun.

Gottes Gabe zu empfangen und sich selbst von Gott zu empfangen, ist
nicht leicht. Solch eine Haltung widerspricht jedem Aktivismus und vor al-
lem dem menschlichen Stolz, welcher mit der Gnade nichts anzufangen
weil. Die Haltung des élteren Bruders im Gleichnis belegt dies. Die geeig-
nete Antwort auf die Gnade ist das Gotteslob. Wahres Lob sucht nicht sein
eigenes Interesse, sondern es driickt lediglich die Freude dariiber aus, die von
Gott geschenkte Gegenwart leben zu diirfen.

2.2 Die zweite Dimension ist die Umkehrung der Zuordnung von Leben und
Tod. Der schone Satz des Vaters bedarf keines weiteren Kommentars: ,,Lasst
uns essen und frohlich sein, denn dieser mein Sohn war tot und ist wieder le-
bendig geworden, er war verloren und ist gefunden worden.” Auch wenn er
korperlich nicht gestorben war, so betrachtete doch der Vater seinen jiinge-
ren Sohn als tot. Nun ist er von den Toten auferstanden. Er war vernichtet,
dem Nichts ausgeliefert, gestorben! Nun ist sein Tod selbst tot. Durch den
Willen des Vaters entsteht ein neuer Mensch, eine ganz neue Kreatur. Er er-
klirt seinen Sohn gerecht. Ohne irgendeinen Zwang erdffnet er den Weg zu
einem neuen Leben, zu einer neuen Gemeinschaft zwischen sich und seinem
Kinde. Aus Liebe allein! Diese Neuschopfung ist keine blofe Riickkehr zu
dem, was einst einmal war. Sie ist eben neu, zugleich Bruch und Kontinuitét.
Sie ist auch nicht statisch. Sie ist vielmehr ex-statisch. Sie ist Ekstase fiir die-
sen Knaben, der dies nicht erwartet hat. Dies alles sind eine Torheit und ein
Skandal fiir die Zuhorer Jesu.

Man sollte nun nicht in dieses Gleichnis das hineinlesen was dort nicht
steht. Es spricht nicht von dem Tod und der Auferstehung Jesu. Die Ver-
bindung liegt aber nahe. Das Kreuz Jesu, Torheit und Skandal fiir die Un-
gldubigen, ist der Ort des Sieges Gottes, Gottes Kraft und Gottes Weisheit fiir
die Gldubigen, um den paulinischen Sprachgebrauch aufzunehmen (1 Kor
1,18-25).

Luther verstand das Kreuz nicht als gottliche Strafe. Er entfernte sich
von dem allgemeinen Verstindnis seiner Zeit, die ihren Ausdruck in dem
Messverstiandnis fand, dem Opfer der Kirche zur Versohnung mit Gott. Lu-
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ther wehrt sich gegen dieses Verstindnis. Immer wieder betont er, dass das
Kreuz Christi seine Theologie, der MaBstab aller Dinge sei.” Dabei verherr-
licht er nicht das Leiden, sondern er feiert die Liebe Gottes. Gott im Kreuz zu
verstehen, mag widerspriichlich erscheinen. Die Theologie des Kreuzes ver-
langt nach einem neuen Verstidndnis von Gott und konsequenterweise auch
vom Menschen. Gott tritt in die Geschichte ein, er wird Mensch, und seine
Menschlichkeit umfasst auch den Tod. In diesem eigenartigen Ereignis muss
der Tod sein eigenes Los ertragen. Der Tod stirbt. Der Ostermorgen ist der
Beginn einer neuen Schopfung, die Verkiindigung des Sieges des Lebens.
In der Theologie des Kreuzes bilden Tod und Auferstehung ein gleiches
Geheimnis. Da, wo der Tod das Leben begrenzte, begrenzt nun das Leben
den Tod. Man konnt viele Lutherzitate anfithren. Wir beschrianken uns auf
das Lied Christ lag in Todesbanden, wo Luther von Karfreitag und Ostern
singt: ,,es war ein wunderlich Krieg, da Tod und Leben rungen, das Leben
behielt den Sieg, es hat den Tod verschlungen. Die Schrift hat verkiindet das,
wie ein Tod den andern fral3, ein Spott aus dem Tod ist worden. Halleluja*
(Strophe 4). In Christus hat Gott selbst mit den Michten der Vernichtung
gerungen. Er kennt den Tod, nimmt ihn an und besiegt ihn. Gott hat die
Michte nicht besiegt, indem er sie verneinte oder vermied. Er hat sich ihnen
ausgesetzt ... und sie vernichtet. Das Nichts erfuhr sein eigenes Schicksal.
Es wurde vernichtet!

Dieses Verstindnis Luthers von Tod und Auferstehung ist nicht neu. Man
findet es immer wieder bei den Kirchenvitern und auch in der mittelalter-
lichen Kirche. Es greift lediglich auf die Botschaft des Neuen Testaments
zuriick, die das Kreuz als Sieg feiert und in dem das Kreuzessymbol zum
Hoffnungszeichen wird. Das Kreuz wird zum Schmuckstiick. Es ist Aus-
druck der Gnade. So entsteht eine neue Situation. Das Leben ist nicht mehr
durch den Tod begrenzt. Ostern eroffnet eine neue Schopfung.

Jede Rede von der Rechtfertigung des Menschen vor Gott hat hier ihren
Mittelpunkt. Die Rechtfertigung ist die anthropologische Seite des Ereignis-
ses von Kreuz und Auferstehung Jesu pro nobis. Wir haben diesbeziiglich
eingangs auf die Schmalkaldischen Artikel verwiesen. Die erste Schopfung
ist durch die Vergénglichkeit gekennzeichnet. Was fiir Natur und Menschen
zutrifft, gilt auch fiir jede Gestalt gesellschaftlichen Lebens: Der Tod be-
grenzt das Leben. Der christliche Glaube dreht diese Behauptung um und lebt
von der Gewissheit, dass das Leben den Tod begrenzt. Dies ist die Gnade

5 Crux sola est nostra theologia et crux probat omnia — Psalmenkommentar WA 5, 176
und 179.
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Gottes. Dies ist das Wunder von Karfreitag und Ostern. Das 15. Kapitel des
ersten Korintherbriefes versteht die Auferstehung nicht als bloe Wieder-
belebung, sondern als eine ganz neue Schopfung, eine Schopfung in welcher
es fiir den Tod keinen Raum mehr gibt. Es gibt keine stirkere Aussage iiber
die Gnade als diese zentrale Glaubensiiberzeugung: Das Leben weist auf eine
ganz neue Schopfung hin. Gnade ist nicht nur eine Glaubensiiberzeugung ne-
ben anderen. Sie ist die Grundstruktur des Glaubens. Die Gnade Gottes ist die
Aufforderung, die Umkehrung der Werte zu verkiindigen und zu leben.

Der Vater des Gleichnisses tut es auf seine Weise. Er tut das, was ein je-
der Christ aufgefordert ist zu tun: Lebenszeichen setzen da, wo der Tod noch
herrscht.

2.3 Eine dritte wertvolle Dimension des Gleichnisses des verlorenen Sohnes
ist die Bitte des Vaters. Nachdem er seinen jiingeren Sohn zum Fest gebeten
hat, bittet er auch den &lteren, sich dem Fest anzuschlieen. Die Autoritit
des Vaters ist die Bitte, das Gebet. Ich bitte dich: Nimm die Versohnung an,
die ich Dir anbiete. Diese Bitte driickt die viterliche Autoritit aus, die ein-
zige Autoritit, die es verdient, Autoritdt genannt zu werden. Hier ist kein
Raum fiir Autoritarismus, autoritire Imperative. Die Bitte gibt der gebetenen
Person die notwendige Zeit zu antworten. Es ist die Autoritét der Liebe. Die
Dimension des Gebets ist im Versohnungsgeschehen, im rechtfertigenden
Handeln Gottes wesentlich.

Wie bereits erwihnt, widersprachen die Reformatoren des 16. Jahrhun-
derts heftig dem Verstindnis der Messe. Sie warfen der Kirche ihrer Zeit vor,
die Messe als gutes Werk der Kirche zu verstehen, als ein Opfer mit dem
Ziel, Gott zu versohnen. Fiir die Reformation ist der Gottesdienst die Feier
der durch Gott geschenkten Versohnung (2 Kor 5,18). Im Gottesdienst bie-
tet sich Gott uns an. Fiir Luther besteht der Gottesdienst darin, sich von Gott
Gutes tun zu lassen.’ Im Gottesdienst kommt Gott zu uns, und wir antworten
ihm durch unser Gebet und unser Lob.” Die Rechtfertigung allein durch den
Glauben und ihre Dimension pro nobis erhalten hier ihren wahren Sinn. Die
Rechtfertigung wird konkret. Sie inkarniert sich.

Ublicherweise wird der Gottesdienst als das Gebet der Menschen zu Gott
hin verstanden. Es ist nicht zu bestreiten, dass jeder Gottesdienst ein Lob-
und Dankgebet der Glaubigen ist. In der Optik der Reformatoren, betonen die
reformatorischen Kirchen, dass der erste Beter im Gottesdienst Gott selbst

6 Luther, Sermon von der Heiligen Messe 1520, WA 6, 364, 14-31.
7 Luther, Predigt am 17. Sonntag nach Trinitatis 1544, WA 49, 588, 16f.



RECHTFERTIGUNG: EINE NEUE LEBENSLOGIK 75

ist. Gott bittet uns und hort nicht auf, uns zu bitten. Durch die Amtstriger, die
dem Gottesdienst vorstehen, bittet Gott selbst die Menschen, sich mit Thm
versohnen zu lassen. Mit den Worten des zweiten Korintherbriefes: ,,So bit-
ten wir nun an Christi statt, lasset euch verséhnen mit Gott* (2 Kor 5,20f).
Die Féhigkeit zu bitten driickt einen unbegrenzten Reichtum aus, den Reich-
tum der Liebe, die den anderen bittet, das anzunehmen, was man an ihn wei-
tergeben mochte. Dieses Gebet beinhaltet den Samen der Versohnung. Gott
bittet uns. Dies ist seine Autoritiit, seine Weise, die Macht auszuiiben. So tat
es auch der Vater des Gleichnisses. Die Bitte ist Ausdruck der Macht der
Liebe.

In der Taufe bietet Gott dem Menschen an, sich als Sein Kind zu verste-
hen. Das gepredigte Wort ist die Einladung zum Fest, welches der Vater des
Gleichnisses fiir seinen Sohn vorbereitet hat. Stindenvergebung wird zum
Synonym des Einzugs in ein neues Leben. Im Blick auf das Herrenmahl kann
man an die Worte der ersten Kirchen verweisen, die bis heute in unseren
Abendmabhlsliturgien gebraucht werden: ,,Schmecket und sehet wie freund-
lich der Herr ist ... Nimm und iss, nimm und trink ... dies stirke und bewah-
re dich zum ewigen Leben®. Sie driicken Gottes Haltung aus. Gott bittet uns,
jaer fleht uns an, an Seinem Fest teilzunehmen und sein Verséhnungsangebot
anzunehmen. Der Gottesdienst ist der Ort, an dem Gott uns Gutes tun will —
das Gute seiner Gnade.

Als Antwort auf diese Bitte Gottes, auf sein dynamisches Wort, das in
sich selbst Gnade ist, bitten die Gldubigen Gott, indem sie ihre Siinde und
ihren Glauben bekennen, Gott durch ihr Lied loben und in Fiirbitte fiir die
Menschen und die gesamte Welt vor Gott eintreten. Wie der jiingere Sohn
treten sie ein, feiern und lassen sich alles schenken. Durch ihren Gottesdienst
wollen die Gldubigen nichts erreichen. Sie konnen es auch nicht, denn sie ha-
ben bereits alles erhalten, denn alles ist vollbracht (Joh 19,30).

So ist die Aktivitit der versammelten christlichen Gemeinde gekennzeich-
net durch die Passivitit des Empfangens. Sie stellt sich lediglich unter das
Wort und den Segen Gottes. Gottes Gabe zu empfangen und sich selbst von
Gott zu empfangen, ist keine einfache Haltung. Sie steht im Widerspruch
zu dem Aktivismus unserer Zeit und zum Drang nach menschlicher Selbst-
verwirklichung, die beziiglich der Gnade taub ist.

Der gemeinsame Gottesdienst ist eine Vorwegnahme des kommenden
Reiches Gottes, des Tags des Herrn, eine Bezeichnung die sowohl fiir das
kommende Reich wie auch fiir den Gott gewidmeten Sonntag gilt. Dort
schenkt uns Gott das Unterpfand seines Reiches (Eph 1,14). Da nun alles neu
ist (2 Kor 5,16), fiihrt der Gottesdienst die Gldubigen in eine neue Logik, die
Logik Gottes ein. Er stellt die Gegenwart in das Licht des bereits Vollendeten
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und des noch zu Kommenden. Die Gewissheit iiber das, was war, und das,
was kommt, ist die Kraft fiir das Leben hier und heute. Durch den Heiligen
Geist wird die Gegenwart zu einem schopferischen Frieden: Heute ist der
Tag des Heils.

Uber das bloBe Zusammensein hinaus ist der Sonntagsgottesdienst ein
Fest, das all das beendet, was uns in dieser Welt verbietet, die Gegenwart
wahrzunehmen. Das schopferische Wort Gottes unterbricht unsere Alltags-
dngste, unsere Angste vor dem, was war, und dem, was kommt, die Angste,
die uns die Gegenwart verschlielen. Der Gottesdienst unterbricht die Woche,
die Zeit der Arbeit und der Verpflichtungen. In ihm treffen sich das Vergan-
gene und das Kommende und erdffnen so das Heute. Die Gegenwart wird
zum Ort des Moglichen, da im Gottesdienst die Wirklichkeiten von ges-
tern (das Heil) und von morgen (die Vollendung) gegeben sind. So ist der
Gottesdienst der privilegierte Ort der Rechtfertigung. Er erffnet das schop-
ferische christliche Leben, das Gott den Seinen schenkt.

Es ist kaum notig hinzuzufiigen, dass sich der Gottesdienst nicht auf
die sonntégliche Feier beschriankt. Was fiir den Sonntag gilt, gilt auch fiir
den sich daraus ergebenden Gottesdienst des gesamten Lebens (Rom 12,1).
Durch Wort und Tat sind die Christen Zeugen der Bitte Gottes an die Welt.
In Seinem Namen bitten sie die Welt, Gottes Angebot anzunehmen. Der erste
christliche Auftrag ist Evangelisation als die Weitergabe dieses Angebots
Gottes an die gesamte Welt. Sie ist die stindige Suche nach den geeigneten
Mitteln, das Evangelium in die konkreten Situationen dieser Welt zu tiberset-
zen und in ihnen umzusetzen. Im Gottesdienst nehmen die Christen gemein-
sam diesen Auftrag an und verpflichten sich gegenseitig, iiberall die Gnade
Gottes zu bezeugen. Sie bringen damit zum Ausdruck, dass die Kirche und
die Welt von Gott her leben.

Die Verbindung von Rechtfertigung und gemeinsamer Feier des Got-
tesdienstes ist theologisch selbstverstdndlich. Sie wird zu wenig in unseren
Uberlegungen iiber die Rechtfertigung hervorgehoben. Das Gleichnis vom
verlorenen Sohn ist eine Einladung zu dem Fest, zu welchem Gott einladt.
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Evangelische Katholizitit in der
Reformation Martin Luthers

Rudolf Keller zum 70. Geburtstag

Geschichte kann Gegenwart werden. Wenn Zeit und Ort, wenn Anlass und
Gegebenheiten stimmen, wenn das Gedrohn der Worter endet, wenn die
Bilderflut im Nichts erstickt, dann kann Geschichte Gegenwart sein. Die
Geschichte 16st uns von unseren eigenen Freuden und Angsten und nimmt
uns hinein in das, was vergangen schien, was sich aber als hochst lebendig
erweist. Zeit und Ort stimmen: Unser Thema schreibt uns vor, uns mit der
Reformation zu befassen, die von Martin Luther ausging. Wir aber sind ge-
nau an dem Ort, an dem alles begann. Der Mann, der sein Jurastudium ab-
brach und der bat, in das Augustinereremitenkloster Erfurt eintreten zu diir-
fen, wurde aufgenommen. Er wurde hier an diesem unserem Ort nicht nur
Monch, sondern hielt auch in der Kirche des Klosters seine erste Messe, die
Primiz, zu der sein Vater stolz anreiste. Vor allem aber begann er hier mit dem
Studium der Theologie. Das hat er zeitlebens nicht beendet,' aber hier hat es
begonnen. Was fiir eine Ausgangssituation!’

Aber nicht um Stimmung geht es, sondern um das Eingestimmt-Sein auf
unser Thema. Ich verstehe es so: Es geht nicht ausschlieBlich um Luther. Wir
befassen uns vielmehr mit der Reformation, die von ihm und seinen Freunden
ausging. Denn dass er nicht allein wirkte,” das wusste man schon immer.
Aber es gab ein wirkliches Miteinander Luthers mit anderen, ein gegenseiti-

1 Vgl. Luthers letzte schriftliche AuBerungen vom 16. Februar 1546 kurz vor seinem
Tod bei Martin Brecht, Martin Luther Bd. 1, Stuttgart 1987, S. 367f.

2 Der Vortrag wurde im Augustiner-Kloster in Erfurt am 6. Oktober 2017 beim VII. Oku-
menischen Bekenntniskongress der IKBG/ICN (Internationalen Konferenz Bekennen-
der Gemeinschaften) gehalten.

3 Das betont Jens-Martin Kruse, Universititstheologie und Kirchenreform: die Anfinge
der Reformation in Wittenberg 151622, Mainz 2002.
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ges Nehmen und Geben. Die Reformationen der Téaufer, Huldrych Zwinglis
oder Johannes Calvins miissen dagegen nicht einbezogen werden.

Aber was ist eigentlich ,,evangelische Katholizitidt“?* So etwas wie eine
umfassende Lehre aller Evangelischen? Dann wiren wieder alle im Boot,
die wir gerade erleichtert zur Seite geschoben haben. Wir fragen deswegen
auch nach ,,katholischer” und ,,orthodoxer Katholizitit”“. Was wire ,,ortho-
doxe Katholizitit“? Eine umfassende Lehre aller orthodoxen Kirchen? Am
einfachsten wire dann die ,katholische Katholizitit*: ein einziger Begriff,
der dieselbe Sache mit zwei Worten bezeichnet: die allumfassende Kirche
in ihrer Katholizitit. Katholisch und Katholizitit meinen allumfassend. Es
ist also kein Teil-, kein Konfessionsbegriff, sondern — sagen wir es einmal
so — ein Totalbegriff. Nur wenn alles, was zum Katholischen gehort, dar-
unter verstanden wird, kann ,,Katholizitdt“ vorhanden sein. Eingrenzende
Adjektive wie evangelisch, orthodox oder romisch-katholisch sind Teil- und
nicht Totalbegriffe, passen also nicht zu Katholizitit. Aber beschiftigen wir
uns zuerst mit der Reformation Luthers.

1. Die Reformation Martin Luthers

Fiir die meisten romisch-katholischen und auch fiir viele orthodoxen Christen
ist die Reformation Luthers ein schwerwiegendes Unheil. Hier hat ein ein-
ziger Mensch seine personlichen Erkenntnisse so verabsolutiert, dass die
Gemeinschaft ihn ausstofen musste wie schon so viele Ketzer. Er vertrat
nicht das Katholische, das Allumfassende. Sondern er stellte seine Vernunft
und sein Gewissen iiber die Vernunft und iiber die Gewissen aller anderen. Da
schreien wir natiirlich auf: ,Nein! Und abermals Nein!* Wir sagen: Luther
vertrat das Katholische, was verschiittet war und was die Menschen seiner
Zeit als hilfreich und trostlich verstanden. Solche Diskussionen gab und gibt
es ungezihlte. Sie helfen nicht weiter. Wir miissen uns heute aber fragen,
wie wir weiter kommen. Gott und Glaube sind vielen unserer Zeitgenossen
fremde, unverstdandliche Worte. Sie sagen ihnen nichts. Im 19. Jahrhundert
als absterbend angesehene Religionen erleben dagegen eine Renaissance. So

4 In der Diskussion wies Dr. Rolf Sauerzapf darauf hin, dass der Begriff ,,evangelische
Katholizitdt™ von Friedrich Heiler eingefiihrt worden ist. Er verstand darunter ,.eine
Versohnung der Konfessionen®, vgl. Giinter Lanczkowski, Heiler, Friedrich (1892—
1967), in: Theologische Realenzyklopiddie (zit.: TRE) Bd. 14, Berlin/New York 1985,
S. 639.
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der Hinduismus oder der Islam. Wie verhalten wir uns auf diesem uniiber-
schaubar gewordenen Markt der religiosen Moglichkeiten?

In diesem Kloster ist der Monch Martinus mit seiner Lebendigkeit und
Klugheit rasch aufgefallen. Sein Ordensvikar Johannes von Staupitz merkte
schnell, dass er begabt war, und er forderte ihn.” Es wurde wihrend der letz-
ten Jahre diskutiert, was wir denn 2017 tiberhaupt tun wollen. Ein Jubildum
mit groBBen Events feiern? Oder wollen wir uns nur erinnern? Wobei Er-
innerungen nachhaltigere Wirkungen zeitigen konnen als Feiern. Ich schlage
angesichts der Unergiebigkeit dieser Diskussionen vor, nach der Reformation
unter einer ganz anderen Perspektive zu fragen, ndmlich: Wie konnte Gott das
zulassen? Was wollte der Dreieine Gott mit der Reformation Martin Luthers
vielleicht sogar bewirken?

Vor einer Reformationseuphorie hat der Schweizer reformierte Theologe
Rudolf Bohren schon vor 50 Jahren gewarnt. In einem Rundfunkvortrag,
den der in Heidelberg lehrende Bohren am 31. Oktober 1967 gehalten hat,
sagte er: ,,Die Reformation (ist), ein Gericht, kein anonymer Prozel3, son-
dern Gottes hochsteigenes, sein Gericht!*“® Die Reformation liuft nicht zu-
fallsbedingt oder menschengewollt ab. Sie ist kein Prozess, bei dem sich
eins aus dem anderen folgerichtig entwickelt, sondern sie ist gottgewollt! Sie
ist kein Anlass zu Feierlichkeiten, sondern Grund, Buf3e zu tun, umzukeh-
ren. Sie ist ,,Gottes hochsteigenes [...] Gericht!*. Was will Gott uns damit
sagen? Denn wo er richtet, handelt er als der Allméchtige. Rudolf Bohren
meinte, die Reformation habe ein neues Menschenbild geschaffen. Aber dies
werde heute, ndmlich bereits vor 50 Jahren, strikt abgelehnt. Er sagt dazu:
,»Wir halten die Schwierigkeit mit der Reformation fiir allzu gering, wenn
wir ihre Gottesfurcht als spites Mittelalter deklarieren; [...] der Mangel an
Gottesfurcht (signalisiert) nicht Aufkldrung und Miindigkeit, vielmehr fal-
sche Gottesvorstellung, Gottferne und Miidigkeit. Menschen, die es verlernt
haben, auf Gott zu horen, Menschen, die ihn nicht kennen, wissen nicht,
daB er zu fiirchten und zu lieben ist.“ Das neue Menschenbild Luthers deu-
tet uns als die, die zugleich frei und unfrei sind. Zugleich! Das aber ist eine
Zumutung fiir den autonomen, heutigen Menschen. Eine Zumutung auch fiir
uns heute. Wir sind frei, vollig frei. Das meinen und fordern wir. Denn die
Gottesfurcht ist verschwunden. ,,Gottferne* ist an ihre Stelle getreten. Und
wir feiern Reformation statt umzukehren in Sack und Asche!

5 Vgl. Ulrich Kopf, Martin Luther. Der Reformator und sein Werk, Stuttgart 2015,
S. 23-26.

6 Rudolf Bohren, Schwierigkeiten mit der Reformation, Wuppertal-Barmen 1967, S. 6.
Ich verdanke die Kenntnis dieses Vortrags Herrn Dr. Bernhard Schneider.
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Bohren formuliert: ,,Das Wunder der Reformation war [...] ein Wunder im
Ohr. Man entdeckte: Gott ist nicht stumm, er ist nicht in den Mysterien, son-
dern er redet durch sein Wort.*” Wir leben im Zeitalter der Bilder. Wir wer-
den von Bildern {iberschwemmt. In unseren Triumen werden sie verarbeitet.
Mit sehenden Augen sehen wir vor lauter Bildern nicht das, worauf es an-
kommt. Auch Worte erreichen uns nur schwer. Rudolf Bohren duflert iiber
die damalige evangelische Kirche ein negatives Urteil, zugleich ist er aber
auch von Hoffnung erfiillt: ,,Ich sehe heute, 400 Jahre nach der Reformation,
ein groBes Triimmer- und Leichenfeld in der Christenheit, aber ich glaube,
dafl einmal wieder das grole Rauschen zu horen sein wird, das den Toten
Leben gibt. Darum sehe ich in der Reformation nicht nur Schwierigkeiten
und Fragen an uns, sondern auch ein groes Versprechen: Sie liegt nicht hin-
ter — sie liegt vor uns!“® Reformation nicht als Jubilium und auch nicht als
Erinnerung. Reformation vielmehr als eine Aufgabe! Die Reformation ist
nicht vorbei. Sie will Gegenwart werden. Sie will uns zu einem Leben ru-
fen, das in einer Beziehung gelebt wird. Nicht nur in einer Beziehung zu
Menschen, sondern auch und zu allererst zu Gott. Der Schweizer Theologe
fasst seine Anliegen folgendermalen zusammen: ,,Wenn wir die Reformation
als eine Tat Gottes verstehen, so leitet sie uns an, auf neue Taten, auf grofle
Taten zu hoffen. ... Wenn die Reformation das Gericht iiber alles Sichere und
Hohe in sich schlief3t, verlangt sie den Mut zur kleinen Zahl. Eine Kirche,
die sich durch das Gericht hindurch neu gestalten lidsst, wird Minoritét sein.*
Und schlieBlich: ,,Wenn Gott den Gottlosen gerecht spricht, gibt er ihm et-
was Rechtes, wird der Mensch mit dem, was er ist und hat, etwas Rechtes.*’
Gerecht und siindig zugleich sind wir. Das ist die paradoxe Verkiindigung
Martin Luthers und seiner Freunde. Wir sollen heute erkennen, dass nichts
unsere Lebenswirklichkeit so haargenau trifft wie diese Paradoxie. Was grof}
ist, soll klein werden. Was niedrig ist, soll nicht noch weiter erniedrigt, son-
dern erhoht werden. Wenn es die Reformation nicht schon gegeben hiitte,
miisste sie heute als Gottes Gericht von uns erbetet werden. Uns abzuwen-
den von Selbstsucht, Eitelkeit und Lieblosigkeit konnte ein erster Schritt
sein. Gottesfurcht und Gottesliebe konnten neu in unser Leben einziehen.
Reformation ist nicht ferne Vergangenheit, sondern eine dringliche Aufgabe
heute.
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2. Katholizitiit

Dieser Begriff bedeutet Allgemeinheit, liber die ganze Welt hin ausgebreitet.
Allumfassend. Es ist die Christenheit, die Kirche, die weltweit ausgebreitet
ist. Katholizitét ist ein klarer Begriff. Aber eine schwierige Realitit. Denn die
Kirche ist von Anfang an, als sie sich durch und nach dem Apostel Paulus iiber
Israel hinaus ausbreitete, eingewandert in andere Kulturen. Es gab bald vier
wichtige Patriarchate: in Konstantinopel, Alexandria, Antiochia und Rom.
Am néchsten liegen Antiochia und Alexandria zusammen. Aber selbst zwi-
schen ihnen bestanden Unterschiede. Wihrend man in Syrien sehr stark an
der neutestamentlichen Uberlieferung hing, wurden in Agypten manche spe-
kulative Gedanken entwickelt. Aber noch viel grofer sind die Unterschiede
zwischen Konstantinopel und Rom. Der Patriarch von Konstantinopel war
am Sitz des Kaisers recht abhingig von diesem, wihrend der Patriarch von
Rom, der sich mit dem Titel eines Bischofs begniigte, unabhingig von einem
Kaiser oder einem Konig eigene Akzente setzen konnte. Alle beriefen sich
auf die Heilige Schrift. Aber jede Gruppe setzte andere Akzente. AuBerdem
diirfen die kulturellen Unterschiede nicht klein geredet werden. Denn tiberall
wurden andere Sprachen gebraucht. Zwar gab es die Vorherrschaft des Grie-
chischen und des Lateinischen. Aber zum Beispiel auch das Syrische oder
das Koptische diirfen in ihrem kulturellen Gewicht nicht unterschitzt wer-
den.

Im Nicaeno-Constantinopolitanum, das von der Synode von Konstanti-
nopel 381 mit Hilfe der Vorarbeiten der Synode von 325 in Nizéda vervoll-
stindigt wurde,'® wird iiber die Kirche ausgesagt, sie sei ,.eine einige — also
eine einzige —, heilige, christliche, apostolische Kirche* (unam sanctam ca-
tholicam et apostolicam ecclesiam)." Es gibt demnach vier Kennzeichen, an
denen die eine Christenheit erkannt wird: eine ,,einzige®, eine ,heilige®, eine
»allumfassende — ndmlich katholische — und eine ,,apostolische Kirche.
Als man im Protestantismus ,,katholisch* durch ,,christlich ersetzte, wich
man dem Problem aus, dass die romische, unter dem Bischof von Rom, dem
Papst, stehende Kirche leicht mit der katholischen identifiziert wird. Aber
dies widersprach dem ersten Kennzeichen, dass die Kirche nur ,,eine einzige*
sein kann. Es wiirde uns auch nichts helfen, wenn wir nicht von ,,evangeli-
scher Katholizitédt™, sondern von ,.evangelischer Christenheit™ sprichen. Wir

10 Vgl. Bekenntnisschriften der Evangelisch-Lutherischen Kirche (zit.. BSELK), hg.
von Irene Dingel, Gottingen 2014, S. 46.
11 A.a.0.,S.49.
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kommen nicht um die Tatsache der ,,una ecclesia“ herum. Die eine Kirche
kann nicht geteilt werden. Sonst miisste ihr Haupt, Jesus Christus, zerstii-
ckelt werden.

Wenn also der Begriff Katholizitiit Schwierigkeiten bereitet, weil er nur
Formales zum Ausdruck zu bringen scheint — wie auch der Begriff ,,eine ein-
zige* —, dann wenden wir uns den beiden Kennzeichen zu, die uns Inhalt-
liches versprechen. Die Kirche ist heilig. Sie kann nur auf den Heiligen Geist
zuriickgehen. Denn wer ist heilig auler Gott? ,,Die Kirche ist heilig*, kann
nur heiflen: Sie ist nicht eigenen Ursprungs. Sie geht weder auf Menschen
noch auf gute oder bose Geister zuriick, sondern allein auf Gott. Das bedeu-
tet, dass sie sich nach ihm zu richten hat. Sein Heiliger Geist, Gott Geist,
lenkt und regiert sie. Er bewahrt sie vor Abfall und Siinden. Die Kirche
muss immer wieder fragen, was Gottes Wille ist und was seiner Liebe ent-
spricht. Tut sie das nicht, dann ist sie nicht mehr Kirche, auch wenn sie die-
sen Anspruch erhebt.

Auch der Begriff ,,apostolische* Kirche ist hilfreich. Die Kirche geht auf
die Verkiindigung von Menschen zuriick, die von Jesus Christus, also von
Gott Sohn, zu Aposteln berufen worden sind. Von ihm wurden sie mit einer
Botschaft beauftragt. Diese haben sie kundgetan. An dieser Offenbarung
erster Hand muss sich die Kirche stets ausrichten. Wenn sie meint, dies oder
jenes sei heute nicht mehr aktuell oder uns heute nicht mehr zumutbar, weil
wir seit 2000 Jahren ganz andere Leute geworden seien, dann geht sie in die
Irre. Denn wer so redet oder handelt, setzt sich an die Stelle Gottes. Das aber
ist stets die grofite Versuchung, dass wir Menschen ,,wie Gott* sein wollen
(1. Mose 3,5). Die Urversuchung liegt uns so nahe, dass wir sie gar nicht be-
merken — es sei denn, dass wir zu den Aposteln und Propheten zuriickkehren,
dass wir BuB3e tun, unsere Vermessenheit bereuen und Gott um Vergebung
bitten. Die ,,Katholizitidt* hat mich, wie Sie sehen, in grole Bedringnis ge-
bracht. Ich habe versucht, mit Hilfe der einzigen, heiligen, allumfassenden
und apostolischen Kirche Inhalt in den Formalbegriff der Katholizitit zu
bringen.

Sie werden sagen: Es gibt aber doch eine ganz einfache und einleuchtende
Definition der einen Kirche. Sie ist dort, wo das geglaubt wird, ,,quod ubi-
que, quod semper, quod ab omnibus creditur'>. Was aber ist denn das, was
»uberall, immer und von allen geglaubt wird*“? Leider variiert der Glaube.
Selbst die orthodoxen Kirchen erkennen nicht alle dieselben 6kumenischen

12 Die Formel stammt von Vinzenz von Lérins (gest. vor 450), vgl. Martien Parmentier,
Vinzenz von Lérins, in: TRE 35, S. 109.
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Konzile an."” Was geglaubt wird, ist unterschiedlich. Leider. Aber es ist so.
Schon die Bibel setzt unterschiedliche Akzente. Wir brauchen uns nur an die
Paulusbriefe und an den Jakobusbrief zu erinnern. Aber nun zuerst einmal zu
etwas Argerlichem.

3. Reformationen

Ganz einfach ist es dagegen zu beschreiben, was Reformation war und ist. So
meinen wir. Jetzt kommen wir in bekannte Gefilde! Aber wer ,,Reformation
sagt, muss hinzufiigen, was er darunter versteht. Denn dieses Wort ist ein
Oberbegriff fiir viele Stromungen, die im 16. Jahrhundert plotzlich hervor-
brachen. Da sind die Tdufer. Sie halten sich an die Heilige Schrift. Nicht
an die Tradition. Das hatten sie von den Reformatoren gelernt. In der Bibel
aber steht: ,,Wer glaubt und getauft wird, der wird selig werden* (Mk 16,16).
Sie nahmen sola scriptura, allein die Heilige Schrift, ernst, so ernst, dass sie
sich dafiir toten lieBen. Sie folgten Gottes Wort. Nichts sonst bestimmte sie.
Sie wurden von Huldrych Zwingli und von Martin Luther abgelehnt. Wie
das? Es kommt ein neues Prinzip auf, und wer es glasklar iibernimmt, wird
zum Mirtyrer? Ist dies Reformation? Ja! Auch das ist Reformation. Ohne
Beachtung der Taufer, des gesamten ,,linken Fliigels der Reformation®, wie
er auch genannt worden ist (R. H. Bainton), wire unsere Interpretation der
Reformation verzerrt und unvollstindig. Aber wie passt das in unser schones
Jubildumsbild, in unser geschontes Bild der Reformation hinein?

Da sind auch die Antitrinitarier. Sie glauben nur einen Gott. Die Trini-
titslehre lehnen sie ab. Von den Reformatoren werden sie genau so abge-
lehnt wie von den Anhingern des Bischofs von Rom. Der Staat verfolgt sie,
verbrennt sie, und die Reformatoren schreiten nicht ein. Ganz im Gegenteil,
wie der Umgang mit Michael Servet in Genf zeigt."* Da sind auch die Spi-
ritualisten. Sie setzen auf das Innere. Allein auf das Innere. Nur das innere
Wort gilt etwas. Sie wollen nicht Buchstaben, sondern Geist. Sie verstecken
sich und bleiben anonym. Sie retten dadurch ihr Leben. Aber ihre Gedanken
wirken fort. Wer Reformation mit Luthertum identifiziert, denkt deutsch. Wer
Reformation mit den reformierten Reformatoren gleich setzt, denkt schwei-
zerisch oder schottisch. Beides ist in unserer globalen Welt eine unglaubliche
Verengung. Wir brauchen nur an die Baptisten zu denken, um uns klar zu ma-

13 Vgl. Fairy von Lilienfeld, Orthodoxe Kirchen, in: TRE 25, S. 423-464.
14 Vgl. Roland H. Bainton, M. Servet 1511-1533, Giitersloh 1960.
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chen, welche grofe Kirchen heute auf die Reformation des 16. Jahrhunderts
zuriickgehen.

Kommen wir also zu einer ,,Teilreformation®, ndmlich der lutherischen.
Klar erkennbar ist sie daran, dass sie alle Entscheidungen der Okumenischen
Konzile des ersten Jahrtausends libernommen hat. Der lange andauernde Bil-
derstreit fiihrte bekanntlich in der zweiten Hélfte des ersten Jahrtausends dazu,
dass das alttestamentliche Bilderverbot als durch Jesus Christus fiir tiberholt
erklidrt wurde. Gott hatte sich im Alten Bund unsichtbar gehalten. Aber Gott
war in Jesus von Nazareth Mensch geworden, war sichtbar und betastbar ge-
worden (1 Joh 1,1). Gott hat wie wir den Tod erlitten. Gott hat in Jesus den
Tod tiberwunden — das hat Jesus, der Christus, der Gesalbte Gottes, uns vor-
aus. Aber sonst ist Jesus wie wir, wenn auch ohne Siinde (Hebr 4,15). Was
macht die Kirche folgerichtig? Sie korrigiert das Alte Testament. Sie streicht
das zweite Gebot, das Bilderverbot, und teilt das 9. Gebot auf, so dass Zehn
Gebote bleiben. Unmoglich? Natiirlich! Das ist doch ein heiliger, ein gehei-
ligter Text. Nein, sagen die Befiirworter der Bilder. Der Neue Bund, das Neue
Testament, korrigiert den Alten Bund und das Alte Testament. Luther stimmte
dem zu. Trotz ,,allein die Heilige Schrift*! Das ist nach seiner festen Uberzeu-
gung moglich und richtig. Gott hat einen neuen Weg beschritten. Das miissen
wir berticksichtigen. Auch wenn und wo es das Alte Testament betrifft. Das
Luthertum tibernimmt die Entscheidungen der Kirche, die im ersten Jahr-
tausend gefallen waren und bemiiht sich mit ihrer Hilfe um ,,reine Lehre®.

Nein, schreit Zwingli dazwischen. Wir, wir machen die richtige Refor-
mation! Deswegen sind wir die wirklich ,;reformierte* Kirche. Die Refor-
mierten akzeptieren nur die Entscheidungen der Okumenischen Konzile der
ersten Hiilfte des ersten Jahrtausends Was zum Bilderstreit beschlossen wor-
den war, wird abgelehnt. Die alten Zehn Gebote werden wiederhergestellt.
Was Luther von der mittelalterlichen Kirche des Abendlandes iibernommen
hatte, wird in der reformierten Kirche riickgiingig gemacht. Ein Blick in den
,,Heidelberger Katechismus* geniigt, um den Unterschied zu Martin Luthers
Katechismen festzustellen.

Aber auch der biblische Kanon ist zwischen der romisch-katholischen
Kirche, den Reformierten und den Lutheranern strittig. Die abendlidndische
Christenheit hatte die Septuaginta als Bibel tibernommen. Dieser griechische
Text wurde ins Lateinische iibersetzt, die Vulgata, die im 16. Jahrhundert
nach wie vor im Gottesdienst verwendet wurde. Das Konzil von Trient besté-
tigte im Jahr 1546" deren Umfang und Text als den Kanon der romisch-ka-

15 In Sessio IV vom 8. April 1546.
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tholischen Kirche. Aber die Humanisten hatten festgestellt, dass der Kanon
des Alten Testaments in der hebridischen Fassung geringer war als in der
griechischen Septuaginta. Die reformierten Reformatoren legten nur den he-
briischen Text ihrem Kanon des Alten Testaments zugrunde, wie es die
Ziircher Bibel noch heute tut. Luther ging einen Mittelweg. Er gab bekannt-
lich denjenigen Texten des Alten Testaments, die nur griechisch iiberliefert
worden waren, die Uberschrift »~Apokryphen®“. Er nahm sie zwar in seine
Bibeliibersetzung auf, aber er erklirte, diese Apokryphen seien nicht so wich-
tig wie die anderen Schriften des Alten Testaments. Jedoch seien sie ,,niitzlich
und gut zu lesen®. So noch heute,'® wobei es allerdings auch Bibelausgaben
mit Luthers Ubersetzung ohne die Apokryphen gibt. Es gibt also unterschied-
liche Umfédnge der Heiligen Schrift bei den Anhédngern des Papstes, bei den
Lutheranern und bei den Reformierten. Es gibt — provozierend formuliert —
verschiedene Bibeln und nicht einen einzigen Kanon.

4. Vielfalt

Sollten wir jetzt nicht von Reformation, sondern von Reformationen spre-
chen? Eigentlich miissten wir dies tun. Denn es gibt starke Unterschiede
zwischen den verschiedenen Gruppen. Nicht nur der Umfang der Bibel, son-
dern auch ihre Deutung ist unterschiedlich. Zwischen Lutheranern und Re-
formierten ist etwa das Verstindnis des Abendmahls verschieden, das ein
Zusammengehen der deutschen Protestanten nicht einmal auf dem Augs-
burger Reichstag von 1530 ermdglichte. Dort schlossen sich vier siiddeut-
sche Reichsstddte nicht dem Bekenntnis einiger Fiirsten und Stidte an, der
,.Confessio Augustana“'’, sondern sie legten ein eigenes Bekenntnis vor, die
,,Tetrapolitana“ls. Dadurch wurde vor dem Kaiser und den Reichsstinden
dokumentiert, dass die Reformation in Deutschland nicht mit einer einzigen
Stimme zu reden im Stande war.

Aber Vielfalt ist sowieso das Kennzeichen der Kirche, seitdem sie an
die Offentlichkeit trat. Der Kanon sei es, der diese Vielfalt begriinde, hat

16 Vgl. Die Bibel nach Martin Luthers Ubersetzung, Stuttgart 2017, S. 939-941.

17 Gedr. BSELK, S. 85-225.

18 Gedr. in: Martini Buceri Opera Omnia I, 3, Giitersloh/Paris 1969. Zwingli sandte
ein eigenes Bekenntnis nach Augsburg, obwohl die Eidgenossenschaft nicht zum
Heiligen Romischen Reich deutscher Nation gehorte. Er nannte es ,,Fidei ratio®; vgl.
Oskar Farner, Huldrych Zwingli 4, Ziirich 1960, S. 433-439.
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Ernst Kidsemann behauptet.19 Nicht nur die vier Patriarchate, von denen die
Rede war, hatten ihre eigenen Kennzeichen, sondern auch die verschiede-
nen Gegenden. Die Wandlungen im Verlauf der Jahrhunderte kommen hin-
zu. Wir sprechen von einer ,,Hellenisierung des Christentums®. Das ist be-
rechtigt. Denn der Schritt aus der palédstinischen Welt heraus und hinein in
die griechische Welt war nicht ohne eine Einwanderung in die neue und an-
dere Kultur moglich. Die ,,Germanisierung des Christentums* folgte. Sie
war nicht so tiefgreifend wie die Hellenisierung, weil Griechen und Romer
mehr einzubringen hatten als die kulturell nicht so entwickelten Germanen.
Aber trotzdem gibt es auch germanisierende Elemente, wenn wir etwa an den
,Heliand* denken.”

Vielfalt gibt es im 16. Jahrhundert auch zwischen dem Osten und dem
Westen der Christenheit. Beide Seiten entfremdeten sich. Sie wurden sogar
zu Gegnern. 1054 exkommunizierten sich der Patriarch von Konstantinopel
und der Bischof von Rom gegenseitig. Sie sprachen dem anderen Teil dadurch
das Sein als wahre Kirche ab. Ein Schisma entstand.”’ Eine Entfremdung,
die im Laufe der Jahrhunderte sogar wie selbstverstindlich wurde. Erst im
letzten Jahrhundert wurde der gegenseitige Bann wieder aufgehoben. Aber
zu einer stirkeren Anniherung ist es bisher trotz vieler Gemeinsamkeiten und
Anstrengungen nach meinem Verstiandnis noch nicht gekommen.

Auch zahlreiche nichttheologische Faktoren verstdrkten die Vielfalt. Die
Italiener haben lange unter deutschen Kaisern gelitten, die viel lieber Macht
in ihrem schonen und warmen Land ausiibten als nordlich der Alpen. Fiir die
Italiener waren die Germanen ungebildete Barbaren. Fiir die Deutschen da-
gegen waren die Italiener geldgierig, weil alles von der pipstlichen Kurie
in Rom entschieden wurde. Deswegen mussten Antridge, Suppliken, gestellt
werden, die italienische Agenten bearbeiteten, wofiir nicht nur sie, sondern
natiirlich auch die Kurie Geld haben wollte. Die Deutschen antworteten mit
,,Beschwerden der deutschen Nation®, die Gravamina nationis Germaniae.”
Sie sind viel élter als Luthers Thesen iiber die Kraft der Ablidsse von 1517.
Bereits seit der Mitte des 15. Jahrhunderts wurden diese Vorwiirfe gegen die
papstliche Kurie geduBert. Aber gedndert hatte sich bis 1517 nichts.

Die Ansiedlung des Papstes und der Kurie in Avignon im Jahr 1309 tat
dem Verhiltnis der Italiener zu den Franzosen nicht gut. Aber Frankreich
war damals die fiihrende Macht und fand es erforderlich, dass sich Papst

19 Vgl. Ulrich H. J. Kortner, Schriftauslegung IV, in: TRE 30, S. 492f.

20 Vgl. Johannes Rathofer, Heliand, in: TRE 15, S. 16—-19.

21 Vgl. Winrich Alfried Lohr, Schisma, in: TRE 30, S. 133.

22 Vgl. Eike Wolgast, Gravamina nationis germaniae, in: TRE 14, S. 131-134.
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und Kurie mit ihren Aufgaben des Kirchenregiments beschéftigten und nicht
dauernd davon triumten, dass der Papst die Spitze der Hierarchie iiber al-
len weltlichen Kaisern und Konigen bilde. Das Symbol dafiir war die Tiara,
eine dreifache Krone. Eine ,,Reform der Kirche an Haupt und Gliedern*
wurde gefordert. Die politische Schwiche des Papstes konnte man am dras-
tischsten dokumentieren, indem man ihn von Rom an die Rhone brachte.
Frankreich, schon damals zentralistisch und ganz anders geschlossen als
Deutschland, konnte im Jahr 1516 ein Konkordat mit Papst Leo X. abschlie-
Ben, in dem dem franzosischen Konig ein entscheidender Einfluss auf die
Kirche in seinem Land eingerdumt wurde. Konig Franz I. von Frankreich
hatte sich zahlreiche staatliche Eingriffe in das Leben der Kirche dadurch
nachtriglich legitimieren lassen.” Eine Reformation in Frankreich war des-
wegen nach Meinung des franzosischen Konigs weder erforderlich noch hilf-
reich. Vielmehr wire sie storend gewesen. Deswegen wurde sie von ihm un-
terdriickt.

In Spanien waren Staat und Kirche zu derselben Zeit recht einig. Erst
waren die Muslime, dann die Juden aus dem Land vertrieben worden. Jetzt
war man ein rein katholischer Staat. Hier wurden trotzdem — oder viel-
mehr gerade deswegen! — Reformen fiir erforderlich gehalten. Gerade weil
man fromm, weil man christlich sein wollte, bemiihten die Spanier sich
um Verbesserungen in der Kirche. Das konnte freier als in Frankreich und
Deutschland geschehen, weil man geographisch weiter von Rom entfernt
war. Jedoch wurde dies nach der Wahl des spanischen Konigs Karl I. zum
Kaiser des Heiligen Romischen Reiches deutscher Nation im Jahr 1519 an-
ders. Spanien war jetzt stirker mit dem kirchlichen und politischen Gesche-
hen in Mitteleuropa und auch in Italien verbunden.

Zur Vielfalt gehort, dass ein Konig seine Kirche seiner eigenen Hoheit
unterstellte und sie aus dem Papsttum herausloste. Dies war Heinrich VIII.
von England. Papst Clemens VII. hatte seine Ehe mit einer Tante des Kaisers
nicht annulliert. 1534 wird Heinrich zum Haupt der englischen Kirche er-
klart. Theologische Griinde waren das nicht. Es blieb deswegen, abgese-
hen von dem neuen Haupt der Kirche, ndmlich dem Konig, fast alles beim
Alten. Der Anglikanismus, eine neue Variante in der Vielfalt der kirchlichen
Erscheinungen, war geboren. Nach Heinrichs Tod konnte er sich dann auch
theologisch entfalten.

Rudolf Bohren hatte ,,Schwierigkeiten mit der Reformation®, wie wir
gehort haben. Auch wir haben sie. Ich habe jedenfalls das schone Jubi-

23 Vgl. Gerhard Simon, Leo X., in: TRE 20, S. 745.
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ldumsporzellan zerschlagen. Ubrig geblieben sind die gldnzenden Stiicke
einer grof3en Vielfalt. Jetzt kommen wir nur weiter, wenn wir uns entscheiden
und einen Teil fiir das Ganze nehmen.

5. EvangeliumsgemiBe Katholizitéit

Unser Thema fordert, nach ,,evangelische(r) Katholizitit in der Reformation
Martin Luthers* zu fragen. Darauf werden wir uns jetzt beschrianken. Luther
hat aus der westeuropdischen theologischen und kirchlichen Tradition nur
das verboten oder gestrichen, was nach seiner Meinung der ,,reinen Lehre®
widersprach. Zum Beispiel die Heiligenverehrung. Oder eine Ubersteigerung
der Marienverehrung, die die Sonderstellung Jesu Christi zu bedrohen schien.
Die Liturgie blieb erhalten, soweit nicht Theologisches dagegen sprach. Ne-
ben der Messe in deutscher Sprache war auch die lateinische Messe noch
vorgesehen. Dies geschah aus pddagogischen Griinden fiir Kinder, die diese
damals wichtige Sprache lernen sollten.” Das Alte Testament wurde nicht ge-
setzlich verstanden. Vielmehr wurde es vom Neuen her ausgelegt. Dadurch
blieben die Lutheraner niher an vielen orthodoxen Kirchen und besonders an
der romisch-katholischen Kirche als die Reformierten. Das schloss scharfe
Kritik beider Gruppen an der pépstlichen Kurie jedoch nicht aus.

Wer den Ausdruck Katholizitit verstehen will, muss versuchen, ihn in-
haltlich zu beschreiben. Ich halte hierfiir den Begriff ,,evangelisch* fiir un-
angebracht (wie ich das schon angedeutet habe), weil er sofort an ,,evange-
lische* Kirchen denken ldsst. Das wire jedoch fatal und nicht zielfiihrend.
Ich schlage stattdessen den Begriff ,,evangeliumsgemif* vor. Eine ,,evange-
liumsgemiBe Katholizitit* bringt zum Ausdruck, dass es um die eine Kirche
Jesu Christi geht, die sein Wort hort und die ihn als den Logos versteht.
Das Evangelium ist die Quelle fiir alles Katholische. Deswegen miissen
alle Kirchen und Konfessionen fragen, ob ihre Lehre ihm gemif ist. Das
Evangelium wird damit zur Norm fiir alles, was Katholizitit fiir sich in
Anspruch nimmt. Es bringt fiir Lutheraner sofort auch die Problematik von
»Gesetz und Evangelium® zum Ausdruck. Denn die ,,frohe Botschaft®, das
Evangelium, ist das Wort vom Kreuz, wo der aufgehidngte Delinquent sich
in Wahrheit als der fiir uns sterbende Gottessohn offenbart. Was ist ,,evan-

24 Vgl. Gerhard Miiller, Einsichten Martin Luthers — damals und jetzt. Analyse und Kri-
tik, Erlangen *2017, S. 128.
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geliumsgemdf3*“? Das, was Jesus Christus entspricht. Wir Lutheraner ver-
stehen Gott Vater und Gott Geist in der Einheit des einen Wesens stets als
eine Einheit mit dem Mensch gewordenen Erloser, mit Gott Sohn. Wir kon-
nen deswegen noch genauer sagen: Evangeliumsgemdyf; meint das, was dem
Dreieinen Gott entspricht.

Was ist nach Meinung der Lutheraner ,,katholisch“? Die kiirzeste Antwort
steht in dem Augsburger Bekenntnis von 1530. Dort heifit es in Artikel 7:
»EBs wird [...] gelehrt, dass allzeit miisse eine heilige christliche Kirche sein
und bleiben, welche ist die Versammlung aller Gldubigen, bei welchen das
Evangelium rein gepredigt und die heiligen Sakramente dem Evangelium
gemif gereicht werden.“” Dort also ist Katholizitit, wo sich Gemeinde ver-
sammelt, der das Wort Gottes ,,rein“ verkiindigt und in der die Sakramente
,recht” verwaltet werden. Die Forderung nach reiner Lehre durch Lutheraner
ist oft bespottelt worden: Wie soll so etwas denn moglich sein? Wer will die
Reinheit feststellen? Nun, immerhin hat die Confessio Augustana 21 Artikel,
deren Uberschrift lautet: ,,Artikel christlicher Lehre“”. Hier konnte man also
finden, was nach Meinung der Anhinger dieses Bekenntnisses nicht falsche,
sondern was reine Lehre ist. Aber es fehlt der Artikel. Es heif3t nicht: ,,Die*
oder gar ,,Alle Artikel christlicher Lehre®. Die Uberschrift iiber dem lateini-
schen Text lautet dann auch: ,,Articuli fidei praecipui“27, die besonderen, die
wichtigen Glaubensartikel. Wir miissten also diese Artikel durchgehen und
tiberlegen, was noch fehlt. Aber das kann jetzt nicht unsere Aufgabe sein.

Ich beschreite deswegen einen anderen Weg und nehme keinen Text von
Philipp Melanchthon, der die Endredaktion des Augsburger Bekenntnisses
vorgenommen hatte, sondern einen von Martin Luther. Es sind seine bes-
tens bekannten Aussagen iiber die ,,Kennzeichen* der Kirche, die er in seiner
Schrift ,,Von den Konzilien und Kirchen* 1539 genannt hat.

Luther nennt sieben ,,notae ecclesiae“, an denen die Kirche erkannt wird.
Das erste Kennzeichen ist ,.das heilige Gotteswort“*. Aber damit gibt es
Schwierigkeiten: ,,Einige haben es ganz rein, andere nicht ganz rein.“* Dazu
gehoren die Anhinger des Papstes, bei denen ,,Finger, Kleider, Rocke, Kelche
und Steine* gesalbt und geheiligt werden. Aber ,.diese Stiicke lehren nimmer-

25 Vgl. BSELK, S. 102.

26 Vgl.a.a.0.,S.92.

27 A.a.0,8S.93.

28 Martin Luther, Ausgewihlte Schriften, hg. von Karin Bornkamm und Gerhard Ebe-
ling, Bd. 5, Frankfurt/Main 1982, S. 188.

29 Ebd.
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mehr, Gott zu lieben, zu glauben, zu loben und fromm zu sein“”’. Wo das
Gotteswort ,rein“ vertreten, rein verkiindigt wird, da wird unser Verhéltnis
zu Gott anders. Wir lieben, glauben und loben ihn und fiihren ein frommes
Leben.

,,Das heilige Gotteswort* nennt der Reformator auch ein ,,Heiligtum* oder
,.das rechte Heilmittel“’', durch das der Weg zum Reich Gottes geebnet und
der Eintritt in es ermdglicht wird. ,,Wenn du nun dieses Wort horst oder siehst
predigen, glauben, bekennen und danach tun, da habe keinen Zweifel, daf}
dort ganz gewil} eine rechte ecclesia sancta catholica, ein christliches, heili-
ges Volk sein muf, wenn ihrer auch sehr wenige sind.*”” Hier wird eine dem
Wort Gottes gemife Katholizitit vertreten, die real ist und von der wir nicht
abirren sollen.

Als zweites Kennzeichen der katholischen Kirche fiihrt Luther das ,.hei-
lige(n) Sakrament der Taufe* auf, ,,wo es recht, nach Christi Anordnung ge-
lehrt, geglaubt und gebraucht wird®. Fiir den Tdufling ist sie ,,von Gott gestif-
tet und gegeben“”. Nicht auf den Taufenden kommt es an, sondern auf den
Getauften, der sich von seiner Taufe nicht abwenden soll.*

Zum Dritten nennt der Wittenberger das ,,heilige(n) Sakrament des Altars*
als ein Kennzeichen, an dem ,,Gottes Volk oder ein heiliges, christliches
Volk* erkannt wird. Auch hier wird allerdings gefordert, dass es ,,recht nach
Christi Einsetzung gereicht, geglaubt und empfangen wird. ... Wo Taufe und
Altarsakrament sind, muf3 Gottes Volk sein, und umgekehrt. Denn solche
Heilmittel hat, gibt, iibt, gebraucht und bekennt niemand als allein Gottes
Volk, auch wenn etliche falsche und ungldubige Christen heimlich darun-
ter sind.“” Hier wird ein neues Problem angesprochen: Die reale Kirche ist
nicht unbedingt identisch mit der ecclesia catholica. Wo bekannt wird, dass
Ungldubige unter den Christen sind, empfiehlt Luther nach neutestamentli-
chem Vorbild Gespriche und notfalls den Ausschluss von ,,dem Heilmittel —
nimlich dem Heiligen Abendmahl — durch den Bann“*’. Dass dieses Problem
beim Sakrament des Altars benannt wird, ist traditionell. Denn der Aus-
schluss von der Kommunion war das iibliche Mittel der Kirchenzucht.

30 A.a.0O.,S. 189.
31 Ebd.

32 A.a.0.,S.190.
33 A.a.0,S. 191
34 Ebd.

35 A.a.0,S. 1911,
36 A.a.0.,S.192.
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Als viertes Kennzeichen der katholischen Kirche fiihrt Luther die ,,Schliis-
sel“ an. Er definiert sie mit den Worten: ,,Wenn ein Christ siindigt, soll er ge-
straft werden. Und wenn er sich nicht bessert, soll er gebunden und ausgesto-
Ben werden. Bessert er sich, soll er losgesprochen werden.*”’ Die ,,Ausiibung
der Schliissel* kann offentlich oder geheim erfolgen. ,,Christus hat sie hin-
terlassen, damit sie ein offentliches Zeichen und Heilmittel sein sollen, durch
das der heilige Geist ... die gefallenen Siinder wieder heiligt und mit dem die
Christen bekennen, daf} sie ein heiliges Volk sind [...] in dieser Welt.«*® Das
Luthertum hat hier die altkirchliche Entscheidung beibehalten, dass es nicht
nur eine einzige Bufe gibt,” sondern dass Christen, die erneut Siinden began-
gen haben, wieder Vergebung zugesprochen bekommen konnen.

Die Ausfiihrungen iiber das fiinfte Kennzeichen sind dem Reformator be-
sonders lang geraten. Das liegt auch nahe. Denn hier geht es um das kirch-
liche Amt. Er schreibt: Man ,,muf} Bischofe, Pfarrer oder Prediger haben,
die offentlich und insgeheim die oben genannten vier [...] Heilmittel ge-
ben, reichen und ausiiben, wegen der Kirche und in ihrem Namen, noch viel
mehr aber aufgrund der Einsetzung Christi. [...] Denn der Haufen in sei-
ner Gesamtheit kann das nicht tun, sondern sie miissen es einem anbefeh-
len oder anbefohlen sein lassen. ... Wo du nun dies sichst, da sei gewi3, dafl
dort Gottes Volk, das christliche, heilige Volk sei.“* Es gibt also das Amt.
Wie aber wird es gegliedert? Sehr polemisch behandelt Luther die papstli-
che Kirche. Da ihre Vertreter Gottes Wort nicht verstehen, wie er behauptet,
konnen sie die ihnen gestellte Aufgabe nicht wirklich ausiiben. Sie sind ,,des
Teufels Apostel, Evangelisten und Propheten®, denn sie ,,predigen [...] gegen
Gottes Wort“*'. Diese Verallgemeinerung teilen wir nicht mehr. Denn in jeder
Konfession gibt es Amtspersonen, die ihrer Aufgabe nicht gerecht werden.
Aber sie waren auch im 16. Jahrhundert die Ausnahme.

Luther iibernimmt die in der Alten Kirche gefillte Entscheidung, dass
es nicht auf die Qualitdt des Amtstrigers ankommt. Er muss nicht beson-
ders fromm oder gar siindlos sein: ,,Seine Person macht dir Gottes Wort und
Sakrament weder schlechter noch besser. Denn es ist nicht sein, was er re-
det und tut; sondern Christus, dein Herr, und der heilige Geist redet und tut’s
alles, sofern er in der rechten Weise zu lehren und zu tun bleibt; nur daf} die

37 A.a.0.,S. 193.

38 Ebd.

39 Luther wendet sich gegen Hebr 6,4—6 und 12,16f, wo nach seinem Verstindnis eine
zweite Bufle als unmdoglich behauptet wird.

40 Martin Luther (wie Anm. 28), S. 194.

41 A.a.O.,S. 196.
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Kirche offentliche Laster nicht dulden ... kann.“*> Wer ein Amt inne hat, ist

also auf Christus und den Heiligen Geist angewiesen. Darauf kommt es an.

Auch auf den Zolibat kommt Luther zu sprechen: ,,Der Papst verurteilt das
eheliche Leben der Bischofe und Pfarrer.“” Er erhebt gegen die Forderung
des Zolibats den Einwand, dass ,,der Ehestand [...] von Gott eingesetzt ist™.
Deswegen stehe es keiner Kirche zu, Menschen, die heiraten wollen — als
Mann und Frau, muss man ja in unserer wirren Zeit und Kirche hinzufiigen —,
dies zu verweigern. Luther setzt sich auch mit der Deutung der Ehe als eines
Sakramentes auseinander sowie mit AuBerungen im Kirchenrecht, das er ein
»garstiges, stinkendes Buch* nennt.” Er dreht den Spiell um und formuliert:
,»Wo du nun solche (verheiratete) Amtleute siehst, da wisse, da3 dort gewil3
das heilige Volk sein muB.“** Diese Ausfiihrungen zum Amt zeigen, dass
nicht umsonst auch noch heute hier ein strittiges Thema vorliegt.

Das sechste ,,Kennzeichen® der wahren Kirche ist das Gebet, in dem
,,man Gott Sffentlich lobt und dankt“”. Es ist aber nicht nur eine ,,nota*
sondern ,,auch eines der kostbaren Heilmittel, durch das alles heilig wird**.
Das letzte Kennzeichen, das Martin Luther vortréigt, ist das ,,Heilmittel des
heiligen Kreuzes®. Wenn ,,das heilige, christliche Volk* trauert oder ver-
zagt ist, wenn es ,,Verachtung® oder ,,Krankheit™ erleidet, dann geschieht
dies, ,,damit es seinem Haupt Christus gleich werde®. Es wird schlechter
behandelt als alle anderen, nur ,,weil sie Christus allein und keinen ande-
ren Gott haben wollen“*’. Leiden in der Nachfolge Jesu Christi ist beson-
ders im 20. Jahrhundert vorgekommen. Es gibt auch noch heute viele christ-
liche Mirtyrer, die sich lieber toten lassen als ihren Glauben zu verleugnen
oder zu widerrufen. Es gibt aber auch Vorschlédge, unsere Christologie so zu
verdndern, dass sie fiir jiidische Gldaubige annehmbar wird. Es wird wohl
nicht mehr lange dauern, bis dies auch im Hinblick auf den Islam gefor-
dert werden wird. Denn vor allem unser Glaube an den Dreieinen Gott ist
es, der uns von diesen beiden Religionen unterscheidet. Dass ich solche
Vermittlungsvorschlige fiir hiretisch und fiir verfiihrerisch halte, brauche ich
nach dem Gesagten sicher nicht auszufiihren.

42 Ebd.
43 A.a.0.,S.197.
44 A.a.0.,S.199.
45 A.a.O.,S.203.
46 A.a.O.,S. 205.
47 Ebd.
48 Ebd.
49 A.a.O., S. 206.
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Helfen uns diese sieben Kennzeichen Luthers zu einer evangeliumsgema-
Ben Katholizitidt? Sie stehen ihr jedenfalls nicht im Weg. Sie werden nicht ge-
niigen fiir Gespriche mit anderen Kirchen, aber sie konnen uns helfen, unsere
evangelisch-lutherische Position zu formulieren.

Es hat sich allméhlich herumgesprochen, dass die Reformatoren keine
neue Kirche griinden wollten. Sie griffen auf die Bibel und die kirchliche
Tradition zuriick, um die Kirche ihrer Zeit zu reformieren. Das misslang. Nur
eine Teilreformation war erfolgreich. Sie fiihrte zur Kirchenspaltung, ja sie
wurde von der romischen Kirche zu einer Hiresie erklirt.” Aber inzwischen
erkennen wir das grofle Gewicht der nichttheologischen Faktoren, die hier
wesentlich mitgespielt haben.”'

Wer Kirche durch Events inszenieren will, hat die Reformation total miss-
verstanden. Nicht deswegen, weil andere dies besser und erfolgreicher als
gerade wir Protestanten zu tun vermogen, sondern weil im Reich Gottes
nicht gezihlt, sondern gewogen wird. Ich wiederhole diesen fundamenta-
len Satz: ,,Im Reich Gottes wird nicht gezihlt, sondern gewogen* (Wolfgang
Trillhaas).

6. Historische Streiflichter

Ein kurzer Blick auf die Geschichte. An der lutherischen Universitit Helm-
stedt lehrte Georg Calixt (1586—1656). Ihm war die Einheit des Protestantis-
mus mit der rémisch-katholischen Kirche die wichtigste Aufgabe. Er dachte
sogar an die Uberwindung des Schismas von 1054, also an eine Union von
Ost- und Westkirche.”” Dafiir schlug er vor, sich auf die Rezeption der oku-
menischen Konzile der ersten Hilfte des ersten Jahrtausends zu beschrédnken.
Dieser Consensus quinque saecularis war aber nur ein Abschnitt aus der ge-
samten Geschichte der Kirche und tiberzeugte nicht. Auch spitere Versuche
scheiterten. So erkundete seit 1673 der romisch-katholische Bischof Cristo-
bal de Rojas y Spinola (1626—1695) die Verstidndigungsbereitschaft evange-
lischer Fiirsten mit dem Papst. Im Jahr 1683 verhandelte er mit dem fiihren-
den Theologen Hannovers, dem Abt zu Loccum Gerhard Wolter Molanus

50 Vgl. Martin Heckel, Martin Luthers Reformation und das Recht, Tiibingen 2016,
S. 108-114.

51 Vgl. Irene Dingel, Reformation. Zentren — Akteure — Ereignisse, Gottingen 2016,
S. 173-194.

52 Vgl. Johannes Wallman, Calixt, Georg, in: TRE 7, S. 552-559.
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(1633-1722), einem Schiiler Georg Calixts, mehrere Monate lang. Auf pépst-
licher Seite strebte man ,,Uniformitdt in Dogma und Liturgie an*. Molanus
dagegen forderte, dass ,,zentrale protestantische Glaubenssitze* von Rom an-
erkannt wiirden.” Eine Einigung wurde auf Grund dieser Standpunkte nicht
erreicht. Ab 1688 beteiligte sich auch Gottfried Wilhelm Leibniz (1646—-1716)
an diesen Gesprdchen, zu denen auf altkirchlicher Seite noch Bischof Jac-
ques-Bénigne Bossuet (1627-1704) hinzugekommen war. Leibniz schlug vor,
eine gemeinsame theologische Basis fiir die Lutheraner, die papstliche so-
wie die griechisch-orthodoxe und die russisch-orthodoxe Kirche zu schaffen.
Als Ausgangspunkt dafiir sollte das Augsburger Bekenntnis dienen. Leibniz
meinte, die Union konne sich aus Teilkirchen zusammensetzen, die duflerlich
und im Kultus verschieden gestaltet sind. Da es vor allem Bischof ,,Bossuet
nur um die Wiedereingliederung der Protestanten in die katholische Kirche*
ging, scheiterte auch dieser Versuch.™ In der Aufklirung kam man sich niher,
zumeist aber auf Kosten der Tradition. Die Reduktion des Glaubensbekennt-
nisses erwies sich auf Dauer als nicht hilfreich.

Katholizitit wird sicher nicht durch das Aufgeben unseres theologischen
Erbes erreicht werden. Das Motto: ,,Wir miissen zeitgemil} sein“, war nie
wahr. Schon der Apostel Paulus wusste, dass uns Menschen das Wort vom
Kreuz ein Argernis oder eine Torheit ist. Fiir alle Nichtglaubenden gilt das.
Nur das Wort vom Kreuz aber erlost. Gott gefiel es, ,,durch die Torheit der
Predigt selig zu machen, die da glauben®. Der Apostel betont: Wir ,,predigen
Christus als Gottes Kraft und Weisheit™ (vgl. 1 Kor 1,18-25).

Nun ein Beispiel aus dem 19. Jahrhundert. Ich wende mich nicht Wilhelm
Lohe zu, der sich um die Kirche viele weiterfithrende Gedanken gemacht
hat,” sondern Heinrich Heine, der in diesem Zusammenhang weniger ge-
nannt zu werden pflegt. Er hat sich in seinem Werk ,,Zur Geschichte der
Religion und Philosophie in Deutschland“ zu Martin Luther gedufert. Er
schreibt: ,,Ruhm dem Luther! Ewiger Ruhm dem teuern Manne, dem wir die
Rettung unserer edelsten Giiter verdanken. [...] Es ziemt uns wenig, iiber die
Beschrinktheit seiner Ansichten zu klagen. Der Zwerg, der auf den Schultern
des Riesen steht, kann freilich weiter schauen als dieser selbst [...], aber zu
der erhohten Anschauung fehlt das Gefiihl, das Riesenherz, das wir uns nicht

53 Vgl. Wolf-Friedrich Schéufele, Unionen I11, in: TRE 34, S. 320.

54 Vgl. Hans Poser, Leibniz, Gottfried Wilhelm (1646—-1716), in: TRE 20, S. 652.

55 Vgl. Gerhard Miiller, Wilhelm Lohes Theologie zwischen Erweckungsbewegung und
Konfessionalismus, in: Neue Zeitschrift fiir systematische Theologie 15, 1973, S. 1-
37.
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aneignen konnen. Es ziemt uns noch weniger iiber seine Fehler ein herbes
Urteil zu fdllen, diese Fehler haben uns mehr genutzt als die Tugenden von
tausend Anderen.“*® Wir sprechen nicht mehr wie Heine. Aber wir verstehen
ihn. Er rithmt Luther, obwohl dieser Fehler gemacht hat. Aber trotzdem iiber-
ragt Luther viele andere, die sich an ihm abarbeiten, aber keinen Boden unter
ihre Fiile bekommen. Heine sagt auch, was ihm an Luther inhaltlich wich-
tig ist: ,Indem Luther den Satz aussprach, dal man seine Lehre nur durch
die Bibel selber, oder durch verniinftige Griinde, widerlegen miisse, war der
menschlichen Vernunft das Recht eingerdumt, die Bibel zu erkldren, und
sie, die Vernunft, war als oberste Richterin in allen religiosen Streitfragen
anerkannt.*”’ Bibel, Vernunft und Gewissen waren die MaBstiibe gewesen,
auf die Luther sich vor Kaiser und Reich 1521 berufen hatte. Dabei denkt er
an eine Vernunft, die gottliche Gabe ist und die sich nicht zur verfiihrenden
Hure gemacht hat.

Auch sein Bild der Person Luthers hat Heine nicht verschwiegen: ,,Er
(Luther) war zugleich ein tridumerischer Mystiker und ein praktischer Mann
der Tat. Seine Gedanken hatten nicht blof Fliigel, sondern auch Hinde. ...
Er war ein kompletter Mensch, ich mochte sagen ein absoluter Mensch, in
welchem Geist und Materie nicht getrennt sind. Thn einen Spiritualisten zu
nennen, wire daher eben so irrig, als nennte man ihn einen Sensualisten. Wie
soll ich sagen, er hatte etwas Urspriingliches, Unbegreifliches, Mirakuloses,
wie wir es bei allen providentiellen Minnern finden.“™® Ich breche hier ab.
Heinrich Heine mochte Menschen seiner Zeit zeigen, dass es sich lohnt,
sich mit ihm zu befassen. Luther wurde héufig iiberhoht, was seiner sozia-
len Funktion in der Gesellschaft des 16. Jahrhunderts nicht entsprach. Auch
verteufelt wurde er und nicht ernst genommen als ein Mensch, eine Kreatur.
Nicht mehr und nicht weniger war er aber, ein Geschopf Gottes, eine crea-
tura Dei.

Auf Urteile iiber Luther in der jiingeren Vergangenheit kann ich nicht
eingehen, weil dies einen eigenen Vortrag erfordern wiirde. Ich will nur
darauf verweisen, dass es in unseren Tagen Nichttheologen gibt, die uns
»Gottesgelehrten* Verblendung vorwerfen. Wir verstiinden ihn nicht, ver-

56 http://gutenberg.spiegel.de/buch/zur-geschichte-der-religion-und-philosophie-in-
deutschland-378/1.

57 Ebd.

58 Ebd. Die Kenntnis dieses Textes verdanke ich Heinrich Leipold. Teile der Ausfiih-
rungen Heines sind auch abgedruckt bei Heinrich Bornkamm, Luther im Spiegel der
deutschen Geistesgeschichte, Gottingen 1970, S. 357.
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schmihten ihn aber.” Norbert Bolz etwa mit seinem Buch ,,Zuriick zu Lu-
ther®. Oder Joachim Kéhler, der in seinem Werk ,,Luther! Biographie eines
Befreiten schreibt: ,,Das ablehnende Bild, das man heute von ihm (Luther)
zeichnet, stimmt ... nicht. Nicht Fakten folgt es, sondern ideologischen Deu-
tungsmustern.“(’1 Positiv heifit es, Luther sei ,,nicht von gestern. Vor fiinfthun-
dert Jahrtzgl hat er Fragen beantwortet, denen wir uns heute wieder stellen
miissen.

7. Kirche in unserer Welt

Die Kirche ist zwar nicht von der Welt, aber sie lebt ,,in dieser Welt“ (1 Joh
4,17). Eine Gleichformigkeit aller Kirchen wird wegen des Gewichts der je-
weiligen Kulturen nicht herstellbar sein. Aber das muss nach lutherischer
Uberzeugung auch nicht der Fall sein. Die Verkiindigung der Rechtfertigung
des Gottlosen war fiir die lutherische Reformation die wesentliche Forde-
rung.” Die romisch-katholische Kirche hat mit ihrer Entscheidung im Zwei-
ten Vatikanischen Konzil, die Volkssprachen im Kultus zuzulassen und nicht
mehr auf dem Lateinischen als einem vereinenden Band zu bestehen, zu ver-
stehen gegeben, dass in unserer globalen Welt die vorhandenen Unterschiede
ihr Gewicht besitzen. Aber trotz aller Vielfalt muss doch das einigende Band
deutlich werden. Uns Christen verbindet viel mehr miteinander, als uns trennt.
Die Unterschiede zu anderen Religionen oder Weltanschauungen sind jeden-
falls erheblich grofer als unser konfessionelles Sondergut.

Da es vor Gott nur eine ,.einzige, heilige, katholische und apostolische
Kirche* gibt, sollten wir das tun, was wir kdnnen, um nicht unnétige Mauern
zwischen den Schwesterkirchen zu bewahren oder gar neue zu errichten.
Fiir uns Evangelische sind die Heilige Schrift und unser Bekenntnis wichtig.
Sie bestimmen unsere Lehre — oder sollten es jedenfalls. Jede Kirche muss
das einbringen, was sie fiir katholisch, fiir unverzichtbar hilt. Dadurch ist
,Katholizitédt™ zwar noch nicht hergestellt, aber es kann festgestellt werden,

59 Vgl. Reinhard Miiller, Ein feste Burg, in: Frankfurter Allgemeine Zeitung, 24. Mai
2017, S. 1. Er spricht ebd. von dem ,,Gedenken an den leider auch im Jubildumsjahr
meist geschmihten Luther*.

60 Miinchen 2016.

61 Leipzig 2016, S. 7.

62 A.a.0,S.9.

63 Vgl. Luthers ,,Schmalkaldische Artikel”, in: BSELK, S. 726-729.
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ob dies alles miteinander vereinbar ist. Prozesse einer ,,healing of memories*
haben gezeigt, dass wir mutig Schritte aufeinander zugehen konnen. Wo wir
Gott um Vergebung bitten, will er uns unsere Schuld vergeben um Jesu Christi
willen. Seit einigen Jahrzehnten wurde vom Lutherischen Weltbund vorge-
schlagen eine ,,verschnte Verschiedenheit* anzustreben.” Die Tragfihigkeit
dieses Vorschlags ist meines Erachtens noch nicht ausgelotet.
~EBvangeliumsgemifle Katholizitit” konnte die Richtung sein, in der wir
vertriglicher oder sogar versohnt miteinander umgehen. Denn alle christli-
chen Kirchen leben von der frohen Botschaft unseres Heilandes Jesus Chris-
tus, vom Evangelium. IThm gemiB zu leben, miisste selbstverstindlich sein.
Diese Botschaft umfasst auch ethische Fragen. Etwa die nach dem ungebore-
nen Leben, das wir in unsere Verfiigungsgewalt genommen haben. Das deut-
sche Bundesverfassungsgericht hat die Totung von Ungeborenen zwar als
ungesetzlich, aber als nicht strafbar bezeichnet. In Deutschland sind nach
Angaben unseres Statistischen Bundesamtes im Jahr 2016 98 721 Schwan-
gerschaftsabbriiche durchgefiihrt worden. Die Zahlen der Lebendgeborenen
lagen fiir 2016 noch nicht vor. Im Jahr 2015 waren dies 737 573. Davon be-
triigt die Zahl der Abtreibungen 2016 etwa 13 %.° Verkehrstote werden ge-
zdhlt. Die genaue Statistik erfahren wir. Aber der himmelschreiende Miss-
stand der Totung von fast 100000 ungeborenen Kindern innerhalb eines
einzigen Jahres wird moglichst verdriangt. Ein anderer Tatbestand, der eben-
falls erhebliche Bedenken hervorruft ist die ,,Ehe fiir alle®. Sie wurde nur von
der deutschen romisch-katholischen Kirche abgelehnt. Nicht aber von der
Evangelischen Kirche in Deutschland. Ich halte das fiir beschdamend.

Rainer Maria Kardinal Woelki, Erzbischof von K6ln, hat eine ,,ethische(n)
Grunddifferenz zwischen den Konfessionen® ausgemacht, namlich zwischen
romisch-katholischer und protestantischer Kirche in Deutschland. Dass wir
hier eine ,,Konfession* genannt werden neben seiner eigenen Kirche sei mit
Freude vermerkt! Aber er nennt ,,unter anderem‘* folgende moral- und sozial-
ethische Fragen, die uns trennen: ,,die ,Ehe® fiir alle‘ und die Positionen zu
Abtreibung, Sterbehilfe und Scheidung. [...] Immer wieder wird ein vor-
mals bestehender Konsens briichig*, bilanziert der katholische Theologe.

64, Versohnte Verschiedenheit* und ,,healing of memories* wurden in einen groflen Zu-
sammenhang gestellt von Martin Hein, Versohnung — Toleranz — Kompromiss. Eine
Verhiltnisbestimmung, in: Schuld und Versohnung. Festschrift fiir Michael Beintker,
Tiibingen 2017, S. 131-146, bes. S. 135-137.

65 Zugriff am 12. August 2017.

66 Zum Eheverstindnis vgl. auch Gerhard Miiller, Ehe und Familie in der Sackgasse der
Postmoderne? In: ders. (wie Anm. 24), S. 275-290.



98 GERHARD MULLER

Wenn hinter diesem Befund die Uberzeugung stehe, ,,dass sich aus dem
Evangelium gar keine verbindliche Ethik ableiten lasse, dann muss man ehr-
licherweise von einer ethischen Grunddifferenz ... sprechen. Angesichts der
vielen Spaltungen des Protestantismus diirfe man ,,als katholischer Christ
bezweifeln, dass sich auf Luthers ,Sola scriptura‘ eine Bekenntniseinheit
griinden lisst.“” Die Harmonie zwischen dem Vorsitzenden der Deutschen
Bischofskonferenz, Reinhard Kardinal Marx, und dem Ratsvorsitzenden der
EKD, Landesbischof Heinrich Bedford-Strohm, beseitigt nicht die kritischen
Frage- und Feststellungen von Kardinal Woelki. Vielmehr zeigen diese, dass
neue gewichtige Gegensitze entstanden sind. Jedenfalls zwischen der ro-
misch-katholischen Lehre und derjenigen der EKD, deren Verlautbarungen
von der Offentlichkeit als offizielle protestantische Uberzeugungen verstan-
den werden.

Eine evangeliumsgemife Katholizitit kann sich nicht auf Lehrfragen be-
schrinken, sondern sie muss auch Lebensfragen einbeziehen. Denn wir be-
fassen uns nicht nur intellektuell mit dem offenbarten Gott, sondern wir /e-
ben von ihm. Er ist der von Gott gekommene Logos. Er ist das Wort. Er ist
die uns erlosende, befreiende Botschaft. Unser Leben mit- und nicht ge-
geneinander muss seinem Evangelium entsprechen, muss ihm gemél sein.
Dabei kann und darf das einflieBen, was die Reformation Luthers und sei-
ner Freunde in ihrer Konzentration auf den Dreieinen Gott, uns Menschen
und seine Schopfung uns beigebracht hat. Ich denke und hoffe, dass dies zur
Katholizitét beitrigt.

Ich fasse zusammen:

1. Die Reformation Martin Luthers hat simtliche gemeinsame Entschei-
dungen der Kirchen in Ost und West anerkannt. Diese ,,Okumenischen
Konzile*“ des ersten Jahrtausends hatten nach Meinung Luthers und sei-
ner Mitarbeiter richtig entschieden.

2. Aus ihnen ergibt sich, dass die neue Offenbarung Gottes in Jesus von
Nazareth, dem Messias, hoher zu werten ist als diejenige vom Sinai.
Das Alte Testament war nur dort verbindlich, wo es Christuszeugnis
war. Daneben war es Gesetz- und Geschichtsbuch des Volkes Israel.

3. Wo im Alten Testament Christus getrieben wird, da wird es so hoch ge-
achtet wie das Neue Testament.

67 Vgl. Sonntagsblatt. Evangelische Zeitung fiir Bayern, Nr. 39, 1. Oktober 2017, S. 8.
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Deswegen war Martin Luthers Reformation katholisch. Sie bemiihte
sich um eine evangeliumsgeméife Auslegung des Katholischen.

Dies geschah etwa durch Kritik am Ablass, an der Uberbetonung
menschlicher Leistungen oder durch Entmythisierung der Bilder. Bil-
derstiirmerei wurde jedoch abgelehnt.

Die Konzentrierung auf reine Lehre und rechte Sakramentsverwaltung
sollte eine Gefidhrdung unseres Heils durch eine nicht evangeliumsge-
mife Verkiindigung verhindern.

Fiir die Verkiindigung reiner Lehre ist die Unterscheidung von Gesetz
und Evangelium und von Indikativ und Imperativ erforderlich.

Die Rechtfertigung des total gottlosen Menschen durch Gottes Gnade
macht diesen durch den frohlichen Wechsel mit Christus vollig gerecht.
Aber es bleibt spannend ein Leben lang: Wir sind ganz gerecht und ganz
Siinder zugleich.

Von der Zuwendung des Dreieinen Gottes zu uns, von seiner Liebe,
hingt alles ab. Er allein ist unser Schopfer, Erloser und Heiligender.
Durch Gottes ,,unaussprechliche Gabe* (2 Kor 9,15) werden wir demii-
tig und dankbar. Wir glauben ihm, wir hoffen auf ihn, wir lieben ihn.
Das elementarste Lebensrecht besteht darin, iiberhaupt leben zu diir-
fen. Solange dieses grundlegende Menschenrecht nicht einmal in zivi-
lisatorischen Gesellschaften — hdufig wegen ,,sozialer Unzumutbarkeit*
— allen noch ungeboren Lebenden gewihrt wird, muss dies als zutiefst
inhuman und als dem Willen des Dreieinen Gottes widersprechend be-
zeichnet werden.

Nicht nur alle Lehrfragen, sondern auch alle Lebensfragen miissen beim
Gesprich iiber evangeliumsgemife Katholizitit behandelt werden.



Theodor
Dieter

Evangelische Katholizitit als
Aufgabe fiir uns heute'

Einleitung: Worum soll es gehen?

,Kirche ist katholisch oder sie ist nicht Kirche**, hat Karl Barth 1953 apo-
diktisch festgestellt. Und so bekennen wir es im Glaubensbekenntnis: ,,Ich
glaube die eine, heilige, katholische und apostolische Kirche*. Was kann und
soll angesichts dessen der Ausdruck ,.evangelische Katholizitit* bedeuten?
Freilich, analog zu dem zitierten Satz Karl Barts kann man sagen: ,,Kirche ist
evangelisch oder sie ist nicht Kirche.” Dann wiirde der Ausdruck ,.evan-
gelische Katholizitidt* eine Selbstverstindlichkeit bezeichnen. Versteht man
das Adjektiv ,,evangelisch® im Sinn von ,,mit dem Evangelium iibereinstim-
mend®, dann ist die Kirche ihrem Wesen nach evangelisch, oder sie ist eben
nicht Kirche. Aber der Ausdruck ,,evangelische Katholizitat” ist alles andere
als selbstverstindlich; er zeigt eine Herausforderung an oder eine Aufgabe,
wie es in unserem Thema heifit. Man kann ndmlich das Adjektiv ,,evange-
lisch* auch im konfessionellen Sinn auffassen; dann freilich erscheint der
Ausdruck ,,evangelische Katholizitit* als Paradox, denn die evangelisch-lu-
therische Konfession ist ja gerade nicht allumfassend, sondern partikular — es
sei denn, dass man sagen wollte, nur die evangelisch-lutherische Kirche sei
Kirche im eigentlichen Sinn.” So ist ,,evangelische Katholizitit* immer wie-

1 Vortrag auf der Internationalen Konferenz bekennender Gemeinschaften in Erfurt am
7. Oktober 2017. Der Redestil wird im Folgenden beibehalten.

2 Karl Barth, Kirchliche Dogmatik, Bd. IV/2, Zollikon/Ziirich 1953, 784. Vgl. zum Fol-
genden auch das Kapitel ,,Katholizitidt* in Werner Elerts groem Werk ,,Morphologie
des Luthertums®, Bd. 1, Miinchen *1965, 240-255.

3 Ich beschrinke mich im Folgenden auf das Evangelische im Sinn des Evangelisch-
Lutherischen; sonst wiirden die Ausfiihrungen zu weitlaufig.
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der verstanden worden. Aber welcher evangelische Christ wollte das heute
sagen? Eine entsprechende Schwierigkeit zeigt sich beim Ausdruck ,,ro-
misch-katholisch®. Die romisch-katholische Kirche umfasst keineswegs alle
an den dreieinigen Gott Glaubenden; sie ist also in diesem Sinn durchaus
nicht katholisch, auch wenn sie iiber eine Milliarde Glieder hat — ,,rémisch-
katholisch* wire nur dann kein Paradox, wenn allein die in Gemeinschaft mit
dem Papst Glaubenden die Kirche bildeten; aber das hat das Zweite Vati-
kanische Konzil ausgeschlossen, wenn es von ,,vielfiltige[n] Elemente[n] der
Heiligung und der Wahrheit*’ auch auBerhalb der Mauern der romisch-katho-
lischen Kirche sprach. Wir sehen: Jeder Zusatz zu dem Wort ,katholisch*
problematisiert gerade das mit ,,katholisch* Gemeinte, das ,,kath holon*, das
Umfassende. Das gilt auch fiir den Ausdruck ,.evangelische Katholizitét™.
Entweder erscheint er als Paradox, oder er ist selbstverstiandlich. Damit aber
wire die Herausforderung des Themas nicht aufgenommen.

Fragen wir also zuerst, was das Ganze ist, das mit dem Wort ,,katholisch*
in den Blick genommen wird. Dieses Ganze ist eine sehr komplexe Grofle
und alles andere als eindeutig. Ein Blick in die katholische Literatur zeigt
ein verwirrendes Bild der hier vertretenen Auffassungen von L Katholizitit*.°
Grob gesagt, kann man beim Katholischen eine duflere und eine innere Di-
mension oder eine quantitative und qualitative Dimension unterscheiden.
In quantitativer Hinsicht bezieht sich ,katholisch® auf die Gesamtheit der
an den Dreieinigen Gott Glaubenden; das gilt sowohl in rdumlicher wie in
zeitlicher Hinsicht. Das Ganze im Begriff des Katholischen bezieht sich
nicht nur auf alle heute lebenden Christen, sondern auch auf die, die in der
Vergangenheit gelebt haben, und die, die in Zukunft leben werden. Dann
aber stellt sich die Frage: Was zeichnet diese Menschen aus, was ist ih-
nen gemeinsam, so dass sie zusammen die Kirche, die katholische, die alle
Christen umfassende Kirche bilden? Damit kommt man zur inneren Di-
mension der Katholizitit oder der Katholizitit in qualitativer Hinsicht: es

4 Damit zusammenhidngende Probleme diskutiert Ernst Kinder in seinem Aufsatz ,,Evan-
gelische Katholizitit* (KuD 6 [1960], 69-85, vor allem 76-85).

5 Dogmatische Konstitution tiber die Kirche ,,Lumen gentium*, Nr. 8, in: Lexikon fiir
Theologie und Kirche, Bd. 12: Das Zweite Vatikanische Konzil, Teil 1, Freiburg/Ba-
sel/Wien 1966, 173.

6 Vgl. Wolfgang Beinert, Um das dritte Kirchenattribut. Die Katholizitdt der Kirche im
Verstindnis der evangelisch-lutherischen und romisch-katholischen Theologie der Ge-
genwart, 2 Bde., Essen 1964; Max Seckler, Katholisch als Konfessionsbezeichnung?
In: ders., Die schiefen Winde des Lehrhauses. Katholizitit als Herausforderung, Frei-
burg/Basel/Wien 1988, 178—197.254-260.
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ist der eine Glaube an den Dreieinigen Gott, der diese Menschen verbindet.
Dieser Glaube ldsst sich in Gestalt von Lehre ausdriicken. Und es sind die
Heilsmittel, die diese Menschen in Gemeinschaft mit Gott bringen und das
Leben in dieser Gemeinschaft erhalten. Darum muss die Lehre ,,recht* sein;
und es darf kein Heilsmittel fehlen, das zum Heil notwendig ist. Damit wird
katholisch einerseits beinahe gleichbedeutend mit ,,rechtgldubig®, und es
steht andererseits fiir die Fiille. ,,Katholisch® bezeichnet dann die wahre
Lehre und die Fiille der Heilsmittel.

Beide Dimensionen von Katholizitét sind immer wieder in unterschiedli-
cher Weise miteinander verbunden worden. So hat die romische Kirche gegen
die reformatorischen Kirchen den Einwand vorgebracht, dass die reformato-
rische Haresie nur lokal sei, wihrend die Kirche auf der ganzen Erde anders,
eben im Sinne Roms glaube. Hier wurde also die quantitative Dimension
als Argument fiir oder gegen die Rechtgldaubigkeit einer Gemeinschaft ein-
gesetzt. Aber in dem Mal, in dem sich reformatorische Kirchen ausgebrei-
tet haben und in jener Zeit neue Kontinente entdeckt wurde, wurde das
Argument mit dem ganzen Erdkreis, auf dem in gleicher Weise geglaubt
wiirde, unhaltbar. Dann konnte man das schon sehr alte Argument mit dem
Alter des eigenen Glaubens in Feld fiihren. Im fiinften Jahrhundert hatte
Vinzenz von Lerinum die beriihmte Definition des Katholischen aufgestellt,
die seither konsequent von romisch—katholischer Seite in Anspruch genom-
men wird: ,,Wahr und eigentlich katholisch ist, was iiberall, immer und von
allen geglaubt wurde“.” Die universelle Verbreitung einer Lehre (universi-
tas), ihr Alter (antiquitas) und der Konsens der maf3igeblichen Zeugen (con-
sensus) wurden als Argumente fiir die Rechtgldubigkeit vorgebracht.

Fiir unsere Frage nach ,,evangelischer Katholizitdt™ ergibt sich, dass wir
uns zunichst mit der inneren Katholizitdt befassen, also mit der Lehre und
den Heilsmitteln. Jede Kirche beansprucht, in ihrer Lehre das Ganze der
christlichen Lehre zu erfassen und in sich das Ganze der notwendigen Heils-
mittel zu enthalten. Obwohl also jede Kirche auf das Ganze bezogen ist und
insofern ihrem Anspruch nach katholisch ist, blickt sie dennoch von einer be-
stimmten Perspektive auf das Ganze, und in dieser bestimmten Perspektive
ist sie notwendig partikular. Die Frage nach der Katholizitdt muss darum die
Frage, wie andere Perspektiven auf das Ganze von Lehre und Heilsmitteln

7 ,In ipsa enim catholica ecclesia magnopere curandum est, ut id teneamus, quod ubi-
que, quod semper, quod ab omnibus creditum est: hoc est etenim vere proprieque ca-
tholicum (Commonitorium 11,3, zit. nach Martien Parmentier, Art. Vizenz von Lérins,
in: TRE 35, [109-111] 109).
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wahrgenommen werden, einschlieBen. Die Suche nach einer evangelischen
Katholizitit muss also dkumenisch sein; nur dann kann man von Katholizitdit
sprechen. Das Evangelische im konfessionellen Sinn muss getffnet werden
auf die Lehre anderer Kirchen hin, um evangelisch-katholisch sein zu kon-
nen. Evangelische Katholizitét kann freilich nur gefunden werden, wenn man
bei der Suche von der besonderen evangelischen Perspektive ausgeht.

Bevor ich aber der Frage, was mit Katholizitidt gemeint sein kann, weiter
nachgehe, mochte ich kurz auf die beiden anderen Aspekte unseres Themas
hinweisen. In unserem Thema ist die Rede davon, dass diese evangelische
Katholizitit eine Aufgabe sei. Sie ist also nicht einfach gegeben; es wird eine
Differenz angenommen zwischen der Wirklichkeit und dem, was sein konnte
oder sollte, und die Erwartung ausgesprochen, dass diese Differenz iiber-
wunden wird. SchlieBlich ist ,,von uns heute* die Rede. Wer ist das ,,wir* im
Thema? Wir — fiir die die evangelische Katholizitit eine Aufgabe ist? Wir,
die wir hier in Erfurt versammelt sind? Ist mit ,,wir auf die evangelischen
Kirchen verwiesen, weil ja Katholizitit eine Wesenseigenschaft der Kirche
ist? Ist darum evangelische Katholizitidt vor allem eine Aufgabe der evange-
lischen Kirchen? Aber das schliefit ja nicht aus, dass einzelne Christen und
Gruppen wie die Internationale Konferenz bekennender Gemeinschaften die
besondere Aufgabe haben konnten, eine evangelische Katholizitét der evan-
gelischen Kirchen zu fordern. Das sind Fragen, die uns das Thema stellt.

Ich mochte jetzt der Frage evangelischer Katholizitdt weiter nachgehen,
indem ich zwei Einwiénde, die von katholischer Seite gegen Luther und die
evangelische Kirche vorgebracht worden sind, aufnehme und diskutiere. Der
erste Einwand lautet: Luther hat Kirche auf Gemeinde reduziert. Wenn das
so ist, wie sollte man dann im Gefolge Luthers evangelische Katholizitit
denken konnen? Joseph Ratzinger hat in diesem Sinn geurteilt: ,,Luther sah
im Wort Kirche das ausgedriickt, was er ablehnen wollte — die Catholica
der Uberlieferung. Er hat daher das Wort ,Kirche® nie positiv fiir das be-
niitzt, was wir Kirche nennen, sondern verwendet stattdessen konsequent
,Gemeinde®. [...] Gerhard Gloege kann daher mit Recht sagen, dass man ,die
Gemeinde als zentralen Haftpunkt der reformatorischen Grunderkenntnisse
und Denkstrukturen® ansehen miisse.“* Der zweite Einwand lautet: Luther
hat im Gegeniiber von Wort und Glaube, von promissio und fides, von Zusage
oder Verheiung und Vertrauen das , fiir mich® (das pro me) so stark betont,

8 Recht der Gemeinde auf Eucharistie? (Joseph Ratzinger Gesammelte Schriften
[=JRGS] 8/1, 545. mit Verweis auf Gerhard Gloege, Art. Gemeinde, in: RGG’, Bd. 2,
1329).
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dass das Wir des Glaubens, das die Kirche ist, nicht mehr zustande kommt.’
,»Glaubst du, so hast du. Glaubst du nicht, so hast du nicht, sagt Luther in
seiner Schrift ,,Von der Freiheit eines Christenmenschen®.'” Der Einzelne
steht unter der Anklage des Gesetzes, der Einzelne braucht darum den Frei-
spruch des Gesetzes. Immer der Einzelne. Evangelische Theologen haben oft
das pro me bei Luther so stark betont, dass sich fiir Katholiken die Frage er-
gab: Wie soll sich unter diesen Umstédnden das Wir des Glaubens bilden kon-

nen?

Das Wir des Glaubens und die Katholizitit der Lehre

Ich gehe zunichst auf den zweiten Einwand ein. Lassen wir erst einmal Lu-
ther beiseite und schauen wir auf den Protestantismus. Paul Tillich beschreibt
,.das protestantische Prinzip* so: Es ,,besagt, dass in Beziehung zu Gott, Gott
allein handelt und dass kein menschlicher Anspruch, aber auch kein intel-
lektuelles, moralisches oder religioses Werk uns wieder mit ihm vereinigen
kann“"'. Diese Auffassung wirkt sich nun aber so aus, dass das Unbedingte

9 Fiir Ratzinger ist Luthers Urerfahrung ,,der Gottesschrecken, von dem [er] in der
Spannung zwischen gottlichem Anspruch und Siindenbewusstsein bis auf den Grund
seines Seins hinunter getroffen wurde — so sehr, dass Gott ihm ,sub contrario®, als
Gegenteil seiner selbst, als Teufel erscheint, der den Menschen vernichten will*
(JRGS 8/2, 944f). Diese Gottesangst schrie nach Erlosung. ,,Sie ist gefunden in dem
Augenblick, in dem der Glaube als Rettung vor dem Anspruch eigener Gerechtigkeit,
als personliche Heilsgewissheit erscheint™ (a. a. O., 945). Ratzinger zitiert dann aus
Luthers Auslegung des Credo im Kleinen Katechismus: ,,Ich glaube, dass Gott mich
geschaffen hat“, und: ,,Ich glaube, dass Jesus Christus [...] sei mein Herr, der mich
[...] erloset hat*. ,,Die personliche Heilsgewissheit wird seine entscheidende Mitte —
ohne sie wire nicht Erlosung® (ebd.). ,,[D]ieser Grundansatz bedeutet, dass Glaube
in Luthers Sicht nicht mehr wie fiir den Katholiken seinem Wesen nach Mitglauben
mit der ganzen Kirche ist; jedenfalls kann die Kirche nach ihm weder die Gewiss-
heitsbiirgschaft fiir das personliche Heil iibernehmen noch iiber die Inhalte des Glau-
bens in einer definitiv verbindlichen Weise entscheiden® (a. a. O., 947).

10 Martin Luther, Von der Freiheit eines Christenmenschen, in: Martin Luther, Deutsch-
Deutsche Studienausgabe, Bd. 1: Glaube und Leben, hg. v. Dietrich Korsch, Leipzig
2012, 287.

11 Paul Tillich, Systematische Theologie, Bd. III, Berlin/New York 1987, 161. Tillich
selbst hat eine sehr komplexe Theorie des Protestantismus entwickelt, die auch Re-
flexionen zu dessen Verhiltnis zum Katholizismus einschlieit. Vgl. ders., Protestan-
tismus. Prinzip und Wirklichkeit, Stuttgart 1990. Das oben erwihnte Prinzip trifft
gerade in seiner Isolierung eine weit verbreitete Auffassung des Protestantischen.
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und die Subjektivitit einander so zugeordnet werden, dass, wie Hans May,
fritherer Direktor der Akademie Loccum, sagte, ,,das Individuum zum Tréiger
der Selbsttranszendierung des Lebens® wird ,,und es von Autorititen be-
freit. Gleichzeitig jedoch wird es ins Offene und (in) die Einsamkeit des
Subjekts gestofien, das dem Unbedingten von nun an allein gegeniibersteht
[...]. Was Tillich die ,Tiefe* der Religion nennt, revolutionierte die Kultur
durch die Kopplung von Individualitit und Unbedingtheit. Es individualisier-
te die Moralitdt im Extrem bis zum Absolutheitsanspruch auf das je eigene
,Unbedingte* [...].“"” Das entspricht nun ziemlich genau der Beobachtung
und der Kritik Ratzingers.

Aber wie sieht der Sachverhalt bei Luther selbst und der ihm folgenden
Tradition aus? Jene Auffassung des protestantischen Prinzips nimmt ja das
»allein aus Glauben® in Anspruch und betont, ,,dass in Beziehung zu Gott,
Gott allein handelt und dass kein menschliche [s] [...] Werk uns wieder mit
ihm vereinigen kann®. Das ist richtig — und zugleich nicht richtig, denn man
muss den Vorgang der Rechtfertigung von zwei Seiten aus betrachten: ein-
mal von der Seite des Menschen, der gerechtfertigt wird; hier ist es in der Tat
richtig, dass kein Werk des Menschen ihn rechtfertigen kann. Zweitens muss
man aber die Rechtfertigung von Seiten Gottes aus betrachten, und hier ist
der Satz nicht richtig, denn Gott benutzt durchaus menschliches Tun, wenn er
einen Menschen rechtfertigt: das Wort der Predigt, die Sakramente der Taufe
und Absolution, das Heilige Abendmahl. Im fiinften Artikel des Augsburger
Bekenntnisses werden diejenigen verurteilt, die meinen, dass der Mensch
ohne das leibliche Wort, ohne das duBere Wort gerechtfertigt wiirde."” Das
Evangelium aber verkiindet sich nicht selbst, und die Sakramente spenden
sich auch nicht selbst. Dieses leibliche Wort bedarf daher der cooperatio der
Menschen, die das Evangelium verkiinden und die Sakramente spenden. Der

12 Hans May, Protestantisches Prinzip und Protestantisches Problem, unveroffentlichtes
Papier, Loccum 1992, 5f., zit. nach Gerhard Wegner, Protestantisches Prinzip und ka-
tholische Substanz, in: Josef Wieland/Gerhard Wegner/Ramona M. Kordesch (Hg.),
Luther 2017. Protestantische Ressourcen der nichsten Moderne, Weilerswist 2017,
44, bei Anm. 3.

13 Die Bekenntnisschriften der Evangelisch-Lutherischen Kirche. Vollstindige Neue-
dition [= BSELK], hg. v. Irene Dingel, Géttingen 2014, 100, 1-9: ,,Solchen glauben
zuerlangen, hat Got das predig ampt eingesatzt, Evangelium und Sacramenta geben,
dadurch als durch mittel der heilig geist wirckt und die hertzen trost und glauben
gibt, wo und wenn er wil, inn denen, so das Evangelium horen, welches leret, das
wir durch Christus verdienst ein gnedigen Gott haben, so wir solchs gleuben. Und
werden verdammet die Widderteuffer und andere, so leren, das wir one das leibliche
wort des Evangelii den heiligen geist durch eigene bereitung und werck verdienen.*
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Mensch, der gerechtfertigt wird, wird ohne Werk von seiner Seite gerecht-
fertigt; aber Gott, der rechtfertigt, nimmt bei der Rechtfertigung den Dienst
der Menschen, die seine Gnade den Menschen kommunizieren, durchaus in
Anspruch.

In der Rechtfertigung steht der Mensch als Einzelner vor Gott; das Fiir
mich (pro me) dessen, was ihm gesagt wird, ist entscheidend, aber was ihm
gesagt wird, ist das gleiche Evangelium fiir alle. Das Individuelle der Person
und das Allgemeine des Evangeliums gehoren hier zusammen.

Diesen Zusammenhang konnen wir gut an Luthers erster Invocavit-Pre-
digt erkennen, die er am 9. Mérz 1522 in der Stadtkirche in Wittenberg gehal-
ten hat. Bekanntlich hatte Luther seinen Aufenthalt auf der Wartburg abge-
brochen, um die Situation in Wittenberg, wo man Reformen ohne Augenma0,
ohne pastorales Gespiir und teilweise mit Gewalt durchfiihrte, zu befrieden
und die Unruhen zu einem Ende zu bringen. Die Predigt begann mit den
Worten: ,,Wir sind allesamt zum Tod gefordert, und es wird keiner fiir den
anderen sterben, sondern ein jeder in eigener Person fiir sich mit dem Tod
kidmpfen. In die Ohren konnen wir gut schreien, aber ein jeder muss fiir sich
selbst geschickt sein in der Zeit des Todes. Ich werde dann nicht bei dir sein
noch du bei mir. Hierin muss jedermann selber die Hauptstiicke, die einen
Christen betreffen, gut wissen und geriistet sein.“'* Hier werden die Horer
durch den Bezug zu ihrem eigenen Tod auf die radikalste Weise als Ein-
zelne angesprochen. Aber nun ist auffillig, dass das, was Luther den so aufs
Hochste individualisierten Einzelnen als Riistzeug fiir ihren je eigenen Tod
mitgibt, das grundlegende Katechismuswissen ist. Was in der Predigt folgt,
sind die elementaren Aussagen der kirchlichen Lehre. Luther bringt also das
Allerindividuellste (den eigenen Tod) und das Allgemeine (die Kirchenlehre)
zusammen. Das, was dem Einzelnen in seiner unvertretbaren Situation zu
helfen vermag, ist das, was fiir alle wahr ist. Erst wenn man sieht, dass
bei Luther Individuelles und Allgemeines wesentlich zusammengehdren, hat
man ihn zutreffend verstanden.

Es ist darum nicht richtig, wenn man die Pointe im reformatorischen
Denken einfachhin in der Betonung der Unmittelbarkeit des Glaubenden
zu Gott sieht; einfach unmittelbar zu Gott wollen die Spiritualisten sein,
nicht die Lutheraner. Vielmehr ist das Verhiltnis Gottes zum Menschen nach
lutherischer Auffassung gerade vielfach vermittelt: vermittelt grundsitzlich
durch den Sohn Gottes, durch den wir Zugang zu Gott und seiner Gnade

14 Luthers Werke in Auswahl, Bd. VII, hg. v. E. Hirsch, Berlin *1962, 363,15-20 (Text
modernisiert).
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haben (Rom 5,2); der Sohn aber kommt zu uns durch den Heiligen Geist,
der sich des dufleren Wortes bedient. Die Unmittelbarkeit des Glaubenden
zu Gott ist also eine mehrstufig vermittelte Unmittelbarkeit. Wire es eine
Unmittelbarkeit ohne Vermittlung durch das Evangelium, dann kénnte man
nicht von Lehre sprechen, jedenfalls nicht von rechter Lehre. Dann aber hitte
es auch keinen Sinn, nach einer evangelischen Katholizitit zu fragen. Dieses
Thema ist hier so ausfiihrlich erortert worden, weil heute viele protestan-
tische Theologen aus dem ,.allein aus Glauben* Folgerungen ziehen, nach
denen die Kirche und ihre Lehre dem Glauben duflerlich sind und darum
auch keine innere Verbindlichkeit beanspruchen und leicht verdndert werden
konnen. Es sollte deutlich werden, worin der Irrtum dieser protestantischen
Deutung des ,,Allein-aus-Glauben* liegt.

In den Zeugnissen fiir die nach 1535 in Wittenberg Ordinierten wird nach-
driicklich verwiesen ,,auf die Lehriibereinstimmungen zwischen ,ecclesia
nostra‘ [unserer Kirche] und der ,catholica ecclesia [katholischen Kirche]
Christi‘; unter letzterer verstand Luther (im Anschluss an das apostolische
Glaubensbekenntnis) die ,gantze Christliche Kirche‘. Seit 1542 heifit es in
den Zeugnissen verstiarkend: ,uno spiritu atque una voce cum ecclesia catho-
lica Christi‘ [in einem Geist und einer Stimme mit der katholischen Kirche
Christi]. [...] In gleicher Weise wird auf die Verwerfung ,fanaticae opiniones*
[fanatischer Meinungen] durch ,iudicium catholicae ecclesiae [das Urteil der
katholischen Kirche] Christi® hingewiesen. [...] In derselben Richtung liegt
es auch, wenn man seit dem Sommer 1542 [...] stets einen ausdriicklichen
Hinweis darauf einfiigte, dass ,iuxta apostolicam doctrinam* [nach der apos-
tolischen Lehre] (vgl. vor allem Tit 1,5 und Eph 4,8.11) durch offentliche
Ordination dem Ordinanden das Lehramt und die Sakramentsverwaltung
iibertragen sei.“" Die Ordinierten sind die Mitarbeiter Gottes; damit sie ihre
Mitarbeit recht tun konnen, miissen sie das rechte Evangelium verkiinden
und die Sakramente dem Evangelium gemédB spenden. Deshalb sind die
Priifung der Kandidaten und die Beauftragung mit der rechten Lehre so wich-
tig.

Der eine der beiden oben genannten romisch-katholischen Einwénde be-
sagt: Luthers Betonung des Einzelnen, der das Evangelium fiir sich (pro
me) glauben miisse, macht das Wir des Glaubens unmoglich. Darauf kann
jetzt eine erste Antwort gegeben werden: Der Glaubende soll in der Tat
das Evangelium als ihm personlich geltend glauben, aber das Evangelium,
das da laut wird, ist das eine Evangelium, das allen gilt; dessen rechtes

15 WA Br. 12, 448 (Einleitung des Herausgebers).
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Verstdandnis Luthers zentrales Anliegen war. Weil der Glaube des Einzelnen
aus dem einen Evangelium entsteht und sich an ihm bildet, entsteht aus die-
ser Verkiindigung zugleich mit dem Ich auch das Wir des Glaubens. Weil das
Evangelium nur eines sein kann, sind evangeliumsgeméifle Predigt, Lehre,
Sakramentenspendung an sich selbst katholisch. Es zeigt sich, dass die Ka-
tholizitit einer Kirche grundlegend in der Lehre zu verorten ist.

Damit ist aber die erwéhnte katholische Anfrage nach dem Wir des Glau-
bens noch nicht zureichend beantwortet. Es gilt zu fragen: Wie kommt ver-
bindliche Lehre in der evangelischen Kirche zustande? Man wird sogleich
mit dem Hinweis ,;sola scriptura® antworten. Aber wir diirfen uns diese
Antwort nicht zu einfach machen.'® In seiner Schrift ,,Vom unfreien Willen*
sagt Luther, dass die ,,dullere Klarheit” des Wortes ,,im Amt des Wortes (in
verbi ministerio posita) gesetzt ist“'” d. h. in der offentlichen Verkiindigung.
Luther ist offenbar nicht der Auffassung, dass das einsame protestantische
Ich die Bibel aufschligt, liest und sofort versteht, so dass es alle Lehre urtei-
len kann. Vielmehr miissen die biblischen Texte gepredigt, im Katechismus
gelernt, in Liedern ins Herz gesungen werden. Es muss in der Kirche eine
Kultur des Horens auf die Schrift und des Umgangs mit ihr geben, damit die-
se ihre Autoritit entfalten kann.

Zwei Beispiele mogen andeuten, was das fiir Luther bedeutet hat. In der
Vorrede zum GrofB3en Katechismus kritisiert er die, die meinen, man konne
den Katechismus als einfache Lehre tiberfliegen und hitte sogleich alles ver-
standen. Demgegeniiber betont er: ,JIch bin auch ein Doctor und Prediger
[...] noch thu ich wie ein Kind, das man den Catechismum leret, und lese
und spreche auch von wort zu wort des Morgens, und wenn ich zeit habe,
die zehen Gebot, Glauben, das Vater unser, Psalmen etc. Und mus noch
teglich dazu lesen und studiren und kan dennoch nicht bestehen wie ich gerne
wollte, und mus ein kind und schiiller des Catechismi bleiben und bleibs auch
gerne.”"* Und in der Vorrede zum ersten Band der Wittenberger Ausgabe der
deutschen Schriften entwickelt Luther seine Weise, in der Theologie zu stu-
dieren: Man soll die Heilige Schrift mit Gebet (oratio) und in eingehender
Betrachtung (meditatio) lesen und sie der Lebenserfahrung aussetzen, die

16 Das geschieht etwa in der Schrift ,,Rechtfertigung und Freiheit. 500 Jahre Reforma-
tion 2017. Ein Grundlagentext des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland
(EKD), Giitersloh 2014, 80: ,,Fiir die Reformatoren ist keine kirchliche Autoritit als
Garant der richtigen Schriftauslegung erforderlich. Jeder Christ ist selbst in der Lage,
die biblischen Texte zu verstehen.*

17 Vgl. WA 18; 609,4-14.

18 BSELK 916,21-28.
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oft der Bibel widerspricht, so dass es zur Anfechtung (zentatio) kommt. Die
Worte der Bibel miissen ihre Kraft darin erweisen, dass sie diese Anfechtung
iiberwinden. Du sollst ,,meditieren, das heif3t, nicht allein im Herzen, son-
dern auch &duflerlich die miindliche Rede und die geschriebenen Worte im
Buch immer drehen und wenden, wieder und wieder lesen, unter fleifigem
Aufmerken und Nachdenken, was der Heilige Geist damit meint. Und hiite
dich, dass du nicht tiberdriissig wirst oder denkst, es sei genug und du ver-
stiandest alles bis auf den Grund, wenn du es ein- oder zweimal gelesen, ge-
hort, gesagt hittest. Denn daraus wird nimmermehr ein richtiger Theologe,
sondern solche sind wie das unzeitige Obst, das abfillt, ehe es halb reif ist.
Darum siehst du in diesem Psalm [119], wie David immer rithmt, er wolle re-
den, dichten, sagen, singen, horen, lesen, Tag und Nacht und immerdar, doch
nichts als allein Gottes Wort und Gebot. Denn Gott will dir seinen Geist nicht
geben ohne das duflere Wort, danach richte dich.” Und er fiigt eine Warnung
an: ,,Fiihlst du dich aber stark und bist der Meinung, du hiittest alles im Griff,
und schmeichelst dir mit deinen eigenen Biichern, Lehren oder Schriften, als
habest du es ganz kostlich gemacht und trefflich gepredigt, [...] bist du so
einer, mein Lieber, dann greif dir selber an deine Ohren, und greifst du rich-
tig, dann wirst du ein paar groBe, lange, rauhe Eselsohren finden.*"

Eine solche Kultur des beharrlichen, leidenschaftlichen und gehorsamen
Horens und Aufmerkens auf die Heilige Schrift ist die erste Quelle der
Katholizitdt der Kirche. In seiner Predigt beim lutherisch/romisch-katholi-
schen Gottesdienst zur Erinnerung an die Reformation hat Papst Franziskus
gesagt: ,,.Dankbar erkennen wir an, dass die Reformation dazu beigetragen
hat, die Heilige Schrift mehr ins Zentrum des Lebens der Kirche zu stel-
len. Durch das gemeinsame Horen auf das Wort Gottes in der Schrift hat der
Dialog zwischen der Katholischen Kirche und dem Lutherischen Weltbund
[...] wichtige Schritte zuriickgelegt. Bitten wir den Herrn, dass sein Wort uns
zusammenhalte, denn es ist ein Quell von Nahrung und Leben; ohne seine
Inspiration konnen wir nichts vollbringen.*”’

Eine solche Kultur des Horens auf die Heilige Schrift ist die Grundlage
evangelischer Katholizitdt. Weil es in den evangelischen Kirchen heute nicht
gut um sie bestellt ist, sollten wir uns selbstkritisch fragen, wie unsere eigene
Praxis des Umgangs mit der Heiligen Schrift aussieht und was wir zu dieser
fiir eine evangelische Katholizitdt grundlegenden Kultur beitragen und wie
wir ihr zu Hilfe kommen konnen.

19 Studienausgabe I (siche oben Anm. 10), 665.667.
20 KND Okumenische Information 44 (2. November 2016). Dokumentation, IV.
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Wir miissen also ernst nehmen, dass die Bibel in der Kirche zu lesen ist.
Wenn wir von der Bedeutung des Umgangs mit der Schrift fiir die Katholizi-
tit der Kirche sprechen, diirfen wir freilich ein Problem nicht aussparen,
das eben diese Bedeutung wieder in Frage zu stellen scheint und das in der
Geschichte der Kirche wie auch heute groBe Schwierigkeiten macht: die
Tatsache ndmlich, dass Christen die Heilige Schrift unterschiedlich auslegen.
Die Schrift kann Autoritit nur sein, wenn sie verstanden ist. Am Verstehen
fiihrt kein Weg vorbei, aber es sind irrtumsfihige Menschen, die die Schrift
verstehen, und sie verstehen sie unterschiedlich und manchmal gegensétz-
lich. Darin liegt das Problem.

Im Jahr 1601 hat es in Regensburg ein Religionsgesprich gegeben, an dem
auf lutherischer Seite ein Theologe namens Agidius Hunnius teilgenommen
hat, auf katholischer Seite Jesuiten um Adam Tanner. Dazu schreibt der ame-
rikanische Kirchenhistoriker Kenneth Appold: ,,Die Ernennung der Schrift
zur alleinigen Glaubensnorm bewahrt lutherische Theologen nicht davor,
diese auch verbindlich auslegen zu miissen. Es helfen auch nicht die wie-
derholten Beteuerungen der perspicuitas scripturae [Klarheit der Schrift],
wie die Angriffe der uniiberzeugten Jesuiten wihrend des Gesprichs zei-
gen. Hunnius wird von seinem Gegner Adam Tanner so lange bedringt,
bis er schlieBlich einrdumen muss, dass [angesichts der Verschiedenheit der
Auslegungen] nicht nur die Schrift, sondern auch die Schriftauslegung durch
das Predigtamt normative Autoritit in Glaubensstreitigkeiten habe.“*' Die
Jesuiten heben umgekehrt die Autoritét des Papstes hervor, an dessen Urteile
sich der Glaubende ohne jeden Zweifel halten kénne und halten miisse. Die
Lutheraner lehnen natiirlich diesen Autoritdtsanspruch ab, ohne doch in die-
ser Disputation eine iiberzeugende Alternative darlegen zu kénnen.

Es ist aufschlussreich, wie Melanchthon in seiner Schrift ,,Von der Kirche
und der Autoritit des Wortes Gottes* argumentiert.”> Er beruft sich nicht
nur auf das sola-scriptura-Prinzip, sondern auch auf die Tradition. Er hat als
Gegner ndmlich nicht allein rdmisch-katholische Theologen, sondern auch
Michel Servet (1509/11-1599), der die Trinitét geleugnet hat, und zwar ge-
rade unter Berufung auf die Autoritdt der Heiligen Schrift. Servet war ein
sehr guter Philologe und hat darauf insistiert, dass nach philologischen Re-

21 Kenneth Appold, Orthodoxie als Konsensbildung. Das theologische Disputationswe-
sen an der Universitdt Wittenberg zwischen 1570 und 1710, Tiibingen 2004, 230.

22 Melanchthon Werke Studienausgabe (= MStA), Bd. 1, 323-386. Vgl. zum Folgenden
Jennifer Wasmuth, ,,Sola scriptura® — sine traditione? In: Petra Bosse-Huber u.a.
(Hg.), Im Dialog mit der Orthodoxie (Beihefte zur Okumenischen Rundschau 104),
Leipzig 2016, 278-294.
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geln das Wort ,,logos* in Joh 1 nicht Person, also auch nicht die Person Jesu
Christi, sondern eben nur ein gesprochenes Wort bedeuten kann. Melan-
chthon antwortet darauf so: Ein nichtchristlicher griechischer Leser ,hitte
wohl nicht an ,Person‘ gedacht, wenn er gelesen hiitte: ,Im Anfang war das
Wort‘. Aber einem Hérer (auditor), der von der Kirche darin unterwiesen
wird, dass Wort an dieser Stelle Person bedeutet, nimlich Sohn Gottes, wird
sogleich von der lehrenden und ermahnenden Kirche geholfen, und er glaubt
den Artikel nicht wegen der Autoritédt der Kirche, sondern weil er erkennt,
dass dieses Verstindnis feste Zeugnisse in der Schrift selbst hat.*“>

Die Kirche leistet also eine Hilfe zum Verstehen, die iiber ein philolo-
gisches Verstindnis des Verses hinaus zu einem theologischen fiihrt. Die
Tradition, auf die sich Melanchthon beruft, kommt nicht als etwas AuBeres,
Zusitzliches an die Schrift heran, vielmehr hat die Kirche in den altkirch-
lichen Konzilien festgestellt, was sie in der Heiligen Schrift gehort hat. Man
spricht oft von den Lehrentscheidungen der Konzilien; aber das ist irrefiih-
rend. Kein Konzil kann entscheiden, dass Gott dreieinig ist. Was ein Konzil
tun kann, ist, festzustellen, dass die Glaubenden, konkret die Konzilsviter,
im Horen auf die Schrift zu der Einsicht gekommen sind, dass Gott als
Einheit von Vater, Sohn und Heiligem Geist zu verstehen ist, weil Jesus zu
seinem Vater betet und den Heiligen Geist ankiindigt, Gott aber einer ist.
Dass Gott dreieinig ist, ist etwas, das sich der Kirche erschlossen hat, und
das wird auf dem Konzil festgestellt. Luther insistierte immer wieder dar-
auf, dass ein Konzil keine neuen Glaubensartikel machen konne. Mit Blick
auf die Konzilien von Nicaea und Konstantinopel kann man im Sinn Luthers
feststellen, dass sie keinen neuen Glaubensartikel gemacht haben; sie ha-
ben nicht entschieden, dass Gott dreieinig ist, sondern kundgetan, dass sich
dieses Verstiandnis Gottes aus dem Horen auf die Schrift ergeben hat. Man
hat die Kirche eine Auslegungsgemeinschaft genannt; diese Gemeinschaft
hat dann auch die Aufgabe festzustellen, was Glaubende gemeinsam in der
Schrift gefunden haben, um zu weiterem Verstehen anzuleiten. Die Tradition,
die Melanchthon heranzieht, kommt aus der Schrift und fiihrt zur Schrift hin;
sie hilft, die Schrift recht zu verstehen. Gerade in der Aufnahme der altkirch-
lichen Glaubensbekenntnisse erweist sich die Katholizitit der lutherischen
Kirchen.

Fiir die Reformatoren hat es also durchaus das Wir der Kirche gegeben
und nicht nur eine Ansammlung von Individuen. Heute ist es schwieriger,
von diesem Wir zu sprechen, weil das Gemeinsame in den evangelischen

23 MStA 1, 337,1-7 (Ubersetzung J. Wasmuth, a.a. O. [Anm. 22], 291).
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Kirchen schwicher geworden ist: das Gemeinsame in der Lehre, die ja auch
ethische Fragen umfasst; das Gemeinsame in der Feier des Gottesdienstes,
etwa des Heiligen Abendmahls; das Gemeinsame im Verstindnis der Rolle
der Kirchen im Verhiltnis zu nichtchristlichen Religionen wie auch iiber-
haupt zu ihrer Rolle in der Offentlichkeit. Wer ist befugt, fiir die Kirche
zu sprechen? Was und wer hat Autoritit in den Kirchen? Wie kommen die
Urteile in Fragen der Lehre und Praxis zustande? Viele Menschen in den
evangelischen Kirchen sind der Meinung, dass das alles Fragen sind, die
dem Einzelnen tiberlassen werden sollten. Aber hat die Kirche nicht auch als
Kirche etwas dazu zu sagen? Sicher gibt es viele Fragen, die allein ins Urteil
des Einzelnen gehoren. Aber es bedarf doch gemeinsamer Orientierungen,
auch in ethischen Fragen, damit das Urteil des Einzelnen nicht willkiirlich
wird. Ohne solche gemeinsamen Orientierungen ist der Einzelne tiberfordert,
und die Berufung auf das Gewissen kann nicht mehr von Willkiir unterschie-
den werden.

In dem grofen Roman ,,.Der Mann ohne Eigenschaften* von Robert Musil
gibt es eine eindrucksvolle Szene.”* Ulrich, so heift der Mann ohne Eigen-
schaften, den man auch den Moglichkeitsmenschen nennen kann, steht vor
der Aufgabe, ein schlossartiges Haus ganz neu einzurichten. Er weifl um
Tausend verschiedene Stile und Moglichkeiten (,,von den Assyrern bis zum
Kubismus*), und immer, wenn er sich fiir einen Stil entschieden hat, kommt
ihm sogleich der Gedanke, dass er auch einen anderen Stil wiirde wéhlen
konnen. So schafft er es nicht, neue Mobel zu bestellen. SchlieBlich tiber-
lasst Ulrich die Einrichtung seines Hauses ganz dem Mobelgeschift: es soll
entscheiden, wie sein Haus eingerichtet wird. Die totale Freiheit im Sinn
unbegrenzter Moglichkeiten schldgt um in ihr Gegenteil, in die Unfreiheit,
ganz von auflen bestimmt zu werden. Freiheit setzt nicht nur voraus, dass
man mehrere Mdoglichkeiten hat, sondern auch, dass es Griinde gibt, eine
Moglichkeit der anderen vorzuziehen. Viele Menschen heute sind in einem
solchen Motivationschaos wie jener Ulrich im Roman. Darum hilft es ihnen
nicht zur Freiheit, wenn man ihnen sagt: Nun wihlt mal schon unter den vie-
len Moglichkeiten eine aus! Freiheit braucht Orientierung, Orientierung an
den Geboten Gottes, an der Heiligen Schrift, an dem, was der Liebe Gottes —
der Liebe Gottes zu uns und unserer Liebe zu Gott — entspricht.

24 Vgl. Robert Musil, Gesammelte Werke, Bd. 1, hg. v. Adolf Frisé, Hamburg 1952,
19-21. Vgl. dazu scharfsinnig: Erich Heintel, Der ,,Mann ohne Eigenschaften* und
die Tradition, in: ders., Gesammelte Abhandlungen, Bd. 3: Zur Theologie und Reli-
gionsphilosophie I, Stuttgart-Bad Cannstatt 1995, 170-188.
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Es gehort zur Suche nach evangelischer Katholizitit, dass wir uns dafiir
einsetzen, dass es in unseren Kirchen solche gemeinsamen dem Evangelium
entsprechende Orientierungen, auch in ethischen Fragen, gibt.

Die universale Kirche und der 6kumenische Charakter evangelischer
Katholizitit

Ich habe bisher die Rolle der evangelisch-lutherischen Kirche und ihrer
Lehre fiir den Glauben der Einzelnen und den Schriftbezug der Lehre als Ant-
wort auf die Frage nach dem Wir des Glaubens erortert. Beides, der Schrift-
bezug und die Lehre sind elementare Dimensionen der Kirche, in denen wir
evangelische Katholizitiit verorten miissen. Es sind nicht die einzigen; man
kann weitere nennen: Gebet und Zeugnis, Doxologie und Bekenntnis.” Nun-
mehr soll es um die Frage gehen, wie evangelische Katholizitit mit Bezug
darauf, dass es ja viele andere Kirchen neben der evangelisch-lutherischen
Kirche gibt, zu verstehen ist. Jede dieser Kirchen beansprucht, in ihrer jewei-
ligen Lehre nicht eine Sonderlehre, sondern schlicht das Ganze der christli-
chen Lehre zu vertreten, wie auch das Ganze der Heilsmittel zu haben. Die
Lehren der Kirchen aber unterscheiden sich voneinander. Ich habe oben ge-
sagt, dass man diese Unterschiedlichkeit so verstehen kann, dass die ver-
schiedenen Kirchen in unterschiedlichen Perspektiven auf das Ganze der
Lehre und der Kirche schauen. Wenn jemand in StraBburg vor dem Westpor-
tal des Miinsters steht, sieht er dieselbe Kirche, wie wenn ein anderer vor dem
Siidportal steht, und dennoch sehen beide etwas anderes. In diesem Fall ist es
einfach zu sagen: Beide sehen zwar Unterschiedliches, aber es ist dasselbe
wunderbare Miinster, das sie wahrnehmen — dazu brauchen sie nur mit dem
Finger auf das Gebédude zu zeigen. Bei den Lehren der Kirchen ist das viel
schwieriger. Was ist das Gemeinsame, welches sind die Unterschiede? Die
Unterschiede haben ja zu Trennungen zwischen den Kirchen gefiihrt, so dass
man geurteilt hat: IThr, die ihr der anderen Konfession angehort, bezieht euch
gar nicht auf dasselbe. Ihr seid Ketzer! Ihr seid auBerhalb der Kirche!

Wir haben eine ganz anormale Situation vor uns: Die Kirchen haben viel
Gemeinsames, den Glauben an den Dreieinigen Gott, den Bezug auf die
Heilige Schrift, die altkirchlichen Glaubensbekenntnisse, bestimmte liturgi-

25 So Dr. Werner Neuer in seinem unverdffentlichten Einfiihrungsreferat auf der Ta-
gung.
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sche Traditionen, und dennoch haben sie bestimmte Lehren und Praktiken,
die in den Augen der anderen Kirche dem, was alle gemeinsam haben, wi-
dersprechen, oder die nicht zureichend in der Schrift begriindet sind, so dass
sie zu Unrecht verbindlich gemacht werden. Wenn wir nach evangelischer
Katholizitit fragen, dann geht es darum, diese anderen Kirchen in unser
Verstindnis der Kirche und in das Leben unserer Kirchen mit einzubeziehen.
Es geht also auch um die quantitative Dimension von Katholizitit, die freilich
untrennbar mit der qualitativen verbunden ist. Wir spiiren dies heutzutage,
wenn irgendwo in der Welt Anschldge auf Christen ausgeiibt werden. Wir
sagen dann nicht: Das sind Anglikaner oder Katholiken oder Pfingstler oder
Orthodoxe, nein, es sind Christen, und wir fiithlen uns betroffen. Wir haben
den Eindruck: Wir sind mitgemeint bei diesen Anschldgen. Hier stellt sich in
der spontanen Reaktion ein Gefiihl der Katholizitit ein.

Dieses Gefiihl entspricht der fundamentalen Tatsache, dass es nur einen
Leib Christi gibt, wie es auch nur einen Herrn der Kirche gibt. Durch die
Taufe kommen wir in den einen Leib Christi hinein; durch die Taufe sind die
Glieder der verschiedenen Kirchen elementar miteinander verbunden. Am
Ende des katholisch-lutherischen Dokuments ,,Vom Konflikt zur Gemein-
schaft® stehen fiinf Imperative. Sie wurden bei dem 6kumenischen Gottes-
dienst in Lund am 31. Oktober 2016 von Lutheranern und Katholiken feier-
lich bekréftigt und als Selbstverpflichtung angenommen. Der erste Imperativ
driickt das eben Gesagt so aus: ,, Katholiken und Lutheraner sollen immer von
der Perspektive der Einheit und nicht von der Perspektive der Spaltung aus-
gehen, um das zu stirken, was sie gemeinsam haben, auch wenn es viel leich-
ter ist, die Unterschiede zu sehen und zu erfahren. “*° Das ist der erste Grund-
satz evangelischer Katholizitit. Aber damit es sich um eine evangelische
Katholizitiat handelt, muss noch etwas hinzukommen. Erinnern wir uns noch
einmal an das Modell der Perspektiven. Evangelische Lehre nimmt das Gan-
ze der christlichen Kirche in den Blick, aber in einer bestimmten Perspektive.
Hier reicht es nicht aus, ,.evangelisch* nur als ,,evangeliumsgemaf* zu ver-
stehen, denn der Streit in der Reformationszeit ging ja gerade darum, was das
rechte Verstindnis des Evangeliums ist. Die Suche nach evangelischer Ka-
tholizitdt braucht nicht die konfessionelle lutherische Perspektive beiseitezu-
lassen, ja sie darf es nicht; aber wenn es sich um Katholizitdt handeln soll,
muss sie die Perspektiven der anderen Kirchen in Betracht ziehen und sich

26 Vom Konflikt zur Gemeinschaft. Gemeinsames lutherisch-katholisches Reformations-
gedenken im Jahr 2017. Bericht der Lutherisch/Romisch-Katholischen Kommission
fiir die Einheit, Paderborn/Leipzig 2013, § 239.



EVANGELISCHE KATHOLIZITAT ALS AUFGABE FUR UNS HEUTE ——— | |§

ins Verhiltnis zu ihnen setzen. Das heif3it aber auch, dass wir mit den Augen
der anderen Kirche auf unsere eigene Kirche und ihre Lehre schauen miissen.

Genau das ist die Aufgabe der 6kumenischen Dialoge. In ihnen wird un-
tersucht, was gemeinsam ist, worin Unterschiede bestehen, ob die Differen-
zen richtig verstanden sind, welches Gewicht sie haben, ob sie tatsdchlich
kirchentrennend sein miissen. Um ein Beispiel zu geben: Nach dem Besuch
von Papst Johannes Paul II. in Deutschland im Jahr 1980 hat sich eine Kom-
mission von 40 evangelischen und katholischen Theologen mehrere Jahre
mit den Verwerfungen des Konzils von Trient (1545-1563) und den Verurtei-
lungen, die sich in den lutherischen und reformierten Bekenntnisschriften ge-
gen die romisch-katholische Lehre finden, befasst. Einer der besten Kenner
der katholischen Lehrtradition, Prof. Peter Hiinermann, hat dazu angemerkt:
,Bs gibt [...] in der ganzen Kirchengeschichte keinen vergleichbaren Vor-
gang, in dem Dogmen und Bekenntnissitze in einer so umfassenden kriti-
schen Weise aufgearbeitet und im Blick auf die gewandelte geschichtliche
Situation interpretiert worden sind wie in der Untersuchung des Okumeni-
schen Arbeitskreises.“”” Die Erkenntnisse, die in diesem Dialog wie in vielen
anderen Dialogen und akademischen Studien gewonnen wurden, sind in die
,»Gemeinsame Erklarung zur Rechtfertigungslehre* eingegangen, die im Jahr
1999 feierlich von der Romisch-katholischen Kirche und dem Lutherischen
Weltbund in Augsburg unterzeichnet wurde. Hier wurde die Katholizitét der
lutherischen Rechtfertigungslehre offiziell von Rom anerkannt, wie auch um-
gekehrt der Lutherische Weltbund im Namen der lutherischen Kirchen die
Katholizitét der romisch-katholischen Rechtfertigungs- oder Gnadenlehre of-
fiziell anerkannt hat. Das war ein Prozess und ein Ereignis von ungeheurer
Tragweite. Es war die Bewusstmachung der Katholizitit der Rechtferti-
gungslehre. Inzwischen sind auch der Methodistische Weltbund und die Welt-
gemeinschaft reformierter Kirchen der Gemeinsamen Erkldrung zur Recht-
fertigungslehre beigetreten. Sogar die Anglikaner haben ihre Zustimmung
zur Substanz der Erkldarung bekundet. Wir haben hier den bemerkenswerten
Fall, dass die lutherischen Kirchen im Dialog mit der romisch-katholischen
Kirche ihr Verstiandnis der Rechtfertigung dargelegt haben und dass sich das
Dokument ihrer Verstindigung zugleich als ein Dokument erwiesen hat, mit
dem die evangelischen Kirchen untereinander ihr gemeinsames Verstindnis

27 P. Hiinermann, Theologische Kriterien und Perspektiven der Untersuchung zu den ge-
genseitigen Lehrverwerfungen des 16. Jahrhunderts, in: W.-D. Hauschild u. a. (Hg.),
Ein Schritt zur Einheit der Kirchen. Konnen die gegenseitigen Lehrverurteilungen
aufgehoben werden? Regensburg 1986, (43—66) 44.
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der Rechtfertigung klidren konnten. Was hier geschehen ist, nimmt der zweite
Imperativ aus ,,Vom Konflikt zur Gemeinschaft® auf: ,,Lutheraner und Ka-
tholiken miissen sich selbst stindig durch die Begegnung mit dem Anderen
und durch das gegenseitige Zeugnis des Glaubens verindern lassen. “**

Was die Kirchen gemeinsam haben, das miissen sie auch sichtbar und er-
fahrbar ausdriicken. Alles Geistliche hat eine leibliche Dimension, weil sich
Gott im Menschen Jesus von Nazareth offenbart hat und damit in einem leib-
lichen Wesen ganz gegenwirtig war. Dieser inkarnatorische Grundzug be-
stimmt auch die Kirche und die Kommunikation des Heils an die Menschen.
Darum heif3t der dritte Imperativ: ,,Katholiken und Lutheraner sollen sich
erneut dazu verpflichten, die sichtbare Einheit zu suchen, sie sollen ge-
meinsam erarbeiten, welche konkreten Schritte das bedeutet, und sie sol-
len neu nach diesem Ziel streben.”’ Dieser Imperativ ist ein Appell an die
Kreativitit der Christen in den verschiedenen Kirchen. Es gibt viele Formen,
das Gemeinsame sichtbar zu machen, nicht nur das Heilige Abendmahl, son-
dern auch den Wortgottesdienst, liturgische Formen wie das Stundengebet,
gemeinsames Pilgern und viele andere. Solche wahrnehmbaren gemeinsa-
men Elemente sollen gesucht, gelebt und erfahren werden.

Evangelische Katholizitit und die Wiedergewinnung der lutherischen
Tradition

Der vierte Imperativ spricht eine andere Dimension der Katholizitit an: ,,Lu-
theraner und Katholiken miissen gemeinsam die Kraft des Evangeliums Je-
su Christi fiir unsere Zeit wiederentdecken.” In der Zeit der Reformation
hat das neue Verstindnis des Evangeliums Menschen und Gesellschaften
veridndert; das geschieht heute selten. Thren katholischen Charakter kon-
nen Kirchen nur dann bewahren oder wiedergewinnen, wenn sie die ele-
mentare Kraft des Evangeliums wiederentdecken. Und wenn es um evan-
gelische Katholizitit in einem spezifischen Sinn gehen soll, dann geht es
auch um die Wiedergewinnung des Verstidndnisses des Evangeliums, das
die Reformatoren erschlossen haben. Vielen Menschen in den lutherischen
Kirchen ist dieses Verstindnis fremd geworden. Es war ein sehr wichtiger

28 Vom Konflikt zur Gemeinschaft, § 240.
29 Vom Konflikt zur Gemeinschaft, § 241.
30 Vom Konflikt zur Gemeinschaft, § 242.
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Schritt, dass der Lutherische Weltbund und die Romisch-katholische Kirche
gemeinsam erklirt haben, dass sie in der Rechtfertigungslehre iibereinstim-
men und die Unterschiede zwischen ihnen tragbar sind.

Aber das heifit noch nicht, dass die Rechtfertigungslehre auch faktisch
das Leben der Kirche orientiert. So kann man auch lautstark ,,sola scriptura*
rufen und dennoch nicht der Schrift folgen. In der sehr heftigen Diskussion
um die ,,Gemeinsame Erkldrung zur Rechtfertigungslehre* hat man seiner-
zeit immer wieder gefragt: Wer von unseren Zeitgenossen versteht {iber-
haupt noch, wortiber sich hier die Theologen die Kopfe einschlagen? Wer be-
greift, was Rechtfertigung sein soll? Um solche Fragen zu beantworten und
die Bedeutung der Rechtfertigungslehre fiir uns heute auszudriicken, ist da-
mals gerne die Formel gebraucht worden: Die Pointe dieser Lehre sei, dass
die menschliche Person nicht von ihren Leistungen abhénge, sondern ihnen
vorausgehend von Gott anerkannt sei. Die Wiirde des Menschen sei dem,
was Menschen an Gutem oder Bosem tun, vorgegeben, von Gott vorgege-
ben und darum unabhingig von dem, was sie leisten oder was ihnen wider-
fahrt. Im Jahr 2000 hat sich der damalige Kardinal Joseph Ratzinger, der viel
zum Gelingen dieser Erkldrung beigetragen hat, dazu in einem Vortrag ge-
duBert. Er stimmt natiirlich dieser Vorordnung der Person vor ihren Werken
zu, betont aber, dass dies mit Rechtfertigungslehre nichts zu tun hat, ,,sondern
dies ist die im Schopfungsglauben anwesende Metaphysik des Menschen,
die seinsméBige Griindung seiner Wiirde, die von Glaube und Unglaube,
von Konfession und Stand unabhingig ist, weil sie einfach vom Schopfer
her kommt und den Menschen vor all seinen Taten und Leistungen aus-
zeichnet. In diesem Punkt der Anerkennung der gemeinsamen Wiirde des
Menschen kann es iiberhaupt keine Differenz zwischen den Konfessionen
geben, und auch mit Nichtchristen ist dariiber weithin Ubereinstimmung zu
erzielen.””' Dieser Versuch der Aktualisierung der Rechtfertigungslehre, wo-
nach ihre Pointe besagt: ,Die Wiirde des Menschen ist unantastbar® ,,muss
als gescheitert angesehen werden, weil dies ganz und gar nicht der Inhalt von
Rechtfertigungslehre ist. Rechtfertigungslehre, in der Siinde und Gericht,
Gericht und Gnade, Kreuz Christi und Glaube nicht vorkommen, ist keine
Rechtfertigungslehre.**

Es ist schon ein buchenswertes Ereignis, dass ein romischer Kardinal
evangelische Theologen daran erinnern muss, was zur Rechtfertigungslehre

31 J.Ratzinger, Wie weit trdgt der Konsens iiber die Rechtfertigungslehre? In: Commu-
nio 29 (2000), (424-437), 426.
32 J. Ratzinger, ebd.
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gehort! Man wird leider sagen miissen: Nichts dokumentiert die Rechtfer-
tigungsvergessenheit deutlicher als jene Versuche der Aktualisierung, die
man in vielfacher Weise horen konnte und horen kann. Die Testfrage ist im-
mer, ob Jesus Christus einen konstitutiven Platz einnimmt in dem, was iiber
Gott und den Menschen gesagt wird. Jesus Christus, so hat man manchmal
den Eindruck, stort in der Kirche — er, in dem Gott zu einer bestimmten Zeit,
an einem bestimmten Ort Mensch geworden ist — ist schwer vermittelbar! Zur
Katholizitit einer Kirche gehort, dass das Wort Gottes, die Heilige Schrift,
die Lehre der Kirche, die elementaren liturgischen Traditionen nicht nur auf
dem Buchstaben der Kirchenordnungen stehen, sondern lebendige Wirklich-
keit sind. Zu den Aufgaben im Blick auf eine evangelische Katholizitit ge-
hort es, das Vergessene der Schrift, der Kirchenlehre, der guten Traditionen
wieder in lebendige Erinnerung zu bringen.

Zu den guten Traditionen der evangelischen Kirchen gehort auch die kriti-
sche Aufgabe der Rechtfertigungslehre gegeniiber jeder kirchlichen Wirk-
lichkeit. Heute muss man ja beobachten, dass auch und gerade in den evange-
lischen Kirchen eine exzessive Gesetzlichkeit um sich greift. Dass wir aus
Gnade gerechtfertigt sind oder dass wir durch Gnade befreit sind, wird als
eine selbstverstiandliche Voraussetzung genommen, um die man sich deshalb
nicht kiimmern muss. Das ist einfach so, dass wir durch Gottes Liebe ge-
rechtfertigt sind. Wenn das aber so ist, so denkt man weiter, ist die vordring-
liche Frage die nach dem Guten, das zu tun ist. Paradoxerweise gibt hier die
Betonung der Gnade die Lizenz zu einer ungebremsten Gesetzesgerechtig-
keit. Das wiederum setzt voraus, dass das, was Siinde ist, nicht mehr Thema
ist oder nur so, dass es das ist, was wir mit unserem Handeln iiberwinden
miissen. Wir haben die Aufgabe, die strukturellen Siinden durch gemeinsame
Aktionen zu liberwinden; aber dass es etwas gibt, das nur Gott iiberwinden
kann, die Siinde als Beschidigung unseres Gottesverhiltnisses — das tritt in
den Hintergrund. Deshalb ist es oft auch ganz unklar, wovon uns die Gnade
Gottes befreit hat, denn wir sind es ja, die gegen die Siinde in der Welt kdmp-
fen miissen. Zu den elementaren Unterscheidungen der lutherischen Theo-
logie gehort die zwischen Gesetz und Evangelium, ganz elementar zwischen
dem, was Gott gibt und tut, und dem, was wir Menschen tun sollen. Ein
Gottesdienst, in dem nicht davon die Rede ist, was Gott an uns tut und uns
schenkt, statt dessen nur von dem, was wir tun sollen, verdient nicht, evange-
lisch genannt zu werden. Und weiter ist die Unterscheidung des doppelten
Gebrauchs des Gesetzes von grofiter aktueller Bedeutung: das Gesetz im po-
litischen Sinn und das Gesetz im theologischen Sinn, verbunden mit der
Unterscheidung der beiden Regierweisen Gottes im weltlich-leiblichen Kon-
text und im Kontext der Gottesbeziehung. Gerade im Umgang mit der Fliicht-
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lingskrise wiirde uns die Vergegenwirtigung dieser weithin vergessenen Tra-
ditionen eine grofe Hilfe sein.

Drei Dimensionen evangelischer Katholizitét sind bedacht worden: Ers-
tens die lutherische Lehre, wie sie die Reformatoren entwickelt haben und
wie sie sich in den Lutherischen Bekenntnisschriften niedergeschlagen hat;
sie hat das Ganze der Kirche im Blick und nicht nur die Gemeinde; zweitens
die Aufgabe, dass sich evangelische Katholizitdt 6kumenisch 6ffnet auf die
Lehren anderer Kirchen hin, die ebenfalls eine Perspektive auf das Ganze
der Kirche und der christlichen Lehre haben, hier insbesondere zur romisch-
katholischen Kirche; und schlieflich die Aufgabe, die eigene lutherische
Tradition, soweit sie verlorengegangen ist, wiederzugewinnen, um wahrhaft
evangelisch katholisch sein zu konnen. In ihrer Katholizitit sind Kirchen
nicht fiir sich selbst da, sondern fiir Gott und die Welt. Das spricht der letzte
Imperativ in ,,Vom Konflikt zur Gemeinschaft” so aus: ,,Katholiken und
Lutheraner sollen in der Verkiindigung und im Dienst an der Welt Zeugnis fiir
Gottes Gnade ablegen.*”

Zum Schluss sei noch einmal auf den kumenischen Gottesdienst in Lund
am 31. Oktober 2016 hingewiesen. Er verdient es, in die Geschichtsbiicher
einzugehen. In Lund wurde der Lutherische Weltbund, in dem heute 145 lu-
therische Kirchen aus der ganzen Welt zusammengeschlossen sind, vor bei-
nahe 70 Jahren gegriindet. Nun hat er dort in einem zentralen Gottesdienst
der Reformation gedacht, und er hat das — das ist das Besondere — zusammen
mit Papst Franziskus getan, der eigens zu diesem Zweck in den lutherischen
Dom von Lund gekommen ist. Wir miissen uns klarmachen, was das be-
deutet! Im Jahr 1521 hat Papst Leo X. Martin Luther als notorischen Ketzer
mit dem Bann aus der Kirche ausgeschlossen. 495 Jahre spiter aber kommt
der Nachfolger Papst Leos nach Schweden, um dort am Reformationstag in
einem 0kumenischen Gottesdienst das Gedenken an die Reformation fei-
erlich zu begehen! Beim Einzug der Geistlichen in den Dom bot sich uns
ein vollig tiberraschendes, ganz unerwartetes Bild: Normalerweise ist der
Papst beim feierlichen Einzug in eine Kirche der, der am Ende geht, weil er
der im Rang Hochste ist. In Lund aber gingen auf gleicher Hohe links und
rechts vom Papst der Prisident und der Generalsekretir des Lutherischen
Weltbunds. Alle drei waren gleich gekleidet, mit einer weilen Albe und
einer roten Stola. Rot ist in der evangelischen Kirche die liturgische Farbe
des Reformationstags, aber es ist nicht die liturgische Farbe des 31. Oktober
in der katholischen Kirche. Papst Franziskus ist also in der liturgischen

33 Vom Konflikt zur Gemeinschaft, § 243.
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Farbe der lutherischen Kirche zum Gottesdienst gekommen. Was fiir ein
Zeichen! Umgekehrt sollte auch beachtet werden: Der Lutherische Weltbund
hitte den zentralen Gottesdienst zum Beginn des Reformationsjahres auch
so gestalten konnen, dass er allein alle seine 6kumenischen Partner eingela-
den hitte. Dass in diesem Gottesdienst aber Lutheraner und Katholiken zu-
sammen die Einladenden waren, zeigt eindrucksvoll, dass wir Lutheraner
den Satz, dass die Reformatoren die Kirche nicht spalten wollten, ernstneh-
men. Der Gottesdienst in Lund war eine zeichenhafte Wiedergewinnung
der Katholizitit fiir beide Seiten, und zwar ein Zeichen, das das von ihm
Bezeichnete mit sich gebracht hat.



Oliver
Schuegraf

Die evangelischen Landeskirchen

Lutherisch — reformiert — uniert in Deutschland'

Ein besonderes Kennzeichen der konfessionellen Landschaft Deutschlands
sind die evangelischen Landeskirchen. Diese sind Territorialkirchen, die aus
der Reformation des 16. Jahrhunderts hervorgegangen sind. Sie sind von ih-
rem Bekenntnisstand her lutherisch oder reformiert, bzw. durch die Union der
beiden Traditionen entstanden. Ungeféhr ein Drittel der deutschen Bevolke-
rung oder 22 Millionen Menschen sind Mitglieder dieser Landeskirchen (ca.
ein weiteres Drittel ist romisch-katholisch). Dariiber hinaus gehéren um die
300 000 Menschen entweder einer der klassischen evangelischen Freikirchen
— wie Methodisten, Baptisten und Mennoniten — oder aber kleinen selbststén-
digen lutherischen und reformierten Freikirchen an. Freikirchen haben von
den Landeskirchen deutlich unterschiedene Organisationsformen. Der fol-
gende Beitrag stellt die Landeskirchen vor.

Zu den wichtigen theologischen Errungenschaften des 20. Jahrhunderts
gehort die Entdeckung, dass die inner-reformatorischen Unterschiede keine
kirchentrennende Bedeutung mehr haben miissen. In Lehrgesprichen konn-
ten die beteiligten lutherischen, reformierten und unierten Kirchen Europas
und damit auch die deutschen Landeskirchen erkennen, dass sie trotz aller
Unterschiede in theologischem Denken und kirchlichem Handeln in zent-
ralen Grundpositionen {ibereinstimmen und gemeinsam aus der befreien-
den und gewiss machenden Erfahrung des Evangeliums leben. Aufgrund
der Entdeckung also, dass diese Kirchen ein gemeinsames Verstindnis des

1 Wir danken dem Autor, dass er seinen Text fiir die Veroffentlichung im Jahrbuch unse-
res Martin-Luther-Bundes zur Verfiigung gestellt hat. Dieser Text stellt eine gekiirzte
und aktualisierte Fassung seiner Ausarbeitung dar, die 2015 als Kapitel 4 in der ,,Kon-
fessionskunde* erschienen ist, die das Johann-Adam-Mohler-Institut fiir Okumenik
herausgegeben hat: Johannes Oeldemann (Hg.), Konfessionskunde, Paderborn/Leipzig
2015, 188-246.
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Evangeliums teilen, sowie auf Grund der Erkenntnis, dass die in ihren Be-
kenntnisschriften ausgesprochenen Lehrverurteilungen nicht den gegenwir-
tigen Stand der Lehre betreffen, war es ihnen 1973 mit der Leuenberger
Konkordie méglich, Kirchengemeinschaft zu erkldren und zu verwirklichen.
Kirchengemeinschaft im Sinne der Leuenberger Konkordie bedeutet, ,,dass
Kirchen verschiedenen Bekenntnisstandes aufgrund der gewonnenen Uber-
einstimmung im Verstindnis des Evangeliums einander Gemeinschaft an
Wort und Sakrament gewéhren und eine moglichst groe Gemeinschaft in
Zeugnis und Dienst an der Welt erstreben® (§ 29).

Zugleich bleiben die deutschen Landeskirchen — wie auch alle anderen
Kirchen der Leuenberger Kirchengemeinschaft (heute: ,,Gemeinschaft Evan-
gelischer Kirchen in Europa®) — Kirchen, die ihren Bekenntnissen und kon-
fessionellen Traditionen verpflichtet sind: ,,Die Konkordie ldsst die verpflich-
tende Geltung der Bekenntnisse in den beteiligten Kirchen bestehen. Sie
versteht sich nicht als ein neues Bekenntnis. Sie stellt eine im Zentralen ge-
wonnene Ubereinstimmung dar, die Kirchengemeinschaft zwischen Kirchen
verschiedenen Bekenntnisstandes ermoglicht” (LK, § 37). Die Leuenberger
Konkordie konnte also zur Klidrung der Frage fiihren, wie Kirchengemein-
schaft zwischen Kirchen moglich ist, die nicht-identischen Bekenntnistradi-
tionen verpflichtet sind.

1. Die lutherischen Kirchen
Gegenwart

Auf dem Gebiet der Bundesrepublik Deutschland sind die folgenden Lan-
deskirchen lutherisch:

— die Evangelisch-Lutherische Kirche in Bayern (ca. 2420000 Gemeinde-
glieder),

— die Evangelisch-lutherische Landeskirche in Braunschweig (ca. 340 000
Gemeindeglieder),

— die Evangelisch-lutherische Landeskirche Hannovers (ca. 2630000 Ge-
meindeglieder),

[\

Konkordie reformatorischer Kirchen in Europa [Leuenberger Konkordie]. Dreispra-
chige Ausgabe mit einer Einleitung von Michael Biinker, Leipzig 2013.
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— die Evangelische Kirche in Mitteldeutschland (ca. 730000 Gemeinde-
glieder),

— die Evangelisch-Lutherische Kirche in Norddeutschland (ca. 2060 000
Gemeindeglieder),

— die Evangelisch-Lutherische Kirche in Oldenburg (ca. 420 000 Gemein-
deglieder),

— die Evangelisch-Lutherische Landeskirche Sachsens (ca. 700 000 Gemein-
deglieder),

— die Evangelisch-Lutherische Landeskirche Schaumburg-Lippe (ca. 50 000
Gemeindeglieder) und

— die Evan3gelische Landeskirche in Wiirttemberg (ca. 2 050 000 Gemeinde-
glieder).

Bereits die kurze Auflistung macht deutlich, dass die Landeskirchen auf-
grund historischer Entwicklungen in Mitgliederzahl und geographischer Aus-
dehnung betrichtlich variieren kénnen: von der Landeskirche Hannovers mit
tiber 2,6 Millionen Mitgliedern in 1400 Gemeinden iiber die Evangelische
Kirche in Mitteldeutschland mit 730 000 Gemeindegliedern in 1900 Gemein-
den mit tiber 4000 Kirchen und Kapellen (!) bis hin zur Landeskirche Schaum-
burg-Lippe mit 50 000 Gemeindegliedern in 22 Gemeinden. Die Landschaft
der lutherischen Landeskirchen hat sich im letzten Jahrzehnt zudem durch
zwei Kirchenfusionen verdndert. Im Jahre 2009 schlossen sich die Evan-
gelisch-Lutherische Kirche in Thiiringen und die Evangelische Kirche der
Kirchenprovinz Sachsen zur Evangelischen Kirche in Mitteldeutschland zu-
sammen.’ Pfingsten 2012 folgte die Fusion der Nordelbischen, der Meck-
lenburger und der Pommerschen Landeskirchen zur Nordkirche.

Die lutherischen Landeskirchen sind episkopal-synodal verfasst, das heil3t
eine Synode ist zentrales Entscheidungsgremium, nach auflen steht der Lan-
deskirche ein Landesbischof bzw. eine Landesbischofin vor. Darunter konnen
sich Strukturen und Begrifflichkeiten in den Landeskirchen unterscheiden.
Doch folgender grober Aufbau ist ihnen gemeinsam: Grundeinheit der Lan-

3 Die Zahlen zur Kirchenmitgliedschaft basieren auf den Angaben in: Evangelische Kir-
che in Deutschland. gezihlt, hg. von der EKD, Hannover 2017, 8; Zugriff am 10. 8.
2017 auf https://www.ekd.de/ekd_de/ds_doc/20170721_EKD_broschuere_gezaehlt_
2017_internet.pdf.

4 Die Evangelische Kirche in Mitteldeutschland ist laut ihrer Verfassung ,.eine Kirche
der lutherischen Reformation und hat ihren besonderen Charakter in der kirchlichen
Gemeinschaft mit den reformierten Gemeinden in ihrem Bereich® (Art. 4). Diese re-
formierten Gemeinden befinden sich auf dem Gebiet der vorhergehenden Evangeli-
schen Kirche der Kirchenprovinz Sachsen.
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deskirchen sind die Kirchengemeinden, in die die Territorialkirchen flichen-
deckend aufgeteilt sind. ,,In der Kirchengemeinde verwirklicht sich Kirche
Jesu Christi im ortlichen Bereich* (Verfassung der Evangelisch-Lutherischen
Kirche in Bayern, Art. 20 Abs. 1). Die Kirchengemeinde wird durch einen
von allen Gemeindegliedern gewihlten Kirchenvorstand/Gemeindekirchen-
rat/Presbyterium und dem Pfarrer/der Pfarrerin bzw. dem Pastor/der Pastorin
geleitet. Die Besetzung von Pfarrstellen erfolgt durch ein Zusammenspiel
von Kirchengemeinde und Landeskirche. Mehrere Gemeinden bilden ein
Dekanat bzw. eine Superintendentur mit einem Dekan/einer Dekanin oder
einem Superintendenten/einer Superintendentin als Geistlichen der mittleren
Leitungsebene an der Spitze. In den grofleren Landeskirchen bilden Kirchen-
kreise die ndchste organisatorische Ebene. Ein Landessuperintendent/Lan-
dessuperintendentin oder Regionalbischof/Regionalbischofin oder Propst/
Propstin oder Prélat/Prilatin hat das bischofliche Amt auf dieser Ebene inne;
ihm/ihr kommt u. a. die Aufgabe zu, neue Pfarrer und Pfarrerinnen zu ordi-
nieren und die Gemeinden zu visitieren (wobei auch der Landesbischof/die
Landesbischdfin und in Sachsen auch der Superintendent/die Superintenden-
tin das Recht zur Ordination haben). Die Landessynode schlie3lich setzt sich
aus gewdhlten Laien und Ordinierten zusammen (meist im Verhiltnis von
zwei Dritteln zu einem Drittel). Sie dient der gemeinsamen Willensbildung in
der Landeskirche und verkorpert Einheit und Mannigfaltigkeit in der Lan-
deskirche. Laut Verfassung hat z. B. die bayrische Landessynode insbeson-
dere folgende Aufgaben: ,,1. Sie hat das Recht der kirchlichen Gesetzgebung;
2. sie wihlt den Landesbischof bzw. die Landesbischofin; 3. sie beschlief3t
die ,Leitlinien kirchlichen Lebens‘; 4. sie entscheidet iiber die Einfiihrung
und Anderung von Agende, Gesangbuch und Katechismustext; 5. sie stimmt
der Errichtung von Pfarrstellen, von Stellen fiir Pfarrer und Pfarrerinnen mit
allgemeinkirchlichen Aufgaben sowie der Errichtung von Einrichtungen und
Diensten der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern zu; 6. sie stellt den
Haushaltsplan sowie den Jahresabschluss der Evangelisch-Lutherischen Kir-
che in Bayern fest und erteilt dem Landeskirchenrat Entlastung [...]; 7. sie
beschlief3t tiber Eingaben und selbstindige Antrége; 8. sie nimmt die ihr vor-
behaltenen Wahlen vor® (Verfassung der Evangelisch-Lutherischen Kirche in
Bayern, Art. 43 Abs. 2).

Sieben der lutherischen Landeskirchen gehoren neben der Evangelischen
Kirche in Deutschland (EKD, siehe unten) zudem der Vereinigten Evange-
lisch-Lutherischen Kirche Deutschlands (VELKD) an. Dieser 1948 in Eise-
nach gegriindete Zusammenschluss lutherischer Landeskirchen versteht sich
als eine Kirche, die durch ihre Organe und Gremien ,.fiir die Erhaltung und
Vertiefung der lutherischen Lehre und Sakramentsverwaltung durch Pflege
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lutherischer Theologie und durch Beratung der Gliedkirchen in Fragen der
lutherischen Lehre, des Gottesdienstes und des Gemeindelebens Sorge zu
tragen® hat (Verfassung der VELKD, Art. 7 Abs. 1). Dariiber hinaus vertritt
die VELKD ihre Gliedkirchen nach auflen. Die Organe der VELKD sind die
Generalsynode als gesetzgebendes Gremium, die Kirchenleitung, die Bi-
schofskonferenz sowie der Leitende Bischof oder die Leitende Bischofin.
Das Amt der VELKD hat seinen Sitz in Hannover. Einrichtungen der Verei-
nigten Kirche sind das Theologische Studienseminar in Pullach, das Gemein-
dekolleg in Neudietendorf, das Liturgiewissenschaftliche Institut in Leipzig
sowie der Martin-Luther-Bund als Diasporawerk der VELKD.

Die Gemeinschaft mit dem weltweiten Luthertum ist ein wichtiges An-
liegen der lutherischen Kirchen in Deutschland. Daher sind alle lutherischen
Landeskirchen Mitglied im Lutherischen Weltbund (LW B, siehe unten). Alle
lutherischen Landeskirchen sowie die weiteren deutschen LWB-Mitglieds-
kirchen (Lutherische Klasse der Lippischen Landeskirche und die Freikirche
Evangelisch-Lutherische Kirche in Baden) nehmen ihre Beziehungen zum
LWRB iiber das Deutsche Nationalkomitee des LWB (DNK/LWB) wahr, wel-
ches eigenstidndig, aber in enger Verbindung zur VELKD agiert.

Im DNK/LWB wird die Kommunikation zwischen dem LWB und sei-
nen deutschen Mitgliedskirchen gebiindelt. Es unterstiitzt und koordiniert
die Aktivitidten der deutschen lutherischen Kirchen hinsichtlich des LWB.
Uber das DNK/LWB fordern diese Kirchen die 6kumenische, theologische
und missionarische Arbeit des LWB finanziell, ebenso wie dessen Nothilfe
und Entwicklungsarbeit. Zugleich macht das DNK/LWB die Arbeit des LWB
in Deutschland bekannt. Besonders auf dem Gebiet der weltweiten Oku-
mene sind die Aktivitidten der lutherischen Landeskirchen stark beeinflusst
durch und bezogen auf die 6kumenische Arbeit des LWB (siehe unten).
Vorsitzender bzw. Vorsitzende des DNK/LWB ist eine Leitende Geistliche
bzw. ein Leitender Geistlicher aus den Mitgliedskirchen. Die Versammlung
des DNK/LWB ist das hochste Leitungsorgan und trifft sich zweimal im Jahr.
Das DNK/LWB hat seinen Sitz in Hannover. Uber seine Arbeit fiir den LWB
hinaus unterhélt das DNK/LWB das LWB-Zentrum in Wittenberg sowie ein
Stipendienprogramm fiir Studierende aus Deutschland und dem Ausland.

Geschichte
Die lutherischen Kirchen sind aus jenem Teil der Reformation des 16. Jahr-

hunderts hervorgegangen, der sich den Lehren Martin Luthers (1483-1547),
Philipp Melanchthons (1497-1560) und deren Mitstreiter verpflichtet wusste.
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Diese Wittenberger Reformation war nicht voraussetzungslos: Die spatmit-
telalterliche Kirche des Westens hatte immer wieder Personen und Bewe-
gungen hervorgebracht, die Missstinde innerhalb der Kirche iiberwinden
wollten. Auch Luthers Anliegen war zunéchst die Erneuerung der Kirche aus
dem Wort Gottes und nicht die Einfiihrung einer neuen Lehre oder die Griin-
dung einer neuen Kirche. Als es jedoch offensichtlich wurde, dass diese
Reform der romischen Kirche zum Scheitern verurteilt war, setzte — abhingig
auch von den komplizierten politischen Entwicklungen — die Konfessions-
bildung und damit die Kirchbildung ein.

,»Wie bekomme ich einen gnidigen Gott?* — diese Frage steht am Anfang
der Reformation, diese Frage trieb Luther um. Aufgewachsen und erzogen
mit dem Bild eines strengen, richtenden Gottes vor Augen fand Luther auch
als Monch der Erfurter Augustiner-Eremiten keinen Trost fiir seine gequilte
Seele. Die Meditation iiber einen Vers aus dem Romerbrief sollte fiir Luther
die entscheidende Veridnderung bringen: ,,So halten wir nun dafiir, dass der
Mensch gerecht wird ohne des Gesetzes Werke, allein durch den Glauben*
(R6m 3,28). Ob, wann und wie dieses sogenannte , Turmerlebnis* stattgefun-
den hat, mag hier offenblieben, entscheidend ist, dass Luther in der Riick-
schau in diesem Satz fiir sich die befreiende Kraft des Evangeliums von Jesu
Christi entdeckte: ,,[I]ch hasste vielmehr den gerechten und die Stinder stra-
fenden Gott. [...] Dennoch klopfte ich ungestiim an dieser Stelle bei Paulus
an, verschmachtend vor Durst herauszubekommen, was der Heilige Paulus
wolle. Bis ich, durch Gottes Erbarmen, Tage und Nichte dariiber nachsin-
nend meine Aufmerksamkeit auf die Verbindung der Worter richtete, nim-
lich: ,Die Gerechtigkeit Gottes wird darin offenbart, wie geschrieben steht:
Der Gerechte lebt aus Glauben.‘ Da begann ich, die Gerechtigkeit Gottes zu
verstehen als diejenige, durch die der Gerechte als durch Gottes Gabe lebt,
nidmlich durch den Glauben, und dass dies der Sinn sei: Durch das Evange-
lium werde die Gerechtigkeit Gottes offenbart, und zwar die passive, durch
die uns der barmherzige Gott gerecht macht durch den Glauben [...]. Hier
fiihlte ich mich vollig neugeboren und durch gedffnete Tore in das Paradies
eingetreten zu sein. Da zeigte sich mir sogleich ein anderes Gesicht der gan-
zen Schrift“.’ Luther kam also zu der Uberzeugung, dass der Mensch vor
Gott gerecht wird — nicht durch das, was er oder sie tut, leistet oder besitzt,
sondern durch Gottes freie Gabe der Gnade. Der Mensch wird erldst ohne
selber etwas dafiir tun zu konnen oder zu miissen, ohne sich seine Anerken-

5 D. Martin Luthers Werke. Kritische Gesamtausgabe (Weimarer Ausgabe), Weimar
1883-2009, Bd. 54, 185f.
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nung bei Gott auf irgendeine Weise verdienen zu kénnen. Darauf gelte es von
ganzem Herzen zu vertrauen.

Diese aus dem Studium der Schrift gewonnene Lehre von der Recht-
fertigung des Siinders allein aus Gnade (sola gratia) durch den Glauben (sola
fide) um Christi willen (solus Christus) wurde fiir Luther und die lutherische
Theologie zu dem Artikel, ,,mit dem die Kirche steht und féllt*. Und da diese
Glaubenserkenntnis fiir Luther ins Zentrum des Kirchenverstindnisses fiihrt,
stellt sich schnell die Frage nach der Autoritét in der Kirche und welche Rolle
ihr bei der Vermittlung des Heils zukommt: Wo dem sola gratia widerspro-
chen und zusitzliche Bedingungen zum Heil aufgerichtet werden, wusste
sich Luther zum entschiedenen Einspruch verpflichtet. Ebenso, wenn er in
den vom Papsttum erhobenen Anspriichen das solus Christus und sola fide be-
droht sah. Obwohl Luther noch in der Vorrede zu seiner Ablassschrift vom Jahr
1518 dem Papst die Treue versichert, entziindete sich der Konflikt mit dem
Papsttum genau an diesen Thesen. Wihrend der Wittenberger Professor iiber
eine ihm zentrale theologische Frage wissenschaftlich disputieren mochte
und die Macht des Papstes nur am Rande beriihrte, riickten seine Gegner
diese Frage sofort in den Mittelpunkt der Auseinandersetzung. Der Ablass-
streit entwickelte sich so, wenngleich von Luther nicht beabsichtigt, zu einem
Konflikt tiber die Autoritét des Papstes. Luther sah sich in dessen Verlauf ge-
zwungen, sich fiir die Bibel, die Heilige Schrift, und damit gegen den Papst
zu entscheiden. Auf dem Reichstag zu Worms 1521 verweigerte sich Luther
einem Widerruf mit dem Hinweis, dass Papst und Konzilien irren konnten. Er
und sein Gewissen seien allein dem Wort Gottes verpflichtet.

Trotz der vom Kaiser iiber Martin Luther verhingten Reichsacht waren
seine reformatorischen Anstd8e nicht mehr aufzuhalten. Gerade die neuen
Moglichkeiten des Buchdrucks erlaubten eine schnelle und immense Ver-
breitung seiner Ideen. ,,Niemals zuvor waren von einem einzelnen Men-
schen so viele Texte so ziigig und weitriumig verbreitet worden®.’ Luthers
Schriften wurden in hohen Auflagen gedruckt, deren Kernpunkte in Flug-
blittern und Liedern rasant weiterverbreitet. Bei vielen Priestern, Monchen
und Nonnen fanden die Reformanliegen ein offenes Ohr, ebenso wie bei
Humanisten. Die reformatorische Sache fand zudem Unterstiitzung bei eini-
gen der deutschen Fiirsten, wenn auch nicht nur aus theologischen Griinden.
Kurfiirst Johann von Sachsen und Landgraf Philipp von Hessen waren die
ersten, die ab 1526/27 auf ihrem Gebiet flichendeckend die neue Lehre, eine
Visitationsordnung und den Gottesdienst in deutscher Sprache einfiihrten.

6 Thomas Kaufmann, Geschichte der Reformation, Frankfurt a. M./Leipzig 2009, 266f.
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Weitere Fiirstentiimer wie Brandenburg, aber auch Reichsstidte wie Niirn-
berg folgten. Insgesamt lieB3 sich dieser Flichenbrand nicht mehr eindim-
men. Als auf dem Reichstag zu Speyer 1529 die katholischen Reichsstidnde
mit ihrer Mehrheit — wenn auch letztlich nicht durchsetzbare — MaBnahmen
gegen die evangelischen Territorien (sechs Reichsfiirsten und vierzehn freie
Reichsstiddte) beschlossen, legten diese eine feierliche Protestation ein, auf
die der Begriff ,,Protestantismus® zuriickgeht. Auch der Versuch, auf dem
Reichstag zu Augsburg 1530 nochmals die Einheit von Kirche und Reich zu
retten, scheiterte. Dabei wollte Melanchthon mit seinem fiir diesen Anlass
verfassten Augsburger Bekenntnis ausdriicklich die Rechtgldubigkeit der lu-
therischen Stinde aufzeigen. Stattdessen trieb der Reichstag die lutherische
Konfessionsbildung voran. Die Confessio Augustana, obwohl als 6kume-
nisches Dokument angelegt, wurde zur wichtigsten Bekenntnisschrift des
weltweiten Luthertums. Zur Konfessionsbildung fiihrten auch die ungefihr
zeitgleich stattfindenden theologischen Auseinandersetzungen Luthers mit
Andreas Karlstadt, Thomas Miintzer oder Huldrych Zwingli und die damit
sich abzeichnenden innerprotestantischen Abgrenzungen.

Nicht verschwiegen werden diirfen die dunklen Seiten in den Schriften
Luthers, mogen sie sich auch nicht sehr von dhnlichen Aussagen seiner Zeit
unterscheiden: seine harschen AuBerungen gegen die aufstindische Bauern-
schaft (1525), der im Verlauf seiner Publikationstitigkeit immer deutlicher
hervortretende Antijudaismus (besonders in den sogenannten ,,Judenschrif-
ten” von 1543) oder die Befiirwortung der Todesstrafe fiir die Téufer durch
die staatlichen Stellen.

Der Augsburger Religionsfriede von 1555 und spidter auch der Westfa-
lische Frieden von 1648 schrieben schlieBlich den Grundsatz cuius regio,
eius religio — ,,wessen das Territorium, dessen die Religion* fest: Der Lan-
desherr entschied iiber die Konfession seiner Untertanen. Diese hatten sich
zu fligen oder mussten auswandern — und durften auswandern. Damit war der
Bestand der lutherischen Reformation gesichert, zugleich aber die konfessio-
nelle Aufteilung Deutschland besiegelt: Nord-, Mittel- und Ostdeutschland
wurden weitgehend lutherisch; Siiddeutschland blieb vorherrschend romisch-
katholisch. Auf denjenigen Territorien, deren Herrscher die neue Lehre an-
genommen hatten, entstanden landesherrliche Kirchenregimente mit dem
Landesherrn als ,,Notbischof®, als summus episcopus, an der Spitze. Kon-
sistorien standen den Landesfiirsten bei der Leitung der Kirche zur Seite. Vor
diesem Hintergrund etablierten sich die lutherischen Kirchen als Territo-
rialkirchen.

Abgeschlossen wurde die lutherische Lehrbildung mit dem Konkordien-
buch von 1580. Der damit vorliegende Corpus der lutherischen Bekenntnis-
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schriften schloss die Abgrenzungen zu Altgldubigen, Tdufern und Reformier-
ten ab und fiihrte eine Kldrung der theologischen Kontroversen innerhalb des
Luthertums herbei. Die Sammlung beginnt mit den drei altkirchlichen Be-
kenntnissen und betont so den Anspruch der lutherischen Kirche, in Kon-
tinuitdt mit der Alten Kirche zu stehen. Es folgen die Confessio Augustana
mit ihrer Apologie, Luthers Schmalkaldische Artikel, Melanchthons Traktat
tiber die Gewalt des Papstes, die beiden Katechismen Luthers sowie die
Konkordienformel. Altlutherische Orthodoxie, Pietismus, Aufkldrung, Idea-
lismus und das sogenannte Neuluthertum des 19. Jahrhundert bezogen sich
auf je ihre Weise auf die Bekenntnisschriften bzw. setzten sich mit ihnen aus-
einander. Wihrend es z. B. der lutherischen Orthodoxie im 17. Jahrhundert
daran lag, lutherische Theologie zu einem komplexen und in sich stimmigen
Lehrgebdude zu systematisieren (so z. B. Johann Gerhard, 1582-1637), ver-
suchte der Pietismus aus diesem engen formalen Korsett auszubrechen und
die personliche Frommigkeit und Lebensfiihrung zu erneuern. Maf3gebliche
AnstoBe gab Philipp Jakob Spener mit seiner ,,Pia desideria® von 1675.
Eigenstindige Auspridgungen erhielt der Pietismus in Halle (August Her-
mann Francke, 1663—-1727), Wiirttemberg (Johann Albrecht Bengel, 1687—
1752) und Herrnhut (Nikolaus Ludwig Graf von Zinzendorf, 1700-1760). In
der Aufklarung hingegen traten Themen wie Siinde, Erlosung und Ewigkeit,
wie sie in den Bekenntnisschriften vorgegeben waren, in den Hintergrund.
Die Rezeption des philosophischen Rationalismus durch die evangelische
Theologie der Aufklirung fiihrt zudem zur Kritik am orthodoxen Inspirations-
verstidndnis der Bibel und zur Entstehung der historisch-kritischen Schrift-
auslegung.

Im Deutschen Kaiserreich blieb das landesherrliche Kirchenregiment bis
zum Ende des Ersten Weltkrieges bestehen. Erst der Zusammenbruch der
staatlichen Strukturen 1918 zwang die lutherischen Kirchen, sich selbstindig
zu organisieren. Die liberkommenen landeskirchlichen Grenzen wurden meist
nicht angetastet, doch galt es, Kirchenverfassungen neu zu entwickeln und
umzusetzen. Die nationalsozialistische Machtergreifung fiihrte nicht zu einer
geschlossenen Opposition gegen das Regime. Auch bekennende Christen, die
sich im sog. Kirchenkampf gegen die Ubergriffe des Staates auf innerkirchli-
che Angelegenheiten zur Wehr setzen, konnten zugleich Anhénger der NSDAP
und Antisemiten sein. Den Landeskirchen Bayern, Wiirttemberg und Han-
nover gelang es, sich nicht in die von den Deutschen Christen propagierte
und volkisch ideologisierte Reichskirche integrieren zu lassen. Als Kehrseite
hatte dies jedoch ein groeres Taktieren mit dem nationalsozialistischen Staat
zur Folge, als dies in den Bruderriten der gleichgeschalteten Landeskirchen
der Fall war. Im ,,Lutherrat” intensivierten die sogenannten intakten lutheri-
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schen Kirchen und die lutherischen Bruderrite ab 1936 ihre Kooperation
tiber die landeskirchlichen Grenzen hinweg. Zugleich erwuchs durch die
Arbeit der Bekennenden Kirche auch eine bislang nicht gekannte Zusam-
menarbeit der Lutheraner mit Reformierten und Unierten. Die Zeiten der
Glaubensanfechtung und des Widerstandes konnten sogar evangelische und
romisch-katholische Christen in Freundschaft und geistiger Gemeinschaft
zusammenfiithren, wie der Fall der Liibecker Mirtyrer (die drei romisch-
katholischen Geistlichen Johannes Prassek, Eduard Miiller und Hermann
Lange sowie der lutherische Pastor Karl Friedrich Stellbrink) zeigt, derer bis
heute gemeinsam gedacht wird.

Ausblick: die lutherische Kirche weltweit

Auflerhalb Deutschlands fasste die lutherische Lehre v.a. in Skandinavien
bereits zur Reformationszeit Ful} und fiihrte zu Kirchenbildungen; weltweite
Verbreitung fand sie spiter durch Auswanderer und Missionsgesellschaften.
Deren unterschiedliche ethnische und nationale Herkunft fiihrte z. T. zu einer
starken Aufsplitterung des Luthertums in eine Vielzahl kirchlicher Grup-
pierungen auf denselben Territorien. Insgesamt konnen die lutherischen Kir-
chen als Staats-, Volks- oder Freikirchen strukturiert sein. Auch ihre Leitung
kann in unterschiedlichen Formen wahrgenommen werden, wobei eine Ten-
denz zur bischoflich-synodalen Verfassungen erkennbar ist, auch wenn das
episkopale Amt andere Namen als ,,Bischof* tragen kann. In den skandinavi-
schen Kirchen hat sich dariiber hinaus die historische Bischofssukzession er-
halten. Dieser Strukturenpluralismus gilt heute nicht als Hinderungsgrund fiir
die Gemeinschaft untereinander. Vielmehr weif} sich die Konfessionsfamilie
durch die lutherischen Bekenntnisschriften (besonders die Confessio Augus-
tana) sowie die Botschaft von der Rechtfertigung des Siinders als Mitte des
Evangeliums miteinander verbunden.

Dennoch gelang es den lutherischen Kirchen bis zur Mitte des 20. Jahr-
hunderts nicht, auf globaler Ebene zu einer kirchlichen Einheit zu kommen.
Die Bereitschaft, tiber nationale Grenzen hinaus gemeinsam Verantwortung
zu iibernehmen sowie finanzielle und theologische Ressourcen zu teilen,
war nur bedingt ausgeprigt. Zu stark fanden die nationalen Egoismen auch
in vielen Kirchen Anklang — nicht zuletzt in den deutschen. Spétestens die
Erfahrungen der Katastrophe des Zweiten Weltkriegs verdnderten diese Ein-
stellung jedoch grundlegend. So schuf sich das Luthertum 1947 ein gemein-
sames Sprachrohr. In diesem Jahr wurde in Lund der Lutherische Weltbund
(LWB) gegriindet, um das Evangelium Jesu Christi gemeinsam zu bezeugen,
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die Einigkeit im Glauben unter den lutherischen Kirchen zu pflegen sowie
die briiderliche Gemeinschaft unter den Lutheranern, deren missionarischen
Auftrag sowie die Beteiligung an der 6kumenischen Bewegung zu fordern.
Lange Zeit wurde vermieden, genauer zu bestimmen, welche kirchliche Qua-
litdt der LWB besitzt und in welchem Verhiltnis die Mitgliedskirchen zu-
einander stehen. Er definierte sich daher lediglich als ,freie Vereinigung
von lutherischen Kirchen®. Erst im Verlauf weiterer innerlutherischer Ge-
spriche entstand die Einsicht, dass der gemeinsame Bezug auf das luthe-
rische Bekenntnis eine weitergehende kirchliche Verbundenheit zur Folge
haben muss. Es reifte die Uberzeugung, dass der LWB mehr als ein reines
Zweckbiindnis sei. Auf der Achten Vollversammlung 1990 in Curitiba wurde
das Verhiltnis der im LWB versammelten Kirchen daher mit dem communio-
Gedanken neu umschrieben: Der LWB ist ,,eine Gemeinschaft von Kirchen,
die sich zu dem Dreieinigen Gott bekennen, in der Verkiindigung des Wortes
Gottes libereinstimmen und in Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft ver-
bunden sind. Der Lutherische Weltbund bekennt die eine, heilige, katholische
und apostolische Kirche und will der Einheit der Christenheit in der Welt die-
nen* (Verfassung, Art. 3). Heute fiihrt der LWB in seinem Namen den Zusatz
,,Eine Gemeinschaft von Kirchen.

Der LWB vertritt zurzeit 145 Kirchen in 98 Landern mit mehr als 74 Mil-
lionen Mitgliedern.” Als grote LWB-Mitgliedskirchen zihlen die Athiopi-
sche Evangelische Kirche Mekane Yesus (7,8 Millionen Gemeindeglieder)
und die Evangelisch-Lutherische Kirche in Tansania (6,5 Millionen Gemein-
deglieder) sowie die Schwedische Kirche (6,3 Millionen Gemeindeglieder).
Mitgliedskirchen wie z. B. die Evangelisch-Lutherische Kirche in Jordanien
und im Heiligen Land oder die Christlich-Lutherische Kirche Honduras ha-
ben hingegen nur 3000 bzw. 1700 Gemeindeglieder. Das hoéchste Entschei-
dungsgremium des LWB ist seine Vollversammlung, die in der Regel alle
sechs Jahre stattfindet (zuletzt: 1997 Hongkong, 2003 Winnipeg, 2010 Stutt-
gart und 2017 Windhoek). Das Gemeinschaftsbiiro hat seinen Sitz in Genf.
Zu den aktuellen Aufgaben des LWB zihlen neben der Forderung der inner-
lutherischen Einheit auch der weltweite interkonfessionelle Dialog, die theo-
logische Reflexion, die Missions- und Entwicklungsarbeit sowie die Fliicht-
lings- und Katastrophenhilfe. In den letzten Jahren wuchs die Erkenntnis,
welche Bedeutung dem Kontext, in dem eine Kirche wirkt, fiir ihre Theologie

7 Vgl. die Homepage des Lutherischen Weltbundes: www.lutheranworld.org; Zugriff am
10. 8. 2017.
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und Diakonie zukommt. Dieses Wissen um die Kontextualitit fiihrte zu einer
Starkung der sieben Regionen innerhalb des LWB (Afrika, Asien, Mittel- und
Osteuropa, Mittel- und Westeuropa, Nordische Linder, Nordamerika sowie
Lateinamerika & Karibik), um so den Mitgliedskirchen Foren bereitzustel-
len, in denen sie ihr spezifisches Profil als Kirchen der weltweiten Gemein-
schaft entwickeln und einbringen kdnnen.

Weitere lutherische Kirchen, die in einer konservativen Auslegungstradi-
tion der Bekenntnisschriften stehen, haben sich im Internationalen Lutheri-
schen Rat (ILC) zusammengeschlossen, der sich als Verband bekenntnistreuer
lutherischer Kirchen versteht. Thm gehoren 35 Kirchen mit ca. 3,3 Millio-
nen Gemeindegliedern an (in Deutschland die Selbstindige Evangelisch-
Lutherische Kirche).

2. Die reformierten Kirchen
Gegenwart

Nur zwei der deutschen Landeskirchen haben einen reformierten Bekennt-
nisstand:

— die Lippische Landeskirche (ohne ihre lutherische Klasse; ca. 160 000
Gemeindeglieder) und
— die Evangelisch-reformierte Kirche (ca. 180 000 Gemeindeglieder).

Die Evangelisch-reformierte Kirche ist als einzige Kirche innerhalb der
EKD keine Territorialkirche. Ihre gut 140 Gemeinden sind schwerpunktma-
Big auf Ostfriesland, das Emsland, die Grafschaft Bentheim und Bayern ver-
teilt. In ihrer Verfassung wird festgehalten: ,,Keine Gemeinde darf iiber eine
andere, kein Gemeindeglied iiber ein anderes Vorrang oder Herrschaft bean-
spruchen. Alle Kirchenleitung erfolgt durch Presbyterien (Kirchenrite) und
Synoden® (Kirchenverfassung, Art. 4 Abs. 1). Die Kirche ist presbyterial-
synodal organisiert. ,,.Die Gemeinden ordnen ihre Angelegenheiten selbstéin-
dig” (Kirchenverfassung, Art. 4 Abs. 4), was z. B. zur Folge hat, dass Pfarr-
stellen direkt durch die in den Gemeinden zustindigen Gremien und nicht
durch iibergeordnete Kirchenleitungen besetzt werden. Nur wenn Gemein-
den bestimmte Fragen nicht selbstdndig regeln konnen, tritt das Subsidiari-
tatsprinzip in Kraft, und die Entscheidung wird auf der ndchsthoheren Ebene
gefillt. Dies sind zunichst die neun Synodalverbidnde, die dann ihrerseits
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Vertreter fiir die Gesamtsynode wihlen. Ein Moderamen fiihrt die Geschéfte
der Kirche zwischen den Synodaltagungen.

Geschichte

Neben Wittenberg wurden Ziirich mit Huldrych Zwingli (1484-1531) und
Genf mit Johannes Calvin (1509-1564) zu mafigeblichen Zentren der Re-
formation. Ein engerer Zusammenschluss zwischen dem lutherischen und
dem zwinglianischen Zweig der Reformation, um den sich Landgraf Phi-
lipp von Hessen im Kampf gegen die katholischen Habsburger bemiihte,
scheiterte auf dem Marburger Religionsgespréach von 1529 an den Auseinan-
dersetzungen zwischen Luther und Zwingli iiber das rechte Verstindnis des
Abendmabhls. Eine Generation spiter als Zwingli und Luther wirkte Johannes
Calvin, ein in der Picardie geborener Jurist und Philologe, der sich seine
Theologiekenntnisse im Selbststudium angeeignet hatte und die Reformation
in Stralburg und Genf prigte.

Von Ziirich ausgehend breitete sich die Reformation Zwinglis in weite-
ren Schweizer Stidten aus, ebenso wie im Elsass und im siidwestdeutschen
Raum. Dort wurden besonders Memmingen, Lindau und Konstanz Zentren
der sogenannten oberdeutschen Reformation. Zusammen mit Straburg leg-
ten die drei Stiddte auf dem Augsburger Reichstag von 1530 sogar ein eige-
nes Bekenntnis vor, die Confessio Tetrapolitana. Der Consensus Tigurinus
zwischen Bullinger und Calvin wiederum brachte 1549 eine Einigung zwi-
schen Genf und Ziirich. Der Grundstein fiir die Entstehung der reformier-
ten Kantonalkirchen der Schweiz war damit gelegt, ein Prozess, der mit der
Confessio Helvetica posterior 1566 seinen Abschluss fand. Hingegen hatte
der Consensus Tigurinus den Bruch der Lutheraner mit Calvin zur Folge. Die
Grundziige fiir die Aufspaltung der Reformation in eine lutherische und eine
reformierte Konfessionslinie wurden somit bereits hier sichtbar.

In Deutschland konnte der Calvinismus letztlich nur in einigen Territorien
Fuf} fassen. Im Jahre 1563 fiihrte Kurfiirst Friedrich I11. von der Pfalz eine
reformierte Kirchenordnung ein. Einige weitere Grafschaften sowie Bremen,
Anhalt und Lippe folgten. Die Verfolgungen in Frankreich brachten huge-
nottische Fliichtlinge nach Berlin, Brandenburg oder in die Niederlande, wo
sie franzosisch-reformierte Gemeinden griindete. Uber Holland kommend
breiteten sich reformierte Gemeinden auch am Niederrhein und Ostfriesland
aus. Erst im Westfilischen Frieden von 1648 erlangten die Reformierten ihre
reichsrechtliche Gleichstellung mit den Lutheranern. Als der Brandenburger
Kurfiirst Johann Sigismund Anfang des 17. Jahrhunderts zum Calvinismus
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tibertrat, erreichten die preuflischen Landsténde, dass die lutherischen Un-
tertanen nicht dem Grundsatz cuius regio, eius religio folgen mussten.”

Wie auch im Luthertum verschrieb sich die reformierte Orthodoxie (be-
sonders in den Niederlanden) darauf, ein zusammenhingendes, scholasti-
sches Lehrsystem aufzubauen. Die Lehre von der Doppelten Priddestination
z.B., die oft als ein Charakteristikum des Calvinismus angesehen wird, fin-
det sich zwar bereits bei Calvin, wurde jedoch erst durch die Synode von
Dordrecht (1618/19) zu einem prigenden Kennzeichen der Konfession aus-
formuliert und festgesetzt. In Deutschland wurden hingegen die Kanones
von Dordrecht nicht iibernommen, und ein geméBigter Calvinismus blieb
erhalten. Auch der Pietismus setzte einen Gegenpol, wie etwa im nordwest-
lichen Deutschland mit dem Mystiker und religiosen Schriftsteller Gerhard
Tersteegen (1697-1769). Durch die Kirchenunionen des 19. Jahrhunderts im
deutschen Staatenbund verlor das deutsche Reformiertentum weiter an eigen-
stdndigem Profil (siehe unten). Nach 1945 wurde die reformierte Theologie —
und nicht nur diese — maB3geblich durch Karl Barth (1886—1968) beeinflusst.

Einzige Grundlage aller Lehre der ,,nach Gottes Wort reformierten* Kir-
chen — so eine héufige Selbstbezeichnung — ist letztlich, wie in den luthe-
rischen auch, eben jenes Wort Gottes. Doch kennt man im Gegensatz zum
Luthertum keinen abgeschlossenen Kanon reformierter Bekenntnisschriften.
Als bis heute einflussreich erweisen sich z. B. der Heidelberger Katechismus,
die Confessio Helvetica Posterior, die Westminster Confession, die Dord-
rechter Artikel, aber auch die Barmer Theologische Erkldrung.

Ausblick: die reformierte Kirche weltweit

Die wichtigsten reformierten Kirchen finden sich heute in der Schweiz, in
den Niederlanden, in Schottland, in Ungarn sowie in den USA — dort auch
aufgrund ihrer Verfassung unter dem Namen Presbyterianer bekannt.

In Schottland entstand eine der wenigen reformierten Staatskirchen. In
England fiihrte calvinistisches Gedankengut zum Puritanismus, der sich wie-
derum in ein presbyterial-synodales und ein streng kongregationalistisches
Lager spaltete. Durch die ,,Pilgerviter, einer Gruppe englischer Separatis-
ten, wurde der Kongregationalismus 1620 nach Nordamerika gebracht. In der

8 Auch in Sachsen blieben die Menschen evangelisch-lutherisch, nachdem Kurfiirst Fried-
rich August L., der Starke, zum romischen Katholizismus iibergetreten war, um Konig
von Polen werden zu kénnen.
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Folgezeit kam es dort zu einer starken Zersplitterung des Reformiertentums.
Das 19. und 20. Jahrhundert sind hingegen durch Unionsbestrebungen un-
ter den Reformierten selbst, aber auch mit anderen Kirchen gekennzeichnet.

Mit dem 1875 gegriindeten Bund Presbyterianischer und Reformierter
Kirchen entstand neben der anglikanischen Lambeth Konferenz (1867) der
erste weltweite konfessionelle Zusammenschluss tiberhaupt. Zunichst ge-
horten ihm meist Kirchen aus dem angelsidchsischen Raum an. Im Jahre 1970
vereinigte sich dieser presbyterianisch geprigte Zusammenschluss mit dem
Internationalen Kongregationalistischen Rat zum Reformierten Weltbund
(World Alliance of Reformed Churches). Im Jahre 2010 hat sich dieser dann
wiederum mit dem kleineren Reformierten Okumenischen Rat zusammenge-
schlossen. Die neue Korperschaft trigt den Namen Weltgemeinschaft Refor-
mierter Kirchen (WGRK) und reprisentiert rund 80 Millionen Christinnen
und Christen in 108 Lindern aus iiber 220 Kirchen, die in presbyterianischer,
kongregationalistischer, reformierter und waldensischer Tradition stehen.
Auch einige vereinigte und sich vereinigende Kirchen gehéren der WGRK
an.

Die Verfassung hilt iiber die Identitit der WGRK u. a. fest: ,,Im Anschluss
an das Erbe der reformierten Bekenntnisse als eine Gabe zur Erneuerung
der ganzen Kirche, ist die Weltgemeinschaft Reformierter Kirchen eine Ge-
meinschaft (communion) von Kirchen, indem sie A. die Gaben der Einheit
in Christus durch die gegenseitige Anerkennung der Taufe, Mitgliedschaft,
Kanzel- und Altargemeinschaft, des geistlichen Amtes und des Zeugnisses
bekennt, B. die reformierte Theologie im Blick auf das christliche Zeug-
nis in der heutigen Welt interpretiert, C. die Erneuerung des christlichen
Gottesdienstes und des geistlichen Lebens innerhalb der reformierten Tra-
dition ermutigt, D. eine Verpflichtung zur Partnerschaft in Gottes Mission
erneuert, im gottesdienstlichen Leben, durch unser Zeugnis, diakonische
Dienste und den Einsatz fiir Gerechtigkeit, um so Mission in Einheit, missio-
narische Erneuerung und Befihigung zu missionarischem Handeln zu for-
dern® (Verfassung, Art. I11). Wie auch die anderen weltweiten christlichen
Gemeinschaften dient der WGRK zudem der Forderung des 6kumenischen
Dialogs mit den Kirchen anderer Traditionen. Dartiber hinaus setzt er sich fiir
wirtschaftliche und 6kologische Gerechtigkeit ein.

Die Generalsversammlung als hochstes Organ der WGRK wird zukiinf-
tig alle sieben Jahre tagen. Jahrlich trifft sich ein Exekutivausschuss. War der
Sitz der WGRK bislang Genf, ist die Geschiftsstelle zu Beginn 2014 nach
Hannover umgezogen.
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3. Unierte Kirchen
Geschichte und Gegenwart

Neben den lutherischen und zwei reformierten gibt es in Deutschland auch
unierte Landeskirchen. Diese sind:

— die Evangelische Landeskirche Anhalts (ca. 30 000 Gemeindeglieder),

— die Evangelische Landeskirche in Baden (ca. 1170000 Gemeindeglieder),

— die Evangelische Landeskirche in Berlin-Brandenburg-schlesische Ober-
lausitz (ca. 980 000 Gemeindeglieder),

— die Bremische Evangelische Kirche (ca. 200 000 Gemeindeglieder),

— die Evangelische Kirche in Hessen und Nassau (ca. 1570000 Gemeinde-
glieder),

— die Evangelische Kirche von Kurhessen-Waldeck (ca. 830 000 Gemeinde-
glieder),

— die Evangelische Kirche der Pfalz (ca. 530 000 Gemeindeglieder),

— die Evangelische Kirche im Rheinland (ca. 2 580 000 Gemeindeglieder)
und

— die Evangelische Kirche von Westfalen (ca. 2280 000 Gemeindeglieder).

Die anhaltinische ist die kleinste aller Landeskirchen innerhalb der EKD,
die Evangelische Kirche im Rheinland hingegen die zweitgrofte.

Zunichst ein kurzer Riickblick auf die Entstehungsgeschichte der Unions-
kirchen: Als Vorldaufer der Unionsbestrebungen konnen die innerevangeli-
schen Religionsgespriche des 17. und 18. Jahrhunderts gelten, die jedoch
folgenlos bleiben. So lud z. B. der hessische Landgraf 1661 zu einem luthe-
risch-reformierten Religionsgesprich nach Kassel ein. Anfang des 19. Jahr-
hunderts d@nderten sich die Rahmenbedingungen: Mit dem Absolutismus und
den territorialen Verdnderungen von 1803 bis 1815 entstanden neue Staaten
mit konfessionell stark gemischter Bevolkerung. Der Grundsatz cuius regio,
eius religio, der konfessionell einheitliche Territorien gewihrleisten sollte,
war in diesen Gebieten nicht mehr zu halten. Wollte man an dem Prinzip des
landesherrlichen Kirchenregiments mit nur einer evangelischen Kirche fest-
halten, lie} sich dies nur durch die Vereinigung von Lutheranern und Re-
formierten zu einer Kirche verwirklichen. Dies fiihrte zu einem neuen Kir-
chentyp — dem der unierten Kirchen. Begiinstigt wurde der Prozess auch
durch die Tatsache, dass mit der Aufklirung die Bedeutung der konfes-
sionellen Lehrunterschiede von vielen Glidubigen als nicht mehr zeitgemal
empfunden wurde und Unionsbestrebungen von Theologen wie Friedrich
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Daniel Ernst Schleiermacher (1768—1834) gefordert und theologisch durch-
dacht wurden. Letztlich blieben die Unionskirchen jedoch obrigkeitsstaatli-
che Griindungen mit primir administrativen Zwecksetzungen. Zugleich fiihr-
ten einige Unionsbestrebungen auch zu deutlichem Widerstand und neuen
Abspaltungen in den betroffenen Territorien (z. B. die Alt-Lutheraner in Preu-
Ben oder die Evangelisch-Lutherische Kirche in Baden).

Als Beispiel einer solchen von der Obrigkeit durchgefiihrten Union kann
die preuBische gelten: In PreuSen war das Konigshaus bereits seit 1613 re-
formiert, die Untertanen blieben jedoch weitgehend lutherisch. Erst als 1815
mit dem Wiener Kongress Preulen betrichtliche Gebiete im Westen dazu-
gewann, umfasste das Staatsgebiet nun auch grofere reformiert geprigte
Gebiete. Im Zuge des Reformationsjubildums von 1817 kam es zur Union:
Konig Friedrich Wilhelm III. rief Lutheraner und Reformierte auf, am Re-
formationstag gemeinsam Abendmahl zu feiern und liel zudem eine ein-
heitliche Gottesdienstordnung auf der Grundlage einer von ihm entworfenen
Agende am Berliner Dom einfiihren. Ein Lehrkonsens wurde nicht vorgelegt,
und auch die Agende konnte flaichendeckend nur in einer Kompromissform
mit Variationsmoglichkeiten durchgesetzt werden. Im Jahre 1821 wurde die
Evangelische Kirche in Preuflen gegriindet. Da die Gemeinden selbst jedoch
ihre je konfessionelle Pragung behielten, ist diese Kirche als eine verwal-
tungsunierte Union zu bezeichnen. Mit Ende des Landesherrlichen Kirchen-
regiments nannte sich die Kirche Evangelische Kirche der altpreulischen
Union und umfasste die Provinzialkirchen: Ostpreu3en, Westpreu3en, Bran-
denburg, Pommern, Posen, Schlesien, Provinz Sachsen, Rheinland und West-
falen. Nach dem Zweiten Weltkrieg befand sich ca. ein Drittel des Territo-
riums der altpreuBischen Union auf polnischem Gebiet. Die verbleibenden
Provinzialkirchen westlich der Oder-Neifle-Linie etablierten sich als selbst-
standige Landeskirchen (Evangelische Kirche in Berlin-Brandenburg, Evan-
gelische Kirche Greifwald, Evangelische Kirche des Gorlitzer Kirchenkrei-
ses, Evangelische Kirche Kirchenprovinz Sachsen, Evangelische Kirche im
Rheinland und Evangelische Kirche von Westfalen) und griindeten 1953 den
Kirchenbund Evangelische Kirche der Union. Diesem trat 1970 noch die
Evangelische Landeskirche Anhalt bei.

Von den verwaltungsunierten sind die bekenntnis- bzw. konsensunierten
Kirchen zu unterscheiden. Hier sind die Kirchen in Baden und der Pfalz zu
nennen. Die Evangelische Kirche der Pfalz (Protestantische Landeskirche)
geht zuriick auf die feierliche Vereinigung von Lutheranern und Reformierten
am 1. Advent 1818. In der damaligen Vereinigungsurkunde wird erklért,
,»dass der wirklichen Vereinigung beider Konfessionen in Lehre, Ritus, Kir-
chenvermdgen und Kirchenverfassung durchaus nichts Wesentliches im
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Wege stehe. Die protestantisch-evangelisch-christliche Kirche hilt die all-
gemeinen Symbola und die bei den getrennten protestantischen Konfessio-
nen gebriuchlichen symbolischen Biicher in gebiihrender Achtung, erkennt
jedoch keinen andern Glaubensgrund noch Lehrnorm als allein die heilige
Schrift® (Verfassungsurkunde, Art. 2 und Art. 3 Abs. 1). Ein Vergleich der
aktuellen Grundordnung der Evangelischen Landeskirche Baden mit der Kir-
chenordnung der Evangelischen Kirche im Rheinland kann den Unterschied
zwischen Bekenntnis- und Verwaltungsunion nochmals verdeutlichen. Die
badische Kirche beschreibt sich folgendermafen: ,,Sie anerkennt, gebunden
an die Unionsurkunde von 1821 [...], namentlich und ausdriicklich das Augs-
burger Bekenntnis als das gemeinsame Grundbekenntnis der Kirchen der Re-
formation sowie den kleinen Katechismus Luthers und den Heidelberger Ka-
techismus nebeneinander, abgesehen von denjenigen Katechismusstiicken,
die zur Sakramentsauffassung der Unionsurkunde in Widerspruch stehen*
(Grundordnung, Vorspruch Abs. 4). In der Unionsurkunde von 1821 war die
Abendmabhlslehre neu formuliert worden. Dariiber hinaus wurden Liturgie
und Kirchengemeindeordnung vereinheitlicht. Im Unterschied zu dieser be-
kenntnisunierten Verfassung hilt die rheinische Kirchenordnung fest: Die
Gemeinden folgen ,,entweder dem lutherischen oder dem reformierten Be-
kenntnis oder dem Gemeinsamen beider Bekenntnisse. [...] Die Evangeli-
sche Kirche im Rheinland pflegt die Kirchengemeinschaft der in ihr verbun-
denen Gemeinden, wobei sie den Bekenntnisstand ihrer Gemeinden achtet
und der Entfaltung des kirchlichen Lebens geméll ihrem Bekenntnisstand
Raum gewihrt. Zum Dienst am Wort in einer Gemeinde kann nur berufen
werden, wer den Bekenntnisstand der Gemeinde anerkennt. Auch bei gele-
gentlichem Dienst am Wort ist der Bekenntnisstand der Gemeinde zu achten.
Die Verwaltung der Sakramente geschieht in den Gemeinden gemifl ihrem
Bekenntnisstand* (Kirchenordnung, Art. 2 und 3).

Grundlegende Fragen der Theologie und des kirchlichen Lebens nehmen
die unierten Landeskirchen heute durch die Union Evangelischer Kirchen in
der EKD (UEK) gemeinsam wahr. Die UEK ist 2003 aus der Evangelischen
Kirche der Union und der Arnoldshainer Konferenz’ hervorgegangen und hat
insbesondere folgende Aufgaben wahrzunehmen: ,,1. grundlegende theologi-
sche Gespriche und Arbeiten zu den gemeinsamen Bekenntnissen und zu Fra-

9 Die 1967 gegriindete Arnoldshainer Konferenz (AKf) verschrieb sich dem Dialog der
reformierten und unierten Landeskirchen untereinander und mit der VELKD sowie
der Forderung der Einheit innerhalb der EKD. Neben den Kirchen der EKU gehdorten
zur AKf auch die Landeskirchen Baden, Bremen, Hessen und Nassau, Kurhessen-
Waldeck, Lippe, Oldenburg, Pfalz und die Evangelisch-reformierte Kirche.
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gen der Vereinigung von Kirchen anzuregen und voranzutreiben; 2. Fragen
des Gottesdienstes, der Liturgik, der Ordination, des Verstindnisses von Ge-
meinde, Dienst und Amt sowie des kirchlichen Lebens zu erortern und Gestal-
tungsvorschlidge zu entwickeln; 3. die Gemeinschaft innerhalb der Evange-
lischen Kirche in Deutschland, der Gemeinschaft Evangelischer Kirchen in
Europa und der weltweiten Okumene zu fordern; 4. rechtliche Regelungen zu
entwerfen, Kirchengesetze zu beschliefen und sich darum zu bemiihen, dass
diese moglichst gleich lautend in den Mitgliedskirchen umgesetzt werden*
(Grundordnung, Art. 3 Abs. 1). Der Zusammenschluss zur UEK erfolgte zu-
dem mit dem Ziel, die Einheit innerhalb der EKD und das Selbstverstindnis
der EKD als Kirche zu stirken. In diesem Sinne wurden auch Verantwor-
tungsbereiche der Vorgidngerorganisationen an die EKD abgegeben und sol-
len auch zukiinftig abgegeben werden: ,,Die Union wird regelmifig priifen,
ob der Grad der Zusammenarbeit zwischen der Evangelischen Kirche in
Deutschland und der Union eine Aufgabeniibertragung an die Evangelische
Kirche in Deutschland moglich macht” (Grundordnung, Art. 3 Abs. 3).

Die Vollkonferenz ist das hochste Gremium der UEK. Ein Prisidium, in
dem alle Mitgliedskirchen vertreten sind, bereitet die Sitzung der Vollkonfe-
renz vor und setzt deren Beschliisse um. Das Amt der UEK hat seinen Sitz in
Hannover. Einrichtungen der UEK sind die Evangelische Forschungsakade-
mie sowie die Europiischen Bibeldialoge. Das Predigerseminar Wittenberg,
der Berliner Dom und das Kloster Stift zum Heiligengrabe sind aufgrund ih-
rer Geschichte eng mit der UEK verbunden.

4. Innerevangelische Verstindigung und gemeinsame Strukturen
in Deutschland

Alle Landeskirchen Deutschlands gehoren der Evangelischen Kirche in
Deutschland (EKD) an. Diese wurde 1948 als Zusammenschluss der lutheri-
schen, reformierten und unierten Landeskirchen Deutschlands gegriindet, um
deren Gemeinschaftsbewusstsein — gerade vor dem Hintergrund der einigen-
den Erfahrungen des Kirchenkampfes — weiter zu vertiefen und Gemein-
schaftsaufgaben fiir die Landeskirchen wahrzunehmen." Aufgrund des un-

10 Die acht DDR-Landeskirchen griindeten 1969 den selbstdndigen ,,.Bund der Evan-
gelischen Kirchen in der DDR* (BEK), um ihren kirchlichen Auftrag unter den Be-
dingungen des sogenannten ,real existierenden Sozialismus* besser wahrnehmen zu
konnen, bis 1991 EKD und BEK wieder zusammengefiihrt wurden.
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terschiedlichen Bekenntnistandes ihrer Gliedkirchen konstituierte sich die
EKD zunichst als Kirchenbund. Mit der Verabschiedung der Leuenberger
Konkordie im Jahre 1973 (siehe oben) konnte die volle Kanzel- und Abend-
mahlsgemeinschaft unter allen Landeskirchen erreicht und damit auch die
EKD als Kirchengemeinschaft verstanden werden: ,,Die Evangelische Kirche
in Deutschland ist die Gemeinschaft ihrer lutherischen, reformierten und
unierten Gliedkirchen. Sie versteht sich als Teil der einen Kirche Jesu Christi.
Sie achtet die Bekenntnisgrundlagen der Gliedkirchen und Gemeinden und
setzt voraus, dass sie ihr Bekenntnis in Lehre, Leben und Ordnung der Kir-
chen wirksam werden lassen. Zwischen den Gliedkirchen besteht Kirchen-
gemeinschaft im Sinne der Konkordie reformatorischer Kirchen in Europa®
(Grundordnung der EKD, Art. 1 Abs. 1 und 2). Hochstes Organ der EKD ist
die jdhrlich tagende Synode, die Kirchengesetze beschliefen und Kundge-
bungen erlassen kann. In der Kirchenkonferenz treffen sich die Leitenden
Geistlichen und Juristen der Gliedkirchen, um iiber die gemeinsamen An-
liegen der Gliedkirchen zu beraten. Beide Gremien wihlen den fiinfzehn-
kopfigen Rat der EKD, der die EKD leitet, verwaltet und nach auflen vertritt.
Das Kirchenamt der EKD hat seinen Sitz in Hannover.

Durch seine Mitgliedschaft in einer Kirchengemeinde und einer Lan-
deskirche gehort jedes Kirchenmitglied zugleich auch der EKD an (vgl.
Grundordnung der EKD, Art. 1 Abs. 4). Da zudem alle Landeskirchen unter-
einander in Kirchengemeinschaft stehen, setzt sich die Kirchenmitgliedschaft
eines Kirchenmitglieds bei einem Wohn- und auch Landeskirchenwechsel
automatisch fort. Fiir den Vorgang, dass z.B. eine reformierte Christin aus
Emden durch den Umzug nach Sachsen ohne ihr Zutun evangelisch-luthe-
risch wird, hat sich der Begriff ,, Mobelwagenkonversion* eingebiirgert.

Das Verhiltnis und die gegenseitige Zuordnung der konfessionellen Biin-
de und der EKD wurden jedoch in deren Entstehungszeit nicht genau ge-
regelt. In den letzten Jahrzehnten gab es daher Bestrebungen, diese Ver-
hiltnisbestimmung zu kldren und zudem die Zusammenarbeit zwischen
EKD, VELKD und UEK zu stirken. Ein Schritt hin zu einer engeren Ko-
operation der drei gliedkirchlichen Zusammenschliisse ist das sogenannte
Verbindungsmodell, das 2007 in Kraft trat. Mit Beginn des Jahres 2018
kommt es zu weiteren Verinderungen: So werden sich die Amter der VELKD
und der UEK in das Kirchenamt der EKD hinein auflosen und zukiinftig
Amtsbereiche innerhalb des Kirchenamtes der EKD sein. Es ist die Hoff-
nung, dass mit diesem Schritt die drei gliedkirchlichen Zusammenschliisse
ihre jeweiligen Expertisen gegenseitig besser nutzen ohne ihre konfessionel-
len Spezifika zu verlieren.
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5. Okumenische Beziehungen
Einigungsmodell

In ihren 6kumenischen Beziehungen geben die deutschen Landeskirchen je-
nem Einigungsmodell den Vorzug, das auch zu ihrer Gemeinschaft unterein-
ander gefiihrt hat: dem Modell der ,.Kirchengemeinschaft an Wort und Sa-
krament®, wie es in der Leuenberger Konkordie aus dem Jahr 1973 seinen
Ausdruck fand. Dies machen sowohl ein Votum des Rates der EKD aus dem
Jahr 2001"" als auch ein Positionspapier der Kirchenleitung der VELKD von
2004" deutlich. Entsprechend heifit es im EKD-Text: ,,Die Erkldrung und
Verwirklichung von Kirchengemeinschaft ist aus evangelischer Sicht das Ziel
okumenischen Handelns* (Kirchengemeinschaft, 15). Fiir diese Kirchen-
gemeinschaft sind dabei genau jene zwei Kriterien erforderlich, die auch die
Kirche im Allgemeinen konstituieren: Einheit ist gegeben, wo immer man
iibereinstimmt, dass das Evangelium rein gelehrt und die Sakramente recht
verwaltet werden. Entsprechend hilt das VELKD-Dokument fest: ,,Jede zu-
sdtzliche Bedingung wire eine grundsitzliche Preisgabe des lutherischen
Verstindnisses von Glaubens- und Kirchenkonstitution” (Okumene, 9). Ein-
heit, d. h. Kirchengemeinschaft, kann — wie auch die Entstehung der Kirche
selbst — immer nur Gottes Werk sein. Sie kann demnach niemals durch die
Kirchen selbst hergestellt werden. Vielmehr wird sie als Faktum konstatiert.
Wenn Kirchen also erkennen, dass zwischen ihnen ein gemeinsames Ver-
standnis des Evangeliums herrscht, dann miissen sie dem auch dadurch Rech-
nung tragen, dass sie untereinander Kirchengemeinschaft erkldren und prak-
tizieren.

Dabei ist allerdings zu beachten, dass diese Kirchengemeinschaft nur ver-
antwortlich gestaltet werden kann, ,,wenn die Kirchen ihr Verstindnis des
Evangeliums auch im Medium der Lehre gemeinsam darlegen und entfal-
ten (Kirchengemeinschaft, 9). Das ,,consentire de doctrina evangelii* aus
CA VII fordert eine dogmatische Basisverstindigung. Das Einigungsmodell
schliet daher die Gemeinschaft im Bekenntnis ein. Bekenntnisgemeinschaft
muss allerdings nicht heiflen, dass beide Seiten dieselben Bekenntnistexte
haben. Unterschiedliche konfessionelle Traditionen konnen in Gemeinschaft
stehen, solange sie darin iibereinstimmen, dass ihre Unterschiede legitime

11 Kirchengemeinschaft nach evangelischem Verstiandnis. Ein Votum zum geordneten
Miteinander bekenntnisverschiedener Kirchen, EKD Texte 69/2001.

12 Okumene nach evangelisch-lutherischem Verstindnis. Positionspapier der Kirchenlei-
tung der VELKD, Texte aus der VELKD 123/2004.
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Ausformungen ein und desselben Evangeliums sind. Diese Erkenntnis wird
in den evangelischen Kirchen meist mit dem Begriff ,,Einheit in versohnter
Verschiedenheit” beschrieben.

Ein evangelisches Einheitsverstindnis umfasst schlieflich auch ein ge-
stuftes Einigungsmodell. Der bereits erreichte Konsens muss sich in einem
entsprechenden Schritt auf dem Weg zur Einheit spiegeln. Dieser Prozess ist
in der Uberzeugung verankert, dass am Ende die Kirchen ihre in Gott ge-
gebene Einheit entdecken werden und sich Kirchengemeinschaft gewihren
konnen.

Dialoge und Gesprdche

Uber ihre Mitgliedschaft im Okumenischen Rat der Kirchen (ORK), in der
Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen (ACK) oder der Konferenz Euro-
péischer Kirchen (KEK) sind die evangelischen Landeskirchen in vielfil-
tige multilaterale Gespriche und Begegnungen eingebunden, in denen sich
die unterschiedlichen Konfessionen gemeinsam einbringen und in Austausch
treten. In diesem multilateralen Kontext nimmt die EKD eine biindelnde Auf-
gabe fiir die Landeskirchen ein. Die bislang intensivste Auseinandersetzung
der deutschen Landeskirchen mit einem ORK-Text hat die Konvergenzer-
klarung zu ,,Taufe, Eucharistie und Amt* (BEM; das sog. Lima-Papier) von
1982 erfahren. Auch die ,,Charta Oecumenica®, von der KEK und dem Rat
der Europiischen (romisch-katholischen) Bischofskonferenzen erarbeitet
und 2003 von allen Mitgliedskirchen der Bundes-ACK unterzeichnet, wurde
in den deutschen Landeskirchen aufgegriffen, und die Leitlinien der Charta
fiir ein verbindliches 6kumenisches Miteinander auf den unterschiedlichsten
Ebenen wurden bearbeitet.

Neben der Partizipation an der multilateralen Okumene fiihren die evan-
gelischen Kirchen aber auch eine Reihe von bilateralen Dialogen und Ge-
sprichen mit den anderen Konfessionsfamilien in Deutschland. Dabei wur-
den und werden die Beziehungen der Landeskirchen, insbesondere die der
lutherischen, zu den anderen Kirchen immer wieder durch die Ergebnisse
der theologischen Dialoge des LWB beeinflusst. Die im Luthertum vorherr-
schende Uberzeugung, dass eine Kirchengemeinschaft aufgrund von Lehr-
gespriachen zu erzielen sei, lieB den LWB friihzeitiger und intensiver als
andere weltweite christliche Gemeinschaften in bilateralen Dialoge und Ge-
spriche eintreten. Dialoge werden in der Regel im Hinblick auf eine zukiinf-
tige Kirchengemeinschaft aufgenommen. Gesprdiche haben eher den Cha-
rakter von Erkundungen, die dem gegenseitigen Kennenlernen des anderen
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dienen. Zurzeit fiihrt der LWB mit den folgenden Partnern Dialoge: mit
der romisch-katholischen Kirche, dem Reformierten Weltbund, den ortho-
doxen Kirchen, dem Weltrat Methodistischer Kirchen, der Anglikanischen
Gemeinschaft, der Mennonitischen Weltkonferenz und demnichst auch mit
den Pfingstkirchen. Gespriche finden mit dem Baptistischen Weltbund und
mit den Siebenten-Tags-Adventisten statt.

Ein herausragendes Ergebnis dieser internationalen Dialoge ist die ,,Ge-
meinsame Erkldrung zur Rechtfertigungslehre® (GER), die am 31. Oktober
1999 in Augsburg feierlich vom LWB und vom Pépstlichen Einheitsrat unter-
zeichnet wurde. Die GER will ausdriicklich kein weiteres Konsensdokument
sein, vielmehr das bisher Erreichte biindeln. Sie beansprucht, aufzeigen zu
konnen, dass ,.ein Konsens in Grundwahrheiten der Rechtfertigungslehre
besteht, in dessen Licht die [...] verbleibenden Unterschiede in der Spra-
che, der theologischen Ausgestaltung und der Akzentsetzung des Recht-
fertigungsverstdndnisses tragbar sind“ (Gemeinsame Erkldrung, § 40). Dies
wiederum erlaubt der Erklidrung festzustellen, dass die diesbeziiglichen, ge-
genseitigen Lehrverurteilungen nicht mehr treffen (ebd. § 41). Es darf nicht
verschwiegen werden, dass die Gemeinsame Erkldarung unter evangelischen
Theologieprofessoren in Deutschland zum Teil heftigen Widerspruch erfah-
ren hat. Zugleich ist aber festzuhalten, dass es mit dem Dokument zum ers-
ten Mal — und bislang zum einzigen Mal — zu einem offiziell rezipierten
Dokument mit der romisch-katholischen Kirche gekommen ist. Zudem hat
die GER mittlerweile eine grof3e Breitenwirkung erfahren: 2006 schloss sich
der Methodistische Einheitsrat der GER an. 2017 unterschrieb schlielich
die Weltgemeinschaft Reformierter Kirche eine Assoziierungsstellungnah-
me, und auch die Anglikanische Gemeinschaft stimmte den Inhalten der GER
Zu.

Ein zweiter Dialog des LWB soll Erwihnung finden. Mit den Mennoniten,
den geistlichen Nachfahren der Tduferbewegung, gelang es, das leidvolle
Erbe der Verfolgungen der ,, Tdufer” aufzuarbeiten. Am Ende eines mehrjih-
rigen Dialogs stand eine zusammen verfasste Beschreibung der gemeinsa-
men Geschichte. Auf dieser Grundlage formulierte die 11. Vollversammlung
des LWB in Stuttgart 2010 eine Vergebungsbitte an die Mennonitische Welt-
gemeinschaft angesichts der historischen Mittiterschaft bei der Verfolgung
der Téufer. Zudem verpflichteten sich die Lutheraner zu einer Neuinterpreta-
tion der Bekenntnisschriften im Lichte dieser Schuldgeschichte. Die 6ffent-
lichkeitswirksame Vergebungsbitte fiihrte in Deutschland v.a. auf lokaler
Ebene zu einer erneuten Beschiftigung und Aufarbeitung der Tduferver-
folgungen. Besonders die Evangelische Kirche in Mitteldeutschland hat sich
diesem Thema besonders angenommen. So fand z.B. 2012 anlésslich der
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900-Jahrfeier von Zella St. Blasii auch ein Buigottesdienst statt, in dem an
die aus Zella stammenden Téufer (u.a. Barbara Unger) erinnert wurde, die
1530 in Kloster Reinhardsbrunn hingerichtet worden waren.

In Deutschland hatte bereits 15 Jahre vor der Stuttgarter Vergebungsbitte
ein Dialog zwischen der VELKD und der Arbeitsgemeinschaft Mennoniti-
scher Gemeinden, dessen Ergebnisse von allen Landeskirchen tibernommen
wurden, zur eucharistischen Gastfreundschaft gefiihrt. In zwei Gottesdiens-
ten (je einer nach lutherischer und mennonitischer Ordnung) wurde 1996 die
gegenseitige Einladung feierlich sichtbar gemacht. In beiden Gottesdiensten
wurden die Ergebnisse der Gespriche in einer liturgischen Kurzfassung be-
kriftigt, vor Gott die gegenseitige Schuld bekannt und Vergebung erbeten.

Dartiiber hinaus halten evangelische Landeskirchen intensive Kontakte mit
der Evangelisch-methodistischen Kirche, mit der sie — ebenfalls nach in-
tensiven Lehrgesprichen — seit 1987 in voller Kirchengemeinschaft stehen.
Die offizielle Erkldrung von Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft in der
Niirnberger St. Lorenzkirche nahm vorweg, was zehn Jahre spiter auf euro-
péischer Ebene erreicht wurde: die Aufnahme der methodistischen Kirchen
in die Gemeinschaft Evangelischer Kirche in Europa.

Die Kontakte mit der Kirche von England pflegt die EKD {iber die so-
genannte Meillen-Kommission, die sich einmal jdhrlich abwechselnd in
Deutschland und England trifft. Grundlage der Beziehungen ist die Meiflener
Erkldrung von 1988, durch deren Annahme die beteiligten Kirchen in einer
begrenzten Kirchengemeinschaft stehen: Sie erkennen sich einander als Kir-
chen an, es besteht wechselseitige eucharistische Gastfreundschaft, die Am-
ter sind anerkannt, allerdings aufgrund der bestehenden Unterschiede im
Verstindnis des Bischofsamtes noch nicht voll austauschbar. Die Meiflen-
Kommission hat den Auftrag, weitere Schritte hin zu sichtbarer Kirchen-
gemeinschaft zu erarbeiten. Daneben verlebendigt eine Fiille von Partner-
schaften zu anglikanischen Di6ézesen und Gemeinden die bereits bestehende
Gemeinschaft.

Der Ertrag theologischer Gespriache der VELKD mit dem Katholischen
Bistum der Alt-Katholiken in Deutschland fiihrte 1985 zur ,,Vereinbarung
tiber eine gegenseitige Einladung zur Teilnahme an der Feier der Eucharis-
tie®, der sich neben dem Alt-Katholischen Bistum und der VELKD auch alle
anderen Landeskirchen innerhalb der EKD anschlossen. Die kleine Schrift
,,Hdnde-Reichung. Evangelische und alt-katholische Gemeinden 6kumenisch
unterwegs* (2. Aufl., Bonn 2017) gewéhrt einen Einblick, was auf Grundlage
der Vereinbarung von 1985 bereits jetzt an gelebter Okumene zwischen den
beiden Kirchen moglich ist. Dariiber hinaus haben beide Kirchen jiingst
einen ,,Vertrag zur gegenseitigen Zulassung zum Patenamt und zur gegensei-
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tigen Anerkennung von Firmung/Konfirmation* sowie ein gemeinsames li-
turgisches Formular fiir 6kumenische Trauung verabschiedet.

Mit der Orthodoxie fiihrt die EKD zurzeit drei theologische Dialoge:
mit dem Okumenischen Patriarchat von Konstantinopel, mit der Russischen
Orthodoxen Kirche und mit der Ruménischen Orthodoxen Kirche. Die Ge-
spriache mit dem Moskauer Patriarchat gehen bereits auf das Jahr 1959 zu-
riick. Dartiber hinaus bestehen auch Kontakte zu den orthodoxen Kirchen in
Deutschland und zur Kommission der Orthodoxen Kirchen in Deutschland.
Durch diese entstand z. B. eine ,,Vereinbarung iiber das gemeinsame pasto-
rale Handeln bei konfessionsverschiedenen EheschlieSungen® (2003, Neu-
bearbeitung 2011).

Gespriche der VELKD mit dem Bund Evangelisch-Freikirchlicher Ge-
meinden in Deutschland (BEFG) zeigten, dass die notwendigen Vorausset-
zungen fiir eine Kirchengemeinschaft mit den Baptisten noch nicht erreicht
sind — solange kein gemeinsames Verstindnis iiber das Sakrament der Taufe
erreicht ist. 2009 hatte eine lutherisch-baptistische Gespriachskommission in
Bayern einen Vorschlag vorgelegt, wie die Gegensitze in der Tauffrage auf-
zubrechen sind und zu neuen Losungsansitzen zu kommen ist. Der Rezep-
tionsprozess dieses lokalen Dokumentes hat dazu gefiihrt, dass die VELKD
und der BEFG 2017 offizielle Lehrgespriche auf nationaler Ebene aufge-
nommen haben.

Aufgrund der GroBenverhiltnisse der Kirchen in Deutschland ist es nicht
tiberraschend, dass evangelischerseits der intensivste Kontakt zur romisch-ka-
tholischen Kirche besteht. So fiihren Lutheraner und Katholiken in Deutsch-
land seit 1976 theologische Lehrgespriche. Die sogenannte ,Bilaterale
Arbeitsgruppe* veroffentlichte 1984 das Studiendokument ,,Kirchengemein-
schaft in Wort und Sakrament®. Im Jahre 2000 folgte die Studie ,,Communio
Sanctorum — Die Gemeinschaft der Heiligen®. Der inhaltliche Bogen wurde
in diesem Dokument von Uberlegungen zur kirchlichen Gemeinschaft iiber
die Frage nach dem Amt, besonders dem Papstamt, bis hin zur Gemeinschaft
der Heiligen iiber den Tod hinaus gespannt. Das Papier hat eine lebhafte und
kontroverse Diskussion entfacht. Im Mai 2009 haben beide Kirchen eine
neue Runde des Dialogs begonnen. Die neue ,,Bilaterale Arbeitsgruppe‘ wur-
de von den kirchenleitenden Gremien beider Kirchen beauftragt, sich mit
dem Thema ,,Anthropologie* zu beschéftigen. Im Frithjahr 2017 legte sie ihr
Abschlussdokument ,,Gott und die Wiirde des Menschen® vor. Neben dieser
Gespriachskommission bestellt die VELKD einen ihrer Bischofe zum Ca-
tholica-Beauftragten, der die VELKD in Catholica-Fragen gegeniiber der 1o-
misch-katholischen Kirche und der Offentlichkeit vertritt. Auch die EKD hat
institutionalisierte Kontakte zur romisch-katholischen Kirche. Hier ist beson-
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ders der halbjdhrliche Kontaktgesprichskreis des Rates der EKD und der
Deutschen Bischofskonferenz zu nennen, in dem zentrale Fragen des 6kume-
nischen Miteinanders im Gegeniiber zu Staat und Gesellschaft erortert wer-
den konnen. Die grofte Aufmerksamkeit in der nicht-kirchlichen Offent-
lichkeit haben bislang die gemeinsamen Sozialworte unter dem Titel ,,Zur
wirtschaftlichen und sozialen Lage in Deutschland* (1994) und ,,Fiir eine
Zukunft in Solidaritdt und Gerechtigkeit (1997) erfahren. Nach wie vor
wichtige Impulse enthilt auch der erste gemeinsame Text von EKD und
Deutscher Bischofskonferenz: ,,Gott ist ein Freund des Lebens. Herausfor-
derungen und Aufgaben beim Schutz des Lebens* (1989). Erwédhnung soll
schlieBlich das Konfessionskundliche Institut des Evangelischen Bundes in
Bensheim als ein Arbeitswerk der EKD finden, das durch Publikationen und
Veranstaltungen der EKD und ihren Gliedkirchen profundes Wissen und
Orientierung iiber Lehre und Leben der anderen Kirchen zur Verfiigung stellt.

SchlieBlich haben sich die Vorbereitungen und die Durchfiihrung des Re-
formationsjubildums bzw. -gedenkens 2017 als eine iiberraschende und be-
sondere Gelegenheit fiir die deutschen Landeskirchen erwiesen, ihr oku-
menisches Miteinander mit der romisch-katholischen Kirche zu vertiefen.
Zum ersten Mal in der Kirchengeschichte wurde solch ein Jubildum im 6ku-
menischen Geist begangen, und unzihlige Veranstaltungen auf lokaler, na-
tionaler und internationaler Ebene haben eben diesen Geist bezeugt. Hier
in Deutschland z. B. kamen die EKD und die Deutsche Bischofskonferenz
tiberein, 2017 gemeinsam als ,,Christusfest” zu begehen. Entsprechend wur-
de am 11. Mirz 2017 in Hildesheim ein Okumenischer Buf- und Versch-
nungsgottesdienst unter der Uberschrift ,EBrinnerung heilen — Jesus Christus
bezeugen* gefeiert.

International war der 6kumenische Hohepunkt sicherlich das ,,Gemein-
same Lutherisch-Katholische Reformationsgedenken® am 31. Oktober 2016
in Lund und Malmé. Der Okumenische Gottesdienst im Dom zu Lund war
gemeinsam vom LWB und dem Pipstlichen Einheitsrat vorbereitet worden.
Den Gottesdienst selbst leiteten der Prisident und der Generalsekretir des
LWB, Bischof Munib Younan und Pfr. Martin Junge, sowie Papst Franziskus.
Die Liturgie folgte dabei den theologischen Erkenntnissen des Dialogdoku-
mentes ,,Vom Konflikt zur Gemeinschaft. Gemeinsames lutherisch-katholi-
sches Reformationsgedenken im Jahr 2017%, in dem Lutheraner und Katholi-
ken erstmals zusammen die Geschichte der Reformation beschreiben. Welche
umfassendere Ausstrahlung das ckumenische Reformationsgedenken haben
kann, hat Generalsekretdr Martin Junge folgendermallen beschrieben: ,,In
einer Welt, in der viele Gespriche abgebrochen werden, bezeugt das Ge-
meinsame Reformationsgedenken den hohen Stellenwert des Dialogs. In
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einer Welt, die durch Gewalt und Kriege verwundet ist, erzdhlt es die Ge-
schichte von iiberwundenen Konflikten. In einer Welt, die sich iiber die
Bedeutung von Glauben und Religion im Unklaren ist, berichtet es von der
verwandelnden Kraft und der Schonheit unseres gemeinsamen Glaubens, der
uns zu mitfiihlendem Dienst und frohlichem Zeugnis befihigt*."

13 Abrufbar unter: https://de.lutheranworld.org/de/content/viele-moeglichkeiten-der-
beteiligung-21; Zugriff am 10. 8. 2017.
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“Back to Basis”

Martin Luther’s Message in the Small
Catechism for South Africa today

Abstract

Celebrating 500 years Reformation this year, we turn “back to the basis of
faith”. Besides the Bible, Martin Luther’s Small Catechism, has become
the most transported and translated Lutheran book. Responding to visita-
tions conducted among evangelical congregations, Luther published both The
German (or Large) Catechism and the Small Catechismin 1529, later illustra-
ted with woodcuts, for homes, churches and schools,

During the 17", 18" and 19" Century, sailors, settlers, missionaries and
pastors of some ten “Lutheran” mission societies and immigration groups
brought with them their confessional writings to Southern Africa. Besides
Reformed influences, Luther’s Small Catechism was soon used as instruction
book for Lutheran families, schools and churches. It was translated into most
of the different languages and with the Augsburg Confession became part of
the basic articles of some 15 independent Lutheran churches, their federa-
tions and unions. The syllabi in mission and bible schools, theological train-
ing institutions and seminaries for Lutheran evangelists, teachers and pastors
included the catechism.

We are asking presently, whether the catechism can still be relevant for
present-day learners, students and Christians after 500 years. The strong in-
fluences of the scientific age, of the exegetical-critical Bible interpretation, of
waning ecumenical co-operation, the explosion of social media, the challeng-
es of injustices experienced in the past, the present challenges of a democrat-
ic society, are challenging us to ask whether the catechism can still lead us
“back to the basis of faith” and be contextualized for our time.

Luther’s Catechism was formulated as an experiential theology, express-
ing God’s love and acceptance, in the language of the heart. This article ar-
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gues that Luther’s Small Catechism can bring that message to our homes,
congregations and in ecumenical encounters, even in a secular world and so-
ciety of today.

Introduction

The year 2017 marks the 500" Anniversary of the Reformation. The anni-
versary is not only celebrated by Lutherans, but also by many members of the
so-called main-line churches, including the Roman Catholic Church. For this
reason Pope Francis (RCC) and Bishop Mounib Younan (President of LWF)
signed the “Joint Statement of Commemorating the Reformation” in the Lund
Cathedral, Sweden on 31 October 2016. This is a clear sign that the churches
are trying to overcome past conflicts which separated the churches for some
500 years and move toward closer communion.

It was in this spirit that the theme chosen this year for the St Joseph’s
Theological Institute Fourth Academic Conference, held 20 April 2017—
22 April 2017, was “Reform and renewal: from conflict to communion then
and now — On the 500" anniversary of the Reformation”. This theme may
be seen as a follow-up to the combined service at the (then) School of
Theology at the University of KwaZulu-Natal (UKZN) in November 1999
in commemoration of the combined “Joint Declaration on Justification”
which was celebrated within the Cluster of theological institutions in and
around Pietermaritzburg by St Joseph’s (SJTI) and the then Lutheran House
of Studies (Luthos).

The 500" Anniversary of the Reformation is being celebrated especial-
ly by Evangelical Lutherans, of whom some 74 million members world-
wide are united in 145 churches of the LWF (Lutheran World Federation)
and some 3 million Lutherans in churches not affiliated to the LWF. The
theme of the 12" Assembly of the Lutheran World Federation, commemo-
rating the 500" anniversary of the Reformation in Windhoek/Namibia from
10-16" May 2017, was: “Liberated by God’s Grace,” with three sub-themes
(in which we can discover the three articles of faith, believing in God’s cre-
ation, the Lord’s salvation, the Spirit’s communion): “Creation — Not for
Sale; Salvation — Not for Sale; Human Beings — Not for Sale*. The words
“not for sale” remind us of Martin Luther’s Ninety-five Theses against the
sale of indulgences, which he reportedly nailed to the Castle Church door at
Wittenberg on 31" October 1517 and which is said to have marked the begin-
ning of the Reformation.
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Some of the theses are still as true for us today, in our so different situa-
tion, as 500 years ago, e. g.:

1. When our Lord and Master Jesus Christ, said, “Repent” [Matt. 4:17], he

willed the entire life of believers to be one of repentance.

43. Christians are to be taught that to give to the poor or to lend to the needy
is a better work than the purchase of indulgences.

62. The true treasure of the Church is the most holy Gospel of the glory and
grace of God.

94. Christians should be exhorted to be diligent in following Christ, their
head, through penalties, death, and hell.

95. And thus be confident of entering into heaven through many tribulations
rather than through the false security of peace [Acts 14:22].

Lecturing the History of Reformation at the UKZN, I assisted students
by summarizing Luther’s life and major works on one page, which some
readers might find helpful (Appendix: Martin Luther on One Page. Here in
German translation: Luthers Leben und Theologie in ihrer geschichtlichen
Entwicklung).

“Back to Basis”"', which I chose as part of the heading, can be under-
stood as the thrust of the whole movement of the Reformation. It is the call
of Martin Luther (1483—-1546), among others, to delve back to the original
(Greek and Hebrew) sources when translating the Bible into German (NT
1522 and the whole Bible by 1534). But it is also a call to revert back to the
core contents of Scripture, the basis, which Jesus described as “the founda-
tion on the rock” (Matthew 7:24-27).

1. The Historical Background of the development of Luther’s Small
Catechism (SC)

Leading Christians “Back to the Basis of Faith” is also the attempt of Luther’s
Small Catechism (SC) of 1529. The SC has been influential as a learn book-
let, as devotional book in the homes, as syllabus for religious and confirma-

1 The term “Back to Basis” is chosen above the term “Back to Basics”, which is often
used as a political slogan in South African political circles (see Internet), as well as by
English PM John Major, for his conservative party in the 1990s.
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tion instruction and as one of the confessional writings and foundation for-
mulations of the emerging Lutheran church, throughout the past 500 years,
and even today.

Walther von Loewenich, a renowned theologian on Martin Luther, main-
tained that Luther’s main influence, besides the translation of the Bible in
the German vernacular, was the publication of his Small Catechism in 1529.
“Next to his translation of the Bible, the Catechism is perhaps Luther’s great-
est accomplishment.” (Loewenich 1986: 312). Luther himself acknowledged
that this was really his heart-piece, alongside the treatise on The Bondage of
the Will.

“The Small Catechism is one of the greatest masterpieces of religious
literature, equally distinguished for its brevity and its precision, its polished
formulation and depth of content. It is not only a book to be memorized, but
also to be prayed. Generations have learned from it and been edified by it.”
(Loewenich 1986: 311)

Luther wanted to reform the existing church, not create a new church.
But after his excommunication in 1520 and being outlawed after the Diet
of Worms a year later, a break with his mother-church seemed unavoidable.
Although he did not want a new church to be called after himself, a sack of
maggots (“Madensack”), yet the original negative connotation of his oppo-
nents stuck and the church was called “Lutheran”. Within the pro-Luther
states and city states and some individual cities and congregations there was
a determination for such reform. In his address “7o the Christian Nobility of
the German Nation”, Luther, in 1520, had emphasized the priesthood of all
believers [or of all baptized] which gave them the right to elect their own
pastors and be responsible for the furtherance of the Christian message in
their respective area of influence. For this they would be responsible to erect
schools for boys and girls. And in 1523 Luther placed the responsibility of in-
terpreting Scripture in the hands of the congregation with his address, “That
a Christian Assembly (or Congregation) has the right and power to judge
all teaching”. A country-wide organizational structure above the congrega-
tion was necessary to form a unified order of worship. With the disbanding
of cloisters and collegiate churches and the appointment of pastors, financial
questions, e. g. payment of pastors’ salaries, had to be addressed by a com-
bined church leadership, as the masses were unable to govern themselves.

After the Imperial Diet of Speyer in 1526, the territorial princes wished
to introduce the Reformation in their own regions. And so, Luther and his
co-workers requested them to reorganize the church. “Emergency bishops”
(later: “superintendents”) were to be introduced as an interim measure to
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carry out the reform, as Luther expressed himself in 1528, in his foreword
to Melanchthon’s “Instructions for the visitors of parish pastors in Electoral
Saxony”. Although the princes and rulers were not to teach and to rule in spir-
itual affairs, they had the supervision of the church in their territories. Luther
understood each territory as being confessionally unified, which later led to
the principle, as stated in the Peace of Augsburg of 1555: ,,Cuius regio, eius
religio” — ,, The religion of the prince is the religion of the land.*

In 1525 Luther and some of his colleagues, with approval of John the elec-
tor, conducted visitations, region by region, by both theologians and jurists,
and in some instances by Luther himself. The visitors found that congrega-
tions and pastors were often in a spiritual abyss. Some pastors could not even
recite the Lord’s Prayer and the Creed, nor preach the basic message in their
sermons. Some who decided to remain in their old faith were dismissed, but
others had to be provided for (Loewenich 1986: 310).

Philipp Melanchthon (1497-1560) provided directives in electoral Saxony
in his “Instructions for the visitors of parish pastors”, to preach the law as
well as the faith of the gospel. Superintendents were inducted, who had to
regulate general church matters, such as conducting marriages. The universi-
ty at Wittenberg, with its slogan of teaching the “theology of the cross”, was
also being reformed e.g. concerning the conferral of degrees. The philosoph-
ical and the theological faculties were expanded, the latter to consist of three
regular professors and one extraordinary professor. After 1535, prior to ordi-
nation, all candidates for the ministry were examined at a faculty hearing and
had to lay down an oath of allegiance to the Augsburg Confession and to the
three ecumenical creeds (Loewenich 1986: 310).

The experiences of the visitation had shown Luther and his colleagues the
necessity of clear and explicit forms of teaching and a catechetical textbook.
Luther requested that his colleagues Justus Jonas (1493—1555) and Johannes
Agricola (1494-1566) prepare such, but he then sat down and wrote this him-
self, the Small and the German or Large Catechisms.

In the Introduction to the book edition of the SC, Martin Luther wrote:

“The deplorable, wretched deprivation that I recently encountered while
I was a visitor has constrained and compelled me to prepare this catechism,
or Christian instruction, in such a brief, plain, and simple version. Dear God,
what misery I beheld! The ordinary person, especially in the villages, knows
absolutely nothing about the Christian faith, and unfortunately many pastors
are completely unskilled and incompetent teachers. Yet supposedly they all
bear the name Christian, are baptized, and receive the holy sacrament, even
though they do not know the Lord’s Prayer, the Creed, or the Ten Command-
ments! ...
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In the first place, the preacher should above all take care to avoid changes
or variations in the text and version of the Ten Commandments, the Lord’s
Prayer, the Creed, the sacraments, etc., but instead adopt a single version,
stick with it, and always use the same one year after year. ...

In the second place, once the people have learned the text well, then teach
them to understand it, too, so that they know what it means. ...

In the third place, after you have taught the people a short catechism like
this one, then take up a longer catechism, and impart to them a richer and
fuller understanding. Using such a catechism, explain each individual com-
mandment, petition, or part with its various works, benefits, and blessings,
harm and danger, as you find treated at length in so many booklets. In partic-
ular, put the greatest stress on that commandment or part where your people
experience the greatest need.” (Martin Luther quoted in Kolb 2000: 347-351).

Luther had preached on the Ten Commandments, the Creed and the Lord’s
Prayer as early as 1516-17 and again 1523-28 (RPP, Fraas 2007: 425). He
had formulated the personal Prayer Booklet (“Gebetbiichlein) in 1522. The
immediate occasion for compiling and writing the personal Prayer Book was
the rapid and confused advance of the Reformation while he was absent from
Wittenberg and in hiding at the Wartburg. Returning to Wittenberg in this cri-
sis he realized that evangelical piety had to be communicated in terms that
any layman would readily accept and understand. In 1528 he republished
it with 48 woodcut illustrations, mostly by Lucas Cranach and Virgil Solis
(Scheig, 1979: 24). In several writings of the early 1520s, especially on the
Babylonian Captivity of the Church (1520, see Pelikan, LW vol 12: 11-126)
but also in his discourses on Holy Communion with Zwingli (1526-29), he
had written on the Sacraments of Baptism and Holy Communion. He used
the transcripts of some of these sermons to write The German Catechism,
which later was given the title the Large Catechism, which appeared in April
1529, as guidance and reading material for pastors, teachers, parents, and
adults, to prepare their sermons and lessons.

In his article on “The Structure and Dynamics of Luther’s Catechism” vis-
iting lecturer to the University of the Free State in 2011, prof. Klaas Zwane-
pol from Utrecht, Holland, compared Luther’s Catechism with catechisms in
use during the Middle Ages. Luther omitted the treatment of the “Ave Maria”,
though it was included in his “Gebetbiichlein” of 1522. Luther changed the
order of the three main parts of the Catechism: Ten Commandments — Creed
— Lord’s Prayer. The Middle Age catechisms had organized these three eit-
her as Faith — Prayer — Command or later: Prayer — Faith — Command.
Luther crossed that order by using the sequence: Command — Faith —
Prayer. He deliberately starts with the Law and continues with the Gospel.
Luther, dealing with the method of interpreting Scripture, clearly distingu-
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ishes between Law and Gospel. The Word of God is always on the move by
taking us from the sinful positions in which we already are, and bringing us
into a condition where God wants us to be. The dynamic way Luther treats
Law and Gospel is turning many commonly acquired ideas about this distinc-
tion upside down. We cannot simply identify the Old Testament as Law or
the Gospel as the New Testament. We cannot equate “Law with everything
imperatively worded and anything concerning the Gospel as indicatively
phrased. The effect of the Word of God as Law or Gospel fully depends on
the situation where it will be spoken of” (Zwanepol 2011: 402-3). “The five
parts of this Catechism are best understood in a circular form which challeng-
es its users to go through the material time and again. Only then its specific
dynamics will manifest itself which make Luther’s Catechism very suitable
for instruction about the Christian Faith at several levels” (ibid: 394).

The original SC of 1529 consisted of the five chief parts: the Ten Com-
mandments, the Creed, the Lord’s Prayer, on Baptism and Holy Communion.
In his later editions he added: the Morning, Evening and Table Blessings,
Thanksgiving, the Household Charts, the Marriage Booklet for Simple Pas-
tors and the Baptismal Booklet (Kolb 2000: 363-375). Between the fourth
and fifth part, Luther inserted in the second edition of 1529: “How simple
people are be taught to confess” (Kolb, 360-375). This was replaced in 1531
by the earlier “Short Order of Confession”, and in later editions, from 1533
onwards, with the children’s explanation on repentance by Osiander, as the
order of “Office of the Keys”, with the text of John 20:22f included (Peters V
1994: 24-25).

2. “Was ist das?”’ The simplicity of the text

In the 1980s the Heidelberg professor of Systematic Theology, prof. Albrecht
Peters, prepared in great detail a historical background commentary on the
catechism and the developments towards its genesis, the influence from oth-
er catechisms preceding his, and the writings by other Reformers like Me-
lanchthon and Agricola. He especially referenced the different parts and texts
with biblical texts, images and quotes.”

2 In five volumes these Commentaries were published posthumously by his colleague,
Gottfried Seebal3, from 1990-1994 and clearly demonstrate the attempt to go “back to
the basis” (Peters, I-V).
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According to Peters (1990: 18), Luther wrote the SC with a fourfold mo-
tivation:

— to bring the basic truths as a summary of Scripture to the people as salvific
act of the triune God,;

— to let them learn and take this to heart as a confession of the church and
thereby let these texts strengthen their faith;

— to let their everyday lives, whether servant or master, be guided by the cen-
tral message of Scripture;

— and to address specific issues relevant to the community as an iron ration
on their way through life and death.

It is a true layman’s Bible, an introduction to Christian faith, depicting the
entire plan of salvation.

The SC was to create an attitude of trust in God rather than of knowledge
of him alone, emphasizing the simple accent of the gospel, a living relation-
ship with the living Lord (Scheig 1979: 5). The SC was meant for all three
estates: the home, the church and the state. At home the house-father and
-mother, he calls them “house-bishops” (Peters I 1990: 25), were responsible
to teach the children and servants to daily memorize and take the basic texts
of faith to heart, they should explain its content and use it as basis for prayer
and devotion.

In his preface Luther reiterated the practical use of the book and about the
urgent necessity of Christian education. Children were thereby to be given
the entire sum of Christian knowledge in two little sacks, the golden sack of
faith and the silver sack of love. In another attempt, Luther encourages chil-
dren to remember scripture texts from sermons and lessons, to repeat these
to the parents and place them as coins into the two sacks. He divides these
again into two: the golden sack of faith has two pouches, the one that we ac-
knowledge our sinfulness, the other that we are saved through Jesus Christ.
The coins in the silver sack of love are to be placed in the pouch that we
should serve each other with love as Christ loved us, and the other pouch that
we are prepared to willingly suffer hardships, laid on us (Peters I 1990: 34).
»The catechism is the Bible of the laity, in which is comprehended all of the
Christian doctrines believers need to know for their salvation® (Loewenich
1986: 311).

As he meditated on the SC daily, so in later years Luther, expected his own
children, foster-children and the servants in his house to pray, recite and learn
the catechism daily, under the strict observance of his wife, Kéthe. From
1532 onwards he also used it as a basis for daily devotions with his family, the
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students staying in his house and his guests (Kroker 1925: 138).

The SC was to help the church to teach the basis of faith to children, to lay-
people in their different vocations and for the pastors to have the right found-
ation for their teaching, preaching and for their pastoral counselling. The sta-
te (through the electors and noble-men) and the city states (through mayors
and councillors) should see to it that schools be built in their constituencies
and children, both boys and girls, be held to go to school, where they should
be taught the basis of faith as laid down in the SC (7o the Councilmen of all
Cities in Germany that they establish and maintain Christian Schools).

The texts were formulated in the most simple and easy language, which
Luther had observed from the ordinary man on the street (“den Leuten aufs
Maul schauen”). The words were to be learnt off by heart, then their meaning
taught to be understood, and then to be repeated daily to give guidance. He
used the question-answer method to achieve this (Peters I 1990: 30). There
are basically three questions for each of the texts: for the Ten Command-
ments, the Creed, and the Lord’s Prayer, they are the question “Was ist das?”
(Used 23 x). I would suggest that it should rather be translated in English
as “What is this?” It is as if one discovers a rough stone and asks whether it
might be a diamond. The simple repetitive answer to the questions all start
with the commandment of love: “We are to fear and love God”.

Other questions are “What does it mean?” or “What does it mean for us?”,
and in the first three petitions of the Lord’s Prayer: “How is this done?” or,
for the fourth petition, “What is daily bread?”. For the Sacraments the simp-
le questions asked, are: “What is baptism? What gifts or benefits does it be-
stow? How can water produce such effects? What does baptizing with water
signify?”” and “What Word (and promise) of God?” The supporting texts are
Matthew 28:18-20, Mark 16:15-16, Titus 3:5-8 and Romans 6:4. For con-
fession the SC asks: “What is Confession? What sins should we confess?
What are such sins?” And for the later Office of Keys: “What is the Office
of Key? What are the Words of Christ?”” with the answer: John 20:22-23
and Matthew 18:18. The questions asked on Communion are: “What is the
Sacrament of the Altar? What is the benefit for eating and drinking? How can
bodily eating and drinking produce such effects? Who receives this sacrament
worthily?” And again: “Where is this written?”” The answer is a merged text
of Matthew 26:26-29, Mark 14:22-24, Luke 22:17-20 and 1 Corinthians
11:23-26. The SC through these questions leads us back into Scripture.
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3. Woodcut Illustrations

The Small Catechism, initially published as posters on panels in January, ap-
peared in May 1529 as a book. It was illustrated with woodcuts in the second
edition of that year. In Kolb/Wengert, the themes of 24 such woodcuts and
their Biblical texts or references are given (notes on pp. 351-362). Many of
the woodcuts seem to have been taken from his 1528 Prayer Booklet (no ori-
ginal or replica of the SC is available).
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The illustrations above show one of the few still existing panel copies, the
title page of the Small Catechism of 1529 (and below the Enchiridion of 1536)
and an original page of the 1529 (2") edition of the Fifth Commandment. The
woodcut for the First Commandment, below, shows Moses receiving the Ten
Commandments and the Israelites dancing around the golden calf, with the
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caption: ,,This figure is taken from Exodus 32* (KaulfuB3-Diesch 1917: 416).
In 1979 the German Post Office printed a 450" remembrance stamp on the SC

with this woodcut illustration.
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In later editions, like the Luther-Brosamer Catechism of 1550 below, the
illustrations became more elaborate. Here are shown illustrations of the Third
Article with the Holy Spirit descending on Pentecost Day, the Fourth Petition
of the Lord’s Prayer, and of the Sacrament of Holy Baptism.
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For the 400" Anniversary of Luther’s Small Catechism, in 1929, the “All-
gemeiner Evangelisch-Lutherischer Schulverein” in Potsdam published a
special edition of the SC, but this time not with the original wood-prints
but with black-white sketches by the well-known German painter, Rudolf
Schifer. Shown here is the explanation to the Second Article of the Creed

(Kropatscheck 1929: 34-35).
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Was ift das?

Jd glaube, daff Fefus Chriftus,

wabrhaftiger Gott vom Vater fn Ewig-
Beit geboren

und audy wabhrhaftiger Menfch von der
Fungfrau Maria geboren,

fei mein Here,

auf daff idh) fein eigen fef

und in feinem Reid) unter ihm lebe und
ihm diene in ewiger Geredytigbeit, in-
fduld und Seligteit;

gleidhwie er ift auferflanden vom Tode,

lebet und vegiert in Ewigeit.

Das ift gewiflich wabe.

159

der midy verlornen und verdammten
fMenfdyen exlBfet hat, erworben, ges
wonnen

von allen Siinden, vom Tode und von
der Gewalt des Teufels;

nicht mit Gold oder Silber,

fondern mit feinem Heiligen, teuven Blut

und mit feinem unfuidigen Leiden und
Sterben;

When in 1580 Luther’s Catechisms were included in the “Book of Con-
cord”, a document of unity for many Lutherans, the Catechisms became part
of the confessional writings which explained basic truths of Lutheran faith.
Even for those Lutheran churches, who did not accept the Book of Concord
as the Lutheran code, Luther’s Small Catechism, together with the unaltered
Augsburg Confession (formulated by Philipp Melanchthon in 1530) formed
the basic document of their faith. This is true for all Lutheran churches and
individual congregations who have joined the Lutheran World Federation.
Also most unified Protestant churches subscribe to at least Luther’s Small
Catechism as a part of the doctrinal basis where the church is founded on
(Zwanepol 2011: 395).

4. Back to the Basis: the Teachings in Scripture and in the Church’

Every Jewish child grew up with the Shema, Deut. 6:4-5: “Hear, O Israel:
The LORD our God, the LORD is one. Love the LORD your God with all

3 Both the TRE (Theologische Realenzyklopidie, Vol 17, 1988) and RPP (Religion
Past and Present, Vol 2, 2007 = German RGG 4" edition, Vol 4, 2001) elaborate on the
development of catechesis and Christian teaching throughout the ages from the Early
Church, through the Middle Ages to the present in great detail. I will just shortly sum-
marize these accounts here.
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your heart and with all your soul and with all your strength” and the Ten
Commandments — the Torah. Jesus would recite this text with the addition
of Leviticus 19:18 “Love your neighbour as yourself” (Matthew 22:37-40).
With most religions, Jews and Christians share the Golden Rule (Matthew
7:12/Luke 6:31): “Do to others what you would have them do to you.” When
Jesus gave the command to go and make disciples of all nations by baptis-
ing them, he added “to teach them to obey what I have commanded you”
(Matthew 28:18-20).

The New Testament writings contain many texts which probably were
baptismal teaching instructions (e.g. Phil. 2:5-11), as were many texts of
early Christianity (e. g. the Didache). The Apostles’ teachings spread throug-
hout the area of Roman civilisation around the Mediterranean Sea, to North
Africa, even until the borders of Germanic people in Europe. In the early
Middle Ages Christian teachings were spread by missionaries, mendicant
monks and through monasteries. Since the Carolingian period, home cateche-
sis had been made the duty of parents and godparents (Synod of Paris, §29).
Other vehicles of popular education in the Middle Ages were preaching, con-
fession and instruction in confession, tracts, pilgrimages, veneration of the
saints, mystery plays, religious art, and custom. Confirmation instruction
provided the foundation, which included the baptismal symbol, the Lord’s
Prayer and the double love commandment, from as early as the 4" Century.
The Weissenburg Catechism (789) contained the Lord’s Prayer, the Creed,
a list of cardinal sins, the Gloria and Laudamus. The Decalogue did not en-
ter popular use until after the Synod of Trier in 1227, when it was associated
with preparation for confession (RPP II Fraas 2007: 420).

The emphasis and importance of Luther’s Catechism changed during the
history of the Evangelical church in Europe and the West. It was a book of
Lutheran dogmatic truths in the time of Lutheran Orthodoxy." It then became
a call to spiritual renewal in the time of Pietism, and a guideline for correct
living according to one’s conscience in the time of Enlightenment. It became
the call to renewal with the expanding mission enterprises overseas.

As already stated, Luther had called princes and cities to establish schools
to instruct the children in the Christian faith, and the school syllabi in Luther-

4 Johann Arndt, 1643, “Der ganze Catechismus erstlich in sechzig Predigten ausgelegt
und erkldrt”, Heinrich Sternen, Liineburg, wants to find the Catechism already pre-
programmed in the creation story: God’s creation through his Word and Spirit; His
command what mankind may eat and human’s reaction in faith; Prayer as form of
direct communication; the offering of Cain and Abel (sacrifice) and circumcision of
Abraham, Isaac, Jacob as symbol of baptism (p. 1-2).
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an lands included the instruction of Luther’s Catechism. In the 20" Century
the Catechism was taken out of the public school syllabus and placed in the
care of the confessional churches, especially for the use in confirmation clas-
ses (Fraas, RPP, vol 11 2007: 420/Fraas, TRE vol X VII 1988: 710-722).

The developing ecumenical movement, after the Second World War, start-
ed searching for common contents of instruction in the confessional cate-
chisms of the different churches (WCC since 1948). The idea evolved that,
besides the confessional Catechisms of the Roman-Catholic, Lutheran, Re-
formed, Union, Orthodox, Anglican, Presbyterian, Methodist, Old-Catholic
denominations, a common ‘“Basis-Catechism” (“Basiskatechismus”) be for-
mulated, to be used as an ecumenical catechism in all participating churches
of the WCC, besides the individual confessional catechisms.’

5. Back to Basis: Luther’s Small Catechism as an Example
of an Ecumenical Basis-Catechism

In 1521, before the Diet of Worms, Luther based his judgement of authori-
ty on Scripture, clear human reason and conscience: “Unless I am convinced
by the testimony of the Scriptures or by clear reason, ... I am bound by the
Scriptures I have quoted and my conscience is captive to the Word of God. I
cannot and I will not retract anything, since it is neither safe nor right to go
against conscience* (Luther quoted in Loewenich, 1986: 195). The Small
Catechism is not polemical but an irenic document which wants to address
human reason and sharpen human conscience from a scriptural basis. From
this basis Christians would be free to decide not merely on human authori-
ties, but on what they believe. With the Augsburg Confession it belongs to
those documents which could be used as an ecumenical basis of faith for
most Christian churches. No aggressive or coarse language is used in the SC.°

5 This Basis-Catechism would contain some of the 80 Sayings (“Logien”) of the Ser-
mon on the Mount with the Lord’s Prayer in its centre, the Commandment of love, the
Decalogue (Ten Commandments), the call to baptise (Matthew 28:19f), the institution
and administering of Holy Communion (with a unified text of the three gospels and
Paul), and one or both of the Symbols, the Apostolic and / or Nicene Creed (Bellinger,
TRE vol XVII, 1998: 738-744).

6 Only in the Introduction to the Large Catechism, does Luther speak of his opponents as
“lazy bellies and presumptuous saints” and maintains that those who “flippantly despi-
se” God’s Word “deserve not only to be given no food to eat, but also to have dogs set
upon them ... and to be pelted with horse manure” (quoted in Kolb 2000: 381).
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Luther’s Small Catechism soon spread widely in the Lutheran world. It
was “almost immediately transported and translated all across Europe, large-
ly by pastors and students”, and editions appeared in more than eighteen
countries throughout Europe. Some versions were multi-lingual in German,
Latin, Greek and Hebrew, and versified versions found their way into vari-
ous hymn books (Scheig 1979: 4). It has been published in more languages
than any other book except the Bible. To put it poetically: “its rhythms sang
themselves into the hearts of Lutherans everywhere” (Zwanepol 2011: 394).

Many generations grew up with Luther’s Catechism providing them a
canon of what belongs to the Christian tradition. The Christian faith in its
Lutheran outfit touched the souls of young and old. The Small Catechism was
supposed to be known by heart: a five year old had to enumerate its five com-
ponents, and at eight you had to know Luther’s explanation as well and know-
ledge of the entire text of the Small Catechism was required before being
confirmed (ibid: 395).Teaching the SC became a method of transferring the
energetic power of the Gospel of Christ to others. The advantage of Luther’s
Catechism as a life book (and not so much a text or confessional book), might
succeed in pulling Christian faith deeply into life and conversely to immerse
life in the fountain of Christian faith. “Luther’s Catechism therefore has to
be recaptured as a guideline where you can continue delving deeper into and
from which you never stop learning. It should permanently revert you to the
points which till now evaded you and direct you to points you were not ready
for” (ibid: 408).

6. Back to the Basis, the Small Catechism comes to Southern Africa

Not woodcuts, but linoleum prints of People under the cross and People liste-
ning to the message of Jesus at the Sermon on the Mount by Azariah Mbatha
might depict the scriptural message of God’s love for people in Southern
Africa (Mbatha in Sundermeier, 1977: 49 and 69, see front and back covers
of Scriba, Credo 2014).”

7 While working on this project, the Library of the Lutheran Theological Institute (LTI)
closed down in October 2016. Cleaning up the LTI Library, I discovered a box with an
archival collection of mainly Luther’s Small Catechisms used in different churches in
South Africa, from 1780-1984, collected by Hans Bodenstein and Reino Ottermann,
which had not been included in the library. With my own archival collection this se-
lection has some 94 Catechisms in German, Dutch, Afrikaans, English, Tswana and
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When Lutheran sailors and settlers, missionaries and pastors of some ten
different “Lutheran” mission societies and immigration groups (including
the Moravian mission), mainly from Germany, Norway, and Sweden, came
to Southern Africa in the seventeenth, eighteenth and nineteenth century they
brought with them their own confessional writings of the Reformation. The
Lutheran faith that came to South Africa however was not unified. The mis-
sions were divided among themselves, not only by nationality and language,
but by their form of church governance, by their liturgical traditions, by the
varying degrees of emphasis they placed on the Lutheran confessions, and
by the extent of their willingness to cooperate with non-Lutherans. Most
Lutheran mission societies emphasized the importance of language and cul-
ture as the incarnation of the Word of God in this world. Especially German
mission work was interpreted to aim at planting specifically national church-
es (in German: “Volkskirchen™), in which Christianity would be expressed
in the language and culture of individual African and immigrant peoples. As
a result a patchwork of distinct Lutheran churches spread through Southern
Africa (Scriba in Elphick, 1997: 173).

Some German Lutherans arrived as settlers at the Cape, together with the
Dutch (Jan van Riebeeck) in 1652 and afterwards. By 1774 they counted
about half of Cape Town’s male population and were only then allowed to
erect a Church in the Strand Street. Only in 1778 was religious freedom gran-
ted (Hoge 1939: 10-59, with a list of members on pages 42—52). Although

isiZulu. It is comprehensive, but not exclusive — many translations have not as yet
been included. As archival overview I have taken photos of the front-piece with names
and dates (some were without date) and arranged them in a Power-Point Presentation,
(Scriba, 2017).
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from German background, the services were held in Dutch but singing was
in German. The German congregation, St Martini, which later split from the
Strand Street as well as the congregations in the Border area (East London,
Stutterheim etc.), used the Hannoverian edition of the German Lutheran
Catechism, (Ottermann 1995: 11-16).°
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The earliest evangelical Moravian missionary to the Cape, Georg Schmidt,
worked at Baviaanskloof (later renamed Genadendal) amongst the Khoi-
Khoi from 1837-44. He was accused by the Dutch Reformed Church cler-
gy of the Cape that he was working outside the perimeters of the agreed rule
of 1555 “cuius region — eius religio,” because he did not use the Heidelberg
Catechism of the Dutch Reformed Church as the book of instruction. We may
assume that he used either Luther’s Small Catechism or the old Moravian
catechism, which was newly edited in 1747. However some 50 years af-
ter Schmidt had left, the Moravians continued their work in 1792 and had
some of Luther’s Small Catechisms in Dutch translation sent in 1822 for the
instruction of baptismal applicants and school-children (Kriiger 1966: 36,

8 Some Dutch Lutheran catechisms, edited by J. Parisius 1854, D. Heese 1873 and 1881,
found in the archives (Scriba 2017), are attached as examples above. Lately the Ger-
man Catechism in the Evangelisches Gesangbuch of 1995 is used, in Afrikaans the
translation in Laudate Gesangboek van VELKSA edition (pp. 357-369), and the Cre-
do as English Catechism (or the catechism of the American Evangelical Lutheran
Church).
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61, 143, 279). In 1828 a Xhosa translation of the catechism was printed at
Lovedale (ibid: 171).°

EVANGELISCHE
CATECHISMUS.

HGIGEVEN BOOK DE
o

PROVINCIALE SYNODE

In 1829 the Rhenish Missionary Society (RMS), embracing members of
Reformed, United and Lutheran churches in the Rhineland, started to work in
the Cape Colony at Wuppertal, Stellenbosch and Tulbagh. In 1840 the RMS’s
extended their work to the North among the Nama, Damara, Herero and Re-
hoboth, in present-day Namibia. Here they founded the congregation of Wind-
hoek and some German congregations at the beginning of the 20" Century.
Coming from United background, the Rhenish missionaries were advised to
use the catechism which they had used in their home congregations. Some
missionaries taught the Union Catechism in Dutch, others the Heidelberg
Catechism and others Luther’s Small Catechism. A struggle started when
missionary Hugo Hahn during 1854-1860 wanted to use only Luther’s Ca-
techism. This led to the question which Catechism was to be used on the mis-
sion fields in Southern Africa. The original decision was reciprocated (Kriele
1928: 13-17 and 201-217). At the beginning of the 20" Century some sta-
tions in the Western Cape were handed over to the Reformed churches, how-
ever, Wupperthal was seceded in 1966 to the Moravians. The churches in
South West Africa (Namibia), with their independence, accepted Luther’s
Catechism, which missionaries had translated into the different vernaculars.

9 As examples a Lutheran Dutch Catechism, printed by the Moravian Mission, and two
Dutch Evangelical Catechisms (not Lutheran) of the Rhenish Mission Society are de-
picted.
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The Berlin Mission Society (BMS), founded in 1824 by a number of pro-
minent Berliners, understood itself to be “Lutheran within the Union Church”
(Lehmann 1974: 43). Their work spread widely throughout Southern Africa,
starting among the Korana (Griqua) in the Orange River Sovereignty (at
Bethany) in 1834, moving from there to the Tswana in the Cape Colony
(1837), the Xhosa in British Kaffraria (1837), the Zulu in Natal (1847), then
to Transvaal (1860), Mashonaland/Zimbabwe (1892-1906) and Swaziland
(1930). The largest BMS field was the South African Republic (Transvaal)
with stations among the Southern Sotho, Pedi, and Venda, e. g. Botshabelo,
,City of Refuge®. They also worked among German speaking immigrants
and dependants. Lehmann states that at first catechisms, and specific Luther’s
SC, or parts thereof were translated into such languages as that of the Koran-
na, Griqua, Fingu and Tswana, for baptismal catechetics. He then names
some missionaries who translated parts or the whole Bible: e.g. Ludwig
Do6hne starting the Xhosa translation, which was finished by Albert Kropf in
1899. Superintendent Knothe translated the New Testament into Sotho, and
the whole Bible was completed by Gustav Triimpelmann. Paul Schwellnus
translated the Bible into Venda. Ludwig Dohne in 1862 also worked on the
translation of the Zulu Bible, later finished by a commission of Berlin,
Hermannsburg and American missionaries and co-workers. Johannes Baum-
bach translated Lutheran hymns into Afrikaans and other African languages
(Lehmann 1974: 110-111). Although not specifically mentioned, the transla-
tion of Luther’s Catechism in all these languages usually preceded the trans-
lation of the whole Bible.

The Norwegian Mission Society (NMS) began in 1842 as a revival influ-
enced by the farmer/merchant Hans Nielsen Hauge and the Danish pastor-
poet N.F.S. Grundtvig. “In Lutheran history, confessional orthodoxy and
pietism have often been at odds with one another, but in nineteenth-century
Norway the two could go hand-in-hand, despite undeniable inner tensions”
(Hale 1997: 6-7). The conservative voices of ‘Repristination’ theologians
(like E. Hengstenberg, W. Lohe) “resonated in Norway, where a century ear-
lier the pietistic bishop of Bergen, Erik Pontoppidan (1698—1764), had pub-
lished his immensely influential ‘Explanation’ of Luther’s Small Catechism.
... The men of the NMS sought to propagate amongst the Zulus a form of
Christianity which was at once rigidly objective, demanding acceptance of
detailed doctrines, and unrelentingly subjective, stressing moral change as
a necessary sign of conversion” (Hale 1997: 7, 10). In 1844 Hans Palludan
Smith Schreuder arrived in Port Natal and, after attempts in Zululand proper,
China and a station Uitkomst near Pietermaritzburg, founded the mission sta-
tion Umphumulo, just south of the Tugela, in 1850. In that year he publis-
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hed a Zulu Grammar book in Kristiania, in view of doing some translations,
including the catechism. After healing king Mpande’s rheumatism, he was
granted land at Empangeni in the Zulu kingdom. Schreuder, appointed as bi-
shop in 1866, came into conflict with NMS over his powers as bishop, and
resigned in 1873. The NMS spread its work in Natal and Zululand (ibid: 20—
23). Independent Norwegian congregations, such as Marburg and St Olav’s,
used the Norwegian Small Catechism.

After the split in the Norwegian Mission Society, Schreuder aligned him-
self with the Church of Norway Mission — Schreuder Mission, and started
mission work in 1873 at Untunjambili in Natal, spreading to Zululand. In
1928 the Norwegian Lutheran Church in America (ALM) took over the ma-
nagement of the Mission and also founded missions in the goldfields of the
Orange Free State. The Americans contributed managerial and administra-
tive skills to the Lutheran missions, as well as a strong Lutheran influence
through the American translation of Luther’s SC and Lutheran writings and
collections in English.

The Hermannsburg Mission Society (HMS) was founded in 1849 by pas-
tor Ludwig Harms (1808-1865) in Hermannsburg, Germany, on strict Lu-
theran confessional principles (H. Harms 1999: 27-29). Within the Hannove-
rian State Church a “Catechism Struggle” (“Katechismusstreit”) had erupted
on the influence of the rationalistic Evangelical Catechism. The Hannoverian
king thereupon reintroduced Luther’s SC, the so-called Walther’s Catechism,
in 1862. The Hermannsburg Mission strongly supported this and L. Harms
held a series of sermons on the Catechism which his brother published as a
book, posthumously after his brother’s death (L. Harms, 1886 3" ed). The
Walther’s Catechism consists of three booklets in one: the first book contains
the Biblical texts and the Creed, the second the same with Luther’s expla-
nation and the third with further explanations, Biblical texts, questions and
answers.

The HMS founded its first mission station, Hermannsburg, in Natal in
1854, and from there, daughter stations spread throughout Natal, and later
into the Zulu kingdom. At Ehlanzeni the first indigenous seminary for evan-
gelists was established in 1870. In 1857 the HMS took over Liteyane, started
by D. Livingstone, and used it as a base for mission work among the Tswana.
It also worked among German speaking settlers. “At the Mission Festival of
the year 1857, Ludwig Harms mentioned that Luther’s Small Catechism with
the explanation by Walther, a Lutheran hymn book ... and a Lutheran agen-
da, that of the Liineburg Church Rules, was to be printed for Africa. ... The
missionaries amongst the Zulus and amongst the Tswana soon began trans-
lating these books. They moulded the piety of the young Christians and sub-
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sequent generations” (Voges 2004: 26). H. Wiese states that Hermannsburg
missionaries translated Luther’s (Small) Catechism in Zulu, Tswana, Dutch,
and New-Syrian for Persia and Telegu for India (Wiese, no date: 4). In the
20" Century the German congregations would opt for newer exponent ca-
techisms, like that of Rudolf Steinmetz (reprinted for the German ev.-luth.
Synod of South Africa in 1947 and 1958)."

Deie Martini Lutheri
Cathechismus

file
die Sirden und Scyulen
e

Fieftenthimer Gelle und Grubenfagen, audy dec
Untergraffdioft Sova und Grafithoft Diepholt

Ausdridhang der angeyogenen Sdyiftfpride.

Wit furffidy Braunjéyorlg- Luneburgifen Privilegid.

Berfafit von M. Waltfer.

Sannover.
Slew abgedrudt von Auguft Grimpe.
16T

262

INHLOKO YOKUQALA
Imiyalo eyishumi:
myalo wokuaals
Neingulehova uNkulunkulu. wako; ungabi nabo
abanye oNkulunkulu ngapandhle  kwami.
e Ktini na?
Kuti: Asimesabe, simtande simtembe uNkulunkulu
pezu kwezinto zonke.
Unyalo wesibili
Ungalipati ngeze igama likaJehova, uNkulunkulu
wako; ngokuba uJehova kayikumyeka angabi nacala
lowo, opata kabi igama lake.
Loku kutini na
Kuti: Asimesabe, simtande uNkulunkulu, ukuba
nngatukr singafungi, singatakati, singagambi ama-
nga, singakohlisi ngegama lake; kodwa ckuhlupekeni
Xonke suipate ngokucela, nangokukuleks, nangoku-
dumisa, nangokubonga.

Uns tu
Kumbula usuku Jokupumula, ulugeine lube ngewele.
Lok kutini na?

Kuti: Asimesabe, simtande uNkulunkulu, ukuba
singadeleli intshumayelo nezwi lake; kodwa silipate
njengezwi elingewele, silizwe, silifunde ngokujabula.
Unyalo wesine
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u\kulunkulu ukuba
womunye umuntu; ko-
ko ekeni konke komzimba,

tupa
Ungapingi.
Loku ku
Kuti: Asimesabe, simtande u‘\kulunkulu ukuba
sixwaye ukuhlobon; nobufche bonk, sihambe ngo-
bumhlope, nangoku: kukulumeni nasekwenzeni

iba,
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Umyalo wesikombisa
Ungebi.

Loku kutini na?

| Kuti: Asimesabe, simtande uNkulunkulu, ukuba
~ singatumbi imali nempahla yomunye umuntu, singa-

Yizuzi ngentengiso nangentengo ekohlisayo; kodwa
simsize, ukuba impahla nokudhla kwake kwande,
kulondolozwe.

iyalo wesishiyangalombili

Um;
~ Ungaginisi amanga ngowakelene nawe.

Loku kutini na?

- Kuti: Asimesabe, simtande uNkulunkulu, ukuba
- Sngamgambeli amanga omunye umuntu, singamni-
3 keuli singamhlebi, singamdumazi; kodwa simpikele,
- slkulume kahle ngaye, sipate konk' okwake ngoku-

mtetelel

‘\‘rmn uyihlo nonyoko, ukuze kube kuhle kuwe, u-
i

le kade ezweni myalo wesishiyangalolunye

L Unganxaneli indnte onlkelons nave.

A split in the Hermannsburg Mission Society in 1892 lead to the establish-
ment of the Hannovarian Free-church Mission (HFM), which worked among
the Zulu and Tswana. The Free-Church Lutheran Synod among German-
speaking South Africans throughout most of its history has modernised the
German Walther’s Catechism and translated it into English and Afrikaans.

The Finnish Mission Society (FMS) was founded in 1859 in Helsinki as
a consequence of the 700" anniversary of Christianity coming to Finland in
1157. In 1870 the first missionaries began their work among the Ovambo in
northern South West Africa (Namibia). Again Luther’s SC became the foun-
dation of catechesis besides the Bible in Ndonga, which was translated by
Martin Rautanen (1845-1926) (Scriba 2015: 16—17).

10 Depiction of the Walther Catechism and the first page of the Ten Commandments of
the Hermannsburg Zulu Catechism of 1953. The red Confirmation file-book by the
Burghardt Verlag, used during the early 1970’s, caused great controversy and subse-
quently a version by Hans Frauenknecht with more modern photos was introduced.
The new “Evangelisches Gesangbuch” of 1995, which includes Luther’s SC among
other confessional writings, is now generally used in German-speaking congrega-
tions (besides the Credo in German, English and Afrikaans).
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The ,high-church® Church of Sweden Mission (CSM) was founded in
1874, with the Archbishop as its president. The first Swedish missionaries,
O. Witt and C.L. Flygare, arrived in South Africa in 1876 and established
the first mission station, Oscarsberg, at Rorke’s Drift. Also within this mis-
sion translation of Luther’s Catechism, as well as other Christian literature,
became important. The first indigenous worker of the CSM, Joseph Zulu,
was ordained in 1901. The CSM extended its work to Johannesburg and
Southern Rhodesia and supported the Swedish independent congregations in
Johannesburg (Scriba 2015: 16).

Missionaries, evangelists, teachers, Southern African pastors, parents and
Sunday teachers have taught Luther’s Catechism at home, in schools and
churches. They have contextualised the SC in their specific culture and tradi-
tion. They have not only elaborated on the parts from their Scriptural back-
ground but also by telling stories of how the parts impacted on the personal
life of Christians in Southern Africa. It would be important to collect some
of these orally transmitted stories and explanations to create a typical South
African exponent Catechism. Such an attempt was made (around 1920) by
the Hermannsburg Superintendent Heinrich Wiese, in his collections of sto-
ries in “Regen und Segen im Missionsleben” (using the Tswanaword “Pula”
for “rain”: “Rain and Blessings of Missionary Life””) which was compiled ac-
cording to the order of the SC (Wiese, no date).

7. Back to Basis: Uniting the different Lutheran strands
and their struggle for unity

Great strides of unifying the disparate Lutheran mission societies and the
later evolving independent Lutheran churches were undertaken, especially
in the second half of the 20" Century (see Florin 1965, Scriba 1996). From
1957-1966 some 15 Lutheran (including Moravian) mission churches and
self—sllllpponing synods in Southern Africa and Namibia became indepen-
dent.

11 (ELC stands for Evangelical-Lutheran Church; ELCSA for Evangelical-Lutheran
Church in Southern Africa; SWA for South West Africa; N for Namibia):
1957 Rhenish Mission Church in SWA (ELCSWA — Rhenish Mission); now ELC-
RIN = Evangelical Lutheran Church in the Republic of Namibia;
1959 ELC in Southern Rhodesia; now ELCZ = Ev.-Luth. Church in Zimbabwe;
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They had in common the basic article of their constitution, which na-
med the canonical books of the Old and New Testament, the three Creeds,
the unaltered Augsburg Confession and Luther’s Small Catechism (most of
them named all books of the Book of Concord). These newly evolved chur-
ches would unite and merge more easily due to this doctrinal basis in Federal
Groupings, in Mergers and in United churches.

When Lutheran churches were searching for closer co-operation and unity
in federations and nation-wide churches, most black Lutherans were united
in the Evangelical Lutheran Church in Southern Africa (ELCSA), founded
in 1975, and the white, mostly German Lutherans were associated with the
United Evangelical Lutheran Church in Southern Africa (UELCSA) founded
in 1965. These churches, along with the Moravians and Lutherans from other
southern African countries, co-operated in the Federation of Evangelical
Lutheran Churches in Southern Africa (FELCSA), established in 1966, which
was reconstituted in 1991 as the Lutheran Communion of Southern Africa
(LUCSA). The Unity was based on common liturgical features, common
hymns and Lutheran teaching, specifically of Luther’s SC.

The ongoing church struggle for unity against the backdrop of the evolv-
ing Apartheid structure became apparent especially in the yearly conferences
of the Missiological Society, of FELCSA and other groups at Umphumulo
from 1964 to 1978 (Scriba 2015: 29-36, Credo 2014: 96).The tension bet-

1959 ELCSA Tswana Regional Church (ELCSA-Tswana), since 1975 ELCSA-Wes-
tern Diocese (ELCSA-WD);

1960 ELCSA South East Region (ELCSA-SER), 1975 ELCSA-South Eastern Dio-
cese (ELCSA-SED);

1960 DELKSWA — German Evangelical-Lutheran Church in SWA; now ELCIN
(DELK);

1960 ELCSWA Ovambocavango; now ELCIN;

1960 Moravian Church Western Cape;

1961 ELCSA Transvaal Region (ELCSA-Transvaal), 1975 ELCSA-Northern Dio-
cese (ELCSA-ND);

1961 ELCSA (Transvaal Church), since 1981 amalgamated with ELCSA (Her-
mannsburg) to form ELCSA (Natal-Transvaal) = ELCSA (NT);

1961 ELCSA (Cape Church);

1963 ELCSA Cape Orange Region (ELCSA-COR), since 1975 ELCSA-Cape
Orange Diocese (ELCSA-COD);

1963 ELCSA (Hermannsburg), since 1981 amalgamated with ELCSA (Transvaal
Church) to form ELCSA (Natal-Transvaal) = ELCSA (NT);

1966 Moravian Church in Eastern Cape;

1967 Lutheran Church in South Africa [Free Church] (LCSA);

1972 Free Evangelical-Lutheran Synod in South Africa (FELSiSA).
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ween black and white Lutheran churches in Southern Africa became a world-
wide broadcasted issue when the two small German speaking churches of the
Cape (about 4000 members) and Namibia (5000 members) were suspended
at the 7" Assembly of the LWF in Budapest in 1984. The allegation was that
they had not shown a clearer stance against Apartheid and had not adequate-
ly supported the call for unity (Mau 1985: 187f). The third German-speaking
church, the ELCSA-NT (with about 10000 members), withdrew its appli-
cation for membership. At Budapest the fear and danger of an escalation of
the cold war between East and West into a nuclear showdown, seems to have
found a ventilation in concentrating on the North — South conflict (Scriba
2011: 207-212). All three German-speaking churches were quietly accepted
back into LWF membership at an LWF Executive Meeting in Madras, India
in 1992, when the Berlin wall had been torn down and consequently the wall
of Apartheid started to crumble.

From 1983-95 a Unity Committee, established between the three chur-
ches, ELCSA, ELCSA (Cape) and ELCSA (N-T) attempted, however un-
successfully, to unite these three South African Lutheran churches. The com-
bined theological training at the Lutheran House of Studies (1990-2003)
and then renamed Lutheran Theological Institute in Pietermaritzburg (2003—
2016), supported with prayers, future vision and high hopes of this unity, also
came to an end last year 2016. However besides their differences all three
churches are united in having the same Lutheran basis, including Luther’s
SC.

The Lutheran Communion in Southern Africa (LUCSA), formed in 1991
as successor of FELCSA, has 14 member churches: the Evangelical-Lutheran
Churches in Mozambique, in Angola, in Malawi, in Zimbabwe, in Botswana,
the Ev.-Luth. Churches in Namibia: ELCIN, ELCRIN (Rhenish Church)
and ELCIN (DELK), and those in South Africa: ELCSA with 7 Dioceses,
ELCSA (N-T), ELCSA (Cape) and the Moravian Church. The total member-
ship of LUCSA in 2014 was about 1610000. It has the Lutheran doctrinal
writings, especially the unaltered Augsburg Confession and Luther’s Small
Catechism, as Basis of its Confession in its Constitution. It is seen as the
Regional Council of the LWF for Southern Africa.

Luther’s Catechism generally won recognition in religious instruction, as
instruction book for family, school and church in Southern Africa. It was one
of the first books to be translated into most of the different language groups
in the sub-continent. In the curriculum for the mission and bible schools, in
theological training for Lutheran evangelists, teachers and pastors at semina-
ries and universities, the message of the Small Catechism was and remains
part of the curriculum for religious instruction and a basis of unity.
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The distinctive character of Lutheranism born in Europe, esp. national
churches and conservatism, made Lutheranism in SA an appealing choice for
Africans at first, but increasingly less so in the 20" Century as they were slow
to offer either the tools for dealing with modernity (schools, urban churches,
and political protest) or the bridges to African culture that the Pentecostals
and Zionists offered. Lutheranism has, on the other hand, put down deep
roots in black culture while retaining its role as a preserver of various white
immigrant cultures. The distinctive message of Lutheran theology in the
South African ecumenical setting may not be silenced: God’s love for a fal-
len world, received through Jesus Christ, by grace alone through faith in him
(Scriba 1997: 194).

8. Back to Basis: Luther’s Small Catechism a Message
to South Africa today?

Many learners and confirmands have complained that Luther’s Small Cate-
chism was boring, as were allegedly also the catechetical classes in school or
at church. Some remember the Catechism more as a book with which the pas-
tor used to slap their heads with, for not having learnt the parts, than a vehic-
le to bring God’s message of love into their hearts. We have to ask ourselves
today, whether Luther’s Small Catechism is still able to provide answers to
present-day questions. Can it prepare South Africans, or Christians, or at least
Lutherans for the present challenges we live in the present situation in South
Africa? Can it lead us back to the basis in our faith, to active engagement of
love in the tensions we experience in our worship services, in our homes and
in the public challenges of daily lives?

The challenges we face today are many-fold: the strong influences of the
scientific age on our every-day life, globalization and the explosion of social
media due to TV, computers, cell-phones and global connections. There are
the challenges of injustices, also due to colonization and Apartheid, as expe-
rienced in the past, the present challenges of a democratic society, the scourge
of the pandemic of HIV/AIDS (Scriba, 2006b), the fears and anxiety world-
wide due to refugees, immigrants and accompanying dangers of intolerance
and xenophobia.

Among Christians and also among Lutheran churches struggles are at
present being debated and fought out. These include the different interpre-
tations of the Bible, with a fundamental understanding on the one side and
a more exegetical-critical Bible interpretation on the other. From this basis
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churches are deeply divided on such issues as gender equality and homo-
sexuality within the church. The experience of a waning interest and sup-
port for ecumenical co-operation, of financial maladministration, a culture
of entitlement are some of the woes of the churches. This has led in our area
around Pietermaritzburg to the demise of the FEDSEM (Federal Theological
Seminary of Southern Africa) in the 1990’s (Denis, 2011), the difficulties
within ESSA (Evangelical Seminary in SA) at the turn of the century and
now the closure of the LTI (Lutheran Theological Institute) in 2016. These
and other challenges call in question whether the catechism can still lead us
“back to the basis of faith” and at the same time be contextualized for our
time.

Above that, the time of missionary or ecclesiastical influences in the
teaching syllabus in public schools has changed considerably. In 2003, the
then Minister of Education, Kader Asmal, had the “Policy on Religion and
Education® published, in which was stated:

“As a democratic society with a diverse population of different cultures,
languages and religions we are duty bound to ensure that through our diversi-
ty we develop a unity of purpose and spirit that recognizes and celebrates our
diversity. This should be particularly evident in our public schools where no
particular religious ethos should be dominant over and suppress others. Just
as we must ensure and protect the equal rights of all students to be at school,
we must also appreciate their right to have their religious views recognized
and respected. We do not have a state religion. But our country is not a secular
state where there is a very strict separation between religion and the state. The
Policy recognizes the rich and diverse religious heritage of our country and
adopts a cooperative model that accepts our rich heritage and the possibility
of creative inter-action between schools and faith whilst, protecting our young
people from religious discrimination or coercion” (Asmal 2003: 1).

Having lost this teaching influence in the vast area of education, we have
to ask where the churches can still have the opportunity of influence with its
salvific message.

In his book “Martin Luther’s Message for us today — A perspective from
the South*, K. Niirnberger (2005: 10-11), describes Luther not as a systema-
tic theologian but a biblical scholar:

“Among the multitude of Luther’s writings, there is no authoritative source
of his theology to which we could refer ... Usually the essays of 1520 and
some later works are taken as fairly representative of his thought: On the
freedom of a Christian (1520), On good works (1520), On the Babylonian
captivity of the church (1520), To the Christian nobility (1520), That a Chris-
tian assembly or congregation has the right and power to judge all teaching
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and to call, appoint and dismiss teachers, established and proven by Scripture
(1523), The Small Catechism (written for the laity 1529), The Large Cate-
chism (written for pastors 1529), The Smalcald Articles (1537). ... Although
Luther was the pioneer of a new age, to a considerable extent his thought was
still shaped by the Middle Ages. He lived and worked well before the Enligh-
tenment, which profoundly determined modern patterns of thought. He had
no time for Copernicus; he saw the devil lurking behind every bush; medieval
fears of the last judgment had a profound impact on his theology; he took the
legitimacy of the feudal system for granted; he could not foresee that a liberal
revolution would lead to a free and just society.”

What is true for Luther’s theology is also true of his catechism: “We have
to critically reconstruct his approach, filter out the inconsistencies, discern
obsolete assumptions and expose untenable positions” (ibid: 11). We have
to modernize and contextualize Luther. That is what Niirnberger attempts in
this book, naming the more systematic-doctrinal part: Luther’s experiential
theology, and the ethical part on political ethics, social injustice and the HIV
pandemic as: Luther’s contextual theology.'”

Luther’s Catechism has been expounded and contextualized in many va-
rieties, some explained with added biblical texts. In Germany a whole “fam-
ily of Catechisms” has appeared since 1975 (Fraas in RPP II: 427). The
“Evangelischer Erwachsenen Katechismus” (Evangelical Adult Catechism),
now in its 8" edition is based on Luther’s Catechisms (the SC is included with
other confessional writings in its central section in the 7" and 8" editions).
These editions present our modern questions concerning most faith and eth-
ical issues, which are presently being discussed and are a great help for
German-reading pastors and lay-people also in South Africa and have greatly
enriched topics discussed in UELCSA congregations."

12 See also in greater depth K. Niirnberger’s two-volume magnus opus, of 2016, “Faith
in Christ today — I: Life in the presence of God, II: Involved in God’s project”.

13 The different editions and publications seem to appear every 8—10 years (EEK 1" edi-
tion 1975: 1356 pages; EEK 5" ed. 1989: 1447 pages; EEK 7" ed. 2001 (the “illus-
trated angel catechism”): 866 pages; and the EEK 8" ed. 2010: 1020 pages). How-
ever, although the newest edition have included discussions on such present-day
issues as homosexuality, it is clearly written for a “Western clientele”, as it does not
mention the epidemic of AIDS/HIV which would be so important for the Southern
African countries.
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9. Back to Basis — “Credo”

In the South African situation of the Lutheran churches, also in their unity
discussions, a cheap booklet with the vital or basic confessional writings be-
came necessary.

“It is essential that we have some formulations of our Lutheran faith for
members of the Evangelical Lutheran Churches in Southern Africa. Pastors,
theology students, lay preachers, congregational workers, confirmands and
those who want to join our church need a concise and inexpensive overview
on our confessions of faith. This attempt is made with this booklet, Cre-
do, which introduces the theological disciplines: Biblical Studies, History of
Christianity, Systematic and Pastoral Theology” (Scriba 2014: 4).

“Credo” was published as booklet, first in German (1996), English (1997)
and Afrikaans (2001) and then in consecutive editions, the latest being “Cre-
do 2014 — A Booklet of Faith — What Lutherans believe, teach and practice”
(Scriba, Credo — different editions)."*

Concerning the content: The Catechism wants to help us find the centre of
Holy Scripture, which is Christ. This centre of Scripture is the living Word of
God, which addresses us from outside as the “verbum externum’. The most
important texts of the Bible are those which lead Christ to us, and us to him.
In the preface to the OT Luther would compare the Scriptures with the man-
ger containing ordinary straw and swaddling cloths, “but how precious is the
treasure we find in it, which is Jesus Christ!” (Scriba 2014: 15; Luther’s quo-
te from LW Vol 35: 122, 236).

14 It contains: The Three Creeds / The Small Catechism by Martin Luther / A Short
Overview of Lutheran Theology (by Georg Scriba) / The Augsburg Confession (main-
ly the first 21 Articles) / Draft Guidelines for Church Life for Discussion: 1. Divine
Service; 2. Baptism; 3. The Lord’s Supper; 4. Confession and Discipline; 5. Groups
in the Congregation; 6. Gender, Sexuality, Marriage and Divorce; 7. Care of the
Elderly, Frail, Dying and Grieving; 8. Membership of Church and Congregation;
9. Christians in Daily Life; 10. Offices and the Structure of Congregation and the
Church; 11. The Church in the World; 12. The Evangelical Lutheran Church and the
Churches / The Books of the Bible / Contents of the Bible / Words from the Bible /
The Church Year / The Lutheran Hymnal and Liturgical Colours / Order of Church
Service and Occasional Services. / A Short Review of Church History / Periods in the
History of Evangelical-Lutheran Churches in SA.
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We differentiate in the Bible between Law and Gospel (John 1:17: “The
law was given through Moses, grace and truth came through Jesus Christ.”).
The law challenges or frightens us to realize our sinfulness and thereby con-
demns us. The Gospel comforts the “frightened” sinner. We are both: justified
by God’s grace and yet still sinners — “simul justus et peccator”. We differen-
tiate three functions of the law: (1) firstly, it has a political role, it is like the
lock of the door, prohibiting evil to enter; (2) secondly, it has a theological
function, it shows us our situation before God (like a mirror); (3) the third
function is that of rules how Christians are to live their Christian lives (prop-
agated especially by Melanchthon and Calvin).

The Gospel proclaims the grace of God, the delivering and gladdening
message of Jesus Christ. It is the love of God, not our own human achieve-
ment that saves us.

The Ten Commandments, accounted for twice, in Exodus 20:1-17 and
Deuteronomy 5:6-21, differ slightly in the reason for keeping the Sabbath
day holy, and the role of the wife in her household. The Ten Commandments
are divided into two tables, the first one concerning our relationship to God
(1-3 according to Roman Catholic and Lutheran, 1-4 according to Reform-
ed, Anglican, Presbyterian tradition), the second concerning our relationship
among us human beings (4—10 according to Lutheran and 5-10 according
to Reformed tradition).They are the 10 signs of protection, protecting God’s
authority, name, and worship; secondly those in authority, life, marriage and
sexuality, possessions; honour; from envy and greed. If the first table, our re-
lationship to God, is depicted by a vertical line, the second, our relationship
among us as humans, by a horizontal line, then both lines together form the
cross and work of Jesus. And so, the Ten Commandments are summed up in
the New Testament by Jesus’ commandment to love God and our neighbor as
ourselves (Matthew 22:37-40).

The explanation of the First Commandment explains the core message:
»We are to fear, love, and trust God above anything else.“ The empha-
sis on the Ten Commandments is no longer placed on the (8) prohibitions
“You shall NOT”, but in Luther’s explanation rather on encouragements
in the positive sense; “to call on God in prayer, praise and thanksgiving”
(2" Commandment); “to help in all physical needs” (5"), “to defend our
neighbours, speak well of them, and explain their actions in the kindest way”
(8"). In so far the commandments become encouraging signs of a freedom
which not only ask “free from what?” but rather “free for what?” Freedom
also means responsibility and duty towards God, our neighbour and society.
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In the Creed words are not just to be learnt off-by-heart to be recited, but
rather they convey experiences of God’s love and acceptance. The 1" Article
is formulated in the language of the heart: “I believe that God has created me
and all that exists ... out of fatherly and divine goodness and mercy ...” The
love of God is at its centre as Luther would express that “God is a glowing
oven, full of love, which extends from the earth to heaven” (Aland 1989: 155
— my translation).This love is shown from the first verses of the Bible. When
God’s spirit hovered over the dark waters, God created light.The expression
in the Bible seems even more powerful than the scientific sudden explosi-
on, described in American comic strip language as the “Big Bang”. God said
“Light!” and there was “Light!”, God said “Life!” and there was “Life!”,
God said “Love!” and there was “Love!”. These are the spiritual building
blocks of creation, the heart-beat of God: “Light — Life — Love!” This heart-
beat is extended throughout the Bible and also in Jesus Christ. He is “the
light of the world”, he is the “resurrection and the life”, he shows us “God is
love”. God’s heart-beat can be found in all of his creation, but especially in us
humans. However God’s heart-beat has its counter-beat of “Darkness, Death
and Destruction”. We still live in this constant creative tension, in which our
heart beats with God’s heart: lighting-up, life-giving, loving, but also in its
counter-beat of darkness, dying, destroying and fearing.

In the 2" Article the Catechism again personalizes and emphasizes our ex-
perience of Jesus Christ: “... he is my Lord. At great cost he has saved and
redeemed me ...” This article concerns our salvation. In early Christianity
the fish became a symbol of this personal confession (The Greek letters
“ICHTHYS” stood for ”Jesus Christ, God’s Son, our Saviour”). Luther for-
mulates Jesus Christ as true God and true human, as Son of the eternal Father
and yet born of the human Mary in our time. In seven groups of threes Luther
describes the whole work of Christ, what he has done for me: 1. he saved, re-
deemed and freed me; 2. the lost, condemned, human; 3. from sin, death and
devil; 4. with his blood, suffering and death; 5. so that I may belong to him,
live under him and serve him; 6. in righteousness, innocence and blessed-
ness; 7. as he is risen, lives and rules eternally.

Concerning the historical Jesus, we differentiate between the four Gospels
as Jesus is depicted in different ways: Mark emphasizing Jesus’ suffering,
Matthew Jesus’ teaching, Luke Jesus’ loving and John Jesus’ glory. Paul be-
comes the main interpreter of early Christian theology, emphasizing cross
and resurrection of Jesus Christ and expounding on the theological meaning
of salvation and reconciliation.
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In the 3™ Article Luther again starts with the personal existential confes-
sion in the Holy Spirit: “I believe the Holy Spirit has called me ..., enligh-
tened me ..., sanctified me ... kept me in true faith, with all Christians etc”.
God’s grace and gift of righteousness in Jesus Christ awaits a response from
our side. Justification by faith and sanctification belong together. However
our response in faith, the growth of fruit in the Spirit is also a gift from God,
given through his Holy Spirit, where and when he wants. The Holy Spirit at
Pentecost, through confession and baptism (Acts 2) presents us with spiritu-
al gifts, as described in 1 Corinthians 12, of which the greatest, besides faith
and hope, is love (1 Corinthians 13:13).

The Lord’s Prayer is an instruction on prayer that spans the whole world
(Thielicke 1960). It is the most widely used and translated prayer, it spans the
time of the last 2000 years and hopefully the times to come. It spans the week
from Sunday to Saturday. It spans our personal life, through its seven stages
(according to Shakespeare’s “As you like it”), from the first call “Abba” =
“Daddy” of the baby, to the deliverance from evil on our death bed. It is the
most personal prayer and can be prayed and meditated in all situations of life.

The Sacraments of Holy Baptism and Holy Communion are clearly based
on the scriptural command by Christ to baptize (Matthew 28:19-21) and to
administer and participate in the Lord’s Supper. The benefits of forgiveness,
life and everlasting life are spelt out, which we are to receive in faith. The be-
nefits received from these sacraments are forgiveness of sins, life, and salva-
tion. “This gift is comfort to the afflicted, a remedy for the sick, life for the
dying, food for the hungry and a rich treasure for all the needy and poor”
(Luther in Scriba, 2014: 39).

10. Conclusion

The Small Catechism is an ecumenical book, not a polemical one. It does not
criticize other faiths, but stating our understanding in a positive way, is an in-
vitation for others to accept. May the message of Luther’s Small Catechism
be so contextualized, interpreted, extended and rewritten that it will again be-
come a house-hold book for family homes, a life-book in congregations and
churches, and an ecumenical document, to be used together with other cate-
chisms as an ecumenical “basis-catechism” by all Christians. May it assist us
in a prophetic ministry in a secular world and society of God’s basic message
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of unconditional acceptance and love. May church and society be guided by
his constant call to repentance and correct and good action. May our response
be a joyful confession of our faith and constant commitment in prayer.

The above article was published, slightly shortened, as, “Back to Basis —
Martin Luther’s Message in the Small Catechism for South Africa today”,
in the Roman Catholic journal “Grace and Truth — a Journal of Catholic
Reflection for Southern Africa” with the title: “The Message of Martin Lu-
ther in the Present Context of Southern Africa: the 500" Anniversary of the
Reformation (2017)”, edited by Georg Scriba, Volume 34 No 1, April 2017,
pp 63-94. During publication, the VELKD announced the publication of an
Elementary Catechism on 24 July 2017: ,,Mit Gott — leicht gesagt: Glaube
fiir Einsteiger aus evangelisch-lutherischer Perspektive®. Although I have
only read part of it, I found that the objective was similar to my above artic-
le and want to give an overview of it (in my English translation) for further
reference:

“With God — talking plainly: Evangelical Elementary Catechism.:

1. With God
Believing / Praying / Helping;

2. Living with God

Coming into life — Baptism;

Becoming aware of foundations — Confirmation;
Having doubts;

Becoming guilty;

Experiencing acceptance;

Living together — Marriage;

What remains of life? — Memorial Service — Funeral;

3. Celebrating with God

Interrupting daily life — Sunday;

Celebrating our Fellowship — Eucharist / Holy Communion;
How shall I receive you? Christmas;

Trusting in God’s Love — Good Friday;

Truly rising — Easter;

Being inspired — Pentecost;

Thanking the Creator — Harvest Thanksgiving;

Hoping for home in saying farewell — Eternity Sunday;
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4. Core texts

Apostolic Creed;

The Lord’s Prayer;

The Golden Rule (Mt 7:12) (Commandments);
Beatitudes (Mt 5:3-10);

Baptismal Command (Mt 28:19-20);

Psalm 23;

Aaronite blessing (Num 6:24-26);

Words of Institution of the Last Supper.”
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Appendix:
Luthers Leben und Theologie in ihrer geschichtlichen Entwicklung"

Luthers Leben und Theologie als Kampf mit seinen Erfahrungen, als Reaktion auf tra-
ditionelle Autorititen und Kontroversen sowie als Herausforderung zu neuen theolo-
gischen Erkenntnissen und geistlichen Einsichten.

Vorreformatoren:
Girolamo Savonarola/Italien (1452—-1498);
John Wyclif/England (1320-1384);
Jan Hus/Tschechien-Bohmen (1373-1415);
Petrus Waldes/Lyon (Frankreich) ¢ 1170.

Rechter Fliigel Evangelischer Fliigel radikaler linker Fliigel
[romische Katholiken]  [Lutheraner] [Reformierte] [Wiedertaufer/Schwirmer]
Jahre Die Person Das Werk kirchliche politische
Aspekte Dimensionen
1483-1505 Der Mensch Strenge Erzie- Zeit von Aber- gesellschaftlich:
Martin Luther: hung und Aus- glauben, Teufeln | von béuerlich-
geb. 10. 11. 1483 | bildung in Mans- | und Heiligen leibeigener zu
in Eisleben; feld, Magdeburg | (HI. Anna), die kaufménnischer
Bergmannssohn | und Erfurt; liebt | Kirche bietet Lage; friih-
mit bdverlichem | Singen; fiirchtet | Rettung durch kapitalistische
Hintergrund den Tod gute Werke an Situation; Macht-
kampf (Papst -
Kaiser)

15 Inspiriert durch: Bernhard Lohse, Luthers Theologie in ihrer historischen Entwick-
lung und in ihrem systematischen Zusammenhang, Vandenhoeck & Ruprecht, Got-
tingen, 1995, Ubersetzung: Rainer Stahl, Erlangen.
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Jahre Die Person Das Werk kirchliche politische
Aspekte Dimensionen
1505-1515 Luther der Seine Frage: Einfliisse: Wil- 1502 Griindung
Katholik: 17. 7. ,»Wie bekomme | helm von Ock- der Universitit
1505 Eintrittins | ich einen gnddi- | ham (1285-1349) | von Wittenberg
Kloster: Monch, | gen Gott? Via moderna, durch Friedrich
Priester, 1510 Versuchte der HI. Augustin, | den Weisen;
Reise im Auftrag | Antworten: Bernhard von er beruft 1508
des Ordens nach | als Ménch: Clairvaux (Mys- | Luther und 1518
Rom, Hoch- Handlungen der | tik), Humanis- Philipp Melan-
schullehrer, Bufe, Beichte der | mus: Erasmus chthon an die
1512 Doktor, Stinden, Wege von Rotterdam neue Universitit.
1517 Professor, der Mystik; als (besonders des-
1515 Distrikts- Lehrer: ,Ein sen Neuausgabe
vikar des Augus- | zukiinftiger Hei- | des griech. Neuen
tiner-Eremiten- liger ist in seinen | Testaments);
Ordens Unternehmungen | Johannes Reuch-
gesegnet” (1515) | lin (vor allem
dessen hebriische
Grammatik)
1515-1518 Luther der Ent- Arbeiten: Uberwindung der | 1519 Leipziger
decker: Antwort | Vorlesungen iiber | Theologie des Disputation:
aus der Schrift: die Psalmen, Mittelalters: die Bibel steht
,,Turmerlebnis* den Brief an die Aristoteles, Tho- | iiber der Tradi-
Offenbarung Romer, an die mas von Aquins, | tion: Konzile und
von ,,Gottes Galater, den Heb- | enge Einheit Papst konnen
Gerechtigkeit* réerbrief; Briefe; | von Philosophie irren; zentral ist
(Rom 1,17); 31.10. 1517: und Theologie. Christus
~Rechtfertigung | 95 Thesen gegen | Auseinanderset-
durch Gnade, den Verkauf des zung {iber die
Glauben, durch Ablasses. Gegen | Rechtfertigung

Christus allein

die scholasti-
sche Theologie:
, Theologie des
Kreuzes* (Hei-
delberger Dispu-
tation 1518)

aus Glauben
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Jahre Die Person Das Werk kirchliche politische
Aspekte Dimensionen
1518-1521 Luther, der 1520: Luthers Hauptsichliche 1520 Papst
Rebell und Mar- | Hauptwerke: kirchliche Leo X.: Bann-
ginalisierte: Von | Sermon von Gegner: Tetzel, androhungsbulle;
Wittenberg nach | den Guten Kardinal Cajetan, | 1521: Bannbulle;
Worms: zuneh- Werken; An Eck in der Leipzi- | 1521: Kaiser
mende Kritik am | den christlichen | ger Disputation, | Karl V. auf dem
Papsttum, weil Adel deutscher Leo X: Reduktion | Reichstag von
Reform ausbleibt | Nation; Von der von 7 Sakramen- | Worms verurteilt
babylonischen tenzu 2 (3) Luther; Luther
Gefangenschaft (Taufe/Abend- beruft sich auf
der Kirche; Von mahl/Beichte); die Zeugnisse der
der Freiheit eines | Unterscheidung | Heiligen Schrift,
Christenmen- zwischen Gesetz | klare Vernunft-
schen und Gnade; griinde und
Freiheit: freiim | sein Gewissen
Glauben, gebun- | in Gottes Wort
deninder Liebe | gefangen. ,Hier
stehe ich, Gott
helfe mir. Amen.“
1521-1525 Luther der Refor- | Werke 1522: 1522 Invokavit- 1525 gegen
mator: Ubersetzer | Ubersetzung des | predigten wegen | Schwiirmer
ins Deutsche, Neuen Testa- radikaler Reform | Karlstadt und
Vermittler, ments (gesamte | in Wittenberg Miintzer.
Ratgeber: Von Bibel 1534), erste | (Karlstadt). 1525 Versohner
der Wartburg Lieder, Vorlesun- | 1525 Diskussion | und Ratgeber
nach Wittenberg | gen zur Bibel. iiber den freien im Bauernkrieg:
(Junker Jorg, 1525 gegen Willen, verbor- erst Freund, dann
Freund und Feind | Erasmus: Vom gener und offen- | Feind
der Bauern) unfreien Willen. | barer Gott; Lehre
Melanchthons von den beiden

Loci Communes
(1521); Dass
Jesus Christus ein
geborener Jude
sei (1523)

Regierweisen
Gottes
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Jahre Die Person Das Werk kirchliche politische
Aspekte Dimensionen
1525-1530 Luther als Arbeiten fiir 1526 Visitationen | 1527 Pest in
Pfarrer: Heirat Gemeinde- in Sachsen: inner- | Wittenberg;
mit Katharina aufbau: lutherische Kir- 1529 Evangeli-
von Bora (1525), | 1523: Dass chenreform fiir sche Reichsstin-
sechs Kinder; eine christliche Gemeinden und de protestieren
Tischgespréche Versammlung Pfarrer. in Speyer, daher
mit Besuchern. Recht hat, Lehrer | 1526-29: Aus- ,Protestanten*
Entwicklung der | zu berufen; Deut- | einandersetzung | 25. 6. 1530
Evangelischen sche Messe; mit Zwingli iber | Augsburger Be-
Kirche; 1528 1525 Deutsche das HI. Abend- kenntnis (Philipp
Bekenntnis als Messe mahl: 1529 Mar- | Melanchthon) auf
Grundlage fiir 1526 Taufe, burger Gesprich: | dem Reichstag in
das Augsburger Hochzeitsord- Verstandigung Augsburg
Bekenntnis nung, Predigten; | iiber 14 von
1529 Kleiner und | 15 Artikeln:
Grofler Katechis- | Unterschied beim
mus Abendmahlsver-
standnis
1530-1546 Luther als Werke: Vorle- 1534/35 Katastro- | 1531 Das
Kirchenfiihrer: sungen Giber phe der Wieder- | Schmalkaldische
Luther in Coburg. | biblische Biicher | tdufer in Miinster | Biindnis vereinigt
Bildung der (z.B. die Gene- | fiihrt zu Verfol- die Evangelischen
lutherischen sis); Gesangbuch | gungen; 1536 (einschlieBlich
Kirche. mit 30 Liedern: Ubereinkunft Stédte und Adel).
Kontroversen 1527 Ein feste zwischen Witten- | 1532 Niirnberger
innerhalb und au- | Burg ist unser bergern und Siid- | Anstand. Wieder-
ferhalb (Bigamie | Gott. deutschen (Buzer) | holte Friedens-
von Philipp von | 1537 Schmalkal- | —zum Abend- versuche bis zum
Hessen). dische Artikel; mahl; 1524-27, Konzil von Trient
Verschérfung der | 1539 Von Konzi- | 1537-40 Aus- 1545-1563;
Positionen gegen- | liis und Kirchen | einandersetzun- | Schmalkadi-
tiber dem Papst; | (sieben Zeichen | gen mit Agricola | scher Krieg
Verschirfung der | der wahren zum Gesetz: 1546/47 fiihrt
Haltung zu den Kirche); seelsor- | Luther unter- zum Augsburger
Juden (1543). gerliche Briefe scheidet zw. all- | Interim 1548
Luther stirbt in zur Beratung von | gemeinem und und Augsburger
Eisleben 18. 2. Vornehmen und | rechtfertigendem | Religionsfrieden
1546 Freunden. Glauben; 1543 1555: cuius regio

Einleitung zu
Bullingers Aus-
gabe des Koran.

eius religio.
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Martin Luther zu Ethik
und Diakonie'

1. Einfithrung

Aus der groBen Uberlieferung von Schriften und Worten Martin Luthers
konnte ganz viel zu diesem Themenkomplex zusammengetragen werden. Ich
will mich aber auf zwei Schriften konzentrieren: ,,Von den guten Werken*
von 1520 und ,,Ordnung eines gemeinen Kastens. Ratschlag, wie die geistli-
chen Giiter zu behandeln sind* von 1523.

Bei beiden Werken gilt, dass sie ganz stark von den Bedingungen und
Voraussetzungen ihrer Zeit geprigt sind, nidmlich von den Problemen der
ersten Hilfte des 16. Jahrhunderts. Deshalb sind diese Schriften und ihre
Aussagen eigentlich ganz weit weg von uns und unseren Fragen. Trotzdem
aber enthalten sie Wahrheiten und Hinweise, die uns auch heute, im Jahr
2017 und hier in Ufa in der Gesellschaft der Rufldndischen Foderation hilf-
reich sein konnen. Ich werde also nicht einfach die genannten Schriften dar-
stellen und ihren Inhalt nachzeichnen, sondern ich werde die Aspekte hervor-
heben, die fiir uns wichtig sind.

Dabei werde ich beide Schriften auf der Grundlage einer Ausgabe vorstel-
len, die in Vorbereitung des Lutherjahres 1983 — 500 Jahre seit der Geburt
von Martin Luther — in der damaligen Deutschen Demokratischen Republik
herausgekommen war.’

1 Dieser Vortrag wurde im Rahmen der Gemeindekonferenz am 8. April 2017 zu Fragen
von Reformation und Diakonie in Ufa auf Bitten von Pfarrer Heinrich Minich, Ufa,
gehalten.

2 Martin Luther. Taschenausgabe, Auswahl in fiinf Banden, herausgegeben von Horst
Beintker, Helmar Junghans und Hubert Kirchner, Berlin 1981-1984.



188 RAINER STAHL
2. Konkrete Regelungen in Leisnig

Fangen wir mit der zweiten Schrift an — der Ordnung der Gemeindefinanzen
von 1523 — verbffentlicht in Band 3 der genannten Taschenausgabe:’ In der
sdchsischen Stadt Leisnig hat man damals eine Ordnung iiber die Regelung
der Gemeindefinanzen erarbeitet — iiber die Einnahmen und tiber die Ausga-
ben, also tiber die Herkunft der Gelder und iiber ihre Verwendung. Martin
Luther hat ein Vorwort fiir diese Ordnung geschrieben und sie empfohlen,
hat diese Ordnung ,,[...] fiir geeignet gehalten, sie durch den Druck zu ver-
breiten fiir den Fall, dass Gott seinen gnéadigen Segen dazu geben will, dass
sie ein all%emeines Vorbild wird, dem auch viele andere Gemeinden nachfol-
gen [...]°

Damals waren Gesellschaft und Kirche im Umbruch. Die alten Formen
der Abgaben und der Almosen wurden abgeschafft und durch etwas Neues
ersetzt. Besonders war das Ziel, die allgegenwirtige Bettelei zu tiberwinden
und fiir arme Menschen Sicherheiten zu schaffen. Das war ja eine Zeit, in der
es keinerlei staatliche Sozialleistungen gab, keine Regelungen fiir den Fall
von Arbeitslosigkeit und keine Krankenversicherung ...

Auflerdem mussten die bestehenden Stiftungen und Giiter fiir Kirchen und
Kloster neu geregelt und verhindert werden, dass Einzelpersonen, Stidte und
Staaten sich einfach alles aneignen. Hierzu hat Martin Luther einen interes-
santen Rat gegeben: ,,.Doch ist auch das gerecht und der christlichen Liebe
gemif, dass, wenn die Erben der Stifter verarmen und Not leiden, ihnen die-
se Stiftungen mindestens zum groflen Teil oder ganz, wenn die Not so grof3
ist, zuriickgegeben werden.*’

Zuerst werden die Einnahmen benannt und geregelt — zum Beispiel aus
Giitern und Abgaben des Pfarramts, also aus Landbesitz eines Pfarramts und
aus Pflichtabgaben der Gemeindeglieder, dann aus Stiftungen, dann aus so
genannten ,.Bruderschaften* — Gemeinschaften, in die die Mitglieder Teile
ihres Vermogens gegeben hatten —, dann aus Einnahmen aus den Spenden-
kisten in der Kirche sowie aus Einnahmen aus Testamenten und letzten
Verfiigungen.’

Besonders interessant ist nun, fiir welche Ausgaben die Gelder bestimmt
werden: Ganz am Anfang stehen hier die ,,Ausgaben fiir das Pfarramt™: Man
soll die Pfarrer ,,[...] fiir ihren angemessenen Bedarf und Unterhalt versor-

Band 3, herausgegeben von Helmar Junghans, Berlin 1981, Seiten 197-221.
a.0., S. 198.

a.0., S. 202.

a.0., S. 205-209.
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gen und aus der Gemeindekasse gegen entsprechende Quittung [Geld und
Naturalien] iiberreichen. Durch dieses Jahrgeld, diese Vorrite und Nutzungen
sollen sie fiir ihre Versorgung zufriedengestellt sein und auf keine Weise et-
was dariiber von zum Pfarramt gehdrenden Personen und Menschen be-
anspruchen oder erhalten — es seien denn ungesuchte und ganz freiwillige
[...] Gaben [...].

Sodann hebe ich hervor, dass entsprechend der sozialen Note in damali-
ger Zeit besondere Ausgaben fiir ,,gebrechliche und arme Menschen®, ,,zur
Versorgung der Waisen und armen Kinder®, ,,zur Versorgung verschimter
Armer* — die also ihre Armut moglichst verbergen — und ,,zur Versorgung
Fremder* vorgesehen sind. Bei der Hilfe fiir die gebrechlichen und armen
Gemeindeglieder wird besonders vorgeschrieben, dass die Verantwortlichen
in der Gemeinde ,,mit grolem bestindigen Fleil Erkundigungen und Nach-
forschungen anstellen und wirklich griindliches Wissen haben von solchen
Armen“.’® Bei den Kindern geht es nicht nur um die Versorgung sondern
auch um die Schulbildung und Berufsausbildung.’ Fiir die Armen, die ihre
Situation zu verbergen suchen, wird vor allem vorgeschlagen: ,.einen an-
sehnlichen Vorschul3 zu geben, der zu den entsprechenden Terminen zu-
riickzuzahlen ist. Denen aber, die trotz treuer Arbeit und Fleifl dies nicht
zuriickgeben konnen, soll es zu ihrem Bedarf und um Gottes willen erlas-
sen werden."” Genauso sollen die Fremden im Bereich der Gemeinde ,,mit
Leihen und Geben nach den Gegebenheiten Hilfe erhalten."’

Also: Ganz am Anfang der reformatorischen Bewegung stehen konkrete
Entscheidungen dafiir, wie Not innerhalb der Gemeinden und in ihrem Um-
feld gelindert oder iiberwunden werden kann. Hier wurde auf der Basis der
Kirchengemeinde — der o6muHa, des mpuxox — konkret diakonisch entschie-
den und gehandelt. Ganz niichtern, ganz realititsbezogen. Das stellt eine
bleibende Aufgabe auch fiir die Gemeinden der Evangelisch-Lutherischen
Kirche in Russland und zum Beispiel fiir die Gemeinde hier in Ufa, fiir Euch,
dar.

—_—
— O O 0
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3. Grundsatziiberlegungen Luthers

Drei Jahre friiher hatte Martin Luther ganz grundsitzliche Uberlegungen an-
gestellt. Sie ergaben sich zwingend aus der reformatorischen Bestimmung
der Rechtfertigung aus Gnade und aus Glauben — eben nicht auf Grund von
guten Werken.

Die beriihmte deutsche Dichterin des ausgehenden 19. Jahrhunderts und
der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts, Ricarda Huch, die Vertreterin des li-
terarischen Jugendstils war, lebte bis zu ihrem Tod 1947 in Jena. Als ich dort
studierte, habe ich dieses Haus kennen gelernt, weil mein praktisch-theolo-
gischer Lehrer, Prof. Dr. Klaus-Peter Hertzsch, in diesem Haus wohnte. Sie
hat ein groles Werk iiber die ,,Deutsche Geschichte* geschaffen. Einen Teil
daraus besitze ich in meinem Biicherschrank: ,,Luther®, gedruckt Koln 1983.
Dort hat sie klarsichtig die Problemsituation der Reformation beschrieben:
»Warum die gefdhrliche Lehre, da3 der Mensch allein durch den Glauben
selig werde? Dal3 die Werke zur Seligkeit nicht nur nichts niitzen, sondern
schidlich seien? Nun bleiben die Werke aus, die dem Papsttum reichlich
zustromten und vielerlei Gutes bewirkten. Es fehlte nie an Mitteln fiir die
Spitiler, fiir die Schulen, fiir die Armen, zur Erhaltung von Geistlichen und
Lehrern. Jetzt gibt niemand mehr. Warum nicht genielen, sich wohl sein las-
sen, die Begierden austoben, da Gott seine Gnade umsonst gibt, da er die gu-
ten Werke verachtet?*"

Deshalb musste iiberlegt werden, wie nun die guten Werke, die ja wei-
terhin notig sind, die Luther auch nie abgeschafft hat, zu begriinden und
zu bestimmen sind. Martin Luther plante friih eine solche grundsitzliche
Reflektion, musste dann aber im Februar 1520 von seinem Freund Georg
Spalatin an diesen Plan erinnert werden. Erst wollte er eine Predigt zu die-
sem Thema verfassen, dann hat er aber doch ein richtiges kleines Buch ge-
schrieben, das im Mai/Juni 1520 in Wittenberg gedruckt wurde. Dieses Buch
hat viele Nachdrucke erlebt — so in Augsburg, Niirnberg und Basel. Auch
lateinische Ubersetzungen wurden in Leipzig, Wittenberg und Basel zum
Beispiel herausgegeben, aber auch Ubersetzungen ins Niederlindische und
ins Franzosische.”

Martin Luther hat also mit diesem Werk den Nerv seiner Zeit getroffen.
Fiir viele war es eine Offenbarung, was sie in diesem Biichlein lesen konnten.

12 Ricarda Huch, Luther, Koln 1983, S. 165.
13 Vgl. Band 4 der genannten Taschenausgabe, herausgegeben von Horst Beintker, Ber-
lin 1983, S. 36-38.
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Fiir uns aber sind viele Probleme, mit denen sich Luther auseinandersetzt,
eigentlich lidngst Vergangenheit. So ist der entscheidende Hintergrund die
Tradition, sich Gott mit guten Werken gniddig zu stimmen. Immer wieder
kiAmpft Luther mit dieser falschen Uberzeugung. Haben wir diese Uber-
zeugung nicht vollig tiberwunden! Oder doch nicht? Wir miissen uns fragen,
ob wir ihr vielleicht heimlich und unbewusst immer noch anhingen.

Sodann ist wichtig, dass wir gleich zu Beginn verstehen, dass Martin Lu-
ther von den Zehn Geboten her argumentiert und nachdenkt. Im Vordergrund
steht fiir ihn schon das praktische Leben — aber in einer Weise, die uns viel-
leicht tiberraschen wird.

Eine duBerliche Beobachtung soll am Anfang stehen: Dieses Biichlein hat
in der Ausgabe, auf die ich mich beziehe, 93 Seiten.'* Von diesen 93 Seiten
sind allein 58 Seiten den ersten drei Geboten gewidmet, also nach unserer
christlichen Tradition den so genannten theologischen Geboten auf der ers-
ten Tafel. Nur 32 Seiten sind den Geboten der zweiten Tafel gewidmet, also
den Geboten, die auf das Zusammenleben der Menschen zielen. Sie konnen
sich denken, dass ich das Ubergewicht der theologischen Gebote nicht nach-
zeichnen kann.

3.1. Die drei theologischen Werke

Martin Luther gibt gegen Ende des ersten grofien Teils eine gute Zusam-
menfassung: Alle Werke miissen ,,im ersten Gebot und im Glauben verwur-
zelt bleiben®, dass der Glaube sich in ihnen iibt und stérkt. ,,[...] das erste
Werk ist: Glauben, ein gutes Herz und Vertrauen gegeniiber Gott haben.
Daraus quillt das zweite gute Werk hervor: Gottes Namen preisen, seine
Gnade bekennen und ihm allein alle Ehre geben. Danach folgt das dritte
Werk: Gottesdienst feiern mit Beten und Predigthoren und mit dem Be-
denken und Betrachten von Gottes Wohltaten, dazu sich kasteien und sein
,Fleisch® bezwingen.“15

Zuerst kampft Luther dagegen, dass gute Werke ohne Glauben mit dem
Ziel geleistet werden, Gott zu gefallen und Gottes Zuwendung zu erreichen.
Das sei daran zu sehen, dass Gemeindeglieder viel tun, sich aber nicht si-
cher sind, ob Gott sie liebt. Da sagt Luther: ,,Sieh an, alle diese Werke ge-

14 A.a.O. (wie Anm. 13), S. 39-131.
15 A.a.0,S.97-98.
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schehen ohne den Glauben. Darum sind sie nichts und ganz tot.“'° Dagegen

miissen wir uns bewusst machen: ,,Von dem Glauben als dem Hauptwerk
und von keinem anderen Werk haben wir den Namen, dafl wir Christgldubige
heiflen. Denn alle anderen Werke kann ein Heide, Jude, Tiirke und Siinder
auch tun. Aber fest darauf vertrauen, daf} er Gott wohlgefalle, ist keinem
moglich als einem durch die Gnade (in Christus) erleuchteten und befes-
tigten Christen.“"” Sicher miissen wir heute dariiber diskutieren, ob unsere
jidischen Schwestern und Briider und unsere muslimischen Nachbarn hier
richtig wahrgenommen werden. Trotzdem ist dieser Satz so etwas wie das
Zentrum der Uberzeugungen Luthers: Im Glauben, im Vertrauen Christus ge-
geniiber entscheidet sich alles.

In diesem Zusammenhang kommt Martin Luther zu einer Beschreibung
dessen, was Gott ist, die ganz groBartig und hochmodern ist und die er 1529
in seinem GroBen Katechismus wiederholen wird: ,,Denn nicht das heil3t
einen Gott haben, wenn du ihn nur duflerlich mit dem Mund Gott nennst oder
durch das Beugen der Knie und andere Gebirden anbetest, sondern wenn
du ihm von Herzen vertraust, alles Gute von ihm erwartest und dessen ge-
wil} bist, daB er dir gnddig und wohlgesonnen ist, in Werken oder in Leiden,
im Leben oder im Sterben, in Liebe oder in Leid. [...] Dieser Glaube, diese
Treue, dieses Vertrauen aus Herzensgrund sind die wahrhaftige Erfiillung
dieses ersten Gebotes, und auller ihnen ist kein Werk, das diesem Gebot
Geniige tun kann.“"®

3.2. Akzente aus den Geboten der zweiten Tafel

Zum Gebot der Elternehrung gibt Luther viele Hinweise — bis hin zum
Verhiltnis des Biirgers zu den Autoritdten im Staat. Ein Satz ganz gegen Ende
dieser Argumentation ist mir besonders wichtig: ,,Wenn es aber dazu kommt,
wie es oft geschieht, dafl weltliche Macht und Obrigkeit, wie sie auch heil3en,
einen Untertanen dazu dridngen, gegen die Gebote Gottes zu handeln, oder
ihn daran hindern, sie zu tun, dann hort der Gehorsam auf, und die Pflicht
dazu ist schon aufgehoben. "

Im Rahmen des Nachdenkens iiber das Verbot des Stehlens formuliert
Luther Erkenntnisse, die besonders gut auf die Fragestellungen reagieren, die
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uns bewegen: ,,Auch dieses Gebot fordert ein Werk, das sehr viele gute
Werke umfaf3t und vielen Lastern entgegenwirkt. Es heif3t auf deutsch Frei-
gebigkeit. Es besteht darin, daf jedermann bereit ist, mit seinem Besitz zu hel-
fen und zu dienen.“* Hier erkennt Luther auch fiir seine Zeit, dass jeder sei-
nen eigenen Vorteil sucht und moglichst die anderen benachteiligen mochte.
Und er scheint unsere eigene Wirklichkeit vorauszusehen, wenn er die Rolle
des Geizes benennt, der gerade in unserer Zeit immer mehr zu einem Ideal
wird.

Gegen den Geiz — eine Grundstimmung unserer Tage — kann nur eine
Haltung helfen: Und damit schlieft sich wieder der Kreis zu den ersten
Geboten — ndmlich die Haltung des Glaubens. Wer gewiss ist, dass sich Gott
ihrer und seiner annimmt, ,.klebt an keinem Geld®, gebraucht es vielmehr
,-mit frohlicher Freigebigkeit zum Nutzen des Nichsten und weill genau, dass
er genug haben wird, wieviel er auch weggibt**'.

Damit ist der innere Nerv unserer gesamten diakonischen Arbeit benannt.
Auch Sie hier in Ufa miissen sich diese Wahrheit deutlich machen und von
ihr her Ihre diakonische Arbeit entwickeln.

So kann Martin Luther wieder eine groBartige Zusammenfassung geben:
»[--.] in diesem Gebot kann man am klarsten erkennen, daf} alle guten Werke
im Glauben vor sich gehen und geschehen miissen, denn hier spiirt ein jeder
ganz deutlich, dafl des Geizes Ursache das Mifltrauen ist. Die Ursache der
Freigebigkeit aber ist der Glaube! Denn weil einer Gott vertraut, ist er freige-
big und zweifelt nicht, daB er immer genug haben werde.*”

4. Eine andere Ordnung der Gebote

Martin Luther folgt — wie ich schon sagte — in seinem Biichlein der traditio-
nell christlichen Zuordnung der Gebote: die drei theologischen auf der ersten
Tafel und die sieben weltlichen auf der zweiten Tafel.

Es ist ganz erstaunlich: Sowohl wihrend meines Studiums als auch in den
folgenden Jahren bin ich nie auf die Zuordnung der Gebote hingewiesen wor-
den, wie sie unsere jiidischen Schwestern und Briider vornehmen. Erst im
September 1989 im Rahmen eines Archiologielehrkurses in Jordanien und

20 A.a.O,S. 124.
21 A.a.0.,S. 126.
22 Ebenda.
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Syrien habe ich mir in Aleppo bei einem jiidischen Goldschmied eine kleine
Messingplakette der zwei Gebotstafeln gekauft. Zu Hause habe ich mir dann
mit Hilfe meiner hebridischen Bibel erarbeitet, wie die Gebote unterschieden
werden und aufgeteilt sind. Und ich habe gelernt: auf jeder Tafel fiinf!

In jeder Synagoge ist diese Darstellung iiber oder an dem Toraschrein.
Ich habe Ihnen ein Foto dieser Darstellung aus der Synagoge im Hadassah-
Krankenhaus in Jerusalem mitgebracht:

Hebriisch wird von rechts nach links gelesen. Deshalb ist die rechte Tafel
die erste, und ist die linke die zweite. Auf jeder Tafel sind fiinf Linien mit he-
briischem Text. Es sind die Abkiirzungen oder die gesamten Formulierungen
der Gebote entsprechend der Identifikation und Ziahlung durch die jiidische
Theologie:

Es beginnt rechts oben (Exodus 20,2/Deuteronomium 5,6): 728 M7 218
—,.Ich bin der Herr, dein Gott.” — ,,5 ['ocrions, bor TBOi#.

Dann folgt (Exodus 20,3/Deuteronomium 5,7): 2K 2°79R 72 770 K7 —
,»Du sollst keine anderen Gotter haben neben mir.“ — ,,/la He Oyner y Te0s
Ipyrux 6oros.*

Dann folgt (Exodus 20,7/Deuteronomium 5,11): 7798 77 2w DX 7w X7
X5 — ,.Du sollst den Namen des Herrn, deines Gottes, nicht missbrauchen.*
— ,,He npousnocu umenu ['ocnona, bora TBoero, HanpacHo.
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Dann folgt (Exodus 20,8/Deuteronomium 5,12): nawn ar nX 7mw/7107
— ,,Gedenke des/Halte den Sabbattag.” — ,,ITomuu/HaOnronaii nesb cy660T-
HHL.

Und am Ende der ersten Tafel steht das Gebot (Exodus 20,12/Deute-
ronomium 5,16): AR DX T2AR R 725 — ,,Du sollst deinen Vater und deine
Mutter ehren.* — |, ITounTaii oTIa TBOEro ¥ MaTh TBOXO.

Die zweite Tafel, also links oben, beginnt (Exodus 20,13/Deuteronomium
5,17): n¥n R? —,,Du sollst nicht téten.* — ,,He youBait.

Dann folgt (Exodus 20,14/Deuteronomium 5,18): a%in X ,,Du sollst nicht
ehebrechen.” — ,,He mpemo6omeficTBoIi.

Dann folgt (Exodus 20,15/Deuteronomium 5,19): 2130 &% ,,Du sollst nicht
stehlen.” — ,,He xpaan.*

Dann folgt (Exodus 20,16/Deuteronomium 5,20): pw ¥ T¥72 7Ivn X2 —
,Du sollst nicht falsch Zeugnis reden.” — ,,He mpou3HOCH JIO)KHOTO CBHJIE-
TeILCTBA Ha OIMKHETO TBOETO.

Und am Ende der zweiten Tafel steht das Gebot (Exodus 20,17/Deu-
teronomium 5,21): Tann 82 — ,,Du sollst nicht begehren. — ,,He sxeaii.

Was ist in meinen Augen das Besondere dieser Aufteilung?

Erstens gibt es nicht einfach eine theologische Tafel und eine sozusagen
sdkulare. Auch die theologische Tafel miindet in soziale Verantwortung —
niamlich in die Verantwortung im innersten Kreis unserer Gesellschaft, in der
Familie, fur die alte Generation. Wo wir ,,ehren® iibersetzen — ,,;mounraii —,
steht im Hebriischen: 72> — ,,lass schwer sein®, ,lass es dich etwas kos-
ten®, ,engagiere dich zu ihren Gunsten“. Also: Die Verehrung Gottes ist
nie vom tédglichen Leben abgehoben. Sondern sie zeigt sich zuerst in der
Verantwortung fiireinander in diesem Leben.

Und zweitens steht dem ersten Gebot direkt gegeniiber das Verbot des
Mordens. Wer einen anderen Menschen mordet, hat Gott ldngst vergessen
und verraten. Wer aber Gott erinnert und ehrt, kann andere Menschen nicht
morden. Sie oder er wird sich immer auch fiir die anderen engagieren.

Ist das nicht auch eine groBartige Begriindung unseres sozialen und dia-
konischen Engagements?
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Niederlidndisch-lutherisches
Abendmahlsgerit

Lutheraner waren in den Niederlanden immer eine Minderheit. Und dabei
durften sie zuerst als eine nur tolerierte Minderheit lediglich in verborgenen
Kirchen feiern. Aber die geringe Anzahl Lutheraner fand ein Gleichgewicht
in dem Bewusstsein, das in vielen anderen Liandern auch Lutheraner lebten
und feierten, auf eine Art und Weise, die die niederldndischen Lutheraner
zum Teil auch kannten. Wo es Ubereinstimmungen und Differenzen gibt, ist
abzulesen an dem niederldndisch-lutherischen Abendmahlsgerit. Es funktio-
nierte als Identititstriger der eigenen religiosen Minderheit.' Dieses Gefil
widerspiegelt durch die Wahl seiner Form und Dekoration die historische
Entwicklung der niederléndisch-lutherischen Tradition der vergangenen vier
Jahrhunderte, von der ersten lutherischen Synode in Amsterdam im Jahr 1605
bis hin zur Fusion der Protestantischen Kirche in den Niederlanden (PKN)
im Jahr 2004.”

1 Dieser Artikel ist eine gekiirzte Fassung des Schlusskapitels meiner Dissertation: Schit-
terende Getuigen. Nederlands Luthers avondmaalsgerei als identiteitsdrager van een
religieuze minderheid, Delft 2016. Fiir die Korrekturen in meiner Ubersetzung danke
ich Pfr. J. Biissow (Aachen).

2 Bei den Recherchen habe ich dankbar Gebrauch gemacht von den Inventarisierun-
gen der ehemaligen 6kumenischen Stiftung fiir kirchliche Kunst in den Niederlanden
(Stichting Kerkelijk Kunstbezit). Seit dem Jahr 2013 sind diese Inventarisierungen in
der Abteilung Erbe in Kirchen und Klostern (afdeling Erfgoed in Kerken en Kloosters)
des Museums Catharijneconvent in Utrecht untergebracht.
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Eine multidisziplindre Anndherung, die Verwendung von Memory Stu-
dies” und die Ansiitze von Material Christianity* haben dazu beigetragen, den
Umgang mit diesem Altargerit der niederldndisch-lutherischen Minderheits-
kultur zu deuten. Die verschiedenen Schwerpunkte variierten vom liturgi-
schen Gebrauch bis hin zum Stifterverhalten, sowie von der Formsprache bis
zu den Dekorationen. Dabei fielen gemeinsame Aspekte auf. Diese tiberstie-
gen die Grenzen der ortlichen Gemeinden und trugen zur Bildung und zum
Erkennen der gemeinsamen Identitit der Lutheraner in den Niederlanden bei.
Die Identitit der niederldndischen Lutheraner war mehrfach aufgebaut. Als
Einwohner waren sie Teil der Gesellschaft, aber ein betrichtlicher Teil der
Mitglieder hatte einen Migrationshintergrund; sie waren Protestanten, ge-
horten aber einer Minderheit an, die sich zur Confessio Augustana bekannte.

Die interdisziplinire Arbeitsweise hat tatsichlich weitergeholfen. Uber
den Bereich Material Christianity riickten unter anderem der Weitergebrauch
alter Gefille, der Anfang eines friihen Stroms an wertvollen neuen Gefif3en,
besonderer Formenreichtum und die dynamische Bedeutung der Inschriften
in den Mittelpunkt des Interesses. Gleichzeitig — und auch den Memory
Studies entsprechend — fiel jedoch besonders die kollektiv gestaltete kon-
fessionelle Identitdt auf. Diese schien eine eigene, angewendete Form- und
Bildsprache zu besitzen, die sich tiber Jahrhunderte fortgesetzt hat. Dariiber
hinaus stellten sich bei der kirchenhistorischen Erforschung auch Denkmo-
delle aus anderen, mehr anthropologischen Studien als niitzlich heraus. Ein
Beispiel dafiir ist das Werk von Mauss.” Es gewihrte einen niheren Einblick
in das Stifterverhalten. Ein weiteres Beispiel ist die Studie von Muir.’ Diese
richtete sich auf Rituale, die mit dem sozialen und gesellschaftlichen Status
zusammenhingen, beispielsweise in der Zeit der Einrichtung von Konig-
reichen. In dieser Untersuchung habe ich die Aspekte aus derartigen Studien

3 U.a. Werke von J. Assmann, Religion und kulturelles Gedéchtnis, Miinchen 2000, und
A. Erll, Kollektives Gedidchtnis und Erinnerungskulturen. Eine Einfiihrung, Stuttgart
2005.

4 U.a. Werke von C. McDannell, Material Christianity, religion and popular culture in
America, New Haven & London 1995; B. Meyer, Religious Sensations, Why Me-
dia, Aesthetics and Power matter in the Study of Contemporary Religion, Amster-
dam 2006; B. Meyer and D. Houtman, ,,Material Religion — How Things Matter®, in:
D. Houtman & B. Meyer (Hg.), Things, Religion and the Question of Materiality, New
York 2012; C. Walker Bynum, Christian Materiality. An Essay on religion in Late Me-
dieval Europe, New York 2011.

5 M. Mauss, The Gift. The form and reason for exchange in archaic societies. (met een
voorwoord door M. Douglas), Abindon/Oxon 2002.

6 E. Muir, Ritual in Early Modern Europe, Cambridge 2005.
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auf den ersten und auch weiteren Gebrauch der niederldndisch-lutherischen
Abendmabhlsgerite zugespitzt. Nicht nur die unterschiedlichen Formen der
Rituale in Religionsgemeinschaften tragen zu der Identitéitsbildung und Ge-
meinschaftsbildung bei, sondern auch die Objekte, die bei Ritualen verwen-
det werden. Das Abendmahlsgerit schien zugleich ein bedeutender Identi-
tatstrager der lutherischen Minderheitstradition zu sein.

I. Liturgischer Rahmen und Entwicklungen
a) Innenraumgestaltung

Die frithesten bekannten lutherischen Kirchenrdume in den Niederlanden,
oftmals mit einem Taufgalrten7 und einem Altartisch, lassen eine bewusste
Einrichtung fiir die ,,gehende und stehende* Form der Austeilung vermu-
ten. Der eventuell beschrinkte Platz, um in (verborgenen) Kirchen Tische
fiir eine sitzende Abendmahlsfeier aufzustellen, wird nicht der Hauptgrund
fiir diese Austeilungsform gewesen sein. Diese Form der Austeilung (,,Wan-
delabendmahl®) scheint vor allem in der Tradition des personlichen — manch-
mal knienden — Empfangens der Abendmahlsgaben verwurzelt zu sein. Bei
dieser ,,gehenden und stehenden® Austeilungsform hat man also — entspre-
chend u. a. der deutschen lutherischen Tradition — nicht am Tisch Platz ge-
nommen. Auch der spitere Kirchenbau und die Kirchenrdume wiesen in
keiner Weise auf eine Anniherung hin, die der sitzenden Abendmahlsfeier
gleicht, die in der niederldndisch-reformierten Tradition iiblich war.

Der Taufgarten als abgegrenzter liturgischer Raum wird sich oft nicht
allzu sehr von der Gestaltung derartiger Taufgirten in der reformierten Tra-
dition unterschieden haben. Dies darf als Zeichen der Anpassung an das
reformierte Umfeld bzw. mit dessen Gleichstellung beurteilt werden. Ein
Unterschied besteht ndmlich darin, dass die Lutheraner in diesem Taufgarten
sowohl tauften als auch das Abendmahl feierten. Die Reformierten in den
Niederlanden haben dort kein Brot und keinen Wein dargereicht und sie hat-
ten dort auch keinen Abendmahltisch stehen. Letzteres war zugleich auch ein
Unterschied in der Kirchenraumgestaltung der lutherischen Kirchen, die das
Vorhandensein und bis heute den Weitergebrauch von manchmal sehr alten
Altartischen unterstreicht. Bis auf einige Ausnahmen, wie beispielsweise der

7 Dooptuin.



NIEDERLANDISCH-LUTHERISCHES ABENDMAHLSGERAT 199

Abendmabhlsfeier in dem
Taufgarten der Gemeinde
Amsterdam

Altar in Maastricht, gleichen Altartische in der Regel profanen Tischformen;
nur sind sie oft schwerer oder kolossaler ausgefiihrt.

b) Liturgische Tradition

Die durch die Synode seit 1605 eingefiihrten Regeln zielten auf Einheit in
den Gewohnheiten in den jungen nordlichen lutherischen Gemeinden und
Gemeinschaften.® Das galt auch fiir die Abendmahlsfeier. Dies ging aus
dem Gebrauch der Agende mit einer Antwerpener und dadurch siiddeut-
schen Vergangenheit hervor. Darin befanden sich unverkennbare lutherische

8 Fiir eine Ubersicht der Geschichte der Lutheraner in den Niederlanden (mit u. a. einer
deutschen Zusammenfassung): K. G. van Manen (Hg.), Lutheranen in de Lage Lan-
den. Geschiedenis van een godsdienstige minderheid, Zoetermeer 2011.
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Abendsmabhlstisch der Gemeinde Groningen

Elemente wie zum Beispiel das Lektionarium und das Liedgut. Im 17. und
18. Jahrhundert dnderte sich der Kern der liturgischen Gestaltung der Abend-
mahlsfeier nicht oder kaum. Dafiir wurde von der Agende Gebrauch ge-
macht, die auf der in der Confessio Augustana (Invariata) formulierten Theo-
logie basiert.

Im 17. Jahrhundert wurde die Privatbeichte, die auf das Abendmahl vorbe-
reitete, zu Gunsten der allgemeinen Absolution zuriickgedridngt. Anstelle die-
ser Privatbeichte entstanden BuBlfeiern, die als Vorbereitungsgottesdienste
galten. Diese wurden vorzugsweise einige Tage vor der Abendmahlsfeier ab-
gehalten. Nach so einem Vorbereitungsgottesdienst erhielten die Teilnehmer
Abendmahlsmarken fiir die Zulassung zum Abendmahl.” Die Abendmahls-
frequenz, wie auch die Verteilung der (oft nur) vier Abendmahlsgottesdienste
pro Jahr, stellte eine auffallende Parallele zur reformierten Tradition bzw.

9 Siehe auch: S. Hiebsch, ,, Tastbaar geloof: Avondmaalsloodjes in Nederlandse Lutherse
gemeenten®, in: S. Hiebsch, en M. L. van Wijngaarden (Hg.), Van pakhuis tot preek-
huis, 425 jaar Lutherse Gemeente in Amsterdam (1588-2013), Zoetermeer 2013, 87—
107.
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Abendmahlsmiinze der Gemeinde
Den Haag

eine Anpassung an diese dar. Dem stand aber die Verwendung von Abend-
mahlsmarken gegeniiber.

Im Mittelpunkt dieser Vorbereitungsgottesdienste standen unter anderem
das Bekenntnis, dass die Gldaubigen durch die wahrhaftige Gegenwart des
Leibes und Blutes Christi Vergebung erlangen sowie das Versprechen, bes-
ser zu leben. Dass die Gaben als ,,wahrhaftig Leib und Blut Christi“ be-
zeichnet wurden (praesentia realis — also keine signifikative Bedeutung der
Abendmahlsgaben), stellte einen deutlichen Zusammenhang mit der Con-
fessio Augustana dar. Diese theologische Grundlage, verbunden mit der Kon-
substantiationslehre war der Grund dafiir, dass dieses Sakrament ein ho-
hes Ansehen genoss. Daneben entwickelten sich auch einige pietistischen
Gedanken, die zu einer gewissen Abendmahlsangst fiihrten. Dies entsprach
weder Luthers Erkldrung, die durch die Anwendung des Katechismus in den
Mittagsgottesdiensten zu horen war, noch dem Gedanken der vorbereitenden
Bufigottesdienste (Kapitel 3.3).

Im 19. Jahrhundert vollzog sich allméhlich ein Umschwung in den Ge-
wohnheiten des 17. und 18. Jahrhunderts. Nachdem die Lutheraner in der
niederldndischen protestantischen Siule gesellschaftlich integriert waren,
orientierten sie sich neu an der lutherischen Tradition und Theologie — als ob
es eine innerprotestantische Differenzierung wire. Diese Gesellschaft stand
fiir ein mehr rechtgldaubiges Luthertum. Die Erscheinung eines Gesangbu-
ches der Niederlindisch-Lutherischen Gesellschaft fiir Innere und AuBere
Mission'® im Jahr 1904 ist ein Anzeichen dafiir, dass neue Tendenzen an

10 Nederlandsch Luthersch Genootschap voor in- en uitwendige Zending.
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Kraft gewonnen hatten. In dieses Gesangbuch, Christliche Lieder, gesammelt
und herausgegeben von der Niederlindisch-Lutherischen Gesellschaft fiir
Innere und Auﬁere Mission," wurden fiir die niederldndischen Lutheraner
neuere Formen liturgischer Texte aufgenommen. So machten die urspriing-
lichen eher siiddeutschen Liturgieformen Platz fiir norddeutsche Formen, die
mehr mit dem Konzept von Luthers Formula Missae und der Deutschen
Messe verbunden waren. Diese liturgische Entwicklung zeigt, dass man nach
Form und Inhalt eine teilweise andere Liturgie vertrat. Die Abendmahlsfeier
wurde zur Zeit der Aufkldrung mehr vom Wortgottesdienst getrennt. Diese
Trennlinie wiirde sich jetzt aber dndern. In der Agende'” und im Gesang-
buch" aus dem Jahr 1955 wurde diese — fiir die Niederlande — erneuernde
liturgische Linie letztendlich weiter ausgearbeitet und mit mehr Aufmerk-
samkeit fiir das lutherische Liedgut kombiniert. Mit dieser Formidnderung
verschob sich gleichzeitig der inhaltliche Fokus in die Richtung eines Ge-
ddchtnismahles. So machten allméhlich die doch bereits verschwindenden
Schuld- und BuBaspekte endgiiltig Platz fiir eine andere Herangehensweise,
in der die Lobpreisung und der Dank an Gott aufgrund seiner Heilstaten in
Christus mehr im Mittelpunkt standen. Spéter, in der Agende der PKN, die
schon vor der endgiiltigen Kirchenfusion zustande gekommen war, wiirde
diese liturgische Tradition eine zentrale Position erhalten."

Bei der Abendmahlsfeier hat es auch bei der Austeilung einen leichten
Wandel gegeben. Das kniende Empfangen der Abendmahlsgaben war im
Laufe der Jahrhunderte so gut wie verschwunden. Die feiernde Gemeinde
bildete bei der Austeilung immer ofter einen Kreis oder bei einer grofien
Teilnehmeranzahl mehrere Kreise nacheinander, in denen auch Kinder will-
kommen waren. Grundsitzlich standen die Teilnehmenden um den Altar-
tisch.

Die Folge neuerer theologischer und damit liturgischer Umsetzungen war,
dass es zu einer deutlichen Zunahme der Abendmahlsfreude kam und dem-
entsprechend zu einer Zunahme der Abendmahlsfeiern. Dies geht deutlich
aus den Zahlen hervor: in nicht einmal 50 Jahren wurde in fast allen Gemein-
den monatlich eine Abendmahlsfeier abgehalten. Trotz derartiger Anderun-
gen blieb die personliche Austeilung durch den Pfarrer weiter bestehen und
glich auch in diesem Sinne nicht der sitzenden Kommunion.

11 Christelijke liederen verzameld en uitgegeven van wege het Nederlandsch Luthersch
Genootschap voor in- en uitwendige zending, Amsterdam 1904.

12 Dienstboek der Evangelisch-Lutherse Kerk, Amsterdam 1955.

13 Gezangboek der Evangelisch-Lutherse Kerk, Amsterdam 1955.

14 Dienstboek, een proeve, Schrift, Maaltijd, Gebed, Zoetermeer 1998.
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¢) Oblaten- und Brotdiskussionen

Im letzten Viertel des 16. Jahrhunderts wurde von Deutschland aus den Lu-
theranern in Antwerpen empfohlen, bei der Abendmabhlsfeier Brot zu verwen-
den. Dies ldsst sich als eine auf diese Situation zugeschnittene Empfehlung
einschitzen, in der definierte lutherische und reformierte theologische Grund-
lagen noch nicht ganz deutlich waren. Gut ein halbes Jahrhundert spéter
hingegen, wehrte sich besonders das Amsterdamer Konsistorium, ebenfalls
auf Empfehlung aus Deutschland, gegen die Verwendung von Brot. Diese
Stellungnahme wurde einerseits durch das Bestreben veranlasst, keinen Un-
terschied mit den deutschen Lutheranern ins Leben zu rufen, andererseits
aber auch, um nicht den Anschein zu wecken, den Calvinisten entgegenzu-
kommen. Die Folge war daher, dass die Angst, um irrtiimlicherweise als 16-
misch-katholisch angesehen zu werden, weiterhin bestand. Allméhlich und
sicher ab dem ersten Viertel des 19. Jahrhunderts, seitdem die Lutheraner
Teil einer offiziell eingerichteten Kirche waren, schien Brot nun auch fiir sie
akzeptabel. So ist im frithen 19. Jahrhundert die synodale Empfehlung zur
Verwendung von Brot als ein Zeichen zu betrachten, womit die Lutheraner
gleichsam zeigten, dass sie, beurteilt nach ihrer Identitit, ,,auch Protestanten*
waren. Dies, obwohl die praesentia realis und unter anderem das gesungene
Agnus Dei die Bande mit der lutherischen Tradition bleibend hervorhoben.
Die synodalen Empfehlungen in Hinsicht auf das Brot haben letzten Endes
zu keiner eindeutigen Verwendung gefiihrt, wie aus Gemeinden hervorgeht,
in denen man sich (wieder) fiir Oblaten entschieden hat. Lutheraner in den
Niederlanden gingen ihren eigenen Weg, wie sich aus der Pendelbewegung
zeigt. Die Verwendung von Brot wurde dabei anscheinend nicht immer als
ein Adiaphoron betrachtet.

d) Hohe Wertschdtzung des Abendmahls

Vor allem im 17. aber auch noch im 18. Jahrhundert mussten sich zwangslidu-
fig Gemeindemitglieder regelméBig Miihe geben, um das Abendmahl emp-
fangen zu konnen. Bei Ermangelung einer eingerichteten Kirchengemeinde
konnte es vorkommen, dass man individuell dafiir in eine andere Stadt reisen
musste, aber auch, dass zusammen ein Pfarrer aus einer anderen Gemeinde
in die eigene Stadt geholt wurde, um die Abendmahlsfeier abzuhalten. Diese
peripheren Wahrnehmungen um das Austeilen des Abendmahls in der Mitte
der Gemeinde, dienen als wichtige Hinweise auf den hohen und ehrfurchts-
vollen Wert, den das Abendmabhl hatte. Diese Wertschitzung und Verbunden-



204 MARTIN L. VAN WIJNGAARDEN

heit muss auch von der Theologie der praesentia realis genihrt sein, wie sie
in der Confessio Augustana verwurzelt war und in der Liturgie und in den
Liedern ihren Niederschlag fand. Darin dufert sich die Leidenschaft der
Lutheraner, um trotz niederldndisch-calvinistischer Einfliisse ihre theologi-
sche Eigenstindigkeit in ihren Abendmahlsfeiern zu wahren. Bei der Wahl
der Formen fiir die Abendmahlsgerite war das nicht anders. Denn trotz ver-
schiedener Verschiebungen bzw. Anpassungen in der Praxis haben sich die
Lutheraner stets auf ihren, in der Confessio Augustana formulierten theologi-
schen Kern konzentriert. Die verwendeten Abendmahlsgerite bestétigen die-
sen eigenen konfessionellen Elan.

II. Abendmahlsgeriite

Bei der Wertschidtzung des Abendmabhls stellte sich die Frage, inwieweit die
Abendmabhlsgerite als materielle Zeugen die theologische Wertschitzung des
Abendmahls widerspiegelten. Das konnte oft sehr unerkennbar sein.

In den Niederlanden haben nur wenige vorreformatorische liturgische
Gerite die reinigende Wirkung des Calvinismus iiberlebt. Dass sich lutheri-
sche Gemeinden bei der Anschaffung oder Ingebrauchnahme neuer Gerite
ohne weiteres an die calvinistische Mehrheitstradition und die dort herr-
schenden Empfehlungen anpassten, ist eine etwas voreilige Schlussfolgerung
und wird sogar durch eine ziemlich friih vorhandene grofle Anzahl an Ge-
riten aus Silber widerlegt. Dem steht gegeniiber, dass in bestimmten Zeit-
abschnitten, besonders ab dem 19. Jahrhundert (die Zeit der gesellschaft-
lichen Integration und theologisch-liturgischen Wiederorientierung) nicht
oder kaum Unterschiede zwischen dem reformierten und dem lutherischen
Abendmahlsgerit aufgezeigt werden konnen.

a) Formen und Materialien

Manchmal waren Kirchengebidude Ausdruck ortlichen Stolzes. Vor allem
dann, wenn es der ortlichen Minderheit von Lutheranern gelungen war, nach
der Epoche der verborgenen Kirchen mit einem schonen Gebdude dem Stadt-
bild ein neues Gesicht zu verleihen. Die tolerierten Gemeinden durften von
den stddtischen Behorden keine Kirchen bauen, die als solche gut erkennbar
waren, daher mussten unter anderem Tiirme weggelassen werden. Aufgrund
der auferlegten Einschrinkungen beziiglich des Versammelns in verborgenen
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Becher und Kanne der Gemeinde Rotterdam

Kirchen, war mit der duflerlichen Erscheinung wenig Ansehen zu erlangen.
Gleichzeitig gab es keine lutherischen Vorschriften zur Schlichtheit, die es
verboten oder davon abgeraten hatten, um (falls die Finanzen dies zulie3en)
wertvolle Abendmahlsgerite anzuschaffen. Damit war der Weg freigemacht,
um Geld oder Schenkungen fiir die Einrichtung zu verwenden. Die hohe
Wertschitzung des Abendmahls ist in diesem Gerit aus wertvollem Material
buchstéblich greifbar geworden und kann als lutherischer materieller Aus-
druck des Adagium Soli Deo Gloria interpretiert werden. Daher konnte es
vorkommen, dass bereits in den verborgenen Kirchen Abendmahlsgerite ver-
wendet wurden, die oftmals nicht nur wertvoll, sondern auch mit einem ge-
wissen Ortlichen Stolz verbunden gewesen sein mussten. Die Gerite, hdufig
bei gut qualifizierten Silberschmieden aus der eigenen Region oder Stadt in
Auftrag gegeben, wurden {ibrigens nur zu einem bescheidenen Anteil von lu-
therischen Silberschmieden hergestellt.

Trotz mitunter knappen finanziellen Mitteln kamen in vielen lutherischen
Gemeinden Gerite mit iiberwiegend reichen Materialien und oft auch sehr
auffalligen Formen auf: neben Kannen und kelchférmigen Bechern fallen vor
allem Schalen auf einem hohen Fuf} (Tazzen) auf. Gerade mit dieser gewéhl-
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Patenen der Gemeinde Rotterdam

ten Form gingen die niederldandischen Lutheraner, passend zur Formung und
zum Erhalt ihrer Identitét, eigene Wege. Bei diesen Entwicklungen, die sich
tiber vier Jahrhunderte hinzogen, zeigt sich, dass bei den Abendmahlsgeriten
immer andere Akzente von der eigenen lutherischen Tradition zeugen. An-
fanglich war es vor allem die Form, spiter wiirden dies in zunehmendem
Mafe die Inschriften sein.

Diese Wahl der Form und des Materials hat sich von jenen, die in der re-
formierten Tradition gewihlt wurden, unterschieden. Uber der reformier-
ten Becherwahl hing anfangs nicht nur der Geruch der Abkehr von den ver-
wendeten — wertvollen — Materialien. Auch der theologische Abstand zur
romisch-katholischen theologischen Lehre musste ein Grund gewesen sein:
der Gedichtnischarakter des Abendmahls duldete es nicht, mit einem Kelch
in Verbindung gebracht zu werden, der in reformierten Augen zweifellos auf
den Opfercharakter der Eucharistie verwies. Die Wahl des Bechers illustriert
fiir reformierte also in zweierlei Hinsicht den Bruch mit der Vergangenheit:
materiell und theologisch. Lutheraner haben dies anscheinend als weniger
stringent erfahren, wie auch in Deutschland der Weitergebrauch der Kelche
und Patenen eher von einer richtigen — und jetzt also reformatorischen —
Fortsetzung des Glaubens und ihren Traditionen zeugte.
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Erst ab der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts scheint es fiir Lutheraner
ein weniger grofles Statement geworden zu sein, sich durch ihre besondere
Wahl der Formen fiir das Abendmahlsgerit (mit relativ vielen Kelchen, aber
auch Tazzen oder Oblatendosen) vom reformierten Umfeld zu unterscheiden.
Mit der Anschaffung von gewdohnlichen oder einfacheren Schalen, Tellern
und Bechern zeigen sie auch jetzt, dass sie zu einer niederlidndisch anerkann-
ten protestantischen Glaubensgemeinschaft gehorten; aber die Inschriften auf
diesen neuen Gefiflen heben die eigene Konfession hervor.

Mit der Beschreibung von Formen und Materialien ist bereits ein Teil
der Materialitit, die mit dem Abendmahlsgerdt zusammenhéngt, ins Bild
geriickt, wihrend gleichzeitig der Aspekt der bereits erwédhnten personli-
chen Austeilung ebenfalls materiell bestitigt wurde. Lange Zeit (und spa-
ter auch noch nicht iiberall) war ndmlich kein handliches Abendmahlsgerit
in den Gemeinden verfiigbar, das leicht weitergereicht werden konnte wie
in der reformierten Tradition in den Niederlanden. Bei der Abendmahlsfeier
an einem langen Tisch wire das natiirlich praktisch. Eine derartige Wahl
von Materialien und Formen zeugte bereits stillschweigend von der Wert-
schitzung des Abendmabhls. Inschriften und Bildsprache bestitigen die hohe
Wertschitzung fiir das Abendmahl auf eine andere Weise materiell.

b) Textliche Inschriften

Die textlichen Inschriften auf Abendmahlsgeriten, die den Gemeindenamen
und den Verweis auf die Konfession miteinander kombinierten, zeigen eine
Ubereinstimmung zwischen dem lutherischen Abendmahlsgerit in den Nie-
derlanden und der deutschen Tradition. Gleichzeitig stellte sich heraus, dass
sich die calvinistische Mehrheitstradition in den Niederlanden auf ihren
Abendmabhlsgeriten nicht durch eine Verweisung auf beispielsweise den Hei-
delberger Katechismus oder die Dordrechter Synode von 1618/1619 profi-
lierte.

In Deutschland entschieden sich die Lutheraner dafiir, keine besonderen
Formen oder Inschriften zu wihlen, da sie in Situationen, in denen sie eine
Minderheit darstellten, keine auffallende Position einnehmen wollten. Hier
muss ich Prof. Dr. J. M. Fritz fiir die vielen Informationen meinen Tribut
zollen.” In den Niederlanden scheint hinsichtlich derartiger Gefiihle eine

15 J. M. Fritz, Die bewahrende Kraft des Luthertums. Mittelalterliche Kiinstwerke in
evangelischen Kirchen, Regensburg 1997; und: ,,Silber in den Niederlanden und
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Variation zu einem Thema entstanden zu sein. Denn die Wahl der Form fiir
regelméfBig vorkommende Abendmahlsgerite wie Tazzen (oder Kelche so-
wie Oblaten- und Brotdosen) galt Calvinisten gegeniiber zweifelsohne als
Statement. Das wird durch die Tatsache bestitigt, dass Inschriften und even-
tuelle kirchliche oder sakrale Dekorationen auf besonderen Formen wie Taz-
zen geradezu als auffallend unbedeutend zu nennen sind.

Das gestiftete Material zeigt niemals explizit die Erinnerung an beispiels-
weise ein Reformationsjubildum. Die am hiufigsten vorkommenden Stif-
tungsanlisse stellten gerade die eher besonders personlichen Aspekte dar.
Alle Anlisse, soweit iiber die Inschriften von Stiftern bekannt ist, wurden
beriicksichtigt. Oft waren diese mit ortlichen Kirchenfunktionen oder Er-
innerungen und auch verschiedenen personlichen Griinden und einigen we-
nigen Patronatsverhiltnissen verbunden. Diese Stiftungsanlidsse halfen da-
bei, sich einen Einblick zu verschaffen in die materielle Kultur, mit der
Lutheraner gleichzeitig auch von ihrer Identitét zeugten. Denn in mehr als der
Hilfte der Fiélle wurde eine Inschrift von Stiftern mit einem Verweis auf die
eigene Tradition verbunden, wie die Erwdhnung der Confessio Augustana.

Auch andere textliche Inschriften, sowohl Bibelzitate als auch personliche
Aussagen, bestitigen selbstverstindlich in erster Linie ihre eigene protestan-
tische Theologie. Zitate mit dem Verweis auf die Confessio Augustana ver-
kiinden aber in kontextueller Hinsicht, dass die Lutheraner sich durchaus
dessen bewusst waren, dass sie nicht zur niederldndischen calvinistischen
Tradition gehorten. Dies ist die grofte Kategorie von Inschriften und diese
Inschriften kommen bei mehr als jedem fiinften Objekt vor. Fiir schwache
Gemeinden, besonders im 17. Jahrhundert, wird eine derartige Inschrift als
Text ein bedeutender Ausdruck gewesen sein. Selbstverstindlich stipulieren
diese Texte eine oOrtliche gegenseitige Gruppenidentitit. Als Ausdrucksfor-
men der Verbundenheit mit einer theologischen Tradition sind sie aber ge-
nauso bedeutend. Diese Inschriften sind Verweise, wenn nicht Bekenntnisse
der Tatsache, dass diese Lutheraner nicht nur Teil einer ortlichen Gemeinde
waren, sondern auch Teil einer grofen konfessionellen Stromung. Dariiber
hinaus konnte die RegelméBigkeit, der auf die Konfession verweisenden In-
schriften in Gemeinden entlang der IJssel und an der Westkiiste des Ijssel-
meeres vermuten lassen, dass man die Bande mit der deutschen Tradition

Deutschland. Eine nachbarliche Betrachtung®, in: J. P. van Rijen (eindred.), De Sta-
velij in Zilver, 25 jaar zilverclub, Utrecht 2000, 15-24; und: ,,Vasa sacra et non
sacra. Stiefkinder der Theologie und Kunstgeschichte®, in: das Miinster, 53. Jahr-
gang, 4/2000, 350-359; und: Das evangelische Abendmahlsgerit in Deutschland:
Vom Mittelalter bis zum Ende des Alten Reiches, Leipzig 2004.
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(auch iiber Hédndler oder Garnisonen) dort moglicherweise noch stirker ge-
spiirt hat.

Die Erkenntnis, dass die Lutheraner in allen untersuchten Zeitspannen
eine religiose Minderheit darstellten, kann die Erkldrung dafiir sein, dass bei
den Inschriften kein wesentlicher Unterschied zwischen den Zeitabschnitten
vor und nach der offiziellen Einrichtung der Glaubensgemeinschaften zur
Zeit Konig Willem I. von Oranien festzustellen ist. Vor allem nach der Ein-
richtung einer eigenen Glaubensgemeinschaft (1819), mit der auch Luthera-
ner Teil der so genannten kirchlich-etablierten Ordnung waren, kdnnte man
erwarten, dass konfessionelle Kennzeichen nicht mehr notwendig gewesen
wiren, um sich zu positionieren oder zu profilieren. Eine derartige Behaup-
tung wird sicherlich nicht durch die durchgehende Linie von Inschriften be-
statigt: Die Empfindung, dass Lutheraner sich anfinglich stindig profilieren
mussten, scheint sich allméhlich in den Genen verwurzelt zu haben. Auch da-
nach waren sie ja noch eine kleine religiose Stromung. Eigentlich bekundeten
die Lutheraner mit diesen Dekorationen zwei Dinge. Zum einen zeugten sie
durch Texte, dass sie sicherlich nicht romisch-katholisch waren, und zum an-
deren zeigten sie, dass sie durchaus protestantisch, aber nicht calvinistisch
waren.

c) Figurative Dekorationen

Weitere Untersuchungen besonders nach reformierten Abendmahlsgeriten
werden moglicherweise genauere Folgerungen ergeben. Aber genauso wie
es auch besonders fiir die spitere Gestaltung diverser Objekte galt, zeigt
der Umgang mit Dekorationen (Verzierungen) eine gewisse Gleichstellung
mit dem niederldndischen Umfeld. Hier ist nicht nur an die Abbildung von
Abendmahlsszenen und Tugenden zu denken, sondern auch an das mitun-
ter Weglassen von Dekorationen. Eine lutherische Ausnahme sind selbstver-
stiandlich die Lutherrosen und die Abbildungen von Schwinen. Als letztere
oder andere Gestaltungsformen wie das Lamm Gottes dreidimensional ange-
wendet wurden, stellte dies eine klare Orientierung am Brauchtum in deut-
schen Landern und nicht an dem in den Niederlanden dar.

Inschriften auf niederlédndisch-lutherischen liturgischen Gefif3en, textlich
oder figurativ, verstarkten einander nicht nur, sondern sie bestitigten in liber-
zeugender Art und Weise die eigene protestantische Tradition, mit Fokus auf
das Luthertum und positionierten sich gleichzeitig im niederlidndischen cal-
vinistischen Umfeld.
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II1. Cultural Memory

Die Wahl der Materialien, Formen und Dekorationen des Abendmahlsgerites
zeugt auf verschiedene Weise von der lutherischen Tradition in den Nie-
derlanden. Diese bewegte sich zwischen dem deutschen Luthertum und dem
niederldndischen Calvinismus. Eine Besonderheit stellen vor allem die Be-
cher mit Aufschriften der Einsetzungsworte dar, in denen ein Kelch genannt
wird. Ebenso besonders sind aber auch die Oblatendosen oder die vergrofier-
ten Schalen auf einem Ful3, dhnlich einer Patene, zum Beispiel die Tazzaform
fiir den Brotgebrauch. Die Lutheraner sahen im Abendmahlsgerit in ers-
ter Linie ein ausgezeichnetes Mittel, um ihre eigene Konfession zu erwih-
nen. Hinzu kommt, dass ein wiederholtes Sehen derselben Gegenstiande oder
Dekorationen nicht nur die Identifizierung mit der Glaubensgemeinschaft
und ihrer ortlichen Geschichte verstirkt, die Implikationen reichen weiter.
Die Inschriften und Dekorationen, die national und sogar international vor-
kamen, weisen in die Richtung eines breiteren lutherischen kulturellen Erbes
und iibersteigen somit die Gemeinden in den Niederlanden.

Fiir Lutheraner in den Niederlanden waren verschiedene Elemente wich-
tig, wie beispielsweise ein fester Altartisch mit darauf hiufig Gerite aus
Silber, mitunter auch in besonderen Formen. Genau genommen sind dies

Schwan auf der Patene der
Gemeinde Edam
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Vasa sacra der Gemeinde Dordrecht

Beispiele einer materiellen hohen Wertschédtzung des Abendmabhls, die ein
theologisches Fundament in der praesentia realis hat, wie formuliert in der
Confessio Augustana. Das Erleben dieses Bekenntnisses muss tief verwur-
zelt gewesen sein. Auch wenn vom Amsterdamer Konsistorium und spéter
von der Synode keine Vorschriften zum Abendmahlsgerit herausgegeben
wurden (wihrend sie aber die Einheitlichkeit des Bekenntnisses iiberwach-
ten und sich manchmal auch zur Form der Austeilung oder zum Gebrauch
von Brot duBerten), ist es bemerkenswert, dass man dennoch einer auffal-
lenden thematischen Einheit in der Wahl von Form und Dekorationen folgte.
Hier ist die Rede von der Entstehung eines Memory-gebundenen kollektiven
Gedéchtnisses. Materiell wird dies durch die Tatsache bestitigt, dass vor dem
Jahr 1800 nicht nur 60 Prozent der erhaltenen silbernen Abendmahlsgerite
bereits im Besitz der Gemeinden waren, sondern dass sie bis zum heutigen
Tage auch noch weiter in Gebrauch sind.

Und gerade auch theologische Akzente wie die praesentia realis zihl-
ten im 19. Jahrhundert weiterhin zu den Konstanten in der Wiederorientie-
rung an der eigenen Tradition bzw. deren Hinterfragung. Dieser Prozess des
19. Jahrhunderts trdgt nicht nur die Zeichen einer Rekonfessionalisierung.
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Riickblickend ist mit der Fortsetzung der Aufnahme von konfessionellen
Inschriften auch auf neuen Geriten (also unbeschadet des Weitergebrauchs
alter Gerite mit gleichen Dekorationen) nicht so sehr die Rede von Invention
of Tradition, sondern eher von einer Aufrechterhaltung der eigenen nieder-
landischen Tradition. So wurde die eigene religiose Kultur fortgesetzt, mit
anderen Worten: Luthers Protestantismus in den reformierten Niederlanden.
Die Interpretation des lutherischen Abendmahlsgerits ist damit eine dyna-
mische Interpretation geworden, wobei iiber die Jahre als Folge von liturgi-
schen und mitunter auch praktischen Anderungen variierende Akzente unter-
schiedlich oder bedeutend gewesen sind, da Kultur, Kirchenauffassung und
religiose Gefiihle sich dnderten. Zur Zeit des Ancien Régimes wollten die
Lutheraner jedenfalls ausdriicklich hervorheben, dass sie nicht romisch-ka-
tholisch waren. Nach dem Jahr 1819 betonten sie, dass sie zwar Protestanten
waren, aber nicht calvinistisch.



Gliederung des
Martin-Luther-Bundes

I. Organe des Bundes

1. Vorstand

1.

Priisident:

Landesbischof Dr. Carsten Rentzing
Rampische Str. 29

01067 Dresden

Tel.: (0351) 4692-0

Fax: (0351) 4692-144

E-Mail: bischof@evlks.de

2.

Stellvertretender Prasident:

Prof. D. Dr. Rudolf Keller
Seckendorffstr. 14

91522 Anshach

Tel.: (0981) 97 778 650

E-Mail: DrRudolfKeller@web.de

3.

Schatzmeister:

Peter Siemens
Heyden-Linden-Str. 1

30163 Hannover

Tel.: (0511) 826 587

E-Mail: peter.siemens@posteo.de

4,

Generalsekretdr:

Pfr. Michael Hibner

Fahrstr. 15

91054 Erlangen

Tel.: (09131) 78700

Fax: (09131) 7870-35

E-Mail:
gensek@martin-luther-bund.de

5.

Verireter des DNK/LWB:

OKR Norbert Denecke
Podbielskistr. 164

30177 Hannover

Tel.: (0511) 696 872-06

Fax: (0511) 696 872-22
E-Mail: denecke@dnk-lwb.de

6.

Verireter der VELKD::
Pastor Johannes Dieckow
Amisbereich der VELKD

im Kirchenamt der EKD
Herrenhduser Str. 12
30419 Hannover

E-Mail: Dieckow@velkd.de

7.

OLKRi.R. Dr. Axel Elgeti

Lowenstr. 20

30175 Hannover

Tel.: (0511) 283 060

E-Mail: Axel.elgeti@googlemail.com

8.

Pfr. i. R. Wolfgang Hagemann

Am Regelsherg 6

91301 Forchheim

Tel.: (09191) 33881

E-Mail: w_hagemann@freenet.de

9.

Pastor Mathias Kriiger

Hamburger Str. 30

24558 Henstedt-Ulzburg

Tel.: (04193) 997511

E-Mail: krueger@mlb-hamburg.de

10.

Bischof Dr. Pdl Lackner

Felkeszi utca 6

2092 Budakeszi

UNGARN

Mobil: (-+36) (20) 8244 616

E-Mail: pal.lackner@gmail.com
pal.lackner@Ilutheran.hu

2. Zentralstelle des
Martin-Luther-Bundes

www.martin-luther-bund.de

Generalsekretir:

Pfr. Michael Hibner

Fahrstr. 15

91054 Erlangen

Tel.: (09131) 7870-0

Fax: (09131) 7870-35

E-Mail:
gensek@martin-luther-bund.de

Biiro:

Fahrstr. 15

91054 Erlangen

Tel.: (09131) 7870-0

Fax: (09131) 7870-35

E-Mail: info@martin-luther-bund.de

An diese Anschrift werden alle
Schreiben an den Martin-Luther-
Bund erbeten.

IBAN: DE60 7635 0000 0000 0123 04
BIC/SWIFT: BYLA DE MTERH
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11. Bundeswerke und Arheitszweige

Wohnheim
beim Martin-Luther-Bund

Anschrift:

Fahrstr. 15

91054 Erlangen

Tel.: (09131) 7870-0

Studentenheim: (09131) 7870-27
(09131) 7870-17

E-Mail: info@martin-luther-bund.de

Ephorus:

Prof. Dr. Walter Sparn

Finkenweg 2

91080 Uttenreuth

Tel:  (09131)57618

Mobil: (0171) 5219830

E-Mail: walter.sparn@t-online.de

Vermietung und Verwaltung:
Evangelisches Siedlungswerk in
Bayern

Katjo Hopfengdirtner
Postadresse:

Hans-Sachs-Platz 10

90403 Niirnberg

Tel.: (0911) 2008-172

E-Mail: katjo.hopfengaertner@
esw.de

Das Wohnheim beim Martin-
Luther-Bund soll in den Besitz der
Evangelisch-Lutherischen Kirche in
Bayern iibergehen. Es wird durch
das Evangelische Siedlungswerk
verwaltet. Der MLB bleibt Nutzer der
Biiros und Kooperationspartner bei
der Betreuung der Bewohner.
Entstanden ist das Wohnheim als Aus-
lands- und Diasporatheologenheim
im Jahr 1935. Es wurde vom ersten
Bundesleiter, Prof. D. Dr. Friedrich
Ulmer, begriindet. In den Jahren
seines Bestehens (mit einer durch die
Kriegsereignisse hervorgerufenen
Unterbrechung) haben Hunderte
von Theologiestudenten im Hause
gewohnt, darunter erfreulicherweise
viele junge Theologinnen und Theo-
logen aus europdischen Minderheits-
kirchen und auch aus Ubersee.

Das St.-Thomas-Heim wurde in den

60er Jahren des 20. Jahrhunderts an
das alte Haus angebaut.

In den letzten Jahren wurden beide
Hiuser als Einheit verwaltet.

Beide Héuser haben zusammen 40
Pléitze und dienen der Aufnahme von
Studierenden aller Fachrichtungen,
bevorzugt der Theologie.

Das Haus steht inshesondere offen
fiir Theologiestudierende aus luthe-
rischen Kirchen, die aus der Diaspora
kommen oder sich auf den Dienst in
einer Diasporakirche vorbereiten.

Die Gemeinschaft des Hauses erfiihrt
ihre Prigung durch die regelmdBigen
Andachten wéihrend der Semesterzeit.
Gemeinsames Frijhstiick und Haus-
abende fordern das Zusammenleben.
Die theologische Lektiire unter
Leitung des Ephorus befasst sich vor
allem mit wesentlichen Aussagen

und Quellen des lutherischen Be-
kenntnisses.

Von den deutschen Bewohnern wird
erwartet, dass sie ihren ausldndischen
Mitstudenten beim Einleben in deut-
sche Lebensverhdltnisse und bei der
Einfishrung in den Studienbetrieb an
der Universitdit behilflich sind.

Brasilienwerk

Leiter:

Pfr. i. R. Wolfgang Hagemann
Am Regelsberg 6

91301 Forchheim

Tel.: (09191) 33 881

E-Mail: w_hagemann@freenet.de

Geschiftsstelle:

Haager Str. 10

91564 Neuendettelsau
Tel.: (09874) 6899 353
Fax: (09874) 1315

IBAN: DE46 7656 0060 0000 5160 07
SWIFT/BIC: GENO DE F1ANS

IBAN: DE84 7655 0000 0760 7009 14
SWIFT/BIC: BYLA DE MTANS
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IBAN: DE63 5206 0410 0003 1181 00
SWIFT/BIC: GENO DE F1EK1

alle unter: Martin-Luther-Verein
Neuendettelsau, mit Vermerk ,fiir
Brasilienarbeit”.

Dieser Arbeitszweig des Martin-
Luther-Bundes wurde 1896 gegriindet
und wird seit dieser Zeit im Auftrag
des Bundes vom Martin-Luther-Verein
in Bayern verwaltet, dessen Vorsit-
zender zugleich Leiter des Brasilien-
werkes ist. Von jeher ist von diesem
Werk insbesondere die Aussendung
von lutherischen Pfarrern nach
Brasilien gefordert worden. Dariber
hinaus wird in zunehmendem Mah
die verantwortliche Teilnahme an
kirchlichen Aufbauprojekten (z. B. in
Zusammenhang mit der Wanderung
evangelischer Familien nach Ama-
zonien oder in die Millionenstidte)
zur Hauptaufgabe des Brasilienwer-
kes. Dies geschieht grundsdtzlich in
Abstimmung mit der zustdndigen
Kirchenleitung in Brasilien. Eine im
Jahr 1965 von allen Gliedvereinen
des MLB begonnene Schulstipendien-
aktion hat bisher einigen hundert
Stipendiaten die Aushildung ermég-
licht. An der Aufbringung der jeweils
von der Evangelischen Kirche Luthe-
rischen Bekenntnisses in Brasilien
(EKLBB) verwalteten Mittel beteiligt
sich seit 1970 das Gustav-Adolf-Werk.
Die Forderung kommt Schiilern und
Studenten zugute, die den Lehrberuf
ergreifen wollen.
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Sendschriften-Hilfswerk
(Literaturarbeit)

Geschiftsstelle:

Hannelene Jeske

Fahrstr. 15

91054 Erlangen

Tel.: (09131) 7870-18

Fax: (09131) 7870-35

E-Mail: shw@martin-luther-bund.de

IBAN: DE60 7635 0000 0000 0123 04
BIC/SWIFT: BYLA DE M1ERH

Das Sendschriften-Hilfswerk wurde
im Jahr 1936 eingerichtet. Seit

1980 befindet es sich in Erlangen

im Verbund mit der Zentralstelle

des Martin-Luther-Bundes. Seine
Aufgabe ist es, durch den Versand
theologischer Literatur dem oft
grofien Mangel an gutem Schrifttum
in Diasporagemeinden abzuhelfen.
Besonders beriicksichtigt werden
dabei Theologiestudenten und
kirchliche Biichereien. So besteht

2. B. eine enge Verbindung mit vielen
Studierenden an siidamerikanischen
Hochschulen und mit den Bibliothe-
ken theologischer Aushildungsstitten
in Osteuropa.

Aus der frither — von 1937 bis

1971 — selbstiindig als Bundeswerk
gefiihrten Arbeit der Bibelmission ist
durch Zusummenlegung der Aktivi-
titen eine

Wiirttembergische Abteilung
des Sendschriften-

Hilfswerkes (Bibelmission)

gebildet worden. Diese Arbeit steht
unter der besonderen Obhut des
wirttembergischen Gliedvereins des
Martin-Luther-Bundes. In jiingerer
Zeit hat man sich besonders der
Beschaffung von hebriischen und
griechischen Bibeln fiir Studenten in
Partnerkirchen gewidmet.

www.alle-eine-welt.de/bibelmission

Leiter:

Pfr.i. R. Dr. Christian Weiss
Mohlstr. 21

72074 Tiibingen

Tel.: (07071) 254 806
E-Mail: chr-weiss@gmx.net
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Martin-Luther-Verlag

Anschrift:

Fahrstr. 15

91054 Erlangen

Tel.: (09131) 7870-0

Fax: (09131) 7870-35

E-Mail:
verlag@martin-luther-bund.de

Auslieferung fiir den Buchhandel:
ChrisMedia GmbH
Robert-Bosch-Str. 10

35460 Staufenberg

Tel.: (06406) 8346-0

Fax: (06406) 8346-125

E-Mail: info@chrismedia24.de

Im Martin-Luther-Verlag wird das
Jahrbuch des Martin-Luther-Bundes,
Lutherische Kirche in der Welt”,
veroffentlicht sowie Titel, die iber die
Diasporakirchen informieren.
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111. Gliedvereine in der Bundesrepublik Deutschland

1.
Martin-Luther-Verein in Baden
(gegr. 1919)

1. Vorsitzender:

Pfarrer Rainer Trieschmann
Lutherstr. 2

75228 Ispringen

Tel.: (07231) 89 156

E-Mail: ispringen@elkib.de

2. Vorsitzende:

Johanna Hochmuth

Turnstr. 4

75228 Ispringen

Tel./Fax: (07231) 81 820

E-Mail: johannahochmuth@web.de

Kassenfiihrer:
Hartmut Scheel

IBAN: DE14 6625 0030 0050 1203 93
SWIFT/BIC: SOLA DE S1BAD

2.
Martin-Luther-Verein in Bayern
e.V, Evang.-Luth. Diaspora-
dienst (gegr. 1860)

Vorsitzender:

Pfr. i. R. Wolfgang Hagemann
Am Regelsberg 6

91301 Forchheim

Tel.: (09191) 33 881

E-Mail: w_hagemann@freenet.de

Stellvertretende Vorsitzende:
Pfarrerin Clair Menzinger
Pfarrhof 3

91207 Lauf

Tel.: (09126) 5410

E-Mail: clairmenz@gmail.com

Helmut Mohr

Garlesstr. 27

95152 Selbitz

Tel.: (09280) 97 511

Fax: (09280) 97 510

E-Mail: helmut.mohr@jomos.de

Schriftfiihrer:

Pfr. Michael Wolf

FloBaustrabBe 86 d

90763 Fiirth

Tel.: (0911) 4316 271 (d)

E-Mail: michael.wolf@afg-elkb.de

Kassenfihrer:

Wolfgang Kobler

Grasweg 47

90556 Seukendorf

Tel.: (0911) 2350 664

Fax: (0911) 23 555 865

E-Mail: Wolfgang.Koebler@gmx.de

IBAN: DE46 7656 0060 0000 5160 07
SWIFT/BIC: GENO DE F1ANS

IBAN: DE84 7655 0000 0760 7009 14
SWIFT/BIC: BYLA DE MTANS

IBAN: DE63 5206 0410 0003 1181 00
SWIFT/BIC: GENO DE F1EK1

Geschiftsstelle:
,Arbeitsgemeinschaft der Diaspora-
dienste e. V.

Haager Str. 10

91564 Nevendettelsau

Tel.: (09874) 6899 353

Fax: (09874) 1315

E-Mail: argediaspora@t-online.de

Leiterin:
Dipl.-Relpid. Heike Groschel-Pickel

3.
Martin-Luther-Verein in
Braunschweig (gegr. 1898)

Vorsitzender/Geschdftsstelle:

Pfr. Christian Tegtmeier

Alte Dorfstr. 4

38723 Seesen-Kirchberg

Tel.: (05381) 8602

E-Mail: christian.tegtmeier@Ik-bs.de

Stellvertretender Vorsitzender:
Pfr. Frank Ahlgrim

Westendorf 1

38115 Werlaburgdorf

Tel.: (05335) 343

E-Mail: frank.ahlgrim@lk-bs.de

Schriftfihrerin:

Pfr. Friedlinde Runge
Lange Wanne 54
38259 Bad Salzgitter

Kassenfiihrerin:
Thea GroBe

Zum Papenbusch 3
38723 Seesen

IBAN: DE70 2501 0030 0020 5153 07
SWIFT/BIC: PBNK DE FF

4.
Martin-Luther-Bund in Hamburg
(gegr. 1887)

www.mlb-hamburg.de

1. Vorsitzender:

Pastor Mathias Kriiger
Hamburger Str. 30

24558 Henstedt-Ulzburg

Tel.: (04193) 997 511

E-Mail:
pastorkrueger@mlb-hamburg.de
2. Vorsitzende:

OKRin i. R. Dr. Evelin Albrecht
Parkresidenz Rahlstedt

App. 1312

Rahlstedter Str. 29

22149 Hamburg

Tel.: (040) 67 373-1312
E-Mail: albrecht.ehh@gmx.de

1. Kassenfiihrerin:

Hannelore Lay

Sierichstr. 48

22301 Hamburg

Tel.: (040) 5394 940

E-Mail: H.lay@mlb-hamburg.de

2. Kassenfiihrerin:

Christa Helms

Dorfstr. 38

19246 Lassahn

E-Mail: helms@mlb-hamburg.de

1. Schriftfihrer:

Pastor Johannes Kishn

Horner Weg 20

20535 Hamburg

Tel.: (040) 21901 214

E-Mail: j.kvehn@mlb-hamburg.de
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2. Schriftfiihrer:
N.N.

Beratende Mitglieder:

Pastor i. R. Peter Helms
Dorfstr. 38
19246 Lassahn

Pastor i. R. Johannes Nordhoff
Hermann-Distel-Str. 10

21029 Hamburg

Tel.: (040) 7 213 887

Pastor i. R. Dr. Hans-Jorg Reese
Farnstr. 35

22335 Hamburg

Tel.: (040) 5 385 276

IBAN: DE45 5206 0410 0006 4226 32
SWIFT/BIC: GENO DE F1EK1

5.
Martin-Luther-Bund Hannover
(gegr. 1853)

Vorsitzender:

Pfr.i. R. Norbert Hintz

Auf dem Hollacker 4

27412 Wilstedt

Tel.: (04283) 894 872

E-Mail: Norbert.Hintz@arcor.de

Stellvertr. Vorsitzender:

Pastor Christian Schefe
Robert-Blum-Str. 11

27574 Bremerhaven

Tel.: (0471) 9292405

E-Mail: ChristianSchefe@web.de

Geschiftsfiihrer:

Pfr. Andreas Siemens

Nikolaistr. 14

49152 Bad Essen

Tel.  (05472) 981796 (priv)
(05472) 2195 (Pfarramt)

Mobil: (0173) 6050761

E-Mail: Andreas.Siemens@evlka.de

Stellvertr. Geschdftsfiihrer:

Pastor i. R. Horst Friedrich Hiirke
Worthstr. 27

37632 Eschershausen

Tel.: (0170) 3151750

E-Mail: horst.haerke@gmx.de

Kassenfiihrer:

Kirchenamtsrat Stefan Schlotz
Sudetenstr. 44 a

31224 Peine

Tel.: (0511) 1241 249 (dienstl.)
E-Mail: Stefan.Schlotiz@evlka.de

Stellvertr. Kassenfiihrer:
Kirchenamtsrat i. R. Friedrich Korden
Schillerstr. 7

31812 Bad Pyrmont

Tel.: (05281) 6211 900

Beratendes Vorstandsmitglied:

OLKR i. R. Dr. Axel Elgeti

Lowenstr. 20

30175 Hannover

Tel.: (0511) 283 060

E-Mail: Axel.elgeti@googlemail.com

IBAN: DE22 5206 0410 0000 6160 44
SWIFT/BIC: GENO DE F1EK1

6.
Martin-Luther-Bund in Lippe
(gegr. 1900)

Vorsitzender:

Pir. Richard Krause

Platanenweg 2

32791 Lage

Tel.: (05232) 4010

Fax: (05232) 63110

E-Mail: krause@lutherisch-lage.de

Geschiiftsfiihrung:

Sup. Andreas Lange

Papenstr. 16

32657 Lemgo

Tel.: (05261) 189 802

E-Mail: sup@lippe-lutherisch.de

IBAN: DE56 4825 0110 0000 0241 90
SWIFT/BIC: WELA DE DTLEM
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7.
Martin-Luther-Bund
Libeck-Lavenburg

Vorsitzende:

Pastorin Maike Bendig
Referentin der Prapstin

im Herzogtum Lauenburg

Am Markt 7

23909 Ratzeburg

Tel.: (04541) 8893-26

Fax: (04541) 8893-79

E-Mail: mbendig@kirche-Il.de

Stellvertr. Vorsitzender/Schriftfihrer:
Pastor Frank Lotichius

Dorfstr. 26

23881 Breitenfelde

Tel.: (04542) 830 903

E-M(Iil:
f.lotichius@kirche-breitenfelde.de

IBAN: DE77 2305 2750 0002 0037 08
SWIFT/BIC: NOLA DE 21RZB

8.
Martin-Luther-Bund in
Oldenburg (gegr. 1895)

1. Vorsitzender:

Pfr. Dr. Tim Unger

Kirchstr. 8

26215 Wiefelstede

Tel.: (04402) 8 639 955

E-Mail: tim.unger@ewetel.net

2. Vorsitzender:

Kreispfarrer Jens Mollmann
Ronnelstr. 14

26919 Brake

Tel.: (04401) 8294 782

E-Mail: moellmann-fuj@ewetel.net

Schriftfihrer:

Pfr. Thomas Ehlert

Am Kirchhof 4

27804 Berne

Tel.: (04406) 238

Fax: (04406) 970378
E-Mail: ehlnet@web.de
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Kassenwartin:

Armgard Bergmann
Fladderweg 12

49393 Lohne

Tel.: (04442) 71 465

E-Mail:
armgard.bergmann@ewetel.net
Beisitzer:

Pir. Florian Bortfeldt
Idafehn-Nord 4

26842 Ostrhauderfehn

Tel.: (04952) 5268

Fax: (04952) 5422

E-Mail: floal.bortfeldt@t-online.de

IBAN: DE30 2805 0100 0071 4056 74
SWIFT/BIC: BRLA DE 21LZ0

9.
Martin-Luther-Bund in Sachsen
(gegr. 2004)

Vorsitzender:

OKR Thomas Schlichting
Mozartstr. 10

04107 Leipzig

Tel.: (0341) 14133-42

Fax: (0341) 14133-41

E-Mail: SchlichtingTh@aol.com

1. Stellv. Vorsitzender:

Pfr. Sebastian Fihrer
Rietschelstr. 10

04177 Leipzig

Tel: (0341) 4928 275
E-Mail: sfuehrer@online.de

2. Stellv. Vorsitzender:
Pfr. Dr. Martin Hamel
Georgenkirchweg 1
09117 Chemnitz

Tel.: (0371) 8201 647

Beisitzer:

Pir. Karsten Bilgenroth
Platz der Ermahnung 4
09241 Mihlau

Lothar Klein
Schonfelder LandstraBe 7 a
01328 Dresden

Superintendent Arnold Liebers
Kirchplatz 3
04703 Leisnig

IBAN: DE64 8555 0000 1000 0162 06
SWIFT/BIC: SOLA DE STBAT

10.
Martin-Luther-Bund in
Schaumburg-Lippe (gegr. 1987)

Vorsitzender:

Pastor Reinhard Zoske
Bergkirchener Str. 30
31556 Wolpinghausen
Tel.: (05037) 2387

Fax: (05037) 5039
E-Mail:
Kirche_Bergkirchen@t-online.de
Schatzmeisterin:

Angelika Prange
Landeskirchenamt
Herderstr. 27

31675 Biickeburg

Tel.: (05722) 96 015
E-Mail: a.prange@lksl.de

Beisitzer/innen:

Susanne Buhr
Akazienweg 22
31691 Seggebruch

Wolfgang Hohn
Waldersee 15
30177 Hannover

Jorg Nickel
Bergkirchener Str. 41b
31556 Wolpinghausen

IBAN: DE54 2559 1413 0050 4777 00
SWIFT/BIC: GENO DE F1BCK

IBAN: DE70 2555 1480 0320 2048 60
SWIFT/BIC: NOLA DE 21SHG

11.
Martin-Luther-Bund in
Schleswig-Holstein (gegr. 1886)

Vorsitzender:

Pastor em. Gunnar Berg

Fohrer Weg 7

25917 Leck

Tel.:  (04662) 884 447

Mobil: (0171) 2223 669

E-Mail: berg.gunnar@yahoo.de

2. Vorsitzender:

Pastor em. Bernhard Miller
Husumer Str. 69

24837 Schleswig

Tel.: (04621) 53 560

E-Mail:
Bernhard.muellerd@gmx.net
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Schriftfishrer:

Andreas Berg

Swinemiinder Str. 35

25832 Tonning

E-Mail: tante-berg@foni.net

Kassenfiihrer:
Volker Franzen
Waldweg 7
25832 Tonning

Beisitzer:

Pastor em. Dr. Hans-Joachim Ramm
Hafenstr. 28

24226 Heikendorf

Tel.: (0431) 2378541

Fax: (0431) 2378 542

E-Mail: drramm@web.de

Pastor em. Peter Rechel
Ollnsstr. 124

25336 Elmshorn

Tel.: (04121) 4916947
E-Mail: petrech@gmx.de

IBAN: DE38 5206 0410 0006 4049 10
SWIFT/BIC: GENO DE F1EK1

12.
Martin-Luther-Bund
in Wiirttemberg e. V. (gegr. 1879)

Vorsitzender:
N.N.

Stellvertr. Vorsitzende:

Gudrun Kaper

Im Lauchhau 12

70569 Stuttgart

Tel.: (0179) 4108 340

E-Mail: gud3erutz9p@outlook.com

Kassenfiihrer:

Eberhard Vollmer

Heerstr. 17

72141 Walddorfhdslach

Tel.: (07127) 18 703

E-Mail: ae.vollmer@gmx.de

IBAN: DE71 5206 0410 0000 4161 18
SWIFT/BIC: GENO DE F1EK1
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13.
Martin-Luther-Bund
in der Ev.-Luth. Kirche
in Norddeutschland

Der Martin-Luther-Bund in der Ev.-
Luth. Kirche in Norddeutschland ist
eine Arbeitsgemeinschaft der drei im
Raum der Nordkirche titigen Glied-
vereine des MLB (MLB in Hamburg,
MLB Libeck-Lauenburg, MLB in
Schleswig-Holstein).

Geschiifts-/Rechnungsfiihrerin:
Hannelore Lay

Sierichstr. 48

22301 Hamburg

Tel.: (040) 5394 940

E-Mail: H.lay@mlb-hamburg.de

IBAN: DE36 5206 0410 0006 4012 60
SWIFT/BIC: GENO DE F1EK1
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IV. Auslandische Gliedvereine

BRASILIEN

1.
Comunhéo Martim Lutero

Priisident/Geschdftsstelle:

Pastor i. R. Dr. Osmar Zizemer

Rua Frieda Mueller, 117

ltoupava Central

Caixa Postal, 6390

89.068-970 — Blumenau — SC
BRASILIEN

Tel.: (++55) (47) 3337-1110

E-Muil:
ml@centrodeliteratura-ieclb.com.br

Stellvertretender Président:

Pastor i. R. Anildo Wilbert

Rua Osvaldo Silveira, 119

Jardim Anchieta

88.037-720 — Florianépolis — SC
BRASILIEN

E-Mail: anildowilbert@yahoo.com.br

Schriftfihrerin:

Denise Goldacker Graef
Rua José Joos, 159

Itoupava Central

89.063-150 — Blumenau — SC
BRASILIEN

E-Mail: dgraef@uol.com.br

Stellvertr. Schriftfiihrer:

Pastor Renato Luiz Becker

Rua Dr. Pedro Zimmermann, 10.139
— ltoupava Central

89.069-001 — BLUMENAU — SC
BRASILIEN

E-Muil:
renato.luiz.becker@gmail.com

Schatzmeister:

Pfr.i. R. Friedrich Gierus

Rua Zelinde Cardos 189
89.068-080 — Blumenau — SC
BRASILIEN

Tel.:  (+55) (47) 3337-1110
Mobil: (+55) (47) 991 286 398
E-Mail: f gierus@terra.com.br

Stellvertr. Schatzmeister:
Rubens Horst Liesenberg
Rua Friedrich Liesenberg,100
Itoupava Central CEP
89063-170 — Blumenau/SC
Tel.: (+55) (47) 32226 043
Mobil: (+55) 99 183-9394

Pastor Roni Roberto Balz

Rua Erich Belz 130

Itoupava Central

89.068-060 — Blumenau — SC
Tel.: (+55) (47) 33371110
E-Mail: ronibalz@yahoo.com.br

Konto: Uberweisung iiber die
Commerzhank Ag/Frankfurt (SWIFT:
(OB ADE FF) an die Caixa Econdmica
Federal: 400871228300 EUR —
SWIFT: CEF XBR SP

Empfanger: Comunhdo Martim
Lutero

IBAN: BR38 0036 0305 0237 4000
0000 447C 1

Identifikationsnummer CML:

CNPJ 81.144.065/0001-02
Postadresse der Bank:

Caixa Econdmica Federal

Rua Dr. Pedro Zimmermann, 7480
Bairro ltoupava Central

89068-001 — Blumenau — SC
BRASILIEN

CHILE

2.
Fundacién Luterana de Chile

Préisident:

Marko Jiirgensen

Lota 2330

Providencia

Casilla 16067

Santiago 9

CHILE

Tel.: (+56) 222313913
E-Mail: redentor@live.cl
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Direktorin fir Sozialarbeit und
Entwicklungsprojekte:

Helga Koch de Escobar

Los Tulipanes 2979

Providencia

Santiago

CHILE

Tel. (+56) 227 618 635

E-mail: helgakochd@yahoo.com

IBAN: DE71 5206 0410 0000 0057 11
SWIFT/BIC: GENO DE F1EK1

FRANKREICH

3.
Société Evangélique Luthérienne
de Mission Intérieure et
Extérieure en Alsace et en
Lorraine

www.societe-lutherienne.fr

Priisident:

M. le Pasteur

Jean-Luc Hauss

12, rue des Cigognes

67330 Neuwiller-lés-Saverne
FRANKREICH

Tel.: (+33) 388700019
E-Mﬂil:
contact@societe-lutherienne.fr

IBAN:
FR76 1027 8016 7000 0151 3654 583
SWIFT/BIC: CMCI FR 2A

4,
Association Générale de la
Mission Intérieure de Paris

Praisidentin:
Marie de Fontenioux
22, rue des Archives
75004 Paris
FRANKREICH
Tel.: (+33) (687) 513 332
(+33) (1) 4894 36 90

(Frank Thomas)
E-Mail:
missioninterieure@gmail.com
IBAN:
FR76 3000 3030 7000 0508 9693 570
SWIFT/BIC: SOGE FR PP

LITAUEN

5.
Martin-Luther-Bund Litauen

Président:

Bischof Mindaugas Sabutis
Vokieciu Str. 20

01130 Vilnius

LITAUEN

Tel..  (+370) 52626 745
Mobil: (+370) 68795 417
Fax: (+370)2123792
E-Mail: bishop.office@times.It

Sekretdr:

Pfarrer Jonas Lioranéas

Sody 34-7

00105 Palanga

LITAUEN

Tel.: (+370) 61683 833
E-Mail: jliorancas@yahoo.com

NAMIBIA

6.
Evang.-Luth. Kirche in Namibia
(DELK) — ELKIN (DELK)

www.elcin-gelc.org

Bischof Burgert Brand

P.0. Box 233

Windhoek

NAMIBIA

Tel.: (+264) (61) 224 294

Fax: (+264) (61) 221470

E-Mail: bishop-office@elcin-gelc.org

NIEDERLANDE

7.
Luther Stichting

Vorsitzende:

Drs. Perla K. A. Akerboom-Roelofs
Groesheekseweg 64

6524 DG Nijmegen

NIEDERLANDE

Tel..  (+31)(24) 3238024

Mobil: (+31) 623258 114

E-Mail:
perlaakerboom@hotmail.com

GLIEDERUNG DES MARTIN-LUTHER-BUNDES

Geschiftsleiter:

Dr. Andreas H. Wohle
Uiterwaardenstraat 306

1079 DB Amsterdam
NIEDERLANDE

Tel.: (+31) 620195027
E-Mﬂil:
a.woehle@luthersamsterdam.nl

Kassenfiihrer:

Drs. J. B. Val

Hoogstraat 4

4285 AH Woudrichem
NIEDERLANDE

Tel.: (+31) (183) 304 586
E-Mail: jp@val.nl

IBAN: NL25 INGB 0002 6509 68
SWIFT/BIC: INGB NL 2A

OSTERREICH

8.
Marin-Luther-Bund in Osterreich
(gegr. 1960)

www.martin-luther-bund.at
1. Bundesleitung:

Bundesobmann:

Pfr. Mag. Jorg Lusche

Albert-Schweitzer-Gasse 7

3160 Traisen

OSTERREICH

Tel.  (+43)(2762) 62120

Mobil:  (+43) (699) 18877 314

E-Mail: mlboebo@gmx.at
st.aegyd@evang.at

Bundesgeschiftsfiihrer:

Mag. Martin Hrabe

August Gliederer-Str. 6

2345 Brunn 0.Geb.
OSTERREICH

Tel..  (+43) (699) 11031157
E-Mail: hrabe@gmx.at

Stellvertr. Bundesgeschiftsfiihrer:
Pfr. Mag. Bernhard GroB
Technikerstr. 50

6020 Innsbruck

OSTERREICH

Tel./Fax: (+43) (512) 2874-32
Mobil: ~ (+43) (699) 18877751
E-Mail: b.gross@utanet.at
gross@innsbruck-christuskirche.at
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Bundesschatzmeisterin:

Rosalia Kaltenbacher
Meidlinger Hauptstr. 19-21/1/1
1120 Wien

OSTERREICH

Tel./Fax: (+43) (1) 3471 628
Mobil:  (+43) (676) 7419759
E-Mail: rkaltenbacher@gmx.at

2. Bundesvorstand:

Die Mitglieder der Bundesleitung und
die Diozesanobleute:

Burgenland:

Pfr. Mag. Carsten Marx
BlumentalstraBe 28

7503 GroBpetersdorf
OSTERREICH

Tel..  (+43)(3362) 2269
Mobil: (+43) (699) 18 877 198
E-Mail: carstenmarx@evang.at

Karnten: N. N.

Niederdsterreich:

Pfr. Mag. Andrds Pl

Dr. Stockhammer-Gasse 15-17
2620 Neunkirchen

OSTERREICH

Tel..  (+43) (2635) 62 467
Mobil: (+43) (699) 18877 311
E-Mail:
pfarrer@evang-neunkirchen.at
Oberdsterreich:

Pfr. Mag. Ortwin Galter
Niedermayrweg 5 a

4040 Linz

OSTERREICH

Tel..  (+43)(732) 750 630-14
Fax: (+43) (732) 750 630-16
Mobil: (+43) (650) 7 508 891
E-Mail: mlbooe@gmx.net

Salzburg und Tirol:
Pfr. Mag. Bernhard GroB (s. o.)

Steiermark:

Pfrin. Mage. Julia Moffat
Martin-Luther-Kai 2

8700 Leoben

OSTERREICH

Tel..  (+43)(3842) 42001
Mobil: (+43) (699) 18 877 688
E-Mail: pfarrerin@aon.at

Wien:

Pfarrerin

MMag®. Dr. Ingrid Vogel, MAS
Biedermanngasse 11-13

1120 Wien

OSTERREICH

Tel.:  (+43) (1) 8041585
Mobil: (+43) (699) 18 877 766
E-Mail: hetzendorf@evang.at

Von Amts wegen:

Bischof Prof. Dr. Michael Binker
Severin-Schreiber-Gasse 3

1180 Wien

OSTERREICH

Tel.: (+43) (1) 4791523-100
Fax: (-+43) (1) 4791 423-110
E-Mail: bischof@evang.at

Als stiindiger Gast:

Generalsekretiir Pfr. Michael Hibner
Fahrstr. 15

91054 Erlangen

Tel.: (09131) 7870-0

Fax: (09131) 7870-35

E-Mail:
gensek@martin-luther-bund.de
IBAN: AT74 6000 0000 0782 4100
SWIFT/BIC: BAWAATWW

SCHWEIZ

9.
Martin-Luther-Bund in der
Schweiz und im Fiirstentum
Liechtenstein

www.martin-luther-bund.ch

Prasident (kommissarisch):

Torsten Liddecke

¢/o Ev.-Luth. Kirche Basel und Nord-
westschweiz

Friedengasse 57

4056 Basel

SCHWEIZ

E-Mail: todl@gmx.net

Vizeprisident (kommissarisch):

Dr. Friedrich Heller

Zeltweg 22

8610 Uster

SCHWEIZ

Tel.: (-+41) (0) 44 945 3287

E-Mail: heller@mag.ig.erdw.ethz.ch
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Rechnungsfihrer (kommissarisch):
Dr. Gerhard Meier
Schijtzenriltistr. 4

8044 Gockhausen

SCHWEIZ

Tel. (+41) (0) 44 822 3842
E-Mail: gerd.meier@bluewin.ch

Protokollfiihrerin:
N.N.

Versand:
N.N.

Internet:
N.N.

Geschiftsstelle:

¢/ Ev.-Luth. Kirche Basel und Nord-
westschweiz

Friedengasse 57

4056 Basel

SCHWEIZ

E-Mail: mail@martin-luther-bund.ch

IBAN: CH61 0900 0000 8000 5805 5
SWIFT/BIC: POFI CH BEXXX

SLOWAKEI

10.
Spolok Martina Luthera

Vorsitzender:

Mgr. Ondrej Pet’kovsky, Pfr. i. R.

Vel'ké Stankovce 728

913 11 Trencianske Stankovee

SLOWAKEI

Tel.: (+421)(32) 6497101
(+421) (903) 218 143

E-Mail: o.petkovsky@gmail.com

Stellvertr. Vorsitzender:

Mgr. L'ubomir Batka, PhD
Bartékova 8

811 02 Bratislava

SLOWAKEI

E-Mail: batka@fevth.uniba.sk

IBAN:
SK43 5600 0000 0044 1577 6001
SWIFT/BIC: KOMA SK 2X
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SUDAFRIKA TSCHECHIEN UNGARN

11. 12. 14.
Evangelisch-Lutherische Kirche Lutherova spoleénost Luther-Bund in Ungarn
im Sudlichen Afrika (N-T) (Luthergesellschaft) Préisident.
www.elcsant.org.za www.luther.cz Prof. Dr. Tibor Fabiny
Lei L Reviczky utca 58/B

eifer: V Jirchdfich 152/14 9092 Budakeszi

Bischof Horst Miiller 110 00 Praha 1 — Nové Mésto UNG ARUN akeszl

P 0. Box 7095 TSCHECHISCHE REPUBLIK L. (+36) (23) 450773
1622 Bonaero Park E-Mail: martin@luther.cz Tel-: (+36) (23)
SUDAFRIKA IBAN: Vizeprésident:

Tel.: (+27) (11) 979-7137/9
E-Mail: bishop@elcsant.org.za

Verwaltung:

Liselotte Knocklein

(Persnliche Assistentin):

E-Mail: |.knocklein@elcsant.org.za

Yolanda Kilian (Buchfihrung):
E-Mail: y.kilian@elcsant.org.za

Schatzmeister:

Vernon Filter

P.0. Box 7095

1622 Bonaero Park

SUDAFRIKA

E-Mail: vernon filtler@fdcentre.co.za

(2022010 0000 0029 0003 1848
SWIFT/BIC: FIOB CZ PPXXX

13.
Martin-Luther-Vereinigung in der
Tschechischen Republik (Teschen)

Na nivdch 7
73701 Cesky Tésin
TSCHECHISCHE REPUBLIK

Vorsitzender:

Pfr. Martin Pigtak, Th. D.
Soub&ind 1163/6

73535 Horni Suchd

TSCHECHISCHE REPUBLIK

Tel.: (++420) 737 775 901

E-Mail: martin.pietak@centrum.cz

Bischof Dr. Pdl Lackner

Felkeszi utca 6

2092 Budakeszi

UNGARN

Mobil: (+36) (20) 8244 616

E-Mail: pal.lackner@gmail.com
pal.lackner@Ilutheran.hu

Ehrenpriisidenten:

Prof. em. Dr. Andrds Reuss
Gyogyszergydr utca 65, 1.7

1037 Budapest

UNGARN

Tel.: (+36) (1) 6 300 368

E-Mail: andras.reuss@Ilutheran.hu

Schuldirektor i. R.
Matyds Schulek
Jozsef kérot 71-73
1085 Budapest
UNGARN
Tel.: (+36) (1) 3378371
(++36) (20) 82450000
E-Mail: matyas.schulek@lutheran.hu

IBAN: HUO5 5860 0324 1112 7240
0000 0000
SWIFT/BIC: TAKB HU HB
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V. Angeschlossene kirchliche Werke

1.
Gesellschaft fiir Innere und
AuBere Mission im Sinne der
lutherischen Kirche e. V.,
Neuendettelsau (gegr. 1849 von
Wilhelm Lohe)

www.gesellschaft-fuer-mission.de

Geschiftsstelle:
Christian-KeyBer-Haus

Missionsstr. 3

91564 Neuendettelsau

Tel.: (09874) 68 934-0

Fax: (09874) 68 934-99

E-Mail:
info@gesellschaft-fuer-mission.de

1. Vorsitzender:

Pfr. Detlev Graf von der Pahlen
Winterleitenweg 39 A

97082 Wiirzburg

Tel.: (0931) 35814725

Fax: (09874) 68 934-99

2. Vorsitzender:

Pfr. Prof. Dr. Thomas Kothmann
Missionsstr. 3

91564 Neuendettelsau

Finanzvorstand:
Hartmut-Werner Niehoegen
Hans-Sachs-Str. 13

91056 Erlangen

Tel.: (09131) 43 685

Fax: (09874) 68 934-99

IBAN: DE59 7655 0000 0760 7040 80
SWIFT/BIC: BYLA DE MTANS

2.
Luther-Akademie
Sondershausen-Ratzeburg e. V.

www.luther-akademie.de

Priisident:

Bischof i. R. Dr. Hans Christian Knuth
Geigerstr. 85

24105 Kiel

Tel.: (0431) 8 885 583

Vizeprisident:

Prof. Ph. D. Bo Kristian Holm
Lishjerg Vaenge 2

8200 Arhus N

DANEMARK

E-Mail: bh@teo.au.dk

Vorsitzender des Kuratoriums:
Prof. em. Dr. Oswald Bayer
Kurhausstr. 138

53773 Hennef

Tel.: (02242) 918951

E-Mail: Bayer@unitybox.de

Schatzmeister/Kontakt:

OKR Dr. Rainer Rausch
Mendelssohnstr. 4

06844 Dessau

Tel.: (0173) 6 262 488

E-Mail: info@luther-akademie.de

IBAN: DE56 5206 0410 0000 3403 40
SWIFT/BIC: GENO DE F1EK1

3.
Kirchliche Gemeinschaft der
Evang.-Luth. Deuschen aus
RuBland e. V.

www.kg-bsa.de

Geschiiftsstelle:

Geschiiftsfiihrer Viktor Naschilewski
Biiro: Andrea Lange

Am Haintor 13

Postfach 210

37242 Bad Sooden-Allendorf

Tel.: (05652) 4135

Fax: (05652) 6223

E-Mail: kg-bsa@web.de

Reiseprediger

Waldemar Schall
Richard-Wagner-Str. 9
67433 Neustadt/Weinstrafe

1. Vorsitzender:
Eduard Penner
Wacholderweg 28
38547 Calberlah
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Stellvertr. Vorsitzender:
Alexander Schacht
Dahlienweg 8

64291 Darmstadt

Ehrenvorsitzender:

Pastor Siegfried Springer
Freiherr-v.-Stein-Str. 1
37242 Bad Sooden-Allendorf

Beisitzer:

Rudolf Benzel
Lessingstr. 78
74858 Aglasterhausen

Erich Hardt
Am Kirschenrain 8
37242 Bad Sooden-Allendorf

Viktor Janke
Moorweg 37
38518 Gifhorn

Alexander Kriiger
Johann-Sebastian-Bach-Str. 8
55543 Bad Kreuznach

Friedrich Schweigert
Hinterer Rinderberg 60
55469 Simmern

IBAN: DE55 5206 0410 0000 0021 19
SWIFT/BIC: GENO DE F1EK1
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VIi. Werke in Arbeitsverbindung
mit dem Martin-Luther-Bund

1.
Diasporawerk in der
Selbstindigen Ev.-Luth. Kirche —
Gotteskasten —e. V.

Vorsitzender:

Superintendent i. R.

Volker Fshrmann

Ahlkenweg 154 a

26131 Oldenburg

Tel.: (0441) 36 180 632

E-Mail: volker.fuhrmann@ewe.net

Stellvertr. Vorsitzender:

Prof. Dr. Werner Kléin
Altkénigstr. 150

61440 Oberursel

Tel.: (06171) 912761

Fax: (06171) 912770

E-Mail: wernerkloen@gmx.de

Geschiftsfihrer:

Dietmar Rumpel

Berliner Allee 34

59425 Unna-Kénigsborn

Tel.: (02303) 60 853

E-Mail: Dietmar.Rumpel@gmx.de

Kassenfishrerin:
Betrigbswirtin Birgit Forster
Finkengasse 8

45731 Waltrop

Tel.: (02309) 79 802

Beisitzer:

Pfarrer Tino Bahl
Flurstr. 17

32791 Lage

Tel.: (05232) 3514

Annette Biallas
Schlotmannstr. 20
33100 Paderborn
Tel.: (05293) 931877

Ingeborg Bohm
Im Rauhen Holz 68
44388 Dortmund
Tel.: (0231) 698 361

Pastor i. R. Siegfried Matzke
Strabe der Jugend 61e
02943 Boxberg-Klitten

Tel.: (035895) 56 768

Markus Mickein
Duesbergstr. 2

58636 Iserlohn

Tel.: (02371) 8327190

Pfarrer Sergius Schonfeld
Rostocker Str. 89

38444 Wolfsburg-Westhagen
Tel.: (05361) 2733 578

IBAN: DEO7 4401 0046 0109 2504 67
SWIFT/BIC: PBNK DE FF

2.
Evangelisch-Lutherische
Kirche in Irland

The Lutheran Church in Ireland
An Eaglais Lidtarach in Eirinn
www.|utheran-ireland.org

Pastor Stephan Arras

Lutherhaus

24 Adelaide Road

Dublin 2

IRLAND

Tel.: (+353) (1) 6766 548

E-Mail: info@lutheran-ireland.org

IBAN: IE08 BOFI 9009 7319 9449 68
SWIFT/BIC: BOFI IE 2DXXX

IBAN: DE86 5206 0410 0000 0022 40
SWIFT/BIC: GENO DE F1EK1
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Anschriften der Autoren

Professor

Dr. Dick Akerboom
Groesbeekseweg 64

6524 DG Nijmegen
NIEDERLANDE
dickakerboom @kpnplanet.nl

Oberkirchenriitin i. R.

Dr. Evelin Albrecht
Parkresidenz Rahlstedt
App. 1312

Rahlstedter Straf3e 29
22149 Hamburg
albrecht@mlb-hamburg.de

M. le Professeur

Dr. André Birmelé

87, rue Strohl

Wangen

67520 Marlenheim
FRANKREICH
andre.birmele @orange.fr

Professor

Dr. Theodor Dieter

Institut f. Ecumenical Resarch

8, rue Gustave Klotz

67000 Strasbourg
FRANKREICH

t.dieter @ecumenical-institute.org

Landesbischof em.

Prof. Dr. Gerhard Miiller, D. D.
Sperlingstr. 59

91056 Erlangen

gmuellerdd @arcor.de

OKR Dr. Georg Raatz
Amt der VELKD
Herrenhéuser Str. 12
Postfach 210220
30419 Hannover
raatz@velkd.de

Landesbischof

Dr. Carsten Rentzing

Kanzlei des Landesbischofs der
Ev.-Luth. Landeskirche Sachsens
An der Kreuzkirche 6

01067 Dresden

bischof @evlks.de

Dr. Oliver Schuegraf
Vereinigte Ev.-Luth. Kirche
Deutschlands

Amt der VELKD
Herrenhéduser Straf3e 12
30419 Hannover
Schuegraf @velkd.de

Rev. Georg Scriba

2, Lakeview Road
Corner Archbell Crescent
3290 Howick
SUDAFRIKA
scriba@elcsant.org.za

Dr. Rainer Stahl
Habichtstrale 14 A
Appartement 252
91056 Erlangen
rainer.stahl.1 @ gmx.de

Rektor Dr. Anton Tichomirow
Theologisches Seminar
Novosaratovka, 140

193149 St. Petersburg
RUSSLAND

tikhomirov @live.com

Martin L. van Wijngaarden
Heer Vrankestraat 51

3036 LB Rotterdam
NIEDERLANDE
ml.van.wijngaarden @planet.nl



Gerhard Miiller

Einsichten Martin Luthers -
damals und jetzt

Analyse und Kritik

356 Seiten,
2., gekiirzte und erweiterte Auflage,
kartoniert, EUR 19,—
ISBN 978-3-87513-191-8

Martin Luther war der erste Bestsellerautor in deutscher Sprache.
Zu Fragen des Lebens und des Sterbens nahm er Stellung. Er
schaute den Leuten »aufs Maul«, damit sie ihn verstehen und es sich
zu Herzen nehmen konnten. Er war Theologe. Wie hat er gearbei-
tet? Wo hat er Akzente gesetzt? Wo zog er Grenzen?

Sein Werk ist breit: Predigten, gelehrte Schriften und Vorlesungen
sind Uberliefert. In vielem ist Luther uns fremd.

In anderem fiihlen wir fast unser eigenes Herz schlagen. Was ist von
seinen Anliegen wichtig? Was finde er gut? Was dem Wort Gottes
angemessen? Werden wir manipuliert von denen, die das Sagen
haben? Spannende Fragen! Antworten bei Luther?

Die Neuauflage beinhaltet neue Kapitel zu Luther als Ausleger und
Beurteiler der Bibel, als Bestsellerautor und als Politiker. Auf viel-
fachen Wunsch enthilt das Buch jetzt auch mehrere Register.

Marcin-Luther-VYerlacg

Fahrstr. 15 - D-91054 Erlangen - T (09131) 7870-0 - Fx (09131) 7870-35 - EM: verlag@martin-luther-bund.de



Milos Klatik
Milo$ Klatik

Evangelisch in der Slowakei

Profile Positionen Perspektiven

* 232 Seiten, kartoniert, EUR |5~
EV:‘r:érehSCh ISBN 978-3-87513-193-2
Slowakei

Profile
Positionen
Perspektiven

Im 16.)Jahrhundert war das groBe Heilige Rémische Reich deutscher Na-
tion eine liberregionale Einheit in Europa. Wir stellen jedoch fest, dass es
eine Epoche in der jiingeren Geschichte gab, in der man im Westen wenig
wahrnehmen konnte, was das kirchliche Leben auf dem Gebiet der Staaten
des »Warschauer Paktes« gepragt hat.

Milos Klatik, der Generalbischof der Evangelischen Kirche Augsburgischen
Bekenntnisses in der Slowakei, gibt in diesem Band Einblick in seine immer
neu ansetzenden Bemiihungen, als Historiker, Theologe und Briickenbauer
Grenzen durch gesicherte Information zu tiberwinden.

Das fangt mit seinen reformationsgeschichtlichen Studien an, in denen er
zeigt, wie eng die Interaktion zwischen Wittenberg und den oberungari-

schen Bergstidten gewesen ist, und das zieht sich durch bis in die jlingste
Vergangenheit. Er zeichnet seine Kenntnis sorgfiltig in den europiischen

Forschungsstand ein. Als Bischof nimmt er Stellung zu Fragen des kirchli-
chen Lebens, liber die er mit den Menschen verhandelt.

In diesem Band werden Gestalten und Ereignisse aus der slowakischen
Kirche vorgestellt, die wir im deutschen Sprachraum kaum kennen. Ein Tor
wird geoffnet. Wir bekommen Kriterien zum Verstehen und Einschatzen.

Marcin-Luther-VYerlacg

Fahrstr. 15 - D-91054 Erlangen - T (09131) 7870-0 - Fx (09131) 7870-35 - EM: verlag@martin-luther-bund.de
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